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OZET

YUKSEK LiSANS TEZI
VAHIY SURECINDE DEGISEN SOSYAL HAYAT
Sadettin GURMAN
Tez Damismani: Prof. Dr. Sehmus DEMIR
2013, Sayfa: 166

Jiiri: Prof. Dr. Sehmus DEMIR (Danisman)
Dog. Dr. Orhan BASARAN
Yrd. Dog¢. Dr. Hasan YILMAZ
Kur’an vahyinin indigi topluma etkisi, onu nasil sekillendirdigi ve ona nasil

yon verdigi bu tezin ana konusunu olusturmaktadir. Tabi bu iletisimin dialist bir
karaktere sahip oldugunu ifade etmek gerekir. Zira Halik’in mahlik’u &nemseyerek
ilahi mecray1 sekillendirdigi, duruma gore regetelerle 6ncelikle o an1 ve tiim insanligi,
karanlik bir donemden aydinliga ¢ikardigi tespit edilen bir gercektir. Ayetlerin
nliz(liiniin sosyal olguyu takip ettigi, bu baglamda Kur’an naslarinin toplumu

sekillendirirken ayn1 zamanda toplumsal vakialarin takipgisi oldugu da bir hakikattir.

Kur’ani vahiy tepeden inme veya dogmatik esaslari ihtiva eden bir yapida degil
aksine sosyal ve toplumsal 6zellikleri inceledikten sonra onun mevcut durumuna gore
sekillenen bir Ozellige sahip bulundugu bir vakiadir. Bunu, vahyin ildhi iislubuna
yansittigint degimi yerindeyse bir su dongiisii seklinde insanoglunun talebi ve ilahi
rahmetin arzi seklinde cereyan ettigini Hz. Muhammed’in icraatlar1 ve sahabenin
kendisi dnderligindeki yasam seklini degistirmesi de ilahi vahyin hedefine ulagsmasinda

onemli bir basamaktir.

Ayn1 zamanda Kur’an, sadece indigi topluma hitap etmekle kalmamis evrensel
degerleriyle Asr-1 Saadet kiirsiisiinden ahir zaman insanogluna hitap ederek onu insa ve
1slah etmistir. O’nun sesi kisilmaz giir sadasi, yipranmaz yasalari, diirri yekta

hakikatleri, insan odakli emirleri hem diinya hem ahiret saadeti i¢in elzemdir.

Anahtar Kelimeler: Allah, Vahiy, Kur’an, Toplum, Degisim, Gelisim, Cahiliye



ABSTRACT

MASTER THESIS
REVELATION IN THE PROCESS OF CHANGING SOCIAL LIFE
Sadettin GURMAN
Advisor: Prof. Dr. Sehmus DEMIR
2013, Page: 166
Jury: Assist. Prof. Dr. Sehmus DEMIR (Advisor)
Assoc. Prof. Dr. Orhan BASARAN
Assist. Prof. Dr. Hasan YILMAZ
The effect of the revelation of Qur’an to the society that comes down, and how
shapes and dominates it, constitutes the main subject of our thesis. For certain, we have
to say that this communication has a dualist character. Because it’s stated true that god
shapes the divine channel paying attention to people in the ground and according to
circumstance that took out primarily the moment or the whole humanity from dark
period to light one. Consecution of social fact by the paralysis of versicles, concordantly
nas of Qur’an that shapes the society and becomes the follower of social facts is also a

reality.

Revelation in Qur’an is not a sudden and unexpected or as a structure that
involves dogmatical bases on the contrary is a fact that has a property in taking form
according to its present case after examining social and communal properties. The
projection of revelation to the turn of phrase, so to say the request of people as a water
cycle and the occurance as an offer of divine benediction, alteration of life style of
companion under his own leadership and operations of Muhammad (the prophet) are all

important steps to achieve the aim for divine revelation.

Qur’an not only appeals to the society that comes down but also constructs and
reclaims appealing with its universal values from golden age rostrum to doomsday’s
people. Its voice isn’t reduced, its ageless regulations, actualities, people oriented

commands are essential both for world and afterdeath happiness.

Key Words: Allah, Revelation, Quran, Society, Change, Evolution, Ignorance
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Vil

ONSOZ
Hamd, Yiice Allah’a (c.c.) salat ve selam Rastil-i Ekrem Efendimiz’e olsun.

Hayatimiza, bireysel ve toplumsal yasantimiza ve tiim insanliga yon veren
Kur’an-1 Kerim’in indirildigi donemden bugiine deger ve ehemmiyetini yitirmeyen

yegane kitap olusunu idrak etmek ve bunu pekistirmek oldukc¢a dnem arzeder.

Her Miisliimanin okuyup, anlayip yasantisina aksettirmek zorunda oldugu
Kur’an hakikatlerini ortaya ¢ikarmanin hem bir gorevdir hem de bir ihtiyagtir. Bu

vesile ile ilgili arastirmayi tercih ettik.

Calismamiz giris ve iki ana boliimden olusmaktadir. Giris boliimiinde konunun

Oonemi, amaci, aragtirmanin kaynaklari ve sinirlar izerinde durulacaktir.

Birinci boliimde konunun daha iyi anlagilmasi i¢in arastirmaya konu toplumun
sartlarini, hususiyetlerini, maddi manevi altyapisini, sosyo-kiiltiirel ve sosyo-ekonomik
durumlarimi dini baglamda objektiflikten 6diin vermeden ve olaylar1 giiniimiize

tasimadan kendi ¢aginin degerleri igerisinde inceleyecegiz.

Ikinci boliimde ise birinci béliimde elde edilen veriler 1518inda ayet, hadis ve
giincel 6rneklerle ilahi vahyin muhatabi toplum ve onun evrimsel degisimi ele alinarak
ve donemsel olarak cahiliye yasantisina vahyin etkisi incelendi. Vahiylerin toplumu
nasil sekillendirdigi ve canli bir iletisim halinde nasil an be an miidahil oldugu
hususunda ¢esitli yorumlarla konuyu tetkik edecegiz ve toplanan bilgileri sonug

kisminda okuyucu ile paylasilacagiz.

Calismamizin her asamasinda engin bilgi birikimiyle yol gosteren, yardim ve
destegini higbir zaman eksik etmeyen muhterem hocam Prof. Dr. Sehmus Demir’e
minnet ve tesekkiirlerimi arz ederim. Ayrica her tiirlii konuda destek¢im ve dayanagim

olan kiymetli esime siikranlarimi sunarim.
Muvaffakiyet Allah’tandir.

Erzurum - 2013 Sadettin Giirman



GIRIS
|. KONU, ONEM VE AMAC

Biitiin kitaplar bir kitab1 anlamak icin yazilir. Alelade olmayan, tekdiizelikten
uzak, beser marifetinden miinezzeh ve esi benzeri olmayan bir kitabi. Alemlere rahmet
olarak gonderilen Muhammed Mustafa’nin en biiylik mucizesi olan kitabi. Kur’an’
anlamak Allah’1 anlamaktir. O ilahi rehberdir. Bir kimsenin Allah’t ne kadar sevdigi,

onun kitabina nasil muamele ettigi ile anlasilir.

Oncelikle ilahi vahyin indigi toplumda gozle goriiniir bir 1slah hareketi yoksa
ve bu vahyin 6gretileri bir iyilesme saglamiyorsa bizim bunu yillar sonraya tatbik etme
iddiamiz hiikiimsiiz olacaktir. Bizce niizuliin inzal edilen topluma etkisinin onemi o
toplumu ne derece 1slah ve ihya ettigiyle iliskilidir. Cahiliye toplumuna nispetle daha iyi
bir durumda oldugumuzu var sayarsak ilahi vahyin temel dinamiklerini hayatimiza
tatbik etmek suretiyle i¢inde bulundugumuz cahiliyemizden ¢ok daha giizel bir topluma

ahir zamanin asrisaadetine yiikselebiliriz.

Burada ilahi vahyin ilk muhatab1 ve ilk tebligcisi olan Hz. Peygamberin bu
vazifeyl mevcut kitleye nasil uyguladigi onemli. Zira o kimi zaman bir es, bir baba,
kimi zaman bir kumandan, kimi zaman ise bir devlet baskan1 olarak {islubunu ihtiyaca

ve muhatabin seviyesine gore belirleyerek ifade-i meram ederdi.

Dalganin en tesirli oldugu an kiyiya temasin gerceklestigi andir. Bu ayni
zamanda vurusu en kuvvetli olanidir. Dolayisiyla en biiyiik degisimi orda yapar. Daha
net bir ifade ile dalga kiyiyr ardi ardina diizenli darbelerle kendine gore sekillendirir.
Aksi halde kiy1 setinin ardina soziinii geciremez. Dalga kendine yer aciyor ta ki
hiikiimranlig1 u¢ kisimlara dek gidebilsin. Onu yikma gibi bir amaci yok daha ziyade
mevcut yapiy1 sekillendirip menfezler olusturmak ve gidebildigi yere kadar gitmek.
Tipki bunun gibi Kur’an-1 Kerim de dalga dalga Cahiliye karanligini kirarak ayni tesiri

canlilig1 ve degisimi sagliyor.

Bilgi kirliliginin ve anlam karmasasinin yasandigi hidayet umuduyla kavm-i
atik’ten Uzak Dogu ve Yunan felsefesinden medet uman giinlimiiz toplumuna, en dogru
bilginin ve hakiki anlamin derildigi hidayeti bizatihi Hadi’den olan asrisaadet

toplumundan kutlu bir nefes, miisfik bir rehber olmas1 timidiyle ele aldik.



Kisacast1 konunun kapsamli olmasi ve ciddi bir Kur’an perspektifi

kazandirmasi a¢isindan bu konuyu 6zellikle tercih ettik.

I1. ARASTIRMANIN SINIRLARI VE YONTEMI

flimler icin iki metod s6z konusudur. Biitiin ilimlerin ortaklasa kullandiklari
“genel metodlar” ve her iki ilmin kendisine 6zgli “6zel metodlar”. Dediiksiyon
(timdengelim) endiiksiyon (tiimevarim) ve analoji genel metodlar olarak ifade edilirler.!
Sosyal bilimlerde ayrica; dokiimantasyon, deney, tasvir ve istatistik metodlart vardir.
Biz metod olarak, kaynaklar1 aragtirma, tarama, yorumlama, érnekleme ve sentez yapma
gibi yontemleri kullandik. Bu bakimdan zikri gegen metodlardan konumuz itibariyle
kullanilmast miimkiin olmayan deney ve tasvir metodu haricindekileri kullandik.

Vahiy donemindeki sosyal hayatin degisimi yani yirmi ii¢ yillik siirecteki
degisimi ele alirken sadece o donemle calismamiz smirlandirdik. Daha sonraki
dénemleri konumuzun smirlarini astigi icin incelemedik. Zira zaten genis muhtevali
oldugu icin ¢aligma alanimiz epeyce genis bir diizleme yayilmis oluyor.

Konumuzun genel hatlarin1 ve incelenecek donemi se¢gmemiz bize hangi
eserlere yonelmemiz gerektigi konusunda da yol gostermis oldu. Inceledigimiz alanla
ilgili pek ¢ok ana ve tali kaynaga ulasabildik. Bu da tezimizin konu ve kaynak

bakimindan zenginlesmesini sagladi.
I11. KAYNAKLARIN DEGERLENDIRILMESI

Klasik eserlerle cerceveyi c¢izip petegi glincel/yeni donem eserleriyle
doldurmaya calistik. Ciinkii son dénem eserlerde konumuza daha ¢ok yer verildigini
goriiyoruz. Bu ana kaynaklardan miistagni oldugumuz anlamina gelmiyor elbette. Ana
kaynaklar ve klasik eserlerimizden faydalanmanin yani sira telif edilmis giincel eserler,
yeni Ornekler ve yeni yorumlar ile farkli bakis agilar1 sunmalar1 hasebiyle yol gosterici

oldu.

Hem Arapg¢a hem de Tiirkce kaynaklara tezimizde yer verdik. Bu calisma
esnasinda Tiirk¢e kaleme alinmis onlarca ¢ok kiymetli eseri inceleme firsati bulduk.
Konunun 6nemine binaen kaynak sikintis1 gekmememiz bizi sevindirdi. Ancak 6zellikle

Arapca eserlerde konu bir biitiin halinde degil farkli basliklar altinda serpistirilmis

! Zeki Arslantiirk, Arastirma Metod ve Teknikleri, M.U.LF. Yay. Istanbul 2001, s.71



olarak yer aliyordu. Biz kiymetli bilgileri olabildigince bir araya toplayip, yeterli alaka

gosterilmemis mevzulart genisce aciklama calistik.



BIiRINCI BOLUM
KAVRAMSAL CERCEVE
1.1. KUR’ANf KAVRAMLAR VE TAHLILLER
1.1.1. Allah

Allah, Kur’an’in tanittigi, yaratici, yapip-edici mutlak kudretin 6zel-zat ismidir.
Kur’an’in ana konusu olan ulfihiyetin ifadeye konulusunda temel kelimedir ve Yaratici
Kudret'i ifade i¢in Kur’an’da en ¢ok kullanilan kelimedir, (isim olarak, Allah seklinde,
2690 kiisur, bu isme isaret eden zamir olarak da 4000 civarinda kullanilmaktadir.) Allah
kelimesinin etimo-filolojik yapist da tipki delalet ettigi kudret gibi bir sir olarak
kalmistir. Bu kelimenin ne kokii, ne dil kaynagi, ne de tiireyisi hakkinda bugiine kadar
kesinlik kazanmis bir agiklama yapilamamistir. Arap dilinde ikili ve ¢ogulu olmayan,
kendine 6zgii yapisiyla gramer kurallarinin ¢oguna uymayan bir kullanim sergileyen bu
kelime, bu haliyle bile insan1 hayrete diisiiren bir mucize arz etmektedir.?

Allah, Kur’an diisiince sisteminde en yiiksek odak kelimedir. Derece ve dnem
bakimindan ondan daha iistiin bir kelime yoktur. Kur’an diisiince sistemi, esas olarak
merkezinde Allah olan bir sistemdir.® Allah'm varhg ve birligi konularinda Kur’an-1
Kerim'in tagidig: tislip ve kullandigi deliller, bu hususlarin, selim yaratilis1 bozulmamis
insanlar tarafindan tabii olarak bilinip benimsenecegi esasina dayanir. Bundan dolay1
olmali ki konuyla ilgili ayetler genellikle soru seklinde yahut hayret bildiren bir uyar1 ve

kinama niteliginde ifadeler tagir.*

Islam’1n inang sisteminde Allah her tiirlii kusur eksiklik, acizlik ve cahillik gibi
O’nun kemal ve yiiceligine yaragsmayan ve yakismayan durumlardan pak ve
miinezzehtir. Bunun tersini diigiiniip Allah’in mutlak kemal ve izzetine uygun olmayan

bir vasif veya durumu ona isnat ederse iman dairesinden ¢ikmis olur.’

Kur’an’da Allah inanciyla ilgili olarak vurgulanan en 6nemli husus “tevhid”

inancidir. Tevhid inanci iman mefkiresinin dayandigi en biiyiik kaidedir. Islam

2 Yasar Nuri Oztiirk, Kur an’in Temel Kavramlar, Istanbul, 1994, s. 4-5

3 Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, ( trc. Siileyman Ates), Yeni Ufuklar Nesr. Istanbul y.y.
s.107

* Bekir Topaloglu, “Allah” DIA, TDV. istanbul 1989, c.2 5.473; Ayrica bkz: Mii'min{in 23/84-89; Neml
27/ 59-64; Ankebit 29/61, 63; Ziimer 39/6

® Halil Cigek, Kur’an Nasil Bir Kitaptir, Beyan Yay. istanbul 2007, s.199



egitiminin temelini de tevhid olusturur. Tevhid, “dini Allah'a halis kilmaktir”. Bu
adaletin de temelidir. Sirk ise, zulmiin temelini olusturur. Tevhid, “Allah'tan baska bir
ilah olmadig1” inancidir. Bu ciimledeki en énemli husus, “olumsuzluk™ ifadesidir. Bu
aciklamayla, inan¢ alaninin her tiirlii sirk fikirlerinden temizlenisi ve diger biitiin
tanrilarin red edilisi giindeme gelmektedir. Yahudi'nin Hiristiyan'm ve Islam &ncesi
Arab inancinin, toptan saf digi birakilmasit vardir bu hiikiimde. Tevhid inanciyla.
Allah'in birligine ve askinligina yonelik tiim siipheler, dinden temizlenmektedir. Bu
inangla basta ii¢ temel esas dngoriilmektedir:

a. Allah, evrenin tek hakimi ve yaraticisidir. Dolayisiyla insanlar, ayni statiiye,
ayni niteliklere sahip olarak birbirlerine esittirler.

b. “Lailahe illallah” inancin1 kabul etmek, Allah katinda her seyin degerinin,
ilahi amaca yonelik hizmet ile 6l¢iilecegi anlamini tagir. Bu bakimdan insanin vazifesi,
Allah’a kulluk etmek ve ilahi iradeyi gergeklestirmeye ¢alismaktir.

c. Tevhid insana bir ahlak, dzellikle de bir amel ahlak yiikler. Ciinkii islam, bir
fiiliyat dinidir. Bu ahlak, ferdl ve miinzevi bir hayat yasamay1 reddeder. Tam aksine,
hayatin her safhasinda insana, -kendisine verilen nimetlere ve haklara gore-

sorumluluklar yiikler.®

Islam ©ncesinde Araplarin inancina gdz atacak olursak, puta taptiklari
bilinmektedir. Kur'an'da bu konuya sik sik temas edilmekte, bazi ayetlerde putlarin
isimlerinden de soz edilmektedir.’” Bununla birlikte onlarin, muhtelif kabilelere ait
olmak iizere sayisi1 yiizlerle ifade edilen putlarin istiinde bir yiice tanrinin bulundugu
inancini tasidiklar1 da anlasilmaktadir. Kur'an-1 Kerim, onlarin deyisiyle "Allah", "Aziz"
ve "Alim" diye adlandirdigi bu yiice tanrinin kendilerini ve biitiin kainati yarattigina,
giinesi ve ayr belli bir nizama bagladigima, yagmur yagdirmak suretiyle yeryiiziinii
canlilarin beslenmesine elverisli hale getirdigine inandiklarin1 haber vermekte,® ayrica

onlarin bu Allah adma yemin ettiklerini,’hayatlarimin sikintili ve tehlikeli dénemlerinde

O'na sigindiklarmi*®ve O'nu Kéabe’nin Rabbi kabul ettiklerini,** ifade etmektedir. Yine

® Abdullah Ozbek, Kur’an’da Tevhit Egitimi, Konyal996, s. 1-2; Bu konuda genis bilgi igin bkz: Ismail
R. Faruki, Tevhid, (trc: Dilaver Yardim) Insan Yay. Istanbul 1987, s. 180-190

" Necm 53/19-20; A'raf 7/180

® Ankebit 29/61, 63; Zuhruf 43/9

® En'am 6/109; Nahl 16/38

% Enam 6/40-41; Yinus 10/22

1 Kureys, 106/3



Kur'an, Cahiliye Araplarinin bu yiice tanr1 (Allah) inancinin yaninda putlara
tapmalarinin, putlarin kendilerini Allah'a yaklastiracagt ve O’nun nezdinde sefaatci
olacagi kanaatine bagli oldugunu haber Verir.lzDiger bazi ayetler, CahiliyeAraplarinin
"yiice tanri" anlamindaki Allah inancinin baska belirtilerine de temas eder. Islam 6ncesi
Araplar1 bazi dualarinda, deyim, atasézii ve Ozellikle siirlerinde Allah kelimesini

oldukea fazla kullanmislardir.™

Islam’dan 6nceki Araplar arasinda bulunan Allah kavrami mahiyet itibariyle

Islam’in Allah kavramina sasirtacak derecede yakindir. Mesela:

A0y (00) 2o U (o il 'y el ALy om0 ) 315 (5 200 i
U 5 0 U5l Sall JE) (50 g6 (s ond oo Dl 4y U 2l pUeldl (e 55 1 il

O sl

“Eger onlara: “Gokleri ve yeri kim yaratti? Giines’i ve Ayt kim hizmetinize
damade kildi?” diye sorarsaniz elbette “Allah!” diyeceklerdir. Eger onlara: “Gokten su
indirip oliimiinden sonra yeri canlandiran kimdir?” diye sorsan elbette: “Allah’tir!”
diyeceklerdir.De ki: “Hamd olsun Allah’a ki, (kdfirler bile onun bu vasiflarint inkar
edemiyorlar.)Biitiin hamdler, giizel 6vgiiler aslinda Allah’a mahsustur, fakat onlarin

.. o e e 14
ekserisi bunu diigiiniip anlamiyorlar.”

Goriiliiyor ki Allah, islam’dan &nceki Araplarin zihninde diinyanin yaraticisi,
yagmuru indiren yeryliziinde bulunan her seye hayat veren varlik olarak bilinmektedir.
Yalniz Kur’an’in onlar elestirdigi taraf Allah’in goklerin ve yerin yaraticis1 oldugunu

bildikten sonra yalniz ona ibadet edilecegini, ondan bagkasma tapilmayacagini

bilmemeleri, bu sonuca varmamalaridir. Kur’an bunu: UJ&}; gim ve O jjs*:‘ u 93335‘ &

ile ifade eder.®®

2 Yiinus 10/18; Ziimer 39/3

B3 Topaloglu “Allah”, DIA. |I., 473
" Ankebut, 29/61, 63

5 Jzutsu, age, s. 117



Kur’an’in birgok yerinde Araplarin hemen hemen hi¢ kurtulus timidi kalmayan
bir tehlike i¢inde kaldiklart zaman “dinlerini yalniz Allah’a ozgii kilarak™ Allah’a
yoneldikleri ifadesi dikkat cekmektedir.™

“Denizde iken onlart daglar gibi dalgalar kapladiginda, biitiin kalpleriyle
valniz Allah’a yalvarwlar. Fakat O, onlart kurtaryp karaya ¢ikarinca bir kismi isi
gevsetir, imanla inkar arasinda ortada kalir. Bizim dyetlerimizi gaddar ve nankér

A 17
olandan baskasi inkdr etmez.”

Son tahlilde cahiliye donemi Araplarinin dini inanis ve yasantilarini anlamak
igin “Allah” kavramini incelemek yerinde olacaktir. Zira yukarida zikrettigimiz ayetler

ilgili konuya 1s1k tutmaktadir.

1.1.2. Risalet

Cenab-1 Hakk, insanlara dogru yolu gdstermek i¢in din, dini teblig etmek icin
de peygamberler gondermistir. Din ne bes duyu verileriyle ne de akilla kurulamaz. Din

Cenab-1 Hakk tarafindan vazedilir ve bir peygamber eliyle insanlara bildirilir.'®

Peygamberler, Allah ile insanlar arasinda elgi olarak gorev gormiisler ve
aldiklar 1lahi vahyi insanlara teblig etmislerdir. Kur’an-1 Kerim’de peygamberler i¢in
Resul ve Nebi terimleri kullanilmistir. Ancak Tiirk¢cede Kur’an’da gecen bu kavramlara
karsilik genel olarak Farsca kokenli “haber getiren” anlamina gelen “Peygamber”

kelimesi kullanilir.*®

Peygamberlik insanligin ortak mirasidir. insanligin sahip oldugu medeniyet,
tarihin ilk devirlerinden itibaren nebevi yol gdstermeler ve i11ahi miicadelelerle bugiinkii
seviyesine ulagsmustir. Gergekte peygamberler gorevleri icabi ayni teblig vazifesini
yerine getirmelerinden dolayr evrensel bir misyonu yerine getirirler. Her peygamberde

ortak nokta vahiydir. Vahiy ve teblig, peygamberlikte iki ana unsuru olusturur.?’

18| zutsu, age. s. 117

" Lokman, 31/32

'8 Tahsin Gérgiin, “Niibiivvet insanliga Rahmet”, Ed. Hayati Hokelekli, Islam‘a Giris — Ana Konulara
Yeni Yaklasimlar, Istanbul 2007, s. 159

19 Abdiilgaffar Aslan, Kur’an’da Vahiy, Ankara Okulu Yay. Ankara 2000, s. 115

2 Serafettin Golciik, Kur’an ve Insan, Esra Yay. Konya 1996, s. 194-195



Kur’an’daki ilahi ifadeler, peygamberligin evrenselligi hususunda acik ve
kesindir: “Biz Nuh’a ve O’ndan sonra gelen peygamberlere vahyettigimiz gibi sana da
vahyettik. Nitekim Ibrahim’e, Ismail’e, Ishak’a, Yakub’a, torunlarina, Isa va, Eyyiib’e,

Yunus’a, Harun’a, Siileyman’a da vahyetmis ve Davud’a da Zebur'u vermi§tik.”21

Peygamber, hassas ve yikilmaz sahsiyeti ile sarsilmadan ve korkusuzca ilahi
tebligi ilan ederek insanlari, uyusukluk ve diisiik ahlaki gerilim durumundan ¢ikarip
Allah’1 Allah olarak, seytan1 da seytan olarak agikca gosterebilecekleri bir teyakkuz

L . e 22
durumuna ge¢meleri i¢in vicdanlarini silkeleyerek uyandiran olaganiistii bir insandir.

Bilindigi gibi peygamberlerin kendilerine gelen vahiylerde soyle ya da boyle
herhangi bir tasarruf yetkileri yoktur. Baska bir deyisle peygamberler, vahyin ilk
mubhatabs, ilk inanan1 ve ilk sorumluluk tagiyan1 olmakla birlikte vahiy istii degillerdir.
Yani vahye mutlak itaat etmekle yikimlii insanlardir. Kur’an Hz. Peygamber’in bu

yiikiimliiligiini birgok ayette? ifade etmistir.?*

1.1.2.1. Risalet Kurumu ve Hz. Peygamber

Peygamberlerin sonuncusu Hz. Muhammed’in (s.a.v.) tevhide ve taguttan
sakinmaya daveti en belirgin, en kuvvetli, en derin ve en sonsuz olamdir. Kur’an ve
Siinnette, apacik goriilen ve Islam’m ilkelerinde, seriatinda, Adabinda ve ahlakinda
anitlagan da budur.”® Rasulullah’in teblig ettigi davanin Mekke miisrikleri i¢in biiytik bir
problem oldugu aciktir. Ciinkii ‘La ilahe illallah’ ¢agrisini isittikleri zaman, bu sozle,
ilahligin Mesure®® ve Daru’n-Nedve iiyelerine degil sadece Allah’a ait oldugunun ilanini

goriiyorlardi. Bu ilanin bireysel yasantidan sosyal hayata ve inang¢ esaslarma kadar

?! Nisa, 4/163

2Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, Ankara Okulu yay. Ankara 1998, s. 133

2 Maide, 5/49-50; En’am, 6/106; Yunus, 10/15; Ahzab, 33/12; Hakka, 69/38-47

2 Muhsin Demirci, Vahiy Ger¢egi, IFAV. Istanbul 1996, s. 96

% Yusuf el-Kardavi, Tevhidin Hakikati, (trc: Abdullah Kara) ihtar yay. istanbul 1993, s. 65

% Mekke sehir devletindeki ikinci meclis Mesure (Masure) ismiyle anilmakta olup, Daru’n-Nedve’ye
oranla daha énemli statiideydi. Ayrintili bilgi i¢in bkz: Muhammed Hamidullah, Isldm Hukuku Etiidleri,
Bir yay. Istanbul 1984, s. 26; Ciinkii bu meclis Mekke toplumunun ileri gelenlerinin ihtiyarlarindan
olusan, yaptirim giicii tartisilmaz bir yasama ve yargi organiydi. Dolayisi ile Daru’n Nedve bir dlciide de
olsa Mesure’nin yiirlitme organi niteligindeydi. Ayrintili bilgi i¢in bkz: Celaleddin Vatandag, Tevhid ve
Degisim, Pinar yay. Istanbul 1992, s. 35



insan1 ilgilendiren biitiin alanlarda statiikkodan olduk¢a farkli, yepyeni bir yapiy1

onerdigini anliyorlardi.”’

Bu yeni yapiy1 her yeni gelen ayette goriir, endiseleri nispetinde tepkilerini
artirdik¢a artirirlar. Ayetlerde aciklandigi sekliyle Allah, Meliku'n-nas (insanlarin
hiikiimdar1)®®, din giiniiniin sahibi’®, hakiki hiikiimdar®, her tiirlii eksikliklerden uzak

hiikiimdar®!, sira iiflenecek giiniin hakimi®?, ahiretin hakimidir.*

Bunlar ifade etmektedir ki Allah’m raz1 oldugu tek din olan Islam, bireysel ve
toplumsal biitiin alanlar1 kapsayan bir hukuk sistemidir. Bu hukukun kaynagi ise sadece
Allah’tir. Allah’m hukuku (hiikmii) disindaki hukuklar ise Allah’tan olmadigi igin
mesru degildir. Diger bir ifadeyle “din ve seriat koymak, ¢ikisi ve uygulanisi ile nehiyde
bulunmak ultihiyetin sifatlarindan” olup bu sifat ise sadece Allah’in sosyal, siyasi,
ekonomik vs. sistemi mesru, onun disindakiler ise zulmiin tezahiirleri olan céhiliye

sistemleridir. Biitiin cahili sistemler ise yok olmaya mahkamdur.**

Bir diisiince sisteminin, bir inan¢ ve uygulamalar manzumesinin giicii, onun
kapsadig1 esaslarla beraber, zamanin akisi karsisindaki durumu; zamana hiikmedip
hiikkmedememesi; dirilik ve tazeligini devam ettirmesi, kisacas1 onun zaman boyutu ile
yakindan irtibatlidir.*® Kur’ani vahiy, 6nceki vahiylerin mesrulugunu benimser ve onlari
otantik, gercek, hakikat ilan eder. Onlarin dogruluklarini tasdik eder. Ancak bununla
birlikte, tahrif, tagyir ve tebdil iizerine de parmak basar. Iste bundan dolayr Allah’in
elcilerinin sonuncusu Hz. Muhammed (s.a.v), oncekileri tekit, teyit ve tasdik, i1ahi vahiy
cagmmi tamamlaylp sona erdirmek gayesiyle yeni bir vahiy olan Kur’an’la

gonderilmistir.*® Bu baglamda Kur’an kendisini, vahiy iiriinii olarak kabul ettigi 6nceki

%" Celaleddin Vatandas, age. s. 35

%8 Nas, 114/2; Mii’minun, 23/116

 Fatiha, 1/3

% Ta’ha, 20/114; Mii’minun, 23/116

1 Cum’a, 62/1; Hasr, 59/23

%2 En’am, 6/73

% Infitar, 82/19

% Vatandas, age. s. 36

% Sadik Kuli, Tarihsellik ve Akilcilik Baglaminda Kur’an’t Anlama Sorunu, Ihtar Yay. Istanbul 1999,
s.131

% Serafettin Golciik, Kur’an ve Mekke, 1z Yay., istanbul 2007, s.34
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kitaplar karsisinda bir alternatif olarak degil, onlarin maruz kaldiklar tahrifi diizeltici ve

onlarla ayni1 misyonu yiiklii bir kitap olarak sunar.*’

Boylece Kur’an’dan her yeni bir sey indik¢e Rasulullah’in karsilagtigi
zorluklar hafifliyor, teselli buluyor ve kendisinden onceki peygamberlerin yolundan
gitmesi ona sevdirilmis oluyordu. Gelen ayetler bazen ona agik¢a sabretmesini
emrediyordu: “Onlarin séylediklerine karst sabret, onlardan giizel bir tavirla uzak

du}" 1,38

“O inkdrcilarin sozleri seni tizmesin. Ciinkii biitiin izzet ve iistiinliik

Allah’indwr. O her seyi hakkuyla isitir ve bilir. 39

Bazen de kéfirlerin sahsin1 kendisinden dolayr hedef almadiklarini kendi
zatindan dolay1 onu yalancilikla itham etmediklerini asil gayelerinin ancak hakka karsi

gelmek oldugunu haber veriyor: 40

“Ey Resuliim! Onlarin séylediklerinin seni iizecegini elbette pekiyi biliyoruz.
Dogrusu onlar seni yalanci saymiyorlar, fakat o zalimler, bile bile Allah’in dyetlerini

. A . 41
inkar ediyorlar.

Bu teselli verici ve giizel sabirla iyi 6rne8i gosterici ayetlerin tekrar tekrar
inmesi peygamberin haber ve kissalarinin anlatilmasinin temel hikmetidir. Sayet
misriklerin Rasulullah’a eziyet ile birlikte kalbine gii¢ veren vahiy kesilip kendisini
teselli eden bu ayetler tekrar tekrar inmemis olsaydi bu durumlarda duydugu hiizniin

yaminda {imitsizlikte hakim olacaktr:*

“Senden once nice peygamberler yalanci sayildilar da tekzip olunmaya ve her
tirlii eziyete ugratilmaya karst sabrettiler. Nihayet kendilerine yardimimiz gelip yetisti.
Oyle ya, Allah’in sabredenlere yardim vadini degistirebilecek hichir kuvvet yoktur.

Nitekim o resullerin kissalarindan bazi boliimler sana ulasmistir. 43

" Omer Ozsoy, Siinnetullah Bir Kur’an Ifadesinin Kavramlasmast, Fecr yay. Ankara 1999, 5.15
*®Miizzemmil, 73/10

* Yunus, 10/65

*0 Subhi es-Salih, Mebahis fi Ulumi’l Kur’'an, Darii'l-Ilm el-Melayin, Beyrut 1986, s.53

* En’am, 6/33

2 Subhi es-Salih, Mebahis fi Ulumi’l Kur’an, $.54

* En’am, 6/34
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Bu ayetin tefsirini yaparken ¢agdas miifessir Resit Riza soyle der: “Bu ayet
Rasulullah i¢in teselli edici ve peygamberlerle timmetler hakkinda Allah Teala’nin
stinnetini gosterici mahiyettedir. Ya da bu silinnet ile onun ihtiva ettigi iyi 6rnege dikkat
cekmektedir. Cilinkii bu anlamda inen ilk ayet bu degildir. Sayet aciy1 aciyla gidermek
beser tabiatinin bir geregi olmasaydi bu gibi ayetler ile tesellinin tekrar edilmesinin
hikmeti ortaya cikmazdi. Rasulullah’in maruz kaldigi hiiziin ve esef sebeplerinin

tekerriirii ile teselli edici ayetlerin tekerriirii gerekiyordu.”**

[lahi hikmet vahyin Rasulullah ile devamli iliskili olmasin1 ona yeni bir seyler
Ogretmesini  yol goOstermesini kalbinin huzurunun artmasini ayrica sahabenin
ihtiyacglarina cevap vererek onlar1 egitmesini geleneklerini 1slah edip olaylarina ¢6ziim
yollarini bulmasini dilemis ayrica ani olarak onlari talimat ve hiikiimleriyle kars1 karsiya
getirmemistir. Bu karsilikli iligkinin bir geregi olarak Kur’an ihtiyaca binaen 5, 10 veya

daha az yahut ta daha ¢ok sayida parga parca inmistir.*

Gonderilen vahyin ilk uygulayicist kuskusuz Hz. Peygamberdir. O, teblig ettigi
vahyi yasantisina aksettirmek ve boylece topluma bunu 6gretmekle miikellefti. Aksi

takdirde:

“Ey Peygamber! Rabbinden sana indirilen buyruklar: teblig et! Eger bunu
yapmazsan risalet vazifesini yapmamis olursun. Allah seni, zarar vermek isteyenlerin
serlerinden  koruyacaktir.  Allah  kdfirleri  hiddayet  etmez, emellerine

kavusturmaz.”*ayetindeki uyariya dikkat etmemis olurdu ki bu diisiiniilemez.

Bazen Peygamberimiz, kendisine uygulamasi zor ve sikintili gelse de verilen

emrin asla disina ¢ikmazdi:

“Hani hem Allah’in nimet ve ihsanina, hem de senin iyiligine nail olmug olup
da hammim bosamaya karar vermis olarak sana danigmaya gelmis olan kisiye sen:
“Esini yaminda tut Allah’tan kork!” demistin. Allah’in agiga ¢ikaracagi bir durumu
icinde saklamistin, ciinkii insanlardan cekinmistin. Halbuki asil Allah’tan c¢ekinmen

gerekirdi. Neticede, Zeyd esini bosayip onunla iligkisini kestikten sonra, Biz onu sana

“M. Abduh - Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Hakim (Tefsiru’l- Mendr), 1-XII, Daru’l-
Marife, Kahire 1948, VII., s. 377-378

4 Subhi es-Salih, Mebahis fi Ulumi’l Kur’an, 5.49

5 Maide, 5/67
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nikahladik ki, bundan boyle evlathiklari, esleriyle iliskilerini kestikleri, onlart
bosadiklar: zaman, o kadinlarla evienmek hususunda miiminlere bir giicliik olmasin.

Allah’in emri her zaman gergekle§ir.”47

Hz. Zeyd bosaylp, iddetini doldurunca Hz. Zeynep serbest kaldi.
Peygamberimiz c¢ekinmesine ragmen, Allah onunla evlenmesini emretti. Boylece
evlatlik kurumunu ilga isinde Hz. Peygamber, kendi nefsinden 6rnek vermek imtihani

ile kars1 karsiya kald1 ve vahyin ilk uygulayicisi oldu.

Rasulullah’in ~ (s.a.v.) vahiy 1isti  olmadigi, vahyin kendisinden
kaynaklanmadigi, vahiyde soyle ya da boyle herhangi bir sekilde oynama
yapamayacagi, diger miiminler gibi o da vahyin geregi dogrultusunda hareket etmek
zorunda oldugu bunun yaninda onun beyan yetkisine sahip oldugu ve bu agidan énemli

bir yere sahip oldugu hakikattir.*®

Rasulullah’in bizzat kendisi de diger miiminler gibi vahye inanmak

zorundaydi:

“Peygamber, Rabbi tarafindan kendisine ne indirildi ise ona iman etti,
miiminler de. Onlardan her biri Allah’a, meleklerine, kitaplarina ve resullerine iman
etti. “O’nun  resullerinden hi¢ birini digerinden aywt etmeyiz” dediler ve

eklediler:“sittik ve itaat ettik ya Rabbend, affimi dileriz, déniigiimiiz Sanadir.*®

“De ki: “Ey insanlar! Ben sizin hepinize Allah tarafindan génderilen
Peygamberim. O’ki, géklerin ve yerin hakimiyeti O 'na aittir. O’ndan baska ilah yoktur.
Hayati veren de, éliimii yaratan da O’dur. Oyleyse siz de Allah’a ve O’nun biitiin
kelimelerine iman eden o iimmi Nebiye, o Resule inanin. Ona tabi olun ki dogru yolu

150

bulasiniz.”*®ayetleri bunu ifade eder.>

Hz. Peygamberin hitap ettigi topluluk, diismanlik, kin, inat, kat1 kalplilik gibi
olumsuz pek ¢ok davranista en iist seviyede bulunuyordu. Iste bu tiirlii karakterleri

tasiyan bu insanlar, atalarindan gordiikleri pek cok kotii adetin de devam ettiricileriydi.

" Ahzab, 33/37

* Mehmet Erdogan, Vahiy-4kil Dengesi A¢isindan Siinnet, IFAV. Istanbul 2009, s. 85
*° Bakara, 2/285

%0 Araf, 7/158

*! Erdogan, age., s. 85
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Sik1  bir sekilde bu Aadetlere bagliydilar ve onlart birakmayr bir tiirli
diisinmiiyorlardi.**Ancak bu durum Hz. Peygamberi yildirmiyordu. Hz. Peygamber,
insanlarin inanmamasi karsisinda ¢ogu zaman {ziintiiye kapiliyor, ne yapacagini
bilemez hale geliyor, belki de bu durumun kendisinden kaynaklandigini diistintiyordu.
Ancak Kur’an, O’nun sadece bir uyarict ve teblig edici oldugunu, hidayetin Allah’in
iradesinde olup, onlarin inanmamalarindaki sebebin peygamberin degil de, onlarin

gercegi gorememelerinde yattigini belirterek, Rasulullah’1 teskin etmektedir.>®

. . . . . . . . . .. 254
“...Zira senin gorevin sadece teblig etmektir, hesap gormek ise Bize aittir. >

“Eger bunca nimetlere ragmen yiiz ¢evirirlerse sen sorumlu degilsin. Ciinkii

5955

senin agik tebligden bagka bir gérevin yoktur.”” ayetleri buna 6rnektir.

Kur’an niizQlii ve tebligi yeni bir diinyanin ortaya ¢ikmasina esas teskil
etmistir. Bu diinyanin temel 6zelliklerinin siirdiiriilmesi ayni zamanda Kur’an ile bilfiil
bir anlama irtibatinin muhafaza edilmesi demektir. Bu irtibatin bilfiil olmas1 Miisliiman
olmanin basindan itibaren Hz. Peygamber’e tabi olmak anlamina gelmesi ile dogrudan

irtibatlidir.>®

1.1.2.2. Hz. Peygamberin Birey ve Allah Karsisindaki Sorumlulugu

Hz. Peygamber her seyden oOnce kendisine daha sonra Rabbine karsi
sorumludur. Miisliiman da peygamber 6rnegini takip etmek zorundadir. “De ki: “Bana,
din ve ibadetimi yalniz Allah’a has kilarak goniilden O’na kulluk etmem emredildi. Ve

yine bana Allah’a teslim olan miisliimanlarin ilki olmam emredildi. 57

Mealde gecen “miisliimanlarin ilki” ifadesi ile Misliimanlarin yiice rehber,
yol gosterici ve yoneticiliklerini Hz. Muhammed’in sahsinda bulacaklari, Hz.
Muhammed’in kisiligi ve yasam tarzinin onlar i¢in yegane model olarak takdim edildigi
ifade edilmektedir. O Peygamber olma sifatiyla gorevini eksiksiz bir sekilde yerine

getiriyordu. Veda haci esnasinda: “Size Kur’an-1 birakiyorum. Allah’in kitabt Kur’'an’a

52 Mubhittin Akgiil, Kur’an Insan ve Toplum, Isik yay. Istanbul 2001, s. 182

53 Muhittin Akgiil, age., s. 183-184

> Rad, 13/40

*> Nahl, 16/82

% Tahsin Goérgiin, “Kur’an Vahyin Ozii”, Ed: Hayati Hokelekli, [slam‘a Giris — Ana Konulara Yeni
Yaklasimlar, s. 63

¥ Ziimer, 39/11-12
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sarldiginiz miiddetge yanlisa diismezsiniz, hi¢bir zaman sapmazsiniz.” sdzleriyle gorev

bilincini ortaya koyuyordu.®

Hz. Peygamberin ne ayetlerin manalarin1 kesfetmekte ne de ifadelerini kaliba
dokmekte en ufak bir rolii olmus degildir.590, kendisine vahyedilen bir vahiyden baska
bir sey degildir.GOOnlara keyfi olarak istedikleri bir dyet veya miicize getirmedigin
zaman “Hig¢ degilse bir seyler bulup bulustursaydin ya!” derler. De ki: “Ben, sadece
Rabbimden ne vahyolunursa ona tdbi olurum. Biitiin bu Kur'dn Rabbinizden gelen
basiretlerdir, goniil gozlerini acan, gercekleri gosteren nurlardir. Iman edecek kimseler
icin hiddyet ve rahmettir. »61 Boyle iken, ayetlerimiz kendilerine, acik deliller halinde
okundugunda, dhirette huzurumuza varacaklarini ummayanlar, “Bize bundan baska bir
Kur'an getir veya bunu degistir!” derler. De ki: “Onu kendiligimden degistirmem asla
olacak bir sey degil. Ciinkii ben sadece bana vahyedilene tabi olurum ve eger sizin
arzunuza uyar da Rabbime isyan edersem, o miithis giiniin azabindan
korkarzm.”GzDii§12n12p madnasmi anlamaniz i¢in Biz, onu Arap¢a bir Kur'dn olarak
indirdik.®® Sana vahyedileni unutmamak igin tekrarlarken, hemen aninda bellemek i¢in
dilini kzmzldatma.GAAyrlca onu agtklamak da bize ait bir i§tir.65ayetleri ile “Ey insanlar!
Allah’in bana helal kildigi bir seyi benim haram kilma yetkim yoktur.”*®hadisi bunu

ispatlar.

Alak suresi 1-5. ayetler ile ilk vahyi alan Hz. Peygamber ig¢in ii¢ yil gibi uzun
bir siireligine fetret devri baslamis oluyordu. Bu donem kendisi i¢in zor ve
mesakkatliydi. Vahiy beklentisi i¢inde bulunan Hz. Peygamber her istedigi anda vahye
ulasamiyordu. Zira bu tamamen Allah’in yiice iradesine bagliydi. Bu itibarla vahiyde

zaman zaman kesiklik soz konusu olabiliyordu.®’

%8 Serafettin Golciik, Kur’an ve Mekke, 1z Yay. istanbul 2007, s.157

> Muhammed Abdullah Draz, En Miihim Mesaj Kur’an, (ter: Suat Yildirim) Yeni Akademi Yay. istanbul
2006, .34

% Necm, 53/4

*! Araf, 7/203

%2 Yunus, 10/15

%3 Yusuf, 12/2

* Kiyamet, 75/16

% Kiyamet, 75/19

% Miislim, el-Mesacid, 76

o7 Malik, b. Nebi, Kur’'an-1 Kerim Mucizesi, (trc. Ergun G6ze), Yagmur yay. Istanbul 1969, s.122
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Resulullah efendimize; Ruh, Eshab-1 Kehf ve Ziilkarneynden sorulunca; “Yarin
gelin, haber vereyim” buyurmus, insallah demeyi unutmustu. Bu sebeple birkag giin
Resulullah’a vahiy gelmedi. Sonra su mealdeki ayet-i kerime nazil oldu: Insallah

demeden higbir seyi yarin yapacagim deme!®®

Degisik zamanlarda, gerek inananlar gerekse inanmayanlar tarafindan Allah
Resulii’ne sorular soruluyordu. Bunlara ancak gelen vahiyle cevap vermesi miimkiindii.
Iste farkl1 farkli zamanlarda gelen vahiy sayesinde peygamber, kendisine yoneltilen bu

sorulara cevap vermis oluyordu.®®

Risaletin agir yiikiiyle karst karsiya kalan ve inanmayanlar tarafindan
tazyiklerle zor durumda bulunan Hz. Peygambere, kendinden oOnce ayni vazifeyi
yiiklenen peygamberlerin de baslarina bu tiir hadiselerin geldigi sdylenerek, onun da
sabretmesi istenmis, devamli olarak ilahi gozetimde oldugu ve mutlaka bir giin
diismanlarinin maglup, kendisinin galip gelecegi de belirtilerek, miijdeler verilmek

suretiyle rahatlatilmigtir.”
Peygamberimizin teblig gérevini gosteren ayetler:

“Ey Peygamber! Rabbinden sana indirilen buyruklar: teblig et! Eger bunu
vapmazsan risalet vazifesini yapmamis olursun. Allah seni, zarar vermek isteyenlerin
serlerinden koruyacaktir. Allah kifirleri hiddyet etmez, emellerine kavusturmaz.”™

“Allah’a itaat edin, Resulullah’a itaat edin ve onlara karsi gelmekten sakinin!
Eger ona sirtinizi donerseniz bilin ki peygamberimizin gorevi sadece tebligden

. .72
ibarettir.’

“Peygambere diigen sorumluluk, sadece teblig etmektir. Allah sizin agiga

vurdugunuz ve gizlediginiz her seyi bilir.”™

Bir de miisrikler dediler ki: “Eger Allah dileseydi ne biz, ne de atalarimiz,

kendisinden baskasina ibadet etmez, O ’nun emri olmadan hi¢hir seyi haram kilmazdik.

*®Kehf , 18/23, 24

% Mubhittin Akgiil, Kur’an Insan ve Toplum, s. 184
"% Muhittin Akgiil, age. s. 183

" Maide, 5/67

"2 Maide, 5/92

" Maide, 5/99
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Bunlardan oncekiler de boyle soylemis, boyle yapmislardi. O halde, peygamberlere agik
bir tebligden baska bir vazife diiser mi? "™

Ve yine peygamberimiz teblig ettigini, beyan etmekle de sorumludur:

“Senden once de, gonderdigimiz elgiler, kendilerine vahyettigimiz bir kisim
adamlardan baska bir varlik degildiler. Eger bu konulari bilmiyorsaniz ilim adamlarina
sorunuz. Evet, belgeler, miicizeler ve kitaplarla gonderdik onlari. Sana da ey Resuliim
bu zikri indirdik ki kendilerine indirileni insanlara agiklayasin. Umulur ki diigtintip

)175
anlarlar.

Bu ayetteki “zikir”; Kur’an-1 Kerim veya Siinnet-i Nebeviye olarak tefsir edilir.
Ikinci tefsir daha az yaygin olmakla beraber daha tutarlidir. Zira indirilen Kur’an’1 Hz.
Peygamberin (a.s.m.) aciklamasi, yine ona indirilen bu“zikir” sayesinde olmaktadir. Bu
ayet, Kur’an’in Siinnet ile agiklanmasi gerektigine en kuvvetli delillerdendir. “Dinin tek

kaynagi Kur’an’dir” diyenler soyle derler:
a) Peygamberin gorevi sadece tebligdir.

b) Bugiin icin sadece Kitap gereklidir, zira Peygamberin aciklamasi olarak

rivayet edilen bilgiler gerekliligini yitirmistir.
¢) Peygambere mal edilen rivayetler giivenilir yolla ulasmamaistir.
Bunlarin her {i¢ii de batildir. Zira:

a) Allah’in muradi sirf mesaj1 ulagtirmak olsaydi onu melekle veya baska bir
tarzda gonderirdi. Insanlardan bir resul ile gdnderdigine gore, birgok Ayette acikga

bildirdigi iizere, ona aciklama ve uygulama gorevi vermistir.

b) Hz. Peygamberin Kur’an’1 teblig vazifesinden bagka tebyin (agiklama) ve

tatbik gorevi de vardir.

c) Kur’an’in birgok hilkmiinii hatta namaz ve zekat gibi en kesin emirlerini

Stinnetin agiklamasi olmaksizin uygulamak miimkiin degildir.

™ Nahl, 16/35
® Nahl,16/ 43-44
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d) Hz. Peygamberden sahih surette nakledilen ¢ok hadis vardir. Bunlari inkar
edenin tarihi de inkar etmesi gerekir:’® “Ey Resuliim, sana bu kitabi indirmemiz, surf
onlarin, hakkinda ihtilaf ettikleri gercekleri aciklaman ve sirf iman edecek kimselere

hidayet ve rahmet olmasi icindir.”"’

“Ey Ehl-i kitap! Resullerin gelmesinin kesintiye ugradigi bir sirada, ileride
“bize miijdeleyen veya uyaran hi¢cbir peygamber gelmedi” demeyesiniz diye size,
miijdeleyici ve uyarict Elgimiz, her seyi beyan etmek iizere geldi. Allah her seye
hakkiyla kadirdir. ~78

Peygamberlik, insanlarin diinya hayatindaki temel ahlaki diizen anlayisinin
esas ilkesini teskil etmekle, ayn1 zamanda toplumsal diizenin esasini da olusturmaktadir.
Toplumsal diizenin esasini teskil eden temel ahlaki degerlerin hemen her toplum
tarafindan bilinmesi ve uygulandigi ol¢lide bir huzur ve giiven ortaminin olusmasi
diinyadaki diizene kaynaklik etmesi agisindan hidayetin amacina ulastigi anlamina

gelmektedir.”

Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e (s.a.v.) kadar biitiin peygamberler, insanlarmn
diinyada refah ve olgunluga; ahirette ise fekaha erismeleri i¢in gerekli olan ilkeleri
acikladilar. Teorik (itikat/iman) ilkelerinin dogru pratige (amel-1 salih) nasil
aktarilacagini bizatihi yagayarak gosterdiler. Allah’in yoluna hikmetle ve giizel 6giitle
cagirmanin (Nahl, 16/125) érnegi oldular. Ornek insan olma, peygamberler tarafindan
teblig edilen itikadi ve ameli hiikiimlerin ti¢lincii boyutu olan ahlaki hiikiimleri giindeme

getirdi.®

Vahyin Rasulullah’in  (s.a.v) donemindeki Miisliimanlarin ihtiyaglarini
gidermesi meselesine gelince; Kur’an’da hepsinin hedefi bir olan ¢esitli vahiy sekilleri
vardir ki, bu da muhataplarin durumlarmi gézetmek, yiikselis doneminde olan yeni
toplumlarin ihtiyaclarint karsilamak ve daha once karsilasmamis olduklar1 yasalarla

birden bire onlar1 kars1 karsiya getirmemektir. Kur’an’in tedrici olarak inisi elbette

"®Suat Yildirim, Kur'an-1 Hakim ve Aciklamali Meali, Feza Gazetecilik, Istanbul 1998, s.271

" Nahl, 16/64

’® Maide 5/19

7 Tahsin Gorgiin,” Niibiivvet insanliga Rahmet”, Editor: Hayati Hokelekli, Islam ‘a Giris — Ana Konulara
Yeni Yaklagimlar, s. 161

8 Mevliit Uyanik, “Bireysel Ahlak”, Editor: Hayati Hokelekli, Islam‘a Giris — Ana Konulara Yeni
Yaklasimlar, s. 228
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kabulunii kolaylastirmistir. Toplu olarak indirilmis olsaydi, ihtiva ettigi birgok emir ve
nehiyden dolay: insanlardan bircogunun onu reddetmesine sebep olurdu.® Hz. Aise’nin
naklettigi su s6z de bunu agiklamaktadir: “Kur’an’dan ilk inen, mufassal surelerden
biridir. Nihayet insanlar Islam’a doniip 1sminca helal ve haramla ilgili ayetler inmeye
basladi. Sayet ilk olarak “i¢ki i¢cmeyin” emri indirilmis olsaydi “i¢kiyi asla terk etmeyiz”

diyeceklerdi.®?

Peygamberimizin (s.a.v.) davasina olan sarsilmaz inanci imaninin gelismesi ve
misyonuna hazirlanis1 dikkate ve zikre degerdir. O tek basina ilahi Mesajin sancagini
eline aliyor, diinyevi ve manevi elle tutulur bir destek olmaksizin tamamen putperest ve
materyalist bir ¢evrede yalniz basina ruhani bir hakikatten bahsetmeye calisiyor. O
halde Kur’ani hareket mensei itibariyle Hz. Peygamber’in (s.a.v) faaliyetleriyle demir
almis bireysel bir harekettir. Ameli planda ferde agir bir yiik yiiklediginden dolay1 insan
tek basina her seyi yapmak mecburiyetindedir. Insan kendi kaderi ve rabbi karsisinda
kendisinin genis, derin ve biiyiik sorumlulugunu tanir.®® Kur’an’da bu husus birgok defa

degisik ifadelerle tekrarlanir: Ay Lol Lay 8 Us“Herkes, vaptigi iglerin rehini ve

N 84
esiri olacaktir.”

1.1.3. Vahiy

Kur’an o6ncesi cahiliye donemine baktigimizda goriiriiz ki gergekten insanlar,
kendilerine gonderilen ilahi talimatlardan yiiz ¢evirdiklerinden dolayr tam bir sapiklik
igerisine diismiislerdir. Ciinkii s6z konusu donemlerde zuliim her tarafi sarmis, bunun
bir yansimasi olarak giicliiler zayiflar1 ezmis, hak ve adalet duygusu adeta yeryliziinden
silinip gitmisti. Bunu dogal sonucu olarak tarihin daha 6nceki donemlerinde oldugu gibi
bu esnada da insanlik, i¢ine diistiigli s6z konusu ¢ikmazdan kendisini kurtaracak bir
peygambere ve kitaba siddetle ihtiya¢ duymustu. Iste tam bu esnada siinnetullah geregi
yiice Allah, Kur’an vahyini gondererek bir anlamda beklenen duruma cevap vermis

oldu.®®

8 Subhi es-Salih, Mebahis fi Ulumi’l Kur’an, 56

8 Buhari, Telifii’l-Kur’an, 185

8 Serafettin Golciik, Kur’'an ve Mekke, iz Yay, Istanbul 2007, 5.156

% Miiddesir, 74/38

8 Muhsin Demirci, Kur’an da Sosyal Ger¢eklik (Nas-Olgu Iliskisi Baglaminda), istanbul 2008 s.22
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Vahiy okunup anlagilmasi, yasanmasi ve yasatilmasi, insanin hayatina yon
vermesi, yaratilis amaciyla yasantisi arasina giren perdeleri gostermesi ve kaldirmasi
amaciyla indirilmistir. Zira Kur’an’in insanlar1 ¢ok ¢esitli olan karanliklardan tek olan

aydmliga ulagtirmak® gibi ¢cok onemli bir hedefi bulunmaktaydl.87

Kur’an-1 Kerim bir defada toptan olarak degil, yirmiii¢ yillik zamana yayilan
bir siire¢ igerisinde indirilmistir. Kur’an’in zamana yayilan pargalar halinde indirilmesi
Kur’an’in anlagilmasini pratik hayatta yasanmasini ve Kur’an ile niizul siirecinde
yasayan insanlar arasinda canli bir iletisimin olmasini saglamigtir. O halde sunu ifade
etmek gerekir ki Kur’an’in niizul siirecinde saglikli ve ideal bir toplumun olugmasinda

Kur’an’1n peyderpey indirilmesinin ¢ok biiylik bir etkisi vardir.®

Islami tesri metodunda en belirgin husus tedrice riayet prensibidir. Bu
“fslam’m o giiniin toplumunu sosyal bir vakia olarak oldugu gibi kabullenmesi”
manasinda gergekligi ile “ayni toplumdan ideal bir immet yaratma amaci” gayeci

6zelliginin tabii bir sonucudur.®

Kur’an’in mabhiyeti iyi kavranmali; Kur’an’in ilahi bir kilavuz oldugu
unutulmamalidir. Kur’an-1 Kerim akil-can-mal-namus-din giivenligi, sorumluluk bilinci,
kalite, calisma, inceleme-arastirma, adalet, yardimlasma ve miimin otoriteye itaat, emrin
mahiyetini tartismak yerine fiiliyata gecirme gibi evrensel prensipleri uygulayan herkesi
—tasidig1 etikete, sahip oldugu isim ve sifata bakmadan— basariya gétiiren bir rehberdir.
Kur’an’in mesajimin anlayabilmek i¢in onun dogdugu tarihi vasati yani VI. yiizyil
sartlarint iyi bilmek gerekir.90 Kur’an, insan haklarina aykiri1 ¢ok sayida yanlis goriip
bunlan diizeltmektedir. Kur’an’in ne getirdigini anlayabilmek i¢in, o sirada neyin var

oldugunu iyi anlamak gerekir.

1.1.3.1. Vahyin Anlam ve Mahiyeti

Kelime anlami olarak vahiy, birgok anlama isaret etmektedir. Kitabet, risalet,

ilham, keldm-1 hafi, mektib, emir gibi.”* Vahiy, bir varliktan diger bir varliga bir

8 Talak, 65/11

87 Sehmus Demir, Kur’an'in Temel Hedefi, Fecr Yay. Ankara 2009, 5.101

% Demir, age., s. 88

8 Mehmet Erdogan, Islam Hukukunda Ahkdmin Degismesi, IFAV. Istanbul 2009, s.139

% Semsettin Giinaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, Ankara Okulu Yay. Ankara 1997, 5.102
% Mustafa Abdiirrezzak, ed-Din ve I-Vahyve’l-Islam, Mektebetii’s-Sebab, yy. 1997, s. 46
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seylerin iletilmesi®, gizli ve siiratli bir sekilde bildirmek® anlamlarina gelir. Vahiy,
Yiice Yaraticinin biitliin varliklara, yaratilig diizenine uygun hareket tarzlarmi bildirme
yolu ve insanlara konusma seklidir. Buna gore vahiy biri genel digeri 6zel olmak iizere
iki alan i¢in s6z konusudur. Bu iki alan vahyi, sonuclar1 agisindan zorunlu ve baglayici
olmakla beraber muhteva ve amag agisindan farklilik gdstermektedir. Ancak Islam
kiiltiiriinde vahiy denilince hep vahyin 6zel kismi yani peygamberlere yapilan vahiy
akla gelir. Bu anlamda vahiy terim olarak Allah Teala’nin insanlara bildirmek istedigi
emir, yasak ve haberleri vasitali veya vasitasiz bir tarzda gizli ve siiratli bir yolla

peygamberine iletmesi demektir.**

Kur’an’da “vahy” kokiinden gelen kelimelerin gectigi ayetlere baktigimizda bu
lafizdaki ortak yoniin, bir varligin diger varliklarla irtibat kurmasi, iletisime ge¢mesi

manasina geldigini goriiriiz. Bu anlamda vahiy, bir bilgi yolu demektir.*®

Kurulan iletisimde, sOyleyenin veya iletenin, kendisine sdylenen veya iletileni,
iletisim sonucunda, iletilen seyin tesiriyle harekete gegirmesi bir davranig ve tutum igine
sokmasidir. iletilen sey bir bakima miiessir faktdr ve itici gii roliinii oynamaktadir. Bu,
Peygamber icin kullanildiginda, hemen ona (sdylenilene) tabi olup teblige baslamasi,
teblig edilen insanlarin da bundan etkilenerek aksiyona ge¢cmesi manasina

gelmektedir.®

Bu meyanda vahyin mahiyetini kavrayabilmek, onun i¢ yiizlinii yani ne olup ne
olmadigint bilmekle miimkiindiir. Bu da genel anlamda, mutlak varliktan sudir eden
(¢ikan) ezeli kelamin vahye muhatap olan peygamberlere nasil ulastirildigir gibi
konularin anlasilmasina baghdir. Vahyin Peygamberlere mahsus siibjektif bir tecriibe
oldugu diisiiniiliirse, onun mahiyeti ile ilgili verilecek bilgilerin, nass’a dayali bilgiler

oldugu kendiliginden ortaya ¢ikmis olur.®’

% fbn Manzir, Cemaluddin Muhammed, Lisdnu ‘I-Arab, “vahy” Daru’s Sadir, Beyrut, ty. XV, 5.381

% Ragib el-isfehani, Hiiseyin b. Muhammed, el-Miifredat Ii Elfizi ‘I-Kur ‘an, “vahy” Dari’l-Kalem , yy.
ty.s. 515; Ibn Manzir, age. “vahy” c.15, s.381; Ibn Esir, Mecduddin Ebu’s-Seadat el-Miibarek b.
Muhammed, en-Nihaye fi Garibi’l-hadis ve’l-Eser, Beyrut ty. V, s.163; Mustafa Abdiirrezzak, age. s.
45

% Demirci, Vahiy Gergegi, $.237

% Hiiseyin Atay, “Kur’an’da Bilgi Teorisi”, AUIF Dergisi, Ankara 1968, sy.16, s. 155-176.

% Halis Albayrak, “Vahiy Gergegi”, (Kutlu Dogum Haftas:, 12-17 Ekim, 1989), TDV Yay. Ankara 1990,
s. 108.

¥Muhsin Demirci, Vahiy Ger¢egi, 5.27-28
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Allah, insan ve goriinen alemi yarattiktan sonra onu desteksiz birakmak
istememistir. Bu yiizden insana s6zsiiz ayetleri olan tabiati, kendi yilice varligimin agik
belgeleri olarak sunmayi yeterli gormeyerek ona sozlii mesajin1  (vahyini) de
gondermistir. Gergi insan vahye muhatap olmadan, vahyi verileri karsisinda gérmeden
de sorumludur. En azindan yaraticisin1 bulmakla ve temel ahlaki ilkeleri tespit etmekle
yikiimliidiir. Ancak Allah Teald onun bu yilikiimliliginii daha kolay yerine
getirebilmesi i¢in bir rahmet, bir nur, bir sifa ve bir yol gosterici olan vahyini

indirmistir.98

Vahyin (dinin) kaynagi konusunda temel iki goriis mevcuttur. Bunlardan
birisine gore, insanlik ilk zamanlar, muayyen bir tanris1 olmayan ve kendi i¢ diinyasinin
derinliklerinde bir baglama ihtiyacinin yansimasi olmak iizere muhtelif varliklara
tanrilik izafe eden ¢ok tanricilik diinyasinda yasamaktaydi. Bu dénemde insanoglunun
inanci, akil, kollektif suur, korku, iimit ve esyayr yiiceltme duygusundan
kaynaklaniyordu. Yani biitiin bu unsurlar ferdi olmaktan ¢ikip toplumsallastiktan sonra
arttk o toplumun dini, inancit haline doniisiiveriyordu. Ancak insan zamanla c¢ok
tanriciliktan yani kendisini etkileyen seylere tapinmaktan zamanla kurtulup tek tanrili
dinler telakkisine varmis oldu.” Diger goriise gore de, insanhik temelde aymi inanc,
vahye dayanan tevhid inancini paylagmaktaydi; ancak zamanla degisik faktorlerden
dolay1 bu biitiinliik ve teklik bozulmus, cemiyetler, din adina degisik seylere baglanir ve
tapmir olmuslardir. Boylece aslolan tevhid inanci yozlasmis, dagilmis (decomposition)

ve bundan da ¢ok tanricilik ortaya (;lkml$tlr.100

Insanlik tarihi birbirine sebep-sonug iligkisi ile bagl bir dizi olaydan ibarettir,
Islam dogdugunda yeryiiziinde zaten ¢ok sayida din vardi. Peki, dyleyse bir dine daha
neden gerek duyuluyordu ve bu dinin basarili olmas1 hangi kosullara bagliydi? Profesor
Philippe K. Hitti’nin bu soruya cevabi oldukca kisa ve nettir: “Islim dini de, kendi
0zglin bi¢imi igerisinde, Sami dininin mantiksal bir devami ve gelisimi olarak ortaya

g;lkm1§‘[1r.”101

% Halis Albayrak, Kur’an’da Insan-Gayb Iliskisi, Sule yay. istanbul 1993, 5.260

% Sadik Kilig, Mitoloji, Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim, Nil yay. Izmir 1993, 5.207

100 gadik Kilig, a.g.e. 5.209

19 Muhammed Hamidullah, Isidm Peygamberi, (trc. Mehmet Yazgan), Beyan yay. Istanbul 2004, .29
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Bu cercevede Islam oncesi seraitler, belli bir toplum igin, belli bir zaman ve
mekanda gelir ve muhatap kabul ettigi insanlarin ihtiyaglarina cevap verirlerdi. Bu tipki
sularin buharlagip goge ylikselmesi, sonra da sartlarin tahakkuk etmesi durumunda
siinnetullah geregi yagmurun yagmasi gibidir. Bu itibarla denilebilir ki, ilahi vahiyde
de insani katkidan kaynaklanan bazi 6geler yer almaktadir. Ayrica bu, bir anlamda
vahyin toplumsal ihtiyaclar dogrultusunda sekillenmesi demektir. Bu bize sunu da
gosterir ki, vahiy ¢cogu kez, toplumun basini ¢ekerek onlar1 belli bir hedefe dogru
gotiiriirken, bazen de toplumun kiiltlir yapisini, 6rf ve adetlerini, fiziksel ve ruhsal
durumlarini, beklentilerini ve ihtiyaclarin1 dikkate alarak onlarin arkasindan

gitmektedir.'%?

Bu baglamda Islami telakkiye gore vahyin muhtevasma konu olan hususlarin
kaynagi, ne stoa felsefesi savunuculari ve aydinlanma hareketini baslatanlarin iddia
ettikleri gibi akil, ne de Jung ve Durkheime’nin ileri siirdiigii gibi toplumsal suurdur.
Onun bizatihi kaynagi Allah’tir. Yani vahiy sahasi ve ortaya koydugu bilgiler itibariyle

gaybi ozellikler tasiyan bir olgu ve metafizik alana ait bir aktivitedir.*®

Vahyin amaci, insanlarin kendi ayaklari {izerinde durmalarini saglamak,
gosterilen usul ve ilkelerle onlarin belirlenen hedeflere dogru yol almalarimi temin

etmektir. 1%

Miisliimanlara saglam bir inan¢ kazandirmaya, ahlaklarini yiikseltmeye,
karakterlerini arindirmaya yonelik gelen Kur’an rnesajlarl105 sayesinde, saglam bir
toplum olusturmak igin gerekli olan baglilik ve fedakarlik ruhu asilanmis oluyordu.
Daha ziyade kissalar araciligiyla iletilen mesajlar Miisliimanlari diinya-ahiret saadeti ile
miijdeleyerek teselli ediyor, rahatlatiyor, cesaretlendiriyordu. Bu asil ama¢ ugruna
fedakarlik yapma ruhunu kazanan Miislimanlar, artik kendilerinden kat kat fazla bir
diismanla dahi savasabilecek suur ve kivama gelmisti.106 Bu mesajlar siiphesiz sadece
miiminlere yonelik degildi. Evrensel ilkelerin iletildigi bu doénemde, Cahili kiiltiir

siddetle elestiriliyor; sahipsiz ve muhta¢ kimselerin itilip kakilmasi tenkit ediliyor ve

192 Muhsin Demirci, Vahiy Gergegi, 5.95-96

193 Muhsin Demirci, Vahiy Gergegi, 5.237

104 Muhsin Demirci, age. 5.96

105 Bkz. Murat Siiliin, Kur'an-1 Kerim A¢isindan Iman-Amel Iliskisi, Ensar yay. Istanbul 2005, s.50 vd.
1% Enfal, 8/65-66
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bunlarin meveut gelirden yararlandirilmasi isteniyor;'®” mallarinda yoksula ve yoksuna
hak taniyanlar methediliyordu.’® Ana mesaj “Her seyin hesabinin Allah huzurunda
mutlaka verilecegi” idi. Bu dénem vahiyleri, Islam’in ¢agrisina kulak tikayanlari, ona
ilgisiz kalanlar1 ve cephe alanlari uyariyor; geg¢mis toplumlarin tarihlerinden ders

almaya ¢agirtyordu.'®®

Son wvahiy, su mechuller aleminde insanogluna kilavuzluk etmekte; onu
karanliklardan aydinliga c¢ikarmakta; onu bos/batil inan¢ ve diisiincelerden kurtararak
dikkatini siirekli “realite”lere ¢ekmektedir. Kur’an, diinya-ahiret mutlulugunu garanti
etmekte; insanligin maddi-manevi sorunlarina kiilli receteler sunmaktadir. Kur’an’in
damgasini vurdugu toplumlar diinyanin insan haklarina en saygili, ‘6teki’ne karsi en

hosgoriilii, en medeni, en giiclii, en ileri toplumlari olagelmistir.110

1.1.3.2. Vahyin Mekke ve Medine Donemi

Kur’an vahiylerinin birbirinden farkli iki devrede indirilmis olduguna dikkat
edilmelidir. Kur’an-1 Kerim, miiminlerin gii¢sliz oldugu sartlara yonelik ¢oziimlerin
yan sira, giiclii olduklar1 donemin daha karmasik iliskilerine yonelik diizenlemeler de
getirir; ancak bu ikinciler nispeten azdir. Bireyi esas alan, ona sorumluluk ve hesap
endisesi asilayarak ahlaki ve itikadi acidan ari-duru bir yap1 kazandirmaya yonelik
ayetlerin ¢ogunlukta olmasi da tesadiif degildir. Ayrica, Kur’an vahiyleri homojen bir
ahval ve serait i¢inde indirilmis degildir. Vahiylerin indigi 23 yillik siire¢, miiminlerin
giivenlik ve anarsiyi, savas ve barisi, seving ve hiiznii, zafer ve hezimeti, bolluk ve

kithigt... yasadiklar bir zaman dilimidir.™*

Ik streler, hitap ettikleri toplumun dil zevkine uygun olarak kisa ve yogun
ciimlelerdi. Oylesine akici ve etkileyici idiler ki, miimin-kafir herkesin géniil tellerini
titretip iclerine niifuz ediyorlardi. Aslinda, ortada bir hak—hukuk miicadelesi vardi. ilk
ayetlerde, hukuksuzluga, adaletsizlige, gelir ugurumuna dikkat cekiliyor, bunu

gidermenin yollar1 gosteriliyordu... Nitekim tuzu kuru olanlar, yani Kur’an’in mele’ ve

97 Fyssilet, 41/5-6; Fecr, 89/15-20; Duha, 93/9-10; Maun,107/1-7

108 Zariyat, 51/19; Mearic, 70/24-25

109 Murat Siiliin, “Kur’an-1 Kerim’in Genel Niizil Sebebi”, Kur’ani Hayat Dergisi, Istanbul 2011, sy. 16,
s. 57

10 Murat Siiliin, “Kur’an’dan Yararlanma Kilavuzu”, Kur’ani Hayat Dergisi, Istanbul 2010, sy. 13 s. 57
11 Murat Siiliin, a.g.e. s. 59
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miitref dedigi iktisadi ve siyasi gli¢ odaklari, ilk ayetlerde verilen mesajin statiikoyu
yikacaginmi goérmekte gecikmediler. Cogunluk da onlarin manipiilasyonu ile (mekr) bu
yeni ¢agrinin, atalarinin orf, adet, gelenek-gorenek ve torelerine aykiri oldugu sonucuna
vardi ve Islamiyeti kabul etmenin sahsi ve ziimrevi cikarlarini alt—iist edecegini
anladilar. Ne de olsa Kabe’ye doldurduklar yiizlerce put, ekmek kapilartydi ve bu

sayede diger Araplar nezdinde miistesna bir konuma sahiptiler.'*?

Ik ayetlerde iffete, pismanliga, nedamete, yoksul ve yetimlere davetler ihtiva
eden yeminler, ikazlar yer aliyordu. Genel hatlar1 ile belirli bir topluma sunulan
Kur’an’in baglangi¢ Ogretilerinin bu sekilde olmasi Kur’an mesajinin séz konusu
topluma saygisinin bir tezahiirii bir yansimasidir. Kur’an’da izlenen yol yasanilan
gerceklerden hareket ederek zihinleri ve kalpleri ikna etmek yumusak bir tarzda mesaji
onlara sunmak seklindedir. Genel cizgileri ile Kur’an’da takip edilen ilahi metod
kendisine hitap edilen ve ¢evresinde olup bitenleri miisahede eden insanlarin tasvirle
anlatimla gercekle kars1 karsiya kalmasi hakikati kendi istek ve arzusuyla benimsemesi

tarzindadir."*®* Miiddesir suresinde zikredilen su ayetler;

“Sonra (Kur'an hakkinda) derin derin diisiindii. Sonra yiiziinii eksitti,
kaslarini ¢atti. Sonra arkasimi dondii ve biiyiikliik taslayp séyle dedi: “Bu ancak
nakledile gelen bir sihirdir. Bu, ancak insan soziidiir.” bu donemin tarihini tagiyan diger
ayetler gibi Kur’an mesajina kars1 Mekkelilerin takindiklar kiistah¢a kibir ve gururlarin

kirilmasi, pargalanmasi girisimini gosterir.

Kur’an-1 Kerim’in, ¢ogu putperest olan Araplar’1 Islam’a ¢agirirken, Mekke
devrinde oldugu kadar Medine devrinde de Hz. Ibrahim’i tekrar tekrar hatirlatmasi
dikkat cekicidir. Ciinkii Hz. Ibrahim’in dini putperestlikten uzak (Hanif), putperestligin
tam ziddi demek olan tevhid dinidir. Allah’a baghligin1 ve teslimiyetini en sevdigi
oglunu kurban etme pahasina da olsa ispat etmis tam bir miislimandir. Bu manada
Miisliiman, her seyiyle Allah’a teslim olmus kimseye denir; zaten Ibrahim peygamberin
dini de budur. O kendisine uyanlara bunun i¢in Miisliiman adin1 vermistir. Kendisinden

yillar sonra torunlariin taptig1 putlar kiran ve sadece Allah’a yonelen yine O’dur.*

12 Murat Siiliin, a.g.e. s. 57
13 gerafettin Golciik, Kur’an ve Mekke, 1z Yay. istanbul 2007, s.144
114 7ahid Aksu, Isldm’m Dogusunda Toplumsal Realite, $.29
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Mekke devri ilahi mesaj genel hatlariyla imani konular1 esas alirken, Medine
donemi vahyi muamelat ve ahlaki konular1 esas almaktadir ki bu da muhatabin temenni

ve talebine uygun diismektedir.

Saglikli ve saglam bir toplum sorumluluklarinin bilincinde olan kisilerle ancak
miimkiin olur. Kur’an’in ilk vahiylerinde eski, koéhnemis sirk inancimi reddederek
Mekke toplumundan itibaren bir ve tek Allah inanci iizerine insa edilmis ve temelden
dirilmig bir toplum meydana getirme hedefine kilitlenmis bir gayreti gérmekteyiz.
Tamamen islami renkte bir toplum iimmet insa etmek gayesi ile Kur’an’da onun sahibi,
baz1 dnemli sosyal kavramlar1 Mekkelinin sahsinda biitiin insanliga sunmaktir. Bunlar
arasinda bilhassa yardimlasma, takva, sefkat, merhamet, iffet ve benzeri kavramlar yer
almaktadir. Yine yardimlasma ve dayanigma Kur’an’in ilk donemlerden itibaren biiyiik
Onem atfettigi kavramlardan bir tanesidir. Beled suresinde yardimlasma konusu
ozellikle gozler oniine serilir. Donemin Mekkesine ait olan sosyal problemlerinin pek
cogunun kole azadi, yetim ve yoksullara yardim gibi toplumsal meselelerin ¢oziimii icin
sure kutsal sehre yeminle basliyor. Birbirine sabir ve merhamet tavsiye eden imana
ermis kisiler ugurlu insanlar olarak kabul ediliyor.115 Kur’an’in yenilik olarak getirdigi
harikulade tislup ve nazmi ile Mekkeliyi duyarli hale getirme arzusu ve mevcut sosyal

verilerden hareketle onlara yeni bir hayat tarzi sunmaktr,

Kur’an-1 Kerim’in Mekke devrinde nazil olan surelerinin genel muhtevasini
“Yeryiiziinde ilahi iradeye dayali yeni bir toplum insa etmenin veya kurmanin inang
(akaid esaslar1) ve ahlak temelini olusturacak ana ilkeler” seklinde Ozetlemek
miimkiindiir. Bundan sonra Medine’de tesekkiil edecek Mii’minler toplulugu i¢in hem
dini uygulamaya iliskin kulluk ve ibadet yoniiniin diizenlenip sistemlestirilmesi hem de
siyasi ve hukuki yapimin olusturulmasi siireci basladigindan, Medeni surelerde Mekki
surelerin ihtiva ettigi “itikat, ultthiyet ve ahlak” gibi baslica konularin yaninda c¢esitli
ibadetler ve muamelat/toplumsal diizen ve hukuk konular1 agirlik kazanmistir.
Mekke’de esas itibariyle Kur’an bir tek temel vakia ile ilgileniyordu ki bu da

miisriklerin inang ve yasayislarinin beseri iliskilerinin gergeklik, adalet, dogruluk ve

15 Serafettin Goleiik, Kur’an ve Mekke, $.159
18 Serafettin Golciik, age.s.162
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diirtistliik ilkelerine gore diizeltilmesiydi. Ancak Medine’de ikinci bir vakia daha ortaya

¢ikt1 ki bu da yeni kurulan veya insa edilen ilk Islam toplumu idi.tY

Medine doneminde ise Hz. Peygamberin hicretinden 6nce “yesrib” olan bu
sehir artik tam manasiyla bir “Medine” olmustu. islam devletinin ve davetinin merkezi
haline gelen bu sehir Miisliimanlarin refah ve huzur i¢inde yasadigi toplumsal yapinin
kuvvetlendigi bir belde haline geldi. Binaenaleyh ayetler bu duruma uygun olarak
sosyal hayatin her yoniinii ilgilendiren hukuki mevzular1 konu almaya baglamisti. Orug,
zekat, hac gibi ibadete ait hiikiimlerin yani sira muamelat konulari dedigimiz aile

hukuku, miras, ceza hukuku vs. konularinda da ilkeler koyuyordu.

Peygamberlere gonderilen vahyin amaci, insanin, yaraticisiyla irtibat ve
diyalog kurmasini saglayarak, diinya ve ahirette mutluluga erigsmesini temin etmektir.
Bu sebepledir ki, insanlik tarihi boyunca biitiin peygamberler vahye mazhar olarak bu

irtibat ve diyalogun yolunu gostermislerdir.'*®

Hz. Peygamber’in saglifinda iman eden de inkdr eden de nicin ettiginin
suurundaydi. Ayni dili konusuyor olmak hasebiyle, Ebu Cehil gibiler de Ebu Bekir
gibiler de Kur’an’in mesajini gayet iyi anliyorlardi. Fakat biri, anladig1 seyleri sosyo-
kiiltiirel sebepler ve konjonktiir geregi, “uygulanamaz” gordiigii, sahsi ve ziimrevi
cikarlarina aykirt buldugu i¢in iman edemedi; Obiirii ise anladiklarini “uygulanabilir”

bularak iman etti.**°

Kur’an-1 Kerim muhatabin dilinden tutunuzda imajlarina katilmasina kadar
birgok konuda ortami g6z onilinde bulundurmus bu yilizden tedrice riayet etmis olaylara
miivazi olarak peyderpey olusmustur. Obiir taraftan Islami tesriin birbirlerinden
tamamen farkli ozellikler arz eden Mekki ve Medeni diye iki doneme ayrildiginm
biliyoruz. Bizzat Hz. Peygamberin “Eger sdyle sOyle olmasaydi sunu yapardim veya
sOyle sOyle olmasaydi sunu yapmazdim” seklindeki ifadelerinden onun ortama itibar
ettigini ve eger ortam miisait degilse ideal olani terk ettigini gorliyoruz. Tavsiyelerinde

kimine “kizma” kimine “dogru ol” buyuran Hz. Peygamber cihat ¢agrilarinda kiminden

17 Hasan Yilmaz, Kur’'an ve Muhtevasi Tematik ve Sistematik Bir Inceleme, Fecr Yay., Ankara 2008, s.
90-91

18 Muhsin Demirci, Vahiy Gercegi, $.237

9 Murat Siiliin, Kur’an’dan Yararlanma Kilavuzu, Kur’ani Hayat Dergisi, sy. 13 s. 58



27

biitiin malin1 kabul ederken kiminden getirdigi mali kabul etmeyip geri iade etmistir.'°
Durum gerektirmis miibalagali ifadeler kullanmis™®! zaman olmus goniil alic1 sozler
séylernistir.122 Borcun 6nemini vurgulamak i¢in ilk zamanlar borglular iizerine namaz
kilmamis fey gelirleri gelmeye baslayinca geride birakilan borglari 6demek igin bir fon
ayirmistir.'®® Ortamun dikkate alinmasmin geregini gayet agik bir sekilde su hadisle

isaret etmislerdir:

Hz. Ali (kad1 olarak Yemene gonderildiginde) Hz. Peygamber (s.a.v.) sorar: “—
Ya Rasulallah beni oraya gonderdiginiz zaman basmakalip gibi mi olayim yoksa durum
degerlendirmesi mi yapayim? 124 He, Peygamber (s.a.v.) de “— Evet durum
degerlendirmesi  yap,  hazir  bulunan  bulunmayanmin  gérmedigini  goriir.”

buyurmuslardir.*®

Rasulullah iki is arasinda muhayyer kaldiginda, eger giinah degilse, onlarin en

kolayini tercih ederdi. Bu tavri vahyi tebligindeki en belirleyici metodu idi.

1.1.4. Cahiliyye

Araplarm  Islam’dan  onceki tarihlerinin “cahiliye” kelimesiyle ifade
edilmesinin sebepleri arastirilirken onlarin hayat tarzina bedeviligin hakim olmasi,
cevrelerinde yasayan insanlara gére medeniyet bakimindan geri kalmalari, bilgisizlik
gaflet icerisinde gocebe ve yar1 gdgebe hayati yasayan kabile topluluklarindan olusan,
kayda deger onemli bir tarihleri olmayan, puta tapan, kotiilik yapmalarini 6nleyen bir
dine, bir peygambere ve semavi bir kitaba sahip bulunmayan insanlar olmalar1 gibi
hususlar iizerinde durulmustur. Eskiden beri kabul edilen bu anlayisa gore cahiliye ¢agi
“bilgisizlik ¢agr” demektir; Isldmiyet ise aydinlanma ve bilgi devridir ve bu anlamda
cahiliye caginin karsitidir. Buna karsilik basta sarkiyatci1 Goldziher olmak {izere modern
arastirmacilarin ¢ogu eskiden kabul edilen bu yoruma yeni bir soluk getirerek, cahiliye

devri Araplarin Allah’t hakkiyla bilmedikleri, O’na seksiz ve sirksiz iman etmedikleri,

120 Mehmet Erdogan, Islam Hukukunda Ahkdmin Degismesi, s. 77

121 Bkz. ibn Kayymm el-Cevziyye, et-Turuku IHiikmiyye, Misit 1317, s.14-15; Alauddin Abidin, el-
Hediyyetii’lAldiyye, Istanbul 1984, 5.275

122 Ehy’l Kasim Siileyman Taberani, el-Evdil, Beyrut 1987, s.36

123 Epu Muhammed b. Abdullah b. Miislim ibni Kuteybe, Te 'viluMubhtelifi’l Hadis, Beyrut 1985, 5.177
124 Hadisin 14fz1 terciimesi: “Yoksa olayda hazir bulunan (sahit) hazir bulunmayanin (gaib) gérmedigini
gorlir mii?” seklindedir.

125 {bn Hanbel, 1/83; Muhammed Mustafa Selebi, Talilu’l Ahkdm, y.y. Misir 1947, 5.290
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gerek ferdi gerekse ictimai hayat itibariyle bilgiden, nizamdan, sulh ve siikindan uzak
olduklar1, giiclii ve asil sayilanlar1 daima hakli kabul ettikleri ve adaletten yoksun bir

hayat yasadiklar1 i¢in bu doneme “cahiliye donemi” denilir, demislerdir.*?°

Ragip el-isfehani “cahiliye” kelimesinin tiiretildigi kok olan “cehl’in” iic
degisik anlamindan s6z eder bunlardan ilki olan “nefsin bilgiden yoksun olmasi”
kelimenin asil anlamidir. Diger iki anlamdan ilki “bir konuda dogru olanin tersine
inanma” ikincisi ise “bir konuda yapilmasi gerekenin tersini yapmak” seklinde ifade
edilir.*® Cahiliye devri insanlarimin dini ve sosyal hayat itibariyle bilgisiz, belli basl bir
sistemi olmayan, sulh ve siikundan, ilim ve iman nurundan uzak bir hayat yasadiklarin

séyleyebiliriz.128

“Cahiliye” kavrami esas itibariyle Araplarm Isldm’dan &nceki durumlarini
ifade etmekle birlikte, Hz. Peygamber “cahiliye”ye ge¢miste kalan bir donem olarak
bakmamis, aksine bunun her firsatta tekrar ortaya ¢ikabilecegini diisiinmiis ve bu yonde
uyarilarda bulunmustur. Resul-i Ekrem (sas.), bu kaygisinda hakli oldugunu gdsteren
bazi olaylarla da karsilasmistir. Nitekim IbnHisam’1n eserinde yer alan ibn ishak’in bir
rivayetine gore, bir zamanlar iki diisman kabile iken Hz. Peygamberin dnderliginde
giiclii sevgi baglariyla birbirine baglanmis olan Evs ve Hazrec’den bazi kimseler
dostane bir sekilde sohbet ettikleri sirada Miislimanlarin birlik ve beraberligini
kiskanan bir Yahudi, iki kabilenin eski rekabetini hatirlatan bazi siirlerle onlar tahrik
etmisti. Taraflarin silaha sarilarak doviismek lizere harekete gectiklerini 6grenen Hz.
Peygamber kendilerine sdyle hitap etti: “Ey Miisliiman topluluk, Allah’tan korkun! Ben
aranizda bulunuyorken, Allah sizi Islam’a kavusturmus onunla miiserref kilmis, cahiliye
zihniyetinden kurtarmis, kiiflirden uzaklastirmis ve sizi birbirinize dost kilmisken nasil
oluyor da yine cahiliye davasiyla birbirinize diisebiliyorsunuz!”129 Yine Hz.
Peygamberin (s.a.v.) birisine, annesine soverek hos olmayan sozler sdyleyen EbiZerr’e

“sen i¢inde cahiliye ahlaki kalmis bir kimsesin” seklindeki ihtar1 da buna ornektir.**°

126 Mustafa Fayda, “Cahiliye”, DI4, TDV. Yay., Istanbul 1993, VII., 5.17

127 Ali Unal, Kur'an’da Temel Kavramlar, Beyan Yay. Istanbul 1990, 5.424

128 Miicteba Ugur, Hicri Birinci Asirda Islam Toplumu, Cagr1 Yay. Istanbul 1980, s.2
129 Mustafa Fayda, “Cahiliye”, DI4, ¢.7, s. 18

130 Byhari, Kitabu’l-iman, 28
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1.2. SOSYAL KAVRAMLAR VE TAHLIiLLERI
1.2.1. Sosyal Degisim

Degisme, hayatin bir gercegidir. Az ya da ¢ok evrende hemen her sey zamana
gore belli bir degisim siireci gecirmektedir. Her seyin kendi igerisinde sosyal bir ¢evresi
oldugunu diisiiniirsek bu degisim ayni1 zamanda bir etkilesim olmaktadir. Bu etkilesim
kimi zaman ileriye yonelik kimi zaman geriye yonelik olabilir. Degismenin algilanis
birey ve toplumlara gore farklilasmaktadir. Dolayis1 ile degisim zatinda nétr bir
kavramdir. Bu anlamda degismeyen tek sey degisme kavrami olarak karsimiza

¢ikmaktadir. !

Sosyal degisme, herhangi bir toplumun dinamik fonksiyonlarindan biridir.
Toplum bazen ileriye bazen de geriye dogru bir degisim igerisine girer. Toplumdaki
degisim cok yonlii etki ve tepkilerin meydana getirdigi bir olaydir. Toplum canli bir
organ gibi kendini bu degisimlere kars1 uyanik tutmak ve degisimin istikametini miisbet
bir yone cevirmek durumundadir. Boyle bir durumda toplum olaylar1 kendi deger

yargilarina gore degerlendirmek ve ona gore bir tavir almak zorundadir.™*?

Cesitli faktorlerin birbiri {izerine etkisi sonucu meydana ¢ikan karmasik bir
siirecin verimi olan toplumsal degismenin temel dinamiklerini maddi kiiltiir alaninda

teknoloji, manevi kiiltiir alaninda da ideoloji olarak belirlemek miimkiindiir.®

Sosyal degismeyi; bir toplumda sosyal biitiinlesmeyi saglayabilmesi, ona kanal
acabilmesi, orta  smiflasmanin  gergeklestirilebilmesi  ve  iktisadi  refahi
yayginlagtirabilmesiyle birlikte diigiiniiyoruz. Yani degisme, sadece degigsme oldugu
icin kavranacak, kabul edilebilecek bir sey degildir. Gelisme ve degismede 6nemli olan

toplumu ¢oziilmeye degil biitiinlesmeye kaynasmaya g('jtiirebilmesidir.134
Sosyal degisme iki tiirlii olur:

1- T1lahi kanunlarla degisme ki bunun sonucu dini hayat olur.

BL Ali Akdogan, Ahlak, Medeniyet ve Islam, Pinar Yay. Istanbul 2011, s. 48

132 Sami Sener, “Sosyal Degismenin Dini Hayata Etkisi”, Sosyal Degisme ve Dini Hayat, Ensar nesr.
Istanbul 2005, s. 115

133 Emre Kongar, Toplumsal Degisme, Remzi Kitabevi, istanbul 1985, s. 24

13% Ali Ozek, “Acilis Konusmasi”, Sosyal Degisme ve Dini Hayat, 5.10
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2- Beseri sistemlerle degisme.'*®

Toplumsal degisim bireysel tekamiil ile baslar. Insanin tekdmiile egilimli ve
degisime miza¢ olarak miisait oldugu bir hakikattir. islam diisiincesi acisindan fert
olarak insanin fitratinda ahlaki, dini ve sanatsal degerler mevcuttur. “Iki giinii bir birine
esit olan aldanmigtir.” Hadisi insanin kendi i¢inde tekamiile ugramasina yani kamil

. 136
insana ulagsmasina delalet eder.

Hz. Peygamber (s.a.v.) 23 senelik bir miicadele sonunda insanlar arasinda en
mitkemmel sosyal degismeyi gergeklestirdi. Clinkii onun ilham kaynagi heva ve hevesi,
yani nefsi degil ilahi kanunlardi. Yasam itibariyle diger insanlardan farksiz oldugu

icindir ki ilahi inkilabi ilahi sosyal degismeyi saglayabildi.137

Dine dayali sosyal degismenin beseri arzulara dayali olan sosyal degismeden
fark: biiytiktiir. Biri insanlara sahsiyetlerini kazandirip hiirriyete kavustururken digeri

sahsiyetlerini ellerinden alip kélelestiriyor.'*®

Degisme kategorisi agisindan bakildiginda Islam’in basaris1 bas dondiiriiciidiir.
Yirmi ii¢ yil gibi kisa bir zamanda olusturulan ve model olma 06zelligine biitiiniiyle
sahip olan bir iman ve ahlak toplumu. Birka¢ yiizyil i¢inde tarihin sahnesine ¢ikarilan
yiizden fazla kelam okulu ve en az dort biiyiik felsefe gelenegi, yirmi civarinda fikih ve
hukuk okulu. Baska milletlerin mirasin1 da kismen i¢ine alan zengin bir siyaset ve
devlet gelenegi insanlara yiizyillarca 1s1k olan, kitap olan program olan miithis bir ilmi
basar1. Ve bu gercekten hizli ve derin degisme siirecine ragmen Kur’an’a sadik olmak
ve Islam kalmak igin her tiirlii cabay1 gdsteren ve siireklilik arz eden bir iman ve ahlak
Gizgisi.™
Allah Teala sosyal degismenin miispet ya da menfi gelisimini insana birakiyor
ve bu konuda soyle emrediyor: “Bir kavim kendisini degistirmedikce, Allah onu

degi§tirmez”140 dolayis1 ile miispet ya da menfi olan sosyal degismelerin sorumlusu

13 Ihsan Siireyya Sirma, “Tarihi Bir Degerlendirme”, Sosyal Degisme ve Dini Hayat, s. 29

13 {smail Killioglu, “Degerlendirme” Sosyal Degisme ve Dini Hayat, s. 21

37" Ihsan Siireyya Sirma, “Tarihi Bir Degerlendirme”, age. s. 31

138 Ihsan Siireyya Sirma, “Tarihi Bir Degerlendirme”, age., $.32

139 Jean-Paul Charney, Islam Kiiltiirii ve Toplumsal- Ekonomik Degisim, (trc: Adnan Biilent Baloglu —
Osman Bilen) TDV Yay. Ankara 1997, 5.136

9 Rad, 13/11
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bizzat insandir. Hz. Peygamber (s.a.v.) de bir hadisinde “Siz nasilsaniz oyle de
yonetilirsiniz” buyurarak insanin sosyal degismelerdeki sorumlulugunu vurgulamistir.
Insan isterse sosyal degismeyi ilahi emirler dogrultusunda yapar ve boylece dini hayat
tesis edilmis olur. Isterse de bu sosyal degismeyi din diismanlig1 seklinde gergeklestirir.

Ne var ki kutuplardan birincisi hiirriyet ve saadet digeri ise felakete gotiiriir.***

Tevbe suresinin 39. ayetinde ifade edilen 58 Unifiug’s Lall ilde 283025 1 57,83 )
T8 %sﬁ: K e AT o j)iéﬁ U ;5:);*}—“Eger topluca savaga katilmazsaniz, O sizi
act bir azaba ugratir ve yerinize baska bir kavmi getirir ve siz O'na zerrece bir zarar
veremezsiniz. Allah'in her seye giicii yeter.” degisim tarzi, bir toplumun digerinin yerini
almasi seklinde ger¢ceklesmektedir. Degisimin dinamiklerini tespit etmek icin bir 6nceki

ayeti de ele almak gerekiyor.

1-  Allah i¢in vatanini, dinini, namusu korumakta tembellik géstermek,
2-  Ahireti birakip diinya hayatina razi olmak,

3-  Diinya hayatinin degerini iyice tespit edememektir.

Ayette yer alan esj:’s (W Uxias “Yerinize sizden baska bir toplum getirir”
ifadesi radikal bir degisim bi¢imidir. Bu degisim tarzi menfi yonde cereyan

etmektedir.**?

Sonug olarak degismeyi onemli ya da dnemsiz kilan onu negatif ya da pozitif
olarak nitelememizi saglayan yegane unsur, degisimin akis yoniinii belirleyen
beslendigi kaynaktir ki, bu kaynak ilahi iradeye has kilinirsa pozitif dini degisim, insani

kaliplarda beseri iradeye dayanirsa negatif beseri degisim olmaktadir.

1.2.2. Sosyal Gelisim

Gelisme, insan ve toplumlarin bulunduklar1 diizeyden daha ileri bir diizeye
yiikselmeleri anlamina gelmektedir. Sosyal gelisme ise maddi kiiltiir unsurlarindan
baska manevi Kkiiltiir unsurlar1 bakimindan da gelisme fikrini telkin eden bir

143
kavramdir.

Y ihsan Siireyya Sirma, “Tarihi Bir Degerlendirme” Sosyal Degisme ve Dini Hayat, s.34
142 Bayraktar Bayrakli, Kur’an’da Degisim, Gelisim ve Kal{te Kavramlar:, IFAV. Istanbul 1999, s.177
%3 A Kurtkan Bilgiseven, Genel Sosyoloji, Filiz Kitabevi, istanbul 1986, s. 328
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Sosyal gelisim, bireyin, ¢cevresindeki bireylerle sosyal iliskiler kurmasi sonucu;
icinde bulundugu toplumun ve evrensel kiiltiiriin, ilke ve degerlerine uyum i¢in gerekli
olan, davranis ve yaklagimlar1 kazanmasi stirecidir. Sosyallesme ya da sosyal gelisim,
bireyin belli bir toplumun davranis kaliplarini kisiligine mal ederek, o topluma ait bir
kisi konumuna gelmesidir. Toplumlarda bu olgu maddi ve manevi olmak iizere iki
sekilde goriiliir. Maddi gelisme unsurlar1 ¢ok farkli ve ¢ok boyutlu olmakla birlikte
genel anlamiyla maddi refah boyutunu kapsar. Manevi gelisme unsurlar1 ise sosyal,
kiiltiirel, dini, ahlaki, sanatsal, siyasal vb. alanlarda kendini géstermektedir. S6z konusu
bu alanlar ise bir toplumun gelismislik diizeyinin tespiti agisindan biiyiik anlam ve
Oonem tasimaktadir. Aslinda manevi unsurlar maddi unsurlardan daha 6nde ve anlaml
goriilmektedir. Zira bilinmelidir ki maddi unsurlara yon veren manevi Kkiiltiir

144
unsurlaridir.

Sosyal gelisim kasitli ve onaylanan bir ilerleme siirecidir. Iginde degisimi de
barindirir fakat gelisim kazancl ve ilerlemecidir. Aksi halde gelisim icermeyen bir

degisim beklenmeyen bir bi¢cimde ac1 verici olabilir.**

Islami gelisime gelince; Kur’an, diinyada mevcut olan tek gercek Vahiydir.146
Ona higbir yonden batil karismamis, indigi andan itibaren hicbir degisiklige

ugramamustir. O, Allah'm korumas: altindadir.*’

Kur’an, tek ve her seye hakim olan
Allah'a imanmn geregini yerine getiren, takvanin TUstlinligiinii yasayan, sirk ve
ahlaksizliklardan armmmig bir toplumun olusmasini istemistir.'*® Kur’an'm bu talebi,
Peygamber (as)'in onderliginde kisa bir siirede, bas dondiiriicii bir hizla toplumdaki
ihtiyac ve gelismelere uygun olarak ortaya konmustur. Neticede, gercek anlamda 6rnek
olabilecek bir Islam toplumu insa edilmistir. Hz. Peygamber, kisa siirede biiyiik bir
gelisime imza atmustir. Peygamber (as)'in vefatindan sonra ve ilk Islam toplumu dé-
neminde, Kur’an ve siinnetin yorumlari, Kur’an'in dinamik mesajina uygun bi¢imde
yapilmis, o giinkii toplumda Kur’an ve siinnet, hayatin ve sosyal yapinin temeli olarak

yer almistir. Onlar, Kur’an mesajin1 kendi donemlerinin sartlarina uygun bigimde

yorumladilar ve bundan dolayr da onun feyiz ve bereketini gordiiler. Ilk nesil

144 Ali Akdogan, Ahlak, Medeniyet ve Islam, Pinar Yay. Istanbul 2011, s. 17

145 Joseph Fichter, Sosyoloji Nedir, (¢ev. Nilgiin Celebi), Attila Kitabevi, Ankara 1994, s. 171
146 Bkz. Bakara, 2/2; Hac, 22/16; Kehf, 18/1-2

147 Bkz Fussilet, 41/ 41-42; Hicr, 15/9

18 Bkz. Al-i Imran, 3/103-104; Hac, 22 /41



33

Miislimanlar1 bu yorumlar1 yaparken, ne dini degistiriyorlar ne de hayirli yeniliklerin
onlinii tikiyorlardi. Ciinkii onlar, Kur’an’in ve siinnetin 6ziine uygun olarak yapilan
islerin dogru ve mesru oldugunu ¢ok iyi biliyorlard1.149 Bu sayede Islam toplumu

kalkind1 ve biiyiik bir gelisime imza atti.

Kur’an kapsaminda sunulan Islam, hayatiyeti olan dinamik bir din olarak
dogdu. O, insan ve hayat gercegine ters diismeyen yapisiyla kisa slirede bir medeniyet
kurma ¢abasii da basariyla sonuglandirdi. Ciinkii dinamizm bizzat Kur’an'da, Islam'in
ayakta kalma ve her asra cevap verme giicii de yine Kur’an'la birlikte Islam'in tarihi
tecriibesinde yatmaktadir. Islam, insan hayatina girip ona miidahale eden, onu
degistiren, insan1 da "siireklilik arz eden tevhidi inan¢ ve ahlak c¢izgisinde" tutmak
isteyen bir dindir. Ciinkii o, degismez gercegin kendisidir. Islam, ger¢egin formunu
prensip olarak orfe ve igtihada birakmustir.” Demek ki, “siireklilik ve ilahi kaynaga
bagl degisme”, Islam'mn iki bilyiik hayati dzelligidir. Bu hayati 6zellikler hem vahyin
bildirdigi hakikatlerin degismezligini saglar, hem de dinin asilsiz geleneklere

- . 151
bogdurulmasini onler. >

“Biz yiirtirliikten kaldwrdigimiz veya unutturdugumuz herhangi bir ayeti

152

mutlaka daha iyisi ve benzeri ile degistiririz.””>" ayeti Allah’in, kullarinin refahi1 ve

huzuru i¢in gelisime ne derece 6nem verdiginin ispatidir.

Kur’an vahyi, yasanan hayatta iman insani1 vasitasiyla ideal bir sistem halini
alir. Bunun i¢in Kur’an, kamil insan ve aktif toplum ger¢eginin iizerinde ¢okca durur.*®
Bize gore iginde bulundugumuz yiizyilin éncelikli cabasi, Islam'in giizelliklerini top-
lumlara yansitmak olmalidir. Tipki Mekke'den Medine'ye hicret eden bir avug iman
insanini, Islami degerleri hayata tasiyip insanligin tarihini degistirmesi gibi... Sonug
olarak diyebiliriz ki, 6zli tasimak i¢in bir kaliba ihtiya¢ oldugu gercegini unutmadan

“asil olan siireklilikle koklii degisimin” kucaklagmasini saglayacak bir denge noktasinin

9 Fahrettin Yildiz, Kur’an Aydinhiginda Hayati Dogru Yasamak, isaret Yay. istanbul 2001, s. 281
150 Bkz. A'raf, 7/199

51 y1ldiz, age. s. 2811-285

152 Bakara, 2/106

153 Bkz. Nahl, 16/120; Bakara, 2/123; Al-i imran, 3/104, 110 vb.
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bulunmasidir. Bunu yerine getirmek i¢in iyi niyetli olmak, bilgili ve basiretli bir gayret

sergilemek yeterli olacaktir. Tabii ki bunlari, gelisime agik iman insan1 yapacaktir.***

Yiice Allah kainati yaratirken siirekli bir gelisimi takip etmis ve bu kavram
onun siinnetini olusturmustur. Qm o 5 293 & “Her an yaratma durumunda
olmas™ daima gelismeyi ve yeniligi yaratisin yapisina koydugunu gostermektedir.
Degisim ve gelismeler doga kanununun sinirlari iginde gergeklesecek olan olusumlar
olacaklardir. Degismeyecek olan fitrat kanunu kendi i¢inde bir degisime miisaade
etmeseydi kendisini koruyamazdi. Demek ki yenilik gelisme ve degisim doga

kanununun bagisiklik sistemi olmaktadir.*®®

Kur’an’in tarihsel olaylara yer verisinde en c¢ok agirlik verilen konu
toplumlarin yok oluslar1 ve bu yok olusu hazirlayan faktorlerdir. Allah’in tarihsel agidan
toplumlar1 sik sik uyarmasma ragmen yine de toplumlarin bu uyarilart geregince
onemsemedigi hatta fitne bozgunculuk ve zuliimle hayatlarini siirdiirdiigiine iliskin pek
cok 6rnegi Kur’an haber vermektedir. Toplumlar hem evrensel nitelikli degismez fitri
tabiatlarindan saptiklart hem de peygamberlerin uyarilarina olumsuz cevap verdikleri
igin bir bozulma siirecine girmektedirler.™®’ Bir toplum vahyin kendisinden istedigi
gelisimi gerceklestirmezse Allah bu konuda amaclarina ve ideallerine daha sadik bir

toplumu onun yerine getirmektedir.'*®

Boylece tarihsel degismeyi ve gelisimi
yonlendiren siinnetullah tarihte siirekli olarak biitiin insanlhiga karsi “Hakikatin
sozcuiliigtinii ve gahitligini yapacak bir toplumun”159 bulunmasi seklinde tezahiir

etmektedir.*®°

Islami pratigin tam olarak degisim ve gelisim siirecine katilmasi yine orijinal
ifadesini Kur’an’da bulan dinamik insan ve toplum anlayisinin yeniden 6n plana
cikartilmasina baghdir. Ozellikle son birkag yiizyildir islam tarihi tecriibesinde en ihmal
edilen konu Kur’an’in 6ngdrdigi sosyal ahlaktir.*® Sosyal gelisme agisindan ahlakin

nasil bir dinamik olacag1 sorulabilir. Hemen sdylemek gerekir ki, birey ve toplumlar

B ¥ildiz, age., s. 284-285

155 Rahman, 55/29

156 Bayrakl, a.g.e., 5.250

7 Celaleddin Celik, Kur’'an’da Toplumsal Degisim, Insan yay. Istanbul 1996, s. 124
158 Bkz. Maide,5/54; ibrahim, 14/19-20

159 Bakara, 2/143

180 Celik, a.g.e. 5.126

181 jean-Paul Charney, a.g.e. s. 141
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acisindan ahlaki degerler olmazsa oOzellikler olarak belirmektedir. Insanlik tarihine
bakildiginda ilk dénemlerden giiniimiize hemen her birey ve toplumun kendine 6zgii
ahlaki bir yapis1 bulundugu gérﬁlmektedir.l62 Bu yap1 ya da ahlaki degerler, insan ve
toplumlarin yaptiklariyla dogru orantili olarak degismekte ve gelismektedir. Oyle ki
baz1 toplumlarda ahlaki degerler en temel belirleyiciler olurken bazi toplumlarda daha
az oranda sosyal hayatta etkili olmaktadir. Ama ortaya ¢ikan sosyal gergeklik ahlaki
degerlerin az ya da ¢ok birey ve toplumlarin hayatlarini belirli oranda etkilemesidir. Bu

durumda ahlaki degerler ayn1 zamanda sosyal hayat tizerinde de etkili olmaktadir.'®®

1.2.3. Insan ve Toplum

Insan-toplum iligkisi birbirinden ayrilmayan ve birbitlerini etkileyen, degistiren
bir iliskidir. Ciinkii toplumlar1 meydana getiren insanlar, toplum igerisinde gerek diger
bireylerle gerekse kalabalik yiginlarla iletisim ve etkilesime girer. Bu birliktelikte bazi
sosyal degerler ve normlar bulunmaktadir. S6z konusu degerler, toplum birlikteliginin
olusmasini ve onun diizenli islemesini saglamaktadirlar. Bunlar toplumu ayakta tutan
manevi unsurlar olarak goriilmektedir. Manevi ve sosyal unsurlardan yoksun bir

toplumda yasami devam ettirebilmek olduk¢a zordur.*®

Nahl 120-121. Ayette Hz. Ibrahim’den bahsederken “iimmer’kelimesi geger.
Buradan anliyoruz ki bir kisi bir timmete bir topluluga bedel olabilir. Biiyiik
kalabaliklar1 etkileyip pesinden siiriikkleyebilir. Bir topluma yon verebilir ve onu

sekillendirebilir.

Insanlar yasadiklari topluma bireysel anlamda deger koymazlar. Onlar
kendilerini degerlerle oriilii bir toplum igerisinde bulur ve zaman siirecine bagli olarak
bu degerleri benimseyerek hayatlarini devam ettirirler. Yani insanlar inandiklar ve
kabul ettikleri degerlerin arkasindan giderek onlar1 degerlendirmeye ¢aligirlar.*®

Nitekim Kur’an’da bireysel ve toplumsal degisme ile ilgili; bireyin toplumsal hayat

162 Akdogan, age., s. 33

163 Mustafa Giindiiz, Ahlak Sosyolojisi, Am Yay. Ankara 2005, s.181-225
164 Bedia Akarsu, Mutluluk Ahlak:, Inkilap Yay. istanbul 1998, s. 13

185 Dogan Ozlem, Etik-Ahlak Felsefesi, inkilap Yay. istanbul 2004, s. 85
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icerisinde sekillendigi ve yine bu Olglide de hayati etkiledigi genel kabul goren

yaklagimlardan biridir.'®®

Degisimin, gelismenin ve kalitenin toplumsal boyutu vardir. insan aklinin,
kalbinin ve nefsinin gecirdigi degisim, gelisme ve olgunlasma dogal olarak topluma
yansimaktadir. Toplumsal olusumlarin temelinde insan psikolojisinin varligini inkar
etmek mimkiin degildir. Kalitesiz fertlerin kaliteli bir toplum meydana getirmeleri

. 167
imkansizdir.

Kur’an’da birey olarak insan iginde yasadigi toplumun kaderini belirlemede

8  Zira

Allah’in mutlak otoritesinden bagimsiz olmaksizin gii¢ sahibi k111nmlst1r.16
insanlar i¢in kendi iradelerinin pay1 olmaksizin i¢ine dogduklari ¢evre gerceginden dnce
nitelikli bir fitrat gercegi vardir. “Hakka yonelerek kendini Allah'in insanlara yaratilista
verdigi dine ver. Zira Allah'm yaratisinda degisme yoktur; iste dosdogru din budur,
fakat insanlarin ¢ogu bilmezler. 189 Kur’an cevre faktoriiniin belirleyici 6zelliklerinin

varligina ragmen “fitrat gercegine” donmeyi basarabilen insanlarin tarihsel drneklerini

vermektedir.*"°

Birey olarak insanin neler bagarabileceginin, toplumu arkasindan nasil
stiriikleyeceginin en gilizel ornegi siiphesiz Hz. Peygamberdir. Miisrik bir toplumda,
insanligin gorebilecegi en pis ve asagilik islerin gerceklestigi bir diinyada, ailesi ve
sayis1 birkac1 gegmeyen kiiciik bir arkadas grubunun igerisinde temiz kalmaya calisan,
sirkin inan¢ ve yasantidaki etkilerinden uzak kalmanin gayreti igerisinde bulunan bu
Hz.Peygamber (s.a.v.) fazla degil on bes-yirmi yil sonra insanlik tarihinin benzerini
kaydetmedigi bir inkilap lideri olur. O, insanlik tarihinde isimleri kaydedilmis biitiin
filozof, bilim adami, psikolog, sosyolog, siyasetci, pedagog, hatip... vs unvanl kisilerin
dahi diislinemeyecegi, hatta hepsinin bir araya gelse dahi gerceklestiremeyecekleri
miikemmellikte bir inkilab1 ger¢eklestirmistir. Hem inkilab1 olusturan siireg itibariyla ve
hem de inkilap sonrasinda olusan ortam ve Ozellikler itibariyla.Halbuki Restliillah

bilim, sanat, felsefe, edebiyat, toplumbilim, psikoloji vs. gibi uzmanlik alanlarinin

1% {J1gen Oskay, Sosyolojik Diisiince Tarihi, Ege Uni. Edebiyat Fak. Yay. izmir 1990, s. 47
167 Bayrakli, a.g.e. s. 169

168 Celik, a.g.e. s. 66

1%9 Rum, 30/30

70 Tahrim 66/11; Kehf, 18/10, 26; Yasin, 36/20, 27.
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ve i¢inde bulundugu durumun olumsuzluklari nedeniyle haberdar olamazdi. Zira Arap
yarimadasi bu diisiince disiplinleri ve bilimler agisindan diinyanin en c¢orak
Restlillah'in bu tiir uzmanlhik konularindan habersizligi ve Ummiligi, o giiniin
Mekkelileri tarafindan agikc¢a bilinen bir husustu. Zira Restliillah'i, dogdugu giinden
beri biitiin ayrintilariyla taniyorlardi. Daha da 6nemlisi O'nun bu bilgisizligi ve

immiligi, i1ahi irade tarafindan niibiivvetinin gergek olusunun bir delili kilmmistr.}?

"(Ey Muhammed!) Sen bundan énce bir Kitab okumuyordun, elinle de onu
vazmiyorsun (boyle bir yetenegin yok. Bunu muhaliflerin ¢ok iyi biliyorlar) éyle olsaydi
(okur-yazar olsaydin) o zaman o iptalciler (miisrikler) kuskulanirdi. (Senin peygamber
olmadigin iddialarina delil bulmus olurlardi. Fakat senin boyle bir ozelligin olmadigim
vakinen biliyorlar.) »172

"De ki; "Eger Allah dileseydi onu size okuyamazdim ve onu size hig
bildirmezdi. Ben ondan (risdletten) once aranmizda bir omiir boyu (kirk yil) yasadim.
Diistinmiiyor musunuz?"(Eger bu kitap kendi tarafimdan yazilmis olsa idi, boylesi bir
yetenege sahip olmam gerekirdi. Benim nasil birisi oldugumu, yeteneklerimin neler
oldugunu bilmiyor musunuz? Ben aranizda kirk yil yasamis ¢ok yakindan tamidiginiz
birisiyim.)"!"

Yoksa "Onu wydurdu "mu diyorlar? De ki; "Eger (iddianizda) dogru iseniz,
(vani ben tek basima boyle bir sey yapabiliyorsam) haydi onun benzeri bir siire getirin!
(Benim tek basima yapabildigimi sizlerin birbirinizle yardimlasarak yapmaniz daha
kolaydir) Ve Allah'tan baska ¢cagirabileceklerinizi de cagirin (herkesten yardim isteyin)!
Haywr! (miimkiin degil yapamazilar. Onlar) bilgisini kavrayamadiklar:, yorumu
kendilerine gelmemis (anlayamadiklari) olan seyi yalanladilar. Onlardan éncekiler de
boyle yalanlamislardr. Bak o zalimlerin sonu nice oldu? (Onlar mi dogru ¢ikti yoksa
valanladiklar: peygamberin soyledikleri mi?) " 174

Bu ayetler araciligiyla gerceklesen degisimin ve olusumun onun kisisel iirtini

ve basarist olmadigini anliyoruz. S6z konusu inkilabin ger¢eklesmesinde Resiliillah'in

71 Celaleddin Vatandas, Kur’'an ve Hayat, Pmar Yay. Istanbul 2000, 5.260
172 Ankebit, 29/48.

% Yunus, 10/16

Y Yunus, 10/38,39
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bizzat kendisinin degil, ona vahyolunan ayetlerin Gnemini fark ediyoruz. Ayetlerin
toplumsal bir hareketi baglatip gelistirmesi ve diinyanin en miikemmel bireylerini ve
toplumsal yapisini tesisteki miikemmel fonksiyonunu gériiyoruz.*”

Toplumsal degisme agisinda bireysel degismenin ve birey-toplum iligkilerinin
bilinmesi gerekmektedir. Her seyden once insan toplumsal bir varlik olup toplum da

ihtiyaglarin zorlamasi sonucunda olusan inang, ideal ve arzularin etrafinda birbirine

kenetlenmis insan gruplarinin somut bir sembolii olarak nitelendirilebilmektedir."®

“Ey insanlar! Biz sizi bir erkekle bir kadindan yarattik. Birbirinizi taniyip
sahip ¢ikmaniz i¢in milletlere, siildlelere aywrdik. Sunu unutmayin ki Allah’in nazarinda
en degerli, en iistiin olamniz, takvdada (Allah’t sayip haramlardan sakinmada) en ileri
olandir. Muhakkak ki Allah her seyi miikemmelen bilir, her seyden hakkiyla

177
haberdardir.

Gortldiigii gibi ayette farkliliklar nedeniyle insanlarin birbirlerini tanimalari
gerektigi inancindan hareketle bir toplumsal iliskinin gerekliligi vurgulanmaktadir.
Bireysel farkliliklar ve tanisma eylemi toplumsal hayatin vazge¢ilmez sart1 olup bu tiir

farkliliklarin bir ayrim araci olarak kabul etmek miimkiin degildir.178

Ancak toplumsal degisimin yonii ilahi iradenin belirledigi dogrultuda
olmalidir. Insanlar, bireysel ve toplumsal iradelerinde diledikleri gibi davranma hakkina
sahip olmakla birlikte kendilerine verilen “emanetin™’® bir geregi olarak “fitrat”

temelinde ahlaki amaglara uygun degisimleri yapmakla da sorumlu olmaktadirlar.'®
1.3. KUR’AN’DA SOSYAL DEGISIiM iLE iLGILi KAVRAMLAR

Degisim kavrami hem "olumlu™ hem de "olumsuz" anlamda kullanilmaktadir.
Kur’an merkezli istikrarli bir degisim, Islam'in dikkate aldig1 bir konudur. Degisimin bu
olumlu anlami, Islami literatiirde “islah ve ihya” gibi kavramlarla dile getirilmistir. Da-
ha ¢ok sosyal igerikli olan 1slah kelimesi, toplumun pratik islerini diizenlemeyle ilgili

hayirl yenilikleri ve iyilestirmeleri ifade eder. Islami manada degismeyi dile getiren en

1% Vatandas, a.g.e. s. 261

176 Celik, a.g.e. s. 65

Y7 Hucurat, 49/13

78 Ebu’l-Ala el-Mevdudi, T. efhimu’l-Kur an (trc. Yusuf Karaca) Istanbul 1987, V., s. 423
179 Ahzab, 33/72

180 Celik, a.g.e. 5.75
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yaygin kavram, "canlanma" anlamina gelen "ihya"dir. Ihya, bir seyi yeniden ortaya
koymak anlamina gelmez. Olana bir canlilik kazandirmak, onu isler hale getirip
giincellestirmek ve hayata tasimak "anlamia gelir". Demek ki Islami manada degisim,
"dini asli sekliyle hayata gecirmektir." Degisim kavrami, "¢agdaslik, reform, baticilik,
devrim, koksiizlik, yozlasma ve yabancilasma" gibi olumsuz anlamda da kullanilir.
Merkezsiz degisme istikrarsizdir ve onda bir hayir yoktur. Degisim ve siireklilik,
hayatin vazgeg¢ilmez sartidir. Clinkii yerinde kalmak, bir bakima 6lmek demektir. Tabii

ki degismeyi saglikli olarak gotiirmek gerekir.lg1

Tarihin ve onunla beraber toplumsal degisimin dinamiklerinden olan vahiy ve
peygamberlik miiessesesi insanlarin onlara karsi tutumu tarihsel ve sosyal degisimin
temelini olusturmustur. Vahyin getirdigi peygamberlik miiessesesi, tarihsel ve sosyal
degisimin en ¢arpici ve en net degisimlerini olusturmustur. Kur’an’da bu degisimin iyi
ve kotii boyutlar1 gosterilmektedir. Ahzab suresinin 2. ayeti sosyal degisimin
gerceklesebilmesi i¢in vahye tabi olmayr sart kosmaktadir. Cahiliye toplumunu
degistirip insana yakisir bir toplum haline getirmek icin gonderilen vahiy ve peygamber
bu degisimi nasil yapacaginin temelini belirlemektedir.'®? Ayet sOyledir: “Rabbinden
sana vahyolunan buyruklara uy! Allah ne yapiyorsamiz onlarin  hepsinden

haberdardir.”*®

1.3.1. Tebdil

Toplumsal degismeyle ilgili olan “tebdil” “mutlak de§isim” anlamina gelir.
Sozliik anlami olarak ise “bir seyin bagka bir seyi baskalastirmasi, baska kilmasi”
anlamina gelmektedir.® Bu anlam bir seyi kaldirip yerine bagka bir seyi koymak veya
bir seyin kendinde degislik yapmak olarak tarif edilebilir. Degisme, miibadele, tagyir,
bagka tirlii olmak, glinah ve ahlaksizlig1r birakip iyiye donmek, ¢evirmek, yliregini
degistirmek, baska birinin yerini vekil olarak almak, seklini degistirmek, sozii tahrif

etmek, arkadagini degistirmek, fikirlerini degistirmek manalarina gelir.lg5

81 y1ldiz, a.g.e. s. 9-10

182 Bayrakli, a.g.e. 5.211

183 Ahzab, 33/2

184 Ragib el-isfehani, Miifredat li elfazi’l-Kur’an, “bedele” 5.1248
185 Bayrakli, age. s. 169
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Sosyal degisimi psikolojik degisimle beraber ifade eden kavramlardan olan
tebdil, Kur’an’1 Kerim’de de zikredilmektedir. Kur’an-1 Kerin’in Bakara 2/59,181 ve
Araf 7/95 ayetlerinde gegen “tebdil” kavrami “bir seyin yerine baska bir sey getirip
yerlestirme” anlamini tasimaktadir. Ote yandan Bakara 2/181 ayetinde sadece “dinin
veya Allah’in hiikiimlerinin bir baska din veya hiikiimle degistirilmesi” anlamlarina ek
olarak, “bizzat o din ve hiikiimlerde degisiklik yapmak” da kastedilmektedir. Sonucta
“tebdil” kavrami kullanimlarda olumsuz bir anlam tasidigindan dolay1r negatif

degismeleri ifade eden bir kavram olarak karsimiza <;1kmak‘[ad11r.186

“Muhakkak ben dininizi degistirmenizden, ya da yeryiiziinde fesat
ctkarmanizdan korkuyorum.” (Gafir, 40/ 26) ayetinde, dinin veya Allah'm hiikiimlerini
bir baska din veya hiikiimlerle degistirilmesi kadar, bizzat o din ve hiikiimlerde
degisiklik yapmak da kastedilmektedir. “Allah'in keldmini degistirmek istiyorlar”
(Fetih,48/15) ayetinde de ayni anlam vardir. “Onlar ki, Allah kotiiliiklerini iyiliklerle
degistirir” (Furkan,25/70) ayetinde, Allah'm, tevbe edip salih amellerde bulunanlarin
onceden isledikleri kotiiliikler: iptal edip veya bagislayip, iyiliklerini hesaba katacagi
belirtilmektedir.*’

“Tebdil”in Kur’an’1 Kerim’de ifade ettigi anlamlar1 6zetleyecek olursak;

) S8 Uag pUalid) e 1y 1gilla () e L0308 540 U8 o302 W )l () (0538

) 59msd

“Ne var ki o zalimler soziidegistirip baska sekle koydular. Biz de o zalimlere,

itaat disina ¢iktiklary icin, gokten aci bir azap indirdik.”*®®

) pallad | S Uog pUalid) e 1y il L8 2 U8 s3) 3 U e | lla () (0538

“Ama aralarindaki zalimler, sozii kasden degistirdiler, baska bir sekle
soktular.Biz de zulmii ddet haline getirdikleri icin fiizerlerine gokten azap

salerdik.sozii degistirmek anlamini,

186 Celik, a.g.e. s. 59

187 Al Unal, Kur’an’da Temel Kavramlar, $.89
158 Bakara, 2/59

189 Araf, 7/162
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“Gazaya katilmayanlar, siz ganimetleri almak igin gittiginizde: “Izin verin, biz

de size tabi olalim.” derler. Boylece Allah’in hiikmiinii degistirmek isterler. De ki: “Siz

bizimle gelemezsiniz, zira Allah Teadld daha once boyle buyurmustur” Bu defa da:
“Haywr!” diyecekler, “siz bizi ¢ekemiyorsunuz” Bilakis kendileri anlayiglar: kit olan,

cok az anlayan kimselerdir.”**°

s 080 e Jaalay Yol 13a e (17 ey o ULl (s o U ol U8 T3 WAL pgale S 13
pabe o' Qlde 3 Edme ) AT &) @\ ol ) ’C"ﬂ )] is.u\S.I 16\al3 (e AL
“Boyle iken, dyetlerimiz kendilerine, ac¢ik deliller halinde okundugunda,

dhirette huzurumuza varacaklarint ummayanlar, “Bize bundan baska bir Kur’dn getir
veya bunu degistir! ” derler. De ki: “Onu kendiligimden degistirmem asla olacak bir sey
degil. Ciinkii ben sadece bana vahyedilene tabi olurum ve eger sizin arzunuza uyar da

59191

Rabbime isyan edersem, o miithis giintin azabindan korkarim.”" ayetleri ve dini

degistirmek anlamini,
O3 L U g 1A ) 0 Uy e

“Olur ki Rabbimiz bize onun yverine daha hayirlisini verir. Biz Rabbimizin
99192

rahmetini arzu ediyor, O 'na doniiyoruz.

- 8 8-

V) ol 5085 Al 138 Lege Laghatd (f L8

“Onlarin  Rabbinin, kendilerine, onun yerine daha temiz, daha hayirl,
merhamette ondan daha hisli bir ¢ocuk ihsan etmesini diledik.”*% “hayr” kavramu ile

birlikte kaliteli olan1 elde etme anlamina,

Sl Al $1A) i Ugile Guldl) ad 30 AT 0 dad ey ol Slea adle
Ol U a3 TR ST 758l

190 Fetih, 48/15
%% yunus, 10/15
192 Kalem, 68/32
193 Kehf, 18/81
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“O halde sen, batil dinlerden uzaklasarak yiiziinii ve oziinii, hak din olan
Islam’a yonelt. Yani Allah in insanlar: yaratmasinda esas kildigi o fitrata uygun hareket
et. Allah’in bu hilkatini kimse degistiremez. Iste dosdogru din budur. Fakat insanlarin

ekserisi bunu bilmezler.”*** Fitrat (doga) kanununu degistirmek anlamin,

D o U8 e ANy 655l U 5805 LT Uiy Ul Ul 283083 1 578 1)
“Eger topyekiin seferber olmazsaniz,Allah sizi act bir azaba ugratir ve sizin

yerinize baskabir topluluk getirir de siz savasa ¢tkmamakla Onun dinine zerrece zarar
»»195

veremezsiniz. Ciinkii Allah her seye kadirdir.
SIS 55 85U 3808 L8 (LG 13135 )

“...Sayet imandan ve takvddan yiiz cevirirseniz O, yerinize baska bir millet
»»196

getirir de, onlar sizin gibi haywsiz olmazlar.

“...Dogularin ve batilarin Rabbine yemin ederim ki, Biz onlarin yerine
kendilerinden daha hayirli insanlar getirmeye kadiriz. Bizim elimizden kurtulan,

95197

giictimiiziin yetmedigi hi¢bir sey yoktur. sosyal degisim anlamini yﬁklenmektedir.198

1.3.2. Tagyir

“Bir halden diger bir hale donmek, bozulmak, degismek, ayirici cinsten olmak,
hayvanin yiikiinii indirip diizeltmek, muhalefet etmek, bir seyden faydalanmak”
manalarina gelen199 bu kavram, tebdil kavramiyla ¢ok yakin manalar tagimaktadir.
“Tagayylr” kavramiin Kur’an’daki manalarimi ele aldigimizda su 6nemli manalara

geldigini goriiyoruz:
1a0a il uralld

Ayette?® yer alan “sabahleyin akinedenler” ifadesi savasi kazanmak igin

daima bir hareket iginde olmayr ve zafere ulasmay: ifade eder. Insanlari cehaletin

194 Rum, 30/30

19 Tevbe, 9/39

19 Muhammed, 47/38

197 Mearic, 70/36-41

198 Bayrakli, a.g.e. s. 169

199 fbn Manzur, Lisanu’l-arab, “gayr” c. 10, s. 131
200 Adiyat, 100/3
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karanligindan kurtarmak i¢in haril haril c¢alisanlar, akin akin fikir tiretenler manasini

ifade etmektedir.?**

2o ek AT (5 hgmells Ve ) 500 ST 258 e Lglemdl Ak 17k ) AT AT (L, D

“Bu cezanin sebebi sudur: Bir millet kendilerinde bulunan giizel ahlak ve

meziyetleri degistirmedikce Allah da onlara verdigi nimeti, giizel durumu degistirmez.

Bir de sundan ki: Allah her seyi hakkiyla isitir ve bilir (dolayisiyla herkese layik

59202

oldugunu verir).”*® Bu ayette ifade olunan degisim, toplum ve nefsin degisimidir.?*®

4350 U ped L s AT 3 Ua 15 sl aTsty AT D11 1) g gumddly e | 5T ad (O aTsi L Taall Al ()

s &a

“... Bir toplum kendinde olan durumu degistirmedikce, hi¢ siiphe yok ki, Allah

da o toplumda olan hali degistirmez.Allah bir toplum icin de kotiiliik irade buyurdu mu,
onu geri ¢evirecek kuvvet yoktur. Artik Allah’in disinda onlari himaye edecek kimse
olamaz.”?%* Ayette gecen “g}sa |« ifadesi degisebilirlik 6zelligine sahip toplumsal yapi
anlamina gelmektedir. Buna gore toplumsal yapida meydana gelen degisim o toplumda
yasayan bireylerde de bir degisiklik meydana getirmektedir. Ve yine tersine bir siireg
olarak insanlarda meydana gelen degismelerinde de, toplumsa yapida bir degisiklige yol

actigindan ayni sekilde s6z etmek miimkiindiir.2%
U 345 oy R (31 T RS 55 ATy LA (9 TRECI 24T, T, Sl
U WID0A Jud 38 410 53 e W
“Seytan; “Onlara davarlarimn kulaklarim yarmalarini emredecegim de

Allah’in yarattigini degistirecekler.” dedi. Her kim Allah’in yerine seytani dost
edinirse, siiphesiz besbelli bir ziyana girmistir.”**Allah‘in yaratiginda degisiklik

yapmaya ¢alismak kast olunmustur.?’

201 Bayrakl, a.g.e. s. 180
202 Enfal, 8/53

203 Bayrakls, age. s. 180
204 Ra’d, 13/10-11

205 Celik, a.g.e. 5.58

206 Njjsa, 4/119

27 Bayrakli, age. s. 180
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1.3.3. Tahvil

“Havl” kokiinden tiiremistir. Bir halden diger bir hale ge¢mek, eski halinden
degismek, araya girmek, kafirin Islam olmasindaki degisim, bir seyi bir yerden baska
bir yere nakletmek, bir seyin tamamlanmasi i¢in tesebbiiste bulunmak, bozulup
degismek, kuvvet, maharet, hareket edip degismek, =zat veya hiikmii degistirmek,

senenin gecmesiyle zamanin degisimi, adetlerin degismesi manalarina gelir.208

“Tahvil” de “tebdil” gibi degisim olgusunu genellikle negatif anlamda tasiyan
bir Kur’an kavramidir.’”® Kur’an’da sadece bir yerde “tebdil” ve “tahvil” kavramlari
ayni ayet icerisinde bir arada kullamlmus olup?® bu kavramlar dikey ve yatay

diizlemdeki (zamana ve mekéna bagli) degismeler anlamlarina gelmektedir. 21

Uy s Uy & 72l L& (0 U 43 5d e e () 5230 8

“De ki: “Ibadetlerde Allah’in ortaklar: olduklarimi yalan yere iddia ettiginiz
tanrilarimizi ¢agirin ¢agirabildiginiz kadar!Onlar ne sizin sikintinizi giderebilir, ne de

|,3212

onu bagska yere cevirebilirler!”* “ayette bahsedilen sikinti, toplumsal sikintidir.

1.3.4. Tahrif

“Tahrif” “Ha-Ra-Fe”den gelir. “El-harf” bu fiilin masdaridir; “cevirmek,
degistirmek” demektir; “an” harf-i ceri ile kullanildiginda, “donmek, ¢alisip para kazan-
mak, anlamlarin1 da verir. “El-harf” isim olarak ‘“harf, kenar, u¢” anlamlarina gelir.
“Harf'lis-sey” “bir seyin yan1” demektir. “Geminin yani, ucu; kilicin yani, ucu” denilir.

Cogulu, “ehruf veya huruf’ tur.?

2%8 fbn Manzur, Lisanu’l-arab, “havl” ¢.3, s. 401
29 Fatir, 35/43; Ahzab, 33/62; Fetih, 48/15, 23
210 Patir, 35/43

21 Omer Ozsoy, a.g.e. 5.160

22 {sra 17/56

2B3Ragib el-isfehani, Miifredat, “harf” s. 228
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Tahrif, “tef’il babindan masdardir. “Bir seyi uzatmak, sozgelimi, kalemi
uzatmak, yani agmak sivriltmek, kelimeleri harf harf yapmak, yani ger¢cek anlamindan

cikarip, bir ka¢ anlama gelebilecek sekle sokmak” demektir.?**

Fiil olarak kullanilinca, “yana yatmak, meyl etmek, carpitmak, bozmak™ gibi
anlamlara gelir. Isim olarak ise “degisimi” ifade eder. Genelde bu degisim sekli dini

hiikiimlerde ve hukukta olur.?®

Tahrifat seklindeki degisim sadece yerde kalmiyor
Allah Kkatina yiikselerek oradan toplumun sarsilmasina sebep olacak degerlendirmeleri

alip dénmektedir. 2

Kuran Ehl-i Kitab'in “Kitab’1” tahrif ettiginden s6z eder: “Yahudilerden
kelimeleri yerlerinden tahrif edenler vardir.” (Nisa 4/46) “Kelimeleri yerlerinden tahrif
ederler”, “eger size bu verilirse alin” derler (Maide 5/41); “Muhakkak i¢lerinde bir top-
luluk vardir ki, Allah''n Keldmim dinlerler, sonra da, onu akletmelerinin ardindan
tahrif ederler” (Bakara 2/75). Buayetlerde tahrif olayinin nasil oldugu agiklanmaktadir;
“kelimeleri yerlerinden degistirmek” suretiyle. Dikkat edilirse bu bir tebdil degildir. Bu,
ayetlerin gergek anlamini, kelimelerle gergekten kastedilen Gteye beriye ¢ekmek, yersiz
anlamlar verip, anlamsiz tevillerde bulunmak, kisaca kendi davalarinin aksini belirten
kelime ve ayetlerin anlamlarin1 degisik yollarla s:aptlrmak‘[lr.217

Ayn1 olay, hi¢ de eksiksiz olmamak sartiyla Isldm, {immetinde de cereyan
etmistir. Ciinkii Kur'an'n gecmis iimmetlerden, &zelikle Israilogullar1  ve
Hristiyanlar’dan s6zeden ayetleri islam Ummeti’ne bir bakima kesin bir uyaridir. Ama
hadis-i serifte de belirtildigi gibi, “Isldm iimmeti de kendinden énce gegen iimmetlerin
viiridiigti yolda yiiriimiis, hatta onlarin girdigi keler deliklerine bile girmz’;tir.”218 Bu
baglamda, Fahreddin er-Razi, “zamanimizda bid’at ehli de fikirlerine karsi olan

ayetlerde boyle yapiyorlar” demektedir.?*®

214 Ragib el-Isfehani, a.g.e. 5.228
215 Orn. Bakara, 2/ 75; Maide, 5/ 13
216 Bayrakli, age. s. 198-200

27 Ali Unal, age. .88

218 Buhari, c. 11, s. 257

219 Ali Unal, age. 5.88
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1.3.5. inkilap

“Ink1lap” kavram “kalb” kavramindan tiiremistir. Kalb, bir seyin altin1 iistiine
getirmek, geriye dondiirmek, cevirmek, topragi bellemek, bir seyin ig¢ini disina

cevirmek, denemek manalarina gelir.220

Yiice Allah, “kalb” kavramini hem psikolojik hem de sosyolojik olarak
Kur’an’da kullanmaktadir. Her iki manasiyla degisimi ifade etmektedir. Toplumsal
inkilab1 yani degisimi meydana getirebilmek i¢in oncelikle manevi kalpteki inkilabi
meydana getirmek gerekir. Boylece Yiice Allah, manevi degisimden (inkilab) sosyal

degisime geg¢isin ¢izgisini glindeme getirmistir:221

“Ancak iman edip, giizel ve makbul isler yapanlar, Allah’1 ¢ok zikredip
ananlar ve zulme mdruz kaldiktan sonra haklarini savunanlar miistesna. Zalimler de

"222ayetinde gecen “inkilap”

nasil bir inkilab ile devrileceklerini, yakinda ogrenirler.
kelimesi bu kavramlarla ortak anlamlar1 tagimaktadir. Ayette gegen “zuliim” ise
Kur’an’da menfi bir deger anlamina sahiptir ve bu menfi anlamlar {i¢ seye taalluk

ederek gergeklesir.
Bunlar:

a.  Allah’a kars1 yapilan zuliim: Bunun en biiytigi kiifiir ve sirktir. 2

b.  Bagka insanlar ilgilendiren zuliim: Haksizlik ve katl gibi,224

c.  Kisinin kendine yaptig1 zuliim,

Kisaca “zuliim” kisinin kendi sinirlarini agmasi ve yapmaya hi¢ hakki olmayani
yapmasidir. Toplumsal yapida c¢esitli nedenlerle olusan haksizlik ve adaletsizliklerin bir

takim sosyal tepkilere ve bunun akabinde gelecek inkilaplara yol agacag: malumdur.?®

220 ibn Manzur, a.g.e. “ kalb” c.12, s. 134-138

221 Bayrakli, a.g.e. s. 189; Bkz. Maide, 5/ 21-22 Kehf, 18/26; En’am, 8/109-110
222 Suara, 26/227

223 Araf, 7/103; Enfal, 8/54

224 {sra 17/33

22% Bakara, 2/35; Araf, 7/19

228 Celik, a.g.e. 5.61
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1.3.6. Tedaviil

Bir halden bir hale gegmek, degismek, cezanin degismesi, elbisenin eskimesi,
devletlestirmek, miizakere etmek, insanlarin bir yerden baska bir yere go¢ etmeleri

ustiinliik, talihin donmesi, manalarinmi ifade eder. 221

Ali Imran 3/140. ayette yer alan “miidavele” kavrami, bir seyin bir kimsenin
elinden ¢ikip baska bir kimseye intikal etmesidir. Diinya ile beraber kullanildiginda,
diinyanin bir toplumdan bagka bir topluma, ondan da daha bagka bir topluma ge¢mesi
demektir. Fahreddin er-Razi ayette gecen “biz o giinleri insanlar arasinda dondiiriir

dururuz” ifadesinde ki giin kavramini zafer ve siyasi erk olarak yommlalr.228
Hasr suresi 59/7. ayette “tedaviil” kavrami “devlet” olarak yer almaktadir.”?®

Sonu¢ olarak burada zikrettigimiz kavramlar haricinde, Kur’an-1 Kerimde
“degisimi” ifade eden nice kavram vardir. Insanlik ve toplum icin degisim kacinilmaz
oldugundan, insan igin, felaha ermek i¢in inen Kur’an-1 Kerim de bu konuyu vuzuha

kavusturmustur.

21 {hn Manzur, a.g.e. “devl” c.4, s.444
228 Bayraktar Bayrakli, a.g.e. s. 189
229 Bayraktar Bayrakli, a.g.e. s. 188
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IKiNCi BOLUM
KUR’AN’DA INSAN VE TOPLUM
2.1. NUZUL DONEMI TARIHI SARTLARI

Kur’an-1 Kerim, Allah katindan gonderilmis, insanlar1 hak yola davet eden ve
kiyamete kadar onder olacak yegine kitaptir. Insanliga rehber kilman bdylesi bir
kitabin, insanlar tarafindan anlasilabilir ve uygulanabilir olmas1 elbette elzemdir ve
kulunu ¢ok iyi bilen Allah, génderdigi kitapta bunu gozetmektedir. Dolayisiyla Kur’an,
indigi ilk muhatap kitlenin yasam tarzini1 dnemsemis, emir ve yasaklarini onlarin anlayis

kabiliyetine gore serdetmistir.

Kur’an-1 Kerim ilk muhatap kitlenin tarihi sartlarin1 her agidan 6nemsemistir.
Bir bagka ifade ile muhataplarin sosyo-kiiltiirel yapilarini, kavram diinyalarini,
yasadiklar1 cografi sartlari, toplum ve birey olarak sahip olduklar1 ruh hallerini vb.
dikkate almis olmasi 6nemlidir.”®® Ancak bu demek degildir ki, Kur’an indirildigi
donemin muhatap kitlesine bagimli ve onlarin idrak seviyeleriyle smirli. Bilakis,

hareket noktas1 belli bir zaman ve mekan olmakla birlikte ulastig1 nokta sonsuzdur.

Kur’an ne niizGl ¢aginin muasir1 olan toplumun orf, adet, yasayis, zihni
aligkanlik ve idrak big¢imlerinin; ne de onun tebligcisinin hayatinin bir yansimasi ve
onlarca yonlendirilmis olan giidimli bir kitaptir. O, ferdi ve sosyal diisiince
aliskanliklarini bir ilk atesleme malzemesi olarak kullandiktan sonra sonsuz boyutlar1 ve
imkanlar1 kucaklayan ahlaki, itikadi, toplumsal, siyasi ve benzeri sonsuz varyasyonlari

sinesinde toplayan ve onlar1 ¢6ziimleyen ilahi bir kaynaktlr.231

Bu bélimde Kur’an’in indirildigi donemin tarihi, sosyal ve Kkiiltiirel
Ozelliklerini inceleyecegiz. Zira o donem iyi anlasilmazsa Kur’an hakikatleri tam olarak
idrak edilemeyebilir. Yine, donemin dini yasantisina genis¢e yer verildi. Vahiylerin

anlasilmasi ve bu dogrultuda toplumda vahiy eksenli degisimin tesbiti {izerinde ¢alisildi.

230 Murat Siiliin, “Kur’an-1 Kerim’in Genel Niizil Sebebi”, Kur ani Hayat Dergisi, Sy.16, $.56
28! Sadik Kilig, Mitoloji Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim, $.191
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2.1.1. Sosyal Ozellikler

Toplum iizerine yapilmis olan bilimsel sistematik aragtirmalar, ¢esitli faktorlere
bagli olarak biitiin insan topluluklarinin degisime ugradigini géstermektedir.znger
toplumda, tarihi gelisim siireci igerisinde farkli uygarliklar, kiiltiir ve dinlerle iliski
icerisine girmek suretiyle biinyesinde sosyo-kiiltiirel icerikli degisimler ortaya
cikmaktadir. Bilinecegi gibi sosyal bir sistem olarak toplum, toplumsal olgular veya
toplumsal kurumlardan olusan bir yap1 olup, toplumsal yapi, toplumsal kurumlarin
belirledigi sosyal iliskilerden olusmaktadir.”®® Sosyo-kiiltiirel degisimle ifade edilmek
istenilen ise, toplumun kiiltiirii ve yapisinda ortaya ¢ikan degisimlerdir.?®*

Kur’an-1 Kerim, insanligin biiyiik bir uguruma yuvarlandigi VIIL yiizyilin ilk
yarisinda inzal edilmistir. Kur’an’in insanliga ne getirdigini anlayabilmek i¢in, o sirada
neyin var oldugunu iyi anlamak gerekir.235Kur’an’1n inisi esnasinda ilk muhatap kitlenin
yasamis oldugu sosyal diizen yani yerine gore bireysel yahut toplumsal hayat énemlidir.
Kur’an’in ilk muhataplarinin telakkileri, bilingalt1, bilgi, gorgii, aliskanlik, orf-adet,
gelenek, talep, ihtiyag, kiiltliir ve medeniyetleri baglaminda meydana gelen olaylar

tarihsel sartlart anlamamiza 151k tutar. >

Bu yiizden Kur’an-1 Kerim igerik olarak niiz{l
donemi Arap toplumuna yabanci degildir. Kur’an, ilk muhatap kitlenin orf-adet,

gelenek, sosyal ve kiiltiirel olgularini dikkate almak sureti ile onlara hitap etmistir.?*’

Durum bodyle olmakla birlikte Kur’an; ilahi mesajini, benzer pek ¢ok 6geleri
blinyesinde tasidigr i¢in tarihin her doneminde bagska zaman ve mekanlara
tasiyabilmektedir. Ciinkii Kur’an, bu tarihiligi yaninda evrensel bir tabiata da

sahiptir.2*®

Kur’an’in ilk muhataplar1 Araplar olmakla birlikte, Kur’an’in evrensel
gercekleri ele aldigi da goz ardi edilmemelidir. Kur’an-1 kendi realitesinden hareketle
okumali; yasadigi itikadi, ahlaki ve sosyal sorunlari her seyden ve herkesten once
Kur’an’a arz etmeli; ¢Ozlimleri onda aramalidir. Kur’an’daki miimin, kafir, miinafik,

mele’, miitref ve miistaz’af karakterlerinin ve bunlarin sergiledigi tutum ve

22Miimtaz Turhan, Kiiltiir Degismeleri, MEB. Istanbul 1969, s. 158; Unver Giinay, Toplumsal Degisme
Tasavvuf Tarikatlar ve Tiirkiye, Erciyes Uni. Yay. Kayseri 1999, s.10.

23 A, Kurtkan Bilgiseven, Genel Sosyoloji, Filiz Kitapevi, istanbul 1995, s. 99-100.

234 Ahmet Faruk Sinanoglu, Hikmet Yurdu, 2008 sy.2,s. 23-29

2% Murat Siiliin, “Kur’an-1 Kerim’in Genel Niizul Sebebi”,Kur’ani Hayat Dergisi, sy.16 .52

236 Muhsin Demirci, Kur’an da Sosyal Gergeklik (Nas-Olgu Iliskisi Baglaminda), $.18

%7 Demirci, age. s.14

2% Demirci, age. s.14
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davraniglarin, tarihte kalmadigim, her ¢agm realitesi oldugunu asla unutmamalidir.?*®
Kur’an gerek kaynagi gerekse getirdigi evrensel umdeleri agisindan en kompleks
anlamda toplum vakiasindan sarf-1 nazar etmemisse de insanlik ve toplum karsisinda

mutlak hiirriyete sahiptir.240

Bunun boyle olmasi tabii ki Kur’an’in vahiy sonrasi donemde de sozii edilen
miidahaleci ve yonlendirici niteliginin devam etmesini bir anlamda zorunlu kilmaktadir.
Sonraki nesiller onun dogrudan muhataplar1 degildirler. Zaten bdyle oldugu icindir ki
zamanla Kur’an’in ahkdmini sonraki zaman ve mekanlara aktaracak bir disiplin olan
fikih ilmi meydana getirilmis ve giderek de gelistirilmistir. Kur’an ahkami, ayni olsa da
tarihsel sartlar degistigi ve buna bagli olarak ¢esitli durumlar ortaya ¢iktig1 i¢in
miifessirler ve fakihler yeni durumlara cevap teskil edecek yorumlar yapma ihtiyaci
hissediyorlardi. Iste bu da bir ydniiyle vahiy sonras1 dénemlerde Kur’an’1 yorumlarken

T ~ . .. 241
ayetin indigi zaman ve mekanin 6nemini ortaya koymaktadir.

Islam toplumu, onda inang esaslari, ibadetleri, sosyal hayat ilkeleri, hukuki
yasalar1 ve diger  biitlin ihtiyaglar1 i¢in  gerekli ilkeleri bulmugtur®*?
Dolayisiyla, her ¢agin insan1 kendi realitesini Kur’an’daki mahalli tarihsel gercevede
bulabilir. Kur’an-1 Kerim, Araplarin yasadig1 cografyada degil de Hintlilere, Cinlilere...
inzal edilmis olsaydi, evrensel ilkeleri (emr) o cografyadaki insanlarin kiiltiiriine ve
diinya algisina gore sekillenecekti. S6zgelimi bal arisina degil de ipek bocegine vahy
edildigi anlatilacakti; evrensel cana kiymama ilkesi kiz ¢ocugu 6rneginde degil de bir
baska Ornekle verilecekti; devenin yaratilisina degil de, o cografyada hangi ilging
hayvan varsa onun, meseld kangurunun, filin ya da pandanin yaratilisina dikkat

g;ekilecekti.243

Kur’an’in igerigi olgulara paralel seyretmekte idi. Gergekten ‘hak’tan gelen
gercek bir kitap olan Kur’an’in olgulara paralel niiz(li yagmur temsili ile de

anlatilabilir: Yagmur taneleri her ne kadar gokten inmekte ise de aslinda, Mehmet

239 Murat Siiliin, “Kur’an’dan Yararlanma Kilavuzu”, Kur ani Hayat Dergisi, Sy.13 s.61

20 Sadik Kilig, Mitoloji, Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim, Kitab-1 Mukaddes ve Kur’'an-1 Kerim,
5.186

#"Muhsin Demirci, Kur'an da Sosyal Gergeklik (Nas-Olgu Iliskisi Baglaminda), 5.183

242 Muhammed Hamidullah, Aziz Kur’an, (trc: Abdulaziz Hatip — Mahmut Kanik), Beyan yay. istanbul
2000, 5.24-25

283 Murat Siiliin, “Kur’an-1 Kerim’in Genel Niizil Sebebi”, Kur’ani Hayat Dergisi, Sy.16 S. 56
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Erdogan’in ifadesiyle yerden agmakta, gokten yagmaktadir. iste, Kur’an vahiyleri de
yiiksek gaybi bir yerden (semad) insan idrakine inmektedir; fakat onlar1 yere olgular,
yani yeryiiziindekilerin genel gidisati; hukuki, siyasi, iktisadi sorunlar, fiili, s6zel her tiir
soru, tartisma, savas ve barislar indirmekte, adeta ¢gekmektedir. Nitekim Kur’an’da inzal
donemi Arap-Yahudi toplumunun asina olmadig1 temalar yoktur; bu kiiltiirel ¢evrenin
mechulii olan kissalara yer verilmemis; Iran, Turan, Hind, Cin, Maya ve Aztek gibi

bliylik medeniyetlere atifta dahi bulunulmamigtir.*

O donemin sosyal ozelliklerini anlamak icin bedeviligi iyi anlamamiz gerekir.
Bedevi deyince, her seyden dnce goziimiiziin dniine ugsuz bucaksiz ¢oller ve bu 1ss1z
¢ollerde tembel tembel dolasan yersiz yurtsuz gocebe bir Arap gelir. Bu, Arap’in belki
de en belirgin 6zelligi, ¢6liin sonsuz hiirriyet havasi i¢inde alabildigine sorumsuz
gelisen karakteridir. Bagka bir ifadeyle, bedevinin ruh yapisini ve giinliik hayatini belli
bir olciide sekillendiren iginde yasadigi fiziki ¢evredir, topraga bagl kalmak onun hi¢
cekemeyecegi bir hapis hayatidir. Ciinkii 6mrii boyunca, etini yiyip, siitlinii ictigi, her
tiirlii maddi ihtiyaclarmi karsiladigr hayvanlarin pesini birakamaz. Hayatinin diizeni de
yer ve gogiin sartlarma baglidir; ne zaman ve nerede olursa olsun yagmurun altindan
kosmak zorundadir. Bunun i¢in de, ¢oluk ¢ocugu, her seyi devesinin sirtinda, klan1 ve
kabilesiyle birlikte siirekli gogcebedir. Yagmur yagarsa hayvanlarini otlatir. Yagmazsa

bekleyemez, gd¢mek zorundadir.?*

Yerlesik sehir hayatina gegmis Araplar, gogcebe bedevilere nispetle cok daha
medeni ve degisik bir hayata ayak uydurmak zorunda kalmislardir.**Ancak buna
ragmen eski kabile hayatinin bir¢ok geleneklerini, 6zellikle kabile diizeni ile ilgili
hukuki karakteri haiz bazi 6rf ve adetlerini korumuslardir. Mesela Mekkeli bir bedevi
kadar kabileler aras1 baskinlara, capulculuklara katilarak yagma pesinde kosmuyor;
gecimini daha ¢ok sehir hayatinin nimetlerinden, ticaret, ziraat gibi daha kolay kazang
yollarindan sagliyordu. Bununla beraber, en azindan bir bedevi kadar kabilecilik

taassubuna, atalarmin 6rf ve adetlerine bagliydi.**’

244 Murat Siiliin, a.g.e. s. 57

25 Ahmed Emin, Fecrii’l Islam, Darii'l-Kiitiibi'l- Arabi, Beyrut 1969, s.4-5

2% Ahmed Emin, a.g.e. s.11

247 7ahid Aksu, Isldm in Dogusunda Toplumsal Realite, i1ahiyat yay. Ankara 2005, .40
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Topraga bagli veya yerlesik sehir hayati yasayan bir insanla, go¢ebe bedevinin
sosyal hayati1 arasinda asilmasi gii¢ bir ugurum vardir; ¢iinkii bu iki insanin hayatini ve
sosyal iligkilerini tayin eden faktorler ayni degildir. Bu nedenle, bedevinin sosyal
cevresini, bu ¢evrenin kendine 6zgl sartlar1 i¢inde tanimak gerekir.248BedeVide seref
duygusu; ahlak anlayisinin temeli, ahlaki davraniglarinin tek kaynagi, itici giictidiir. Bir
bedevi i¢in kendi klan ve kabilesi digerlerinden daha soylu, dolayisi ile daha serefli,
yani iistiindiir. Aslinda hemen biitiin Araplarin ortak yani secerelerini Hz. Ismail’e
dayandirarak bununla &viinmeleridir. islam’dan sonra bile haseb-neseb iistiinliigiiyle

oviinme aligkanliginin Araplar arasinda devam ettigi goriilmektedir.*°

Mekke’den Medine’ye gogii takip eden giinlerde yapilan iki eylem vardir ki;
sosyal hayat yoniinden son derece dnem arz etmekteydi. Bunlardan birincisi Mekke’de
baslayan Misliimanlar arasinda ki kardesligin devami olan muhacir—ensar kardesligi
Medine Yahudileri ile yapilan anlagmadir. Medine doneminde yapilan bu iki eylem
toplumsal biitiinlesmeyi sagladigi gibi Miisliimanlarin Medine’deki erkini de

saglamlastirma yolundaki ilk adimidir.?*

Hz. Muhammed (s.a.v.) Islami bir sosyal hayat icin gerekli diizenlemeleri
yaparken sosyal kuruluslar1 da ihmal etmemistir. Bu itibarla ilk is olarak mescidi insa
ettirmis, bu mescit Islam sosyal hayatinin merkezi olmustur. Suffe insa edilmis,
Medine’ye gelen fakir ve kimsesizler ile Islami episteminin toplum katmanlarina
intikalini saglayacak ¢ok yonlii uzmanlarin ¢ok yonlii iase ve barinma sorunu
halledilmistir. Kurulan teskilatlar arasinda misafirhaneleri de anmak gerekir, gesitli
vesilelerle Medine’ye gelen heyetlerin kaldig:1 bu kuruluglarda yerine gore misafirlere

yemek de verilmistir. "

Ozellikle Medine doneminde diizenli ve teskilath bir toplumun Hz.
Muhammed (s.a.v.) tarafindan olusturuldugu bilinen bir gergektir. O, Araplart diizenli
bir toplum haline getirmis; kurumsallagmalarin1 saglayarak cemaatten cemiyet hayatina

gecmelerini saglamustir. Islam ncesi dénemin carpik sosyal hayatina farkli bir bakis

28 Ahmed Emin, a.g.e. 5.8-10

249 7ahid Aksu, age. .42

20 Mehmet Birekul — Fatih Mehmet Yilmaz, Peygamber Giinlerinde Sosyal Hayat ve Aile, Yediveren
Yay. Konya, 2001, s.52

! Miicteba Ugur, “Asr1 Saadette Sosyal Hayat”, Biitiin Yonleriyle Asr-i Saadette Islam, Ed: Vecdi
Akyiiz, Beyan Yay. Istanbul 1995, c.1 5.184-185
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acis1 getirerek saglam temeller iizerine yiikselen Islam toplumunu meydana
getirmistir.”>’Peygamberimiz (s.a.v.) devrindeki sosyal hayat, ekonomi, siyaset, egitim,
hukuk gibi toplum hayatin1 diizenleyen hususlarin basibos birakilmayip belli bir
prensibe baglandigi hayattir. Bu nedenle toplum hayatina giiven huzur ve mutluluk
getirmistir. O kadar ki tolumda yasayan her fert kendini giivende hissetmistir. Bunun
sonucunda da toplumdan kopmalar degil miisterek idealler etrafinda birlesmeler

olmustur.253

Sosyal yasantinin Kur’ani 0gelere yansimasina ornek verecek olursak kisas
giizel bir 6rnek olur. Kisas, Kur’an ahkdminin sosyal sartlara gore sekillendiginin ve
toplumu sekillendirdiginin gostergelerinden biridir. Birbirlerine kan bagiyla bagl,
esitlik ilkesine dayali, ayn1 iklim ve sosyal sartlar i¢inde kader birligi yapmak zorunda
kalmis bir toplumda sosyal dayanismanin bu kadar giiclii olmasi ne kadar tabii ise,
boyle bir dayamismanin yiikledigi hukuki miikellefiyetin de o kadar biiylik olmasi
mantikidir. Kan davalarinin devam ettigi ve muhakkak uygulandigi, affetmenin asla s6z
konusu olmadigi bir toplumda bdylesine hayati 6nemi haiz bir mesuliyetin ihlali halinde
“kisas”in uygulanmasi, mevcut fizik ve sosyal sartlar i¢inde, gercekei ve legaliter bir

uygulamadlr.254

Ozetle Kur’an vahyi, diger biitiin vahiy muhtevalarinda oldugu gibi muhatap
kabul ettigi toplum bireylerinin yiikiimliiliik konusundaki temenni ve taleplerini, 6rf ve
adetlerini dikkate almustir,> denilebilir. Dolayist ile bu konu iizerinde durmak uygun

olacaktir.

2.1.1.1. Orf ve Adetler

Araplarin &rf ve adetlerini anlayabilmek icin Islam dncesi ve sonrasi olarak iki
dénem halinde inceleme yapmaliyiz. Islimi dénemde ortaya ¢ikmis bir terim olan
cahiliye, gerek Kur’an-1 Kerim’de gerekse de hadislerde Araplarmn Islim’dan onceki
inang, tutum ve davramslarmi Islami devirdekinden ayirt etmek igin kullaniimigtir. >

Bu sebeple genellikle Araplarin Islim’dan 6nceki dénemine “cahiliye” veya “cahiliye

22 Mehmet Birekul — Fatih Mehmet Yilmaz, a.g.e. 5.53

P3Miicteba Ugur, “Asr1 Saadette Sosyal Hayat”, Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saadette Islam, Ed: Vecdi Akyiiz,
€.15.183-184

247ahid Aksu, a.g.e. s.42; Kisas ile ilgili ayetler icin bkz. Bakara, 2/178-179; Nahl, 16/126

2> Muhsin Demirci, Kur’an da Sosyal Gergeklik (Nas-Olgu Iliskisi Baglaminda), $.107

¢ Mustafa Fayda, “Cahiliye”, DI4. c.7,s.17
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cagr” (asrii-1 cahiliye veya makable’] islam) denir.”*’Islam toplumunda meydana gelen
sosyal olay, olgu ve kurumlar1 degerlendirebilmek i¢in bu zaman diliminin gerisinde
yasanmis olan ve cahiliye donemi olarak adlandirilan devreyi genel hatlari ile de olsa
tanimak onemlidir.®® Tiim alanlarda topluma yon veren yegane unsur Orf, adet ve
gelenekler; yazili olmadiklar1 halde toplumun tim kesimlerince bilindigi igin

uygulanmalari kolay olmustur.”*®

Yiice Allah’mn kendine 6zgiin kelaminda fitratin1 ¢ok iyi bildigi kullarini
dikkate almamas1 miimkiin degildir. iste bu da ayetlerle onlarin inisine zemin hazirlayan
olaylar arasinda bir ilgi ve irtibatin bulundugunu ortaya koymaktadir. Yani Kur’an’in
hedefledigi toplumsal taleplerin karsilanmasi i¢in ilk muhatap kitlenin aliskanliklarini,
bilingaltlarini, bilgi diizeylerini, bireysel ve toplumsal taleplerini, ihtiyaglarini dikkate
alarak muhtevasinda buna yer vermistir. Mesela; Kur’an’da cahiliye Araplariin

evlerine arka taraflarindan girmelerinin birr/iyilik olmadiginin Vurgulanma5126o, fil

ashabinin Kabe’ye taarruzundan bahsedilmesi®®!

, Kureys’in kis ve yaz aylarinda
yaptiklar1 yolculuklarin1 kendilerine kolaylastirmasi sebebiyle Kabe’nin Rabbine

kulluga davet edilmeleri?®® buna rnektir.?

“Sana hilalleri sorarlar. De ki: Onlar insanlar icin, ozellikle hac icin vakit
olciileridir. Evlere arka taraftan girmeniz fazilet degildir. Asil fazilet, haramlardan
sakinan insamin gésterdigi fazilettir. Oyleyse evlere kapilardan girin. Allah’a kars

»24ayetinde Araplarin o giinkii bir 6rfiine

gelmekten sakimin ki umdugunuza kavusasiniz.
deginiliyor. Onlara gore hac vakti geldiginde evlere her zaman kullandiklar1 kapidan

girmek yasakti. Ayet, Araplarin bu 6rfiiniin dogru olmadigini vurguluyor.

“Rabbinin Ashab-1 fil’e ettiklerini gormedin mi? Onlarin hile ve diizenlerini

bosa ¢ikarmadi mi? Uzerlerine ebabili, siirii siirii kuslar: saliverdi. Bunlar onlara piskin

27 Siileyman Tiiliicii, “Cahiliye Kelimesinin Mana ve Mensei”, A.U.I.F.Dergisi, Atatiirk Universitesi
Basimevi, Ankara 1980, s.282

28 Mehmet Birekul — Fatih Mehmet Yilmaz, Peygamber Giinlerinde Sosyal Hayat ve Aile, 5.25

9 Birekul —Y1lmaz, age. s. 29

2% Bakara, 2/189

8191, 105/1-5

22K ureys, 106/1—4

293 Muhsin Demirci, Kur’an’da Sosyal Gergeklik (Nas-Olgu Iliskisi Baglaminda), $.19

204 Bakara 2/189
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tugladan yapilmis taslar atiyorlardi. Derken onlart kurt yenigi ekin yapragina

.. . ,,265
ceviriverdi.”

“Kureys’in giiven ve baris anlasmalarindan faydalanmalarint saglamak i¢in,
Kis ve yaz seferlerinde faydalandiklar: anlasmalarin kadrini bilmis olmak igin, Yalniz bu
Ev’in  (Ka’be’nin)Rabbine ibadet etsinler. Kendilerini ac¢liktan kurtarip doyuran,

korkudan emin kilan Rab lerine kulluk etsinler. *%®

Bilindigi iizere Kureys kabilesi Allah’in, bir ¢ok 0zel nimet bahsettigi
ayricaliklt konuma sahip bir kabile idi. Cenab-1 Allah, onlarin bu konumuna vurgu
yaparak kendilerini imana cagiriyor.

Islam &ncesi cahiliye doneminde kadmnin durumuna baktigimizda da durumun
hi¢ i¢ agici olmadigini ve vahim bir halde oldugunu goriiriiz. Kadinlar toplum igerisinde
hakaret edilen bir varlik durumundaydilar. Cemiyette horlanan kadinlar, siyasi ve
ictimai konularda fikirleri dahi sorulmamakta hatta muayyen giinlerinde evlere bile
sokulmamaktaydi. Kadinlar miras olarak devredildikleri halde kendileri miras hakkina

sahip degillerdi.?’

Kur’an-1 Kerimde zikredildigi gibi cariyeler daha fazla para kazanmalar1 igin
fuhsa zorlamyordu: “Diinya hayatinin gegici menfaatlerini elde etmek icin iffetli olmak

. . . 11268
isteyen cariyelerinizi fuhsa zorlamayn.

Nisa suresinin kirk kadar ayetinde kadinlarin hak ve vazifeleri gosterilmis ve
esasli emirler verilmistir. Mesela 36. Ayette: “Allah’a ibadet edin ve O'na hi¢cbir seyi
ortak kosmayin. Ana-babaya, akrabaya, yetimlere, yoksullara, yakin komsuya, uzak
komguya, yakin arkadasa, yolcuya, ellerinizin altinda bulunanlara (kéle, cariye,
hizmet¢i ve benzerlerine) iyi davranin, Allah kendini begenen ve daima bobiirlenip

duran kimseyi sevmez.”

Furkan suresi 74. Ayette: “Ve o kullar;, Rabbimiz! Bize géziimiizii aydinlatacak

esler ve ziirriyetler bagisla ve bizi takva sahiplerine énder kil! derler.”

2% il 105/1-5

2% Kureys 106/1-4 )

27 M. Ali Kapar, Hz. Muhammedin Miisriklerle Miinasebetleri, Esra yay. Istanbul 1993, s.70
?%% Nir, 24/33
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Nur suresinin 32. Ayetinde: “Aramizdaki bekdrlari, kélelerinizden ve
cariyelerinizden elverisli olanlart eviendirin. Eger bunlar fakir iseler, Allah kendi liitfu

ile onlart zenginlestirir. Allah, (liitfu) genis olan ve (her seyi) bilendir.”

Rad 38. ayetinde ise: “Andolsun senden once de peygamberler gonderdik ve
onlara da esler ve ¢ocuklar verdik” emirleriyle evlilik kurumunun 6nemine dikkat

¢ekilmektedir.

Cahiliye toplumunda kiz g¢ocuklarinin durumu da endise verici boyutlara
ulasmisti. Erkek ¢ocugu olunca sevinen baba, kiz ¢ocugu olunca onunla utang duyar,

. . o . . 4.2
yasamasini istemiyorsa, topraga gomerek hayatma son verirdi.?*

Nahl suresinde bu adet ¢ok siddetli bir sekilde kinanmustir:“Onlardan biri, kiz
ile miijdelendigi zaman igi ofke ile dolarak yiizii simsiyah kesilir! Kendisine verilen kotii
miijde (!) yiiziinden halktan gizlenir. Simdi onu, asagilanmuis olarak yaninda tutacak mu,

yvoksa topraga mi1 gémecek? Bak, ne kotii hiikiim veriyorlar!”270

Buhari, Ebl Recai’l-Utaridi’den soyle rivayet ediyor: “Biz taslara tapryorduk.
Taptigimiz tastan daha giizelini bulunca eskisini atiyor ve yenisini altyorduk. Tag
bulamadigimiz zamanlarda ise, bir avu¢ toprak aliyorduk. Sonra da bir koyun getirip

I . , 271
stitiinii ona sagryor, sonra da onun etrafinda tavaf ediyorduk.”

Cahiliye evliliklerinde kadin ile erkegi birbirine baglayan nikah dini bir
mabhiyete sahip olmadigindan kadin ancak ¢ocuk erkek ¢cocuk dogurduktan sonra aileye
dahil ediliyordu. Bundan dolay1 kadin erkek c¢ocuk dogurmadan oliirse kocasina
bassagligi dilenmezdi. Cocuksuz kadin diyet vermeye mecbur olursa diyeti kocas1 degil
kadinin mensup oldugu klan dderdi. Araplar yalmiz klan yakinligmma 6nem verdiginde
onlara gore sthri akrabaligin bir degeri yoktu. Hatta aralarinda sihri akrabalariyla
evleneme yasagi da s6z konusu degildi. Bu nedenden dolay1 bir baba 6liince ogullar

iivey anneleriyle evlenebiliyordu.272

Iste bdylesi karanlik bir ¢agda nazil olan Kur’an-1 Kerim, muhatabinmn

zihnindeki tiim yanlighiklar1 ortadan kaldirmayr amag¢ edinmisti. Mesela; evlilik

%9 M. Ali Kapar, a.g.e. s.71

2’9 Nahl, 16/58-59

2! Byhari, Megézi, 70

272 Semsettin Giinaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, Ankara Okulu Yay. Ankara 1997, s. 106
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miiessesesinin son derece zedelendigi ve kadinlarin meta’ gibi kullanildigi bu dénemde
Kur’an, 6nemli ilkeler ortaya koymaktadir: “Cahiliye devrinde gecenler miistesna,
babalarinizin nikahladigi kadinlarla evienmeyiniz. Siiphe yok ki o, pek ¢irkindi, igreng

idi, o ne fena bir ddetti. »213

Insan fitratia aykir1 olan ancak cahiliyede uygulana gelen bu adet, Kur’an’in

kars1 durdugu ve degistirdigi adetlerden sadece bir tanesidir.

2.1.1.2. Sebeb-i Niiziil

Kur’an-1 anlamada ve tefsirde zaman ve mekan unsurlar1 6nemlidir. Tarihi arka
plan ayetlerin niizul sebepleri, muhataplarinin ruh halleri, devrin sosyo-kiiltiirel
ozellikleri ayrica arap dilinin gramer ve sdyleyis 6zellikleri Kur’an’in dogru anlasilmasi

D 274
icin dikkate alinmasi1 gereken esaslardir.

Sebepleri bilmek netice ve maksatlar1 bilmeye imkéan verir.?”® Kur’an’daki bazi
ayetlerin indirilmesine zahiri bir sebep olusturan sebeb-i niizlil semadan gelen vahy-i
ilahinin yeryiiziinde istikbal edilis ¢er¢evesidir. Burada ki sebep “bir neticenin meydana
gelmesi icin sart olan sey” manasinda felsefi bir muhteva tagimayip Kur’an’in bir kisim
ayetlerinin indirilmesine vesile olan ortam demektir. Kur’an’in ahkama ve ahlaka dair
olan ayetlerinin ¢ogu sebebi niiziill denilen bazi vesilelerle gelmistir. Buna mukabil eski
immetlerden bahseden ayetlerin ekserisi muayyen bir sebep olmaksizin (ibtidaen)

indirilmistir.?"

Kur’an parcalarinin inislerine tekaddiim eden vesileleri vardir. Her bir parca
ciddi bir ihtiyag¢ sirasinda yahut umumi veya hususi bir hadise {lizerine nazil olmustur.
Muhtelif hadiseler muayyen bir nizama boyun egmezler, bunlar1 bir nizam dahilinde

insicamli bir tarzda bir araya toplamak neredeyse miimkiin degildir. Boyleyken her

23 Nisa, 4/22

2 Abdullah Yildiz, Tarih Bilinci, Pinar Yay. Istanbul 2008, s.52

2’5 Ebii'l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr Suyuti, el-ftkan fi ulumi'l-Kur'dn, Dari'l-Kiitiibi'l-
[lmiyye, Beyrut 1987, c.1 s. 27-28.

2% Suyuti, el-ftkan, c.1 s. 27-28; Subhi es-Salih, Mebahis fi ulumi'l-Kur'an, Dari'l-iim 1i’1-Melayin,
Beyrut t.y.s. 132
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birine mahsus vakitte bir cevap indirilmistir ki onun sebebi ortaya ¢ikmadan once

Kur’an’in tebligcisi asla onlarin farkinda degildi.?”’

Insanlarin dini ve toplumsal yondeki temenni ve taleplerini dikkate alan
Kur’an, bazen toplumun bazen de fertlerin beklentileri dogrultusunda gonderiliyordu.
Ancak herhangi bir sahsin beklentisine cevap vermek yahut problemini ¢ézmek igin
indirilen bir ayette sadece s6z konusu sahis i¢in degil, toplumun biitiin fertlerini

278

baglayici 6geler bulunmaktaydi. Kocasinin zihar yapmasinin iizerine Havle

bintiSa’lebe’nin, Allah’a duasi neticesinde zihar ayetlerinin inmesi’”®, Ummii
Seleme’nin, kadinlarin savasa katilamamasi ve ganimet alamamasi iizerine yaptigi

280

serzenise dair, Nisa,4/32. ayetinin indirilmesi buna &rnektir.**Yine Hz Omer’in bircok

ayetin inisinde etkili olmas1 sebebiyle kendisine “muvafakatii’I-Omer” denmistir.

Bu ornekler bize, vahyin, bireylerin istek ve ihtiyaclart dogrultusunda indigini
gostermektedir. Ancak sadece bir birey i¢in ya da sadece o zamandaki bir olay {izerine
degil, benzer her durum i¢in indirilmistir ki bu yoniiyle Kur’an, ¢aglar tistii bir 6zellige

sahiptir.

Herhangi bir ayetin belli bir sebep cercevesine oturtularak gonderilmesi ilgili
ayetin sadece gaye ve hedefiyle ilgilidir. Yoksa bu sebepler olmasaydi. Ayetler

bulunmayacakti degil.281

Stiphesiz vahiyler durup dururken gelmez. Onlar1 hazirlayan, manalarin kaliba
konulmasini gerektiren, benzer seyler igerisinden birisinin digerine tercihini liizumlu
kilan sebepler vardir. Yiice Allah bilir ki, bahis konusu edilen vahiyler ve talep edilen

hususlar olmaksizin bir milletin amel etmesi miimkiin degildir. Iste bu yiizden vahiyler,

2"" Muhammed Abdullah Draz, En Miithim Mesaj Kur’an, (ter: Suat Yildirim) Akademi Yay. istanbul
2006, s.177

"% Ancak biiyiik Islam bilgini Dihlevi’ye gore seraitlerde ilke olarak benimsenen sey, hiikiimlerin
indirilislerini gerektiren bu tiir sebeplerin az olmasidir. Cilinkii bu tiir sebepler genelde herhangi bir vahiy
muhtevasinin indirildigi donemin maslahatin1 gergeklestirmeye yonelik oldugu i¢in, bunlarin fazla sayida
olmasi ¢cogu zaman daha sonra gelecek nesilleri sikintiya sokabilir. Bkz. Dihlevi, Huccetullahi’l-baliga
(trc. Mehmet Erdogan) Istanbul 1994, c.1 s. 340

219 “feinizden kadinlar hakkinda zihar yapanlar bilsinler ki onlar kendilerinin anneleri degildir, onlarin
anneleri sadece kendilerini dogurmus olanlardwr. Onlar gergekten ¢irkin ve yalan bir séz soyliiyoriar.
Bununla beraber, Allah’in affi ve merhameti ¢oktur (ge¢mis durumlar hakkinda tévbe edenleri affeder)”
Miicadele, 58/2

280 Muhsin Demirci, Kur’an da Sosyal Gergeklik (Nas-Olgu Iliskisi Baglaminda), s.108; Ebu’l-Hasen Al
b. Ahmed el- Vahidi, Esbabii’n-Niizul, Misir 1959, s.85

8! Sadik Kilig, Mitoloji Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim, $.187
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Allahin kavimlere yonelik ezeli inayetinin bir sonucu olarak belirlenmis bulunuyordu.
Sonra ne zaman alem, vahiylerin ortaya koydugu suretlerin feyz yoluyla tasmasi ve
misali kaliplarinin ortaya ¢ikarilmasi i¢in hazir hale gelirse, onlar birer davranis kalib1
olarak disa vurulur ve o anda artik bunlar, dinin esaslarindan biri halini alird.?®
Peygamberlerin talep ve beklentileri nasil vahyin inmesinde etkili olmussa, ayn1 sekilde
vahye muhatap olan toplumlarin ilahi emir ve yasaklara duyarsiz kalmalari, herhangi bir

konuda ki asir1 arzu ve istekleri de o dogrultuda vahyin inmesinde etkili olmustur.?®

Biitiin alemler i¢in bir uyarict ve miijdeleyici olarak gelmis olan Kur’an
hiikiimlerinin zaman mekan ve sahislarla sinirli olmasinin diisiiniilemeyecegi biciminde
ki akli delilin yan1 sira sahabe ve diger alimlerinde pek ¢ok olayda hususi sebeplere
binaen nazil olmus olan ayetlerin umumi ifadeleri ile istidlalde bulunmus olmalar1 da
ayrica bunu desteklemektedir.”**ez-Zerkesi, umum- husus meselesinde Zemahseri’nin
diliyle konusur, Hiimeze Suresi hakkinda bu sureyi sadece Ahnes b. Serik’e has
kilanlara kars1 ¢ikar ve soyle der: “Sebebin hususi, azabin (cezanin) ise umumi olmasi
caizdir. Vaid,surede gecen c¢irkin isi yapan herkesi kapsar. Fakat hakkinda nasin varid
oldugu kimsenin temel hedef olmasi, onun i¢in daha sakindirici ve daha asagilayicidir.

13

Zemahseri bunu soyle ifade eder: “ sebebin hususi ama vaid ve tehdidin de umumi

olmasi caizdir. Ciinkii ifade bdylece o kabahati isleyen herkesi i¢ine alir. Ve o fiili

e et A . . . . 2
irtikap edeni kinama ve ona tarizde bulunma yerine ge¢mis olur.” 8

Hasan Hanefi’ye gore sebepsiz inen higbir ayet ya da sure yoktur. Sebep vahiy

cagidir, hadisedir veya ayetin i¢cinde nazil oldugu ortamdir.”®

Vahyin reel durumla iligkisini bir baska 6rnekle agmaya calisalim: Kur’an’in
baz1 ayetleri ilk inzal edildiklerinde bir kalipla gelmisken, oradakilerin sordugu bir
soruyla agiklanmigtir. Hiilkmii agiklayan kelimeler su anda ayet metnine dahildir; ama

aslinda bastan inzal edilmis degildi. Mesela “-Engelliler hari¢— miiminlerden yerlerinde

282 Sah Veliyullah b. Abdirrahimed-Dihlevi, Hiiccetullahi’l-Baliga, (trc. Mehmet Erdogan), iz yay.
Istanbul 1994, c.1 5.342

283 Sah Veliyullah, a.g.e. ¢.15.332

284 Sadik Kilig, Mitoloji Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim, s.190

285 Ebu Abdullah Muhammed b. Bedreddin ez-Zerkesi, el-Burhan fi Ulimi’l-Kur’an, Daru Ihyai’l-
Kitiibi’l-Arabiyye, yy.ty. c.1, 57

286 Hasan Hanefi, “el-Vahyu ve’l-Vaki” el-Isldam ve’I-Hadese, London 1990, s.135



60

oturanlarla mallariyla ve canlariyla Allah yolunda cihad edenler bir olmaz.”**ifadesi
Peygamber tarafindan insanlara iletildiginde, “Engelliler hari¢” kism1 yoktu; Hazret-i
Peygamber (s.a.v.) Zeyd b. Sabit’e (v.45/665) bu dyeti & Caiasall (a0 5318l g gl U
agmily agl ol Al Ju 8 OslaANy il siseklinde yazdirirken, engelli fbn
Umm Mektum’un; “Peki, miiminlerden 6zrii sebebiyle cihada ¢ikamayanlar?” deyince,

Hazret-i Peygamber’i vahiy hali biiriiyerek sl jii);.’;;klsml nazil olmus ve ayete

eklenmistir.288

Bir bagka 6rnek: “O simsiyah iple bembeyaz ipi birbirinden ayirincaya kadar
yiyip igebilir; sonra da aksama kadar orucu tamamlarsiniz.” ifadesindeki mecaz ‘Adiyy
b. Hatim tarafindan yanlis anlasilinca, yine vahye istinaden “yani tanyeri agarincaya

kadar (Ua&lis)” ilavesi®® yapilmistir.?®

Yani, bir ayetin methumu, ayetin nutkedildigi anki anlaminda bulunmayan bir
baska hususla (kisi ya da olayla) irtibatlandirilabildigi takdirde, ayet onun hakkinda da

(13

inzal edilmis sayilmaktadir. S6zgelimi Tevbe: 108’deki “...takva iizere tesis edilen
miibarek mescit...” Kuba mescidini konu aldig1 halde, bugiin biz rahathikla Aziz
Mahmud Hiidayi ya da Sultanahmet camilerinin de bu ayetin kapsamina girdigini

soyleyebiliriz.2"

Kur’an’in giicii onun tarihi bir olay:1 bir fenomeni agiklamasinda degil anlami
her zaman gegerli bir sembol olmasinda yatar. Ciinkii o, belli bir zamanda olmus 6zel
bir olayla degil esyanin tabiatinda da mevcut bulunan ebedi gergeklerle ilgilidir. Kur’an
belli bir toplumun Allah’a bas kaldiris1 ve O’nun bu toplumu cezalandirigi gibi bazi
olaylar1 zikreder. Fakat bu olaylar her zaman aktiiel olan bir gerg¢egin sembolii olarak
bizi ilgilendirdikleri i¢in gliglerini korurlar. Kur’an’in mucizesi onun yeryiiziinde ilk

zuhurunda oldugu gibi vahyedilisinden yaklasik ondort asir sonra bugiiniin insanlarinin

7 Nisa, 4/95

288 mer b. Muhammed ez-Zemahseri, el-Kessaf an Hakaiki't-Tenzil ve Uyunii'l-Ekavil fi Viicuhi't-te vil,
Darii'l-Fikr, Beyrut,1977, 1., s. 555-556.

289 Fahrettin er-Razi, Mefatihu 'I-gayb, Dérii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye Beyrut, 1990

2% Muyrat Siiliin, “Kur’an-1 Kerim’in Genel Niizill Sebebi”, Kur’ani Hayat Dergisi, sy. 16 s. 59

9! Murat Siiliin, a.g.e. s. 60
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ruhlarin1 da harekete gegirme etkisinde bir dile sahip olmasindadir. Yani Kur’an’in giicii

onun bir olay degil bir sembol olusundandir.*?

Kur’an’in hitabr yogun olarak bireysel olmakla beraber zorunlu ve kaginilmaz
olarak da toplumsaldlr.293 Kur’an’in sosyal 6zelliginin onun en temel vasiflarindan biri
oldugu hakikattir. Sosyallesmenin baglangict da Kur’an’in ortaya koymus oldugu ilke
ve prensiplerin tek bir bireye ait olmayip, fertler arasi bir karaktere biirlinmesi, mutlaka

baskalarina sirayet etmesi gerceginde yatmaktadir.”*

Yeni bir diinya ve varolus telakkisi ile beseriyete hitap eden Kur’an-1 Kerim,
0zelde kendi ¢agdasi olan diisiince ve itikatlar1 genelde ise biitiin ¢aglarin fikir ve inang
manzumelerini ayn1 kategori icinde degerlendirerek onlara kapsamlar1 bir ifade ile
“banl” hikmiinii verirken kendisini de “hak” yani gergegin ta kendisi olarak takdim

etmistir.*

Kur’an, son vahiy olmasi hasebiyle evrensellik arz etmekteydi. Biitiin
zamanlarin ve mekanlarin kutsal kitab1 olmasi onun bu 6zellige sahip olmasina baglidir.
Kur’an’1n yedinci asirda inmis oldugu ve o devrin cahil Arap toplumunu muhatap aldig1
bir gergektir. Yine iceriginde cesitli tarihi olaylara atiflarda bulunmasi sorulan sorulara
cevap vermesi keza onun zaman ve mekan unsurlari igeren bazi 6geleri iceriginde
bulunduruyor olmasi bir hakikattir. Biitin bunlara ragmen onun tarihte kalmis
glinlimiize taginma imkani olmayan ¢agimiz i¢in herhangi bir deger tasimayan bir kutsal
kitap oldugu seklinde ileri siiriilen ve ilmi bir degeri olmayan iddialar1 kabul edecek
degiliz. Dengenin iyi kurulmasi naslarin igerdigi zaman ve mekan unsurlarinin bizatihi
kendilerinin degil onlarin arkasinda bulunan ilke ve manalarin esaslarin iyi anlasilmasi
gerekmektedir. Bu baglamda tarihi gibi goriinen nasslarin dahi bir metot vermeleri

ilkelere 151k tutmalari bakimindan korunmalari ve degerlendirilmeleri gerekmektedir.?®

92 Seyyid Hiiseyin Nasr, Islam Idealler ve Ger¢ekler(trc. Ahmet Ozel), Akabe yay. istanbul 1985, .55
2% Ali Coskun, Din Toplum ve Kiiltiir, iz Yay. istanbul 2005, s. 20

294 Muhsin Demirci, Kur’an da Sosyal Gergeklik (Nas-Olgu Iliskisi Baglaminda), $.32

2% Sadik Kilig, Mitoloji Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim, $.160-161,

2% Mehmet Erdogan, Vahiy- Akil Dengesi A¢isindan Siinnet, s. 66
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2.1.2. Kiiltiirel Ozellikler

Kiiltiir, insanin hayatinda ictimal yoldan tevariis ettigi maddi ve manevi her
unsuru ihtiva eder.?®” Kiiltiirii bir toplumu diger toplumlardan ayirt eden hususi bir
hayat tarzi seklinde anlarsak kiltliriin ne kadar genis boyutlu ve derin oldugunu

anlayabiliriz.*®®

Distan kiiltiir 6zelliklerini almayr pek diistinmeyen kendi kiiltiir 6geleri
icerisinde sosyal hayatlarin1 diizenlemeyi tercih etmis goziiken Arap toplumu duragan
bir toplum olmayr hazmetmis ve bu statik durum toplumun kiiltiirel, siyasi, ekonomik,

hukuki ve dini hayatini tesiri altina almugtir.”®°

Islam’in yayilmaya basladig1 ilk merkez olan Mekke ticaretin en ¢ok yaygin
oldugu yer konumunda idi. Zira Mekke’de bulunan ve islam’dan énce de kutsiyetinin
kabul edildigi Kabe*® ve Hac ibadeti bu sehrin ticari bir merkez haline déniismesinde
onemli bir fonksiyona sahipti. Mekke civarinda kurulan panayirlar (Mina, Mecenne,

Zi’lmecaz, Ukaz) ticari hayatin hareketlenmesinde etkin rol oynuyordu.*®*

Kisacas1 Mekke toplumu genel ge¢im kaynagi olarak ticareti bunu yaninda da
hayvanciik ve ziraati benimsemis ve bu dogrultuda sosyal hayatlarim
sekillendirmislerdir. Buna karsilik Medine toplumu ise bilhassa hurma bahgeleri ve

hurma yetistiriciligi ile iin yapmugt1.>®2

Bu dénem ekonomik yapisindan goze carpan en 6nemli karakteristik olarak kit
olanaklar1 elinde bulunduran az sayidaki kisinin (ki bunlar esraf sayiliyordu) toplumda
s6z sahibi olmalarn ve istedikleri sekilde yonlendirme imkanini ellerinde
bulundurmalaridir. Bu da toplumda olusan siniflarin arasinda ¢ok biiyiik farklarin ve

ucurumlarin bulunmasina yol agmis ve ¢catismalar1 da beraberinde getirmistir.303

Bu donemde belli baslt ilim dallar1 olarak edebiyat, neseb ilmi, ilmi niicum

(astronomi), tip, meteoroloji, mitoloji, kiyafet (fizyonomi) ve kehanet zikredilebilir.

27 Turhan, a.g.e. 5.34

2% Murat Saricik, Islam Oncesi Dénem Cahiliye Kiiltirii, Fakiilte Kitabevi, Isparta 2002, s.2
29 Birekul —Y1lmaz, a.g.e. 5.29

300 Muhammed Hamidullah, Zslam Peygamberi, c.1, 5.26

%01 Hamidullah, a.g.e, s.24

%02 Bjrekul —Y1lmaz, a.g.e. 5.32

%03 Birekul —Y1lmaz, a.g.e. 5.33
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Ozellikle nesep ilmi cahiliyede biiyiikk onem verilen ilim dallarindandir. Evlilik,
miibareze ve diger konularda bu ilim dalini bilenlere bagvurulur ve bu konulardaki
denklik bu kimselerce tespit edilirdi. Kiyafet ilmini bilen “kaifler” ayak izlerinden
kisilerin kim olduklarini ve hangi kabileye ait olduklarini bilirler, babasi belli olmayan
cocuklarin yiiz hatlarina bakarak babalarin tayin ederlerdi. Fizyonomist olarak faaliyet
gosteren bu kisilerin yani sira gaipten haber verenlere (k&hin) ve kehanet ilmine de
oldukca onem verirlerdi. Bu donem ilim anlayis1 igerisinde “‘eyyamii’larab” diye
isimlendirilen kabileler arasi savaslarin tarihi hikdye ve kissalar1 da onemli bir yer

tutmaktaydi.>*

610-632 yillar1 arasinda inzal edilen Kur’an-1 Kerim ile smirsiz hakikatler,
insanin sinirlt diizeyine “smirli bir kiiltiirel ¢ergcevede; beseri dil kaliplar igerisinde, o
dilin miisaade ettigi 6l¢lide” indirilmis; bu esnada, Arap dilinin mecaz, tesbih, temsil vb.
biitiin imkanlar1 kullanilmistir. Bu bizi Kur’an’in sonraki caglarla aldkasi olmayan
‘tarihte kalmis’ bir metin oldugu sonucuna gotiiriir mii? Kur’an’daki mesajlar sadece
Araplara degil, ulasabildigi herkese yoneliktir. Kur’an, Alemlerin Rabbi tarafindan
gonderilmis, alemlere verilmis bir 6giit oldugundan, herkese agik evrensel bir mesajdir.
Kur’an evrenseldir; ¢linkii genel gilivenlik, asayis ve baris1 dncelemekte; insan haklarina
saygi ilkesini getirmekte; insani degerlerin ve yiice ahlakin yayilmasina ¢alismakta; fert,
aile ve toplumu 1slah etmekte; bilim ve diisiinceye onem vermektedir; Arz’in imari

onemsemektedir.>®

Edebi agidan Araplari sasirtan ve hayrete diisiiren Kur’an’a nazire yapmaya
calisanlar higbir sonug elde edememis, Miiseyleme-i Kezzab gibi bazi hezeyanlarla

Kur’an’a nazire yapmak isteyenler, “yalanc1” damgasin1 yemekten kurtulamamustir.

Hicaz bolgesinin idare seklinden s6z ederken Kusay b. Kilab tarafindan
kurulmus olan ve Mekke sehir devletinin parlamentosu niteligini tasiyan®®
“Darunnedve”ye deginmek dogru olacaktir. Darunnedve’nin kurulus amaci hac

mevsiminde Mekke’ye gelenlere hizmette bulunmak ve halkin islerini gérmek idi.

304 M. Ali Kapar, a.g.e. 5.85

395 Murat Siiliin, “Kur’an-1 Kerim’in Genel Niizll Sebebi”, a.g.e. s. 55

%% fhsan Siireyya Sirma, “Asr Saadet Oncesi Mekke Toplumu ”, Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saadette Islam,
Ed: Vecdi Akyiiz, Beyan Yay. Istanbul 1995, c.1,5.116
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Sahsin hukuku, aile hukuku, miras hukuku ve ceza hukuku, bedevilerde de
yerlesik sehir hayati yasayanlarda da, kabilecilik anlayisina uygun, ona bagliydi. Bu
anlayisa bagli hukuk sistemi, ferde kabilesi disinda kanuni hi¢bir himaye hakki
tanimiyordu. Bu sistemde ceza hukuku ve sebep olunan zararin tazmini nosyonu
(mefhum) mevcut degildi. Cezayr mucip fiillerde, bu kabilenin hangi ferdine ait olursa
olsun, sorumluluk biitiin kabileye aitti. O¢ alma kanunu dogrudan dogruya dini bir inang
olmasa bile, Araplarin din kadar bagli olduklar1 kutsal bir seref borcu idi. 3" Arap
toplumunda hukuku degerlendirdigimizde, hukukun uygulayiciligini yapacak siyasi bir
otoritenin (devlet)olmadigini goriiyoruz. Bunun sonucu olarak da yargi islerini
yiirlitecek bir kaza (yargi) organmin da bulunmayisi, toplumdaki hukuki sorunlarin

¢Oziimiinde baska formiillerin aranmasina yol agmlstlr.308

Gerek yerlesik gerekse gogebe Araplarin yazili bir hukuku yoktur. Bu nedenle
Arap yarim adasmin her tarafinda farkli hukuki argiiman ve uygulamalarin oldugunu
goriiyoruz. Cesitli bolgelerde Roma Hukuku, Zerdiistliiglin etkisinde Sasani Hukuku,
Hristiyan kilisesi 6rf ve adetleri, Tevrat ve Talmut’u esas alan Yahudi kanunlarinin
tesirleri goriiliiyordu. Yazili olmayan ve bir sisteme dayanmayan cahiliye hukuku ise
daha cok orf ve adetlere dayanlyordu.309 Islam’m toplumda tesis etmek istedigi iktisadi
sistem, insanlara sahsi tesebbiis ve 6zel miilkiyet hakki tanimakta; ancak ayni zamanda
hiirriyet ve nizami koruyacak tedbirler ve dengeler olusturmaktadir. Islam bireyin mal
edinme hakkini tanimis ve bireyin mesru yollardan elde ettigi her ¢esit mala sahip
olabilmesine izin vermistir. Herkes bilgisi, kabiliyeti ve ¢aligmasi nispetinde topluma ve

ahlaki degerlere zarar vermemek kaydiyla servet kazanabilir. 30

2.1.2.1. Arabilik

Onun evrenselligini yani ¢aglar {istii niteligini dogru okuyabilmek i¢in hitabim
kusatan arabil unsurlarin1 dogru tahlil etmek gerekmektedir. Bu da baslangic olarak
Mekke ve Medine tarihini ve s6z konusu cografyada yasayan toplumun sosyal ve

kiiltiirel yapisini iyi anlamakla miimkiin olabilir.®"*

%07 7ahid Aksu, a.g.e. 5.43

%08 Birekul - Y1lmaz, a.g.e. .38

39 Birekul - Yilmaz, a.g.e. 5.39

310 Afzalurrahman, Siret Ansiklopedisi, (Trc: Heyet), Inkilab Yay. y.y. 1996 ¢.2 5.189
311 Muhsin Demirci, Kur’an da Sosyal Ger¢eklik (Nas-Olgu Iliskisi Baglaminda), 5.14
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Atasina korii korline baglilik, bir Arabin en biiyiik marifet ve erdemlerinden
biriydi. Putperestlerin zihni, zamanimn biitiin milletleri gibi mitolojilerle dolu olsa da
nispeten realistti. Orf genelde kadinlar aleyhine isliyor, insanlar babalarmin eslerine
dahi miras¢1 olabiliyordu. Kitabi bir toplum olmadiklarindan yasadiklar1 bolgelerde
biliyliik bir asayissizlik, hukuksuzluk baris ve giivenlik zaafi hiikiim siirmekteydi.
Kur’an’da “fitne ortadan kalkincaya kadar miicadeleye devam” emrinin verilmesi ve

[slamiyet’in en temel kelimelerinin iman, islam ve din olmast tesadiifi degildir.*'?

Emin el-Hali de Kur’an’in, ilk muhatap kitlesinin yasadigi maddi ve manevi
cevrede ortaya ¢ikmis bir kitap oldugunu sdyleyerek onun dil, muhteva, ruh, mizag ve

iislup bakimindan Araplara uygun bir yapida oldugunu sé')yler.313

Kur’an’in temel kavramlarinin nasil ele alindigina dikkat edecek olursak,
mesajin cahiliye anlayisi ve hayatindan hareketle ortaya konuldugunu miisahede ederiz.
Her seyden 6nce Kur’an ¢agdas Arap ve Mekkelinin anlayis kavramlart ve diigiince
bigimlerini kullanr.®** Dolayis1 ile Kur’an mesajinin anlasilabilmesi, onun baz aldigi
Arap gercegini tanimay1 gerektirmektedir. Mesela Araplardaki israf ve gosteristen baska
bir sey olmayan “miiriivvet:” bilmeden Kur’an’da comertligin neden bos bir is kabul

edildigini*" anlayabilmek oldukga giictiir:**°

“Mallarint halka gosteris i¢in harcayip Allah’a ve ahiret giiniine iman etmeyen

kimseleri de Allah elbette sevmez. Y

Bir comertlik duygusu varsa da tipki dindarlik algilar1 gibi, gosterise dayaliydi;
zengin-fakir arasindaki ciddi farki diizelterek sosyal adaleti saglamaya yonelik bir
tesebbiis yoktu; hasta, sakat, kotlirim ve yetimler i¢in ciddi bir sey yapilmiyor; muhtag
tabaka ikinci sinif addediliyordu. Belli belirsiz bir Ibrahimi gelenek vardi; yer yer

Tevhid akidesine sahip kisiler goriiliyordu. Tanr1 evi sayilan Kabe’ye hizmette kusur

312 Murat Siiliin, “Kur’an-1 Kerim’in Genel Niizul Sebebi”, Kur ani Hayat Dergisi, sy. 16 5.52-53

383 Emin el-Hili, Kur’an Tefsirinde Yeni Bir Metod, (trc. Mevliit Giingér) Kur'an Kitaphigi Yay. istanbul
1995, s. 80-81

31 Montgomery Watt, Hz. Muhammed Mekke’de (ter. M. Rami Ayas - Azmi Yiiksel), AUIF. Yay.
Ankara 1986, .89

*° Nisa 4/38

318 Omer Ozsoy, Siinnetullah, Fecr Yay. Ankara 1999, 5.92

31" Nisa 4/38



66

edilmiyor; buna karsilik, dini vecibelerde, sozgelimi hac merasimlerinin uygulanisinda

Mekkelilere bazi ayricaliklar tanmiyordu.*'

2.1.2.2. Ummilik

Araplarin okuma-yazma bilmemeleri fakat siir, edebiyat ve tarihte cok gelismis
olmalari, Kur’an-1 Kerim’in niizil siirecinde etkili olmustur. Belagat ve fesahatlerinin
ist seviyede olmasina ragmen Kur’an’in {isliibu karsisinda hayrete diisen Araplar, onu
kabul noktasinda bu o6zellik sebebiyle etkilenmislerdir. Heniiz iman etmemis olan

miitref kesim bile gizlice de olsa Kur’an dinlemeye calisirlardi.

Nihal amaci Allah’mn iradesi dogrultusunda insanlari 1slah etmek olan
Kur’an’1n kendi direktiflerini emir ve yasaklarini1 beyan etmek i¢in toplumun daha genis
anlamda “muhit”in deger ve davranis bicimlerini, inan¢ motivasyonlar1 hi¢ itibara
almamis olmasi sliphesiz ki diisiiniilemez. Bu olgu her seyden dnce onun tebligcisinin

kendilerine hitap olunma durumunda olan kavim iginden seg:ilip319

0 topluma kendi
lisanlartyla seslenilmesi*?’ gergegiyle de gii¢ kazanir. Zira sz konusu olan hitap edenle
hitap edilen arasindaki iletisimin saglanmasidir ve bu da en miikemmel bi¢cimde ancak

ortak dil araciligiyla saglamr.***

Kur’an’in Allah katindan gonderilmis bir kitap oldugunu bilen ama buna
inanmak istemeyen Araplar, Kur’an’in “Muhammed’in uydurmasi” oldugunu dile
getirmislerdi: “Kendilerine kitap verdiklerimiz onu (Muhammed’i), 6z eviatlarim
tamidiklary gibi tanmirlar. Buna ragmen, onlardan bir kismi, bile bile gercegi gizler. »322
Zaten Hz. Peygamberin immi oldugu, okuma-yazma bilmedigi asikardir: “Ey Resuliim!
Sen vahyimizden once kitap okuyan veya yazi yazan bir insan degildin; eger boyle
olsaydi, batil iddia pesinde olanlar siiphe edebilirlerdi. #3BK uram teblig eden ve kirk
yillik dmriinii kendi hemsehrilerinin arasinda gegiren Hz. Muhammed’in (Sas.); okul,

O0gretmen gormedigi, hatta yazma bile bilmedigi kesindir. Zira Kur’an, sayisiz

mubhaliflere kars1 bu ayeti bildirmis, higbir diisman ¢ikip da onun yazi bildigini ileri

318 Murat Siiliin, “Kur’an-1 Kerim’in Genel Niizul Sebebi”, Kur’ani Hayat Dergisi, Sy. 16, 5.53

%19 Tevbe, 9/128

%20 fbrahim, 14/4

%21 Sadik Kilig, Mitoloji, Kitab-t Mukaddes ve Kur'an-i Kerim Kitabi Mukaddes ve Kur’an-i Kerim,
5.184-185

%22 Bakara, 2/146

%23 Ankebit, 29/48



67

siirememistir. Oyleyse Kur’an’m her seyi bilen Allah Tela tarafindan gonderildigi

kesinlik kazanmaktadir.3%*

Arap topluluklarinin kiiltiirii puta tapicilik ve kabile asabiyeti etrafinda
sekillenmis idi. Malzemesini genellikle putlar, siir, ensab, kabile menkibeleri, savas
menakibi, civar kabileler ile iligkiler, secaat ve kabile serefiyle oviinmeler, tip ve
astronomi gibi akli ilimlere dair basit ve tecriibe ile elde edilmis bilgiler
olusturuyordu.®® Ancak kur’an vahyi zikredilen kiiltir dgelerini biyik 6lgiide
degistirmis yeni bir medeniyet kurmus ve yeni bir hayat sistemi gelistirmistir. Yeni bir
toplumun insas1 o toplumun egitim ve 6gretimi ile gergeklestirileceginden peygamber

efendimiz ashabini egitim 0gretime tesvik etmistir. Nitekim inen ilk vahiylerin

“Yaratan Rabbinin adiyla oku, Insani yapiskan bir hiicreden yaratan. Oku!
Rabbin sonsuz kerem sahibidir. Kalemle yazmayr ogretendir. Insana bilmediklerini

ogretendir. "3286lugu bunu ispatlar niteliktedir.

Peygamberimiz doneminde kendisi immi oldugu halde egitime biiylik 6nem
vermis hanimlarini da toplumun hanimlarini bu konuda bilin¢lendirmek tizere kendi
tedrisinde bizzat yetistirmistir. Hz. Aise’nin en ¢ok rivayet eden muhaddisler arasinda

olusu da dikkate sayandir.

2.1.3. Dinsel Ozellikler

Hz. Peygamber (s.a.v.): “Cahiliyeyi bilmeyen, Islam’i bilemez” buyurmustur.
“Esya, zidd1 ile bilinir” deyimi de meshurdur. Binaenaleyh cahiliyeyi ve cahiliyenin
¢oziilme, diisiis, fesat ve dalalette ulasti1 yeri bilen kimse, Islaim’in biiyiikliigiinii ve
faziletini daha 1iyi bilir. Kur’an nazil olmadan 6nceki alemin durumunu bilmeyen kimse

de, Kur’an’1n biitiiniiyle bu alemde yaptig1 seyin biiyiikliigiinii bilemez.**’

Islam’in, temel kaynag Kur’an’in ve peygamberin sundugu Allah inancinin
dogru ve yeterli bir sekilde anlagilmasi i¢in, cahiliye doneminin Allah inanci ile ilgili

yeterli bilgiye sahip olunmasi ve Islim’in sundugu Allah diisiincesi ile cahiliye

324 Quat Yildirim, Kur’dn-1 Hakim ve A¢tklamali Medli, s.401

325 Miicteba Ugur, “Asri Saadette Sosyal Hayat”, Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saadette Islam, .4, 5.196

%% Alak 96/1-5

327 Muhammed Mahmud es-Savvaf, Kur’an-1 Anlamak ve Yasamak, (trc. Davut Aydiiz), Isik yay. izmir
2006, 5.43-44
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doneminin Allah anlayis1 arasindaki farkin goriilebilmesi gerekmektedir. Zira hemen
sunu belirtmek gerekir ki, cahiliye donemi insanlar1 Allahin varligina inanmakta idiler.
Hatta Allahin varligmma inanmakla kalmayip, Allah’tan daha yiice bir ilahin
bulunmadigina da ayn1 sekilde inanmakta idiler. Bu durum, cahiliye doneminde “Allah”
isminin kullanildigin1 gostermektedir. Cahiliye donemi Araplari arasinda bulunan
“Allah” kavrami, mahiyet itibariyle Islim’in Allah kavrami ile benzerlik arz

328

etmektedir.”*® Kur’an-1 Kerim, cahiliye donemi insaninin Allah anlayisi ile ilgili sunlart

sOylemektedir:

“Andolsun ki onlara: ‘gokten su indirip onunla oliimiin ardindan yeryiiziinii

canlandran kimdir?’ diye sorsan, mutlaka, ‘Allah’ derler.”%®

Kur’an muhatap aldig1 cahiliye insaninin inanct noktasinda yogun bir 1slah
hareketi baslatmistir. Oncelikli olarak ele aldigi konu cahiliye inanci olan sirki,
dayanaklariyla birlikte ortadan kaldirp yerine tevhid inancini yerlestirmektir.**
Kur’an’in o dénemin dini durumuna pek ¢ok atifta bulundugunu gérmekteyiz.331Ayrlca

donemin {irlinii siirler de dini yasant1 ve inanglarla ilgili ipuglariyla doludur. ¥

Islam dini 6ncesi dénemde Arabistan’m dini hayatma putperestlik hakim
olmustur, ancak Yahudilik, Hiristiyanlik, Mecusilik ve Sabiilik Arabistan’in belli
bolgelerinde yayilma alani bulmustur. Yahudilik Yemen, Hayber ve Medine’de,
Hiristiyanlik Necran ve Kuzey Arabistan’da, Mecusilik Bahreyn’de, Sabiilik ise daha
cok Yemen bolgesinde yayilmistir. Yahudi ve Hiristiyanlar Allah’a ogullar isnat
etmisler, MecUsiler giinese ve atese, Sabiiler ise meleklere ve yildizlara tapmislardir.
Buna mukabil inan¢ ve ibadet yoniinden diger dinlerden farkli olarak putperestler,

Arabistan’in her tarafina yayilmislar ve ilk siray1 almiglardir.®*®

O donem dini yasantisin1 anlamak i¢in Kébe’ye de dikkatlerimizi ¢evirmemiz
gerekir. Cahiliye ¢ag1 Arap toplumunun sosyo-ekonomik, dini ve politik yapis1 lizerinde

yapilacak bir arastirmada hareket noktas1 Kabe ve Mekke’nin disginda aranmamalidir;

328 Demir, Kur’'an’'in Temel Hedefi, s.39-40

%29 Ankebat, 29/63

%30 Rahman, 55/7; Talak, 65/3; Nisa, 4/36; En’am, 6/10; Muhsin Demirci, Kur'an da Sosyal Ger¢eklik
(Nas-Olgu lliskisi Baglaminda), s.47-48
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clinkii Arap tarihi ve kiiltiiri Kabe damgasi tagir. Bu manada Kéabe ile Mekke
birbirinden ayr1 degerlendirilemez; Ozellikle islam’dan itibaren Kabe (Mekke) yeni bir
mana ve 6nem kazanmistir: Islam aleminin kiblesi, ilk Islami toplum diizeninin de
dogum yatagidir. Baska bir ifade ile Islam’1n i¢timai realiteye bakis1 ve yaklasimi ancak

bu modellerde, kendine 6zgii sosyolojik sartlar1 i¢inde tespit edilebilir.**

Kur’an-1 Kerim’in genel niizlll sebebi sayilabilecek olan manzara-i umimiye,
tam bir sapma (dalalet) idi. Allah’in emir, yasak ve tavsiyelerine riayetkar bir hayat,
Kur’an’da, dosdogru yolda gitme semboliiyle; bunun tersi de dogru yoldan sapma
semboliiyle anlatilmistir. Cilinkii sapma kavraminin Arap zihin yapisi agisindan korkung
cagristmlart bulunmaktadir. Zira gidecegi binlerce kilometrelik mesafeyi ¢6liin
ortasinda pusulasiz kat etmek zorunda olan bir toplumun fertleri agisindan, dogru
giizergahta gitmek (hidayet) ve oradan sapmak (daldlet) hayatl énem tasimaktadir.
Ancak; sapma ve dogru yolda gitme izafl kavramlardir. A’nin sapkin dedigi, B’ye gore
pek ala dogru yolda olabilir. Hi¢ kimse yanlis yolda gittigini sdylemez; herkes kendince

dogru yolda gitmektedir.335

Hazret-i Muhammed (sas.) peygamber olarak
gorevlendirildiginde, kitapsiz (immi) miisrikler de, Kitap sahipleri de dogru yolda
gittiklerini iddia etmekte ve apagik kat’i bir kanit gelinceye kadar bu yoldan asla
ayrilmayacaklarini stiylemekteydi.336 Yanlis yolda gittigini bilmemek, aksine uguruma
dogru giderken menzil-i maksiida gittigini sanmak kadar yanlis bir sey olamaz.
Miisrikler, “Muhammed yoldan ¢ikt1!” (3easlia) diyerek anti-propaganda yapiyor;
Kitap sahipleri de miisrikleri daha dogru yolda buluyorlardi.**" Kur’an’daki “Kim daha
sapkindir?” (J=lie)**® sorusu, daha yanhs yolda olanm kimler oldugu hakkinda bu iki

kafir gruba fikir vermeye yijneliktir.339

Onceki kutsal kitaplarla ayn1 temele oturan Kur’an, bu kitaplar ilke olarak
onaylamig; temel ilkeleri anlasilir bir uslGpla ve saglam akli, hissi delillerle

degerlendirip temellendirerek, kadim din mensuplarinin sapmig olduklar1 noktalar

34 Aksu, a.g.e. 5.31

3% Bkz. Mii’mindn, 23/53

%36 Bkz. Beyyine, 98/1 vd.
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338 Fussilet, 41/52

339 Siiliin,” Kur’an-1 Kerim’in Genel Niizil Sebebi”, s. 54
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diizeltmistir®®; yani onlar1 dogrulamakla kalmamis, aymi zamanda dogrultmustur.
Kur’an; Tevrat ve Incil’deki verilerin dogruluk kriteridir. Ciinkii Peygamber ¢agindan
uzaklasildik¢a, bastaki iyi niyet (ihlas) zayiflamis; hak tizere giden birileri daima
bulunmakla birlikte, ¢ikarcilik ve samimiyetsizlik elit tabakanin hakim vasfi haline

gelmistir. 3"

Cahiliye Arap toplumunda din ve inanis olarak putperestlik yaygin bir hale
gelmis tanri atil bir deizme (vahyi inkdr ederek sadece tanrinin varligina inanma)
indirgenmistir. Dinl hayatin ahlaki alana yansimasi olarak, ahlak, miiriivvet, comertlik,
seref gibi olgular tam bir gdsterise ve kaba kuvvete doniismiis; icki, kumar ve fuhus
alabildigince yaygmlasmistir.?** Dini hayatta putlara tapma suretiyle hakim olan
fetisizm, dini ayin, merasim ve ibadetlerin de sekillenmesinde Onemli bir etken

olrnus‘[ur.343

Islam anlayis1, temelde biitiin insanlar1 bir ve aym1 kabul ettigi gibi diinyaya
gelen her insan i¢in genel- gecer bazi haklar1 da kabul eder. Sadece insan olmasi
bakimindan dogustan sahip olunan temel hak ve hiirriyetler yiice Allahin insana bir
armagani, bagisi ve iyiligidir. Bunlar genel, kesin, degismez hak ve hiirriyetlerdir.
Bunlardan yararlanma konusunda insanlar, Hz. Peygamberin (s.a.v) ifadesi ile “Taragin
disleri gibi esittirler*** bu haklarin korunmasi ve yasatilmasi, biitlin ilahi buyruklarm
ortak amacidir. Zar(riyyat denen bu degerler, toplumun varligini koruyabilmesi i¢in
kacinilmaz degerlerdir. Bunlar yitirildigi takdirde hayatin diizeni yok olur, anarsi kol
gezer, bozgunculuk ve kotiiliikk her tarafa yayilir, ahiretteki ebedi saadet de yitirilmis
olur. Bu zaruri degerler sunlardir:

a. Dini koruma: Kur’an, dinin fitrl olusunu su ayetle beyan etmektedir: “Sen
yiiztinii bir hanif olarak dine, Allah’in fitratina ¢evir ki O, insanlart bu fitrat iizere
yvaratmistir. Allah’in fitrat kanunu degistirilemez. ’Dinin varligi icin, Allah, kendisine
iman edilmesini ve bunun yani sira namaz, orug, hac ve zekat gibi ibadetleri farz

kilmustir. 345

0 Maide, 5/48; Araf, 7/157
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b. Cani koruma: Hayatin idamesi i¢in zaruri olan miktarda yemeyi, icmeyi ve
giyinmeyi farz kilmis 6te yandan yasama hakkina yonelik tecaviizlere kars1 kisas, diyet

ve kefaret hiikiimlerini koymustur.346

Kuran-1 Kerim de, insan hayatina kastetmeyi en biiyiik gilinahlardan sa-
ymustir: ... Kimbir Kimseyi bir kimseye veya yeryiiziinde bozgunculuga karsiltk olmadan
oldiiriirse, biitiin insanlari 6ldiirmiis gibi olur. Kim de onu diriltirse (oltimden kurtarirsa),

i3

biitiin insanlart diriltmis gibi olur.” Bu durumda; bir insan1 6ldiiren adeta biitiin
insanlart 6ldiirmiis, bir insani 6limden kurtaran da adeta biitiin insanlia hayat
bahsetmis gibidir. Islam dini, can giiveliginin saglanmasi ve fertlerin huzur iginde
yasamalarmin temini igin, kan davalarim yasaklamustir. insanin intihara kalkismamas,
canina kiymamasi, bile bile bedenini sakatlamamasi, kendini tehlikeye atmamasi viicudu
ile ilgili sorumluluklarindandir.>*’ Peygamberimiz; “Haberiniz olsun cahiliye devrindeki
biitiin kan davalart kaldiridmistir. Kaldirdigim ilk kan ddvasi da el-Haris b.

Abdilmuttalib'in kan davasidir. ”348buyurmustur.

Bir kimsenin bagkalarmin hayatina son vermesi yasak oldugu gibi kendi
hayatin1 da sona erdirmesi yasaktir. Ayrica, bedenine ve organlarina da zarar veremez.
Isra: 17/33 ile Enam, 6/151 ayetleri buna da isaret eder

c.Akl1 koruma: Islam, aklin korunmasi igin onun selim kalmasini saglayacak ve
aktivitesini arttiracak her seyi miibah kilmis, bozulmasimna ve zaafa ugramasina yol
acacak icki vb. sarhos edici uyusturucu maddeleri yasaklamig, bunlari alanlar i¢in cezai
hiikiimler koymus‘cur.349

“Biz emaneti goklere, yeryiiziine ve daglara sunduk. Onlar bu yiikii
yiiklenmekten imtina etti. Ancak insan emaneti yiiklendi. Insan ¢ok zalim ve cahildir.**®

Islam dini, ruhun saglikli olmas1 ve islevini dogru diizgiin yerine getirmesi igin

bir yandan ruh sagligin1 bozan ve akla zarar veren uyusturucu kullanmayi, icki icmeyi

34 Zekiyiiddin Sa’ban, Islam Hukuk [Iminin Esaslari (Usul-i Fikh), (trc. Ibrahim Kafi Dénmez) Ankara,
2006 s.414

%7 Maide, 5/32

%8 Ebu Davud, Biiyd, 5

97 ekiyiiddin Sa’ban, Islam Hukuk IIminin Esaslart (Usul-i Fikh), s. 414

30 Ahzab, 33/ 72
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yasaklarken diger yandan ilim, irfan ve sahih inang sahibi olmayi, hurafelerden ve batil
inanglardan zihni temizlemeyi emreder.*!

d. Nesli koruma: Soyun korunmasi ve insana yarasir bir miikkemmellikte siiriip
gitmesi i¢in Allah, evliligi mesru kilmis, zinay1 yasaklamis, zina edenler i¢in cezail
hiikiimler koymustur. Bir kimsenin karsi cinsten birini rahatsiz ve taciz etmesini, laf
atmasini, sarkintilik yapmasini yasaklamig, namuslu bir kadina iftira etmeyi ve adim
kotiiye ¢ikarmayi biiyiik giinahlardan saymis, evliligi ve aile kurmay tesvik etmistir. >
Nitekim Rasulullah(sav) sdyle buyurmustur: 353

“Evleniniz, ¢ogaliniz. Ben kiyamette diger iimmetlere karsi sizin ¢oklugunuzila
oviiniiriim. "

Nefsi korumak esas oldugu gibi insandaki kotiiliigii emreden nefsani
duygularin etkisinden korunmak da bir gorevdir. Nefse aid duygularin etkisinden
korunmanin en iyi yolu evlenmektir. Ciinkii esler evlilik sayesinde birbirlerinin iffet ve
namusuna perde olmaktadir. Nitekim Kur’an’da: “Onlar sizin perdeniz siz de onlarin
perdesisiniz. ”355buyurulur. Allah RasOlii de: “Ey gengler toplulugu iginizden
evlenmeye giicii yetenler evlensin, evlenmeye giicii yetmeyenler ise orug tutsun. »3%6

e. Mali1 koruma: Yiice dinimizin insanlara verdigi temel haklardan biri de mal
ve milk edinme hakkidir. Bu hakki kaybetmemek i¢in calismak ve heldl kazang
saglamak zorundayiz. Ciinkii Islim madde ile mana, ruhile beden ve diinya ile ahiret
arasinda bir denge kurmustur.®*’ Bu durum ise Kur'an'da sOyle agiklanmaktadir:
“Allah'in sana verdigi seylerde, dhiret yurdunu da gozet, diinyadaki paymi da
unutma. "

Allah, malin varlig1 ve elde edilmesi i¢in, rizik temin etmek iizere ¢alismay1

farz kilmig, alim-satim, kira, hibe ve ariyet gibi muameleleri mesru saymistir. Malin

#lgiileyman Uludag, “Ahlak, Maneviyat ve Giindelik Hayat”, Ed. Silleyman Uludag, Islam’a Giris-
Temel Esaslar, Ankara, 2008, s.339

%52 Nur, 24/4

%3 Uludag, “Ahlak, Maneviyat ve Giindelik Hayat”,s.339

%4 Ebu Davud, Nikah 4; Nesai, Nikah, 11

%55 Bakara, 2/187

%56 Ebti Davud, Nikah, 1; ibn Mace, Nikah, 1

%7 Hayati Hokelekli, “Islam’1 Bilmek” Editor: Hayati Hokelekli, islama Giris-Gengligin Islam Bilgisi,
Istanbul, 2007, s.207

%8 Kasas, 28 /77
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korunmasi i¢in hirsizhig1 yasaklamis, hirsizin fiiline ceza tertib etmistir. Ote yandan
aldatmayi, hiyaneti, ribayr ve “insanlarin mallain1 haksiz yere yeme” olarak
nitelendirilecek her tirlii fiili haram kilmis, baskalarina verilen zararlarin tazmin

edilmesi hiikmiinii koymustur.359

“Riistiine erisinceye kadar, yetimin malina ancak en giizel sekilde yaklagin,

e . o e . .. . o e o 360
verdiginiz sozii de yerine getirin. Ciinkii soz (veren soziinden) sorumludur.”

“Allah’n size dayanak kildigi mallarinizi sefihlere vermeyin. ”361ayetleri malin

hakkaniyet ile korunmasi geregine dikkat ceker.*®?

Veda haccinda Hz. Peygamber biitiin Miisliimanlara hitaben, “Bu giin, bu ay
ve bu belde nasil kutsal ve masiin ise, canlariniz, mallariniz ve wzlariniz da éylesine
masundur (toplumun sorumlulugu ve hukukun giivencesi altindadir)” buyuraralk363 ,
insanin yasama hakkinin dokunulmazligini belirtmistir. Bir baska hadiste de “Yedi
heldk edici seyden sakiminiz. Bunlardan biri de Allah'n haram kildigi bir cana

klymaktlr”364 buyurmustur.

O donem her toplumda oldugu gibi o toplumda da kadin hakki yenilen, hakir
goriilen, 6zliik haklarindan mahrum tutulan, alinip satilabilir bir meta’ konumundaydi.
Kiz ¢ocuklarinin diri dir1 gémiilmest, “Diri diri gémiilen kiz ¢ocuguna, Hangi su¢tan
otiirii - oldirildiigii - soruldugu  zaman...”**kadmm erkek cocugu dogurmadigi
miiddetce o aile ile linsiyeti olugsmayarak mirastan pay alamamasi, bir erkegin sayisiz
kadinla evlenebilmesi kadinin konumu anlamak agisindan yeterlidir. Islam bu durumu

kokiinden degistirmis ve kadin1 gayet miimtaz bir yere koymustur.

“Evileneceginiz kadinlara mehirlerini goniil hoslugu ile verin. Eger mehrin bir

o . < e . 1,366
kismint goniil rizasiyla size bagiglarlarsa onu iginize sine sine afiyetle yeyin.

%9 Zekiyiiddin Sa’ban, Islam Hukuk [Iminin Esaslart (Usul-i Fikh), s.415

%0 fsra, 17/34.

%! Nisa, 4/5

%2 Nisa, 4/5

%3 Buhard, Ilim, 37, Hac, 132; Miislim, Hac, 147

%4 Buhari, Vesayat, 23; Tib, 48; Hud{id, 44; Miislim, Imén, 144; Ebi David, Vesaya, 10
%5Tekvir 81/8-9

%6 Nisa, 4/4
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Yukarida zikredilen ayette de goriildiigii gibi eslere mehirleri bir hediye misali
“goniil hoslugu” ile verilip sayet onlarin “gomiil rizasi” olursa onu kullanma hakki
erkege verilmistir. Yani diine kadar varligi utan<;367kaynag1 olan kadmlari bugiin
Kur’ani 1slah ile goniil rizasi alinacak kadar degerli bir insan seviyesine ylikseltilmesi

Islam dininin kadina verdigi degeri izah igin kafidir.

Yine Nisa suresinde Yiice Allah miras konusunun sinirlarini ¢izip son sozii

sOylemis kadina hak ettigi yeri ihsan etmistir.

“Anne baba ile yakin akrabanmn terikelerinde erkeklere hisse bulundugu gibi,

anne kadinlara -azindan da ¢ogundan da- farz olarak belirlenmis hisseler vardir.”*%®

Bosanmanin tamamen erkek iradesinde ve bir climleye dayali olusu ve kadina
hicbir sosyal hak taninmadan ortada birakilmasi, kadinin miras mali®**® olarak goriilmesi
ve kullanilmas1 bir yana Cenab-1 Hak erkekleri kadinlarina karst sorumlu tutmus ve

onlara birer koruyucu®” kilmistir.

2.2. BIREYDEN TOPLUMA DEGISIiM

Bu bashigm ana konusu Islam’in dogusu, teblig edilen inang ve diisiincenin
mahiyetinin analizi ile buna uygun bir kiiltir ve kisilik sisteminin meydana
getirilmesidir. Esasen Islam tarihinde Mekke dénemi deyince genelde Islam inang
sisteminin olugmasi ve ¢ogu ferdi seviyede pratikleri akla gelmektedir. Siiphesiz bu
gorls bir “kisilik insasi"hedefi bakimindan dogrudur. Ancak bu anlayis bizi inang
sisteminin yalnizca Mekke donemine ait oldugu, Medine déneminde yalnizca sosyal
pratiklerle ilgilendigi dolayisi ile (bazi iddialar gibi) baslangigta bir inang sistemi olan
I[slam’in sonradan bir sosyal diizen olmaya ydneldigi gibi bir yanls anlasiimaya
gétﬁrmemelidir.371 Dolayisi ile biz konumuz igerisinde Mekke — Medine donemi gibi
bir ayirima gitmeden biitiinliik igerisinde usul ve yontemi esas alarak konuyu agikliga
kavusturmay1 hedefliyoruz. Asagida da ayrintili bir bicimde verecegimiz iizere Islam,
bu biitiinliige ta bagindan beri sahiptir; degisen tek sey s6z konusu donemlerdeki agirlik

dereceleridir.

% Nahl,16/58-59

%%8 Nisa, 4/7 ve devaminda 11-12. ayetlerde pay husus ele alinir.

% Nisa, 4/19

*" Nisa, 4/34

3 Mustafa Aydin, Ilk Dénem Islam Toplumunun Sekillenisi, Pinar Yay. istanbul 1991, 5.47
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2.2.1. Bireysel Degisim

Hakiki adaleti, gercek hiirriyeti, dengeli miisavati, hayri, namusu, fazileti, hatta
hayvanlara varincaya kadar her varhia sefkati emredip; zulmii, sirki, haksizligi,

cehaleti, riigveti, faizi, yalani, yalan sehadeti agikga meneden biricik kitap Kur’an’dir.*"?

Allah’m, kulu Muhammed’e (s.a.v.) indirdigi Kur’an’daki orijinallikleriyle
peygamber kissalari lizerinde durup diisiindiiglimiizde; hemen ardindan insanlik
tarihinde bir benzeri olmayan ve bundan sonra da bir benzerine tanik olunamayacak en
biiyiik degisim hareketine Onciiliik eden peygamberlerin sonuncusu efendimiz Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) hayat dykiisiine gdz attigimizda, baz1 gerceklerle ya da Islam
esasli degisim hareketlerine iliskin bazi yasalarla (slinnet) yiiz yiize geliriz. Bu
sosyolojik gerceklerin, diger bir ifadeyle yasalarin ilki sudur: Her degisimin
degismezleri ve degiskenleri vardir. Allah’in elgilerinin Onciiliikk ettikleri toplumsal
degisim hareketlerinin tiimiinde degismez olgulara rastliyoruz. Dolayisiyla Islam esasli
degisim hareketlerinde, tlimelcilerin sunduklar1 degisime iliskin mesajlarin ortak
degismezlerini géz oniinde bulundurmak bir zorunluluktur. Ote yandan, degisim amach
bu operasyonlarin tiimiinde bir takim degiskenlere rastliyoruz. Aym sekilde, Islam
esaslt degisim hareketlerinde bu olguyu da hesaba katma zorunlulugu vardir. Bu
degiskenleri on bes asirlik Islam tarihinde gdzlemleyebiliriz. Bu bir realitedir, bugiinde

béyledir, yarinda boyle olacaktir.*

Zuliimattan (karanliktan) niira (aydinliga) gecisi hedefleyen, miispet anlamda,
tevhidi istikamette toplumsal degisimin, bireyden topluma dogru kat etmesi gereken
zar(ri asamalar1 vardir. Ve bunlar Islimi toplumsal degisimin temel dinamiklerini

olusturmaktadirlar.*"*

Kur’an’a gore degisim vardir ve olmalidir. Ancak bu degisim yontemi devrimsel
degil evrimseldir. Kur’an’mn yirmi {i¢ yillik bir siirede gelmis olmasi, ozellikle

Mekke’de insan ve ahlak ilkelerinin gelmesine karsin, Medine’de ahlak, ibadet ve

372 Serafettin Géleik, “Kur’an Mesajr”, Yeni Umit Dergisi, Y11 2011, sy. 91 .
373 Miinir Sefik, Islam Diisiicesinde Degisim, (trc: Vahdettin Ince), Dinya yay. Istanbul 1996, s. 11
% Mehmet Pamak, Isidmi Sahsiyet ve Toplumsal Degisim, Buruc yay. istanbul 1995, s. 81
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hukuk kurallarinin periyodik bir diizen i¢inde yer almasi, Kur’an’in tenzil yonteminin

devrimci bir yontemi degil evrimci bir yontemi benimsedigini gosterir.>”

Gergekte Allah’in kitabi, itikat, hukuk ve ahlaki sistem olarak tam ve
miikemmel tatbikini, Mekke toplumu gibi bir toplumda ancak bulacaktir. Mekkeli
toplum zihniyetini ve hayat tarzini, temelde ¢ok fazla sarsmamak, asirlarin kazandirdigi
fikirleri ve kanaatleri birden ve aniden alt iist etmemek i¢in Kur’an, kendine has bir yol,
usul ve metot benimseyerek bir secimde bulundugunu goriiyoruz. Kur’an’da izlenen
yol, yasanilan gerceklerden hareket ederek zihinleri ve kalbleri ikna etmek, yumusak bir
tarzda mesaj1 onlara sunmak seklindedir. Genel ¢izgileriyle Kur’an’da takip edilen Ilahi
metot; kendisine hitap edilen ve gevresinde olup bitenleri miisdhede eden insanin
tasvirle, anlatimla, gercekle karsi karsiya kalmasi, hakikati kendi istek ve arzusuyla

benimsemesi tarzindadir.3"®

Bireysel planda tevhidi degisim gerceklesmeden, toplumu doniistiirmeye vesile
olacak ornek insanlardan meydana gelen alternatif toplum niivesi (cemaat) olusmadan
ve bu Ornek Miisliimanlarin hal ve kal (s6z) ile daveti yaygimlagsmadan toplumsal

degisimin gereklilikleri yerine gelmis olmayacaktlr.377

Bu degisim siirecindeki gereklilikleri, zarri agamalari vurgulayan pek ¢ok ayet-i
kerime vardir. Bunlardan en ¢arpici olani kanaatimizce ‘Asr’ suresidir. Bilindigi gibi
Rabbimiz burada “asra yemin ederek” insanligin “hiisran”da bulundugunu beyan
ettikten sonra, hiisrandan kurtulmanin yolunu da bir nevi “kurtulus programi” seklinde

ayni surede agiklamig bulunmaktadir.®’

Burada bilmemiz gereken Kur’an-1 Kerim salt bir nazariyler kitab1 degil, bir
egitim ve yonetim kitabidir. Bu degisimi gerceklestirmek i¢in, insanogluna bir takim
ruhi sirlar1 ve psikolojik hakikatleri izah eder. Ona kendi nefsindeki psikolojik ve ahlaki

sirlart arastirip 6grenerek hak yola girmesini salik verir.3?

375 Celal Kirca, Kur’an’t Anlama, Marifet yay. Istanbul 2010, 5.63

376 Serafettin Golciik, “Kur’an Mesaj1”, Yeni Umit Dergisi, Y11 2011, sy. 91

3" Mehmet Pamak, Isldmi Sahsiyet ve Toplumsal Degisim, s. 81

%78 Mehmet Pamak, age s. 81

3% Muhammed Kutub, Insan Psikolojisi Uzerine Etiidler(ter. Bekir Karliga), Isaret yay. Istanbul 1992,
5.13-14.
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Vahiy muhtevalar1 indirilirken fitratin ortaya koydugu ihtiyaglar, insanlarin
genel veya ferdi beklentileri goge yiikselerek ilahi rahmet kapisini ¢almig, bunun
neticesinde toplumsal ihtiya¢ ve beklentilerin siddetine gore ya derhal, ya da bir miiddet
sonra o dogrultuda vahiyler indirilmistir ki bu, stinnetullah denilen sosyal alanda hakim
yasalarin bir sonucudur. Buna vahyin biitlinliikk boyutunda, insanilik, insani 6geler veya
insanistretler (bi¢cimler-formlar) demek dogru bir yaklasim olabilir. Dolayisiyla bu,
vahiy muhtevalarinin, daima yasanan hayatla i¢ i¢e ve insan sorunlaria cevap veren bir

ozellikte oldugunun da bir kamtidir.*®

2.2.1.1. Sorumlu insan/ Sorunlu insan

Akil, Insanin varligma ve varhigi icerisinde cereyan eden biitiin aktivitelerine
mana kazandiran, bilgi edinmeyi ve bu bilgi vasitasiyla dogru ile yanlisi, hak ile batili
birbirinden ayirt etmeyi saglayan bir giictiir.***Akil ise dinin emrine girip ona tabi
oldugu, meselelerini dinin referansina bagladig: takdirde gercek kivamini bulabilir.
Allah insana; se¢me, karar verme, iyilik ve kotiilikk yapma serbestisi, yani 6zgiir irade
vermistir. Insan da bu giicii / akli kullanarak kendi ¢abasiyla dogruyu bulmaya calisir.
Dolayisiyla akil olmadan insanin din karsisinda sorumlu tutulabilmesi miimkiin
degildir. Sorumlu tutulabilmenin ‘olmazsa olmaz’ sart1 akil sahibi olmak, akilla
donanmis olmaktir. IslAim diisiince tarihinde 6nemli bir yere sahip olan Maturidi,
Allah’in varligima iman etmede aklin varligini sorumluluk i¢in yeterli goriirken, ote
yandan mutlak gerceklige ulasip yanilmaz olmaktan aciz olusuna da isaret ederek
Mutezili ve Eg’ari gorlis arasinda onemli Olclide bir denge saglamistir. O, genel
itibariyle ¢evrenin, zamanin ve zeminin insan aklinin dogruyu bulmasini engelleyici
faktorler olabileceklerini belirterek, bazen bu sebeplerle aklin iyiyi kotii, yanlist dogru
gorerek hataya diisebilecegi tizerinde 1srarla durur. Gazali de aklin tanim ve mabhiyeti
tizerinde durduktan sonra, sinirlt olusuna ve her seyi ihata etme giiciinden mahrum

olusuna deginir.*®

Insanla ilgili ilimlerde insanmn &zelliklerinin biitiinliigii énem tasimaktadir,

Insan1 tek tarafli olarak incelemek ve buna gore egitmek gercek insani egitimi ifade

380 Muhsin Demirci, Vahiy Gergegi, 5.100

%81 Ragib El-isfehani, Mufredatu Elfazi’l-Kur’an, (thk. Safvan Adnan Davudi), Daru’s-Samiyye, Beyrut,
1992, s. 577.

%82 Sehmus Demir, “Akil ve 'Akletme' Uzerine”, Yeni Umit Dergisi, Y11 2011, sy. 94
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etmez. Bu bakimdan insan1 egitmek i¢in onun varliklar arasindaki yerini ve 6zelliklerini
iyice incelemek gerekir. Insan, ruh-beden biitiinliigii icerisinde kendi kisiligini tanimak
ve gelistirmek durumundadir. Insan sadece bedeni gayeler icin yasarsa nefsini
yiikseltemez ve insani kemale ulasamaz. Insan nefsinin ilahi nefha ile gergeklesen ruhi

yapisi da bir biitiinliik icinde gelistirilmelidir.*®

Islam bakis agisindan insan yeryiiziinde Allah’in halifesidir. Diger biitiin
varliklar, canlilar ve cansizlar, herhangi bir segme ve irade beyan etme Ozgiirliikleri
olmaksiniz, Allah’in kozmik ve tabii yasalarina (siinen) tabi olurlarken, insan kendi

Ozglir iradesi ve secme giiciiyle Allah’a itaat etmektedir.*®*

Kendi tiiriinlin tek 6rnegi olan insan, bu ayirt edici ve ustiin 6zellikleriyle
Allah’in onurlu halifesi olmaya hak kazanmistir: “Andolsun, biz Ademogullarini
yiicelttik, onlart karada ve denizde tasidik, temiz-giizel seylerden riziklandirdik,

cogundan tistiin kildik. 385

Insani diger varliklara gore iistiin bir konuma yiikselten sey, onun sahibi
oldugu bilingtir. Bilinci onun davranislarini yoneltir. Bat1 hiimanizmi, insan yiiceltirken
iki hataya diiser. Bunlardan biri insan1 mutlak iyi ve pozitif goriir, digeri onu baska
varliklar karsisinda yiiceltirken bunun alanim1 Tanri’ya kadar genisletir. Bu her iki
parametre de yanlistir. Ciinkii Kur’an, insanin sadece giizel, iyi, dogru ve yararh
ozelliklere degil, bunlarla beraber cirkin, kotli, yanlis ve zararli ozelliklere sahip
oldugunu da anlatir.*® Giizel ve girkin, yapic1 ve yikici, olumlu ve olumsuz dinamikler
insan fitratinin birer 6zelligidir. Bu durumda insan akli basinda, ciddi ve bilingli
secimler yapmak durumundadir. Eger fitratinin pozitif meleke ve yeteneklerini 6ne
gecirirse yiicelir, negatif meleke ve yeteneklerinin giidiimiine girerse al¢alir: “Dogrusu

biz insani en giizel bir bicimde yarattik, sonra da onu asagilarin asagisina ¢evirdik. 387

%3 Mahmut Camdibi, “Egitimde Akil-ilim-Hizmet Alakas1”, Din Egitimi Arastirmalart Dergisi, Editor:
Bayraktar Bayrakli, Istanbul 2000, sy. 7 s. 29
z:: Ali Bulag, Cagdas Kavramlar ve Diizenler, iz yay. Istanbul 2007, s. 204-205

Isra, 70
%6 Bkz. Insamin bazi 6zellikleri icin, kavgact: Kehf:54, cahil ve zulme egilimli: Ahzab:72, nefsinin
kotiiliige cagiran emirlerine itaatkar: Yusuf:53, aceleci: Isra:11, hirsma diiskiin ve cimri: Mearic:60;
Taha:25
%7 Tin, 4-5
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Insan bagibos birakilmis, su diinyaya saliverilmis olmayp “Sizi bosuna

7”8, yetinin hiikmiince sorumlu

yarattigimizi ve bize dondiiriilmeyeceginizi mi sandiniz
bir varliktir. “Biz bu Kur’dn’t bir dagin iizerine indirseydik Allah korkusundan basini
egerek par¢ca parca oldugunu goriirdiin. Bu ornekleri insanlara veriyoruz, belki

]2

diigiiniirler. ”*®ayeti her insanin omzunda ki mesuliyet yiikiiniin agirligini gosterir.
Sorumlu oldugunu diisiinen insan toplum iginde problem ¢ikartmaz problemi ¢6zmeye
gayret eder. Kendisine ailesine, ¢evresine, milletine ve biitiin insanliga kars1 gorevlerini
yerine getirir. Sorumlulugunu hisseden fertlerden meydana gelen bir toplum ise
giicliidiir, kuvvetlidir.** Béyle bir toplumu hedefleyen islam dini, Hz. Muhammed

onderliginde bireyden topluma ihya ve 1slah hareketi baslatmistir.

Kur’an ¢ok yerde insan tahlilleri yapmakta, toplumdan bireysele indirgeyici bir
tavir sergilemektedir. Bu durumda Kur’an’in tarih anlayisinda ferdin onemli bir yeri
oldugunu soyleyebiliriz. Insan yeryiiziinde Allah’n halifeligi gorevini iistlenmekle agir
ve miihim bir emaneti yiiklenmistir. Insanin emanetini anlamli kilan hiirriyeti, onu tarih

.. 1
karsisinda sorumlu kilan olumlu ve olumsuz gii¢lerle donatimli olmasinin sonucudur.*

“Biz insam katistk bir meniden yarattik. Onu denemek istiyoruz; bu sebeple de
kendisini igiten ve goren bir varlik yaptik. Ona yolu da gosterdik; artik ister siikreder,

, , . 392
ister nankor ve kdfir olur.

“Ona hem kotiiliigti, hem de ondan sakinma yolunu ilham edene yemin olsun ki:

. . A 393
nefsini maddi ve manevi kirlerden arindiran felaha erer.”

Kur’an, insandan beklentilerini kulluk olarak ozetlemektedir.®** Evrendeki her
sey, mahiyeti icerisine yerlestirilmis kanunlar c¢ercevesinde hareket ettigi, Allah’in
emrine dogrudan dogruya uydugu i¢in tim evren Miisliman’dir. Yani Allah’in yiice

iradesine teslim olmustur. Bu evrensel kanunun tek istisnast vardir, o da insandir.

88Mii’minun, 23/115

*Hagsr, 59/21

%% Sadi Eren, Kur’'an ve Toplum, Zafer yay. Istanbul 1998, s.108

3 Ozsoy, Siinnetullah, s.113; Mehmet Erdogan “Sosyal Degisme Karsisinda islam Hukuku”, Sosyal
Degisme ve Dini Hayat, Ensar nesr. Istanbul 2005, s.44

%92 Insan 76/2-3

% Sems 91/8-9

34 Ozsoy, Siinnetullah, s.114; Erdogan age., .44
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Ciinkii Allah’in emrine uyup uymamakta bir se¢im yapabilme kabiliyeti ve iradesi

. . A 395
kendisine verilen yegane varlik odur.

Insan, iyi veya kotii karsisinda neredeyse sonsuz denebilecek imkanlara sahip
bir varliktir. Zayifliklar1 onu hayvan derecesine hatta daha da asagilara indirebilecegi
gibi, meziyetleri insan1 yiiksek mertebelere de c¢ikarabilmektedir. Biitiin bunlar
karsisinda insan hiir iradesiyle hareket edebildigi ve tercihlerde bulunabildigi i¢in ayni
zamanda da yapip etmelerinin sonuglarindan bizzat kendisi sorumlu tutulmaktadir.

Dolayisiyla insan eylemlerinin sorumlulugunu iistlenebilen bir varliktir. 3%

insanmn yaratiligia isaret eden ayetlerden®*insanin hem tiir olarak hem de tek

tek yaratilisinin tabi bir siire¢ ve olay oldugu agikca anlasllmaktadlr.398

Kur’an, bireyi
onu diger varliklardan ayiran yoniinii de deginmistir. Bu ayricalik, Allah’in ona bizzat
kendi ruhundan iiflemis olmasidir.***Ayrica ona “emanet” gorevini yiikleyerek tiim
insanlarin  birlikte gergeklestirecekleri huzur, baris ve mutluluk dolu bir hayat

bahsetmistir.400

Insam yaratan ve onun ozelliklerini en iyi bilen*”*Allah Tedla’min bu cahil ve
zalim yaratiZa yilikledigi “halifelik” gorevi oldukca agir ve ¢etin bir sorumlulugu

gerektirir.*%?

Bu oyle bir gorev, Oyle bir emanettir ki, gokler, yer ve daglar bu
sorumluluktan kacimmis, korkup titremislerdir.**® Ancak yiice yaratict bu emaneti kabul
eden insanogluna yeryiiziinii zelil kilarak boyun egdirmis*® ona yeryiiziiniin
egemenligini vermis’® sonrada ona “dogru ve egri” yollarini g(istermistir.‘m6 Ve insanin

her tiirlii gaba ve gayretinin olumlu ya da olumsuz biitiin eylemlerinin karsiligini er yada

$%Fazlur Rahman, age. s. 113

3% Recep Yaparel, “Birey Ozgiir ve Sorumlu Varhk”, Editor: Hayati Hokelekli, Islam‘a Giris — Ana
Konulara Yeni Yaklasimlar, s. 352

%7 Sad, 39/71; Hicr, 15/26; En’am, 6/2; Mii’min, 40/67; Rahman, 55/14; Hac, 22/5; Necm, 53/45-46;
Abese, 80/19-20

3% Recep Yaparel, “Birey Ozgiir ve Sorumlu Varlik”. s. 361

39 9ad, 39/71-74

0 vaparel, age., s. 361

O Miilk, 67/14

02 Bakara, 2/30

4% Ahzap, 33/72

0% Miilk, 67/15

% Neml, 27/62

%% fnsan, 76/3; Beled, 90/8-10
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ge¢ mutlaka gorecegini bildirmistir.*”” Kisaca onu iyi ve kotiiyii tercih konusunda 6zgiir

birakmustir.*%®

Islam, insanin inandig1 Allah ile tabiatiistii bir iliskiye dayali olarak,
miintesiplerini diinya ve hayatin biitiin yonlerini birlestirmeye davet eder. Bu birlestirme
bir kavramlar diizenlemesi degil; canli ve yasanan bir iliski biitiinlidiir. Dindar insan bu

iligkiye biitiin benligi ile katilir.**®

Insanin dogruyu yanlistan ayirt edebilmesi igin elinde genel bir 6lgiit vardir. O
da zamanin seyri igerisinde meydana gelen olgulara sebebiyet veren faktorlerin neler

olduguna ve bu olgularin hangi yon ve cihette meydana geldigine dikkat etmesidir.**°

Allah’in insan1 en giizel fitratta yaratip*'! sonra da ona kendi ruhundan ifirmesiyle**?

insan, 1yl huylarla, topraktan yaratilmasi sebebiyle de birtakim kotii huylarla
donatilmigtir. Islami literatiirde bu kotiiliigiin ad: ‘nefs’tir. Nefis insanlarin yasamini
devam ettirebilmesi, ilerleyip yiikselebilmesi, beslenip biiyliyebilmesi, iireyip
cogalabilmesi amaciyla gayret ve enerji kaynagi olarak, Allah’in yarattigi bir

413

mahliktur."“Nitekim bu husus, Kur’an’da “Allah, insan nefsine fiicirunu da takvasini

29

da ilham etmigtir.”*** Beyaniyla ifade edilerek, ona iyilik ve kétiliigiin kaynag olan

kabiliyetlerin birlikte verildigi agikca gosterilmistir.*

Inanan bireylere hitaben Kur’an der ki: “Oyle bir giinden sakimin ki o giin hi¢

kimse bir baskast adina bir sey odeyemez. Hi¢bir kimseden herhangi bir sefaat kabul

418 tyamet giiniindeki durumu

olunmaz, fidye alinmaz. Onlara yardim da edilmez.
tasvir eden benzeri ayetlerdeki manzara bireyselligin ve tekbasmaligin doruk noktasi
olarak goriilebilir. Boyle bir giine hazir olmanin 6n sart1 birey olmay1 basarabilmektir.

Kur’an, boylece kabileciligin ve kavmiyet¢iligin hiikiim siirdligii bir toplumsal yap1

“ Necm, 53/39-41; En’am, 6/164; Ziimer,39/70

“%8 jsra, 17/15,84; Abdullah Yildiz, Tarih Bilinci, Pinar Yay. istanbul 2008, s.13

%99 \veysel Uysal, “Dini Hayat ve Sahsi Ozellikler”, Din Egitimi ve Arastirmalar: Dergisi, Ed: Bayraktar
Bayrakli, Istanbul 1995, sy. 2 s. 165

19 Murtaza Mutahhari, Islam ve Degisim (Zamanin Gerekleri), Fecr Yay. Ankara 2000, s.27
™ Tin, 95/4

“2 Hicr, 15/29

*3AyhanSongar, Cesitleme, Kubbealti Cemiyeti Nesriyat, Istanbul 1981, .25

4 Sems, 91/8

"> Muhsin Demirci, Lokman Suresi ve Ahldki Ogiitler, istanbul, 2001 s. 148

“1°Bakara 2/48
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icerisinde degersizlesen insan onurunun yeniden hak ettigi diizeye ¢ikabilmesi i¢in
bireyin evrendeki konumuyla ilgili biling diizeyini yiikseltmeyi hedeflemektedir.
Kur’an’in ayn1 zamanda idealize ettigi insanlik projesinde bireyler, birbirinden kopuk
ve ilintisiz monatlar gibi hareket eden varliklar degildir. Tam tersine kendisi igin
istedigini bir bagkasi i¢in de istemedik¢e gercek bir mii’min olamayacagi bilinciyle

siirekli iyinin ve giizelin elde edilmesinin pesinde kosan kimselerdir.**’

Fertlerin egitimi neticesi toplumun seviyesinin yiikselmesiyle tabandan tavana
bir 1slah hareketinin basarili olacag: siiphesizdir. Kur’an-1 Kerimde “Ey iman edenler
siz kendinize bakin siz hidayette olduktan sonra baskasinin dalaleti size zarar
vermez. ”418Ayeti ise fertten baslama noktasinda bize 1sik tutar. Zira nefsini 1slah

edemeyen, diizeltemeyen baskasini 1slah edemez, diizeltemez. **°

Sorumluluk, kuvvete ve ileri derecede kisilige baglhidir. Kur’an’daki ilahi
anlayis, ferde belirli bir sorumluluk yiiklerken, mii’minde muayyen bir kisilik
duygusunun dogmasini ve gelismesini de gaye edinmistir. Kendi fiil, davranis ve
eylemlerinin mesuliyetine sahip olmak, ferdi diger biitlin yakinlarindan ayirarak
Allah’in huzurunda yalniz ve tek basina birakir. Bundan dolayidir ki, insanin yalnizca
yargilanacagl ve eylemlerinin hesabim1 tek basma verecegi Son Yargi hakkinda
Kur’dn’in ehemmiyetle, 1srarla durmasi bosuna degildir. Saglikli ve saglam bir toplum,
sorumluluklarinin bilincinde olan kisilerin eseri olarak karsimiza ¢ikar. Kur’an’da nihai
hedef bu idi. Kur’an’da tecelli ve tezahiir eden [1ahi irade bunu, Allah’in Bir ve Tek
olusu inanci1 etrafinda ve temelinde bir IslAm iimmeti kurma seklinde yapmak istiyordu.
Kohnemis eski inang sistemi kokten reddedilerek, Mekke toplumundan itibaren insa

edilmek istenen yeni toplum modeli bu merkezde olacaktir.*

Insan, yasadig1 her andan sorumlu tutulacag, hesaba cekilecegi ve dolayisiyla
mali fiziki servetinde siirsiz bir tasarruf serbestisine sahip olmadig: diisiincesini

zihninde devamli canli tutmalidir. Bu diisiince, onun sadece kendi menfaatlerini

7 Recep Yaparel, “Birey Ozgiir ve Sorumlu Varlik”, s. 363

8 Maide, 5/105

419 Sadi Eren, Kur’an ve Toplum, s.107

420Serafettin Goélciik, “Kur’an Mesaj1”, Yeni Umit Dergisi, Y11 2011, sy. 91
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diisiinmeye sevk eden egoist yaklagimlardan kurtulmasina ve toplumun menfaatlerini de

i . 421
g6z onilinde bulundurmasina vesile olacaktir.

Gergekte Kur’an’in lanetledigi kimse Mekkelinin kimlik ve kisiliginde miinkir
ve inangsiz kimsedir. Boyle bir kisiyi diin Mekkelinin sahsinda bugiin tarihin ve
cografyanin her devir ve zemininde yola getirmenin hakikatle yiiz ylize bulusturmanin
yolu herhalde nihayi yargi, son hesap silahidir. Kur’an ayn1 zamanda egitici ve 6gretici
bir unsur olarak ahiret ger¢eginden bahseder, bunu insani egitmek ve onu bilgi sahibi

kilmak icin bir vasita bir arac olarak kullanir.*?

2.2.1.2. Kimligin Insas1

Kisilik, bireyin i¢ ve dis ¢evresiyle kurdugu, diger bireylerden ayirt edici, tutarlt
ve yapilasmig bir iliski bi¢imidir. Giinliikk konugsma dilinde karakter ve kisilik terimleri
birbirinin yerine kullanilagelmistir. Oysa modern psikoloji agisindan karakterin anlami
kisilikten daha dardir. Kisilik daha c¢ok insani bir biitiin olarak tasvir etmek {iizere
kullanilir. Karakter ise, bireyin sahip oldugu biitiin davranis 6zelliklerini ifade etmek

iizere kullanilmaz.**

Kisi nezdinde kisisel biling, kendi kisilik ve kimligini tanima siireci birey olarak
baglamistir. Ve bu kendi benligini tanima kabul gormis, dikkate alinip

degerlendirilmistir.***

Watt, Kur’an’in ilk vahiyleri hakkinda bize genis bir degerlendirme imkéni
tanimaktadir. Orada Mekke toplumunun ve Kur’an’in ilk vahiylerinin iligkilerinin bir
analizi yapilmaktadir. Ona gére donemin sikint1 ve bunalimlar1 her seyden 6nce dinidir.
Ancak bu kriz sosyal ve ekonomik ahlaki alt cereyanlarla irtibat halindedir. Bu

bunalimin giderilmesi ancak dini vasitalarla olur.*®

Kisilik biitiinliigli ¢ergevesinde her insanin oteki insanlardan farkli olmasini
saglayan, kendine 6zgii dzellikleri vardir. Insan, kendine has ozellik ve karakterleri

bakimindan yeganedir. Her insan digerlerinden farklidir, higbir insan digerlerinin aym

21 Sehmus Demir, “Servet Ve Mal Karsisinda insan”, Yeni Umit Dergisi, Y11 2012, sy. 95

#22 Serafettin Goleiik, Kur’an ve Mekke, 5.164

23 Abdurrahman Kasapoglu, Kur 'an’da Kisilik Psikolojisi, zci Yaymlari, Istanbul 1997, s.12-15

24 Golciik, age. 5.166

2> Montgomery Watt, Hz. Muhammed Mekke’de (ter. M. Rami Ayas - Azmi Yiiksel), A.U.LF. Yay.
Ankara 1986, s.111
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degildir. Insanin fizyolojisini, biyolojik yapisini diisiinelim. insanlar arasinda sayisiz
ortak Ozellige ragmen her insan tek ve kendisi olabilecegi 6zelliklere sahiptir. Higcbir
insanin parmak izinin, digerlerinin parmak izlerine benzememesi gibi; Tipk1 bu 6rnekte
oldugu sekilde her insan digerleriyle ortak yonleri bulunuyor olmasina ragmen 6znel bir

kisilige, sirf kendine ait bir benlige sahiptir.**®

Kur’an-1 Kerim’de zikredilen “sakile” kavrami ozellikle miza¢ olgusunu
kapsamina almak suretiyle bireysel kisilik farkini ortaya koyan onemli bir Kur’an

42l Tabiat, adet,

kavramidir: “De ki: Herkes, kendi miza¢ ve mesrebine gore is yapar.
din, hulk, niyyet, seciyye, yol, mezhep “sakile” kavramina yiiklenen manalar olmustur.
Ayette herkesin kendi hal ve mizacina uygun olan yolda hareket ettigi vurgulaniyor.
Hidayet ve dalélet olarak onun durumunun aldig1 sekil, ruhunun cevheri, mizacina bagl
durumu belirtiliyor. Tutum ve davraniglarin degisik olmasi, miza¢ ve aligkanliklarin

degisik olmasindan kaynaklamyor.428

Islam seriatinda her bir insamin tam hiirriyeti vardir ve devletin biitiin
maslahatlariyla uygun olarak diizenlenmistir. Devlet adina ve cemiyet namina higbir
insanin hukuku c¢ignenemez. Devletin maslahatlar1 da fertlerin hevalarima kurban
edilemez. Her bir insan, insan olma serefiyle biitiin hukuk ve vazifelerine ehil kabul
edilir. Islam seriati nazarinda, insanin imani1 ve vicdani, hukukun ve vazifelerin en
dogru kaynagi ve en kuvvetli muhafizidir. Emanetlerin ehline verilmesi emri, insanlarin
biitin haklarmni, vazifelerini tamamiyla toplar.429 Islam hukukunun korumayi
hedefledigi temel degerler bulunmaktadir. Gerek fertlerin durumu gerekse toplum
diizeninin devam1 ve korunmasi zarQriyyat1 hamse (bes temel deger) olarak ifade edilen
bu degerler iizerine kuruludur. Islam, klasik kaynaklarimizda dinin, canin, aklin, neslin
ve malin korunmasi seklinde siralanan, sayilarinin daha da ¢ogaltilmast miimkiin olan

bu degerleri korumaya, 6zel bir itina géstermis, bunlardan her birinin gerek varligini ve

26 Abdurrahman Kasapoglu, Kur'an’da Kisilik Psikolojisi, 5.16-17

27 fsra: 17/84.

“2Ahdurrahman Kasapoglu, age. s.16-17

29 Musa Carullah, Isiim Seriatinin Esaslari, Kitdbiyat Yay. Ankara 2002, s.52
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ayakta durmasimi, gerekse korunmasint ve siirekliligini saglayan hiikiimler

koymustur.*®

Kur'an, kimligin inanis ve diislince sistemine gore olan yoniinii dikkate alir.

Insanin iman merkezli kimligine hepsinden daha ¢ok deger verir:

“O (Allah) bu (Kur'an)’dan onceki (kitaplarda) da, bu (Kur'an)'da da size

'miisliimanilar’ adini verdi ki, El¢i size sahit olsun, siz de insanlara sahit olasiniz. »43l

“(Insanlari) Allah'a ¢agiran, iyi is yapan ve “Ben Miislimanlardanim” diyenden

daha giizel sozlii kim olabilir? 1432

Bu kisi Islam dinine mensup olmaktan, “Ben Miislimanlardanim” ifadesini

433

sOylemekten onur duymaktadir.”™ Ciinkii taninma ihtiyaci, insanin gereksinim duydugu

diirtiilerden biridir. Birey, bagkalarinin kendisini kendi sandigi sekilde tanimasini

ister.*34

“De ki: “Ey Kitap ehli, bizim ve sizin aramizda egit olan bir kelimeye gelin:

Yalniz Allah’a tapalim, O’na hi¢bir seyi ortak kogsmayalim; birbirimizi Allah’tan baska

tanrilar edinmeyelim. Eger yiiz ¢evirirlerse, “sahit olun biz Miisliimanlariz deyin.”435

“Havdriler: “Biz Allah (yolu)nun yardimcilariyiz; Allah'a inandik, sahit ol, biz

.. . ) . J14
Miisliimanlariz” dediler.

Resuliillah, Kur’an degerlerini insanlia teblig etmekle kalmamis, bu degerleri

437 v+

bizzat kendi kisiliginde uygulamak suretiyle insanliga bir model sunmustur.™" Ustiin

karakteriyle, Gvgiiye layik seciyye, meleke ve maneviyatiyla Srnek olmustur®®: “Ve sen

1,439

elbette yiice bir ahldka sahipsin. ve yine “Andolsun ki, Resiliillah'da sizin i¢in,

*0Adnan Kosum, “islam Hukukunda Hirsizlik Konusunda Yeni Yaklasimlar” Diyanet Ilmi Dergisi,
Ankara, 2001, c. 37, s. 87; Ebt Ishak Ibrahim b. Musa b. Muhammed el-Girati es-Satibi, Muvafakat,
Kahire, 1341, c.2, s.10

! Hac, 22/78.

32 Fussilet, 41/33.

433en-Neseﬁ, Medariku’t-tenzil, c.4, s.33; el-Kadi Nasiruddin el-Beyzavi, Envdru't-Tenzii ve Esrdru't-
Te'vil, Daru'l-Kiitiibi'l-Iimiyye, Beyrut, 1998, s.353

*¥ Barbara Cole, Herkes i¢in Psikoloji(Trc. Cigdem Ulueren) Diisiinen Adam Yay. Istanbul 1994, s. 26.
5 Al-i imran, 3/64.

¢ Al-i fmran, 3/52.

7 Ebu'1-A'la Mevdudi, Tefhimu'l-Kur'dn, c.6, s. 393

*% Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, istanbul, ty. c.8, 5.5268

%9 Kalem, 68/4
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Allah'a ve ahiret giiniine kavusmayt umanlar ve Allah't ¢ok zikredenler icin en

25440

miikemmel bir ornek vardir.”"" ayetleri buna Ornektir.

Islam oncesi Arap deger yargilarina gore comertlik “gercek asaletin bir kanit1”
olarak degerlendirilirdi. Kur'an o6gretisinde ise bu kavram yeniden tanimlanmuistir.
Boylece comertlik, Araplarda oldugu gibi “gdsteris”ten uzak bir hiiviyete biiriindii. Ilgili
ayette “Elini boynuna asip baglama (cimri olma), hem de onu biisbiitiin a¢ip sagma
(israf etme); aksi halde kinanmis olursun ve eli bos agikta kalirsin.”**buyrulmaktadir.
Daha bunun gibi nice 6rnek verebiliriz ki, Kur’an vahyi, kimligin insasinda insanliga

ahlaki deger yargilari ile ufuklar agmustir.

2.3. SOSYAL — TOPLUMSAL DEGIiSiM

Din — Toplum iliskisi agisindan baktigimizda Islam’in, toplumsal sartlarin bir
tirtinii olmadigini, onun temel mesajinin toplum {stii bir kaynaga dayandigini belirtmek
gerekir. Esasen Wach gibi pek cok din sosyologu, genelde dinin temel olgularinin
topluma ya da ferdl akla indirgenemeyecegi goriisiindedir. Bu durumda bizim
acimizdan lizerinde durulacak nokta ortaya ¢ikan hareketin sosyal sartlar1 ne kadar
gozettigidir.**?

Konu tizerinde ¢cokca duran Weber, dinlerin pratiginin genelde hakim ziimrelere
dayandigini, Islam’in da ta bastan sdvalye ruhlu bir savascilar ziimresine tutundugunu

3 Weber’in daha sonraki sekillenislere ait verdigi érnekler dogru olsa da

ileri stirer.
Islam ile ilgili goriisleri yiizeysel ve gergek dis1 kalmaktadir. Zira Mekke nin hakim
aristokrat tliccar ziimresi, en azindan kendilerine destek saglamak {izere bu yeni degisim
hareketine sahip ¢ikmasi gerekirdi. Aksine bu ziimre tiim giicliyle bu harekete karsi
koymaktadir. Medine’nin hakim ziimresi olan Yahudi kabileleri de kisa bir siikiittan
sonra muhalifliklerini ortaya koymustur. Islam’a sahip ¢ikanlar ise genelde orta tabaka
diyebilecegimiz cevrelerin gencleriyle, ¢ok degisik kesimlerden sistemin zulmiine

ugramis insanlardir. Bu kesim daha Once var olan herhangi bir sosyo-ekonomik

tabakaya denk diismemektedir. Kisacasi bu olusum ve degisim hareketi ne insa

40 Ahzab, 33/21

*! fsra, 15/29

*2 Mustafa Aydin, a.g.e, 5.81

3 Max Weber, Sosyoloji Yazilari(trc. Taha Parla), Hiirriyet Vakfi Yay. istanbul 1986, s.242
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stirecinde ne de sonrasinda hicbir zlimrenin g¢ikarmma olmamis yepyeni bir

cemaat/toplum anlayisi tiretmistir.***

Bununla beraber islam’in toplumun belli sartlarindan hareket ettigi dogrudur.
Islam’m amac1 sitf 6niindeki toplumu diizenlemek degil, tiim toplumlar i¢in bir birlik
modeli sunmaktir. Bunun i¢inde Medine ve gogebe gibi topluluklari 6nce ¢oziiyor
ferdiyeti gelistiriyor, sonra asir1 fertcilikleri bir {list deger sistemi olan bagl fertler

(toplum) haline getiriyordu.**

Toplum anlayisin1 hakim unsur kilip ferdi o toplumun kurucu niivesi olarak ele
alan Islam’in hedef kitlesine aktardig1 ilk ve en 6nemli mesaj, tek olan Allah’in varligi
ve birligidir. O, toplumsal biitiinlesmeyi 1rk, renk, dil, sinif vb. reel ama sinirli ilkelerin
bir baskasinca ara¢ deger olabilecek prensiplerin iizerinde yliksek bir degere ulastirmayi
amaclamaktadir. Boylece insan iradesi bir biiyiik iradenin iginde Ozgiirligiine
kavusturulmaktadir. Diger tiim ibadetler insanin Allah ve diinyevi olanla baglantilarini

kurmaya yonelik gayretlerdilr.446

Islam biiyiik bir kararlilikla miicadele etmis ve sonunda amacina ulasmistir. Her
seyi cahiliye degerlerine vuran insanlardan rabbani deger 6l¢iilerinin hakim oldugu ideal
bir {immet c¢ikartmaya muvaffak olmustur. Ancak bu amaca Islam bir anda
ulagmamistir. Bu belli bir siire¢ igerisinde gerceklesmistir. Vahiy doneminde Cahiliye
orf ve adetleri seklinde goriilen durumlara hemen tavir almamas, belirtilen ilahi projeye

uygun olup olmadigini dikkate alan bir tesri siyaseti takip etmistir.

Bu itibarla bu dénemde Islam dininin mevcut durumu diizeltmek igin ii¢ farkli

yol izlendigi goriilmektedir:

(1) ibka Cahiliye déneminde var olan giizel uygulamalar aynen devam

ettirilmistir. Bu baglamda Kurban kesmek, Haram aylarinda savasma yasagi, siira,

448

A 447 A . . g
kasame™', akile™" miiesseseleri dikkat ¢ceken unsurlardir.

*4 Mustafa Aydin, a.g.e, .82

5 Mustafa Aydin, a.g.e, .83

8 Reyhan Serif, Islami Topluma Dogru(gev. Celal Halil) Akabe Yay. istanbul 1989, s. 70

M7 K atili meghul cindyetlerde maktiliin bulundugu kdy veya mahalle halkindan elli kiginin Allah'a yemin
ederek "Oldiirmedik ve ldiireni de gormedik" seklinde yemin etmeleri anlaminda bir Islam ceza hukuku
terimidir. Bkz. "Hz. Peygamber kasdmeyi cdhiliyye devrinde oldugu iizere birakt:" Buhari, Diyat, 22, EbQ
Davud, Diyat, 8,9.
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(2) Islah Ozii ilahi projede yer aldig1 halde vasif itibariyle uyum saglamayanlar
belirli/gerekli diizenlemeler yapilarak kabul edilmistir. Bu baglamda es sayisinin dortle
sinirlandirilmasi(Nisa, 4/3), talakin ii¢ ile smirlandirilmasi (Bakara, 2/229), ziharin
bosama sebebi olmasi yerine kefaret ile evlilige devam ettirilmesi (Miicadele, 58/3),
daha Once smirsiz yapilan vasiyete iigte bir ile sinir getirilmesi gibi hususlar 1slah

edilerek korunmustur.

(3) Tlga Tlahi projeye 6zii ve vasfl itibariyle uygun olmayan unsurlar yiiriirliikten
kaldirilmistir. Bu baglamda ise evlatlik edinme (Ahzab, 33/5, 37), {ivey anne ile
evlenme (Nisa, 4/22), iki kiz kardes ile evlenme (Nisa, 4/23), faiz (Bakara, 2/275-279),
icki, kumar (Maide, 5/90) gibi uygulamalarin yasaklanmasi belirtilebilir.Bu siyasetin

temel 6zelliklerini ise soyle 6zetlemek miimkiindiir:**

- Getirilen hiikiimler belli bir zaman igerisine yayilmistir.

- Getirilen hiikiimlerde &nem siras1 gdzetilmistir. Once gelen
esaslar belirlenmis sonra tamamlayici hiikiimler getirilmistir.

- Ayn1  hikiim igerisinde de tedrice riayet edilmistir.
Miikellefiyetlerde genelde kolaydan zora olmak {izere bir seyir
izlenmistir. Nihai yasaklar ise bir ¢irpida konulmamustir.

- Nesih metoduna yer verilmistir.

- Tikanmalarda zaruret ilkesine yer verilmistir.

Burada belirtmeliyiz ki Islam, bir kereligine parlamis bir tarihi olay degildir.450

O ciddi bir insa projesinin adidir. Siralanan hususlar Islam {immetinin yetistirilmesi icin
alinmis onlemlerdir. Ancak bu sadece Araplara ve Hz. Peygamber donemine has bir
durum degildir. Ayni siireci yasamak durumunda olan her ulus ve zaman igin

gecerlidir.***

*8 Diyet anlaminda kullanilan bir Islim ceza hukiku terimidir. [hmal veya hatadan kaynaklanan ve
oliimle, sakat kalmayla ve yaralanmayla sonuglanan fiillerin; fail, 1slah sonrasi ise asabe (kusursuz
sorumlular) tarafindan tazmin edilmesi anlamindadir.

*9 Mehmet Erdogan “Sosyal Degisme Karsisinda Islam Hukuku”, s.48

0 Mustafa Aydin, a.g.e. 5.286

**! Mehmet Erdogan, a.g.e. 5.49
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2.3.1. Tlga Ettikleri

Kur’an’in insanlig1r degisim-gelisim seriiveninde yalniz birakmadigini vakia-
ayet iliskisi ile sosyal yasantiy1 siki bir sekilde takip ettigini ve toplumsal buhranlara
aninda recgeteler yazarak miidahale ettigini biliyoruz. Pek tabi bu miidahalenin ¢esitli
yonleri, dereceleri ve kanallart vardir. Giinlimiiz saglik problemlerinin ¢oziimiinii
formulize eden tani, teshis ve tedavi yontemi, Kur’an’in inzal oldugu donemde de
uygulanmis 6nce durum tespiti yapilmis akabinde kotii huylu hiicreler temizlenmis
sonra ileride sikintiya yol acabilecek hiicreler 1slah edilmigtir. Sosyal kangren olan
mevzulara cerrahi hassasiyetle yaklasilmig, gerektiginde o uzvu kesip atilmig

gerektiginde ise bir takim uygulama ve estetik yaklagimlarla 1slah yoluna gidilmistir.

Degisim-gelisim olgusuna dair ele alacagimiz ilk 6rnekler uygulamada kdkten
degisim (ilgd) yoluna gidilen yani kesilip atilan, daha ¢ok toplumun c¢ekirdegi

hiikmiindeki ailevi sorunlara deginen kisim olacak.

2.3.1.1. Zahar

Kur’an-1 Kerimde ilahi hitap bazen hakiki bazen de mecazi manayla ifade
olunmustur. Misalen “Kalp” mecazi olarak duygu ve diisiince merkezi anlaminda da
kullanilmaktadir. Asagida ornek verilen ayetlerin siyak ve sibakinda bazi cahiliye
adetleriyle miinafiklardan s6z edildigi igin, bu adetlerin fitrata ve gergeklige ters
diistiigtinii, bir kimsenin iki tanris1 ve iki dini olamayacagini ifade etmek maksadiyla
bunlara bir giris mahiyetinde vecize degerindeki su ayete yer vermek faydali olacaktir:
CPEN QT o dasd AN Uax Wdrian bir kisinin gogiis boslugunda iki kalp

n452
yaratmamigtr.

Allah insanda tek kisilik, tek vicdan ve tek akil yaratmistir. Idrak, duygu, karar
ve iman bu yeteneklerle elde edilmektedir. Ikiyiizliiler, Inanmis goziiken ama igten
inanmayanlar, gizli olarak farkli din tasiyanlar iki dinli degillerdir aksine onlarin da bir
dini vardir, bu din islam'a aykiri oldugundan miinafiklar da inkarcidir; iistelik bu
durumlarin1 menfaatleri sebebiyle gizledikleri i¢in miisliiman olmayanlarin en asagi

mertebesinde bulunmaktadirlar.

452 Ahzab 33/4
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“Stiphesiz ki miinafiklar, cehennem atesinin en asagi tabakasindadiwrlar.

. - 453
Onlara bir yardim edici de bulamazsin.”

Keza bir insanin hanimi ile annesine, baskalarmin c¢ocuklar1 ile kendi
cocuklarma kars1 duygular farklidir. Karinin ayn1 zamanda anne, baskalarindan olma
cocuklarin 6z evlat olabilmesi i¢in insanin iki kalbi, iki kisiligi olmas1 gerekir. Bu da
olmadigina gore karisini annesine benzeten, -eski Arap gelenegine goére- "annem olsun,
annem gibidir, bana haramdir" diyerek yemin eden kimsenin esi onun annesiolamaz ve
dolayisiyla kendisine haram olmaz. islam'dan dnce Araplar eslerine "Sen bana anamin

sirt1 gibisin" derler ve bu yemin yiiziinden eslerini magdur ederlerdi.

“Kocasi hakkinda seninle tartisan ve Allah'a sikdyette bulunan kadinin séziinii
Allah isitmistir. Allah, sizin konusmanizi isitir. Ciinkii Allah, isitendir, bilendir. I¢inizde
zthdr yapanlarin kadinlari, onlarin analar degildir. Onlarin analari ancak kendilerini
doguran kadindir. Siiphesiz onlar ¢irkin ve yalan bir laf séyliiyorlar. Kuskusuz Allah,
affedici, bagislayicidir.  Kadinlardan zihdr ile ayrilmak isteyip de sonra
soylediklerinden donenlerin, karilariyla temas etmeden once bir kéleyi hiirriyete
kavusturmalar: gerekir. Size ogiitlenen budur. Allah, yaptiklarinizdan haberi olandir.
Buna imkan bulamayan kimse, temas etmeden once araliksiz olarak iki ay orug
tutmalidir. Buna da giicii yetmeyen, altmis fakiri doyurur. Bu (hafifletme), Allah'a ve
Resuliine inanmanizdan dolayidir. Bunlar Allah'in hiikiimleridir. Kdfirler icin act bir

»
azap vardir.

Goriildiigii gibi Islam zihar1 bosanma saymanus ancak kefareti gerektiren bir
yemin olarak telakki etmistir. Buna gore ‘bir kdle azat etmek, giicli yetmezse iki ay orug
tutmak, bunu da yapamazsa altmis fakiri doyurmak’ tan ibaret olan kefareti 6demedikce

kadina yaklasmay1 men etmistir.***

“Zihar'*® denilen bu adeti islam kinanus, gayet agik bir sekilde ayette vakiayi
ele alarak kadinlarin zarar gormelerini engelleyecek hiikiimler getirmis, bu kotii

uygulamay1 tamamiyla ortadan kaldirmigtir.**®

*3 Nisa 4/145

454 Hayrettin Karaman, “Asr-1 Saadette Islam Hukukunun Olusumu”, Biitiin Yénleriyle Asri Saadette
IslamI-1V, (editor: Vecdi Akyiiz), Istanbul 2007, c.II, 5.237.

5 Bkz. Miicadele 58/1-4,
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2.3.1.2. Evlat Edinme (Tebenni Miiessesesi)

Bir bagka Cahiliye uygulamasi da babasi belli olan veya olmayan c¢ocuklari
evlat edinmek, onlarin kendi soy kiitiikleriyle iligkilerini keserek kendi soylarina
eklemek seklindedir. Bir gogiiste iki kalbin olmamasi nasil bir tabiat kanunu ise A
isimli sahsin ¢ocugunun evlat edinme yoluyla B isimli sahsin ¢ocugu olamayacagi da
bir fitrat ve tabiat kanunudur. Ayrica Islam'in koydugu &rtiinme, evlenme imkan1 veya
yasagl, ¢ocuk-ebeveyn iligkisi, karsilikli haklar ve odevler, miras gibi direkt sosyal
yasantiya dair kurallar da, ¢ocuklarla gercek ana babalarinin soy baglarinin kesilip
degistirilmesine, baskalarina ait ¢ocuklarin -yakin akraba olmayan ailelerde- ailenin bir

ferdi gibi kalip yasamasina ters diismektedir. Yapilmakta olan sosyal ve ahlaki 1slahat

icinde sira bu adetin kaldirilmasina gelmekle .. 4% Y Ludl b 263U b 52 3"Onlar

"“STemri ile bu

babalarinin soyadlart ile anmin. Bu, Allah'in katinda daha adaletlidir...
uygulamaya son verilmistir. Tefsir kaynaklarimizda bu miinasebetle Hz. Peygamber'in
azatl evlathigi Zeyd b. Harise'den s6z edilmekle ve ayetin inisine onun bu durumunun
sebep oldugu sdylenmistir. Ozetle Zeyd heniiz cocuk iken kendi kabilesinden zorla
alinmis, kolelestirilerek satilmis, elden ele dolasarak Hz. Hatice'ye kadar gelmistir.Hz.
Hatice annemiz Hz. Peygamber ile evlenince Zeyd'i ona hediye etmis Peygamberimiz
ise onu azat ederek evlat edinmistir. Zeyd'in ailesi, daha Once Medine'ye gelip
cocuklarini bulmusglar fakat Peygamberimiz kendisini se¢imde serbest biraktigi halde
Zeyd, Allah'in Resulii'nii tercih etmistir. Bu ayet gelinceye kadar kendisine Muhammed
oglu Zeyd denirken, ayet gelince kendi babasina nispet ederek Harise oglu Zeyd
denmeye baglanmistir. Artik o, Peygamber ailesinin bir ferdi degil, miisliimanlarin din

kardesi, Hz. Peygamber'in sadik bir baglis1 olarak hayatina devam etmektedir.*®

Islam'a gore himayeye muhtag gocuklara bakmak, onlan beslemek, biiyiitmek,
hem sevap hemde serefli bir insanlik gorevidir. Sevgili Peygamberimiz "Kimsesiz
cocuklart korumast altina alan kimse ile ben, cennette yan yana iki parmak gibi beraber
olacagzm"459buyurmu§tur.Ancak bunu yapmak i¢in cocugun kendi soy kiitiigii Ile

iligkisini kesmek, 6z ana babasin1 unutturmak hakki olmadig1 gibi kanuni mirascilarin

%8 Heyet, Kur’an Yolu, c. IV s. 366
7" Ahzab, 33/5

458 Heyet, Kur’an Yolu, c. IV s. 366
9 Miislim, Ziihd, 42
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arasina katmak, aile icinde mahremiyet bakimindan 6z evlat gibi davranmak dogru
olmadig1 gibi elzem de degildir. Bunun yerine Islam'm tavsiyesi koruma altina almak,
bakmak, biiylitmek, ihtiyaglarin1 karsilamak; hukuk ve helal-haram kurallar

bakimindan ona 6z ¢ocuk gibi degil, bir dinkardesi gibi muamele etmektedir.*®

2.3.1.3 Nikah-1 Sigar, Nikah-1 Makt, Nikih-1 Mut’a

Islam’dan &nceki devrede sistemli bir aile diizeni olmayisi, kadmnlara ve
cocuklara itibar edilmeyisi, aile ile ilgili hukuki ve sosyal yaptirimlarin yok denecek
kadar az olusu toplum bireylerini bir aile yuvasi igerisinde bulunma ihtiyaci
hissetmemelerine ya da bunu bizzat istememelerine yol agmis; sonucta toplumda derin
yaralar acacak ahlaki sorunlarla karsi karsiya kalinmisti. Bu nedenle Islam aileyi
(dolayisiyla toplumu) saglam temellere oturtmak icin pratik ve mesru birgok Olcii

koyrnus,tur.461

Islam’in olusturdugu sosyal hayat igerisinde aile sadece fiziki bir birliktelik
olarak algilanmamig, ayn1 zamanda sosyal bir 6ge ve kurulmasi dinen gerekli bir kurum

olarak goriilmiistiir. Bu nedenle evlilik tesvik edilmis bekarlik klnanmlstlr.462

Islam dini, gerek Islam oncesi Arap toplumundaki dini anlayis ve gerekse
yerlesmis Orf ve adetlere nispetle kadinin sosyal, ekonomik ve hukuki konumunda ¢ok
onemli degisiklikler yapmistir. Her seyden oOnce Kur’an-1 Kerim, insan olmasi
bakimindan kadini erkekle esit bir varlik olarak kabul e‘[mig;tir.463 Yiice Allah, insanlarin
birbirleriyle kaynasip daha huzurlu ve mutlu yasamalar i¢in erkek ve kadini birbirlerine

es olarak yaratmlstlr.464

Islam evliligin ilkelerini koymus, kimlerle evlenmenin yasak oldugunu madde
madde aglklamlstlr.465 Kur’an insanlar evlilige tesvik etmis, evliligin fayda ve

hikmetlerine isaret etmis,466 kadinin kocasi, kocanin da karisi iizerinde birtakim

467

haklarinin bulundugunu bildirmistir.™" Kur’an prensip itibariyle erkeklere, kadinlarla

0 Hevet, Kur’an Yolu, c. IV s. 366

1 Afzalurrahman, Siret Ansiklopedisi, (trc: Heyet), Inkilab Yay. y.y. 1996 ¢.2 5.29
62 Nur, 24/32 Nisa, 4/3

463 Bakara, 2/187; Nahl, 16/97; Tevbe, 9/67

44 Rum, 30/21

85 Nisa, 4/21-25

4% Nisa, 4/3, 24

7 Bakara, 2/28, 233; Nisa, 4/4, 20-21; Talak, 65/7

DD DZ D Y DY O
5
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1yl gecinmeyi tavsiye etmis ve her konuda her zaman uzlagma olmayabilecegini de ima
ederek “Onlarla hosg¢a, giizelce gec¢inin. Sayet onlardan hoslanmayacak olursaniz,
olabilir ki bir sey sizin hosunuza gitmez de Allah onda bir¢ok haywr takdir etmis
bulunur.”**®buyurarakeslerin birbirlerine karsi anlayis gostermelerinin énemine dikkat
cekmistir. Kur’an, taraflar arasinda gecimsizlik oldugunda da evlilik birligini korumaya
yonelik biitin adimlarin atilmasimi Sgiitlerken®® nikéhsiz birliktelikleri de haram
kllmlstlr.470

Islam hukuku, nikah akdine daha énce diisiiniilmeyen bir seref vermis ve onu
yiiceltmistir. Ciinkii Islam, nikah akdini faziletlerin esas1 kilmistir. Boylece eslerin i¢
alemlerinde ve diger insanlarin nazarinda adeta sehvet yoniinii unutturacak 6l¢iide dini
gayeyi Ustiin kilmayr ve hiirmet duymay:1 arttirmak istemistir. Allah-u Teala, Rum

suresinde bu konuya dikkat cekmistir.*"*

“Icinizden kendileri ile huzura kavusacaginiz esler yaratip aranizda muhabbet

. ~ . i3 ),'472
ve rahmet var etmesi onun varliginin belgelerindendir

Evlenin ¢ogalin ben kiyamet giinii iimmetimin ¢oklugu ile 0"viinece§im.473
Yukarida ki Ayet ve bu Hadis-1 Serif, mii’minler i¢in evliligin 6nemini ortaya
koymaktadir. Aile miiessesesinin toplum igerisindeki diizgiinligii ve saglamligi o
toplumun medeniyetinin ve diizeninin temelidir. Bu yiizden aile miiessesesinin saglam
esaslara baglanmasi1 biitiin beseri hukuk sistemlerinin iizerinde durdugu en miihim
gayelerden biri olmustur. Aile kurumu ile nesebin muhafazasina yani kisinin kendi
neslinin siiphe icermeyecek sekilde kendisine nisbetinin saglanmasi ve korunmasi

duygusunun yerlestirilmesi dikkate almmustir.*’*

Bu ikisi diginda evliligin gerekliligi birgok ayet'’® ve hadiste Vurgulanmlstlr.476

Ornegin, “Nikdh benim siinnetimdir. Kim benim siinnetimi uygulamazsa benden

8 Nisa, 4/19

9 Nisa, 4/19, 34

% Mehmet Kapukaya, “Nikdhta Uyulmasi Gereken Ana ilkeler” Heyet, Kur’an’dan Ogiitler, c.2, s. 218;
bkz: Isra, 17/32; Nur, 24/32

™ Tahir b. Astir, Mekdsidu s-Seridti I-Islamiyye, s. 158

2 Rum, 30/ 21

" Ebu Davud, Nikéh 4; Nesai, Nikah 11; Beyhaki, es-Siinenii 'I-Kiibra, Kitibu’n-Nikah, (y.y.) h. 1303,
c.7, s.81

™ Tahir b. Asfr, age. s. 145

> Hucurat, 49/3 Araf,7/189 Ziimer,39/ 6 Rum,30/ 21 Nahl,16/72 Nur,24/ 32

" Mehmet Birekul — Fatih Mehmet Yilmaz, a.g.e. 5.125
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degildir.”* "Hadisi ile “Aramizdaki bekarlari, kélelerinizden ve cariyelerinizden iyi
davranmista olanlart evlendirin. Eger bunlar fakir iseler, Allah kendi litfu ile onlart

2478

zenginlestirir. Allah, (liitfu) genis olan ve (her seyi) bilendir.”” “ayetievliligin 6nemini

beyan eden hadis ve ayetlerden sadece birkagidir.

Ancak cahiliye toplumu, Islam’mn iizerinde 6nemle ve 1srarla durdugu gevresini
kalin ¢izgilerle ¢izdigi ve yanlis anlagilmaya mahal vermeyecek derecede izah
buyurdugu evlilik miiessesini olabilecek en kdtii haliyle yasamaktadir. Adeta evlilik bir
takim sefih zevklerin tatmini araci haline gelmis sorumluluktan, aidiyetten uzak bir hal

almis ve nesebin muhafazasi 6nemsiz bir seymis gibi gérmezden gelinmistir.

Akrabaligin ve hisimligin evlenmeye engel olmasi kaide olarak biitiin dinlerde,
hukuk ve ahlak sistemlerinde vardir. Sinirlarin genig veya dar tutulmas: bu sistemlerin
oturdugu temel inanca, felsefeye, sistemin insan fitrati ve tabiatiyla iliskisine, fuhus
anlayisina ve aileye verdigi oneme bagli olmustur. islam'a gére cemiyetin cekirdegi
ailedir, ailenin ilgi ve dayanigsma ac¢isindan genis tutulmasi ongoriilmiistiir. Bu genis aile
cergevesi i¢inde bir kisim fertlerin birbiriyle iliskisi ve birlikteligi daha ¢ok olacaktir.
Farkli cinsten iki ferdin ¢esitli durumlarda bir arada olmalar1 sehvet icgiidiisiiniin
harekete gegmesine, mesru olmayan cinsi iligkilerin vukuuna sebep olabilecektir. Bu
olumsuz gelismeyi engellemek iizere -aile fertlerinin birlikteligini simirlamak yerine-
cinsi iligkinin evlenmek suretiyle olmasi dahi yasaklanmis; bdylece birbirlerine,
gelecege yonelik, muhtemel kari-koca olarak bakmalar1 ihtimali de ortadan

kaldirlmustir.*”® Yiice Allah s6yle buyurmaktadir;

“Geg¢miste olanlar bir yana-babalarimin nikdhladigi kadinlarla evlenmeyin;

clinkii bu bir edepsizliktir, igreng bir seydir ve kotii bir yoldur. 480

“Analariniz, kizlariniz, kiz kardesleriniz, halalariniz, teyzeleriniz, erkek kardes
kizlan, kiz kardes kizlar, sizi emziren analariniz, siit bacilariniz, eslerinizin analari,
kendileriyle birlestiginiz eslerinizden olup evlerinizde bulunan iivey kizlariniz size

haram kilindi. Eger onlarla birlesmemis olursaniz (evliliginiz son buldugunda) kizlarin

7" Buhari, Nikah 1, Miislim Nikéh 1, [bni Mace Nikéh 1
48 Nur, 24/32

" Heyet, Kur’an Yolu c. 11, s. 41-42

0 Nisa, 4/22
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almanizda size bir sakinca yoktur. Kendi sulbiiniizden olan ogullarinizin esleri ve iki kiz

kardesi birden almak da size haram kilind:. 481

Uygulana gelen carpik nikdh yontemlerinden biriside iki kadmin mehir
belirlenmeksizin biri birine mukabil olmak iizere iki erkekle evlendirilmeleridir. Buna
nikahu’s-sigdar denir ki cahiliye devri Arap hukukunda mevcuttu ve sosyal hayatta
yaygindi. Yani iki kisi kizlarini veya velisi bulunduklar1 kadinlar1 veya kizlart mehir

olmaksizin degisir ve evlenirlerdi.*®

Boyle bir evlilik kadinlarin haklarinin alenen
¢ignenmesidir ve bu nedenle siinnet tarafindan yasaklanmistir. Ebti Hureyre’den (r.a)
sOyle rivayet edildigi goriilmektedir. “Sigdr nikahi, bir adamin, baska bir adama; sen
kizin1 benimle; ben de kizimi seninle evlendireyim veya sen kiz kardesini benimle, ben
de kiz kardesimi seninle eviendireyim” demesidir. Hz. Peygamber bu konuda 3t~ Y

& 843 Y “Islam da sigar evliligi yoktur.”*® buyurarak son noktay1 koymustur.***

Yine ayni donemin bir diger ¢arpik uygulamasi iivey anne ile evlenmedir. Bir
kimse babasinin dliimiinden sonra geride kalan iivey annesiyle evlenebiliyordu. Islam
bu tiir evlilige “nikdh-1 makt™*®ismini vererek yasaklamistir.Bununla beraber bir
kimsenin iki kiz kardes ile ayn1 zamanda evli olabilmesi de Kur’an-1 Kerimde, yukarida

metni ve meali bulunan ayet ile yasaklanmugtir.*®

Burada mut’a nikdhina kisaca deginmek yerinde olacaktir. Zira ilga edilen
uygulamalar arasindadir. Bilindigi gibi Islam nikdhi devamli bir surette kabul eder
stireli bir nikahtan s6z edemeyiz. Taraflardan biri 6liinceye yahut ikinci bir tasarruf ile
evlilik bag1 c¢oziilinceye kadar nikdh sabit kalmaktadir. Ancak cahiliye donemi
Araplarin uygulamasinda 6zellikle savas donemlerini kapsayan bu nikah tarz1 belirli bir
miiddet karsilikli riza ve anlasmaya dayali olarak yapilirdi. Islam’m kesin tavrindan

once bir siire Miisliimanlarin duruma intibaki beklenmis ardindan 6nce Hayber savasi

81 Nisa, 4/23

482 Tbn Hazm, Ebli Muhammed b. Ahmed b. Said el-Endeliisi, el-Muhall bi I-Asar, Beyrut, ts. 1X,118
vd.; Omer Nasthi Bilmen, Hukuki Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, Istanbul 1985, c.II, 5.6

483 Buhari, Nikah 28; Ebl Daviid, Nikah 14.

*4 Hanefi mezhebi disindakiler bu hadisten hareketle boyle bir nikahi caiz gérmezler. Hanefiler ise, nikih
sahihtir, fakat kars: tarafa mehr-i misil denmelidir derler. Bkz. Omer Nastihi Bilmen, a.g.e. c.ll, 5.142

% Nisa, 4/22

% Nisa, 4/23
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sirasinda belirli bir vakit sonrasinda Mekke’nin fethi esnasinda ise siirekli halde

yasaklanmistir.*®’

2.3.1.4. Zina

Islam 6ncesi arap toplumunda umumiyetle Arap kadini higbir hususta erkekle
esit goriilmez bir is hakkinda erkekler gibi s6z sahibi olamaz, goriislerine de pek itibar
edilmezdi. Kisacasi insani haklara layik goriilmezdi. Yasadiklar1 muhitinde etkisiyle
Cahiliye Araplari kadinlara karst mutlak hakim konumdaydi.*® Belki de bu
hiikimranligin yetkisiyle kadinlar bir mal veya degersiz bir esya hiikkmiindeydi.
Yenidogan bir bebek sayet kiz ise ondan utaniliyor ve derhal diri diri gdbmme, suda
bogma, yiiksek bir yerden atma gibi yollara bagvuruluyordu.*®® Buna toplumda fuhsun
yaygin olmast ve ileride bu kiz ¢ocuklarinin da fuhsa siirikklenmesi ihtimalinin neden

oldugu sdylenebilir.**®

“Onlardan birine kiz miijdelendigi zaman ofkelenmis olarak yiizii kapkara
kesilir. Kendisine verilen miijdenin kétiiltigiinden dolayr kavminden gizlenir. Onu,
asagilik duygusu icinde yaminda mi tutsun, yoksa topraga mi gomsiin! Bakin ki,

verdikleri hiikiim ne kadar kétiidiir! ™"

Kadinin ve kiz ¢cocugunun toplumda nasil karsilandigina kisaca baktiktan sonra
Arap sosyal yasantisinda kadina nasil muamele edildigini anlamak zor olmasa gerektir.
Cahili anlayisin soyut bir teoride degil bdylesi bir toplum tarafinda temsil edildigi492

zamanda ve zeminde koklesen kotii aligkanliklardan biride zinadir.

Zinanin terim anlami aralarinda mesru bir evlilik bagi bulunmayan kimselerin
cinsl miinasebetidir. Bu miinasebetin c¢esitli ciftler arasinda miimkiin oldugunu

sé')ylemeliyiz.493 Zina biitiin semavi dinlerde haram kilinmis ve medeni olan her millet

494

onu kanlinen yasaklamistir.™" Zina ahlaki degerleri yozlastiran ve insani bedeni

a8 Hayrettin Karaman, “Asr-1 Saadette Islam Hukukunun Olusumu”, 5.276

“®8 ibrahim Acar, Islam Hukukunda Siyasal Haklar Yoninden Kadin, Bizim Biiro Basimevi, Ankara 2003,
s.8

89 Ali Osman Ates, “Asr-1 Saadette Dinler ve Gelenekler”, Biitiin Yonleriyle Asri Saadette IslamI-1V,
(editor: Vecdi Akyiiz), Istanbul 2007, ¢ II, 5.40.

90 Nebi Bozkurt, “Fuhus”, Di4, TDV. istanbul 1996 ¢.13 5.212

1 Nahl, 16/58-59

2 Seyyid Kutub, Yoldaki Isaretler, Arslan Yay. Istanbul 1997, s.61

9 Mehmet Celen, Islam Hukukunda Zina ve Recm, Denge Yay. istanbul 2006, 5.49,55

9% EkremDoganay, Islamda Tesettiir ve Zina, Gonea Yay. istanbul 1983, 5.75
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hislerinin esiri yapip asagilayan girkin bir davranistir.*®> Zina nefsin esaretine diisiip
sehvetin kulu olmak, ruhu karartip vicdani kirletmek, ilahi nazargah olan kalbi semavi

rahmetten mahrum etmek ve aziz dmrii degersizce tiiketmektir.**°

Yiice Allah bu gergege su ayetler ile isaret etmektedir:

22497

“Zinaya yaklagmayn. Zira o, bir haydsizliktir ve ¢ok koétii bir yoldur.

“Yine onlar ki, Allah ile beraber (tuttuklari) baska bir tanriya yalvarmaziar,
Allah'm haram kildigi cana haksiz yere kiymazlar ve zina etmezler. Bunlar: yapan,

glinahinin cezasmni bulur. ™

Peygamber efendimiz ise “Mii’'minleri Allah-u Tealadan daha ¢ok
fenaliklardan koruyan yoktur. Bunun i¢in Allah a¢ik ve kapali fuhsiyati (zina) haram
kulmustir. ™ buyurmaktadir.

Islamiyet heniiz gelmeden evvel ki bu dénemde kadinlarin kapilarina bayrak
asarak erkekleri rahatca kabul ettikleri ve gebe kalip dogurmalar1 halinde ¢ocugun kaif
ad1 verilen uzman kisilerce benzedigi tespit edilen erkekle evlendikleri ya da birden
fazla erkekle birlikte olup gebe kalan kadinlarin dogumdan sonra bu erkeklerden biriyle
cocugun ondan oldugunu sdyleyerek evlendigi yontemler bulunuyordu.Koca, karisi
hamile kalsin diye onu arzu ettigi bir baska adamla iliskiye zorlayabiliyordu. islamiyet
tiim bu iliski bicimlerini reddetmis, kadinin statiisiinii iyilestirmis ve zinay1 her iki cins
icinde sug saymlstlr.Soo Islam’m getirdigi toplumsal diizende erkek ve kadinin iffetli
olmast ve esinin disinda hi¢ kimse ile iligkiye girmemesi istenmis, bu konuda ¢ok

serbest olan cahiliye insanina sinirlamalar getirilmistir.501

“Muhakkak ki Allah, adaleti, iyiligi, akrabaya yardim etmeyi emreder, ¢irkin

isleri, fenalik ve azginligi da yasaklar. O, diisiiniip tutasiniz diye size 6gtit veriyor. "

%95 Murad Karasoy, Biiyiik Giinahlar, Isik Yay. Izmir 2009, 5.66

9 Celal Yildirim, fldhi Yasaklar Biiyiik Giinahlar, Uysal Kitabevi, Konya 1985, .36

7 isra, 17/32

%8 Furkan, 25/68

9 Buhari, Nikéh, 107.

%% Nevin Unal Ozkorkut, Tiirk Hukuk Tarihinde Zina Sucu, Siyasal Kitabevi, Ankara 2009, 5.74
%01 Muhammed Hamidullah, Islam 'da Deviet Idaresi, Nur Yay. Ankara 1979, s. 319.

%02 Nahl, 16/90



98

Hem zinanin ahlaksiz bir eylem olusunun vurgulanmasi hem de topluma karsi
islenen bir su¢ olarak kabul edilmesi, Islam hukukunda cezalandirma nedenini
aciklamaktadir. Ciinkii Islam hukuku genel ahlak yasalarina aykir1 eylemleri
cezalandirmaktadir. Zina sucu dolayis1 ile zaniler ahlaka mugayir hareket etmis ve

toplumsal diizeni bozmuslardir. Bu nedenle cezaya miistehaktirlar.”®

“Bunlart yapan giinaha girmis olur. Kiyamet giinii azabi kat kat olur, orada,

alcaltilarak, hakir olarak temelli kalir. »504

“Zina eden kadin ve zina eden erkekten her birine yiiz sopa vurun,; Allah'a ve
ahiret giiniine inaniyorsaniz, Allah dinini tatbik hususunda sizi sakin acima duygusu

kaplamasin! Miiminlerden bir grup da onlara uygulanan cezaya sahit olsun. ”>*

Zina cezasi, nesep karisikligini 6nlemeye, 1rz ve namusu korumaya yoneliktir.
Toplumun temel niivesi olan aileyi korumak igindir. Ayrica toplumu tehdit eden
tehlikelive  bulasici  hastaliklarinbnlenmesi  i¢in  zina cezasi, biiyiik Onem
arzetmektedir.>®

“Kadinlarimizdan zina edenlere karsi, icinizden dort sahit getirin. Eger onlar,
sahitlik yaparlarsa, bu kadinlari, oliim alip gétiiriinceye kadar veya Allah onlara bir
¢tkis yolu a¢incaya kadar evlerde hapsedin. 507

Islam’da zina sucu ile korunan hukuki yarar, aile ve kamu diizeni, nesebin,
iffetin ve genel ahlakin korunmasidir.’® Ancak islam sug isleyene ceza vermekten
ziyade Onceligi sug islenen ortami ve toplumsal yasami, sug islememeye miisait bir hale
getirmeyi hedefler."® Zaten toplumsal altyapi olusmadan ve olusturulmadan verilen

cezalarin uygulanmasi miimkiin degildir. Ornegin kithgmn hiikiim siirdiigii bir donemde

yasamak i¢in ¢alan hirsiza ceza vermenin dogru olmayacag prensibini géz oniine almak

%% Muhammed Ebu Zehra, Islam Hukukunda Su¢ ve Ceza, (gev. Ibrahim Tiifekei), Kitabevi Yay. Istanbul
1994, c.l,5.13-14

*%* Furkan, 25/69

*% Nur, 24/2

%06 Ahmet Yasar, “Islam Ceza Hukukunun Hedef ve ilkeleri Agisindan idami Gerektiren Suclar”,
D.E.ULF.D. izmir 1995, sy. 9, 5.284

*7 Nisa, 4/15

508 Ahmet Akgiindiiz, Osmanli Kanunnameleri ve Hukuki Tahlilleri I-1X, Osmanli Arastirmalar1 Vakfi,
Istanbul 1992, c.IV, s.138

*9 fsra, 17/32
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boyledir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.) kolesini a¢ birakarak hirsizlik yapmasina
neden olan efendisini azarlamis, kdleye ise hirsizlik cezas1 uygulanmamustir.>'

Sonug itibariyle 7.yy. Arap yarimadasi kiz ¢cocuklariin 6ldiiriilmesinin yaygin
oldugu ve kadinlara pek az hakkin verilip ¢ogu zaman kotii davranildigi, somiirildigi
ve metd olarak goriildiigii bir ortamdi. Kur’an kadinlari bulunduklari bu durumdan
mucizevi bir sekilde yiikselterek onlara miilkiyet sahibi olma, mirastan pay alma,
evlenirken mehir isteme, evlenecegi kimseyi segmede s6z sahibi olma, kocas1 tarafindan
bakiminin iistlenilmesi, desteklenme ve korunma vd. gibi sayilamayacak kadar ¢ok hak
vermistir.”*

Bunun yani sira belirli konularda yasaklar koyarak vazettigi yasam bigiminin
devamini saglamayi aksi halde belli bashh cezalandirma yollarina gitmeyi uygun
gormiistiir. Ancak burada dikkat edilmesi gereken husus amacin ceza vermek olmadigi
aksine cezaya miistehak olacak bir ortamin olugsmamasinin teminine gayret ettigidir.
Zina bahsi de bu sekildedir. Islamm 6ngérdiigii sosyal durus iffet ve haya duygusuna
sahip olmas1 ve bu duyguyu hayat boyu korumak iizerine insa edilmistir. Bubir
Miisliiman’in en temel nitelikleri arasmndadir. Islam, iffet ve haya gibi {istiin ahlaki
erdemlerin yasatilmasina son derece Onem atfetmis, hayanin imandan oldugunu
belirtmis, haya duygusunun koérelmesini ise bir¢cok sucun islenmesinin sebebi olarak
gormiistiir. Bir hadislerinde Hz. Peygamber, her dini digerlerinden ayiran kendine 6zgii
bir ahlakinin bulundugunu, Islam’mn ahlakinin ise haya oldugunu belirtmistir.>*?

Zina yasaginin en onemli sebep ve hikmetlerinden birisi de, dinimizin kadin ve
erkegin onuruna yani insanlik onuruna verdigi 6nemdir. Onun iffet ve vakarim
korumay1 amaglamaktadir. Zira iffeti ve vakar1 korunmus, insanlik onuruna sahip, imani
haya ile donatilmis bir birey elbette topluma karst sorumluluklarini yerine getirecek
saglam yapili, temiz karakterli, saf bir kisilik olacaktir. Tabiatiyla hem nefsine

zulmetmeyecek hem kimseye zarar vermeyecektir.**?

5% Mehmet Celen, [slam Hukukunda Zina ve Recm, Denge Yay. istanbul 2006, s. 27

S Carol L. Anway, Bir Bagka Diinyanin Kizlar, (gev. Nuray Sentiirk) iz Yay. istanbul 2001, s. 112

512 Sabri Erturhan, “islam Ticaret Hukukuna Viicut Veren Ahlaki Esaslar”, Islam Hukuku Arastrmalar:
Dergisi, Y11 2010, sy. 16, s. 236.

>3 Mehmet Celen, Islam Hukukunda Zina ve Recm, Denge Yay. Istanbul 2006, s. 37
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2.3.1.5. Hamr (icki)

Islam’in ilga ettigi konulardan biri de icki konusudur. Akli basinda insani
muhatap kabul eden Kur’an-1 Kerim elbette insana aklin1 kaybettirecek seylere karsi

muhatab1 insan1 muhafaza yoluna gidecek ve ona bazi tavsiyelerde bulunacaktir.

O sali 2801 8 Al RN (Jee [ Ly Al Cliadly pudially Tl U 15t 2l Ll G

“Ey Inananlar! Icki, kumar, putlar ve fal oklar: siiphesiz seytan isi pisliklerdir,

. .. 514
bunlardan kacinin ki saadete eresiniz”

Bu baglamda; Islam, sarhosluk veren ickileri yasaklayarak insani hem kotii
aligkanlik ve bagimliliga kars1 korumus hem de ona destek olmustur.”™ Sarabin (hamr)
haram kilindigin1 ifade eden agik ifadeli ayetlerve sahih hadis-i serifler vardir.

Baslangicta kesin bir tavir ortaya koymasa da, icki yapiminda kullanilan hurma
ve liziimiin giizel rizik olmayacagini 6ne siirmek suretiyle konuyla ilgili ilk adimini,

Mekke déneminde atmis oldu.”*® Bu husustaki ilk ayette soyle denilmektedir:

B EPY ARG (o O 87y 18 Ak (5085 i (N (Ladl) ool [y

“Hurma ve iiziimden hem sarhogluk veren icki, hem de giizel gidalar elde
edersiniz. Stiphesiz bunda aklini ¢alistiran kimseler i¢in alacak ibret vardir. »o1
Kur’an’1n icki yasagi konusunda bundan sonraki asamada -Medine doneminde-

yer verdigi husus, faydasiyla zararini karsilastirarak, zararin daha cok oldugunu

gosterme seklindedir.”
gl (LG (ol AU € 20 Uagd U8 iy il i 5

“Sana sarap ve kumar hakkindaki hiikmii sorarlar. De ki: Ikisinde de hem biiyiik

giinah, hem de insanlara bazi menfaatler vardwr. Fakat giinahlar faydalarindan daha

*4 Maide, 5/90

515 Recep Cici, “Giinliik Hayat”, Editor: Hayati Hokelekli, Islam’a Giris - Gengligin Islam Bilgisi, s. 372
5 Muhsin Demirci, Kur'an’da Toplumsal Diizen, S. 245-246

*'" Nahl, 16/67

518 Demirci, age., 5.246

519 Bakara, 2/219. “igki, akh gétirdiigii gibi mali da gdtiiriir. Ayette gegen “menfaatler” tabirinden
maksat, maddi menfaatlerdir. Zira igkiyi yiiksek fiyatlara satarak biiyiik para kazaniyorlardi. I¢ki ticaretini
yapanlar biiyiik paralar kazanirken icenler ise kaybederler. Ayrica birtakim gegici olarak duyduklar haz,
sarhosluk gegtikten sonra biiyiik bir hiizne doniisebilir. Sablni, Revdiii 'I-Beydn, ¢.1, 5.273
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Bu ayetin de bir onceki gibi igki yasagiyla ilgili ag¢ik bir yasaklama
getirmedigi, ancak  muhataplart  bdyle bir yasaga  zihnen  alistirdigi

anlasilmaktadir.**’Kur’an iiciinciiasamada;
) 558 Lo 15l S (oG 0Ty B g1l 5558 U 1550 Gl L3 G

“Ey iman edenler! Sarhos iken ne soylediginizi hakkiyla bilmedik¢e namaza

yaklasmayin.”**diyerek kismi bir yasaklama getirmistir.**’Dérdiincii asamada;

S0 & AL I Jle e iy T oliadlly Syl Ty "ol Gl ) 50 () 130
BPNEY

“Ey iman edenler! Sarap, kumar, putlara kurban kesilen sunaklar, fal oklari,
seytana ait murdar islerden baska bir sey degildir. Bunlardan geri durun ki felah
bulasimz!”**demek suretiyle ickiyi kesin olarak yasak kilmistir. Bu ayette ickinin
yasakligini hemZ)»%Jkelimesindenanhyoruz hem dess2ialiifadesinden anliyoruz.

Ciinkii “necis” manasina gelen “rics” kendisinden uzaklasilmas1 gereken pis seydir,***

Emrin tedrici olmasinda bir¢ok hikmet vardir. i¢kiye ¢ok aliskin olan Cahiliye
Araplan sayet, emir bir defada gelseydi bu onlara ¢ok agir gelecekti. Ve belki de bu

emri uygulayamayacaklardi.**

“Sarap ve kumarla seytanin yapmak istedigi tek sey, sizin araniza diismanlik ve
kin salmak, sizi Allah1 zikretmekten ve namazdan alikoymaktir. Artik bu habis
seylerden vazgectiniz degil mi?””**® Miiminin, bir isten duygusal olarak nefret etmesi,
psikolojik olarak tiksinmesi, fitrat olarak ondan iirkiip kagmasi ve ondan sakinmasi igin,

bu isin seytan isi oldugunu 6grenmesi esasen yeterli olmalidir.*”’

Islam dininin igkiyi yasaklamasmin bircok yarar ve hikmeti vardir. Ilgili

ayette de ifade edildigi gibi, sarhosluk insanlar arasi iligkileri bozmakta, toplumda kin

520 Muhsin Demirci, age. 5.246

52! Nisa, 4/43

522 Muhsin Demirci, age.s.247

52 Maide, 5/90

524Cessas, Ahkdmu’l-Kur’an, 2007, .2, s. 577-578; el- Bursevi, Riihii I-Beydn, c. 2, s. 435
525 Sabani, Revdiii'I-Beyan, ¢.1, s. 273

°26 Maide, 5/91

%27 Cessas, Ahkdamu’l-Kur’an, ¢.2, 5. 577-578; el- Bursevi, Rithii I-Beyan, c. 2, s. 435
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ve diisgmanligi, hayasizlig1 koriiklemekte, akli dengeyi bozarak insanlarin iradelerini
zayiflatmakta, onur ve kisiligini zedelemekte, sonu gelmez bir bagimliligin igine
siiriklemektedir. Cogu kez, kendisine alisanlarin ani Oliimiine neden olmaktadir.
Konuyu sadece yasal tedbir ve cezalarla dnlemenin imkansizlig1 ortadadir. Insanlart
icki igmeye sevkeden ortam ve sartlarin, bilgisizlik ve egitimsizligin, sosyal ve
ekonomik sikintilarin iyilestirilmesi, insanlara ayip ve giinah kavramlarinin
Ogretilmesi, icki icmenin normal, hatta c¢agdas ve entelektiiel bir tercih oldugu
seklindeki 6n kabul ve propagandaya karsi miicadele verilmesi, birey kadar toplum ve
devletin de bu konuda ciddi ve kararli bir politika izlemesi ve dini 6gretinin destegini
yanma almasi seklinde siralanabilecek bir dizi tedbir ve g¢aba igkiyle miicadelede

vazgecilmez bir énem tagimaktadir.®®

Esasen ickinin, akil, ruh ve beden sagligina zarar verdigi, aile ve toplumda
derin yaralar actifi herkes tarafindan kabul edilmektedir. Kur’an, i¢ki yasaginin
hikmetini, “Insanlar arasinda kin ve diismanligr artirmasi, Allah’t anmaktan ve

529
namazdan alikoymast”

seklinde aciklamistir. Serefli olan insan bir yoniiyle de zayif,
bilgisiz ve kotiilige egilimlidir.>*® Nefsine ve tutkularma kapilabilmekte, diiskiin ve
bagimli duruma gelebilmektedir. Din, ickinin haram ve giinah oldugunu bildirerek
insana yardimci olmakta, onu koruyup kollamaktadir. Dindar toplum ve kesimlerde icki
tilketiminin az, dini duyarlihg zayif kesimlerde ise ¢ok yiiksek olmasi, Islam’in
onleyici ve koruyucu giiclinii gosteren bir olgudur. O halde, toplumda huzur ve giiven

ortaminin olusmasi icin IslAm’mn insan ve toplum hayatma iliskin ilkelerinden

yararlanmak biiyiik 6nem tagimaktadir. >3t

Aklin bozulmasi, tasarrufun disiplinsizliginden dolay1r biiyiik bir fesada
gotiiriir. Iste bunun i¢in, ferdin igmekten, iimmetin de bireyleri arasindaki icki igmenin
yayginlagsmasindan alikonmasi gerekir. Ayni sekilde esrar, afyon, morfin, kokain ve

eroin gibi Hicri XIV. asirda kullanmalar1 artan uyusturucularin (el-miifsidat)

528 Sabani, Revdiii’I-Beyan, 1., s. 281; Heyet, llmihal, TDV Yay., Il., s. 189

529 Maide, 5/90-91

>0 Medric, 70/19; Ahzab, 33/72

%31 Recep Cici, “Giinliik Hayat”, Ed: Hayati Hokelekli, Islam’a Giris - Gengligin Islam Bilgisi, s. 374
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yaygilasmasindan korunmasi da bu cergevede yer alir.”*Bu nedenle icki igme sucu

sahsi bir su¢ olmayip, toplumsal bir sugtur. **

Bagta ailenin dagilmasi, cinayetler, trafik kazalar1 olmak {izere bircok
toplumsal sorunun da sebeplerinden biri olan alkollii i¢ki kullanimini, sadece hukuki
yaptirnmlarla onlemek miimkiin degildir. Nitekim c¢agimizda alkolizmi Onleme
yoniindeki c¢abalar, arzu edilen sonuca ulasamamistir. Dolayisiyla bu konuyla
miicadelede Isldm’1n, yasaklama ve diger hukuki 6nlemlerden &nce fertlerin sorumluluk
bilincine dayali dini/ ahlaki donanimi 6ngérmesinin daha o6nemli ve etkili oldugu

anlagilmaktadur. >
2.3.1.6. Kumar (Meysir)

Islam ahlaki haksiz kazanci haram sayar ve reddeder. Insan i¢in sadece ¢alisip
kazandig1 gecerlidir. Gayri mesru yollarla elde edilen mallar ve paralar haramdir.
Kumar, talih oyunlari, karaborsa, ihtikar, hayali ihracat, haksiz kredi, riigvet, suistimal,
hirsizlik dolandiricilik  vb. faaliyetlerle elde elden mallar haksiz kazang olup
haramdir.”®* Hz. Peygamber’in “Bizi aldatan bizden degildir.”>*® Hadisi serifi ile ciddi
bir uyar1 getirdigi bu konuya dair pek ¢ok ayet mevcuttur ve kumar, icki igmek ile

birlikte zikredilir.>*’

Kur’ani ahlak, insani iyi yonde faaliyette bulunmaya sevkeder. Bu yiizden
ferdin bizzat kendisine, ailesine ve gevresine zararl olan davraniglar1 yasaklar. Herkesce
iyl bilinmektedir ki, ferdin manen ve maddeten bitip tiiketen bedenen ve ruhen
cokiintiistine sebep olan aile yuvalarin yikilmasini bile ortaya g¢ikaran kotiiliiklerin
basinda icki ve kumar gelmektedir. Kumar her defasinda kazanma hirsim1 kamgilar,
yenilen kimse bunu hazmedemez ve tekrar tekrar oynamak ister, kaybettiklerini geri

alabilme arzusu ve hirsiyla yanar.

Kaynaklarimizda gegtigine gore, kumar hakkinda heniiz hi¢ bir ayet

indirilmezden evvel Araplar arasinda iki tiirlii kumar oynanirdi. Bunlardan birisi meysir

532 Recep Cici, age. s. 374

533 Tahir b. Astr, Mekdsidu s-Seridti 'I-Islamiyye, s. 80

53 Recep Cici, age. s. 374

5% Hayrani Altintas, Isldm Ahldki, Ankara, 1999, s.251

5% Ebu Muhammed Abdullah b. Abdurrahan ed-Darimi, es-Siinen, (thk. Fevvaz Ahmed Zemerli vd.),
Beyrut, Darii’l-Kitabi’l-Arabi, 1407, c.II 5.323; Ibn Mace, Siinen, c. 1l 5.749

>3" Bakara, 2/219; Maide, 5/ 90- 91
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ve digeri de muhatara denilen bir kumardir. Meysir (_~), Arapgada yiisr ( _~3l) mastari
kokiinden gelen bir kelime olup zorluk anlamindaki “usr” kelimesinin ziddiolmak {izere
kolaylik, hafiflik, bolluk ve zenginlik gibi anlamlara gelir. Buna gére meysir, Araplarin
sans ve fal oklariyla oynadiklart bir tiir kumardir.Arapgada mef’1l kalibindaolan bu
kelime, zaman ve mekan ismini ifade eder.>*® Bu itibarla kelimenin kolaylk, zenginlik

ve bollugun bulundugu yer ve zamani anlatmak i¢in kullanilmis oldugu diisiiniilebilir.

Bu oyun Arap Kkiiltiiriinde bir ustiinlik vasfi olarak bilinen, comertlik ile
taninmus kisilerin daha ziyade kisin ve her tiirlii darlik ve sikint1 anlarindaoynadiklaribir
oyundur.>*Bir diger kumar da muhatara denen bir bahis oyunuydu. Cahiliye doneminde
kisi ailesi ve mal1 lizerine bahse girerdi. Kazanan taraf digerinin ailesini ve malin1 alip

gotiiriirdii. Bu oyuna da muhatara denirdi.>*

Kur’an’in agiktan yasak kapsami icinde belirttigi kazang yollar1 ve gelir
kaynaklarindan biri olan kumar hakkindaki bir ayette, alkollii igecek ve uyusturucularla
birlikte; “Bu ikisinde insanlarin faydalar: da vardir zararlar: da vardir. Ancak zararlar
faydalarindan daha biiyiiktiir.”* buyurulur. Bu “icki ve kumarin haram kilindiktan
sonraki giinahi, haram kilinmazdan onceki faydasindan daha biiyiiktiir’seklinde

anlasllmlstlr.542

5% [bn Manzdr, a.g.e. VI, 4959; ez-Zebidi, Tdcu I-Aris, ¢.XIV, s. 462

5% Bu kumar oyununda, ortada bogazlanmis bir deve olur ve hayvan, yirmi sekiz pargaya ayrilirdi. Yasir
denen kisinin bogazlayip dagittig1 bu hayvan iizerine kumar oynamak i¢in toplanmis kisilere de eysar
Jw Y adi verilirdi. Bu katilimeilar, bogazlanip parcalara ayrilmis hayvandan pay veya paylar alabilmek
arzusunda idiler. Meysir fezz, tev’em, rakib, hils, nafis, miisbil, mu’alla, menih, sefih, vagd adlar
verilmis ezlam ve eklam denen on okla oynanirdi. Ugii disinda bu oklarm her birinin bogazlanan devede
bir pay1 vardi. Pay1 olmayanlar ise menth, sefth ve vagd idi. Bu paylar fezzin bir, tev’emin iki, rakibin iig,
hilsin dort, néfisin bes, miisbilin alt1 ve mu’alla’nin yedi olmak {izereydi. Her okun {izerinde adin1 ve
payini belirten isaretler mevcuttu. Oklar ribabe denen bir torbaya konur ve micil denen adaletli bir kiginin
Oniine brrakilirdi. Bir kisi de arkasindan o adaletli kisiyi gozetler ve hi¢ kimseyi kayirmamasina dikkat
ederdi. Sadece basimi ¢ikarabilecegi bir elbise giydirilen bu adil adam, torbay: sallayip g¢alkaladiktan
sonra, elini torbaya sokarak oyuna katilanlardan herhangi biri adina bir ok ¢ekerdi. Uzerinde pay bulunan
oklardan ¢ikanlar, oktaki hisseyi alirlar, {izerinde bir pay olmayan oklardan ¢ikanlar ise bir sey almazlar
ve bogazlanan hayvanin parasini d6derlerdi. Oyunda kendilerine bir pay ¢ikmis olanlar, onu yemezler ve
fakirlere verirlerdi. Boyle davranmalar1 sebebiyle Araplar yaptiklari bu isle iftihar ederler, bu oyuna
katilmayanlari kinarlar ve onlar1 cimrilikle itham ederlerdi. Bkz. Necdet Unal, Kur’an’da Meysir Kavrami
ve Giinlimiizdeki Bazi Kumar Tirlerinin Bu Cergevede Degerlendirilmesi, Dinbilimleri Akademik
Aragtirma Dergisi, Cilt 10, Say1 3, 2010, ss. 247 -265.

0 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu’l-Beyan an Te'vili Ayi’l-Kur’an, (Tahk: Ahmed
Muhammed Sakir), Miiessesetii’r Risale, I-XXIV, y.y. 2000, c.1V, s.324; Celaluddin, Abdurrahman b.
Ebi Bekr es-Suyfiti, ed-Diirrii’I-Mensiir fi 't-Tefsir bi’l-Me’suir, (Tahk: Abdullah b. Abdu’l-Muhsin, I-XV,
Kahire 2003, y.y. c. Il, 5.546

> Bakara, 2/219

2et-Taberi, Camiu'l-Beydn, c.IV, 5.329
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Kumardaki giinah1 veya haksizligi gérmek veya tahmin etmek pek de zor
olmasa gerektir. Her seyden once kisi, kumar oynamakla hakka mani olur ve zulme
ortak olur. Zira kumar oynayanlar arasinda kotiiliik vuku bulur ve bu da onlarin giinaha
girmelerine sebep olur. Bu oyunu oynayanlarda birbirine karsi kin ve diismanlik

olusur.Nitekim bu durum ayette de belirtilmektedir.>*®

Kumarda gayet acik olan zarar ve
giinahlardan birisi de malin batil yolla alinip yenilmesidirki bu da bagkasina ait mali
helal saymak anlamina gelir. Bu gidisin sonunda, karsiliksiz olarak malin1 kaybedenler
ve zor duruma diisenler, dolayisiyla hirsizlik yapmak, kendini mahvetmek ve ailesini
kaybetmek gibi felaketler olabilecektir. Nitekim zenginken fakirlige diisiip yikilip giden

evler, bir anda fakir diisiip soniip giden ocaklar kagimlmaz olacaktir.>*

Ayette ‘faydalar’ olarak nitelendirilen meysirin yani kumarin bir takim
menfaatlerinden soz edilmektedir Ki bunlar, kumarin haram kilinmasindan oncedir. Bu
faydalarin basinda emek olmaksizin bir mal isabet etmek, zahmetsiz kazang elde etmek
ve zaman zaman bir para kazanma yolu olmak gelmektedir. Tabi ki kumarda kazananin,
elde ettigi bu mali veya parayi, kendisi ve ailesi i¢in harcayacak olmasi da onun

acisindan bir faydadir. >4

Burada Kur’an-1 Kerim'de sozili gegen meysire 6zgii bir diger faydadan da so6z
etmek gerekir. Kaynaklarimizda gegtigine gore cahiliye doneminde oynanan bu
oyundan istifade edenler fakirlerdir. Ciinkii meysir denen bu kumar oyununda kendisine
isabet edenler, o paylar fakirlere dagitirlardi. Bu da onlar i¢in bir faydadir. Nitekim bu

durum, kazandiklarini1 dagitanlar i¢in bir iftihar vesilesi olarak g6r1'iliird1'i.546

Bir baska ayet ise zarar1 ¢cok olan bu seyleri bagska unsurlarin da ilavesi ile
“seytan isleri” olarak vasiflandirir ve “kurtulusa erebilmek i¢in onlardan kaginin, uzak

durun” hitkmii ile yasaklar.>*’

5 Maide 5/91: % liall (o 4 S5 [ 3oy iy Sl b ¢mbilly 55l 2465 1858 1l RN &y L
O seia }ﬂ JedSeytan, icki ve kumarla, ancak aramiza diismanlik ve kin sokmak; sizi Allah’t anmaktan ve
namazdan alikoymak ister. Artik vazgegiyor musunuz?

¥et-Taberi, Camiu I-Beydn, c.IV, 5.326.

5 Sihabuddin Ebu’l-Fadl Mahmid el-Aldsi, Rihu’'l-Medni fi Tefsiri’l-Kur'ani’l-Azim ve’s-Sebi’l-
Mesdni, Daru’l Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, t.s. c.II, s.114-115.

56 Elmalily, Hak Dini Kur’an Dili, c.I1, s.766; Ebu’l-Fida Ismail b. Omer Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur ani’[-
Azim, Daru Tayyibe, y.y. 1417/1997, c.1, s.579.

547 Fahrettin Olguner, Insan ve Islam, Istanbul 2010, 5.185
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Kumarin haram kilinmasinda pek ¢ok hikmetler vardir. Bunlardan bazilarini

sOyle siralayabiliriz:

1- Dinimiz, baskasinin malin1 mukaddes sayar. Bagkasinin malin1 ancak
emek, ticaret, hediye, sadaka gibi yollarla almay1 caiz goriir. Oysa kumarda baskasinin
malin1 haksiz yere almak vardir.

2- Kumar, taraflar arasmna kin ve diismanlik tohumu eker. Buna baglh
oldiirmeler ¢ogalir. Bu da sosyal hayat i¢in zararhdir.

3- Kumar ibadete engel olur.

4- Kumar neticesinde iiretime katilmayan, issiz, kumar oynamakla vakit
geciren kimseler ¢ogalir.

5- Kumarda kaybeden kimse ailesini ihmal eder. Onlarin ekmek parasini
kumarbazlara ve kumarhanelere yatirir.

6- Kumarda kaybeden kisi kaybettiklerini geri almak ister, oynayacak parasi
olmadigindan hirsizlik yolsuzluk riigvet gibi haram ve zararl yollara bagvurur.

7- Kaybeden kisi bunu ailesine ve cevresine aciklamaktan cekindiginde
intihara basvurur.

8- Kumarci, Allahin kazang i¢in emrettigi mesru yolu terk ederek isi sansa
birakir. Bu da onun yemesini igmesini hayatin1 ve gevresini etkiler.

9- Kumarda kaybetmek kisiyi, haysiyetini, vatanin1i ve namusunu fedaya

kadar gétﬁrﬁr.548
2.3.1.7. Riba (Faiz)

Islam’n haksiz kazanglara karsi tutumunu ele almis iken ciddi birde haksiz
kazang kapisi ve toplumsal ekonomik ¢okiintii sebebi olan faiz (riba) konusunu burada

incelemek yerinde olacaktir.

Yiice Allah insanlari miikerrem bir varlik olarak yaratmis, 0Ozel olarak
niziklandirmugtir.>* Beseriyeti diger canli ve cansiz varliklardan farkli bir statiiye
yerlestirmis, halife kllmlstlr.SSOOnu muhatap kabul etmis ve yarattifi yeryiiziinii ona

hizmet eder kllmls‘ur.ss1 Kendisine sayilamayacak kadar ¢ok nimetler bahsetmis‘r"r’2

58 {smail Mutlu, Kur’an ve Siinnet Isiginda Islam’da Ortiinme, Istanbul, 2002, s.147
59 fsra, 17/70

>0 Bakara 2/30; Fatir 35/39

1 Casiye 45/13
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ancak bu helal nimetleri sebepsizce kendine haram kilmasini yasaklamistir.”>® Bununla
birlikte insanoglunun kendisine bahsedilen nimetlere ulasmasi i¢in mesru yollari
kullanmasini ve batil yollardan uzak durmasin1 emretmistir. Bu itibarla aligverisi helal
kilmis buna mukabil faizi (riba) y&tsaklamlstlr.554 Mii’minlerin karsilikli riza ile yapilan
ticaret disinda harama meylederek birbirlerinin mallarin1  haksizca yemelerini

nehyetmistir.>*

Sozlik itibariyle riba; artma, fazlalasma anlamlarma gelmektedir. Riba’nin
anlam Orgiisiine bakildiginda ise; artirma, yiikseltme, giicli olma, oyuna getirme,
aldatma, biriktirme ve giderme bu kavramin karakterini olusturmaktadir. Araplar ve
diger kavimler; borglarda sermayedarin lehine, bor¢lunun ise aleyhine cereyan eden

fazlahga riba ismini vermislerdir.>*®

Islam’in ekonomi alanindaki temel sdylemlerinden birisi faizin her tiiriiyle
haram oldugudur. islam’dan 6énceki semavi dinlerde de faiz yasaklanmustir. Tevrat>’,
incil®®®, zebur®™® ve Kuran'da®®® faizi haram kilan ayetler vardir. Ancak Islam 6ncesi
dinlerin mensuplar1 bu yasagi degisik gerekgelerle c¢ignemisler ve bu sebeple daha

diinyada iken bir kisim musibetlere maruz kalmiglardir.

Cahiliye doneminde de faiz degisik tiirleriyle uygulamada olup, donemin
toplumu faizli islemlerle i¢ i¢e olduklarindan Kur’an faizi yasaklarken tedric yontemini
takip etmis, bir ¢irpida faizi yasaklamak yerine, belirli bir siire¢ icerisinde bu yasagi

koymustur. Islam’daki faiz yasaginin kapsami hakkinda bir bilgi sahibi olabilmek i¢in

*2 fbrahim 14/34

> Maide 5/87

*>* Bakara 2/275

**° Nisa 4/29; Bakara 2/188

5% Afzalur Rahman, a.g.e. c.ll, 5.496

ST “Eser kavminden yamndaki fakir birine édiing para verirsen, ona murabahaci olmayacaksin, onun
tizerine riba koymayacaksin™ Tevrat, Cikis, 23/25; “Ve eger kardesin fakir diiser ve senin yaminda zayif
bir halde bulunursa, ona yardim edeceksin, yaninda garib ve misafir gibi yasayacak. Allah’tan kork ve
ondan riba ve kdr alma, td ki kardesin yaninda yasasin. Ona giimiisiinii ribayla vermeyeceksin ve zahireni
ona karla (bor¢) vermeyeceksin” Tevrat, Levililer 25/35; “Para ribasi olsun, zahire ribast olsun veya
odiing verilen her ¢esit esyamin ribast olsun, kardesine viba ile ddiing vermeyeceksin, yabanciya faizle
odiing/borg verebilirsin, fakat kardesine faizle édiing/bor¢ vermeyeceksin” Tevrat, Tesniye 23/19

8 “Eger mislini almayi iimit ettiginiz kimselere édiing verirseniz, sizin ne faziletiniz olur? Giinahkdrlar
da giinahkdrlara karsiligint almak iizere 6diing verirler. Fakat siz diismanlarinizi sevin, onlara iyilik edin
ve hi¢bir sey beklemeden édiing verin ki, alacaginiz ecir biiyiik olsun” Incil, Luka 6/34-35

9 “Hileyle kazamilan ekmek bir adama tathdir, fakat sonradan onun agzi ¢akilla doldurulacaknr.”
Stileyman’in Meselleri 20/17

*% Bakara, 2/265, 275, 276, 278; Al-i Imran 3/130; Nisa 4/161; Ra’d, 13/17; Nahl, 16/92; isra, 17/24;
Mii’minun, 23/50; Hac, 22/5; Suara, 26/18; Rum, 30/39; Fussilet, 41/39; Hakka, 69/10
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ilgili biitiin ayetlere, hadislere ve ilk donem uygulamalarina bakilmalidir. Aksi takdirde,
tek bir ayet ya da tek bir hadise bakarak faiz yasaginin boyutunu tespit etmek saglikli

olmayalcaktlr.561

Islamiyet gelmeden evvel Araplar arasinda faizli islemlerin yaygin olmakla
birlikte hos karsilanmadigi Kébe’nin yeniden insasi1 sirasinda Ebli Vehb b. Abid el-
Mahzumi’nin kureyse hitaben sdyledigi rivayet edilen su sozlerinden anlasilmaktadir.
“Buraya yalmizca temiz kazanglarinizi sokun, ne zina yoluyla ne faiz alarak ne de
baskasina zulmederek kazandiklarinizi sokmayin.” Gorildiigi gibi bu ifade faizin
Islamiyet oncesinde cahiliye déneminde gayri ahlaki oldugunun bir gostergesidir.
Muhtelemelen bunu Hz. Ibrahim’in seraitinden kalan bir hiikkim olarak

yasatmaktaydilar.”®?

Riba, Peygamber donemi Arabistan'inda tefecilik kabilinden somiiriicii bir
sistem idi. Kur'an'in belgelerinde agikg¢a gosterdigi ve hadislerin de destekledigi gibi bu
sistemin ana 6zelligi borg verilen belli miktar bir paranin, kisa bir zaman diliminde kat
kat ¢ogalmasiydi. Bu islemin olagan sekli sOyleydi: Bir sahis bagka bir sahistan
belirlenmis bir zaman -diyelim ki alt1 ay veya bir yil- i¢in para 6diing aliyordu ve faizi
de belirleniyordu. Genellikle vade sonunda alacakli, borgluya gelip "borcunu geriye mi
Odeyeceksin yoksa (ana miktar1 artiracak misin?)" diye soruyordu. Eger bor¢lu sahis
O0deme yapmazsa alacakli kisi bir vade daha koyardi. Bu ertelemeler fazlalasirdi.
Sonunda bor¢lunun borcunu 6deyemeyecegi duruma gelir; hatta biitiin ev halk: olarak

alacaklinin kolesi oluyordu.563

Muhammed Abdullah Draz Kur’an’in faizin yasaklanmasinda esas aldigi
tedriciligi, ickinin dort ayri ayette tedricen haram kilinmasina benzetmistir.”®* Gergekten
ilk gelen ayette faiz yasaklanmamis koétiiliigiine dikkat cekilmistir. Ikincisinde

kendilerine yasak oldugu halde faiz yiyen Yahldilerin distiikleri acikli durum gozler

%! Nihat Dalgmn, “Faiz Yasagiyla Ilgili Farkli Yaklagimlar”, [slam Hukuku Arastirmalart Dergisi, Sy.16,
Ekim 2010, 5.106

%62 [shak Emin Aktepe, Faiz ve Finansman Hadisleri, Yedirenk Yay. istanbul 2010, s.31

%63 Fazlurrahman, /slami Yenilenme, Makaleler 111, (Cev. Adil Ciftci), Ankara Okulu Yay., Ankara, 2002,
s.108

%4 Abdiilaziz Baymdir, “islam’da Faiz Mefhumu ve Unsurlar”, Para, Faiz ve Islam, ISAV Yay.,
[stanbul, 1987, 5.118
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oniine serilmistir. Ugiincii ayette faiz yasaklanirken, dérdiincii ayette ise yasagin siddeti

nihayet noktasina varmistir.”®

Riba yasag: Islam iktisadinin esas paradigmalarindan biridir. Umumi olarak
haksiz ve adaletsiz gelir aktarmalarini ifade eder. Bu durumlar daha ¢ok 6diinglerde ve
miibadelelerde ortaya cikmaktadir.”® islam’da faiz (riba) yasagi kesin olmakla beraber,

neyin faiz kapsaminda goriilecegi tarih boyunca tartisilmigtir.>’

Faiz toplumu sinsice somiiren bir aragtir. Ciinkii toplum bireylerinin kullandigi
ve tiikettigi her seyde bedel karsiligi olmayan anlamsiz bir fazlalik vardir.® Ancak
haram yollarla elde edilen malin ne bu diinyada ne de ahirette bir faydasi olur. Mesru
olmayan yollardan elde edilen mal ve imkanlarin ahirette hesabinin verilmesi miimkiin
olmadig1 gibi her ne kadar bu diinyada cesitli agilardan faydalanildigi zannedilse de

haram bulasan maldan her iki diinyada da hayir goriilmeyecektir.®

Faiz yasaginin hikmet tarafi arastirilirken, dikkatler sadece faizin haksiz bir
kazan¢ oldugu noktasi Tlzerine yogunlastirilmakla kalmamali, faizin kredi
mekanizmasinin igleyisini saglayan bir miiessese oldugu hususu 6nemle goz Oniine
alinmalidir. Zira glinlimiizde dogrudan dogruya faizin sebep oldugu haksiz kazanclar ve
diger olumsuz sonuglar, bizzat kredi mekanizmasinin yol a¢tif1 haksiz kazanglar ve
diger etkileri yaninda adeta miitevazi kalmaktadir. Bagka bir ifadeyle, faiz geliri elde
edenlerin kazanclari, kredi kullanan yatirimecilarin bu yolla sagladigi kazancglara gore
ikinci plana itilmis durumdadir. Faiz yasagi, sermayenin bagimsizlasmasini ve gayri
sahsi hale gelmesini saglamaktadir. Buna karsin, kredi sistemi toplumdaki kardeslik ve
orta toplum ideallerine ulasmaya engel olusturmaktadir. Vasat iimmet ideali faizsiz bir
ekonomik yapiy1 gerekli kilar. Bir toplumun orta yol bir toplum olabilmesi i¢in onun
yapist iginde orta smiflarin merkezi bir agirliga sahip olmasi gerekir. Isgiiciiniin
dogrudan, biitlin niifusun ise dolayli olarak i¢inde yer aldigi bagimli c¢alisan-igveren
veya is¢1 patron ¢eligkisini yasayan bir toplumun ise boyle bir toplum olmadigi agiktir.

Yani, faiz kurumunun ve onun islerlik kazandirdigi kredi mekanizmasimin gecerli

%% {smail Ozsoy, Faiz ve Problemleri, Nil Yay. izmir, 1993, 5.63

%6 Siileyman Uludag, Islamda Faiz Meselesine Yeni Bir Bakis, Dergah Yay. istanbul, 1998, s.5

%7 Nihat Dalgn, Faiz Yasagiyla Iigili Farkh Yaklasimlar, a.g.e. .77

%8 Mehmet Yazici, Faiz, Yaylim Yay. istanbul 1999, 5.109

%9 Emre Dorman, Kur'an-1 Kerimdeki Temel Emirler ve Yasaklar, Istanbul Yay. Istanbul 2011, s.141
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oldugu toplumlarda sosyal orta yolculugun ihtiya¢ duydugu iktisadi ve sosyal arka plan
normal olarak mevcut degildir. Dolayisiyla islam iimmeti igin “orta yol bir iimmet
olma” idealini igeren ayet bu ortamda yeterince ger¢eklesme sansi bulamayacak

demektir.>"°

Faizi yalnizca iki sahis ya da kurum arasindaki iktisadi bir muamele olarak
gormek hatalidir. Faiz de bir hayat nizamidir. Faizin psikolojik ve ahlaki boyutlar
vardir. Faizin yiiriirliikkte bulundugu toplumlarda biitiin iliskiler maddi menfaat ve ¢ikar
esasina dayalidir. Dolayisiyla bu tip toplumlarda yardimlasma, karsiliksiz verme,
iyilikte bulunma gibi davramslar zayiflamis ya da kaybolmus durumdadir. iktisadi
faaliyetlerde faizli aligverislerin yogunlagsan toplumlarda merhamet, sefkat, sevgi
yoktur. Dolayistyla cimrilik, bencillik ve her seyden ¢ikarin1 gdzetme, menfaatini en
biiyiilk sekilde korunmasi ahlak prensibi olarak tanima vardir. Faiz ile yapilan
aligverisler insan1 daha ¢ok kazanmaya yoneltebileceginden ahlaki ve insan ruhundaki

tiim giizel duygulari Sldiiren bir mekanizma, bir sistem olarak gormek lazimdr. °"*

Islam’in 6ngdrdiigii ve tavsiye ettigi sosyal yasant1 ve ahlak kuraminda karz-:
hasen, infak, birr, ihsan, in’am, hayr gibi karsiligimi Allah’tan alip verdigi kimseden
karsilik beklemeyen iceriginde kisisel sekiiler menfaat degil uhrevi kazanimlar
barindiran antikapitalist bir yaklagim tarzi vardir. Mali bir siyaseti olan din olgusunun
ise mevcut ribakavramini yasaklamamasi kurmaya calistigi kendi diizenini bozar ve

hiikiimlerini etkisiz kilar. Bunun neticesi ise basarisizlik olur.”"

2.3.1.8. Kolelik

Cahiliye yasantist arap yarimadasinda hiikiim siirerken sadece Arap diinyasinda
degil donemin Sasanilerinde, Bizanshilarinda ve dahi biitiin diinyada koélelik biitiin

dehsetiyle devam eden, ekonomik ve sosyal bir vakiaydi.

“Kur’an, birden ve derhal kéleligi ni¢in ilga etmedi, kaldirmadi?” bu siirekli
sorulan bir sorudur. Hamidullah’a gore cevabin sOyle olmasi uygundur: “Kur’an,
koleligi pratikte kaldirdi, ilga etti ancak o teoride devam etti. Zira o donemde Bizans ve

Pers gibi biiylik devletler, kolelik kurumunu isletiyorlardi. Bu iki biiyiikk devletin

570 Nihat Dalgn, “Faiz Yasagiyla Ilgili Farkl: Yaklagimlar”, a.g.e. 5.90,91
™Y Ali Acar, “Faiz Toplum iliskisi”, Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi, sy.16, 2010, 5.189
572 Siileyman Uludag, Islamda Faiz Meselesine Yeni Bir Bakis, 5.245
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uygulamalarina karst koleligi hemen ilga etmek, sagma bir sey olurdu. Asla makul
degildi. Bu sartlarda kaybeden Islam olurdu. islam’a gére kolelik, savas esiri seklinde

degerlendirilmistir.>"®

Islam dini koleligin diger biitiin kaynaklarini derhal yasakladi, (sadece savas
esirligi sonucunda uliil-emr’e, karsilikli olma ve kamu yarar sartlar1 gerekli kiliniyorsa)

n g . . . 574
onu zaruri ve gegici bir ara statli olarak benimsedi.

Islamiyet koleligi, eski medeniyetlerde ve cagdasi giiclii devletlerde yerlesmis
ve tabii kabul edilmis bir konumda buldugundan onu tek tarafli ve kesin bir kararla
kaldirma yoniine gitmeyip zaman iginde ortadan kalkmasina imkan verecek bir zemin

olusturma yolunu se¢mistir. Bunun baslica ii¢ sebebi oldugu sdylenebilir:

Koleligin en 6nemli ve devamli kaynagini savas esirleri teskil eder. Savas
esirlerinin tasfiyesi ise ii¢ yolla miimkiindiir. 1-Oldiirmek, 2- Fidye almak, 3- Hiir
insanlardan ayr1 bir statii vermek. Her savag esirinin parasi olacak ya da miibadele
edecek kars1 esirleri bulunacak diye bir kayit yoktur. Bu durumda islam’da kélelik,
6lmenin alternatifi olarak kisiye hayat hakki tanimadir. Ele gecirilen savas esirlerinden
kole olarak faydalanilacagimi bilmek savas esnasinda gereksiz kan dokme isini belirli
Olclide onlemektedir. Ayrica bu durum savasin sona ermesinden sonraki esir katliamina
da mani olmaktadir Koleligi tek tarafli bir kararla kaldirmanm ilk dénem Islam
toplumunun aleyhine oldugu agiktir. Zira gayrimiislim devletler koleligi uygulayip ele
gecirdikleri Miisliiman esirleri devaml kolelestirirken Islam devletinin elindeki esitleri

serbest birakmasi onun zayiflamasi sonucunu doguracaktir. >

Tiim bu sebeplerden dolay1 Islam devleti koleligi def’aten ortadan kaldirmak
yerine tedrici bir metotla azatlamay1 uygun gérmiistiir. Kblelerin bu zaman zarfinda ise
insanca muamele gormesini saglama ve sonunda hiir olarak yeniden insanliga

kazandirma yolunda basarili adimlar atmlstlr.576

573Serafettin Golciik, Kur’'an ve Mekke, 5.67

*™* Mustafa Ahmed ez-Zerka, el-Fikhii'l-Islami fiSevbihi’l-Cedid, Dimask, 1967, c.1, s.44; Muhammed
Tahir ibn Asur, Islam Hukuk Felsefesi Gaye Problemleri(trc. Mehmet Erdogan Vecdi Akyiiz) Istanbul,
1988, 5.117

57 Ceyda Giirman, Ahkdm Ayetlerindeki Ahlaki Boyut, Basilmamis Yiikseklisans Tezi, Istanbul 2011,
5.80-81

% Mehmet Akif Aydin, “Kéle” DIA4. Ankara, 2002, .26, 5.237—246
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Esirler salimirken kendilerinden bir daha Miisliimanlar aleyhine hareket
etmeyeceklerine dair s6z alinirdi. Erdemli kisilerin sozlerinde durma ihtimali yiiksek
oldugu i¢in bunun da bir faydasi vardir. Ancak bir kisminin séziinden caymasi yine
Miisliimanlar aleyhine miicadele vermesi ihtimali yok degildir. Gergeklesmedigi halde
boyle bir ihtimal var diye ele gegen esirleri oldiirmek “Allah’a kulluk ve onun
yarattiklarina sefkat” dini olan Islam’a yakismakta midir? Kuran’in bu duruma verdigi
cevap aciktir: “Vehim ve ihtimale dayanilarak insan haklar1 ¢ignenemez. Yasama hakki
bunlarin baginda gelir. Hiyanet ihtimali gerceklesirse hainler er ge¢ yine yakalanir ve

hak ettikleri cezay1 goriirler.”>"”

Kuran-1 Kerim ve hadis-i seriflerde “kodle edinin” diye bir tek emir yoktur.
Aksine kéle ve cariyeyi azad etmenin faziletlerinden bahseden ayetler®’® yaninda, hadis
kitaplarinda da bagimsiz boliimler bulunmaktadir. Aslinda tarih boyunca gelen biitiin
kutsal kitaplarin kélelige karsi ¢iktigimi belirtmek gerekir. Bugiinkii Tevrat ve Incildeki
koleligi destekleyen hiikiimlerin daha sonradan eklendigi ise bilinmektedir.””® Hz.

1

Peygamber (s.a.v.), kdlelerle ilgili soyle der: “Onlara, ‘kélem, cariyem’ demeyiniz.’

1,580 «« 2,581

‘Oglum, kizim’ deyiniz. Onlara yediginizden yedirin, giydiginizden giydirin...

Islam, Allah’in rizasma kavusmak isteyen Miisliimanlarin samimiyetle
benimsedikleri kdle azat etme aliskanligini yerlestirmek, ayrica bazi glinahlarin kefareti
olarak kole azadini sart kosmak suretiyle koleler i¢in hiirriyete kavusma yollarini
cogaltmistir. Yalmz Islam hukukunda goriilen bir uygulama olarak da devlet,
gelirlerinin belirli bir boliimiinii kdle azadma tahsis etmistir. Bu arada Islamiyet
kolelere, bircok noktada hiirlere yakin bir hukuki statli vermis ve bunu sosyal hayatta
uygulamaya koyarak onlara hiirriyetlerine kavusuncaya kadar insanca yasama imkani
saglamistir. Kole ve cariyelerle evlenmenin tesvik edilmesi, kolelere karsi koti
muamelenin yasaklanip onlara iyi davranmanin dini ve hukuki bir sorumluluk haline
getirilmesi bunun 6rnekleridir. Bunlarin ne 6lgiide ileri ve insani bir anlayis1 yansittigini

anlamak igin islam toplumunda ki kélelerle diger toplumlarda —6zellikle yakin zamana

" Heyet, Kur’'an Yolu c. 11, s. 710;

578 Nisa, 4/92; Maide, 5/89; Niir, 24/33; Muhammed, 47/4; Enfal, 8/67, 70-71

57° Hasan Tahsin F endoglu, Isldm ve Osmanh Hukukunda Kélelik ve Cariyelik, Istanbul 1996, 5.18
%80 Buhari, Itk, 50-51

%! Buhari, Itk, 15
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kadar Amerikan toplumunda— yer alan kolelerin yasayislarinin karsilastirilmasi yeterli

olacaktir.>®

Kur’an, biitiin insanligin ayn1 babadan geldigini belirterek ayrim yapmamakta
“Ben insanlari ve cinleri ancak bana ibadet etsinler dive yarattm™® demekle de
kendisinden baskasina tapilmasini yasaklamaktadir. Yine; “Fakat o sarp yokusu asmaya
calismadi. Boyle yaparak verilen nimetlerin siikriinii eda etmedi. Sarp yokus, bilir misin

584 .
»Pve “Takvd,

nedir? Sarp yokus: bir koleyi, bir esiri hiirriyetine kavusturmaktir.
yiizlerinizi doguya ya da bativa dogru ¢evirme degildir. Lakin takva Allah’a, dhiret
giintine, meleklere, kitaplara ve peygamberlere iman eden, sevdigi malini Allah’
hosnud etmek igin yakinlara, yetimlere, yoksullara, yolda kalan gariplere, isteyenlere ve
boyunduruk altinda bulunup hiirriyetine kavusmak isteyen kole ve esirlere veren,
namazi hakkiyla ifa edip zekati veren, sozlestigi zaman sozlerinde duran, hele hele
stkintt ve hastalik hallerinde, savasin siddetleri esnasinda sabreden kimselerin
davranmislaridir. Iste onlardwr imanlarinda samimi olanlar ve iste onlardir her tiirlii

129585

fenaliktan korunan takvalilar\”* ayetleri, Islam’1n kéleligi kaldirmada ne kadar 1srarci

oldugunun gostergesidir. Keza yemin kefaretinde®*®kéle azad etmeyi ister.”®’

Koéle azadi hiirriyete agilan kapilarin en genisidir. Kefaretlerin hemen
biitliniinde ilk siray1 alan bu 6deme tiirii topluma bir liye kazandirmakta kolelik 6liim;
hiirriyet hayat olduguna gore 6liimden sonra onlar1 diriltmek ve yaratilistan hak sahibi
olunan bu en degerli varlig1 karsiliksiz salma, iyi davranmaya tesvik gibi ¢esitli sebepler
yaninda kefaretlerle de onlara bagislanmak gayesi giider. Kole azadimin kefaret eger
hata yoluyla 6ldiirme kefareti ise baska bir manasi daha vardir. Olenle bir iiyesini

kaybeden toplum hiirriyetine kavusan bir kole ile kaybini telafi edecektir.®

Ozet olarak sunu diyebiliriz ki, Islam dini ve Kur’an, toplumsal yasantiya
niifuz edememis problemlere ¢oziimler sunmaktan uzak salt direktiflerden ibaret bir

metin kitab1 degilaksine her an ve her zaman bireylerin hem 6zel yasantilari, hem ailevi

582 Mehmet Akif Aydin, “Kéle” DIA. ¢.26, 5.237-246
583 zariyat, 51/56

584 Beled, 90/11-13

%85 Bakara, 2/177

586 Maide, 5/89

°%7 Hasan Tahsin Fendoglu, a.g.e.s. 197-198

%88 Vecdi Akyiiz, age.s.190-192
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hayatlar1 hem de toplumsal iliskileri agisindan miidahil, s6z sahibi, savunucu ve hakikati
merkeze alan bir yapiya sahiptir. Ortaya koydugu tavsiye ve uyarilar, emrolundugu gibi
uygulansa, akibet muhakkak giizel ve sevindirici olacaktir. Teorisi mevcut bu ilahi

projenin pratik boyutu tam olarak yasandiginda, uygulamadaki eksikler diizelecektir.

Sonugta agikga goriilmektedir ki; Vahiy zincirinin son halkasini olusturan
Kur’an, inzal siiresi boyunca tedricen indirilerek bir taraftan muhatap kabul ettigi
toplumun ihtiyaglarina cevap vermis; diger yandan da, o toplumdan sonsuzluk alemine
uzanan hayat c¢izgisinde fert ve cemiyet i¢in ihtiyag duyulan evrensel prensipler
koymustur. Dolayisi ile o, 6nceki vahiy muhtevalarinin bir uzantisi olarak hem hal ve
istikbali diizenlemek, hem fert olarak insan1 ruh, beden, duyular; ya da cenin, ¢ocukluk,
genclik, yaslilik ve dliimden sonrasi gibi bir ayirima tabi tutmaksizin bir biitiin olarak

ele almak, hem de insanliga yon vermek gibi gayeler giitmektedir.”®

2.3.2. Islah Ettikleri

Insanlig tiim kotii durumlardan kurtarma ameliyesi baglaminda inangtan
baslamak suretiyle Kur’an bireysel ve toplumsal yapinin biinyesinde basarili bir
operasyon gerceklestirmistir. Bu operasyonun iki énemli asamas1 vardir: a- Insanlhigin
dini inancim tashih etmek. b- Insanligmn ameli/eylemsel yapisini biitiin gayri
ahlakiliklerden ve gayri insaniliklerden kurtararak ve her tiirlii kétiilik ve girkinlikten
her ¢esit tehlikeli zararli ve zuliim sayilacak seylerden arindirarak adil haksinas yararl
ve diizgiin bir yapiya kavusturmak. Once isin ussii’l esasi olan inancin 1slahindan

meseleye baslamak gerekir.590

Kur’an inancin tashihine ayri bir dnem ve farkli bir oncelik verir. Zira
sahih/saglam bir kaynaktan beslenerek vicdanin derinliklerine niifuz eden onu kalic1 bir
bicimde tatmin eden benligi kusatici bir 6zelligi bulunan sahih bir inagla ancak kisiler
ve toplumlar diizgiin ve faydali bir hayat tarzina kavusabilirler. Kur’an gerek inisinin ilk

donemi Mekke’de, gerek inisinin ikinci donemi Medine’de aym1 zamanda fitri olan

%8 yusuf el-Kardavi, el-Hasdisu’l li’I-Islam, Beyrut 1985, s. 105
%0 Halil Cicek, Kur’'an Nasil Bir Kitaptir, S.47
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tevhid inancini insanligin benligine naksetmek ve benligin derinliklerine yerlestirmek

iizere cok yogun bir istidlal mesaisi sarf etmistir.>™*

Kur’an’da aklin Oniinii agan ve akli yogun bir sekilde diisiinmeye davet eden
yiizlerce pasaj bulunmaktadir: “O, oliiden diriyi ¢ikarwr, diriden oliiyii ¢cikarwr ve 6lmiig

topraga hayat verir. Iste siz de oldiikten sonra boylece diriltileceksiniz. ~592

Buraya kadar zikredilen itikatta 1slaha taalluk etmektedir. Kur’an’in ameldeki
1slah projesine deginecek olursak, Kur’an’in indigi dénemde araplarin durumu tezimizin
birinci boliimiinde uzunuzun zikrettigimiz tizere kroniklesen bir hastalik ve bedbahtligin
her tarafi sardig1 bir hengamede toplumun bir 1slahi miidahaleye acil ihtiyaci vardi.
Kur’an diislince alaninda gerceklestirdigi muazzam devrimlerin yani sira hayatin ruhu
konumunda olan bireysel ve sosyal yapiy: insanilige, samimiyete, istikamete, erdeme,
iffete, izzete, alicenapliga, diiriistliige... Hiilasa her tlirlii maddi manevi ruhi ve nefsi
olgunluk ve ustiinliige kavusturan ilke ve prensipler alaninda da ¢ok biiylik ve koklii
devrimler gergeklestirdi; biiyiik diizeltmeler ve koklii 1slahi degismeler getirdi. Ozellikle
insanin izzet ve serefine haysiyet ve onuruna yarasir bir hayati siirdiirebilmeleri i¢in
insanligin  O6niine ¢ok =zengin bir haklar yelpazesi koydu. Fikri acilimlar
gerceklestirebilmek igin engin diisiince ufuklarini acti. Ibadet siyaset ahlak iktisadi
iligkiler insan haklar1 kadin haklar1 konularinda ¢6ziim oOnerileri sundu. Egitim
yardimlasma c¢alisma dayanigsma aile hukuku komsu haklar1 hayvan haklar ticaret
usulleri alaninda da insanligin belki hi¢ tahayyiil edemedigi yiiksek seviyede egiti

evrensel prensip ve ilkeler koydu.>*

Kur’an’in hedefledigi 1slahin kapsayici ve kusatici bir yapida oldugunu
sOylememiz gerekir. Bu proje devlet ve milleti kusattig1 gibi bireyi toplumu ve aileyi de
kusatan bir 1slah projesidir. Bu 1slah dini, bedeni, akli, ahlaki, iktisadi, idari ve siyasi bir

1slahtir. Bu Kur’ani 1slah hareketi zaman ve mekana bagliligi olmadigindan tiim ¢aglara

%91 Halil Cigek, a.g.e. 5.48

%92 Rum, 30/19; devaminda 25. Ayete kadar tek tek gece giindiiz, eslerin yaratilis1, goklerin ve yerin
yaratiligi, topraktan halk olunmamiz, simsek ve gok olaylar: vb. hadiseleri ifade ederek bizi diisiinmeye
davet eder.

°% Halil Cigek, a.g.e. 5.59
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hitap eden ve merkezinde insan olan bir harekettir. Bizleri de siirekli “Emri bil maruf

nehyi anil miinker” ile bu 1slah siirecine katilmaya davet eder.>*

2.3.2.1. Cok Evlilik (Taaddiid-i Zevcat)

Bilindigi gibi cahiliye Araplar arasinda ¢ok kadinla evlilik oldukca yaygindi.
Bunun gayesi de aile yuvasi kurmaktan ziyade alinan esler sayesinde servet cogaltmakti.
Servet ¢ogaltma araci olarak kullanilan kadin da tabii ki bir taraftan toplumsal baskilara
diger taraftan da zuliim ve haksizliklara maruz kalryordu. Iste kendi tarihinde okundugu
zaman da anlagilacag lizere Kur’an, o glin toplumda servet ¢ogaltma vasitast olarak
kullanilan, ezilen, horlanan ve c¢esitli haksizliklara maruz kalan kadimni, icinde
bulundugu magduriyetten kurtarmak icin yeni bir diizenleme getirmistir. Bu diizenleme:

Eger, (velisi oldugunuz) yetim kizlar (ile evilenip onlar) hakkinda adaletsizlik
etmekten korkarsaniz, (onlart degil), size heldl olan (baska) kadinlardan ikiger, iiger,
dorder olmak iizere nikahlayin. Eger (o kadinlar arasinda da) adaletli
davranmayacaginizdan korkarsaniz, o takdirde bir tane alin veya sahip oldugunuz
(cariyeler) ile yetinin. Bu, adaletten ayrilmamaniz igin daha uygundur.”***ayetinde
belirtilen yetim kizlar1 karsi karsiya bulunduklar1 kotii hayat sartlarindan kurtarmayi
amaclamaktadir. Cok kadinla evlilik konusu ise tali bir mesele olarak One
<;1kmaktad1r.596

Birden fazla kadinla evliligi ortaya Islam ¢ikarmamustir, aksine ona sinirlama
getirmistir. Ayrica birden fazla kadinla evliligi emretmemis, belirli sartlar dahilinde izin
Vermistir.597

Islam, erkeklerin higbir sinirlama ve kayda uymadan on tane, daha ¢ok ya da
daha az kadinla evlenebildigi donemde biisbiitiin serbest birakmak i¢in degil sinirlamak
i¢in gelmistir. Isi erkegin hevasma birakmamus, realist ve pratik bir diizen sunmustur.
Islam, insan fitrat ve yapistyla uyum icindedir. insan gergeklerine ve zorluklarina
uygundur. Farkli bolge ve zamanlarda ve farkli durumlarda degisen hayat kosullartyla

da uyusmaktadir. Insanin pratigi ile ¢arpisan zaruretler altinda ahlakin bozulmasina ve

%% Halil Cigek, a.g.e. .61

5% Nisa, 4/ 3

5% Muhsin Demirci, Kur’an’da Toplumsal Diizen, S. 51-52

7 Seyyid Kutub, Fi Zildli’l-Kur’an, c.1, s. 577; Muhammed Ali Sabani, Revdiii’l-Beyin fi Tefsiri
ffydti "I-Ahkdm mine’l-Kur’dn, Dimask, 1980, c.1, s. 428;
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toplumun kirlenmesine neden olabilecek maddi bir olgunun olusmasina miisamaha
géstermez.598

Islamin birka¢ kadmla evlenmeye miisaade etmesi aralarinda adaleti temin
etmeye baghdir. Sayet aralarinda adalet temin edilemez yahut adaleti temin
edememekten korku varid olursa bir kadindan fazlasiyla evlenmek caiz olmaz. Adaleti,
aralarinda mutlak surette temin edebilecegine inanirsa erkek dérde kadar evlenebilir.”®

“Ne kadar ugrasirsamiz ugrasin, kadinlar arasinda adaleti yerine
getiremezsiniz. Oyle ise (birine) biisbiitiin goniil verip étekini (kocast hem var, hem yok)
askida kalmis kadin gibi birakmaywin. Eger arayi diizeltir ve Allah’a karsi gelmekten
sakimirsaniz, siiphesiz Allah ¢ok bagislayici ve ¢ok merhamet edicidir”. 600

Bu ayet, ¢ok esliligi dylesine sinirlandirmistir ki, bu durumda cok evlilikten
yalnizca istisnal durumlarda s6z etmek miimkiindiir. Ayetin istisnal durumlar i¢in
ongordigi cok eslilik ruhsatt zaman zaman istismar edilip kotiiye de kullanilmaktadir.
Bu durumda ayet ¢ok eslilige miisaade etse de esas olan tek esli bir hayat stirmektir. Su
da bir gergek ki zaten s6z konusu ruhsatin istismar edilip toplum i¢in zararli boyuta
tasinmas1 durumunda idarecilerin din bilginleriyle istisarede bulunarak cok evliligi
yasaklamasi da miimkiindiir.*®

Kadm bir erkekle evlenirken iizerine bir baska kadinla evlenilmemesi sartini
ileri siirebilir; bu takdirde kocasi, mezkr sarta riayet edecektir. ikinci es olarak istenen
kadinin da bu talebi red hakki vardir; buna ragmen kabul ediyorsa onun tercih hakkina
sayg1 gostermek gerekir.®%

Ayni surede yer alan bu iki ayet, iyice tetkik edildiginde tek kadinla
evlenmenin esas oldugu, adalete riayet, dirlik ve ge¢im i¢in daha uygun bulundugu
gerekiyorsa birden fazla kadinla da evlenilebilecegi, ancak bunun sartlar1 ve rizikolarin
unutmamak gerektigi anlasilacaktir. Sartlar fazlasini gerektirdigi halde bir kadinla evli
kalmanin mahzurlar1 vardir. Islam, iki mahzuru karsilastirmis, sartlari bulundugu,

haklara riayet edildigi takdirde birden fazla evlenmenin mahzurunu daha az bulmus ve

bunu caiz gérmiistiir. Ancak giliniimiizde birden fazla kadinla evlenmenin 6nceki kadin,

%% Seyyid Kutub, Fi Zilali Kur’an, c.1, s. 579

5% Nisa, 4/ 3

800 Njsa, 4/ 129; Abdiilkadir Udeh, Islam Ceza Hukuku ve Beseri Hukuk, istanbul 1976, s. 86; Bursevi,
Ruhii’l-Beyan, c.l1, s. 163

81 Muhsin Demirci, Kur’an’da Toplumsal Diizen, s. 57

%02 Hayrettin Karaman, Islam da Kadin ve Aile, s. 204
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cocuklar ve diger yakinlar iizerindeki olumsuz, zarar verici etkileri bugiin degismis ve
artmistir, bu sebeple ciddi bir gerek¢e bulunmadan sirf zevk i¢in ikinci kadinla
evlenmenin bugiin de caiz oldugu sdylenemez.*®

Giliniimiiz hukuk sistemlerinde ¢ogunlukla, tek evlilik kabul edilmekte ve ¢ok
evlilige izin verdigi icin IslAm hukuku elestirilmektedir. Bu Islam’m geldigi donemi
dikkate almaksizin ve onun biitiin zamanlara hitap eden evrensel bir din oldugunu goz
oniinde bulundurmaksizin yapilan haksiz bir elestiridir. Cok evlilik, Islim’in emrettigi
bir husus degil,aksine zorunlu hallerde adalet sartina bagli olarak miisaade ettigi bir
husustur. Asil olan ve dinen tavsiye edilen ise, tek evliliktir.®**

Cok evliligin hikmetlerinden bazilar1 sunlardir: 1. Zina ve fuhsiyatin
yayllmasint men etmek, 2. Niifusun mesru surette artmasini temin etmek, 3. Bazi
sartlarda himayesiz kalan kadinlara sahip ¢ikmak, 4. Kadin niifusunun arttig1

dénemlerde kadinlarin 1rz ve namuslarin1 muhafaza etmek %%

Bu faydalara baktigimizda
taadddiid-ii zevcatin mesru kilimmasindaki temel maksadin, sedd-i zerdi (glinahlara
giden yollar1 kapatarak yasama ortamini emniyet altina almak) ve maslahat ilkesine
dayandigin1 goriirliz. Baz1 Bat1 iilkelerinde evlilik disindan dogan ¢ocuk sayisinin
evlilik i¢i dogan ¢ocuk sayisindan daha fazla oldugunu ve ¢ok evlilige kars1 ¢ikilmasina
ragmen sayisiz kadinla beraber olan insanlarin yasadigi toplumlardaki zina ve
ahlaksizligin hangi boyutlara ulastigini gordiigimiizde veya savas sonrasi bazi iilkelerde
ortada kalan yiiz binlerce kadinin maruz kaldigr sikintilar1 diislindiigiimiizde herhalde
meselenin hikmetlerini anlamakta giicliik ¢cekmeyiz. Ciinkii islam, nesebe cok 6nem
verdigi gibi, “zinaya yaklasmaymn” (Isra Suresi, 17/32) emriyle de nesebi bozacak biitiin
yollar1 kapamaya ¢aligmugtr.®%

Taaddiid, (birden ¢ok evlilik) adalet sartina bagl kilinmistir. Bu hususta
adaletin s6z konusu olmasi ise neredeyse imkansizdir. Bundan dolay1 genel bir ilke
olarak ayetlerin tek eslilige yaptiklar1 vurgu kuvvetlidir. Bununla birlikte zaruret arz
eden durumlarda ve adaletin temininin s6z konusu olabilecegi durumlarda c¢ok eslilige

ruhsat da verilmistir. Bu, erkegin takdirine birakilmamasi gereken bir istir. Oyle ki

onlarin ¢ogu heva ve 6zel heyecanlariyla stiriiklenirler. Bu isin mutlak olarak takdir

603 Hayrettin Karaman, Anahatlariyla Islam Hukuku, s. 301

%04 Mehmet Pagaci, “Sosyal Hayattaki Degisim Siirecinde Islam Aile Hukuku (Evlenme ve Bosanma
Omegi)”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, s. 75

%5 Gmer Nasuhi Bilmen, a.g.e. c. 2, s. 114

%0 yiiksel Cayiroglu, “Cok Evlilik” Yeni Umit Dergisi, istanbul 2010, sy. 90, s. 24
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mercii yargi olmalidir. Herhangi bir¢ok eslilik uygulamasi da yargimin hiikmii, goriisi
ve izni dogrultusunda olmalidir. Kur’ani ve nebevi telkinler yargiin ailevi meselelerde
ve onlarin diizenlenmesinde miidahale hakki bulundugunu ilham ettigi siirece bu

boyledir.®”

2.3.2.2. Bosanma (Talak)

Islam 6ncesi Cahiliyye Arap toplumunda talakin (bosanma) bir smir1 olmadig
icin, bir adam karisin1 diledigi kadar bosayip tekrar onu es olarak kabul edebiliyordu.
Bosama yetkisinin kocaya ait oldugu gibi bosadiktan sonra ona donebilmesi i¢in esinin
onaymi almasina da gerek yoktu. Bundan en fazla zarar gorenler kotii niyetli kocalar
olan kadinlardi. Ciinkii kocanin ayn1 anda ¢ok sayida kadimi nikah altinda
toplayabilmesi ve sinirsiz cariye edinebilmesi, bazi hanimlarina bu yolla haksizlik
(zuliim) yapmasina sebep olabiliyordu. Koca bosadig1 esine, iddetine az bir zaman kala
dontip tekrar bosuyor ve iddetini yeniden uzatiyordu. Bu yontem tekrar tekrar
basvurularak kadinin bir bagkasi ile evlenmesi engellendigi gibi kocasiyla da normal bir

aile hayat1 slirmesine firsat tanlnmlyordu.608

Hz. Aise (r.a) Cahiliyyedeki bu durumu su sekilde agiklamaktadr:

“Erkek karisini diledigi kadar bosardi. Hatta yiizlerce ya da daha fazla
bosamig olsa bile, iddet siiresi icinde karisina dondiigii takdirde, o onun karist sayuirdi.
Oyle ki bir giin bir adam karisina ‘Allah’a yemin ederim ki, seni asla ne taldk-i bain ile
bosayacak ne de karim olarak evimde barindiracagim’ dedi. Kadin, ‘Bu nasil olacak?’
diye sordu. Adam, ‘ Seni hep bosayacagim ve her defasinda iddetin dolmak tizere iken
de yine sana donecegim’ dedi. Bunun iizerine kadin, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in yanina
gitti ve kocasimin yaptiklarim bildirdi. Hz. Peygamber siikiit etti. Nihayet bu (bosamaya

. . - 261
sinir getiren) ayetlerGOg nazil oldu. "

Cahiliyye’de goriilen siirsiz bosamaya belli bir diizenleme getiren ayetlerde
sOyle buyrulmaktadir: Bosama iki defadir. Bundan sonras: ya iyilikle tutmak ya da

giizellikle salivermektir. Kad:nlara verdiklerinizden (bosanma esnasinda) bir sey

807 jzzet Derveze, ed-Diistiiru’I-Kur ani, Dimask, yy. 1956 s. 181

%08 Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim, (I-1XX), Daru’l-Fikr, y.y. c.l, s. 381

®9 Bakara, 2/229-230

%10 Tirmizi, Talak 16 (c.Ill), s.497; Abdulfettah Kadi, Esbdb-i1 Niiziil, Sahabe ve Muhaddislere Gére,
(Cev. Salih Akdemir), Fecr Yay. Ankara, 1996
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alman:z size helal olmaz. Ancak erkek ve kad:n Allah'in s:nirlarinda kal:p evlilik
haklarin: tam tatbik edememekten korkarlarsa bu durum miistesna. (Ey miiminler!) Siz
de kar: ile kocan:n, Allah':n sinirlaring, hakkiyla muhafaza etmelerinden kuskuya
diiserseniz, kadinin (erkege) fidye vermesinde her iki taraf icin de sakinca yoktur. Bu
soylenenler Allah'in koydugu sinerlardr. Sakin onlar: asmaym. Kim Allah'in sinerlarin:
asarsa iste onlar zalimlerdir. Eger erkek kadin: (iigiincii defa) bosarsa, ondan sonra
kadin bir baksa erkekle evienmedikce onu almasi kendisine helal olmaz. Eger bu kisi de
onu bosarsa, (her iki taraf da) Allah'in sirlarin: muhafaza edeceklerine
inand:klar:takdirde, yeniden evlenmelerinde beis yoktur. Bunlar Allah':n sinrlar:dir.

Allah bunlar: bilmek, 6grenmek isteyenler icin aciklar.®™

Kur’an, mii’minlerden eslerini bosamaya ancak son care olarak bagvurmalarini

istedigi gibi®? bunun da ii¢ talak hakkmm bir defa da kullanilarak yapilmamasma®®®

%1% fbn Abbés’in rivayet ettigi bir hadiste ise Rasulullah’in bir defa da ika

isaret eder.
edilen ii¢ talaki bir olarak saydig1 ve bu uygulamanmn Hz. Eb Bekir devri ile Hz. Omer

devrinin ikinci yilina kadar boyle stiregeldigi nakledilir.®"
2.3.2.3. Miras

Bir oliiniin terikesinden yakinlarina intikal eden mala, miras denir. Mirasa hak
kazanana “varis”, varise intikal eden mala “meviis”, varisin mali intikal eden oliiye
miiverris” ya da muris, birini 6liiye varis kilmaya da” “tevris” denilir.**®

Her insan i¢in 6liim mukadderdir. Hemen her insanin geride biraktig1 ve artik
sahibi sayilamayacag1 mali, alacag1 ve borcu vardir. Keza yaratilis kanunu icab1 bir ana
ile bir babadan diinyaya gelmis bulunan insanin en azindan ayni soydan gelen hisimlari

vardir. Eger bunlarda yoksa manevi hisimlar1 olan din kardesleri ile bunlarin miimessili

®11 Bakara, 2/230 ayetinde gecen "\ill Ul / Eger bosarlarsa” ibaresi genellikle Tiirkge meallerde “Eger

onu tigiincii defa bosarlarsa...” cevrildigine dikkat ¢eken Salih Akdemir su agiklamalar1 yapmaktadir:
Islam hukukgular1 ve miifessitler sz konusu ayeti Islam hukukundaki iigli bosamaya dayanak
kilmislardir. Bilindigi gibi ayette ‘figiincii defa’ ifadesi mevcut degildir. Islam alimleri bu sonuca yorum
ile varmislardir. Ancak son zamanlarda yayinlanan bir arastirmada ‘zi¢lii bosamanin’® kur’ani olmadigi
ispatlanmaya calisilmaktadir. Arastirmaya gore bizzat Kur’an-1 Kerim’de agik¢a bildirildigi tizere
‘bosama iki defadir’ sonucuna varilmaktadir.

*2 Nisa, 4/34-35

*% Bakara, 2/229

64 Mehmet Erdogan, age, 5.172

815 Miislim, Talak 15 (c.II) s. 1099

616 HayrettinKaraman, Mukayeseli Islam Hukuku, .1, s. 411; Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri
Sozligii, s. 380
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olan devlet vardir. Biitlin bunlar diistiniiliince 6liiniin geride biraktig1 terike ile hisimlar
arasindaki hak ve bor¢ miinasebetini diizenleyen hukuk dalinin yani miras hukukunun
Onemi ortaya ¢ikmis oluyor.®"

Kur’an’da mirasla ilgili hiikiimler bir anda indirilmeyip, faiz ve sarabin
yasaklanmasinda oldugu gibi tedrici bir tarzda diizenlenmistir. Cilinkii Araplarin eski
uygulamalarina bakilirsa Kur’an’in miras konusundaki diizenlemeleri basli basina bir
devrim sayilabilir. Pek tabidir ki alisilmis eski uygulamalarin kaldirilip yerine yeni bir
hiikmiin yerlestirilmesi bir anda olamaz: 018

“Iman eden ve hicret edip de sizinle beraber cihad edenler de sizdendir.
Allah’in kitabina gore yakin akrabalar birbirlerine (varis olmaga) daha uygundur.
Stiphesiz ki Allah her seyi bilendir.”®*®

“Peygamber, miiminlere kendi canlarindan daha yakindwr. Esleri, onlarin
analaridir. Akraba olanlar, Allah’in Kitabina gore, (miras¢ilik bakimindan) birbirlerine
diger miiminlerden ve muhacirlerden daha yakindwrlar, ancak, dostlariniza uygun bir
vasiyet yapmaniz miistesnadir. Bunlar Kitap'ta yazili bulunmaktadir.”®*

Miras hukukuna dair ahkam, aile igerisinde yardimlasmaya miiteveccihtir.
Akrabay1 yaklastirmakta ve sevgiyi iletmektedir. Mirastaki dagilim ihtiyaca goredir.
Evin ge¢imini baba saglamak zorunda oldugu i¢in kadina gore daha fazla pay alir. Yine

! Miras konusundaki taksimat: “Miras

bu miras1 ailesi ve hanimi igin harcar.®?
konusunda, Allah ¢ocuklariniz hakkinda séyle emreder: Erkegin hakki, kadinin
hissesinin iki mislidir. Sayet kadinlarin sayisi ikiden fazla ise onlar terikenin iicte ikisini
alirlar. Eger kiz eviat tek ise terikenin yarisint alir. Anne babaya gelince, dlenin ¢cocugu
varsa, onun terikesinden her birine altida bir hisse vardir. Eger ¢ocugu yoksa ve

Kendisine ana babasi varis oluyorsa annesine iigte bir hisse vardir. Sayet olenin

kardesleri varsa, olenin yaptigi vasiyetin ifasindan ve borcunun édenmesinden sonra

817 HayrettinKaraman, Mukayeseli Islam Hukuku, c.1, s. 411

%18 Hayrettinkaraman, age. 1., s. 419; MuhsinDemirci, Kur’an’da Toplumsal Diizen, s. 70

819 Enfal, 8/75

%20 Ahzab, 33/6

62! Yani 6lenden sonra erkek ve kiz ¢ocuklar kalmissa erkegin pay1 disinin iki katidir. Ciinkii erkekten
nafaka, kazanma, ¢alisma, zorluklara katlanma, haniminin mehrini verme gibi yiikiimliliikler istenir.
Kadinin ise herhangi bir kimseye harcama yapmasi istenmez, ister kiz, ister kizkardes, ister hala, ister
teyze olsun. Ancak biiyiidiikten veya buliiga erdikten sonra sayet evli degil ise kendi masraflarini kendisi
karsilar. Mirasi da sizin aranizda hak, adalet ve maslahat esasina gore paylastirmistir. O bakimdan siz de
O'nun bu konudaki diizenine tabi olunuz. Cahiliye dénemi insanlariin yaptiklar1 gibi sizler de kadinlar
ve zayif kimseler gibi mirasgilardan herhangi bir kimseyi mahrum etmekten kagininiz. Vehbe ez-Zuhayli,
Tefsiru’l-Miinir, c.4, s. 275-277



122

annenin hissesi altida birdir. Anne babaniz ile evlatlarimizdan hangisinin size daha
faydali olacagini siz bilemezsiniz. Bunlar Allah’in koydugu farzlardwr. Allah muhakkak
ki alim ve hakimdir (her seyi hakkiyla bilir, mutlak hiikiim ve hikmet
sahibidir).Eslerinizin ¢ocuklart yoksa terikelerinin yarisi siz kocalarindwr. Eger
cocuklart varsa dortte biri size aittir. Biitiin bunlar, yaptigi vasiyetin ve iizerindeki
borcun ifasindan sonradw. Sizin de ¢ocugunuz yoksa terikenizin dortte biri
eslerinizindir. Eger ¢ocugunuz varsa terikenizin sekizde biri onlara aittir. Bunlar da
yaptiginiz vasiyetin ve borcunuzun odenmesinden sonradir. Eger miras birakan erkek
veya kadin, ¢ocugu ve anne babasi olmayan bir kimse olur ve onun erkek veya kiz
kardesi de bulunursa, bunlardan her birinin hissesi altida birdir. Sayet onlarin sayisi
daha fazla ise, o takdirde onlar iigte bir hisseye ortak olurlar. Bu da yapilan vasiyet ve
borcun odenmesinden sonradwr. Biitiin bunlar, varisler zarara ugratilmaksizin
vapilacaktir. Bu, Allah tarafindan size bir buyruktur. Allah alim ve halimdir (her seyi

2,622 623

hakkuyla bilir, cezalandirmada aceleci degildir).””“ayetleriyle sabittir.

“Akraba olanlar, Allah'm Kitabina gore, (miras¢ilik bakimindan) birbirlerine

diger miiminlerden ve muhacirlerden daha yakindirlar, ancak, dostlariniza uygun bir

9624

vasiyet yapmaniz miistesnadir. Bunlar Kitap'ta yazili bulunmaktadir.””"ayeti de

%% Nisa, 4/11-12

623 Hayrettin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, c.1, s.411; Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri
Sozligii, s. 380

624 Ahzab, 33/6; islam’m ilk dénemlerinde Miisliimanlar, cahiliye 6rfiinde oldugu gibi kendi aralarinda
anlagma yaparak, her konuda birbirlerine yardimci olacaklarina dair beyanatta bulunur, bu giivencenin
bedeli olarak da birbirlerine miras¢1 olurlardi. Ancak Nisa, 4/29°da Allah, “Ey iman edenler! Karsilikii
rizaya dayanan ticaret olmast hali miistesna, mallarimizi, batil (haksiz ve haram yollar) ile aranizda (alip
vererek) yemeyin.” buyurarak bu uygulamay1 kaldirmistir. Medine’ye hicretten sonra konuyla ilgili olarak
Enfal,8/72 “Iman edip de hicret edenler, Allah yolunda mallariyla, canlariyla cihad edenler ve
(muhacirleri) barindirp yardim edenler var ya, iste onlarin bir kismi diger bir kisminin dostlaridir. Iman
edip de hicret etmeyenlere gelince, onlar hicret edinceye kadar size onlarin mirasindan hi¢hir pay
yoktur.” ayeti nazil olunca mii’'minler hicret sebebi ile birbirlerinin kardesi (muéhat) ve mirasgist ilan
edildiler. Bu uygulamayla hicret etmemis bir Miisliiman, hicret etmedik¢e muhacir miisliman yakin
akrabasindan miras alamiyordu. Fakat bu uygulama da Enfal, 8/75 “Sonradan iman eden ve hicret edip
de sizinle beraber cihad edenler de sizdendir. Allah'in kitabina gore yakin akrabalar birbirlerine (vdris
olmaga) daha uygundur. Siiphesiz ki Allah her seyi bilendir.” ile nesh edilmis oldu. Yukarida yer alan
Ahzab,33/6’da Enfal, 8/75’in konuyla ilgili ortaya koydugu hiikmii birebir aynmi lafizlarla tekrar
etmektedir. Boylece ne anlagma ne de hicretle birlikte uygulanan kardeslik miiessesi mirasg¢iligin sebebi
olarak kabul edildi, kisinin mirasgisi olarak zevi’l erhamin (terikede iigte bir, dortte bir gibi belli bir sehmi
olmayan ve terikeyi asabeden olmak sifatiyla da elde edemeyen kan hisimlaridir.) daha uygun oldugu
belirtildi. Cessas, Ahkdmu’I-Kur’an, .3, s. 464-465

Miras konusunda tedrici bir uygulamanin takip edildigi bu alanda kimlerin miras¢1 olacagi ve ne kadar
pay alacaklar1 Nisa,4/11, 12, 176 ile agik¢a ortaya konuldu. Boylece céhiliye toplumunda kadinin mirasg1
olarak kabul edilmemesi, erkek dahi olsa kii¢iikk ¢ocugun mirastan pay alamayip, sadece savasan ve
ganimet elde edebilen kimsenin mirasg1 olabilmesi yiirtirlitkten kaldirilmig oldu.
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Araplarin 6rfl uygulamalarini kaldirmakta ve kisileri birbirine akrabalik bag: ile miras¢1

kilmaktadir 5%

Kur’an, terikenin belli bir sinif veya ziimrenin tekelinde toplanmasini
istememis bundan dolayr miimkiin oldugu 6l¢iide yakin hisimlarin hepsine mirastan pay
vermistir. S6z konusu paylarin dagitiminda da kisilerin aile i¢indeki sorumluluklar1 g6z
ontinde bulundurularak miikellefiyetle miras pay1 arasinda bir denge kurulmustur. Yani
ailenin gecim yikii, aile bireylerine, bu arada kiz kardesleri ve anneye bakim
sorumlulugu ailede koca, baba, ogul, oglun oglu gibi erkeklerin omuzlarinda

oldugundan onlara kizlara gore daha fazla (iki kat) pay ayrllmlstlr.626

2.3.2.4. Orug (Savm)

. 627
Arapcada ‘“savm” ve “‘siyam”

olarak gegen orug; bir seye karst nefsini
tutmak ve bir seylerden uzak durmak anlamlarina gelir.*®Oruc, imsak vaktinden iftar
vaktine kadar, bir amag¢ ugruna ve bilingli olarak, yeme i¢gme ve cinsel iliskiden uzak
durmak demektir.®?

Islam’in dogusu esnasinda cahiliye donemi Araplari Muharrem ayimnin 10.
giinlinde “Aslra” adinmi verdikleri bir orug tutarlardi. Giivenilir hadis kaynaklarina gére
Hz. Peygamber de gerek peygamberlik dncesi gerek sonrasinda bugiinde orug tutmus ve

Miisliimanlara da o giine eristiklerinde oru¢ tutmalarini emretmistir.630 Ancak bu orug

misriklere muhalefet amaciyla sadece Muharrem aymnin 10. giinii degil, 9, 10 ve 11.

625 Biitiin mirasin mirasgilar arasinda paylastirilmasindan once tereke ile aldkasi olan bor¢larin 6denmesi
ve vasiyetlerin yerine getirilmesi s6z konusudur. Yiice Allah tesri buyurdugu sekilde mirasin 6lenin
yaptig1 vasiyetin yerine getirilmesinde ve yine Olenin 6liimden once zimmetine taalluk eden borcun
ddenmesinden sonra yerine getirilmesini emir ve tavsiye etmektedir. Odemede borg dncelikli olmakla
birlikte vasiyetin borgtan dnce zikredilmesi ona verilen 6nemi belirtmek, vasiyetin inkarini onlemek ve
yerine getirilmesini tesvik etmek igindir. Borca gelince, borcun 6denmesinin ne derece giiglii bir gérev
oldugu bilinen bir husustur. Ister ona &ncelik taninsin, ister taninmasin. Sayet borg terekenin tamamini
kusatacak olursa herhangi bir kimsenin alacak bir seyi kalmaz. Olenin kefenlenme ve defnedilme
masraflar1 ise -insanligina duyulan saygi dolayisiyla- borcun da vasiyetin de hatta mirasin da Oniine
gegirilir. Vehbe ez- Zuhayli, et-Tefsiru 'I-Miinir, Beyrut, 1991, 1V, s. 276

%26 Muhsin Demirci, Nas Olgu Iliskisi Baglaminda Kur’an Sosyal Ger¢eklik, Ensar Nes. Istanbul 2008,
5.65-66

6270111(; anlaminda “savm/siyam” kelimesi ve tiirevleri, Kur’an-1 Kerim’de on dort yerde geger. Bakara,
2/ 183, 184, 185, 17, 187, 196, 196; Nisa 4/ 92; Maide 5/ 89, 95; Meryem 19/ 26; Ahzab 33/ 35;
Miicadele 58/ 4. “Ramazan” kelimesi de, Kur’an-1 Kerim’de 1 yerde geger: Bakara, 2/ 185

628 fbn Manzir, Lisdnu’l-Arab, “savm” mad.

529 Besir islamoglu, Modern Ilmihal, Ankara 2002, 5.122; Vecdi Akyiiz, Ibadetler Ilmihali Serisi: Orug,
Istanbul 2006 s. 16

®% Buhari, Savm, 69; Miislim, Siyam, 134; Tirmizi, Savm, 50; Ahmed bin Hanbel, Miisned, 1V, 29-30
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giinlerini de igine almaktadir.®®! Iste Hz. Peygamber ve Miisliimanlarin Mekke dénemi

boyunca devam ettikleri orug bu ayetle®®

Ramazan ayina miinhasir olarak bir aylik orug
seklinde farz kilinmis ve bundan sonra da Aslira orucu nafile bir ibadet niteligi

kazanmlstlr.G33

“Ramazan ayi, insanlara yol gosterici, dogrunun ve dogruyu egriden
ayirmamin acik delilleri olarak Kur'an'in indirildigi aydir. Oyle ise sizden ramazan
aymni idrak edenler onda orug tutsun. Kim o anda hasta veya yolcu olursa (tutamadig
giinler sayisinca) baska giinlerde kaza etsin. Allah sizin icin kolaylik ister, zorluk
istemez. Biitiin bunlar, sayy tamamlamaniz ve size dogru yolu gostermesine karsilik,
Allah"t tazim etmeniz, siikretmeniz icindir.”***buyrulmustur. Bu ayetten akil balig her
Miisliimanin orug ile miikellef tutuldugu anlasilmaktadir. Yine “Ey iman edenler! Orug
sizden once gelip ge¢mis timmetlere farz kilindigr gibi size de farz kilindi. Umulur ki

99635 6

korunursunuz®® ayeti ile farziyyeti ifade olunmustur.®®

Ayet sonunda “Umulur ki korunurlar” buyrulmasi orucun mesruiyetindeki
hikmetin, nefsi haram olan seylerden korumak olduguna isaret i¢indir.*" Zira orug,
sadece a¢ kalmak degil, ruhu beslemektir.**®

Toplumsal barisin ve birlikteligin saglanmasinda orucun yeri biiyiiktiir. Cilinkii
orug, kavgalara, kotli sozlere acik degildir. Onun sadece midesi degil ayn1 zamanda dili,
eli, gonlii biitiin uzuvlar diinyada bu tiir ¢irkinliklere kars: iftar1 olmayan bir orugtadir.
Kisa vadede onun dilinin iftart giizel sozdiir, génliinlin iftar1 giizel duygulardir, elinin
iftar1 onu hayir islerde kullanmaktir, géziiniin iftar1 giizel seylere bakip, kerih olanlara
ama olmaktir, aklin iftar1 insanliga huzur verecek bilgi ve diisiinceler tiretmektir. Uzun
vadede ise bu uzuvlarin iftari, yilice Rabbimizin miijdesine erdigimiz andadir.
Inancimiza gére asil miijde ve iftar da bu olsa gerektir. Orucun bu boyutu asla géz ardi
edilmemelidir. Nice masum hayatlarin sonmesinin, kanlarin akitilmasin, aile ve

dostluklarin yikilmasinin temelinde higbir degeri olmayan s6z ve kavgalarin oldugunu

831 Buhari, Savm, 69; Ahmed Bin Hanbel, Miisned, 11, 57, 359/360

832 Bakara, 2/183

633 Demirci, age., 5.64

634 Bakara, 2/185

6% Bakara, 2/183

%3 Mehmet Vehbi, Ahkdm-1 Kur aniyye, s. 118

%7 Mehmet Vehbi, a.g.e, $.119

638 Mustafaislamoglu, Hayat Kitabt Kur’an Gerekgeli Meal-Tefsir, s. 64
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gormekteyiz. Bu tiir olaylarin gerek fert, gerekse toplumsal boyutta tamiri imkansiz
yaralar ortaya ¢ikardii da bir gercektir. iste dar anlamda oruglu, genis anlamda ise
Miisliiman, kavga ve anlamsiz sozlere kapalidir. Onun kapisi iftar sofrasi gibi hep

giizelliklere agilir. 639

2.3.2.5. Kurban

Kur’an-1 Kerim paganist bir toplumu tevhidi topluma, haz toplumunu da hayir
toplumuna doniistiirmiistiir. Sekiiler bir zihniyetin hakim oldugu bir toplumu da
uhrevi/eskatolojik temalarin insa edildigi bir toplum haline getirmistir.**® Bunu
yaparken nazil oldugu ortamimn bazi adetlerini ibka ettigini bazilarin1 yeniden
diizenleyerek 1slah ettigini, bazilarin1 da ilga ettigini sdylemistik. Bu baglamda yeniden
diizenleyerek devam ettirdigi ritiiellerden biri de kurban uygulamasidir.

Kurban, “karube” fiilinden masdar olup, sozliikte “yaklasmak, Allah’a yakinlik
saglamaya vesile olan sey” gibi manalara gelir. Kur’an-1 Kerim’de “mensek” “niisiik”
ve “zibh” kelimeleri kurban manasina gelmektedir. Dini bir terim olarak “ibadet
maksadiyla belirli bir vakitte belirli sartlar1 tasiyan hayvani, usuliine uygun olarak
bogazlamak, ya da bu sekilde bogazlanan hayvan” demektir.**" Kurban, mali bir ibadet
olup, kulun mali ile Yaratanma kars: kulluk vazifesini ifa etmesidir.®*?

“Sen de Rabbin i¢in namaz kil ve kurban kes.”ayetinden kurbanin yalniz Rabbe
tahsis edilmesi gerektigini anliyoruz. Ciinkii vahyin ilk giinlerin beri kurban
kesilmekteydi. Kurbani, adina kesilen binlerce puta degil halisane olarak Rabb’e tevdi
etmek gerekliligi bu ayetin beyanidir. Tevhid ve ihlasin geregi budur. 043

Kur’an-1 Kerim tarih boyunca inan¢ ve ahlak toplumu insa etmede gecmis ile
gelecek arasinda kopmaz bir bag kurmus ve bagin kopmamasini talep etmistir.*** Bu
baglamda sonrakini anlamanin temel parametresi oncesi ile kurulan iliski ve kopriidiir.

Gelecegin insas1t mazi ile olan bag: ile miimkiindiir. ilahi metnin tarihe bakisini ve

%% Yagar Yigit, “Orug, Mii’minler I¢in Kalkandir” Heyet, Kur'an dan Ogiitler c.2, s. 237

*0 Montgomery Watt, [slam Nedir, (trc. Elif Riza), Birlesik Yay. Istanbul 1993, s.61

I Ahmet Hamdi Akseki, slam Dini, s. 221; SaimYeprem, Hac ve Kurban, istanbul 1965, s.110; Diire,
age., s. 53; Ahmet Giig, Cesitli Dinlerde ve Islam’da Kurban, s. 308-309; Yunus VehbiYavuz, - Ismail
Karagdz, “Allah’a Karst Gérevler”, Ed: Hayati Hokelekli, Islam’a Giris- Gengligin Islam Bilgisi,
Istanbul, 2007, s. 328; VecdiAkyiiz, Uluslararasi Kurban Sepozyumu: “Fikhi A¢idan Kurban” Istanbul,
2008, 5.25

%42 Abdurrahman Diire, a.g.e. 5.53

*3 Mustafaislamoglu, a.g.e. 5.1312

*yusuf, 12/111; Nisa, 4/163; A’raf. 7/101; Taha, 20/99.
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miidahalesinin tespiti iyi yapildiginda aktiieli yakalama daha da saglikli olabilir.**
Araplarin kurban hususunda takip ettikleri ¢izgide yanlis duruslarinin Allah’a ve esyaya
kars1 tutumlarimin egriliginin de etkisi yadsinamaz. Putlar1 hayatin merkezine alan bir
toplumun kurbanlar1 da putlar adina kesmeleri gatripsenemez.646

Cahiliye Arap toplumunda Kurbanlar putlar igin kesilirken, Kur’an-1 Kerim
bunu tevhidi anlayisa” uygunluk siirecine yerlestirerek Allah adina kesilmesini temin
etmistir. Yine Islam oncesi putlar icin kesilen kurban etleri zayi olurken Kur’an-1
Kerim’in topluma getirdigi “ahiret anlayigi” ile bunu imkani1 olmayanlara verilmesini

temin etmistir. Kur’an-1 Kerim’in getirdigi bir baska husus da kurbanin “takva” esasi

iizerine oturtulmasidir®’ ki bu anlayis O’nun temel hedefleri arasindadur.

Ibadet ettikleri bu taslarin iizerinde kurbanlar kesilirdi. Putlara kan
bulastirmanin ona kutsallik kazandiracagi anlayisi vardi. Putlarin Kéabe’ye gelen
taraflarina kanlar serpilir ve etleri yarilip bu taslarin {istiine konurdu. Kébe’ye sayginin
ancak bu sekilde temin edilecegi inanci vardi. Miisliimanlarda kurban kesmek suretiyle
Kabe’ye saygi gostermeye kendilerinin daha laylk oldugunu diisiinerek cahiliye
donemindeki bu adeti devam ettirmek istemis ve Hz. Peygamber’e (s.a.v.) gelip “Ey
Allahin Resulii! Cahiliye miisrikleri Kdbe'yi kurban keserek tazim ediyorlar, oysaki
Kdbe'yi tazim etmek en fazla bizim hakkimiz” demeleri tizerine: “Onlarin ne etleri, ne
de kanlari Allah’a ulaswr. Lakin O’na ulasan tek gsey, kalplerinizde beslediginiz
takvadir, Allah saygisidir. O bu hayvanlari size amade kildi ki, sizi dogru yola
eristirdigi icin  O’nun yiiceligini ilan edesiniz. Oyleyse giizel davrananlari

648 9

miijdele! "ayeti°™ nazil olmustur.®*

Kur’an-1 Kerim kurban etlerinin taglarin iistine konulup bazen zayi edilerek
yenilmemesini, Ozellikle toplumda bulunan fakir kimselere yedirilmemesini soyle
elestirir: “Biz kurbanlik biiyiikbas hayvanlari da sizin hakkinizda Allah’in dininin
sedirinden kildik. Onlarda sizin i¢in hayw vardir. Onlar bogazlanmak iizere saf halinde

dururken onlart kestiginiz zaman Allah’in adwi amin! Yani iistii yere yikilinca da

845 Zeki Tan, “Kur’an Oncesi Arap Toplumunun Orf ve Adetlerini Bilmenin Kur’an’1t Anlamadaki Rolii:
Kurban Ornegi”, S.U.LF.D. Y112011, sy. 32, s. 144

646 Zeki Tan, a.g.e., s. 145

%47 Tan, a.g.e,s. 143

*% Hac, 22/37

9 Tan, a.g.e. s.145
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onlardan hem siz yiyin, hem kanaat gésterip istemeyene, hem de isteyen fakire yedirin.

; . .. . . .. .. . 650
Iste siikredesiniz diye boylece onlari sizin emrinize verdik.”

Bir y1l boyunca pek ¢ok sikintilar ¢gekmis, belki de agzina et lokmas1 koymamis

651

bir fakir boylece Allah i¢in ¢ekilen ziyafetten nasibedar olmaktadir. Bu suretle

iktisadi bir mesele dini ve ahlaki bir veche kazanir. Kurban kesmekle elde edilen sahsi

menfaat amme menfaati sekline cevrilmis olur.®>

Bu baglamda kurban insani
duyarliliklart ve yardimlagsmayi on plana ¢ikaran, kardeslik paylasma ve dayanisma
ruhunu canli tutan, sosyal adaletin gerceklesmesine katkida bulunan mali bir
ibadettir.%>®

Kur’an-1 Kerim; Allah’1, insana sah damarindan daha yakin olan ve nefsinin
insana ne fisildadigini bilen, hayatin her anina miidahil bir varlik olarak anlatir. Allah,
kainattaki denge ve diizenin varligia bagli oldugu, olmadiginda da denge ve diizenin
kaybolacagi, Allah’tan bagimsiz bir alaninhakikatin pargalanmasi/sirk oldugu buna da
kesinlikle miisaade etmeyen bir kudrete sahip oldugu dikkate verilir. Boyle bir Allah’in
kurban gibi inancin ve imanin sembolii olarak gosterdigi bir ritiiele miidahil olmamasi
s6z konusu degildir. Cahiliye Araplarina donecek olursak kurban ibadeti onlarin
hayatlarinin her karesinde goriiniir bir hal almigti. Cenab-1 Hak da asil hedefi zat1 degil
insan ve onun davranislart olmasi hasebiyle kurban ibadetinde nasil davranilacagini
hatirlatir. Bunun ilk evresi hayvan bogazlanirken put isimlerinin anilmasina karsi
cikmadir. Putlara ve Allah disinda herhangi bir varlik adina kurban kesmek ve kesilen

eti yemek “...Allah’tan baskasi adina kesilen...” ayeti®®

geregince haram kilinmustir.
Ancak Araplar yemek maksadiyla kestikleri hayvanlara tanrilar panteonunda en yiice
varlik olarak yer vererek Allah’in adin1 anmazlardi. Kesilen bir hayvan i¢in Allah’in
adinin anilmasmin o hayvani Allah i¢in bir adak haline getirecegini ve dolayisiyla

ondan yemenin miimkiin olmayacagin diisiiniirlerdi. Bu nedenle kestikleri hayvanlara

%9 Hac, 22/36.

%1 Saim Yeprem, Hac ve Kurban, s. 115

82 AbdurrahmanDiire, Isidm Ahldki ve Manevi Tekamiil, s. 54

%3 Yunus VehbiYavuz - Ismail Karagoz, “Allah’a Karsi Gorevler” Editor: Hayati Hokelekli, slam’a
Giris- Gengligin Islam Bilgisi, s. 328

%% Nahl, 16/115
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genelde diger tanrisal varliklarin adlarini anarlar ya da higbir varligin adin1 anmadan
keserlerdi.®®

Kur’an’daki Bakara kissasinda Hz. Musa (as) zamaninda Israilogullar1 arasinda
vuku bulan faili mechul bir cinayet konu edinilmektedir. Cinayetin aydinlatilmasi i¢in
Musa (as)’e damigilir. Kendilerine bir sigir kurban etmeleri emredilir. Fakat
Israilogullar1 Allah’in kurban edilmesini emrettigi o s1ir1 kesmemek icin ¢ok direnir ve

hayvanin nitelikleri hakkinda anlamsiz ve gereksiz sorularla isi yokusa siirmeye

calisirlar. Fakat sonucta istemeye istemeye bir kurban bulup keserler.®%®

Allah’a yaklasmada kurban takdim etmenin ehemmiyetini anlatan hadisede
miilkiin sahibinin Allah oldugu ortaya konulmaktadir. Israilogullar1 “bakara” kesme
emrine hayret etmelerinin sebebi, sigir1 mukaddes kabul etmeleriydi. Kendi cinsinin
biitiin tstiin 6zelliklerini tasiyan bu yaratik beden yapisi ile kutsal Apis Okiizini
andiriyor, altin saris1 rengiyle de Yahudinin altina karsi duydugu sevgiyi temsil
ediyordu. Bu iki sebepten dolayr mutlaka kesilmesi, kurban edilmesi gerekiyordu.
Ancak bu ozellikte bir kurban sayesinde altina karsi diiskiinliikleri biraz engellenmis

olacakt1.®’

Allah, insanlardan bir sey istemisse bunu yine insanlar i¢in istemistir. Belli ki
Allah, kurban ibadetiyle insanlar iizerinde derin bir terbiyeyi murad etmistir. Bu
terbiyenin baska araglarla ikdme edilmesini talep etmek, bu konuda bir tartismaya
girmek, yeniden bir pazarlik konusu agmak, kurbana rasyonel bir akilla yaklagmak,
onda bir ¢eliski yakalamaya ¢alismak dogru degildir.658

Kurban toplumda kardeslik, yardimlasma ve dayanisma ruhunu canli tutar
sosyal adaletin gerceklesmesine katkida bulunur. Zengine malin1 Allah rizasi,
yardimlagsma ve paylagsma yolunda harcama zevk ve aliskanligini kazandirir, onu
cimrilik hastaligindan diinya malina tutkunluktan kurtarir. Fakirin de varlikli kullar

aracilifiyla Allaha siikretmesine diinya nimetinin yeryiiziindeki dagilimi konusunda

5 Sinasi Giindiiz, “Islam Oncesi Arap Dini”, Yasayan Diinya Dinleri, Diyanet Isleri Baskanhg

Yayinlari

Ank. 2007, s. 545.

%% Bakara, 2/68-71

7 Emin Isik, “Bakara Suresi”, DIA, Istanbul 1991, c.45.527.

%8 Yasin Aktay, Uluslar Arasi Kurban Sempozyumu, “Bir Varolus Diizeyi Olarak Kurban”, istanbul,
1994, s. 146
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karamsarlik ve diismanliktan kendisini kurtarmasina ve kendisini toplumun bir iiyesi

; . : 659
olarak gérmesine vesile olur.

2.3.3. ibka Ettikleri

Cahiliye doneminde var olan giizel uygulamalar aynen devam ettirilmistir. Zira
Peygamber Efendimiz: “Ben giizel ahliki tamamlamak iizere génderildim.”®®
buyurmaktadir. Cahiliye doneminde erkekler icin anneler, kizlar, teyze ve halalarla
evlenme yasagi1 vardi. Kadinlarin da baba ve dedeleri gibi usulleriyle, ogul ve torunlar
gibi furu’lariyla evlenmeleri caiz degildi. Bu kurallar, Kur’an’da®" da yer almistir.
Kurban kesmek, Haram aylarda savasma yasagi,®*%sira, kasdme, akile miiesseseleri,
tefvizi talak®®® da bu tiir uygulamalardandir. Ancak sunu hemen belirtelim ki, islam’da

muhafaza edilen Islam 6ncesi Adetler bile, Peygamber’in onayinin izini tagir.®*

Bu onaya bir Ornek olarak Hz. Peygamberin serdettigi su hadisi serifi
kaydetmekte fayda var "Ey Saib! Cahilive caginda yaptigin faziletli seylere Islam

devrinde de devam et. Misafiri agirla, yetime ikram et ve komsularina iyi davran. 11065

Bunun yani sira O’ cahiliye devrinin uygulamasi olan hac hizmetlerinden

1A c 1A e A 7
szkayeeee, siddne ve hicabe®®

gibi adetlerin devaminmi onaylamistir. Zira Mekke fethi
sirasinda Peygamberimizin: "Dikkat edin! Kabe'nin hizmeti ve hacilara su dagitimi
disinda ge¢cmise ait biitiin gelenekleriniz, kan ve mal davalariniz ayagimin altindadir.”
Hadisi Serifi ile hem devamini arzu ettigi giizel adetleri hemde kokiinden kestigi Islami
degerlere aykir1 kotii geleneklerin iptalini izah buyurmustur. Yine Hz. Peygamber'in

niibiivvetten once katildigi bugiinkii sivil toplum kuruluslart manasindaki "hilfi'l-fudal”

859 Ahmet Glg, Cesitli Dinlerde Ve Islamda Kurban, s. 370

*9 Malik b. Enes, Muvattd, istanbul 1992, Hiisnii’l-hulk 8.

®1 Nisa 4/23.

®2 Bakara 2/217; Maide 5/2, 97

%3 Muhammed Hamidullah “Tefvizii’t-Talak sekli islam’dan énce vardi ve Araplarca bilinmekte idi.
Peygamberimiz (s.a.v.)’in dedelerinden Hasim, Medine’de bir kadinla bu sekilde evlenmisti. Bosama
hakkini karisina vererek evlenen Hagim’in o kadindan Abdulmuttalip adinda oglu dogdu. Malum oldugu
iizere bu sahis peygamberimiz (s.a.v.)’in dedesidir. Bu demektir ki, Tefvizii’t-Talak Islam’dan 6nce
Araplar arasinda biliniyordu. Fakat Hasim’den 6nce ne zamana kadar dayandigi bilinmiyor. Yani biz
bilmiyoruz. Islam bunu aynen kabul etmis ve caiz gormiistiir.” der. Bkz. “Islim’da Teadddiid-ii Zevcat”
(cev. Mehmet Ozgii Aras), SUIFD, sy.18, s. 230.

%64 Mehmet Emin Ozafsar, Hadisi Yeniden Diisiinmek, Ankara Okulu Yay. Ankara 1998, s.42; Mehmet
Erdogan, Vahiy-Akil Dengesi A¢isindan Siinnet, 5.149.

%5 Miisned, ¢.3, 5.425

866 7iyaret i¢in gelen hacilara su dagitma vazifesi.

%67 K abe'nin bakimi ve anahtarlarini muhafaza vazifeleri.
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adindaki yardimlasma dernegi faaliyetleri ile ilgili olarak, "Ben (Isldm'dan oénce)
Abdullah b. Ciid'an'in evinde bir antlasmaya sahit oldum. Orada bulunmay: nice
sevdigim kirmizi develere tercih ederim. Sayet boyle bir anlasmaya Islami dénemde (su
anda) cagrilsam hemen kabul ederdim."soziiyle, Islim'dan onceki Araplarin giizel
geleneklerini onayladigini gostermektedir. Artik bunlar ayn1 zamanda Isldim'da yeni

tesri de kabul edilmektedir.®®

2.3.3.1. Akile

Islamiyet 6ncesi Arap toplumunda, dkile adiyla bilinen bir sosyal yardimlasma
ve dayanismaanlayigi bulunmaktaydi. Gergi bu anlayis hukikimanada sosyal norm
niteliginde degildi. Toplumsal diizeni, 6rf veadet kurallar1 belirliyordu. Bu kurallarin
miieyyidesi, kabile giicline dayaniyordu.Bu baglamda akile, cemaat niteligine haiz
kandas toplumlardagoriilen kollektif sorumluluk anlayisinin 6zel bir seklini ifade

etmekteydi.®®

Diyet uygulamasinin yaygin oldugu Islim éncesi Cahiliye Arap toplumunda da

ayni usul gec;erliydi.670

Kollektif sorumluluk anlayisinin hakim oldugu éakile diizeninde,
ithlale ugrayan bir ferdin Oclinii almak, fertleridiger kabilelerin saldirisindan korumak,
akilenin yiikiimliiliigiindeydi. Intikamin uzlasma yoluyla diyet 6denerek telafi edildigi
durumlarda diyeti 6demek akilenin yiikiimliiliiglinde oldugu gibi, diyeti almak da tiim

akileye ait bir hak olarak gériiliiyordu.®™

Islam ceza hukukunun 6zellikle sosyolojik gelisimi bakimindan &nemli bir
miiessesesi olan akile, sosyal hiiviyetini ve mesrulugunu bizzat Hz. Peygamberin

tatbikati ile kazanmustir.

668 Selim Arik, Gelenekler Orf - Adet ve Din, Yeni Umit Dergisi, Y11 2012, sy. 96

%9 Hadi Saglam, “islam Hukuk Tarihindeki Akile Bugiiniin Sigortast Midir?”, C.U.L.F.D. Y1l 2011, Cilt:
XV, Say1: 1 Sayfa: 267

%7%1s1am cahiliye doneminde mevcut olan diyet uygulamasini kabul etmistir. Cahiliye devri uygulamasi
olan bir kisinin diyetinin yliz deve olmasi hususunu benimsemistir. Diyet bedelinin katilin akilesinin
6demesine dair uygulamayi da benimsemistir. Cahiliye doneminde katilin kabilesi katili koruyarak kisasa
mani olur, tayin edilmis olan diyeti 6demezdi. Bu durumda kan davalari meydana gelir, ¢ogu zaman
kabileler arasi savaslara yol agard1. Islam bu uygulamay1 reddederek, maktuliin velisinin kisas veya diyet
almakta serbest oldugunu bildirmistir. Bkz. Ali Osman Ates, Isldm’a Gore Cahiliye ve Ehl-i Kitap Orf ve
Adetleri, istanbul 1996, s. 454-456.

lKasif Hamdi Okur, Islim Hukukunda Akile Kurumu ve Sosyal Giivenlik A¢isindan
Degerlendirilmesi,4.U.S.B.E. Basilmamis Doktora Tezi, Ankara 2003, s 77.
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Islam 6ncesi Arap kabileleri arasindaki uygulamada sugta kasit unsuru bulunup
bulunmadigina bakilmadigr gibi, akile kavrami yakin akrabalar yaninda biitiin kabile
fertlerine tesmil edilmisti. Hz. Peygamber uygulamasiyla Islam hukuku bu miiesseseyi
kabul ederken bazi sinirlayict esaslar getirerek yeni bir diizenlemeye gitmistir. Basta
uygulamanin hukuki fonksiyonu, kasit bulunmayan (hataen) veya kasit benzeri (sibh-i
amd) oldirme, yaralama halleriyle simirlandirilmigtir. Bu tahdit Kur’an’mn®" kasith
Oldiirme ile hataen Oldiirme arasinda yaptigi ayrima dayanmaktadir. Diger bir
simnirlandirma da sugun sabit olmasiyla ilgilidir. Sugun delille degilde itirafla sabit
olmasi halinde akilenin diyeti 6deme miikellefiyeti yoktur. Bunun gibi diyet 6demeye

taraflar arasinda varilan bir antlasma ile gidilmesi halinde 4kile bu 6demeye katilmaz.®"®

Hz. Peygamberin (sav), Hiizeyl kabilesinden iki kadinin kavgasisirasinda
yasanan c¢ocuk diisiirme olayinda diyeti/tazminat:haksiz fiili isleyenin akilesine

Odettirmesi ile ilgili bu prensip hukuki bir hiiviyete kavusturulmustur.®™

Ebu Hureyreden gelen rivayet soyledir: “Hiizeyl kabilesinden iki kadin
birbiriyle kavga etti. Birisi digerine tas atti ve karmindaki ¢ocuk ile birlikte kadini da
oldiirdii. Dava Rasulullah’a (s.a.v.) gotiiriildii. Ceninin diyeti olarak erkek veya kadin
kole, kadimin diyetinin de akilesi tarafindan ddenmesine hiikmetti. ’Bu olayda Hz.
Peygamber haksiz fiil failinin asabesini®”® yani baba tarafindan erkek akrabalariniakile

olarak diyet 6demekle yiikiimlii tutmustur.®’

2.3.3.2. Kasame

Sozliikte “yemin etmek, yemin eden topluluk” gibi anlamlara gelen kasame,
Terim olarak, katili meghul cindyetlerde maktilin bulundugu koy veya mahalle
halkindan elli kisinin Allah'a yemin ederek "Oldiirmedik ve 6ldiireni de gérmedik"

seklinde yemin etmeleri anlaminda bir Islam ceza hukuku terimidir.®”’

%72 Bakara, 2/178-179; Nisa, 4/92

%73 Hamza Aktan, “Akile” DI4, TDV. Istanbul 1993 ¢.2, 5.248

674 Kasif Hamdi Okur, a.g.e. s 84.

675 Asabe, bir kimsenin babasi, ogullari ve baba tarafindan erkek akrabalari anlamina gelir. Yani insanin
akraba ¢evresini meydana getirir. Baba, ogul, amca, kardes ve bunlarin ogullart bir kimsenin yakin
akrabalaridir. Fukaha, insanin soyundan gelen ve 6lii ile kendi arasina kadin girmemis olan her erkek Kisi
seklinde tarif etmislerdir. Bkz. Hamza Aktan, Mukayeseli/siam Miras Hukuku, Isaret Yay. Istanbul 1991,
s. 77

%76 Buhard, Diyat 26; Tirmizi, Diyat 15.

®7 Omer Nasuhi Bilmen, a.g.e. c.lI, 5.156
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Islam ©ncesi Arap toplumunda yalan yere yemin etmenin diinyevi kotii
sonuglar1 olacagma dair koklii inanislart sebebiyle ispat hukukunda yemin’e sik¢a
basvuruluyor, yemin etmesi istenen sahsin yeminden kagmasi siibut yoniinde onemli
delil sayiliyordu. Bunun i¢in faili mechul cinayetlerin ¢6ziimiinde de bu ydnteme

basvuruldugu goriilmektedir.®’

Cahiliye Araplar1 tarafindan bilindigi ve yer yer bagvuruldugu anlasilan
kasimeye Kur’an-1 Kerimde temas edilmez, sadece diyet®” ve kisas®® konusunda
beyanatta bulunan Kur’an dogrudan ya da dolayli olarak kasame ile ilgili bir irade

beyaninda bulunmaz.

“Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda size kisas farz kilindi. Hiire kars
hiir, koleye karsi kéle, kadina karsi kadin kisas edilir. Ancak 6ldiiren kimse, kardegsi
(6ldiiriilenin varisi, velisi) tarafindan affedilirse, aklin ve dinin gereklerine uygun yol

izlemek ve giizellikle diyetodemek gerekir. Bu Rabbinizden bir hafifletme ve rahmettir.

Bundan sonra tecaviizde bulunana elem dolu bir azap vardir”

“Hakli bir sebep olmadik¢a, Allah’in éldiirmesini haram kildigi cana kiymayn.
Kim haksiz yere oldiiriiliirse, biz onun velisine yetki vermisizdir. Ancak o da (kisas
voluyla) oldiirmede mesru olgiileri asmasin. Ciinkii (bu hak kendisine tamnarak) ona

yvardim edilmigtir”

Kasame'nin islami literatiirdeki delili siinnettir. Tevrat'ta® da mevcut olusu,
bunun menseinin Hz. Ibrahim'e kadar ¢iktigini diisiindiirtmektedir. Ciinkii benzeri bir
uygulama cahiliye déneminde Abdiilmuttalib tarafindan tatbik edilmistir. Bunu Ibni
Abbas’in su rivayetinden anliyoruz: “Cahiliye devrinde ilk kasame, bizim Hasim
ogullart arasinda olmustur. “882Teyrat'ta da bu konuda hiikiimlerin bulunmasi, Abdiil-
muttalib'in Araplar arasinda kasdme hususundaki hiikiimleri ilk defa ortaya koyan kimse
olmayip, bunu Cahiliye devrinde uygulayan ilk kimse oldugunu hatira getirmektedir.

Kisacasi kasdmenin ilahi menseye dayanan bir uygulama olup, Hz. Ibrahim'in dininin

678 Ali Bardakoglu, “Kasame”, DIA, istanbul 2001, c.24, s. 528
679 Nisa, 4/92

680 Bakara, 2/178

%81 Tesniye, 21/1-9

%82Byhari, Menakibu'l-Ensar, 26
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bir esas1 olarak Isldm 6ncesinde hem Yahudilik'te hem de Araplar arasinda devam ettigi

diisiiniilebilir.%®®

Kasdme uygulamasimin islam’da mevcut oldugunu ve bizzat Hz. Peygamberin
tatbiki ile devam buldugunu Ebu Seleme Ibnu Abdirrahman ve Siileyman Ibnu
Yesar’in, Resilullah aleyhissalatu vesselam'in bir sahabisinden naklen beyan ettikleri su
rivayetten anliyoruz: “Restilullah aleyhissaldtu vesselam, kasameyi cahiliye devrindeki
sekliyle takrir edip kabul etti. Hatta Hayber yahudileri aleyhine dava ettikleri bir 6lii

. . . . p . . /684
icin Ensdardan bir kisim insanlar arasinda kasameye hiikmetti.

Arap toplumunda tek etkin bag kan bagidir ve bundan dogan asabiyet, ayni kan
bagma sahip insanlarin gerek saldir1 gerekse savunma igin bir araya getirilmesini
emreder. Bu iki uygulama (saldir1 — savunma) kan giitme ve intikam yasasini giindeme
getirmistir. Dolayisi ile asabiyetin en onemli tezahiirlerinden biri, belki de en etkili olani
intikam duygusudur. Her hangi bir kabile mensubu baska bir kabile ferdini dldiirdiigii
zaman, Oldiiriilenin yakinlari, 6lenin intikamini almak i¢in katilin kendilerine teslimini
istemekle yiikiimliidiir. Ciinkii asabiyet onlar1 intikam almayla sorumlu tutar. Ayni
sekilde bir kabile mensubu baska bir kabileden birini Oldiiriirse katilin kabilesi de
maktuliin diyetini 6demek basta olmak iizere hadisenin diger biitlin sonuclarina

katlanmak zorundadir.5®

Goriildugi gibi Cahili Arap toplumunda bireysel suur ve sorumluluk yerine
kolektif bir sorumluluk anlayis1 mevcuttur. Bu kabilecilik zihniyetinin dogal bir sonucu

%8 jslam bu kolektif sorumluluk anlayisini, Islami

olarak karsimiza c¢ikmaktadir.
toplumun gelisimi igerisinde yavas yavas kisisel sorumluluga gotiirmiis, su¢ ve ceza
‘sahsilik’ ilkesini benimsemistir. Cahiliye c¢agindaki kabilenin biitiinline samil
sorumluluk karakteri tastyan diyet uygulamasi islam sonrasinda da eski statiisiine biiyiik
dlciide devam etmistir denilebilir. Fakat Islam diyeti esitlik ilkesine dayandirmis ve

sekille ilgili bir iki diizenleme ile kan bag1 yoniinii kabileden aileye indirgemistir. Buna

683 Ali Osman Ates, “Asr-1 Saadette Dinler ve Gelenekler”, Biitiin Yonleriyle Asr1 Saadette IslamI-1V,
(editor: Vecdi Akyiiz), Beyan Yay. Istanbul 2007, c.II, 5.222

%84 Miislim, Kasame, 8

85Adem Apak, Asabiyet ve Erken Dénem Islam Siyasi Tarihine Etkileri, Diisiince Kitabevi, Istanbul
2004, s.51

686 «Kardesin mazlum da olsa, zalim de olsa ona yardim et” ifadesi bir cahiliye devri Arap atasziidiir.
Bkz. Zahid Aksu, a.g.e. s.117
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akrabalar arasi bir nevi sigorta demek yanlis olmaz. Bu sigorta, hataen dlen veya 6li
bulunan bir kisinin arkada kalan velisini diismanlik hislerinden kurtarmak, toplumsal bir

¢oziilmeye gidecek tehlikeyi telafi etmektir. °¢’

2.3.3.3. Siira

Sozliikte ‘danisma, goriis alisverisinde bulunma’ anlamindaki sra, Islami
literatlirde yoneticilerin ve Ozellikle devlet baskaninin goérev alanlarina giren isler
hakkinda ilgililere danisip onlarin egilimlerini goz oniinde bulundurmak olarak ifade
edilebilir. Uygulama bi¢cimi ve Ol¢iisii degismekle birlikte yoneten-yonetilen
ayrigsmasinin ortaya c¢iktigl ilk dénemlerden itibaren hemen biitiin toplumlarca bilinen
s0rd yonteminin,islamiyet oncesi Arap toplumlarinda gerek kurduklari kralliklarin

idaresinde gerekse kabile ve asiret yonetiminde kullanildigim biliyoruz.®®

Kur’an bize bu konuda Sebe Kralicesi Belkis’in devlet yonetimine iliskin

olarak kavminin ileri gelenlerine danigmasini 6rnek olarak sunmaktadir:

Sebe melikesi: "Ey ileri gelenler! Bana, Bismillahirrahmanirrahim diye
baslayan ve 'sakin bana karsi bas kaldirmayin ve teslim olarak gelin' diyen
Siileyman'dan génderilen o6nemli bir mektup birakildi" dedi. "Ey ileri gelenler!
Verecegim emir hakkinda bana fikrinizi séyleyin, siz benim yanimda bulunmadik¢a, bir
is hakkinda kesin bir hiikiim vermem" dedi. "Biz gii¢lii kimseler ve zorlu savag
adamlariyiz, emir senindir, sen emretmene bak." Melike: "Dogrusu hiikiimdarlar bir
sehre girdikleri zaman orasim bozarlar, onurlu kimselerini asagilik yaparlar. Iste boyle
davramirlar. Ben onlara bir hediye gondereyim de, elgilerin ne ile doneceklerine

bakayim" dedi.®®®

Cahiliye Araplarinda da durum bdyleydi. Kabile reisi, kabileyi ilgilendiren
meselelerde asiret seyhleriyle kabile meclisine danisip karar vermekle yiikiimliydii.
Ancak cahiliye Araplarinda asiret yapisinin bir getirisi olarak sira iiyeleri onde gelen
aile temsilcileri konumundaydi. Belki de bu durumun en tipik 6rnegi Mekke sehir
devletidir. Mekke’nin siyasi ve idari isleri Kusay b. Kilab tarafindan insa edilen

Darunnedve’den vyiiriitilliyordu. Bir nevi asiller meclisi olan bu kurula

687 7ahid Aksu, a.g.e. s.121
%88 Talip Tiircan, “Sara”, DIA, c.39, 5.230
%89 Neml, 27/29-35
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Kusayogullarindan baska genellikle Kureys boylarindan yaslart kirki gegmis baskanlar

katilirds, %%

Kur’an bize diger tiim sosyal konularda oldugu gibi sird konusunda da
rehberlik yapmakta onu mevcut durumdan farkli olarak nasil yorumlamamiz gerektigi
hususunda bazi bakis agilar1 sunmaktadir. Ornegin: “Size verilen herhangi bir sey,
sadece diinya hayatimin bir ge¢imligidir. Allah katinda olan, inanip Rablerine giivenen,
biiyiik giinahlardan ve haydsizliklardan ¢ekinen, ofkelendiklerinde bile bagislayanlar,
Rablerinin ¢agrisina cevap verenler ve namaz kilanlar icin daha iyi ve daha stireklidir.

”691ayetinde Miisliimanlarin asil nitelikleri olan

Onlarin isleri aralarinda danisma iledir.
iman etme, namaz kilma, infakta bulunma ve zulmii engelleme gibi hasletlerle beraber

zikredilmekle sira’ya atfedilen 6nem gosterilmektedir.

Bir diger ayette Hz. Musa’nin peygamber olarak gorevlendirildigi donemde
kendisine bir yardimci1 ve danigman (klasik literatiirde tefviz veziri) olarak kardesi Hz.
Harun’un gorevlendirilmesine dair duasi ve Allah (C.C.) tarafindan kabulii konu
edilmistir, soyle ki: “Musa: "Rabbim! Goégsiimii genislet, isimi kolaylastir, dilimin
diigtimiinti ¢o6z ki soziimii iyi anlasinlar. Ailemden kardesim Harun'u bana vezir yap,
beni onunla destekle, onu gorevimde ortak kil ki Seni daha ¢ok tesbih edelim ve ¢ok¢a

analim. Stiphesiz Sen bizi gérmektesin" dedi. 692

Cahiliye donemi uygulamalarina dair detayli bilgi sahibi olmadig sGra
konusunu Kur’ani netha ile nasil anlamamiz gerektigine dair kisa bir agiklama uygun

olacaktir.

[lk olarak stird hayatin her alanma yonelik ilahi bir emirdir. Kur’an’1 Kerim’in
42. Suresi bu ismi tagimaktadir. SGra suresinin 38. Ayetinde ise, bu prensibin
Miisliimanlarin hayatinda, devletin siyasi ve idari bir nizami olmaktan 6te Islam
cemaatinin, ailede, toplumda ve sosyal hayatin biitiin alanlarinda uygulanmasi gereken
ana vasfi oldugunu beyan etmektedir. Baska bir ifade ile ‘stira, miisavere ve mesveret
toplumun niivesini teskil eden aile hayatindan baglayarak aile idaresinde, g¢ocuk

terbiyesinde, ilim ve egitim faaliyetlerinde, millet ve devlet idaresinde vb. alanlarda akla

%% Talip Tiircan, a.g.e. 5.230
% Siira, 42/36-38
%92 Taha, 20/25-35
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ve gercege uygun karar vermenin, dogru icraatta bulunmanin basta gelen diisturlarindan
biri olarak gériilmiistﬁr.693 Ailevi bir meselede dahi istisarenin emredilip eslerin karara
esit diizeyde katilmasinin aranmasi ortak sorumluluk gerektiren konularda tek tarafli

iradeye dayali uygulamanin uygun goriilmedigi Vurgulanmlstlr.694

Ikinci olarak, Islam’da stird, yoneticinin yalmzca bilgi almak ve giivendigi
insanlardan karar verirken yardim almasi seklinde anlasilmamalidir. Bu ayni1 zamanda
Kendisini ilgilendiren konularda halkin hakkidir. Bir baska deyisle yoOnetimin
yikiimliligidir. Allah Rasd0li (s.a.v.), sGrd miiessesine sirf goriinliste usulen
basvurmamis tam aksine ashabi ile istisare etmeyi benimsemis, emre uyarak ve neticede

zuhur edecek bazi zararlar1 da géz Oniine alarak onu gerektigi her yerde uygulamls‘ur.695

Ancak Islam medeniyeti icerisinde bir Kur’ani bir kavram olan stira’nin ilgi
odag1 haline geldigini sdylememiz miimkiin degildir. islami gelenekte siiraya bir sistem
g0zl ile bakilmamis ve slray1 gerceklestirecek miiesseseler lizerinde diisiinerek buradan

bir siyaset felsefesi gergeklestirilmesi yoluna gidilmemistir.696

Stira geleneksel anlamda dar bir anlam ifade etmis ve kendisine sadece ‘0giit
verme’ islevi yiiklenmistir. Baska bir ifade ile slira bir miiessese olmaktan ¢ok 06giit
verme igini yerine getiren bir ‘danigsma stireci’ olmus‘fur.697 Asil olan ise, slird emri ile
hem siyasi iktidar1 elinde bulunduranlarin dikta ve istibdada sapmalarini 6nleyici, hem
de mi’minlerin dogru bildiklerini sdylemelerini 6zendirici nitelikte olusunun
bilinmesidir. Stra ilkesinin dogru uygulanmasi ile siyasi ve sosyal isleyislerin etkin gii¢
yaninda muhalif seslere de soz hakki tanimasi ve bu hakkin kullanilmasinda higbir

engellemeyle karsilagilmayacaginin ortaya konulmasidir.**®

2.3.3.4. Tefviz-i Talak

Islam Hukukuna gdre bosanma hakki erkege ait olup, erkek bu hakki, bizzat

kendi kullanabildigi gibi bir vekil araciligiyla da kullanabilir. Bu vekil, herhangi birisi

6% Ali Arslan Aydin, “Islam’da StrAnin Manas1 Yeri ve Onemi”, Islami Yonetimin Temeli Sird, Vefa
Yay. [stanbul 1992, s. 15-16,18

%% Talip Tiircan, a.g.e. s.231

%% Mehmet Nazif Sahinoglu, “Stra’ya Bir Bakis” Islami Yonetimin Temeli Sird, Vefa Yay. Istanbul
1992, s.85

89 Mehmet Zeki iscan, Muhammed Abduh un Dini ve Siyasi Goriisleri, Dergah Yay. Istanbul 1998, 5.352
%97 Siileyman Uludag, “Islam-Devlet iliskileri”, Tiirkiye Giinliigii, Y11 1990, sy. 13 s.31

%98 Vecdi Akyiiz, Kur’'an’da Siyasi Kavramlar, Kitabevi Yay. Istanbul 1998, s. 96
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olabilecegi gibi, hanimi da olabilir. Kisi bosanma yetkisini tiglincii kisiye verdiginde, bu
yetki vermeye tevkil iiglincli kisiye de vekil denir. Fakat kisi, bu bosanma yetkisini
bizzat esine vermisse, bu yetki vermeye “tefviz-i talak” hanimina da “mufavvaza”

denir.5%°

Bosanma hakkina sahip kadinin, bu hakkini kullanarak kocasindan bosanmasi
bir ayirict (bain) talak meydana gelmis olup, kadinin rizas1 olmadig1 miiddetge erkek

evlilik birligine dosnemez.”®

Belirtmek gerekir ki, bu yolla kocalarindan bosanan kadinlar enderdir. Hem
kadmnlar Islam’m kendilerine verilen haklardan habersiz olmalar1 hem de bdyle bir
talepte bulunan kadinlarin hos karsilanmamis olmasi, tefviz-i talak miiessesini teoride
birakmigtir. Ancak bunun yine de hicbir sekilde toplumda yer bulamayan atil bir
diizenleme oldugu sdylenemez, zira Hz. Aise bir rivayetinde: “Hz. Peygamber (s.a.v.)
bizi serbest birakti. Biz ise Allah ve Rasuliinii tercih ettik..”™ buyurmustur. Bu
ifadeden anlasildig1 iizere, onlarin bosanmayr tercih ederek bosanabilme haklari

vard:.”%

Doneminde ve giiniimiizde ¢ok fazla 6rnegi olmayan bu uygulamayi su ayeti

kerime ile noktalamak yerinde olacaktir:

“Ey peygamber! Eslerine soyle soyle: Eger diinya dirligini ve siistinii
(refahini) istiyorsaniz, gelin size bosanma bedellerinizi vereyim de, sizi giizellikle
salwvereyim. Eger Allahin Peygamberini ve ahiret yurdunu diliyorsaniz, bilin ki, Allah,
icinizde giizel davrananlar i¢in biiyiik bir miikafat hazirlamistir. ”703buyurulmu§tur.
Alimlerin ¢ogunluguna gore, kadmlarm diinyay: tercih etmelerinden kasit, bosanmayi

talep etmeleridir. Dolayisiyla bosanma yetkisi onlara da verilebilmektedir.

69 Muhammed Muhyiddin Abdiilhamit, el-Ahvalii’s-Sahsiyyeti fi’s-Seriati’l-Islamiyeti, Mektebetii’l-
[lmiye, Beyrut 2003, s. 300.

" Halil Cin, Eski Hukukumuzda Bosanma, Selguk Universitesi Yay. Konya, 1988, 5.69

701 Buhari, Talak, 5, c.VI, 5.165; Miislim, Talak, 4, c.ILs.1104

2 Hamdi Déndiiren, Delilleriyle Aile Ilmihali, Altinoluk Yay. Istanbul 1995, s. 418-419

73 Ahzab, 33/28-29
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2.3.3.5. Haram Aylar

Islam’da bazi zamanlar kutsal kabul edilmektedir. Bu aylarin “Haram aylar”
olarak nitelenmeleri dikkat ¢ekicidir. Haram Aylar’® sirasiyla Zilkade, Zilhicce,
Muharrem ve Recep aylarindan olugsmaktadir. Bu aylardan iigii pes pese gelmekte Recep
ay1 ise baska bir zaman diliminde gelmektedir.”®

Haram aylar anlayis1 Hz. Ibrahim ve Ismail’den beri mevcut olan bir
uygulamadir. Araplar o zamandan beri buna titizlikle riayet etmisler, bu uygulamayi
nesilden nesile biiyiik bir 6zenle devam ettirmislerdir. Bu aylar musalaha aylaridir,
mukaddes aylardir. Bu itibarla Cahiliye Araplar1 bu aylara son derece hiirmet ediyor,
hicbir sekilde savagmay1 mubah g,r('irmiiyorlardl.706 Hatta bir sahis baba veya kardesinin
katiline dahi rast gelse ona saldirmadan sessizce yoluna devam ediyordu. Bu yasak
nedeniyle herkes carsiya ve pazara son derece giliven igerisinde gidiyor, her tiirlii
ihtiyacin1 karsiliyor ve ticaretini yapiyordu. Bu aylarin haram kilinmasi, ¢dl hayatinin
dogasinin gerektirdigi kaginilmaz bir gereklilikti. Ciinkii ¢6l ahalisi son derece
yoksulluk ve fakirlik igerisindeydi. Hayatlarin1 idame igin birbirleriyle yarigiyorlar,
bazen ot ve su yliziinden bazen de kervan yollarima sahip olmak igin birbirleriyle
carpistyorlardi. Savag ve akinlar adeta hayatlarinin bir parcasi idi. Bu derece ¢etin hayat
sartlarindan biraz uzaklasmak i¢in nefes alacak ve hayatlarina diizen verecek bir zaman
dilimi gerekmekteydi ki bu da haram aylar sayesinde miimkiin olmaktaydi. Yine bu
aylarin dini nitelikli baris aylar1 olmasina istinaden Araplar Hac mevsiminde Mekke’ye
yolculuk yapabiliyor, Hac menasikini ifa edebiliyorlar, sonra evlerine giiven igerisinde
ve korkusuzca doniiyorlards.””’

Stiphesiz bu aylarda Araplar acisindan ¢ok biiyiik dini, ictimal ve iktisadi
maslahatlar bulunmaktaydi. Bu nedenle ayet ve hadislerde de vurgulandigi iizere bu
aylarin hiirmetine son derece titizlikle riayet ediyorlar, bu kutsal barig siirecini ihlal
etmemek icin son derece itina gosteriyorlardi. Oyle ki kan akitmayr barindirmasi
nedeniyle bu aylarda av dahi yapmiyorlardi. Kisaca bu siire igerisinde insanlar
kendilerini son derece bir giiven ve huzur igerisinde hissediyorlardi. Boyle bir baris

ortaminin dogmasinda tabil ki bu aylarin haramliginin dini bir boya ile boyanmasirol

"% Bakara, 2/194, 217; Maide, 5/2, 97; Tevbe, 9/5, 36.

"% Hiiseyin Alan, Hz. Peygamber Oncesi Mekke ve Arabistan, Beyan Yay. istanbul 2012, s. 61

7% Muhammed Hamidullah, Isidm Peygamberi, (¢ev. Salih Tug) Irfan Yay. istanbul 1993, c.II, 5.858-859.
7 Sabri Erturhan, “Haram Aylarin Fikhi Okunusu”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, Y11 20009, sy.
13,s.198
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oynamustir. Iste dini, sosyal ve ekonomik bircok maslahati barindirmasi hasebiyle
Kur’an, yararli ve elverigli olanin ibkasi prensibine riayetle bu aylarin hiirmetini ve
kutsalligin1 tekid etmistir;' %

“...Allah'a gére aylarin sayisi onikidir. Bunlardan dordii hiirmetli aydir. Bu
dosdogru bir nizamdir. Oyleyse o aylar icinde kendinize yazik etmeyin...”"Bu tekid
sonunda da mesru miidafaa, zulmiin engellenmesi, Islami davetin hiirriyetinigaranti
etme disinda bu aylarda higbir sekilde harbe izin vermemistir.

“Allah, hiirmetli ev Kabe'yi, hiirmetli (haram) ayi, kurbani, boynu tasmali
kurbanliklar: insanlarin faydasi icin ortaya koydu. Bu, Allah'in géklerde ve yerde
olanlart bildigini ve Allah"in siiphesiz her seyi Bilen oldugunu bilmeniz icindir.”

Kur’an’da baz1 yer ve zamanlara dikkat cekilmesiyle ilgili olarak Resid Riza
Ozetle sunlar sdyler: “Yiice Allah, baz1 yer ve zamanlar i¢in 6zel bazi emir ve yasaklar
koymustur. Bunun nedeni, onlari insanlarin daha bir 6zenle yerine getirmelerini
saglamaktir. Ciinkii insan psikolojisi tekdiizelikten sikilir. Bu yiizden Islam’da devamli
yapilmas1 istenen ibadetler olduk¢a kisa ve hafif tutulmustur. Sozgelimi stirekli
kilinmas1 gereken vakit namazlarinin farzlar ¢ok kisa zamanda yerine getirilebilir.
Ornek olarak Cenab-1 Hak, insanlarm haftalik genel toplant1 giiniinde Cuma namazini
0zel olarak farz kilmistir. Senede bir ay (sayili giinlerde) orucu farz kilmistir. Ayni
sekilde Zilhicce’nin sayili gilinlerinde hacct mesru kilmistir. Yine hac i¢in gidis gelis
aylar1 olan haram aylarda savasi yasaklamistir. Savasi olabildigince azaltip barist
yayginlagtirmak ve gilivenli bir ortamda umre yapilmasimni saglamak icin, senenin
ortasinda olan Receb’i de haram aylardan saymistir. Hacilarin giivenligi icin Mekke ve
cevresini  giivenli belde (harem) kilmistir. Kabe’yi kendisine izafe edip
(Beytullah=Allah’in evi) ona hiirmet edilmesini istemistir. Boyle 6zel belirlemeler
olmasaydi, insanlarin belli bir yer ve zamanda anlagmalar1 imkansiz olurdu.”"*

Ozetle cahiliye 6ncesi hanif dini ve kiiltiiriine dayanan bu giizel anlayisin tiim
giizellikleri tamamlayici Islam ile beka buldugunu sdylemek yanlis olmaz. Bize diisen
ise bu aylarin 6nemli bir firsat oldugu bilmek, bu aylar1 her tiirlii ibadet, taat ve salih

amellerle ihya etmenin yollar1 aranmaktir.

7% Sabri Erturhan, a.g.e. s. 199
% Tevbe, 9/36
9 Muhammed Resid Riza, Tefsiru'l-Mendr,Daru'l-Fikr, Kahire 1923, ¢.X, 5.413-414
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2.4. SOSYAL DEGIiSiMDE TEDRICILiK

Tedric, bir seyin kademeli olarak yapilmasidir. Bir agacin meyve vermesi
matlup olmakla beraber bu hedefe adim adim varilir. Once ¢ekirdek topraga atilir. Sonra
sabirla yetismesi beklenir. Bu arada suyu verilir. ilaglanir ve bakimi yapilir. Ancak
aradan yillar gecince meyve toplanmaya baslanir. Bunun gibi topluma kok salmis zararli
aligkanliklart birden toplumdan kaldirtvermek miimkiin degildir. Nitekim Hz.
Peygamber (s.a.v.) 13 yil sliren Mekke hayatinda devamli tevhidi anlatmis, uygulamal
konulara pek girmemistir. Medine doneminde ise kademeli bir sekilde muamelat ile

ilgili hiikkiimler inmeye baslamlstlr.711
Tedrice riayet prensibi agsagidaki sekillerde gerceklestirilmistir:

1- Zaman i¢inde tedrice riayet edilmistir: biitiin hiikiimler bir anda
degil, belli bir zaman siireci igerisinde ve 6zellikle de yeni gelismelere paralel

olarak olusturulmustur.

2- Ahkamda Onem sirast gozetilmistir: Asil hiikiimler Once
konulmus, tamamlayict hiikiimler (miikemmilat) genelde sonra getirilmistir.

Ayrica dnce icmal, sonra tafsil esas1 da bu kisimda miitalaa edilebilir.

Hiikiimler icerisinde tedrice riayet edilmistir: Miikellefiyetlerde genelde
kolaydan zora dogru bir seyir izlenmistir. Ote yandan nihai yasaklar ise bir ¢irpida
konulmamaistir. Namazin onceleri iki vakitten bese g:lkarllmas1712 ayn1 hiikiim igerisinde
ki ibadetlerin kolaydan zora dogru farziyet sirasi ise benzeri hiikiimler arasinda ki
tedrici gosterir. Kesin igki ve riba yasaklarina dort asamada ulagilmasi da yasaklamalar
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alanindaki tedriciligin en garpict ornekleridir.”~Tedric i¢ki ve kumar gibi geleneklerle

ruhi hastaliklarda ve esirleri kole edinme gibi i¢timai ve devletler hukukunu ilgilendiren

.. 714
meselelerde soz konusudur:
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i Sadi Eren, Kur’an ve Toplum, 5.105

™2 Muvatta, Kasru’s Salat, 8 (1/146); Buhari, Salat, 1; Miislim, Salatii’l Miisafirin, 1; Taberani, Evdil, 13;
Ebu Ishak Es-Satibi, el-Muvafakat fi Usuli’lAhkam, (thk. Abdullah Draz) Kahire ty. ¢.3 5.104

3 Mehmet Erdogan, Islam Hukukunda Ahkdmin Degismesi, $.140

14 Subhi es-Salih, Mebahis fi Ulumi’l Kur’an, $.59


http://www.haznevi.net/icerikoku.aspx?KID=10151&BID=130
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“Hurma ve iiziimden hem sarhosluk veren icki, hem de giizel gidalar elde

edersiniz. Stiphesiz bunda aklini ¢alistiran kimseler i¢in alacak ibret vardir. #7115

5 0 o o 80 Loy Lol 5y 230 Uag Uil sl o 025
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“Sana sarap ve kumar hakkindaki hiikmii sorarlar. De ki: Ikisinde de hem biiyiik
glinah, hem de insanlara bazi menfaatler vardir. Fakat giinahlar: faydalarindan daha
coktur. Bir de senden haywr olarak ne harcayacaklarini sorarlar. De ki: Ihtiyacinizdan
artani harcayin. Boylece Allah size dyetlerini aciklyyor ki diinya ve dhiret hakkinda

- . . 5716
diistinesiniz.”
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“Ey iman edenler! Sarhog iken ne soylediginizi bilinceye, ciiniip iken de -yoldan
gecmeniz disinda- gusledinceye kadar mescide yaklagsmayn. Eger hasta veya yolculukta
iseniz veya tuvaletten gelmis yahut hammlarimizla yatmis olur da gusledecek su
bulamazsaniz, O vakit temiz topraga teyemmiim edin, arinmak niyetiyle yiiziiniize ve

ellerinize meshedin. Muhakkak ki Allah afiiv ve gafurdur (af ve magfireti boldur).”™’
;ﬁﬂ b suiiald Uil Jee (e (e ;\YJU\'} g Tomrall g ") L3 1 g3 () leal
Ol

“Ey iman edenler! Sarap, kumar, putlara kurban kesilen sunaklar, fal oklari,

seytana ait murdar islerden baska bir sey degildir. Bunlardan geri durun ki feldh

718
bulasiniz.”

Toplumu birden diizeltmeye kalkmak beserin tabiatina aykiridir. Bu gergegi

bilmeyen bir kisim hevesli heyecanli insanlar bir nutukla bir hitapla bir darbe ile

15 Nahl, 16/67
718 Bakara, 2/219
7 Nisa, 4/43

18 Maide, 5/90
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toplumu birden degistirebileceklerini zannederler, aldanirlar. Halbuki 1slah uzun yillara

yayilmis miikemmel bir proje ve bu projenin adim adim takibi ile gergeklegir.”

Fert ve toplumun ruhuna kok salmig olan meselelerle sathi meseleler arasindaki
bu ayrimin 1s1¢inda islam, cana kiyma, hirsizlik, yol kesme, insanlarin mallarini batil
yollardan yeme ve muamelatta diger aldatma yollarina baktig1 a¢idan zinaya bakmis ve

onu bir defa da kesin olarak yasaklamistir.”®

Bu gibi hususlarda yasaklamalarin Kur’an’da daha sonra varid oldugu ve
cogunun Rasulullah’in Medineye hicretinden sonra vuku buldugu sdylenebilirse de —
kesin ve genelleme yaparak — bu gibi seylerin merhale merhale tedrici olarak haram
kilindigim1 sdylemek yanlis olur: Allah Teala “Zinaya yaklasmaywn. Ciinkii o, siiphesiz
bir hayasizliktir, kotii bir yoldur.”721 Soziiyle nasil bir defada zinayr yasaklamigsa “Kim
bir mii’'mini kasten éldiiriirse cezasi, icinde ebedi kalici olmak tizere cehennemdir. Allah
ona gazap etmistir. Ona lanet etmistir ve ona ¢ok biiyiik bir azap hazirlamistir.”"%
Soziiyle cana kiymayr da bir defada yasaklamistir. Hikmeti gerekli gordiigiinde
hirsizlig1 da su sert ve kesin lislupla yine bir defada yasaklamlstlr:723 “Erkek hirsizla
kadin hirsizin —o irtikdp ettiklerine bir karsilik ve ceza, Allah’tan insanlara ibret verici

bir ceza almak iizere— ellerini kesin”’?*

Yine kesinlikle haksiz yere insanlarin mallarinin gasp edilmesini haram kilarak
sOyle buyurmustur725: “Aralarinda (birbirinizin) mallarini haksiz sebeplerle yemeyin ve
kendiniz bilip dururken insanlarin mallarindan bir kismini giinahi mucip suretlerle

e . 35726
yemeniz i¢in hdkimlere aktarma etmeyin”

9 Sadi Eren, Kur’an ve Toplum, 5.106

720 Subhi es-Salih, a.g.e. 5.57
2 fsra, 17/32

"? Nisa, 4/92

"2Subhi es-Salih, a.g.e. 5.58
>4 Maide, 5/38

25 bhi es-Salih, a.g.e. .58
72° Bakara, 2/188
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Hz. Peygamberin hayatinda davet ettigi esaslara ve vefatinda din olarak biraktigi
asillara gore, O’nun inandigi, teblig ve tatbik ettigi Miislimanlik ve teblig tatbik
siirecinin ilk elden uygulayicilar1 olan ilk dénem cahili arap toplumunu asr-1 saadete
doniistiiren ashab-1 gilizin {izerine yaptigimiz bu ¢aligmada, tarihin goriilecebilecek en
karanlik ve kotii donemini Kur’an’1 vahyin suélariyla aydinlatma gayreti ve bu gayretin
asamalari, uygulama metodlari, sonuclar1 ve almamiz gereken Ogiitler tezimizin ana

konusunu olusturmaktadir.

Bu ¢alismamizda, genel olarak sosyal bilimler 6zel olarak ise din sosyolojisi
calismalarindaki bilgiler ve sosyolojik tahliller calismamizda oldukg¢a faydalandigimiz
kaynaklar arasinda yer aldi. Calismamizda asirlara 6rnekbir toplumun g¢ok kisa bir
stirede nasil sifirdan insa edildigini ve niizul siirecinde toplumun nasil kademe kademe
sekillendigini ele almaya ¢alistik. Bunu yaparken Tarih — Islam Tarihi, Sosyoloji - Din
Sosyolojisi, Siyer, Hadis, Islam Hukuku ve tabi Tefsir kaynaklarina bagvurduk. Islam
diinyasinda her doneme referans olma 6zelligini yitirmeyen ilk donemin ya da diger
adiyla altin ¢agin anlasilmasina ve toplumda gergeklestirilen 1slah ve ihya
uygulamalarinin tespitine,elimizden geldigince ¢ok kaynak ve yorum esliginde bakmaya

ve agiklamaya calistik.

Vahiy sayesinde ilk dénem Islam toplumu kiiltiirel, ekonomik, siyasi, hukuki ve
dini alanlar itibariyle kendisinden dnceki donemlerden ileriye gitmis, kendisinden sonra
gelecek toplumlara ise temel dinamikler hususunda oldukg¢a genis bir malzeme
birakmistir. Bu baglamda bizde: aile miiessesi, onun nezdinde nikah, zihar, talak, miras,
evlatlik miessesesi; sosyal olgu olarak kolelik, kadin haklari, insan haklari, akile,
kasame, stira, degisim ve gelisim; helaller ve haramlar olarak ise i¢ki, kumar, zina, riba,
orug, kurban kavramlari gibi konulara ayetlerin niizili aydinliginda genisce yer

ayirmaya gayret ettik.
Calismamizda elde ettigimiz kazanimlar1 soyle ifade edebiliriz:

Islam bizatihi ilahi vahye dayanir. Bu vahiy niizulii esnasinda toplumsal
ihtiyaclardan hareket etse dahi hicbir ilkesi bu olaylarla dzdeslestirilemez. Esasen Islam

beseriyetin kendiliginden bulamayacagi bir degerler hiyerarsisi getirmis; bu hiyerarsi
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acisindan onceki toplumlarda var olan kiiltiir unsurlarindan bazilarini ilga etmis,
bazilarin1 diizelterek ve yeni fonksiyonlar yiikleyerek ihya etmis, bazilarini ise oldugu
lizere birakip ibka etmistir. Ve bdylece daha dnce olmayan bir senteze ulasmstir. Islam
dininin orijinalligi de zaten daha 6nce hi¢ bilinmeyen unsurlar1 bir araya getirmesinde
degil, mevcut iizere yeni uygulamalari tayin ettigi yoriinge ve ulastig1 sentezde

kendisini gostermistir.

Islam toplumsal etkilesimlerin bir iiriinii olmadig1 igin ferdi ve toplumu
sekillendirme giicline sahiptir. Ta baslangigta kendine has bir fert ve toplum insa etmis,
diger dinlerde (mesela politeizmde) oldugu gibi kendisi toplumsal yapilara gore bir
muhteva kazanmamistir. Dolayisiyla da aile, ekonomi, siyaset, kiiltiir, devlet gibi
kurumlar {izerinde iginde olustugu toplumun Onceki haliyle karsilastirilamayacak bir
degisiklik meydana getirmistir. Mekke doneminde fert, Medine doneminde sosyal yap1

tizerinde meydana getirilen sonuclar bunun en agik gostergeleridir.

Ancak Islam’m ilk olusumdan sonraki gelismesi tarihi-sosyal sartlara baglh
olmustur. Yani 6zii itibariyle toplumiistii bir kaynaga dayansa da Islami pratikler, onun
algilanig ve uygulanis bigimi toplumsal sartlarla paralel yiiritmiistiir. Bir baska ifade ile
bu pratikler ne kadar Islam’a uygun olurlarsa olsunlar salt dini degildirler, o giiniin

toplumsal sartlarini yansitirlar.

Islam’in sosyal yonii ¢ok giicliidiir. Sadece bir dini inanis degildir. Bu yonii
onun yapisiin geregidir. Ciinkii Islam, Tevhid inanc1, uhrevi alem telakkisi ile sosyal-
ahlaki diizen bileskesinde bir dindir. Bu bakimdan miisliiman bir toplum onu, sosyal
hayatindan tecrid edemez. Esasen Islam, Tevhid akidesinin siirekliligini bir sosyal-
kiltirel gelisimislige bagladigi icin toplum {iizerinde 1srarla durur ve ilkelerini
toplumsallastirmada yogunlastirir. Sonug olarak ta Islam, toplumu sekillendirir; toplum
ise ona siireklilik kazandirir. Onun i¢in saglikli ¢6ziim, s6z konusu fonksiyonel iligki ve

biitiinliik i¢cinde ahlaki ve tarihi boyut arasindaki baglantiy iyi kurabilmeye baghdir.

Islam tarihi igerisinde bu kiymetli asrin en iyi sekilde kavranabilmesi, bu
metodolojiyi igeren calismalarin yayginlagsmasini gerektirmektedir. Boylece her caga
referans kaynagi olan bu donemin anlasilmasi ve sosyal hayata aktarilmasi miimkiin

olacaktir.
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Biz bu ¢aligmayla Kur’an’in niizul dénemine sadece dini agidan degil sosyolojik
acidan da bakilabilecegini tecriibe ettik. Son derece miinbit ve genis calismalara
kaynaklik edebilecek bu konu, istekli ve azimli arastirmacilar i¢in tavsiye edilebilecek

niteliktedir.
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