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OZET

YUKSEK LiSANS TEZI

KUR’AN’DA HZ. NUH KISSASININ DEGERLER EGITiMi ACISINDAN
YORUMU

Halil KILIC
Tez Damismani: Yrd. Do¢. Dr. Hasan YILMAZ

Erzurum 2014, Sayfa: VI + 149

Jiiri: Yrd. Do¢. Dr. Hasan YILMAZ (Danisman)
Prof. Dr. Veysel GULLUCE
Prof. Dr. Osman GURBUZ

Kur’an-1 Kerim, insanlarin farkli yapilarda olmalari sebebiyle onlari egitirken
cesitli yontemler kullanmaktadir. Bu yontemler igerisinde en etkili olanlardan biri de
kissa yontemidir. Kur’an, peygamberler kissalarindan kesitler sunarken giiniimiiz
insanmin hayatin1 diizenleyen evrensel degerler sunmaktadir. Boylelikle peygamberler
degerler egitimi acisindan bireysel ve toplumsal iyi davramislarin rol modeli

olmaktadirlar.

Hz. Nuh (as) kissasi peygamber kissalar1 iginde ayr1 bir 6nem arz eder. Nitekim
Hz. Nuh (as) sirkle miicadele i¢in gonderilmis ilk peygamber olarak 950 yil kadar
kavmiyle teblig goérevini strdirmistiir. Bu uzun siireye ragmen Allah’in ¢agrisina
kulaklarin1  tikayan Nuh kavminin inanglarindaki bozukluk davraniglarii da
etkilemistir. Bu baglamda Kur’an-1 Kerim, Hz. Nuh’u (as) olumlu degerlerin rol modeli
olarak aktarirken inkarci kavmini de sakinilmasi gereken olumsuz davranis ve

tutumlarin birer savunuculari olarak bizlere sunmaktadir.

Bu nedenle biz, Kur’dn’da énemli bir yere sahip olan Hz. Nuh kissasini degerler

egitimi agisindan yorumlamaya galistik.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Hz. Nuh, Degerler, Egitim.



ABSTRACT
MASTER THESIS

THE IN TERPRETATION OF PROPHET NOAH’S PARABLE IN THE QURAN
IN TERMS OF VALUES EDUCATION

Halil KILIC

Advisor: Asst. Prof. Dr. Hasan YILMAZ
Erzurum 2014, Page: VI + 149

Jury: Asst. Prof. Dr. Hasan YILMAZ (Advisor)
Prof. Dr. Veysel GULLUCE
Prof. Dr. Osman GURBUZ

Holy Quran uses several methods due to the different structure of the people
when teaching them. One of the most effective ones among these methods is the parable
method. Quran presents universal values regulating the life of contemporary man while
offering scene from prophets’ parables. Thus, the prophets become role models of

individual and social good behaviors in terms of values education.

The parable of Prophet Noah has a special importance among the prophets’
parables. He was the first prophet sent in order to struggle against his society’s
polytheism for 950 years. Despite this long period, the disorder in the faith of people of
Noah, who turn a deaf ear to the call of Allah, has also influenced their behaviors. in
this context the Holy Quran presents tus non-Muslim people of his time. as the
advocates of the negative behaviors and attitudes that must be avoided while describing

prophet Noah as a role model of the favorable values.

Therefore, | tried to interpret the parable of Noah which has an important place

in the Quran in terms of values education.

Key Words: Quran, Noah, values, education.
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ONSOZ
Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla...

Insan1 en miikemmel sekilde yaratan, ona bilmediklerini dgreten ve hidayete
erismeleri i¢in kendilerinden peygamberler gonderen Allah’a hamdolsun. Iman edenler
icin kendisinde en giizel drnekler bulunan Hz. Muhammed’e, onun Al ve Ashab’ma

sonsuz salat ve selam olsun.

Yiice Allah, insanlar1 dogru yola sevk eden bir kilavuz ve hidayet rehberi olarak
gonderdigi Kur’an-1 Kerim’de insanlar1 egitirken bircok yontem kullanmistir. Kissa ile
egitim, kuskusuz, bu yontemlerden en etkili olanlarindan biridir. Bu kissalarla, insanin
yaratilis gayesi olan bireysel ve toplumsal iyi davranislarin farkindaligi olusturulmak
istenmistir. Bu nedenle biz, Kur’an’da yer alan kissalardan biri olan Hz. Nuh kissasinin
degerler egitimi agisindan yorumlanmasini calismaya deger bir konu oldugunu

diistindiik.

Ug ana béliimden olusan ¢alismamizin birinci béliimiinde Kur’an kissalarin1 ana
hatlariyla agiklamaya calistik. Caligmamizin ikinci boliimiinde ise Kur’an’da Hz. Nuh
(as) kissasmin anlattimini isledik. Bu bolimde Hz. Nuh’u, Nuh kavminin karakteristik
ozellikleri, kavmiyle miicadelesi, tufan olayini islemeye gayret ettik. Yine bu bolimde
soz konusu kissanin Kur’an-1 Kerim ve Tevrat’ta ele alimislarinin karsilastirmasini
yapmaya calistik. Calismamizin tiglincli boliimiinde deger kavramini, degerlerin
siniflandirilmasini ve genel olarak Kur’an kissalarinin degerler egitimi agisindan
islevlerini ele aldiktan sonra Hz. Nuh kissasinda egitimi verilen degerleri ve degerler
egitimi agisindan olumsuzluk ifade eden kavramlar1 Kur’an biitiinliigiinde yorumlamaya

calistik.

Calismamizin konusunun belirlenmesinde ve arastirma asamasinda destek,
tavsiye ve engin fikirlerinden yararlandigim danmigman hocam Sayin Yrd. Dog. Dr.
Hasan YILMAZ’a tesekkiir etmeyi bir bor¢ telakki ederim. Ayrica yardimlarini
esirgemeyen Saym Prof. Dr. Veysel GULLUCE, Prof. Dr. Osman GURBUZ
hocalarima, bu calismada kendilerinden istifade ettigim biitiin herkese ve bu giinlere
yetismemde emekleri bulunan biitlin hocalarima sonsuz siikranlarimi arz ederim. Yiice

Rabbim’den onlara ve tiim miiminlere diinya ve ahiret saadeti vermesini niyaz ederim.
Muvaffakiyet Allah’tandir.

Erzurum-2014 Halil KILIC
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GIRIS

|. ARASTIRMANIN KONUSU ve ONEMI

ik insan Hz. Adem’in yaratilis1 ile birlikte Allah, insanlar1 egitme siirecini de
baslatmistir. Hayat seriivenini diinyada devam ettirmeye mecbur olan ilk insan ve onun
nesli, bu zorlu siiregte basta seytan olmak iizere bircok engelle kars1 karsiya kalmustir.
Bu nedenle Yiice Allah, ilk insani1 ayn1 zamanda peygamberlikle vazifelendirerek bu

engelleri agmas1 adina onlara yardimci olmustur.

Peygamberlik miiessesi Hz. Adem ile baslamis ve hatemu’l-enbiya olan Hz.
Muhammed (sav) ile kemaline ulasarak son bulmustur. Bu silsile igerisinde her
peygamber kavimini hidayete davet siirecinde tiirlii zorluklarla karsilasmis ve bu
zorluklar1 agmak adina essiz gabalar sarf etmistir. Gonderildikleri toplumlar egitmeye
calismislar ve kavimlerini hidayete erdirmek icin fevkalade bir gayretle ¢alismislardir.
Gonderildikleri toplum igin birer hidayet rehberi olan peygamberlerin miicadeleleri
daha sonraki peygamberler i¢in birer kilavuz, iimmetleri i¢in ders ¢ikarmalar1 gereken

birer numune olmustur.

Hz. Muhammed (sav) ile son bulan vahiyle birlikte Kur’an-1 Kerim, ilahi vahyin
son iiriinii olarak tiim insanlik i¢in hidayet rehberi ve bir egitici olarak devam edecektir.
Kiymetini yitiren bir deger olarak degil, aksine, gilinbegiin degeri artan, iizerinde

diisiindiik¢e yinelenen ve filizlenen yapisiyla bu gorevini ifa edecektir.

Kur’an-1 Kerim, insanlart egitirken birgok yontem kullanmaktadir. Bu
yontemlerden en etkin olanlardan biri de kissa ile yaptig1 egitimdir. Kissa ile egitimin
gecmisi ¢ok eskilere dayanmaktadir. Kur’an-1 Kerim bu yontemi essiz iislubu ile daha

etkin bir bigimde kullanir.

Kur’an kissalarindan her biri ayr1 bir 6neme sahiptir. Kanaatimizce bu kissalar
igerisinde Hz. Nuh (as) kissasi, iizerinde calisilmasi ve incelenmesi gereken kissalarin
basinda gelmektedir. Hz. Nuh kissasin1 bu kadar degerli olusu birgok sebebe bagh
olmakla birlikte, en fazla iki 6zelliginden kaynaklanir. Birincisi, Hz. Adem’den sonra
insanlar uzun bir siire hak din {izere yani tevhit inanci iizere yasamislardir. Ancak Hz.

Nuh’un gonderilmis oldugu toplumla birlikte bu inangtan sapmalar olmus ve bu toplum



sirke diisen ilk kavim olarak tarihe ge¢mistir. Ayn1 zamanda bu kavimin inanglarindaki
bu sapma, dini ve ahlaki degerlerinin de bozulmasina yol agmistir. Nitekim kisinin
ameli, inanc1 dogrultusunda sekillenme egilimine sahiptir. Bu sebeple, Hz. Nuh (as),
sirkle miicadele etmek i¢in yeryiiziine gonderilmis ilk resuldiir. S6z konusu kissayi
carpict kilan bir diger sebep, Hz. Nuh’un peygamberler silsilesi i¢inde en uzun dmiirlii
olmasidir. 950 yil gibi uzun bir siire teblig faaliyetinde bulunan Hz. Nuh’a, bu siirecte
cok az sayida kisi iman etmistir. Bu durum, s6z konusu kavmin dini ve ahlaki
dinamiklerindeki bozukluklarin irdelenmesi gerektigi hususunu gerekli kilmaktadir. Iste
bu iki sebep, bizi, Kur’an kissalar1 igerisinde Hz. Nuh kissasin1 arastirma konusu

yapmamiza sevk eden faktorlerin baginda yer almaktadir.

Giliniimiizde, sik¢a tartisilan ve aragtirmalara konu olan hususlarin basinda
degerler ve egitimi gelmektedir. Nitekim teknoloji ve bilim alanlarinda altin ¢agin
yasayan insanlik, daha az dnemli olmamasina ragmen, degerler ve egitimi hususunda
ayni hassasiyeti goster(e)memistir. Belki de, bunun en 6nemli sebebi, insanligin model

alabilecegi sahsiyetlerin yok denecek kadar az olmasidir.

Degerler egitimi birgok sekilde yapilabilir. Bu sekiller icerisinde beliren bir yol,
usul gercekten dnemlidir. Bu usuliin baslangi¢ safhasi kisinin kendine model alabilecegi
kimseleri taklit etmesiyle baslayan sathadir. Bu sathada kisi ¢ocukluk ¢agindan itibaren
yakin c¢evresiyle irtibat halindedir ki sempati duydugu kimselerin davranislarini
anlamlandirsin ya da anlamlandirmasin taklit etmeye calisir. Bu sathada en yakin
cevresi model alinmak i¢in daha 6n plandadir. Bu yakin ¢evresi iginde ise hig siiphesiz

en On planda olanlar anne ve babadir.

Degerler egitiminde model alma safhasi yalnizca ¢ocukluk dénemiyle sinirh
kalmayip hayatin biitliin evrelerinde canliligini koruyan bir sathadir. Bu nedenle insan
hayat1 siirekli bir model alma, bu modele gore hayatin1 ve davranislarini sekillendirme
evrelerine sahitlik eder. Ancak bireyin segtigi modeli gelisigiizel sahsiyetlerden degil
kendi kiiltiiriine ve inancina uyumlu sahsiyetler arasindan se¢mesi kacinilmazdir.
Secilen model ne kadar kaliteli olursa degerler egitimine katkis1 da o oranda artacaktir.
Bu baglamda ilahi egitimle egitilmis peygamberler ideal birer modeldirler. Peygamber
hayatlar1 dini olsun ahlaki olsun degerlerin en miilkemmel ve kusursuz olarak islenen

degerler lizerine inga edilmis 6rnek davranis kaliplariyla doludur.



Kanaatimizce, Kur’an kissalari, bu hususta yogun bir malzeme birikimine
sahiptir. Nitekim kendi ¢aglarinda birer miimtaz sahsiyet olan peygamberler giiniimiiz
icin de birer model, verdikleri miicadeleler de birer olay yeri inceleme niteligine

sahiptir.

Tiim bu sebeplerden yola ¢ikarak aragtirmamizin konusunu “Kur’an’da Hz. Nuh

Kissasinin Degerler Egitimi A¢isindan Yorumu” olarak belirledik.

Il. ARASTIRMANIN AMAC ve KAPSAMI

Kur’an-1 Kerim bir¢ok ac¢idan bilimsel calismalara konu olmustur. Bu calismalar
icerisinde, Kur’an-1 Kerim’in bir hidayet rehberi olmasi® hasebiyle, genelde egitim
Ozelde de degerler egitimi alanlar1 hatir1 sayilir bir konuma sahiptir. Bu nedenle biz,
calismamizda Kur’an kissalar1 arasinda 6zel bir yere sahip olan Hz. Nuh (as) kissasin
degerler egitimi agisindan incelemeye calistik. Bu baglamda ¢alismamizin en temel
gayesi Hz. Nuh’un, bir egitim faaliyeti olan teblig siirecini degerler egitimi agisindan

degerlendirip yorumlamaktir.

Arastirmamiz, Hz. Nuh kissasinin Kur’an’daki anlatiminda ele alinan degerlerle
sinirlidir. Ancak s6z konusu kissadaki degerlerin tespitinde bir kapsayicilik s6z konusu
olup, olumlu ve olumsuz degerlerin tespit edilip aciklanmasina yonelik bir calisma
uygun gorilmiistiir. Calismamizin bir diger sinirliligr ise degerler egitiminin teknik
boyutunun ele alinmamis olmasindadir. Bu baglamda Hz. Nuh kissasinda degerler

egitiminde izlenmis olan yontemlere deginilmemistir.

I11. ARASTIRMANIN METODU

Arastirmamizi hazirlarken oncelikle Hz. Nuh kissasin1 Kur’an’daki anlatimini
esas alarak aktarmaya gayret ettik. Bununla birlikte Tevrat’taki bilgilere yer yer
bagvurduk. Boylelikle her iki kitaptaki bilgileri mukayese etme imkani bulduk. So6z

konusu kissada tespit ettigimiz degerleri Kur’ani bir bakis acisiyla agiklamaya calistik.

! Bakara, 2/2.



Calismamizda gerek kavramsal cergeveyi belirleyip agiklamaya calisirken
gerekse tespit ettigimiz degerleri agiklamaya calisirken, kaynak olarak onceligi, Kur’an-
1 Kerim’e verdik. Bu baglamda hem klasik donem hem de modern dénem tefsirlerden
istifade ettik. Bununla birlikte kavramlarin sozliikk anlamlarin1 verirken miimkiin
oldugunca asli kaynaklara inmeye c¢alistik. Bunlara ilave olarak dinler tarihi, egitim ve
din egitimi gibi alanlar1 konu edinmis kitaplara da bagvurduk. Bu nedenle ¢alismamiz
tefsir agirlik olmakla beraber disiplinler arasi bir izlenime sahip oldugunu ifade

etmemiz mimkuindiir.



BIiRINCi BOLUM

ANA HATLARIYLA KUR’AN KISSALARI

1.1. KISSA KAVRAMI

1.1.1. Sozliik ve Terim Anlam

Kissa kelimesi Arapga kokenli bir ifade olup “anlatmak, agiklamak, haber vermek,
bildirmek, nakletmek, makasla kesmek, takip etmek, izini siirlip ardindan gitmek, iz
takip etmek™” gibi anlamlara gelen o= — o= -G kokiinden tiiremistir. Bu kokten gelen
ismi fail kipindeki “kass” kelimesi kissay1 ve hikayeyi; ilave ve eksiltme yapmadan

sOyleyen/nakleden kisi demektir.?

Kass/kisas ayni1 zamanda liigatte “hayvanin gebeliginin ortaya ¢ikmasi, katilin
oldiiriilmesi, sa¢ veya sakali kesmek-kirkmak, bir fiile dengi bir fiille karsilik vermek,

takas etmek, kisaltmak” anlamlarina da gelir.*

Terim olarak kissa “anlatma, hikdye etme, bir kimsenin izini siirlip adim adim
takip etme, birine bir sozli beyan etme, gecmis hakikatleri bir bir agiga ¢ikartmak
suretiyle unutulmusg veya bilinmeyen olaylar iizerinde dikkatleri yogunlastirarak insant
derinden derine tefekkiire yonelten olgu” seklinde tanimlanir.’ Daha kisa bir ifade ile
kissa “ge¢cmiste olmus bir olayi, daha sonra gelecek insanlara, ders ¢ikarilacak kismini

aktarmak tir.®

Kur’an ilimlerine ait olan bir kavram olarak kissa, genis bir cercevede sOyle
tanimlanmistir: “Yalan ihtimali ve hayalin karigmast miimkiin olmayacak bir tarzda,
tarihin derinliklerinde kaybolmus, unutulmus veya bazi izleri insanligin hafizalarinda
varligint koruyabilmis hadiselerin, olaylara yeniden bir canlilik vererek, Kur’an’in
hidayet rehberi olusuna uygun bir sekilde aslindan higbir degisiklik yapilmaksizin ilahi

mesajin i‘cdz ve icazina paralel bir anlayigla muhataplara anlatilmasi, beyan

? [bn Manzir, Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem, Lisdnu'l-Arab, I-VI, Daru’l-Ma‘arif, Kéhire tz, V,
3650-3653; Mecduddin Muhammed b. Yakdb el-Firtizabadi, el-Kamiisu’I-Muhit, 1-1V, el-Matba‘atu’l-
Emiriyye, Misir h. 1301, II, 5311; Seyyid Muhammed Murteza ez-Zebidi, Tdcu’l-Ariis min Cevdhiri’l-
Kamas, 1-XL, Matba‘atu Hukimeti Kuveyt, Kuveyt 1975, XVIII, 98.

* [bn Manzir, V, 3650.

* Zebidi, X V111, 101.

> Muhsin Demirci, Tefsir Terimleri SozZigii, IFAV Yay., istanbul 2009, s. 136.

® Kaya, s. 33.



edilmesidir.”’

Bu tanimin, Kur’ani kissalarin amac¢ ve 6zelliklerinin yani sira anlatim
tislubunu da icermesi acgisinda diger tanimlara gore daha kapsamli oldugunu

belirtebiliriz.

Kur’an, kissayr “akillilar i¢in ibret, 6giit ve gelecege 1s1k tutma, uydurmadan
uzak, onceki kitaplar1 dogrulayan, her seyi aciklayan ve inananlar i¢in kilavuz” gibi
nitelemelerle aciklamis, tarihi birer olgu olmasindan 6te sagladigi faydalar acisindan
‘[ammlarms‘ur.8 Kur’an’in, kissalar hakkindaki bu tutumu, hidayet rehberi olmasi
hasebiyle kendi amaglarina da uygunluk arz etmektedir. Bu nedenle Kur’an kissalar
bizlere aktarirken tarihi birer olay olarak tiimiiyle degil bu amagclara uygun kesitleri

segerek aktarmaktadir.

Kissa kelimesinin sozliikk anlamiyla 1stilah? anlam1 arasindaki baglantiy1 su sekilde
aciklayabiliriz: Kur’an’it Kerim, ge¢mis kavimlerin izlerini siiriip, onlarin helak
olmalarina sebep teskil eden olay ve olgular tespit etmektedir. Daha sonra bu olay ve
olgulari, tarihin sebep-sonug iligkisi fonksiyonundan hareketle gelecek nesillere aktarip,
onlarin deruni tefekkiirlerine sunup ibret almalarimi saglamak ve onlarin diistigi

hatalara dikkat <;ekmek‘[edir.9

Kissa kavrami igin yapilan bu tanimlara baktigimizda Kur’an kissalarinin
glinlimiizdeki roman ve hikayelerden farkli olduklarini anlamaktayiz. Nitekim roman ve
hikaye tiirlerinin aksine, Kur’an kissalarinin muhatabim tefekkiire yoneltmeleri ve ibret
olmalar1 hususu 6n planda olmaktadir. Bununla birlikte edebi agidan da muhatabin
dikkatini cekmektedir. Kur’an kissalarini diger edebi tiirlerden ayiran en 6nemli 6zelligi

bu olsa gerektir.

1.1.2. Kur’an’daki Kullamim Alam
Kissa kavrami 428 formunda Kur’an’da kullanilmamistir. Ancak hikiye etmek

anlamia gelen “kasas” mastar1 ve bu mastardan tliremis fiiller kullalmlrmstlr.10 Kur’an-

" Mustafa Kara, Bireysel ve Toplumsal A¢idan Kur’an Kissalari, (Basilmamis Doktora Tezi, OMU Sosyal
Bilimler Enstitiisii), Samsun 2011, s. 11.

8 Remzi Kaya, “Kur’an-1 Kerim Kissalar1 ve Diisiindiirdiikleri”, UIFD., 2002, cilt: XI, say1: 2, s. 33.

% AbdulKerim El-Hatib, el-Kasasu’I-Kur’dni fi Mantikihi ve Mefhiimihi, Daru’l-Ma‘rife, Beyrut 1975, s.
45; Yasar Kurt, Hz. Yusuf’un Tarihsel Hayati ve Degerlendirme, Arastirma Yay., Ankara 2005, s. 10;
Sehmus Demir, Mitoloji Kur’an Kissalar: ve Tarihi Gergeklik, Beyan Yay., Istanbul 2003, s. 73.

19 jdris Sengiil, “Kissa”, DI4, XXV, TDV Yay., Ankara 2002, 5.498-501.



Kerim’de bu kokten tiiremis olan ifadeler, 26 ayette olmak iizere toplam 30 defa
zikredilmistir. Kur’an’t Kerim’de kissa kelimesi ve bu kelime ile ayn1 kdkten tiiremis

ifadelerin anlamlarini su sekilde siniflandirabiliriz:**

a. Iz siirmek, takip etmek: Uaiad La U e 1536 &5 K L &b 06 “Misa: “lste
aradigimiz bu idi” dedi. Bunun iizerine izlerini takip ederek gerisingeri
dondiiler™ vegsmiy ¥ ad s iin (0 4 G 4xlal 48Y I8 “Annesi, Miisd nin
kiz kardesine, “Onu takip et” dedi. O da Miisa’yi, onlar farkina varmadan
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uzaktan gozledi”™ ayetlerinde oldugu gibi “bir kimsenin izini slriip ardinca

gitmek anlaminda kullanilmistir.

b. Agiklamak: Bir diger anlam ise o/Jal) 138 bl U gl Loy Ganaill (sl clile fal (as

14 ayetinde

“Sana bu Kur’an’i vahyetmekle kissalarin en giizelini anlatiyoruz
oldugu gibi “bir kisiye bir sozli sOyleyip beyan edip bildirme” anlaminda
kullanilmustir. a0 Gasy “Allah hak ve hakikati tam bir sekilde bildirir™™ ve A
S aSdle oy sialy duy oSG “Ey cin ve insan toplulugu! Icinizden size ayetlerimi
anlatan ~ peygamberler gelmedi mi?™® ayetlerinde de bu anlamda

kullanllrnls‘ur.17

c. Aymyla karsihk vermek, misilleme: Bu iki anlamdan farkli olarak Islam ceza
hukukuna girmis olan kisas kavrami bu kokten tiiremis olup “bir eyleme ona
denk bir eylemle karsilik verme” anlamina gelir. sk pabadll 38 oSI5 “Kisasta

»18

sizin igin hayat vardir’" ifadesinde bu anlamda kullanilmistir.

Kur’an-1 Kerim’de kissa kelimesi kullanilmamakla beraber bunun yerine kasas
kelimesi bes yerde19 kissa anlaminda kullanilmistir. Kasas kelimesi aslinda mastar/kok

bir ifade olup ismi mef‘ul (maksus) kissa edilen, hikdye edilen olay anlaminda

1 Sallah Abdulfettah el-Halidi, Ma ‘a Kisasi’s-Sabikine fi’l-Kur’dn, Déru’l-Kalem, Dimask 2007, s. 21.
12 Kehf, 18/64.

13 Kasas, 28/11.

¥ yasuf, 12/3.

% En‘am, 6/57.

18 En‘am, 6/130.

7 Suat Yildirim, “Kur’an-1 Kerim’de Kussalar”, 4UIFD., Ankara 1979, sayt: 3, s. 37-38.

18 Bakara, 2/179.

19 Al-i imran, 3/62; Araf, 7/176; Yasuf, 12/3, 111; Kasas, 28/25.



kullanilmistir. Kasas kelimesi kissa kelimesinin ¢ogulu degildir. Zira bu kelimenin

¢ogulu Kisas ( $=iaé ) seklinde gelir.”

1.1.3. Kur’an’da Kissa Kavramyla iligkili Kavramlar

Kur’an’da tarihi olaylarla ilgili verilen bilgiler yalnizca kissa kavramiyla ifade
edilmemektedir. Kissa kavrami disinda nebe’, hadis ve zikir kavramlarinin da kissa
kavrami yerine ya da ilisigi bulunacak sekilde kullanildigini gérmekteyiz. Bu kavramlar
tam olarak aym1 anlama gelmemekle birlikte her birinin kullanildiklart baglami
dikkatlice inceledigimizde kissa olgusunun farkli islev ve Ozelliklerine isaret ettiklerini

ifade etmek miimkiindiir. Simdi bu kavramlar1 6zet bir sekilde ele alacagiz.

299

a) Nebe’: Kissa kavramiyla paralel bir anlama sahip kavramlardan biri “nebe

299

kavramidir. Cogulu “enba’ seklinde gelen nebe’ liigatte kesin bilgiye ulastiran, dnemi
haiz ve fayda saglayan haber demektir.* Bir habere nebe’ denilmesi igin bu ii¢ sartla
beraber, Allah’in ve peygamberinin kelami gibi tevatiir derecesine ulagsmasi
gerekmektedir. Bu sartlardan herhangi birini tasimayan haberlerin ifade edilmesinde
nebe’ veya enba’ kavramlari kullanilmaz.”* Kur’an’da kullanildig1 yerlere baktigimizda
bu hususu destekleyici bir nitelikte, 6nemli haberler ve durumlar i¢in kullanildigini
miisahede etmekteyiz.23 Zira Kur’an, Hz. Adem’in iki oglu, Hz. Nuh, Hz. [brahim, Hz.
Musa ve Firavun, Ad, Semid kissalartyla kiyamet ve ahiret haberleri i¢cin nebe’ ve

enba’ kelimelerini kullanmlstlr.z4

Kur’an’da “nebe’” kavrami tekil seklinde 17, ¢ogul seklinde 12 ve bu kokten
tiremis gesitli fiil kaliplarinda 51 kez zikredilmistir. Boylece ne-be-e kokiiniin tiirevleri
toplamda 80 defa zikredilmistir.”® Bir goriise gore nebi kelimesi ashnda hemzeli olup bu

kokten tiiremistir. Bu baglamda bakildiginda peygamberlere nebi denilmesinin sebebi

% {bn Manzir, V, 3651.

2! Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Fethu’l-Kadir, Thk: Abdurrahman ‘Amire, I-V, Daru’l-
Vefa, yy, tz., II, 646; Ali Say,  Kur’an’da Kissa Kavram Uzerine”, DEUIFD., Izmir 1995, say1: IX, s.
151.

22 Ragp el-Isfehani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, 1-11I, Mektebetu Nizar Mustafa el-Baz, Mekke tz., II,
522-523.11, 622; 1dris Sengiil, Kur’dn Kissalar: Uzerine, Istk Yay., Izmir 1994, s. 53.

2 Kur’an’da kullanildigi yerlerle ilgili daha genis bilgi i¢in bkz.: Muhammed Fuad Abdulbaki, el-
Mu ‘cemu’l-Mufehres [i Elfdzi’l-Kur dni’[-Kerim, 1-11, Daru’l-Fikri’l-Mu‘asir, Beyrut 1995, 11, 1190-1193.

24 Sengiil, “Kissa”, s. 499. N
2 Sevgi Titiin, “Kur’an’da Nebe ve Haber Kavramlar1”, DEUIFD., 2013, cilt: I, say1: 37, s. 270



onlarin Allah’tan aldiklar1 vahyi hic¢bir degisiklik yapmadan oldugu gibi insanlara

aktarip agiklamalaridir.?®

b) Haber: Kissa ile iliskili bir diger kavram “haber” ve ¢ogul hali olan “chbar”
kavramidir. Haber, Nebe’ kelimesiyle ayni anlama gelir.”’ Ancak aralarinda sdyle bir
nlians s0z konusudur: Nebe’ kavrami, zamansal ve mekansal agidan insanlarin
bilmedikleri tarihsel olaylar1 anlatmak igin; haber kavrami ise, yakin zamanlarda
meydana gelen ve heniiz etkisini kaybetmemis, izleri silinmemis olaylar1 anlatmak
anlaminda kullanilmistir. Bu agidan bakildiginda, Kur’an-1 Kerim’de, daha ¢ok Asr-1
Saadet doneminde vuku bulmus olaylar icin haber kavraminin kullanildig:

goriilmektedir.?®

¢) Hadis: <>~ (hadis) kavrami da kissalarla alakali bir diger kavramdir. Liigatte
“vaki olmak, yokken var olmak, bir seyi icat etmek”™ gibi anlamlara gelir. Hadis kavrami
Kur’an’da “anlatmak, ortaya koymak, haber vermek, anmak, anlamak, haber, olay, gizli
bir mesele, s0z, efsane, masal, sonradan sdylenen, yeni” gibi anlamlarda kullaniimistir.
Kur’an, Hz. Musa, Firavun ve Sem(d kissalarin1 anlatirken hadis kavramini

kullanmlstlr.29

d) Zikr: Kissa kavramiyla iligigi bulunan kavramlardan bir digeri ise, Kur’an’da
¢ok genis bir kullanim ¢ergevesine sahip olan zikr (USY) kelimesidir. Liigatte “bir seyi
telaffuz etmek, ezberlemek, muhafaza etmek, ders edinmek, okuyup anlamak,
sOylemek, unutmamak, hatirlama/hatirlatma, yad etmek” gibi bir¢ok anlama gelir.SO
Zikr, bir seyin zihnimizde bulunmasini istemekle beraber onun anlamlar1 iizerinde
deruni bir sekilde diistinmektir. Yani zikr, hafizalardan kaybolmus ve unutulmus bir
seyl yeniden hatirlamanin yaninda onu siirekli zihinde canli tutmay1 ve korumay1 da

ifade etmektedir.®

Zikr kavrami, bu liigavi anlamlariyla birlikte Kur’an’da da ¢esitli anlamlarda

kullanilmaktadir. Bu anlamlardan bazilar1 sunlardir: Kur’an ayetlerinden ders almak,

% Erding Dogru, “Dilbilim ve Kur’dn Cergevesinde Bir Anlam Analizi: Resul ve Nebi Kavramlari”,
Islamic University of Europa Journal of Islamic Research - Islam Arastirmalari, 2011, cilt: 1V, say1: 2, s.
5.

27 fbn Manzdr, 11, 1090; Firtizabadi, 11, 16; Zebidi, X1, 125.

%8 Tiitiin, s. 267-294; Kara, s. 13.

¥ Kara, s. 14.

% {bn Manzir, I, 1507-1509; Firtzabadi, I1, 34-35; Zebidi, XI, s. 376-388.

3 isfehani, s. 179.
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ayetleri tefekkiir ve tezekkiir etmek, Allah’a itaat, her halde Allah’1t anmak,
peygamberlere vahyedilmis ilahi mesaj ve semavi kitaplar, peygamberler, gafil
olmaksizin Allah’1 anmak, hatirlatict ve ibret verici vaaz, 6giit, nasihat, yol gosterici,

vb. Bu kelime, Kehf siiresinde kissa ve haber anlaminda kullanllmlstlr.32

Nebe’, enba’, hadis ve zikr kavramlarmin kissa kavramai ile iliskilendirilmesi,
ozellikle bu kavramlarin liigavi anlamlarim1 géz oniinde bulundurdugumuzda cok
carpicidir. Zira nebe’ kavraminin 6nem tasiyan haberler igin kullanilmasi, hadis
kavraminin bir seyi yenileme ve icat etme anlamina gelmesi, zikr kavraminin ders alma,
ictenlikle tefekkiir etme ve bir seyi zihinde canli tutma anlamlarina gelmesi, Kur’an
kissalarinin onemine isaret eder. Ayn1 zamanda, Kur’an’da kissalarin bu gibi isimlerle
isimlendirilmesi bu kissalarin, hayali, suni, ger¢cek dist ve kurmaca olmayip bilakis
olanin nakli, olay ve olmus olanin hatirlatmasi oldugunun bir isaretidir.*® Kur’an
kissalariin diger hikadyelerden ayiran nokta da hayalden uzak ve gergegin nakli

olmalarndir.

1.1.4. Emsalii’l-Kur’an ve Kissayla Iliskisi

Kur’an-1 Kerim, insanlar1 hidayete davet ederken bircok tslup kullanmistir. Bu
tisluplardan biri de Kur’an ilimlerinde Emsalu’l-Kur’an adiyla temayiiz etmis olan tislup
cesididir. Simdi burada bu iislubun kissa iislubuyla iliskisini ve kissa iislubu i¢inde

degerlendirilip degerlendirilemeyecegini incelemeye calisacagiz.

Liigatte “bir seyin benzeri, delil, bir seyin sifati, ibret ve 6l¢ii” gibi anlamlara
gelen mesel kelimesi, ayn1 zamanda “kissa, hadis ve destan” anlamlarina da gelir.34
Kur’ani bir terim olarak mesel kavrami, hakikatte vuku bulmayan ancak tezkir, va‘z,
tesvik, zecr, ibret, bir hareketi tasvip, kastedilen mananmin akla yakinlastiriimast,
mananin hissedilir sekilde tasviri gibi gayeler i¢in Kur’'an’in getirdigi misallerdir.* Bu
tanim, kelimenin kok anlamina da uygunluk arz eder. Bu baglamda, Kur’an, bazi
onemli durumlarin muhataba daha anlasilir kilmak ve onun zihninde kalic1 olmasini

saglamak amaciyla, Arap toplumuna hi¢ de yabanci olmayan darb-1 mesel iislubunu

%2 Kur’an’da zikr kavramu ve tiirevlerinin kullanildigi yerler ve anlamlari igin bkz: Musa Bilgiz,
“Kur’an’da Zikir Kavraminin Anlam Alan1”, AUIFD, 2006, say1: 25, s. 205-232.

% Tahsin Gorgiin, “Kur’an Kissalar'nin Neligi (Mahiyeti) Uzerine”, Kur’dn Kissalarimn Anlam ve
Degeri (IV. Kur’dn Haftast Kur’dn Sempozyumu), Ankara 1998, s. 26.

8 Sengiil, Kur’dn Kissalari Uzerine, s. 55.

% Zerkesi, Bedruddin Muhammed b. Abdillah, el-Burhdn fi Ulumi’l-Kur’dn, Mektebetu Dari’t-Turas, I-
IV, Kahire tz., I, 487.Sengiil, Kur’dn Kissalar: Uzerine, S. 55.
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kullanmistir. BOylece ayetlerdeki mana ve maksadin insan ruhunda kalici bir iz

birakmasi ve hayranlik uyandirmasi amaglanmugtir.*

Bunun yani sira Kur’an’da kissalarin anlatildigi bazi boliimlerde mesel kelimesi
ibret, 6rnek ve ders anlaminda kullanllmlstlr.37 Mesel kavraminin bu anlamda kullanimi
Kur’an mesellerinin kissalarla iligkisi hakkinda bize ipucu vermektedir. Nitekim
muhatabin ibret ve 6rnek almasini saglamak, onu tefekkiire yoneltmek kissalarin oldugu
gibi mesellerin de amaglarindan biridir.*® Oyleyse kissa ve mesel iislubunun ayni
gayeye hizmet ettigini sOyleyebiliriz. Ancak bu iki iislubun amagsal birliktelikleri
mahiyette de ayni oldugu sonucunu dogurmaz. Zira kissalarda anlatilan olaylar tarihte
vuku bulmus olmasina karsin mesellerde anlatilan olaylarda ve tasvirlerde bu sart
aranmaz. Meseller gergekte vuku bulmus olaylardan —Hz. Adem’in ve Hz. Isa’nin
yaratilisinin temsili, Ashabu’l-Karye® ve ibni Meryem’in meselleri*- olabilecegi gibi,
gercekte yasanmamis farazi ve sembolik nitelikteki olaylardan —¢olde ates yakan
adam®!, malin1 Allah yolunda harcayan kimse*?, efendilerin ¢ekistigi kole*- da olabilir.

Bu sebepledir ki Kur’an bu iki iislubu birbirine dahil etmemistir.**

Burada kissa tislubuna en yakin olan mesel tiirii, ikinci cesitte oldugu gibi
hakikatte gerceklesmis mesellerdir. Yukarida da degindigimiz gibi bu c¢esit meseller
kissa mahiyetindedir. Zira kissalarda sart kosulan, gergekte vuku bulmak ve ibret olma
gibi sartlar1 haizdir. Oyleyse mesellerin bu cesidinin Kasasu’l-Kur’an gercevesinde

degerlendirildigini ifade etmek miimkiindiir.*

1.2. KUR’AN KISSALARININ AMACLARI
Yiice Allah insanlar1 yaratmis ve kendi iglerinden onlara yol gosterici birer
hidayet rehberi olmalar1 i¢in peygamberler géondermistir. Hem peygamberlere hem de

% Menna‘ el-Kattan, Mebdhis fi Uliimi’l-Kur’dn, Mektebetu Vehbe, Kahire 2000, s. 274; Bedrettin
Cetiner, “Mesel (Tefsir)”, DI4, TDV Yay., XXIX, 299.

3" Nr, 24/34; Ankebit, 29/43; Yasin, 36/13; Zuhraf, 43/56, 57, 59; Tahrim, 66/10-11.

% Hagr, 59/21; ibrahim, 14/25; Zumer, 39/27.

* Yasin, 36/13.

0 Zuhraf, 43/57.

1 Bakara, 2/17-20.

*2 Bakara, 2/261.

*3 Nahl, 16/75-76.

4 El-Hatib, s. 76; Demir, s. 74; Sengiil, Kur’dn Kissalar: Uzerine, s. 56; Sengiil, “Kissa”, s. 499.
** Muhammed Kutub Abdul‘al, Nezerdtun fi Kisasi’l-Kur’dan, 1-111, Mekke 1992, 11, 17.
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gonderildigi millete hidayet ve rehber olmasi i¢in vahiy yoluyla kitaplar gondermistir.
Ciinkii insanlar yaratiliglar1 geregi her seyi tam olarak kavrama yeteneginden
yoksundurlar. Bu bakimdan Yiice yaratan, insanlar1 kendi hallerine terk etmemis,

kitaplar ve peygamberler vasitasiyla insanlarla stirekli bir iletisim saglamistir.

Allah’in  her peygambere, kendinden Onceki peygamberlerin ve bu
peygamberlerin kavimleriyle olan miicadelesini bildirmesi bu iletisimin bir pargasidir.
Boylece kendi zamaninda yol gosterici olan peygamberlerin miicadelesini igeren
kissalar gelecek nesiller i¢in de yol gosterici olmustur. Zira tarihin tekerriirii inkar
kabul olmayan bir gercektir. Oyleyse ilahi vahye muhatap olmus insanlar, Yiice Allah
tarafindan kendilerine bildirilen bu miicadeleden ibret almak durumundadirlar.
Boylelikle 6nceki toplumlarin diistiigii hatalara diismeyecekler ve biitiin ilahi dinlerin

temel amaci olan insani kdmil olma saadetine kavusacaklardir.

Kur’an yalnizca onceki milletlerin kissalarina yer veren bir hikdye kitabi
degildir. O, hidayet kaynag1 olarak insanlar1 egitirken birgok {islup ve yontem kullanir.
Kur’an’da kissalara yer verilmesinin nedeni bu egitimi gerceklestirmek adina {istlendigi
misyondur.*® Bu baglamda Kur’an-1 Kerimde kissalara yer verilmesinin amaglar1 vardir.
Aslinda kissalarin ve Kur’an’in amag¢ ve hedefleri aynidir. Her ikisi de ayni amaca
hizmet etmektedir. Bu nedenle kissalarin amaglarini birkag basliga simirlandirmanin
dogrulugu tartisilabilir. Buradaki amacimiz kissalarin birincil dereceden amagclari ile ilgi
olacaktir. Bu sebeple kissalara Kur’an’da yer verilmesinin gayelerinden s6z ederken bir

anlamda Kur’an’in da amag ve gayelerinden bahsetmis olacagiz.

1.2.1. Hz. Peygamberin Peygamberligini Ispat etmek

Kur’an-1 Kerim’de kissalara yer verilmesinin ilk ve en Onemli nedeni
peygamberimiz Hz. Muhammed’in niibiivvetini ispat etmektir. Cilinkii Hz. Muhammed
(sav) okur-yazar olmayip timmi bir peygamberdir. Bununla birlikte Yiice Allah’tan
aldig1 vahiy disinda her hangi bir kimseden ders almis da degildir.47 Sayet o, okur-yazar
olmus olsayd: insanlar Kur’an-1 kendisinin uydurdugunu ya da bagka birisinden

ogrendigini iddia ederler ve ona iman etmezlerdi. Kur’an’da bu hususa

% Abdulhamid Kiisk, /7 Rihdbi 't-Tefsir, 1-XXX, el-Mektebu’l-Misriyyi’l-Hadis, Misir tz., XXII, 1735.
*" Muhammed Fahruddin er-Razi, Mefaitihu 'I-Gayb, I-XXXII, Daru’l-Fikr, Beyrut 1981, XVII1, 232.
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“Sen su Kur’an’dan once hi¢bir kitap okumuyor ve onu sag elinle yazmiyordun.

(Okuyup yazsaydin) o takdirde batl pesinde kosanlar, siipheye diiserlerdi.”*®

ayetiyle isaret edilmistir. Ayn1 zamanda ehli kitaptan herhangi birinden kissalar1 igitme
ve ilim O6grenme gibi bir durumdan da s6z edemeyiz. Yiice Allah, Hz. Muhammed
(sav)’den biitiin siipheleri izale etme adina bu konuya akli ve kesin bir delil
sunmaktadir. Nitekim bazi ehli kitap ve migsrikler Hz. Muhammed’in Kur’an’daki
kissalar1 ve bilgileri baskalarindan 6grendigini ve bu 06grendigiyle peygamberlik
iddiasinda bulundugunu 6ne siirmiislerdir. Yiice Allah, bu goriis sahiplerini Kur’an’in
mu‘ciz oldugundan hareketle, Hz. Muhammed’in bu fesahatte bir kelami bir

baskasindan 6grenmesinin miimkiin olmayacagini belirtmistir.

“Andolsun ki biz onlarin, “Kur’an’t ona bir insan ogretiyor” dediklerini
biliyoruz. Ima ettikleri kimsenin dili yabancidir. Bu Kur’dn ise gayet acik bir

Arapgadir. 49

Hz. Muhammed okur-yazar olmadig1 gibi yetistigi ortamda da okur-yazar kisi
sayis1 oldukga azdi. Bilgilerin ¢ogu sifahi nitelikte oldugu icin yazili kiiltiir yok denecek
kadar azdi. Durum bdyle olunca insanlarin birbirlerine anlattiklar1 seyler zaman
icerisinde unutuluyor ya da ilave ve eksiltmelere maruz kaliyordu. Gegmis milletlere ait
kissalar da zaman igerisinde bundan nasibini almisti. Bu nedenle niizul déneminin iki
ana kesimi olan miisrikler, ehli kitap Hristiyan ve Yahudiler geg¢mis kavimlerin

kissalarin1 tam olarak bilmiyorlardl.50

Biitlin bunlar kesin olarak gosteriyor ki Hz. Muhammed (sav) bu kissalar1 vahiy
yoluyla Allah’tan telakki etmistir. Sayet Oyle olmasaydi, yeryiizii ve gokyliziiniin
yaratilis kissasini; Hz. Adem’in topraktan yaratildigini anlatan kissay1, Hz. Nuh’un sonu
tufan olay1 ile biten kavmiyle olan miicadelesini, Hz. Ibrahim’in sirke karsi
gerceklestirdigi miicadeleyi; Hz. Musa, Hz. Lut, Hz. Isa, Hz. Zekeriya ve daha bircok

peygamber, kavimler ve kisilere ait kissalar1 nereden bilecekti? Oyleyse biitiin bu

*® Ankebit 29/48; Ebi ishik Ahmed b. Muhammed en-Neysabiiri es-Sa‘lebi, Kisasu I-Enbiyd(el- ‘Ardis),
Mektebetu’l-Cumbhdriyyeti’l-‘ Arabiyye, Misir tz., s. 1.

* Nahl, 16/103.

%0 Ahmet Abay, Kur’dn’da Kisilik Egitiminin Ilkeleri, Diisiin Yaymcilik, Istanbul 2012, s. 207. Ehli kitap
ve miigriklerin Kur’an’in niizulii 6ncesi bu kissalari bilip bilmedikleri ve bu goriisler ¢er¢evesinde Kur’an
kissalarinin Hz. Muhammed’in niibiivvetine delil olup olamayacagi hususunda daha genis bilgi i¢in bkz:
Halil Aldemir, “Vahiy Oncesi Kur'an Kissalarmin Bilinebilirligi”®, Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi, Samsun 2011,Say1 1, c. 11, s. 195-218.
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kissalar Kur’an’in Yiice Allah’tan gelen vahiy oldugunu ve Hz. Muhammed (sav)’in de

peygamberligini ispat eden birer delil niteligindedir.”*

Kur’an da bir¢ok kissay1 anlatirken kissanin basinda ya da sonunda bu gercegi
acik bir sekilde beyan eder.* Ornegin Hz. Adem’in yaratilisii anlatan kissaya
baslamadan onceki “(Ey Muhammed!) De ki: “Ben ancak bir uyariciyim. Her sey
tizerinde mutlak otorite sahibi olan bir Allah’tan baska hi¢bir ilah yoktur. O, géklerin,
verin ve ikisi arasindakilerin Rabbidir. Mutlak gii¢ sahibidir, ¢cok bagislayandir. De ki:
Bu Kur’dn, biiyiik bir haberdir. Siz ise ondan yiiz ¢eviriyorsunuz. Aralarinda
tartistiklart sirada, yiice topluluga (ileri gelen melekler topluluguna) dair benim hi¢bir

bilgim yoktu. Bana ancak, benim sadece bir uyarici oldugum vahyediliyor. »53

Bu ayetler, Kur’an kissalarinin vahiy kaynakli ve peygamberligi teyit eden bir
isleve sahip oldugunun delillerindendir. Ornegin, Hz. Adem’in yaratilmas1 hususunda
meleklerin tartismasma dair verilen bilgiler, basta Hz. Muhammed olmak iizere,
Kur’an’in indirildigi toplumun ve bunun o&tesinde tiim insanlarin erisemeyecegi
bilgilerdir. Yiice Allah bunu vahiyle insanlara bildirmemis olsaydi {immi bir sahis
olarak Hz. Muhammed’in ve insanlarin bu bilgilere ulagsmasi imkansizdi. Boylelikle Hz
Muhammed’in risaleti ve aldig1 vahyin dogrulugu bu kissalarin Kur’an’da yer almasiyla
tescillenmis oldu.>* Simdi Kur’4n’da bu hususu destekleyen bazi ayetleri zikredelim:

“Sana bu Kur’dn’it vahyetmekle kissalarin en giizelini anlatiyoruz. Hdlbu Ki

. .. 55
daha once sen bunlardan habersiz idin.””

“Andolsun ki, onlarin kissalarinda akil sahipleri icin ibret vardir. Kur’an,

uydurulabilecek bir soz degildir. Fakat kendinden oncekileri tasdik eden, her seyi ayri

ayri agtklayan ve inanan bir toplum icin de bir yol gosterici ve bir rahmettir. »56

*! Seyyid Kutub, et-Tasviru I-Fenni fi'I-Kur 'dn, Daru’s-Surtk, Kahire 2002, s. 145

2 Mutavi‘ Said Atiyye Ali, el-I‘cdzu’l-Kasasi fi’l-Kur’dni’l-Kerim, Daru’l-Afaki’l-Arabiyye, Kahire
2006, s. 120-121.

5% Sad, 38/65-70.

% Razi, XXVI, 226; Seyyid Kutub, fi Zildli'l-Kur’dn, 1-V1, Daru’s-Surtik, Kahire 2003, V, 3026;
Muhammed Ali es-Sablni, Safvetu’t-Tefasir, 1-111, el-Mektebetu’l-‘Asriyye, Beyrut 2011, III, 1055;
Muhammed Kutub, I, 66.

* Yisuf, 12/3.

* Yasuf, 12/111.
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“Iste bu (kissa), gayb haberlerindendir. Onu sana biz vahiy yolu ile bildiriyoruz.

Yoksa onlar tuzak kurarak islerine karar verdikleri zaman sen onlarin yaninda

degildin. ™’

“Iste bunlar, sana vahyettigimiz gayb haberlerindendir. Bundan énce onlari ne
sen biliyordun, ne de kavmin. O hdlde sabret. Ciinkii (iyi) sonug, Allah’a karsi

gelmekten sakinanlarin olacakur.”®

Sonug olarak, Kur’an kissalarinin Hz. Muhammed’in niibiivvetinin delillerinden
biri oldugu anlasilmaktadir. Basta vahiy toplumu olmak iizere diger toplumlarin da
vahiy olmaksizin bilmelerinin miimkiin olmayacag bilgileri iceren kissalar niibiivveti

ispat etmede daha iddialidir.

1.2.2. Tefekkiir Edip Ibret Alnmasim Saglamak

Kur’an-1 Kerim’de kissalara yer verilmesinin en 6nemli amaglarindan bir digeri
de insanlarin bu kissalar aracililigiyla inceden inceye tefekkiir edip gerekli dersleri
cikarip ibret almalarin1 saglamaktir. Bu baglamda bazi kissalarin sonlarinda bu amaca
deginilmistir. S6z konusu yerlerde akil sahibi kimseler i¢in kissalarin ibret verici
ozelligi soyle ifade edilmistir:

“Andolsun ki, onlarin kissalarinda akil sahipleri icin ibret vardir. 59

Bu ayette “akil sahipleri i¢in” ifadesi ibretin olugmasinda tefekkiiriin dnemine
dair ipucu vermektedir. Zira ibret, bilinenden bilinmeyene gegisi ifade etmek igin
kullanilan bir kavramdir.*® Bu gecisi saglayan en biiyilk etken ise insani diger
varliklardan ayiran akildir. Ciinkii akil, hayati anlamlandirir ve bunu da diigiinme giicii
sayesinde gerceklestirir." Bu baglamda ibret alma, her firsatta Kur’an’in da insanlara

tavsiye ettigi teemmiil ve tefekkiirlin vazge¢ilmez sonucudur. Hacc suresinde gecen;

“Yeryiiziinde gezip dolasmadilar mi ki, diisiinecek kalpleri, isitecek kulaklar
olsun? (Dolastilar, ama ibret almadilar). Ciinkii gercekte gozler degil, gogiislerdeki

" Yasuf, 12/102.

%8 Had, 11/49.

% yasuf, 12/111.

%0 Razi, XVIII, 232; Say1, s. 151; Ebu Hafs Omer b. Ali ed-Dimaski, el-Lubdb fi Ulimi’l-Kitab, 1-XX,
Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, Beyrut 1998, X1, 231.

%1 M. Sait Simsek, Kur’dn Kissalarina Giris, Yonelis Yay., istanbul 1998, s. 79.
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2,62

kalpler (kalp gozleri) kor olur’™* ayeti bunu destekler niteliktedir. Burada ibret alan

seyin yalnizca gozlerin olmadigi belirtilmis ve ibret, akilla adeta 6zdeslestirilmistir.

Kur’an kissalarmin “ahsenu’l-kasas” yani kissalarin en giizeli olma nedeni
biiyiik dl¢iide ibret olma amacina hizmet etmesinden kaynaklanir.%® Zira Kur’an’da, eski
kavimlerin baslarina gelen felaketlerin diger nesillere aktarilmasi suretiyle onlar gibi
davrananlarin da ayni akibete ugrayacaklari vurgusu yapilir. Boylece iyi ve kotlinlin
modelleri ortaya konulmasina paralel olarak erdemlere ve ahlaki olgunluga tesvik
edilerek kotiiliiklerden alikoyma amaci giidiilmiistiir. Kullanilan iislupla da bu amacin

pekistirilmesi saglanmistir.**

Kur’an, onceki kavimlerden s6z eden kissalarin daha sonraki nesiller igin ibret

olusuna bir¢ok yerde vurgu yapar. Burada bunlardan iki 6rnek zikredecegiz.

a) Lat kavminin helakindan so6z ettikten sonra “...Siiphesiz bunda inananlar igin
bir ibret vardir. " Goriildiigii gibi bu ayette ibret alma imanla iliskilidir.

b) Firavun ve ordusunun suda bogulusundan bahsettikten sonra “Onlari,

sonradan gelecek inkdrcilara, ge¢mis bir ibret ve bir érnek kildik. ~66

1.2.3. Biitiin Peygamberlerin Misyon ve Teblig Birligini Vurgulamak

Kur’an kissalarinin énemli diger bir amaci da ilk insan ve ilk peygamber Hz.
Adem’den Hz. Nuh’a, ondan da son peygamber Hz. Muhammed’e kadar biitiin
peygamberlere vahyolunan dinlerin ve seriatinin ayni kaynaktan geldigini ve ayni
hakikati teblig ettigini ispat etmektir. Biitiin dinler ve seriatlarin bir olmasi evvelden
ahire kadar iman edenlerin topyekin bir immet oldugunu; buna mukabil olarak inkar ve
cehaleti temsil edenlerin de ayni noktada birlestiklerinin gostergesidir.®” Bu nedenle

tyiligi ve imani temsil eden peygamberler hep aymi hakikati teblig etmislerdir.

®2 Hacc, 22/46.

63 Razi, X VIIL 232; Ali Say1, “Kur’an’da Kissa Kavrami Uzerine”, DEUIFD, 1zmir 1995, IX, s. 181.

® Sengiil, “Kissa”, s. 499.

® Hicr, 15/77.

% Zuhraf, 43/56. Bu baglamda degerlendirilebilecek diger ayetler igin bkz: Bakara, 2/66, 248; Al-i imrén,
3/49; Yanus, 10/92; Had, 11/103; Yasuf, 12/7; Hicr, 15/75; Nahl, 16/11, 13, 65, 67, 69; Furkan, 25/37;
Su‘ard, 26/8, 67, 103, 121, 139, 158, 174, 190; Neml, 27/52; ‘Ankebut, 29/15, 24, 44; Sebe’, 34/9, 19;
Sad, 38/43; Kamer, 54/15; Nazi‘at, 79/25-26.

%" Sengiil, Kur’dn Kissalar: Uzerine, s. 298.
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Aralarinda zaman ve cografya farklarinin olmasina ragmen, cehalet ve sirk sahipleri ise

bu hakikate ayn1 bahaneleri 6ne siirerek karsilik vermislerdir.

Peygamberler ve gonderildikleri kavimler degisik cografyalarda, farkli zaman ve
sartlarda yasamiglardir. Kur’an’da bu peygamberlerden bazilar1 zikredilmis bir¢oguna
da isareten deginilmistir.®® Ancak bunca degisikliklere ragmen degismeyen tek gercek
peygamberlerin  ve ilahi dinlerin aym1 hakikate c¢agirmalari yani misyon
birliktelikleridir.®® Kur’an’da Hz. Isa ve Hz. Musa’nin kissalarinmn anlatildigi su iki
yerde bu hakikat vurgulanmaktadir:

“Stiphesiz bu (Islam), tek iimmet (din) olarak sizin iimmetiniz (dininiz)dir. Ben

de rabbinizim. Onun icin sadece bana kulluk edin.”™ —

“Stiphesiz bu (Islam), tek bir din olarak sizin dininizdir. Ben de rabbinizim. Oyle

ise bana kars: gelmekten sakinin. "™

Bu ayetlerde gegen iimmet-i vahide, kendilerine peygamber gonderilmis
topluluklarin iman birligini ve aynmi kaynaktan beslendiklerini gdsteren bir ifadedir.
Kur’an kissalarina baktigimizda Hz. Nuh ve sonraki bitiin peygamberler,
gonderildikleri kavimleri sirkten sakindirmaya, Allah’a iman etmeye, ona kulluk etmeye
ve takvaya davet ettikleri goriilmektedir. Enbiya stiresinde ardi ardinca peygamberlerin
kissalar1 anlatildiktan sonra tiim kissalara isaret edilerek “iste bu (bahsi gecen
peygamberlerin davet ettikleri seyler) tek timmet olarak sizin immetinizdir” ifadesiyle
biitlin kissalar bir anlamda 6zet bir sekilde sunulmustur.72 Bu ifadeden soyle bir anlam
c¢ikarabiliriz: Ey Miiminler! Siz ve sizden dnceki peygamberlerin immetleri ayni inanca
sahip olmakla tek bir timmetsiniz. Yeryliziinde tek bir iimmet olarak tek bir Allaha
yonelerek tek bir yolda ilerliyorsunuz.73 Kissalarin bu amaca doniik mesajlar

icerdiklerini ortaya koyan bir diger ifade ise Slira siiresinde gecen,

“Dini dosdogru tutun ve onda ayriliga diismeyin!” diye Nith’'a emrettigini, sana

vahyettigini, Ibrdahim’e, Miisd’ya ve Isd’ya emrettigini size de din kildi. Fakat senin

68 Gl (alall &l (4 adies Glile Wlalad (4 adhe Sl o2 Sy G 305 “Andolsun, senden énce de peygamberler
gonderdik. Onlardan sana anlattiklarimiz da var, anlatmadiklarimiz da var.” Mu’min, 40/78.

9 <Abdulgani ‘Abbad, Enbiydu llahi ve l-Haydtu’I-Mu ‘dsira, Daru’l-Fikri’l- Arabi, Kahire 1978, s. 28.
% Enbiya, 21/92.

™ Mu’minin, 23/52.

72 Seyyid Kutub, et-Tasviru’l-Fenni fi’l-Kur’dn, S. 149.

3 Enver el-Baz, et-Tefsiru t-Terbeviyyu li’l-Kur dni’l-Kerim, |-11I, Daru’n-Nesr 1i’l-Cami‘at, Misir 2007,
I, 372.
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kendilerini ¢agirdigin sey (Islam dini), Allah’a ortak kosanlara agwr geldi. Allah, ona

274

diledigini seger. Ictenlikle kendine yonelenleri de ona ulastirir.” “ayetidir.

Biitiin peygamberlerin tebligi belli bashi ortak ve odak noktalarda birlesmektedir.
Onlar bu noktalar1 teblig ettikten sonra kendi kavimleriyle alakali 6zel hususlari
aldiklar1 vahiy dogrultusunda teblig etmislerdir. Ornegin Hz. Lut (a.s) escinsel ve yol
kesici olan kavmini bu ahlaksiz davranislardan’; Hz. Salih ve Hz. Suayb™ (a.s) yol
kesici ve bozguncu olan kavmini toplumsal diizeni bozan bu uygulamalarindan
vazgecirmeye c¢alismislardir. Bu tiirden tebligler bazi kavimlere 6zeldir. Biz burada

biitiin dinlerde ortak olan bazi dnemli noktalara deginmek istiyoruz.

1.2.3.1. Tevhid

Allah’1n zatinda, sifatlarinda, mabud olusunda bir ve tek oldugunu zihin ve kalp
yoluyla kabul etme anlamina gelen’’ bu kavram, Kur’an’da kissalari anlatilan biitiin
peygamberlerin tebliglerinin ortak ve odak noktasidir.”® Hz. Adem’den sonra insanlik
uzun bir silire tevhid inanci lizerine devam etmistir. Ancak Hz. Nuh kavmiyle birlikte
putlara tapinma baslamis olup’® daha sonra gonderilen biitin peygamberlerin
kavimlerini sakindirdiklar1 sirk olgusu insanlar arasinda yayilmistir. Bu bakimdan
kavmini tevhide cagiran ve sirkten kacinmalari icin caba sarf eden ilk resul Hz. Nuh
olmustur. Hz. Nuh’tan sonra biitiin peygamberler sirke kars1 siirekli olarak kavimlerini
uyarmiglardir. Konumuzun ana sahsiyetleri olan Hz. Nuh ve kavminin 6zelliklerinden
s6z ederken bu konuyu detayli bir sekilde ele alacagimiz i¢in burada sirkin nasil
basladig1 {izerine sozli uzatmak istemiyoruz. Simdilik kissalarda tevhide vurgu yapan
ayetlerden teblig sahibi peygamberlerin isimleriyle birlikte birka¢ Ornek vererek

yetinecegiz.
a) Hz. Nuh (a.s):

“Andolsun, Nith'u kendi kavmine peygamber olarak génderdik de, “Ey kavmim!
Allah’a kulluk edin. Sizin icin O’ndan baska hi¢chbir ildh yoktur. Stiphesiz ben sizin

" Sara, 42/13.

> A‘raf, 7/80-81; Had, 11/78, Suara, 26/165, Neml, /27/55, Ankebit, 29/29, Kamer, 54/37.

"6 A‘raf, 7/86.

" Mevliit Ozler, “Tevhid”, Di4, XLI, TDV Yay., Ankara 2012, s. 18.

® Muhammed Seyyid et-Tantavi, el-Kissa fi 'I-Kur ’ani I-Kerim, 1-11, Daru Nehdati Misr, Misir 1996, 1, 4.
" [bn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, 1, 237.
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adiniza biiyiik bir giiniin azabindan korkuyorum” dedi.”™®

b) Hz. Hud (a.s):

“Ad kavmine de kardesleri Hiid'u peygamber olarak gonderdik. Onlara, “Ey
kavmim! Allah’a kulluk edin. Sizin i¢in O’ndan baska hi¢hir ilah yoktur. Allah’a karsi

gelmekten sakinmaz misiniz?” dedi.

) Hz. Salih (a.s):

“Semid kavmine de kardesleri Salih’i Peygamber olarak gonderdik. Dedi ki:

“Ey kavmim! Allah’a kulluk edin. Sizin i¢in O ’ndan baska bir ilah yoktur. 82

d) Hz. Suayb (a.s):

“Medyen halkina da kardesleri Su’ayb’t peygamber olarak gonderdik. Dedi ki:

“Ey kavmim! Allah’a kulluk edin. Sizin i¢in O 'ndan baska hi¢bir ilah yoktur. 83

e) Hz. ibrahim (a.s):

“Ben, hakka yonelen birisi olarak yiiziimii, gokleri ve yeri yaratana dondiirdiim.

Ben, Allah’a ortak kosanlardan degilim. 84

1.2.3.2. Ahiret

Ummet-i vahide olarak vahye dayali biitiin dinlerin bulustugu bir diger ortak
nokta diinya hayatindan sonra baslayip ebediyen devam edecek olan ikinci hayat olarak
tamimlanan® ahiret inancim vurgulamaktir. Oldiikten sonra dirilmeye, miikafat ve
cezaya, Allah’in Oliileri tekrar diriltmeye giicliniin yettigine inanmak ahiret inanci ile
ilgili hususlardir.®® Allah’in dliileri diriltmeye giiciiniin yetecegini bildirmek adina
Ashabi Kehf,®" sehrin uzak yerinden gelen adam® ve bir kasabaya ugrayan adam®

kissalarina somut bir 6rnek olarak Kur’an’da yer vermistir.*’

80 Acraf, 7/59.

81 Araf, 7/65.

8 A‘raf, 7/73.

8 A‘raf, 7/85.

8 En‘am, 6/79.

8 Bekir Topaloglu, “Ahiret”, I, Di4, TDV Yay, Ankara, 1988, s. 543; Heyet, “Ahiret”, MEB Islam
Ansiklopedisi, 1-XIII, 5. Baski, MEB Basimevi, Istanbul 1978, 1, 157.

8 Sengiil, Kur’dn Kissalari Uzerine, s. 283.

8 Kehf, 18/21.

8 yasin, 36/20-28.
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Kur’an’da Allah’a ve ahiret giinline inanan Yahudi, Nasara ve Sabiilerin
kurtulusa erecekleri ifade edilmistir.®® Bu baglamda peygamber kissalarma goz
gezdirdigimizde ahiret inanci belirgin bir role sahiptir. Simdi Hz. Nuh kissasindan bir

kesiti 6rnek olarak gorelim.

“Allah sizi (babamz Adem’i) yerden (bitki bitirir gibi) bitirdi (varatti). Sonra

.. . A 92
sizi oraya iade edecek ve sizi bir ¢ikarisla ¢ikaracak.”

1.2.3.3. Takva ve Peygambere Itaat

Sozliikkte “korumak, korunmak, sakinmak, saygi gostermek dindar olmak, itaat
etmek, korkmak, ¢ekinmek” anlamlarina gelen takva kelimesi, Kur’ani bir kavram
olarak Allah’a itaat ederek sakinmaktir, bu da ceza almayr hakli kilan davramiglardan
nefsi korumak suretiyle gerceklesir ve Allah’in emirlerine uyup yasaklarindan
kacinarak azabindan korunmak seklinde tammlamir.®® Genel olarak peygamberler,
timmetlerini takvaya yani Allah’a karsi sorumlulugun bilincinde olup, itikadi ve ameli
her tiirlii hususu onun buyruklar1 ger¢evesinde uygulamaya c¢agirmistir. Bu baglamda
Suara siiresinde art arda zikredilen Hz. Nuh, Lit, Had, Salih ve Suayb peygamberlerin
kissalarinda bu durum acik bir sekilde goriilmektedir. S6z konusu surede bu kissalar
anlatilirken ¢ skl 5 40 1586 <Ak Allah’a karst gelmekten sakinin ve bana itaat edin »94
ifadesi ortak bir ifade olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu ifadede ortak olan bir diger sey

de peygambere itaatin vurgulanmasidir. Takvayla peygambere itaatin birlikte

zikredilmesi peygambere itaatin Allah’a da itaat anlamma gelmesinden dolayidir.*®

Sonug olarak diyebiliriz ki, peygamberlere gelen vahiyler tevhid, ahiret inanci,
takva ve peygambere itaat gibi ayni temel ilkelere yani tevhit esasina dayanmaktadir.

Kur’an kissalar1 da bunu desteklemek adina Kur’an’da yer almistir. Birgok ayette gegen

% Bakara, 2/259. Ahiret inancina vurgu yapan diger kissa 6rnekleri igin bkz. Yusuf, 12/101; Meryem,
19/33; Taha, 20/55; Suara, 26/81-102;

% Sengiil, Kur’dn Kissalari Uzerine, s. 283.

9! Bakara, 2/62. Ayrica bkz. Topaloglu, “Ahiret”, s. 544.

%2 Nuh, 71/17-18.

% Ali b. Muhammed es-Serif el-Ciircani, Kitdbu 't-Ta ‘rifdt, Daru’l-Kutubi’l-*ilmiyye, Beyrut 1983, s.65;
Siileyman Uludag, “Takva”, DIA, XXXIX, TDV Yay., Ankara 2009, s. 484

* Suara, 26/108, 126, 144, 163, 179.

% Nisa, 4/80; Uludag, “Takva”, s. 484.
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ve vahye dayali biitiin dinleri i¢ine alan iimmet-i vahide kavrami da bir anlamda bunu

aciklamaktadir.

1.2.4. Peygamberi ve Mii’minleri Motive Etmek

Kur’an kissalarinin bir diger amact da Hz. Muhammed ve miiminlere moral
vermek ve onlar1 motive etmektir. Basta Hz. Muhammed ve yakin ¢evresi olmak {izere
biitin miiminler miisrikler tarafindan akil almaz bir sekilde tiirlii zorluklarla
karsilasiyorlardi. Islam diismanlar1 onlarla alay ediyor ve son vahyin insanlar arasinda
yayllmasina envair g¢esit iskenceler ve propagandalar uygulayarak engel olmaya
calisiyorlardi. Ekonomik, sosyal, psikolojik ve fiziksel anlamda her tiirli yildirma

girisimlerine bagvuruyorlardi.

Ilk insan ve ilk peygamber Hz. Adem’den bu yana tarih siirekli bir sekilde hak
ile batil; adalet ile ziilim; tevhit ile sirk arasinda ger¢eklesen bir miicadeleye sahne
olmustur. Bu miicadelenin en bariz 6rneklerini hak, adalet ve tevhidin temsilcileri olan
peygamberler ile batil, ziilim ve sirkin savunuculari olan firavunlar, karunlar ve
nemrutlar arasinda cereyan eden miicadeleler olusturmaktadir. Peygamberler zincirinin

son halkas1 olan Hz. Muhammed ve miiminler de bu miicadeleye maruz kalmislardir.

Bu baglamda Allah, sonu inkar edenlerin hiisran ve heldki, inananlarin da
kurtulusuyla biten kissalar1 bildirerek Kur’an’in niizuliiniin de asil gayelerinden olan,”
Hz. Muhammed’i ve heniiz iman etmis miiminlerin kalplerini pekistirmeyi ve onlari

motive etmeyi amaclamstir.’” Kur’an’da buna su ayetle isaret edilmistir:

“(Ey Muhammed!) Peygamberlerin haberlerinden, kendileriyle senin kalbini
pekistirdigimiz her bir haberi sana aktariyoruz. Bunlarda, sana hak, mii’'minlere de bir

ogiit ve hatirlatma gelmistir. ~98

Bu ayette yiice Allah, resuliini su sekilde teselli ediyor: Ey Muhammed!

Kavminden seni yalanlayanlarin yaptiklarina karst metanetini koru ve canini sikma.

% Mg o5 oo 5h 4y o) QK aalp ALS Al adle O35 V511558 G OB 5 “Inkar edenler, “Kur’dn ona bir
defada toptan indirilseydi ya!” dediler. Biz, Kur’dn’la senin kalbini pekistirmek i¢cin onu bdyle kisim
kisim indirdik ve onu agir agwr okuduk.” Furkan, 25/32.

% Seyyid Kutub, et-Tasviru I-Fenni fi'I-Kurdn, s. 151.

* Had, 11/120.
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Sana s0zlii satagmalarindan dolayr aldigin vahyi teblig etmeyi terk etme. Zira senden

onceki peygamberlerim de senin gektiklerini ¢ekmislerdir.*®

Kur’an’da buna benzer bircok yerde Hz. Muhammed’e ve ona iman etmis
miiminlere sabir tavsiye edilmistir. Sartlar ne olursa olsun Islam’1 teblig adina basa
gelecek her tiirlii zor sartlarda bu miicadeleyi siirdiirmeleri ve Allah’in yardiminin hak
ve hakka uyanlarin tarafinda oldugu tekrar tekrar vurgulanmistir. Dolayisiyla miicadele
ve miicahedelerinden vaz ge¢cmemeleri telkin edilmistir.'® Kissalar sayesinde de bu
tavsiye ve telkinler somutlastirilmis ve birer 6rnek olarak anlatilmistir. Nitekim bu
gayeye uygun olarak ‘Ankebut siiresinde inkarcilarin sonunun helak oldugunu gosteren
bir dizin kissalar anlatildiktan sonra s6z konusu kissalardan elde edilen sonug, soyle

Ozetlenmistir:

“Bunlarin her birini kendi giinahlar: yiiziinden yakaladik. Onlardan tas
yagmuruna tuttuklarimiz var. Onlardan o korkung sesin yakaladigi kimseler var.
Onlardan yerin dibine gegirdiklerimiz var. Onlardan suda bogduklarimiz var. Allah,

onlara zulmediyor degildi, fakat onlar kendilerine zulmediyorlardh. ~101

Sonug olarak diye biliriz ki teblig ve irsat faaliyetlerini yiiriiten kisi, bu kutsal
ugurda biitiin eziyetlere ve komplolara gogiis geren, bununla birlikte ilke ve
degerlerinden taviz vermeyen peygamberleri kendilerine 6rnek almak durumundadir.
Bu konuda muhtag¢ olduklar1 her tiirlii teselliyi Kur’an-1 Kerim’in hatadan uzak ve

uydurma i¢cermeyen kissalarinda bulabilirler.

1.2.5. Seytan ve Taraftarlarina Kars1 Uyarmak
Kur’an kissalarmin diger bir amaci, insanlari, ezeli diismani1 seytana ve onun
hilelerine karsi uyarmaktir.'® Zira insanlarin seytan ile diismanligi cok eskilere Hz.

Adem’in yaratiligma kadar dayamr. Yiice Allah’in meleklere Hz. Adem’e secde

% Eba Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi ‘u’l-Beydn ‘an Te'vili Ayi’l-Kur’dn, 1-XXV1, Hicr
Yay., Kahire 2001, XII, 642-643; Alasi, XII, 167.

100 Sengiil, Kur’dn Kissalar: Uzerine, s. 294.

101 < Ankebiit, 29/40. Bu konuda diger ayetler i¢in bkz.; Bakara, 2/119; Al-i imréan, 3/54-55; En‘am, 6/33-
34; A‘raf, 7/188; Had, 11/2, 12, 25, 86; Hicr, 15/89; Isra, 17/105; Hacc, 22/49,42.44; Furkan, 25/1;
Su‘ard, 26/115; ‘Ankebit, 29/50; Ahzab, 33/45; Fatir, 35/23; Sad, 38/70; Ahkaf, 46/9; Zariyat, 51/50-51,;
Miilk, 67/26; Kalem, 68/48; Nih, 71/2; Gasiye, 88/21-26.

192 Atiyye, s. 128,
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etmelerini emretmesi {izerine seytan, kendisinin daha istiin oldugunu iddia ederek bu
emre kulak asmamistir. Bunun iizerine seytan, Allah’tan kendisine kiyamete kadar
miihlet vermesini istemistir. Yiice Allah’in seytana miihlet vermesi {lizerine insanligin
onunla olan imtihan1 ve ezeli diismanlig baslatmlstlr.lo3 Bu durumun kiyamete kadar da

<. A 104
devam edecegi Kur’an kissalarinda agiklanmistir.

Kissalarin bu amaci, daha cok Hz. Adem kissalarinda vurgulanirken genel olarak
tiim peygamberler igin de bu hususu belirten ayetler bulunmaktadir. Ornegin;

“Iste boylece biz her peygambere insan ve cin seytanlarini diisman kaldik %

ayetinde bu husus belirtilmistir.

Yusuf siiresinde de Hz. Yakup, oglu Yusuf’tan, gordiigli riiyasin1 kardeslerine
anlatmamasini istemis buna gerekce olarak da seytanin insanlar i¢in agik bir diigman

106

oldugunu bildirmistir. Kur’an, bu diismanhgi kissalar yoluyla dile getirerek

miiminlerin sakinmasini saglamak adina etkili bir yol izlemistir.

Biitiin bunlardan anliyoruz ki seytan, biitlin giicliyle insanlar1 yanlisa
stiriiklemeye ¢alisir. Seytanin faaliyetleri biitiin insanlar arasinda yaygin oldugu icin
insanin siirekli tetikte olmasi gerekir. En ufak bir gevseklik ve rehavette seytan
hilelerini devreye sokar ve kisiyi ele gegirir."®” Gergek tarihi anlatan Kur’an kissalar1 da

bunun acik birer gostergeleridir.

1.2.6. Diger Gayeler ve Bazi1 Hususlar

Buraya kadar saydiklarimiz Kur’an kissalarinin ana gayeleridir. Kissalarin
Kur’an’la ayn1 gayeleri amac;ladlglmlo8 diigiinecek olursak bu amaglart tam anlamiyla
saymak soOyle dursun smirlandirilmasi bile zor goziikkmektedir. Zira daha Once
degindigimiz gibi Kur’an’daki her bir kissa 6zel hedeflere ve amacglara hizmet

etmektedir. Hatta Kur’an kissalarinin tekrar 6zelligini ve bu tekrarin yapildigi her yerde

1% {lyas Celebi, “Seytan”, Di4, TDV Yay., Ankara 2010, XXXIX, 99.

104 Bakara, 2/36, 208; A‘raf, 7/22, 24; Hicr, 15/26-44; isra, 17/61-65, 53; Kehf, 18/50; Taha, 20/115-127;
Sad, 38/71-85.

105 Bnam, 6/112.

106 ygsuf, 12/5.

97 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’dn, (trc. Alparslan Agikgeng), Ankara Okulu Yay., Ankara 2000,
s. 124.

18 Hasan Yilmaz, Kur'an’in Konu Tertibi ve Icerik Tahlili, Fecr Yay., Ankara 2014, s. 100.
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ayr1 amaglarin giidiildiigiinii g6z 6niinde bulundurdugumuzda bu durum agik bir sekilde
goriilecektir. Bu sebeple tespit ettigimiz diger bazi amaglart maddeler halinde

zikredecegiz.
1. Ehli Kitabin Gizledigi Hakikatleri Ortaya Cikarmak*®
2. Gegmis Peygamberleri Tasdik Etmek
3. Hayirh ve Giizel islere Cagirma™®

4. Adalete Tesvik ve Hevadan Sakindirma®™

5. Gelecek Toplumlarin Zihninde Ornek Bir Hatira Olugturma®*?

6. insanlar1 imanh ve Ahlakli Bir Hayat Yasamaya Tesvik Etme™®

Bunlarin diginda bazi hususlarda ise Kur’an kissalarimin giiniimiiz ilmi
faaliyetlerine isaret ettigi goriilmektedir. Kur’an gayesinin ¢esitli ilimleri igcermekten
¢ok hak yoldan ¢ikmis insanlar1 hidayete sevk etmek oldugunu diisiintirsek kissalarin bu
isaretlerinin amag olmadig1 goziikecektir."** Ancak kissalarin hidayet gayesi géz 6niinde
bulunduruldugu zaman giiniimiiz insanlar i¢in dikkat c¢ekici olan bu isaretlerin asli
gayeye katki sagladigi sOylenebilir. Kanaatimizce kissalardaki bu isaretler bir hidayet
kaynagi olan Kur’an’in evrenselliginin ve biitlin ¢caglara hitap ettiginin bir gostergesidir.
Zira tarihin herhangi bir doneminde yasayan insanlar kendi doneminin sartlarina ve
bilimsel faaliyetlerin gelismisligine gore Kur’an’dan istifade edebilir. Bu da onun her
zaman ve mekéna hitap ettigini gosterir.'*®> Simdi kissalardaki bu isaretlerden bazi

ornekler gorelim.

“Hani, Misd kavmi icin su dilemisti. Biz de, “Asam kayaya vur” demistik,
boylece kayadan on iki pinar fiskirmis, her boy kendi su alacagi pinari bilmisti.
“Allah’in rizkindan yiyin, i¢in. Yalniz, yeryiiziinde bozgunculuk yaparak fesat

ctkarmayin” demistik. ~116

109 Al-i, Imran 3/93. Ahmed Muhammed es-Serkavi, el-Mer etu fi’l-Kasasi’l-Kur’dni, 1-11, Daru’s-Selam,
Kahire 2001, 1, 30.

10 A <raf, 7/85-86; Hid, 11/87-88.

111°9ad, 38/21-26.

12 qaffat, 37/119; Ankebit, 29/14-15; Kamer, 54/15; Saffat, 37/75-82.

113 Kasas, 28/3.

1% Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, IFAV Yay., istanbul 2011, s. 238.

15 Demirci, Tefsir Tarihi, s. 246.

116 Bakara, 2/60.
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Hz. Musa (a.s)’ya verilen bir mucizeyi anlatan bu ayetlerin sondaj ve pompanin

icadmna isaret sayrlmistir.™’

“Sabah gidisi bir aylik mesafe, aksam doniisii yine bir aylik mesafe olan riizgari
da Stileyman’a verdik... ~118 Riizgarla iki aylik mesafeyi bir glinde kat etme mucizesi de

giiniimiiz ugak ve fiizeye isaret sayilmistir."*

Bir diger husus ise Kur’an kissalarinin tesri‘ye etkisidir. Kur’an kissalar1 daha
onceki timmetlere ait hiikiimleri de icerir. Gegmis dinlere ait hiikiimler Islam Hukuk
literatiiriinde ser‘u men kablena adi1 altinda zikredilir. “Yice Allah’in Hz.
Muhammed’den Onceki toplumlar i¢in koydugu ve peygamberleri vasitasi ile onlara
bildirdigi hiikiimler'*® seklinde tanimlanir. Bu hiikiimleri bizlere aktaran en énemli
kaynak ise Kur’an’dir. Bu bakimdan kissalar bu hiikiimleri bize bildirirken ayni
zamanda Islam hukuku adina 6nemli bilgiler verdigi sdylenebilir. Bu baglamda orug
tutmanin farz olusundan bahsedilirken onceki milletlere de farz olusu su ayette dile
getirilmistir:

“Ey iman edenler! Allah’a karsi gelmekten sakinmaniz igin orug, sizden

oncekilere farz kilindigi gibi, size de farz kilind. »121

Kisasla ilgili olarak Maide stiresindeki su ayet 6rnek gosterile bilir:

“Onda (Tevrat'ta) iizerlerine sunu da yazdik: Cana can, goze goz, buruna
burun, kulaga kulak, dise dis kisas edilir. Yaralar da kisasa tabidir. Kim de bu hakkint
bagislar, sadakasina sayarsa o, kendisi igin keffaret olur. Allah’in indirdigi ile

hiikmetmeyenler, zalimlerin ta kendileridir. »122

1.3. KUR’AN KISSALARININ OZELLiKLERi
Kur’an kisalar1 yalnizca tarihin belli bir bdliimiinde ger¢eklesmis olaylar

anlatan, tarih anlatmay1 yegane gaye edinmis kissalar degildir. Bu bakimdan Kur’an

Y7 Demirci, Tefsir Tarihi, s. 239.

8 Sebe’, 34/12.

19 Demirci, Tefsir Tarihi, s. 239.

120 Zekiyyuddin Sa‘ban, Islam Hukuk [Iminin Esaslari, trc. Tbrahim Kafi Dénmez, TDV Yay., Ankara
2001, s. 208.

121 Bakara, 2/183.

122 Maide, 5/45. Konuyla ilgili ayrintili bilgi ve diger ayetler icin ayrica bkz: M. Sonmez Bayraktar,
Kissalarin Fikhi-Hz. Salih Ornegi-, Basilmanus Yiiksek Lisans Tezi, YYU SBE, Van 2009.
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kissalarinin beseri kissalarin ve hikayelerin &zelliklerinden farkli bir yapiya sahip
oldugu soylenebilir. Bu nedenle Kur’an kissalarinin 6zelliklerini tahlil ederken roman
ve hikaye gibi tiirlerle karsilastirilmasini yapmaya calisacagiz. Boyle bir uygulamanin

Kur’an kissalarinin 6zelliklerinin belirginlesmesinde daha etkin olacagi kanaatindeyiz.

Oncelikle Kur’an kissalar1 Allah tarafindan bildirildigi icin yalan ihtimali
bulunmayan kissalardir. Bu da onun hayali olmayip gercegi yansitan kissalar oldugunu
gosterir. Kur’an’da birgok ayette bu o6zellige vurgu yaplhr.123 Roman ve hikayelerde
gercek hayatta yasanmis olma sarti s6z konusu degildir. Ahmed Halefullah (1904-
1983)’in Kur’an kissalarmin hayal mahsulii edebi meseller olduguna dair goriisii bu

agidan kabul edilebilir degildir.***

Kur’an kissalarinin baska bir 6zelligi de hikayeler ve romanlarda 6nemli bir yere
sahip olan olaylarin kahraman, zaman ve mekan ayrintilarinin 6n planda olmayisidir.
Zira Kur’an kissalarinda 6nemli olan sey hedef kitleye iletilmek istenen mesaj ve daha
once ele aldigimiz amaglar1 yani dini gayeleri gergeklestirmektir. Bu sebeple Kur’an

kissalarinda bu ii¢ unsuru bir arada bulmak pek miimkiin degildir.**

Kur’an’in, olaylar1 anlatirken kullandigi Gislup da onu hikdye ve roman gibi
tirlerden ayirir. O, olaylart anlatirken coskun ve miikemmel bir edebi dil kullanir.
Kullandig1 bu dil kissadan amaglanan gayenin Oniine gegmez. Aksine olaylar adeta
goziimiiziin Oniinde cereyan ediyormuscasina bir canlilik kazanir. Boylece muhatabina
yepyeni bir bakis acis1 kazandirir ve onu olayin meydana geldigi veya gelecegi sahneye
126

¢ekerek aradaki zaman farkini ortadan kaldirir.

kiside daha etkili bir iz birakir.

Boylece kissa ile verilecek mesaj

Kur’an’da kissalar, Hz. Yusuf kissasi harig, hikayelerde oldugu gibi diizenli bir
sekilde bir yerden baslayip bitirilmez. Olaylarin belli bir kesiti kendisinden amaglanan
mesajlara dikkat c¢ekilerek anlatilir. Boylelikle kissanin uzunlugunun, kissadan

cikarilacak mesaji arka plana atmasimi Onlendigini ifade edebiliriz. Bu sebeple olsa

123 Kehf, 18/13; Kasas, 28/3.

124 Sengiil, Kur’an Kissalari Uzerine, s.123; Simsek, Kur’an Kissalar: Uzerine, s. 49-63; Demirci, Tefsir
Usulii, IFAV Yay., Istanbul 2012, s. 207; Remzi Kaya, “Kur’an Kissalarimin Tefsir ve Tesri’deki Yeri",
Kur’dn ve Tefsir Arastirmalari-1, Istanbul 2002, s. 510; Muhammed el-Gazzali, Nezerdtun fi’l-Kur’dn,
Daru Nehdati Misr, Misir 2005, s. 101.

125 Nurettin Turgay, “Kur’an Kissalar”, DUIFD, Diyarbakir 2000, s. 69.

126 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Usilii, TDV Yay., Ankara 2008, s. 70.
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gerektir ki 6zellikle uzun kissalara baslanilmadan 6nce o kissadan ¢ikarilacak ders ve

ibretler dzet bir sekilde verilir ve daha sonra kissa tafsilatiyla anlatilir.*?’

Kur’an kissalarinin bir diger 6zelligi de Kur’an’in genel egitiminin temel
pargalarindan olan tergib ve terhib ilkelerine paralel dogrultuda insanin iki ruhsal
ozelligi olan iimit ve korku dengesinin gdzetilmesidir. Bu baglamda Kur’an kissalari

ilahi mesaja kulak verenlere {imit, kayitsiz kalanlara ise korku verdigi sdylenebilir.'?®

Bazi kissalarin ¢esitli surelerde tekrar edilmesi de Kur’an kissalarinin 6zellikleri
arasinda sayilabilir. Ancak bu tekrarlar bir faydaya binaen yapilan tekrarlardir. Zira
Kur’an ise yaramaz tekrarlardan miinezzeh bir kitaptir. Kur’an kissalarindaki bu

tekrarlarin amaglarini ve sebeplerini su sekilde siralaya biliriz:

a) Ayni olayin farkli tisluplarla anlatilmasi ve bu anlatimlarda basarili bir seviye

tutturulmas1 Kur’an’in fesahat ve belagat acisindan beger iistii bir kitap oldugunun

delilidir.*?®

b) Tekrarlarin insan psikolojisi {izerinde etkisi ¢oktur. Bir disiincenin olgiilii
sekilde tekrar edilmesi, muhataba o diislinceyi asilamak ve kalici bir iz birakmak icin
etkili bir yoldur. Kur’an, dini gayeleri muhataba aktarmada kissalar1 tekrar ederek

koklesmesini saglamlsUr.l?’O

c) Kur’an’da tekrar1 yapilan kissalara baktigimizda farkli metot ve tarzda farkli
surelerde muhatabr usandirmayacak sekilde zikredilmistir. Her kissa zikredildigi
yerlerde ayri bir anlama deginmekte; ayr1 goézlemlere, niianslara, hadiselere

deginmektedir.*

127 Abdul‘azim Hamza, s. 15; Turgay, s. 62. Ornek olarak bkz: el-Kassas, 28/2-6; Ytsuf, 12/4-6.
128 Kara, s. 62; Turgay, s. 70.

129 Simsek, Kur'an Kissalarna Girig, s. 111.

130 Simsek, Kur’dn Kissalarina Giris, s. 112.

131 BErdogan Bas, Kur’dn Uslubu ve Tekrarlar, Pinar Yay., Istanbul 2003, s. 52.
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IKINCi BOLUM
KUR’AN’DA HZ. NUH KISSASI

Hz. Nuh’un hayatin1 peygamberlik 6ncesi, peygamberlik sonrasi ve tufan sonrasi
olmak {izere ii¢ asamada degerlendirebiliriz. Ancak Kur’an-1 Kerim, daha once de
kissalarin iislubunu ele aldigimizda degindigimiz gibi i¢inde bir fayda bulunmadig:
takdirde peygamberlerin vahiy éncesi hayatindan s6z etmez. Hz. Musa ve Isa (a.s.) gibi
dogumlarinda ve peygamberlik 6ncesi hayatlarinda olaganiistii bir durum bulundugunda
Allah’in her seye gii¢ yetirmesi baglaminda bu mevzular ele alir. Nitekim Kur’an
kissalarinin amaglarindan biri de Allah’in kudretinin her seye yettigini ortaya
koymaktir. Bu nedenle Kur’an-1 Kerim’de Hz. Nuh’un peygamberlik 6ncesi hayatiyla

ilgili bilgi bulunmamaktadir.

Calismamizin bu bdliimiinde Hz. Nuh’un putperest kavmiyle olan miicadelesini
Kur’an’daki anlatimini temel alarak anlatmaya g¢alisacagiz. Bu anlatimi esas almakla
birlikte gerekli gordiigiimiiz yerlerde Tevrat ve tarih kaynaklarindaki mevcut bilgilere

de yer verecegiz.

2.1. HZ. NUH (A.S.)

2.1.1. Nuh Kelimesinin Etimolojisi

Ibranicede Noah, Yunancada Née olarak yazﬂan132 Nuh (z %) kelimesinin kdkeni
ve ne anlama geldigi konusunda ihtilaf oldugundan kesin bir sey sdoylemek miimkiin
goriinmemektedir. Ibranice ve Aramicede “beklemek, durmak, rahatta olmak, bolluk ve
bereket i¢inde yasamak” anlamlarina gelen zU— zsufiilinden tiiremis olmasi kuvvetle

muhtemeldir.**3

Tevrat’ta, Hz. Nuh’un babas1 Lamek’in “Rabbin lanetledigi bu toprak
yiizlinden ¢ektigimiz eziyeti, harcadigimiz emegi bu ¢ocuk hafifletip bizi rahatlatacak”

134 diyerek bu adi verdiginden s6z edilmesi bu goriisii destekler mahiyettedir.135 Diger

132 Omer Faruk Harman, “Nih”, Di4, TDV Yay., Ankara 2007, XXXIII, 224.

133 Radf Eba Sa‘de, el- ‘Alemii’I-E ‘cemiyyu fi’l-Kur’dn Miifesseren bi’l-Kur’an, |-1I, Daru’l-Hilal, Kahire
tz, Il, 232.

134 Tekvin, 5/29.
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bir goriise gore Ibranicedeki z-s-o kokiiniin “beklemek, durmak” anlamlari esas
almarak ve Hz. Nuh’un, kavmi i¢inde uzun bir miiddet durdugundan hareketle bu

sekilde adlandirildig: belirtilmistir.**®

Islam alimlerinden bazilar1 da Nuh kelimesinin Arapca kdkenli bir kelime olup
“aglamak, doviinmek” anlamina gelen n-v-h kokiinden tiiredigini iddia etmislerdir."*’
Hz. Nuh’un siirekli kendi nefsini kotiiledigi veya biitlin ¢abalarina ragmen iman
etmeden tufanda bogulan kavmi i¢in {izlldiigli i¢in ona bu ismin verildigini
savunmuslardir. Hz. Nuh’un yasadigi donemde Arap dilinin heniiz olusmadigi goz

oniinde bulundurulursa bu griisiin yerinde bir goriis olmadig1 sdylenilebilir.*®®

Bu goriislerin kesin bir dayanagi yoktur. Ancak Nuh kelimesinin ibranicede
“rahatlik, bollukta yagsamak™ anlamindaki kokten geldigini savunan ilk goriis hari¢ diger
goriislerin iddialarin1 esas alirsak bu ismin Hz. Nuh’a ya peygamberliginden sonra ya da
uzun bir siire yasayip bu vasfiyla temayliz ettikten sonra verildigi anlasilir. Hz. Nuh’un
yasadig1 zaman diliminde herhangi bir dilin temayiiz etmedigini varsayarsak “Nuh”
kelimesinin Ibranice, Aramice ve Arapganin ortak bir kelimesi olarak goriilmesinde bir

sakinca olmadig1 kanaatindeyiz.

2.1.2. Hz. Nuh’un Ailesi

Cesitli Kklasik kaynaklara baktigimizda Hz. Nuh’un hangi yillarda yasadigi
hususunda ¢esitli goriislerin ortaya atilmis olduguna sahit olmaktayiz. Bu goriislerin az
sonra yer verecegimiz “Hz. Adem ile Hz. Nuh arasinda on kusak vardir” seklinde ibn
Abbas’tan gelen rivayetin gesitli sekillerde yorumlanmasina dayanmaktadir. S6z konusu
rivayette gegen kusak ifadesinin arapgasi olan “karn” ile neyin kastedildigi ihtilafli bir
husustur. Bazi alimler karn ifadesinin yiiz yillik zaman dilimi i¢in kullanildigin1 ve bu

nedenle Hz. Nuh ile Hz. Adem arasindaki siirenin bin yi1l oldugunu belirtmislerdir.

135 Bununla birlikte Hz. Nuh’un ilk defa iiziimden sarap yaptigi ve sarabin insani rahatlatmasi nedeniyle
rahatlamak anlamina gelen niham kokiinden tiiremis olan bu isimle isimlendirildigi de iddia edilmistir.
Ancak bu iddianin mesnetsiz olmakla beraber gergek dist oldugu belirtilir. Bkz: Harman, “Nah”, s. 224.
138 Nitekim bu goriis sahipleri Arapcada -#- ile yazilan kelimelerin ibraniceye -z- seklinde gectigini
belirtmis ve Arapgada “durmak, ikamet etmek” anlanmina gelen ¢Ulfiilini delil gostermislerdir. Bu konuda
genis bilgi i¢in bkz: Ebu Sa‘de, 11, 232-233.

7 Eba ‘Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtubi, el-Cémi ‘u li Ahkémi’l-Kur’dn, 1-XXIV,
thk. ‘Abdullah b. ‘Abdulmuhsin et-Tiirki, Miiessesetu’r-Risale, Beyrut 2006, V, 94.

138 Hasan Muhammed Huseyn ez-Zagl, Sahsiyvetu Niih fi’l-Kur’dni’l-Kerim, Basilmanus Yiiksek Lisans
Tezi, Necah-1 Vataniyye Universitesi, Filistin 2008, s. 28.
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Ancak bu bin yillik zamamn Hz. Adem’in diinyaya gelisinden sonra mi yoksa
vefatindan sonra mi basladigi da yine ayr1 bir ihtilaf konusu olmustur. Diger bazi
alimler ise rivayetteki karn ifadesinin kusak anlaminda kullanildigini ifade ederek bu
zaman diliminin goreceligine dikkat ¢cekmislerdir. O zamanda yasayan insanlarin uzun

Omiirli oldugundan hareketle kusaklarin da uzun siire devam ettigini belirtmislerdir.

Kur’an’da, Hz. Nuh’un Hz. Adem’e dayanan soy silsilesinden bahsedilmez.
Tarih kitaplarinda verilen bilgilere gére Hz. Nuh’un soy seceresi su sekildedir: Nuh b.
Lamek b. Mettuselah b. Uhnuh (Hz. idris) b. Idris b. Yared b. Mehail b. Kiyan b. Us b.
Sit b. Adem (Ebi’l Beser). Bu isimler cesitli tarih kitaplarinda benzerlik gostermekle
beraber farkli sekillerde telaffuz edilmistir.*® Bu listeye gore Hz. Nuh Hz. Adem’le
birlikte onuncu kusak neslini olusturur. Buhari’de yer alan bir hadisi serifte Hz.
Peygamber “Hz. Adem ile Hz. Nuh arasinda on nesil bulunmaktadir; Hepsi Islam

iizeredir.**>” buyurmustur. Bu hadis de bu bilgiyi dogrulamaktadir.'*!

Tevrat’ta Hz. Nuh’un soy seceresi iki farkli sekilde verilmistir. Ruhban
metinlerinde soyu Hz. Adem’in oglu Sit’e dayandirilmistir. Bagka bir yerde ise Hz.

Nuh’un soyu Hz. Adem’in oglu Kabil’e datyandlrlhr.142

Kur’an’da Hz. Nuh’un esinden isim verilmeksizin yalnizca bir yerde bahsedilir.
S6z konusu yerde, Hz. Lat’un hanimu ile birlikte zikredilmis ve kafirlere bir 6rnek
(mesel) olarak sunulmustur. Tahrim suresinde onun Hz. Nuh’a ihanet ettiginden sdyle
bahsedilir:

“Allah, inkdr edenlere, Nuh'un karisi ile Liit'un karisini érnek gosterdi. Bu
ikisi, kullarimizdan iki sdlih kisinin nikahlari altinda bulunuyorlardi. Derken onlara
hainlik ettiler de kocalari, Allah’in azabindan hi¢bir seyi onlardan savamadi. Onlara,

“Haydi, atese girenlerle beraber siz de girin!” denildi. 143

139 Bbu’l-Fida’ ismail ibn-i Kesir, Kisasu 'I-Enbiyd, Daru’t-Tiba‘a ve’n-Nesri’l-islamiyye, Kahire 1997, s.
83; Ibn Kesir, el-Biddye ve n-Nihdye, 1-XXI, Hicr Yay., Kahire 1998, I, 237; Hasan Eyyib, Kisasu’l-
Enbiyd, Daru’t-Tevzi‘ ve’n-Nesri’l-Islamiyye, Kahire 1997, s. 36.

140 1hn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, 1, 237.

1 Siileyman Mollaibrahimoglu, “Nih (a.s.) Kissas1”, Kur’dn Mesaji: Ilmi Arastirmalar Dergisi, 1998,
cilt: I, sayt: 7, s. 56-68.

142 Abdullah Temizkan, Kur'dn’da Sabir (Hz. Nuh Orneg“z), Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, AUSBE.,
Erzurum 2012, s. 119.

3 Tahrim, 66/10.
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Kaynaklarda belirtildigine gore, Hz. Nuh’un hanimi onu deli olmakla suglamis
ve kocasina kars1 inkarcilarin saffinda yer almistir. Ayn1 zamanda Hz. Nuh’a iman eden
biri oldugunda bunu kafirlere bildiriyor yani casusluk yapiyordu. Zira Hz. Nuh’a

zahiren iman etmis ancak hakikatte inkarci bir sahsiyete sahipti.144

Hz. Nuh’un hanimi tiim bu yaptiklarinin yaninda ¢ocuklarinin da aklini ¢gelmeye,
onlar1 Hz. Nuh’tan sogutmaya caligmig ve iman etmemeleri i¢in her tiirli yola
basvurmustur. Tufan esnasinda, kiifrii sebebiyle bogulan oglu da bu sebeple Hz. Nuh’un

yaninda yer almamustir.'*®

Tevrat’ta Hz. Nuh’un esinin tufan olayimnda gemiye bindigi ve kurtuldugu bilgisi
yer almaktadir. Ancak, Kur’an’da, Hz. Nuh’a ihanet ettigi dolayisiyla cehenneme
gideceginden s6z edilmekle birlikte gemiye binip binmedigine dair herhangi bir bilgi
mevcut degildir. Bu iki zit bilgileri birlestirmek adma ibn Asar’un ilging bir tespiti

vardir.

ibn Asir, esinin Hz. Nuh’a ihanetinin tufandan sonra gergeklestigini ve ihanet
kavraminin anlamindan hareketle bu ihanetten Hz. Nuh’un haberi olmadigini ifade
etmektedir. Nitekim Tekvin boliimiinde gemiye binmesinden bahsedilmis ancak
kissanin tufan sonrasini anlatan boliimde esinden sdz edilmemistir. Oyleyse gemide
kendisiyle birlikte olan esi, tufan sonrasinda kiifre diismiis ya da Kur’an’da ihanetinden
s0z edilen esi ile Tevrat’ta gemide bulunan dolayisiyla iman etmis esi aynmi kisiler
degildir. Bu son ihtimale gore Hz. Nuh, tufandan sonra ikinci bir evlilik yapmistir ki
Kur’an’da ihanet ettigi bildirilen esi bu ikinci esidir.**®

Hz. Nuh’un esinin ismi hakkinda ¢esitli rivayetler vardir. Bu rivayetlerde gecen
isimlerde telaffuz agisindan benzerlikler bulunur. Miifessirlerin cogu Hz. Nuh’un esinin
adiin “Vali‘a” oldugu kanaatindedir. Baz1 miifessirler ise Valiga, Va‘ila, Vagila ve

Vahile gibi isimleri zikretmislerdir.**’

144 R4z, XXX, 50.

Y5 Mustafa Miislim ve digerleri (Heyet), et-Tefsiru’l-Mevdii‘iyyu li Siiveri’l-Kur’dni’l-Kerim, 1-X,
Cami‘etu’s-Sarika Yay., Birlesik Arap Emirligi 2010, VIII, 257.

146 Muhammed Tahir b. Asdr, et-Tahrir ve t-Tenvir, I-XXX, ed-Daru’t-Tanusiyye, Tanus 1984, XXVIII,
374,375.

147 Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Maverdi, en-Niiketu ve’l-‘Uyiin, 1-VI, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye,
Beyrut tz., VI, 47; Kurtubi, XXI, 102-103.



32

Kur’an-1 Kerim’de, Hz. Nuh’un ka¢ c¢ocugu oldugundan ve bu cocuklarin
isimlerinden s6z edilmemistir. Ancak Hud suresinde isim verilmeksizin Hz. Nuh’un
erkek cocuklarindan bir tanesinin babasinin ¢agrisina kulak vermeyip inkarcilar saffinda
yer aldigindan ve bu nedenle tufanda bogulup helak oldugundan bahsedilir. S6z konusu

ayet soyledir:

“Gemi, daglar gibi dalgalar arasinda onlari gotiiriiyordu. Nith, ayrt bir yere
cekilmis olan ogluna, “Yavrucugum, bizimle beraber sen de bin, inkdarcilarla birlikte
olma” diye seslendi. O, “Ben, kendimi sudan koruyacak bir daga siginacagim” dedi.
Niih, “Bugiin Allah’in rahmet ettikleri hari¢, O nun azabindan korunacak hi¢ kimse

yvoktur” dedi. Derken aralarina dalga giriverdi de oglu bogulanlardan oldu. ~148

Hz. Nuh’un tufanla birlikte helak olan oglunun adi bazi alimlere gore Kenan
bazilarina gére Yam’dir. Bu ¢cocuk Hz. Nuh’un dérdiincii ¢ocugu olup ikinci esi olan
Vali‘a’dandir. Tevrat’ta bu ¢ocuktan, evli olup olmadigindan ve tufanda bogulusundan

bahsedilmemistir.**°

Baz1 miifessirler Hz. Ali’nin bu ayette gecen 43! ifadesini miiennes zamiri ile
Leulseklinde okumasindan hareketle bu ¢ocugun Hz. Nuh’un 6z oglu olmadigini,
Vali‘a’nin bir 6nceki esinden olabilecegini soylemislerdir.’® Bazilar1 ise Tahrim
suresinde gecen “esinin ona ihanet ettigi” ifadesine istinaden Vali‘a’nin bu ¢ocugu Hz.
Nuh ile evliyken baskasiyla zina yaparak dogurdugunu iddia etmislerdir. Ancak
miifessirlerin biiylik bir kismi bu goriislerin gercegi yansitmadigini beyan ederek bu

goriis sahiplerini siddetle elestirmislerdir.™

Tevrat’ta Hz. Nuh’un ¢ocuklarindan kendisine iman edip tufan olayinda gemiye
binmis ve kurtulan ii¢ ¢ocugundan soz edilir. Simdi bu ¢ocuklar hakkinda Tevrat’ta yer
alan bilgiler dogrultusunda kisaca bilgi vermeye baslamadan 6nce sunu ifade etmek
gerekir: Asagida Tevrat’tan nakledilen bilgilerin ¢ogunda celigkiler vardir. Bazi

bilgilerde ise bir peygamber olarak Hz. Nuh hakkinda Islam inanci ile bagdastirilmasi

Y8 Had, 11/42-43.

1 fbn Asar, XII, 75.

%0 Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmid en-Nesefi, Tefsiru'n-Nesefi el-Musemmd bi
Medariku’t-Tenzil ve Hakdiku't-Te vil, 1-1V, thk: Seyyid Zekeriyya, Mektebetu Nizadr Mustafa el-Béz,
yy., tz., 11, 488.

131 Razi, X VI, 240.
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miimkiin olmayan bilgiler mevcuttur. Israiliyattan olan bu bilgileri verirken yeri

geldiginde bu konulara da degindik.

1. Ham (¢>): Tevrat’ta Hz. Nuh’un ii¢ oglundan biri olarak genellikle Sam ve
Yafes arasinda zikredilmekle beraber Hz. Nuh’un en kii¢iik cocugu olarak bahsedilir.*>
Hz. Nuh 500 yasin1 gegtikten sonra diinyaya gelmis™ ve tufanda esiyle birlikte kurtulus

gemisine binmistir.">*

Yine Tevrat’ta, Hz. Nuh sarhos olduktan sonra ¢iplak bir sekilde
uyurken Ham’in onu gordiikten sonra lizerini 6rtmek yerine kardeslerine haber verdigi
icin oglu Kenan’in Hz. Nuh tarafindan lanetlendiginden s6z edilir.™®® Tevrat’ta HAm’in
Kis, Mitsraim, Put ve Kenan adlarinda dort ¢ocugundan ve bunlarin da ¢ocuklarindan

s6z edilir.*®

Islami kaynaklarda da Tevrat’taki bilgilere yakin bilgiler verilmistir. Ancak Hz.
Nuh’un Ham’1n oglu Kenan’1 degil bizzat Ham’1 lanetledigi ve bunun sebebinin ise
Tevrat’takinin aksine Ham’in babasinin emrine uymayip tufan esnasinda gemideyken
esiyle cinsel miinasebette bulunmasi olarak agiklanmustir. Islami kaynaklarda bu lanetin

sonucu olarak Him’1n soyundan olan Sudanhlarin siyah derili oldugu ifade edilmistir.">’

2. Sam (plw): Tevrat’ta genellikle Ham ve Yéafes’ten once zikredildigi igin en
biiyilk kardes oldugunu kabul edenler olmustur. Ancak Yahudi geleneginde en
kiiciikleri oldugu goriisii yaygin olup ayni zamanda hikmet sahibi ve en diiriistleri

198 tufan

oldugu belirtilmektedir Hz. Nuh 500 yasini astiktan sonra diinyaya gelmis
olaynda Ham ve Yafes gibi esiyle birlikte gemiye binmistir."*® Rabbinik*®
literatiiriinde siinnetli dogmasi ve Israilogullari’nin atasi olmasi nedeniyle Sam’a biiyiik
onem verilmis ve Hz. Nuh’un onu kutsamasi Israilogullar’nin kutsanmasi olarak
goriilmiistiir. Hz. Nuh tufandan sonra diinyay1 ogullar1 arasinda paylastirdiginda vaat

edilmis topraklar1 Sam’a vermistir.

12 Tekvin, 9/24.

%% Tekvin, 5/32.

1% Tekvin, 7/13.

1% Tekvin, 9/20-27.

1% Tekvin, 10/6-20.

57 Saban Kuzgun, “Ham”, Did, TDV Yay., Ankara 1997, XV, 395-396.

158 Tekvin, 5/32.

159 Tekvin, 7/13.

160 Rabbinik Yahudilik (Rabbinizm), Kudiis’iin yikilisi sonrast ve ortagagda Kitdbi Mukaddes ve
Talmud’un Ogretilerini zamanlarina uyarlamak konusunda rabbilerin yaptiklar1 g¢aligmalara ve bu
dogrultuda ortaya ¢ikan Ogretilere verilen genel bir addir. Rabbinik literatiir ise, rabbilerin dgretilerini
igeren ve onlar tarafindan meydana getirilen eserlerdir. Bkz: Sinasi Giindiiz, Din ve Inang Sézligii, Vadi
Yay., Ankara 1998, s. 316.
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Islami kaynaklarda da Tevrat’takine benzer ifadeler yer almistir. Yine bu
kaynaklarda Hz. Nuh gemiyi insa ederken Sdm’in ona yardim ettiginden, Hz. Nuh’un
Sam’in neslinden peygamberler gelmesi i¢in kendisine dua ettiginden soz edilir.
Bununla birlikte Hz. Nuh vefat etmek iizere iken Sam’1 yanina ¢agirmis siirekli Allah’1
zikretmesini, sirk ve kibirden uzak durmasini vasiyet etmis onu kendisine halef tayin

etmis oldugu da islami kaynaklarda yer alan bilgilerdir.**!

3. Yafes (<4L): Tevrat’ta her yerde Him ve Sdm‘dan sonra zikredilir ve Hz.
Nuh’un en kiigiik oglu oldugundan s6z edilir.*®® Kardesler arasinda bilgi ve hikmeti en
az olandir. Tufanda esiyle birlikte gemiye binmistir."®® Hz. Nuh, soyundan krallar ve

kahramanlar ¢ikmast i¢in kendisine dua etmistir."*

2.1.4. Kur’an-1 Kerim’de Hz. Nuh’un Ozellikleri

Kur’an’da Hz. Nuh (a.s)’un ad1 28 ayr1 surede toplamda 43 defa zikredilir.*® Bu
veriden hareketle diyebiliriz ki Hz. Nuh, Hz. Musa ve Hz ibrahim’den sonra Kur’an’da
ismi en ¢ok tekrarlanan peygamberdir. Bununla birlikte Kur’an-1 Kerim’in Mushaf’taki
tertibine gore 28 ayetten tesekkiil eden 71. suresi onun adini tasir'®® ve bastan sona onun
kavmiyle olan tevhid miicadelesini anlatir. Boylelikle Hz. Muhammed (sav), Yunus,
Yusuf ve Ibrahim (a.s) gibi adim tasiyan bir sure bulunan peygamberlerdendir. Ancak
Nuh suresini diger peygamberlerin ismini tagiyan surelerden ayiran 6zelligi bastan sona
Hz. Nuh’un miicadelesini konu almasidir. Diger peygamberlerin ismini tasiyan
surelerde ise ismini tasidi@i peygamberin kissalarini anlatirken arada diger
peygamberlere ait bilgi ve kissalar da serpistirilerek verilir. Hz. Yusufun kissasinin
anlatildigr Yusuf suresinde bile, az da olsa degisik konulara yer verildigini ifade

edebiliriz.

181 {smail Tagpinar, “Sam™, Did, TDV Yay., Ankara 2009, XXXVI, 60-61.

192 Tekvin, 9/27, 5/32.

193 Tekvin, 5/32.

164 Harman, “Yafes”, DI4, TDV Yay., Ankara 2013, XLIII, 174-175.

165 Al-i Imran, 3/33; Nisa, 4/163; En‘am, 6/84; A‘raf, 7/59, 69; Tevbe, 9/70; Yanus, 10/71; Had, 11/25,
32, 36, 42, 45, 46, 48, 89; Ibrahim, 14/9; isra, 17/3, 17; Meryem, 19/58; Enbiya, 21/76; Hacc, 22/42;
Mu’mindn, 23/23; Furkan, 25/37; Su‘ara, 26/105, 106, 116; Ankebut, 29/14; Ahzab, 33/7; Saffat, 37/75,
79; Sad, 38/12; Gafir, 40/5, 31; Stra, 42/13; Kaf, 50/12; Zariyat, 51/46; Necm, 53/52; Kamer, 54/9;
Hadid, 57/26; Tahrim, 66/10; Nah, 71/1, 21, 26.

1% Nih, 71/1-28.
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Hz. Nuh’un Kur’an’da bu kadar 6énemli bir yere sahip olmasinin altinda bir¢ok
neden yatar. Simdi Hz. Nuh’un sahip oldugu o6zellikleri agiklayarak bir anlamda bu

nedenleri de ortaya koymus olacagiz.

1. Oncelikle Yiice Allah’in bir insana bahsedecegi en giizel nimetlerin
basinda o insani1 kendine muhatap olarak kabul etmesi gelmektedir. Allah Teala’nin bir
insan1 kendine muhatap olarak kabul etmesi demek onu kendine yakinlastirmasi ve her
durumda onu gozetip kollamasi anlamini tagir. Bu hitabin en Onemli unsuru ise
vahiydir. Hz. Nuh da bu giizel nimete nail olmus bir peygamberdir. Kur’an’da bir¢ok
yerde Hz. Nuh’un bu Ozelligine deginilir. “Biz, Nih’a ve ondan sonra gelen

pevgamberlere vahyettigimiz gibi, sana da vahyettik”167

2. Yiice Allah Peygamber efendimize sabretmesi gerektigini bildirmis bunu
yaparken de azim sahibi peygamberlerin gdsterdigi sabri drnek almasini su ayetlerle
emretmistir:

“Ey Muhammed!) O halde, yiiksek azim sahibi peygamberlerin sabretmesi gibi

sabret. Onlar icin acele etme. 168

Bu ayette gecen ve sozliikte “sabirli, gayretli ve kararli kimseler” anlamina
gelen'®® Ulu’l ‘Azm ifadesiyle hangi peygamberlerin kastedildigi tartismali bir konudur.
Kimileri bu ifadeyle belirli peygamberlerin -Hz. Muhammed, Nuh, Ibrahim, Musa, Isa
(a.s)- kastedildigi gorlisiini benimserken kimileri de Ulu’l ‘Azm ifadesiyle belli
peygamberlerin degil ilahi vahye mazhar olmus tiim peygamberlerin kastedildigini ileri
siirmiistiir."® Bu goriislerin hangisi kabul edilirse edilsin kesin olan bir sey vardir ki o
da Hz. Nuh’un, Peygamber olusunun yaninda diger biitiin peygamberlere oldugu gibi

peygamberimize de 6rnek gosterilen Ulu’l ‘Azm olan peygamberlerden olusudur.

3. Hz. Nuh’un sahip oldugu bir diger 6zelligi de kendisinden misak/saglam
s6z alinmis olmasidir. Ahzab suresinde kendisinden misak alindigi su ayetle ifade

edilmistir:

187 Nisa, 4/163.

168 Ahkaf, 46/35.

169 Muhammed Arugi, “Ulii’l-Azm”, Di4, TDV Yay., Ankara 2012, XLII, 294-295; Salih Karacabey,
“Ulii’l Azm Peygamberler ve Ortak Yénleri?, UIFD, 1998, cilt: VII, say1: 7, s. 297-314.

10 Razi, XXVIIL, 35.
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“Hani biz peygamberlerden saglam séz almistik. Senden, Niih'tan, Ibrahim,

Miisé ve Meryem oglu Isa’dan da. Evet, biz, onlardan sapa saglam bir soz almistik.”™™

Evet, Yiice Allah genelde biitiin peygamberlerden 6zelde de bu ayette isimleri
gecen peygamberlerden yiiklenmis olduklart peygamberlik gorevini hakkiyla yerine
getirmeleri, birbirlerini tasdik etmeleri ve miijdelemeleri, yalniz Allah’a ibadet etmeleri,
kavimlerini de bu ibadete davet etmeleri ve onlara nasihat etmeleri hususlarinda

onlardan saglam ve cayilmayacak bir s6z almigtir. >

4, Kur’an Hz. Nuh’tan s6z ederken bir¢ok yerde onu secilmis bir kul olarak
niteler.'”® Allah onu dinini ve vahyini insanlara teblig etmesi igin secmistir.’™ Zira
peygamberlik kisinin kendi ¢abalariyla elde edecegi kesbi bir riitbe degil ancak yiice

Allah’1in segmesiyle gerceklesen vehbi bir nimettir.

5. Kur’an’da Hz. Nuh’un tevekkiil sahibi olusu da vurgulanan bir diger
ozelliktir.'"™ Allah’a giivenip dayanma anlamia gelen tevekkiil'"® hi¢ siiphesiz ona her
tiirli eziyetle mukabele eden kavmine karsit Hz. Nuh’un en biiyiik silah1 olmustur.

6. Hz. Nuh (a.s) ve onunla birlikte iman edenler tufan olayindan sonra
yeryiiziinde halife olmuslardir.”” Allah bu vasfi daha énce Hz. Ademe bahsetmisti.’

Boylelikle Hz. Adem’den sonra o bu 6zellige sahip olan ikinci kisi oldu.

1. Ondan sonra gonderilmis biitlin peygamberler onun soyundandl.179

8. Hidayet sahibi biriydi.'®°

9. Salih bir kuldu.*®*

10. Kendisine hiikiim Verilmisti.182

11. Hz. Nuh sablrhydl.183

1 Ahzab, 33/7.

172 <Alauddin Ali b. Muhammed el-Bagdadi el-Hazin, Lubdbu t-Te vil fi Ma ‘Gni’t-Tenzil, 1-IV, Daru’l-
Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrut 2004, I, 410.

178 Al-i imran, 3/33; En‘am, 6/84-86.

1% Taberd, V, 329.

8 Yanus, 10/71.

176 Mustafa Cagrici, “Tevekkiil”, D4, TDV Yay., Ankara 2012, XLI, 1-2.
7 Yanus, 10/73.

178 Bakara, 2/30.

1 Hadid, 57/26.

180 Bpam, 6/84.

18 Tahrim, 66/10.

182 En‘am, 6/89.
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12.  Siikreden bir kuldu.'®
13. Nimet Verilmisti.185

14.  Duasi kabul edilirdi.*®

15.  Allah’in yardimina nail olmustur.*®’

16.  Giivenilirdi.'®®

17.  Muhsin bir kul idi.*®®

2.2. NUH KAVMININ KARAKTERISTIK OZELLIKLERI

Kur’an-1 Kerim ve Islami kaynaklardan edindigimiz bilgilere gore Hz. Nuh’un
gonderildigi toplum putperest bir toplumdu. Hz. Adem’den sonra insanlar uzun bir siire
hak din olan tevhid inanci iizere devam etmislerdir. Nitekim Ibn-i Abbas’tan rivayet
edilen bir hadiste peygamber efendimiz sdyle buyuruyor: Hz. Adem ile Nuh (a.s.)
arasinda on nesil bulunmaktadir; hepsi islam ile miiserref olmuglardlr.lgo Bu salih
asirlardan sonra gelen nesiller yavas yavas tevhidden uzaklasip putlara tapmaya

basladilar.

Kur’an’a gore yiice Allah biitiin insanlar1 yalniz kendisine kulluk yapmalar i¢in
yaratrmstlr.191 Ancak Hz. Nuh’un goénderildigi toplum yaratilis gayeleri olan tevhide
dayal1 ibadeti terk etmis ve insanlik tarihinde sirke diismiis ilk toplum olmuslardir. Yiice
Allah, onlari, i¢inde bulunduklar sirkten kurtarmak ve kiyamet giiniinde kendilerini
bekleyen elem dolu bir azaptan onlar1 uyarmas: i¢in Hz. Nuh’u peygamber olarak

se(;misti.lg2

Hz. Nuh’un peygamber olarak gonderildigi toplum, insanliga, sirki ilk defa

yayan bir toplumdur. Onlar kendilerine putlar yapmislar ve onlara gesitli isimler vermek

183 fbrahim, 14/12.

18% jsra, 17/3.

185 Meryem, 19/58.

18 Enbiya, 21/76.

87 Enbiya, 21/77.

188 Sucara, 16/107.

18 En<am, 6/84; Saffat, 37/80.

190 jhn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, 1, 237.
191 zariyat, 51/56.

192 Niah, 71/1.
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suretiyle onlara tapiyorlardi. Onlar bu putlarin kendisine veya kendisine tapanlara
gelebilecek herhangi bir zarar1 bertaraf edebileceklerine, fayda saglayacaklarina
gorebildiklerine, isitebildiklerine inamyorlatrdl.193 Kur’an-1 Kerim onlarin tapmis

olduklar1 putlardan bes tanesinin ismini onlarin dilinden soyle aktariyor:

| ks Chshay Cash V3 1805 W5 135 {5 5 a5l (555 Y 1 0

“Soyle dediler: ‘Sakin ildhlarinizi bwrakmayin. Hele hele Vedd’i, Siiva'’,
Yegiis 'u, Ye'iik'u ve Nesr’i hi¢ birakmayn. 194 By ayetten de anlagildig1 gibi bu kavmin
tapmis oldugu bir¢ok put mevcuttu. Ancak en fazla 6nemsedikleri bes put vardi. Simdi

cok fazla ayrintiya girmeden bu putlar ve tufandan sonraki akibetleri hakkinda

kaynaklarda yer alan bilgiler dahilinde kisaca bilgi verelim.

Vedd — 3 Kuvvetli bir erkek seklinde tasvir edilmis bu put Hz. Nuh’un
kavminin tapmis oldugu putlarin en yiice kabul edileni ve en 6nemlisiydi. Tufanla
birlikte diger dort put gibi oldugu yerden Cidde’ye siiriiklenmis ve sular gekilince de
orada kalmigtir. Bu putun Cidde’den Tihame’ye ve oradan da Diimmetiilcendel’e
getirilmek suretiyle Araplarin da tapmis oldugu kabul edilir. Hz. Peygamber Tebiik
gazvesinde Halid b. Velid’i bu putu yikmakla gérevlendirmistir.*®

Siiva‘- g)s=: Kadin bigiminde tasvir edilmis bir put olan Siiva‘, Vedd gibi daha
sonra Araplarin yasadigi Batn-1 Nahle’ye getirilmis ve Hiizeyl, Kinane, Miizeyne ve
Hemdan kabileleri tarafindan tapmilmistir. Mekke’nin fethine kadar varligim siirdiiren

bu put hicri sekizinci yilda ‘Amr b. “As tarafindan y1k11m1§tlr.196

Yegiis — < Aslan seklinde tasvir edilmis bir puttur. Hz. Nuh kavminin
tapmis oldugu diger putlar gibi Yegiis da tufanla birlikte bulundugu yerden siiriiklenmis
ve daha sonra Araplarin i¢ine girmistir. Bu put Yemendeki Ciires sehrindeki Mezhic
tepesine dikilmis ve orada bulunan Mezhic kabileleri ile Ciires halki tarafindan

kutsanarak taplmlmlstlr.lg7

193 Yon Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-‘Azim, 1-XV, Miiessesetu Kurtuba, Kéhire 2000, 111, 47-48; es-Sabini,
en-Niibuvvetu ve 'l-Enbiyd, Mektebetu’l-Gazzali, Dimask 1985, s. 146.

1% Nah, 71/23.

195 Sevket Yavuz, “Ved”, Did, TDV Yay., Ankara 2012, XLII, 589-590.

19 Sinasi Giindiiz, “Siiva*”, DIA, , TDV Yay., Ankara 2010, XXXVIII, 182-183.

9" Harman, “Yegiis”, DIA, TDV Yay., Ankara 2013, XLIII, 388-389.
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Ye‘dk — @s At seklinde tasvir edilmistir. Bu put da Araplar tarafindan
tapinilmistir. San‘a’daki Hayvan adli yerlesim merkezinde bulunan Ye‘uk oradaki ve

¢evresindeki halk tarafindan taplmlmlstlr.198

Nesr — _i: Kartal seklinde tasvir edilen bu put tufandan sonra Yemen’deki

Himyer bolgesindeki halk tarafindan kutsallastirilmis ve taplnllmlstlr.lgg

Peki, tevhid inanc1 lizerine devam eden insanligin bu inangtan vazgegme sebebi
neydi? Sirk denilen ve insanlarin yaratilis gayesine ters yapiya sahip olan bu illete nasil

diistiiler? Bu putlar ilk yapildiginda tapiilmak i¢in mi yapilmist1?

Hz. Nuh’un peygamber olarak gonderildigi toplum ilk defa putlara taptiklari igin
bu sorularin cevabimi ancak onlarin ¢aginda gerceklesmis olaylara gbz attigimizda
cevaplandirabiliriz. Islami kaynaklardaki verilen bilgilere gore ayeti Kerimede gecen bu
putlara verilen isimler, Hz. Nuh’un peygamber olarak gonderilisinden 6nce yasamis
salih kimselerin isimleridir. Bu salih kimseler vefat ettikten sonra insanlar onlarin
yaptiklar1 gilizel iglerin hatiralarinda canli kalmasi i¢in onlart hatirlatacak heykeller
diktiler. Boylece onlarin yaptiklari iyi isleri hatirlayacak ve iyi islerde onlar1 6rnek alip
aynisint yapmayi amagliyorlardi. Ancak zaman gectikge her gelen nesil bu heykellere
bir onceki nesle gore daha fazla itibar ettiler ve kutsallik atfetmeye bagladilar. O

heykelleri tabulastirdilar ve onlara ilahlik vasfini vererek ibadet ettiler.”®

Hadislerde de bu aciklamaya uygun bilgiler mevcuttur. Ibn-i Abbas’tan gelen bir
rivayet soyledir: Nuh kavminde mevcut olan putlar sonradan Araplara intikal etmistir.
Soyle ki: Vedd adli put, Diimetii’l-Cendel’deki put olup Kelb kabilesine aitti. Siiva
adindaki put, Hiizeyl kabilesine aitti. Yegus adindaki put, (6nce) Murad’in sonrada
Sebe’ sehri yanindaki Cevf vadisinde bulunan Gutayfa ogullarina ait oldu. Ye‘uk,
Hemedan’in putu idi. Nesr, Al-i Zilkeld’dan Himyer’in putuydu. Buradaki put isimleri,
aslinda Nuh kavminden Salih kimselerin isimleri idi. Bunlar oliince Seytan, bu salih
kimselerin Kavimlerine; "Salih kimselerin hayattayken oturmus olduklar1 yerlere
(onlarin hatirasina) putlar dikin ve onlara bu kimselerin isimlerini verin" diye ilham etti.

Halk bu ilhama uyup sdyleneni yaptilar. Baslangicta bu putlara tapinma yoktu. Ancak

198 Harman, “Yeiik”, Di4, TDV Yay., Ankara 2013, XLII1, 508.
199 Fuat Aydin, “Nesr”, Di4, TDV Yay., Ankara 2007, XXXIII, 11.
20 Sabani, en-Niibuvvetu ve’l-Enbiyd, s. 146-147.
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bu putlar1 yapanlar 6liince ve onlar hakkindaki bilgi de unutulunca bu putlara tapilmaya

basland1.?®*

Hz. Aise’den gelen rivayet de sOyledir: Resulullah (s.a.v)'in (6mriiniin sonlarina
dogru) hastalandiginda hanimlarindan bazilar1 Mariyete isminde bir kiliseden soz ettiler.
Hanimlarindan Ummii Seleme ve Ummii Habibe, hicret dolayisiyla Habesistan'a
gitmisler ve kiliseyi orada gormislerdi. Kilisenin giizelligini, igindeki suretleri
anlattilar. Bunun tizerine Resulullah (sav) basimi kaldirarak: Onlardan salih bir kisi
0ldiigli zaman onun (6ldiigli yerin) yan1 basinda bir tapinak yaparlar ve i¢ine de 6len
kisinin suret ve heykellerini koyarlar. Kiyamet giinii onlar, san1 ylice olan Allah katinda

yarattiklarinimn en serlisidirler buyurdu.?%?

Gorildiigii lizere insanlik tarihinin sirkle tanisma siireci putlara tapinmak sureti
ile baglamamugtir. Bu siire¢ goriiniiste halis bir niyetle, heykelleri yapilan insanlar1 yad
etmek ve iyilikte onlart 6rnek alma amaciyla baglamistir. Devaminda bu amagtan
sapmalar gerceklesmis ve nihayetinde sirk denilen inancin ortaya ¢ikmasiyla devam
etmistir. Sirkin bu tarihi seyri, bizlere, iyi niyetin cehaletle birlestiginde ne tiir sonuglar
doguracagimi hatirlatmaktadir. Boylelikle sirk, Allah’in asla affetmeyecegi giinahlar

arasinda yerini almistir.

Hz. Nuh’un peygamber olarak gonderildigi toplumun bir diger 6zelligi de zalim
ve vicdani duygulardan yoksun bir toplum olmalaridir. Hz. Nuh’un hak dine davet
etmesi i¢in gonderilen kavim, peygamberlerinin yaptig1 ¢agrilara kulaklarini tikamig bu
ugurda ¢esitli komplolar uygulayan zalim ve vicdan dis1 uygulamalart olan bir
toplumdu. Nitekim gorevi yalnizca nasihat ve teblig olan Hz. Nuh’a iman etmemekle
birlikte ona iskence ve onu dislama gibi akla gelecek her tiirlii eziyetle mukabele etmis
cefakér bir kavimdi. Kur’an’da onlarin kétiiliikte ilerlemis bir yapiya sahip oldugunu
adeta kotiiliikle 6zdeslesmis bir yapida olduklarini su ayetlerle bildiriliyor:

“Ayetlerimizi yalanlayanlara karsi ona yardim etmistik. Siiphesiz onlar kotii bir

toplumdu. Bu yiizden biz de onlari topyekiin suda bo(g?duk”zo3

21 Ebu Abdillah Muhammed b. ismail b. Ibrahim el-Buhari, el-Cami ‘u’s-Sahih (Sahihu’l-Buhdri),
Daru’l-Erkam, Beyrut tz, Tefsir, 71.

202 Buhard, Salat, 48/54.

23 Enbiya, 21/77.
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Ayetteki ¢sw o s8tamlamasi onlarin kotiilikkleriyle taninmis ve bu ozelligiyle 6n

204

planda olduklarin1 gosteren bir tabirdir.”" Mii’min suresinde de Nuh kavmini de i¢ine

alacak bir ifadeyle bu konuya deginilmistir.zo‘r’ Bu toplum Semtd ve ‘Ad kavimlerine

oranla daha da zalim bir toplumdu.?®

Fiili olarak yaptiklar1 eziyetleriyle birlikte asli astar1 olmayan ¢esitli
suglamalariyla sozlii olarak da ayn1 komplolart uyguluyorlardi. Nitekim onu “akilsizlik,

sapiklik, delilik” gibi haksiz seylerle suglayip onunla alay eden bir kavimdi.?®’

Kendisini taglamakla tehdit etmeleri de yine Kur’an’da yer almigtir.?®

Hz. Nuh’un peygamber olarak gonderildigi toplum fasik bir toplumdu. Hak yol
olan tevhidi ve tevhide ¢agiran Allah elgisini birakmig bir kavimdi. Kur’an’da onlarin

bu durumlarina su ayetlerle isaret edilmistir:

“Bunlardan once de Nuh kavmini heldk etmistik. Ciinkii onlar fasik bir toplum

. . )12
idiler."*%®

Nuh kavminin sahip olugu zuliim ve fisklar1 onlarin mizaglarina da olumsuz bir

iz birakmist1. Nitekim onlar inat¢1 ve gercegi gormeyen bir topluluk oluvermislerdi.

Islami ve Tarihi kaynaklarda verilen bilgilere baktigimizda hicbir peygamber
Hz. Nuh kadar uzun bir siire peygamberlik miicadelesi vermemistir. Kur’an’da kissalari
gecen peygamberlere baktigimizda, yalmizca Hz. Nuh hakkinda kavmi i¢inde durdugu
siire hakkinda bilgi verilen tek peygamber olmasi bunu destekler. Kavmi i¢inde 950 yil
kalan Hz. Nuh’un biitiin ¢abalarina ragmen kavminden az kisi sirki birakip tevhidi

219 fnat ve azgmlik agisindan had sathaya ulasan bu toplum aslinda kendilerine

211

secti.
zulmettiler.”~ Kur’an onlarin kendilerine yararli olan gercekleri goremeyecek ve
vicdanlarinin hakki kabullenmeyecek kadar kor bir toplum olduklarini su ifadelerle

beyan ediyor:

204 fbn Asar, X VI, 114.

295 Mu’min, 40/5.

206 Necm, 53/50-52.

207 A‘raf, 7/60-63; Kamer, 54/9; Mu’mindn, 23/25; Had, 11/32,38.
208 Su‘ara, 26/116.

209 7ariyat, 51/46.

219 Ankebiit, 29/14-15.

21 Tevbe, 9/70; Nah, 71/7.
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“Derken kavmi onu yalanladi. Biz de onu ve gemide onunla beraber
bulunanlart kurtardik. Ayetlerimizi yalanlayanlari da suda bogduk. Ciinkii onlar

(vicdanlart hakka kapal) kor bir kavim idiler. 212

Nuh kavmi bu inatlariyla birlikte kendini alim bilen ancak cahil olan yani ukala
bir toplumdu. Hak olan1 kabul etmemelerinin yaninda dogru olanin gergek
temsilcilerinin kendileri oldugunu iddia ediyorlardi. Bu sebeple Hz. Nuh’un delalette
oldugunu her firsatta dile getiren ve bu asilsiz iddialar1 birbirlerine asilayan bir kavimdi.
Aslinda yillarca iman etmeyislerinin altindaki ger¢ek neden onlarin bu cehalet yonii olsa

gerektir.

Genel olarak tevhid miicadelesi veren peygamberlerin gonderildigi toplumlara
baktigimizda ilahi hakikate karsi ¢ikanlarin en 6nde gelen argiimanlarindan biri iman
etmis grubun maddi degerler agisindan toplumun alt tabakasinda olusudur. Zira hakka
kars1 kulagini tikayan zengin ve inkarci kesimin goriisline gore maddi agidan iistiinliige
sahip olan kesimle isci ve fakir kesimin arasindaki maddi deger farki, bu iki kesimin
imani agidan ayni cat1 altinda toplanmasina engel bir durumdur. Bu nedenle, kavimler
degisse de bu grubun takindigi tavir her zaman aynidir. Onlara gore eger bir kisi vahiy
alacaksa, bu kisi, erazil dedikleri fakir, is¢i ve g¢iftci kesimden degil kendilerinden
olmaliydi. Kendi gruplarindan olmayan birinin nasil olurda onlara peygamberlik

yapabilir gibi kiskangliga kapilirlar.*

Hz. Nuh’un gonderildigi topluma baktigimizda da aymi argilimanlara sahip
oldugunu goriirliz. Hz. Nuh, kavmini tevhide cagirip bu gorevin Allah tarafindan

kendisine verildigini soylediginde onlarin ileri gelenlerinin cevabi su sekilde olmustur:

“Kavminin inkar eden ileri gelenleri, “Biz, senin ancak bizim gibi bir insan
oldugunu gériiyoruz. Ilk bakista sana uyanlarin da ancak en asagiliklarimizdan ibaret
oldugunu goriiyoruz. Sizin bize karsi herhangi bir iistiinliigiiniizii de goérmiiyoruz.

Aksine sizin yalanct kimseler oldugunuzu saniyoruz” dediler. ~214

Hz. Nuh teblig vazifesini yerine getirirken gece giindiiz, gizli acik demeden bu

ugurda her tiirlii fedakarlig1 yapryordu. Onlarin fiili ve kavli her tiirlii eziyetlerine gégiis

212 g n
A‘raf, 7/64.

23 Fikret Gedikli, Sosyo Psikolojik Boyutlari A¢isindan Kur’dn Kissalari, Selguk Universitesi SBE,

Basilmamis Doktora Tezi, Konya 2011, s. 171.

2% Had, 11/27; ibrahim, 14/10; Su‘ara, 26/111.
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gererken ayni zamanda onlara yumusak davranmaktan da taviz vermiyordu. Ancak
onlar hak olani isitmemek i¢in kulaklarmi tikiyorlar, hakki kabul etmekten imtina
ediyorlalrdl.215 Bunun yaninda Hz. Nuh’u ve iman lezzetine varan miiminleri hak yoldan
saptirmak adma cesitli hilelere bagvuruyorlardi. Onlar Hz. Nuh’a, kendilerinin iman
edebilmeleri i¢in Oncelikli sart olarak iman etmis kisileri kendi ¢evresinden
uzaklagtirmasi gibi sartlart kosuyor ve g¢esitli seytani fikirler iiretiyorlardi. Bundan
amaclar1 dogru yolu segmek degil, bir zerre dahi olsa hak olani tercih eden ve hak olana

tabi olanlarin imanlarindan taviz vermelerini saglamak oldugu sdylenebilir.

2.3. HZ. NUH’UN PEYGAMBERLIGI VE KAVMIYLE MUCADELESI

I[slami ve tarihi kaynaklardan tespit ettigimiz kadariyla daha o6nce de
degindigimiz gibi Hz. Nuh’un peygamber olarak gonderildigi toplum yeryiiziinde
Allah’a sirk kosmayi ilk kez gerceklestiren toplumdur. Bu toplum azginlik, sapkinlik,
fesatlik, haddi agmalar1 ve Allah’in insanlar yarattigi tevhit fitratindan uzaklasip, ne
kendilerine ne de bir baskasina karsi zarar vermeyen ve fayda saglamayan insan
mahsulii putlara tapmaya basladiklarinda Yiice Allah onlar1 uyarmasi i¢in peygamber
olarak Hz. Nuh’u gonderdi. Boylece bir hadiste de bildirildigi gibi216 Hz. Nuh
yeryliziinde peygamberlikle gorevlendirilmis ilk resul olmanin hem serefiyle onurlandi
hem de daha once kendisine 6rnek olacak hi¢bir peygamberin miicadele etmek i¢in
gonderilmedigi bir konuda miicadele edecegi i¢in bliyiik bir sorumlulugu da iistlenmis

oldu.

O, iman etmedikleri takdirde kavmini kendilerini yaratan Allah’in azabindan
uyardi. Sadece sakindirmakla kalmadi bizatihi Yiice taraticinin diinyevi ve uhrevi
nimetlere kavugsmalarina, ahiret saadetine ulagmalarina vesile olacak regeteyi onlara
sundu. Hz. Nuh’un aldig1 vahiy dogrultusundaki bu regete yalniz Allah’a kulluk ve hig
bir seyi ona ortak kosmama®’ gibi aslinda kendilerine hi¢ de agir gelmeyecek
hiikiimleri igermekteydi. Ciinkii bu hiikiimler insan fitratin aslina doniisiinli simgeler ve

insanin yaratigindaki gergek gaye de aslinda bu hiikiimlerin ta kendisidir.

215 ~

Nah, 71/7.
216 Sefaat hadisi diye de bilinen ilgili hadis i¢in bkz.: Buhari, Ehadisu’l-Enbiya, 2/3340; Miislim, Ebu’l-
Hasen Ibnu'l-Haccic el-Kuseyri, Sahih-i Miislim, 1-V, Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, Beyrut 1998, Iman,
1/193.
2 Nah, 71/1; Had, 11/25-26.
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Hz. Nuh, kavmine yalnizca Allah’a kulluk etmeyi ve ona sirk kosmamayi
ogiitlerken akillara gelecek olast bir konuuya deginmeyi de ihmal etmemistir. O konu
sudur: Hz. Nuh onlar1 iman etmeye davet ettiginde ve daha 6nce azginlik ve sefahatte
bulunan bu putperest toplulugun sayet biitiin bu yaptiklar1 miinker ve fahsa eylemleri
terk edip ilahi cagriya itaat ettiklerinde yani asillarina dondiiklerinde daha once
yaptiklar1 su¢ ve giinahlar ne olacakt1i? Ge¢miste yaptiklari bu suglardan dolay:1 onlara
bir azap olacak miydi? Yani bir anlamda itaat ettikleri takdirde bu itaatin karsilig1 ne
olacakt1? Onlarin bu itaat ve imandan elde edecekleri kazan¢ nedir? Tiim bu sorularin

cevabin1 Hz. Nuh sdyle veriyor:

“Niih, soyle dedi: “Ey kavmim! Stiphesiz, ben sizin i¢in apag¢tk bir uyaricryim.
Allah’a ibadet edin. O’na karsi gelmekten sakimin ve bana itaat edin ki sizin
glinahlarmizi bagislasin ve sizi belli bir vakte kadar ertelesin. Siiphesiz, Allah’in

belirledigi vakit gelince ertelenmez. Keske bilseydiniz. ~218

Evet, siz Allah’a itaat edip daha onceki yaptiginiz kotiiliklerden bir daha
donmiiyormugcasina vazgecerseniz O da sizin yapmis oldugunuz giinahlari orter, size
takdir etmis oldugu miiddete kadar Omriiniizli uzatir ve size nimetlerden faydalanma
firsati verir. Buna karsin inkarmizda 1srar eder rabbinize karsi itaatsizliginizi
stirdiiriirseniz size miihlet vermez ve heniiz ecelleriniz gelmeden ¢ok ac1 bir azapla sizi

yok eder.

Hz. Nuh’un kavmi onun bu ilahi cagrisina ve Ogiitlerine kulak asmadi.
Peygamberlerinin uyarilarin1 dikkate almadiklar1 gibi, onun, kendilerine ilahi buyrugu
iletecek bir peygamber olmasini da kabullenmeyip sirk ve putperestlikle bozulmus
akillarinca uydurduklar1 bazi1 sebeplere dayanarak inkar ettiler. Gerekce olarak
gosterdikleri deliller ise aslinda sirke diismiis sonraki biitiin toplumlarin temel

argiimanlarindan pek de farkli degildi. Bu gerekgelerin en 6nemlileri sunlardir;?*?

1. Hz. Nuh’un kendileri gibi yiyip i¢en bir insan olmasidir. Halbuki onlarin
goriisiinde bir peygamber gelecekse o kendileri gibi bir insan degil

iistlin gili¢leri olan bir melek olmaliydi.

2® Nih, 71/2-4. .
219 <Afif ‘Abdulfettdh Tabbére, Ma ‘a’l-Enbiydi fi’l-Kur’dni’l-Kerim, Daru’l-‘ilmi 1i’l-Melayin, Beyrut
2003, s. 61-62.
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2. Hz. Nuh’un ¢agrisina kulak verenler is¢i, ¢iftci, vb. islerle ugrasan fakir
kesimden olup halkin alt tabakasindan insanlardi. Onlar Hz. Nuh’a
diistinmeden inanan akli baginda olmayan kimselerdi.

3. Hz. Nuh ve ona inananlar1 yalancilikla itham ediyorlardi. Onlarin kesin

bilgiye sahip olmadiklarini disiiniiyorlarda.

Hz. Nuh onlarin gerekce olarak gosterdikleri bu iddialara yumusak bir sekilde
karsilik verir. O beser olmanin aceleciligiyle degil sabir timsali bir peygamber olarak

metanetle soyle karsilik verir:

“(Nuh onlara) soyle dedi: Ey kavmim! Bende herhangi bir sapiklik yok. Aksine
ben, dalemlerin Rabbi tarafindan gonderilmis bir peygamberim. Ben size Rabbimin
vahyettiklerini teblig ediyorum ve size nasihat ediyorum. Sizin bilmediginiz seyleri de
Allah tarafindan gelen vahiy ile biliyorum. Sizi uyarmasi ve sizin de Allah’a kars
gelmekten sakinip rahmete ulagmaniz igin, ig¢inizden bir adam araciligi ile Rabbinizden

size bir zikir (vahiy ve 6giit) gelmesine sagtiniz mi? "

Hz. Nuh, kavmine hi¢bir inanci zorla kabul ettiremeyecegini, bunun ancak
goniilliliige dayali bir eylem oldugunu soyler. Kendisinin bu davetten dolayr elde

edecegi diinyevi herhangi bir ¢ikarinin da olmadigini sdyle ifade eder:

“Nuh dedi ki: “Ey Kavmim! Soyleyin bakalim; sayet ben Rabbimden gelen
apagik bir delil iizerinde isem ve O, kendi katindan bana bir rahmet vermis de siz ona
karsi kor kalmissaniz, onu istemediginiz halde, biz sizi ona zorlayacak muyiz? Ey
kavmim! Buna karsi ben sizden herhangi bir mal da istemiyorum. Benim miikafatim

ancak Allah’a aittir.”"***

Hz. Nuh’u ve ona inananlar1 bulunduklari1 yoldan saptiramayacaklarin1 anlayan
kavminin ileri gelenleri olan elit tabaka (mele’), onlar1 caydirmak ve bir nebze de olsa
Hz. Nuh’un davetinden taviz vermesini saglamak gayesiyle baska yollara basvururlar.
Basvurduklar1 bu yol Hz. Nuh’u yalanlamak ve inkdr etmekten daha ilimli bir
stratejidir. Bu strateji ilk bakista cazip goriinse de altinda baska amaglarin yattig1 bir

vazgecirme girisimi oldugu soylenebilir. Elit tabaka, izledikleri bu yol dahilinde Hz.

220 A “raf, 7/61-63.
22 d, 11/28-29.
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Nuh’tan yanindaki erazil diye tabir ettikleri inanan kesimi kendisinden uzaklastirmasini

istediler. Ancak boyle bir durumda kendisine inanacaklarini sdylediler.

Kavminin yaptig1 bu teklife Hz. Nuh’un cevabi yine tavizsizdi. Hz. Nuh kimseyi
yanindan kovamayacagini; Allah katinda zenginlik ve fakirlik gibi gegici diinyevi
degerlerin iman baglaminda her hangi bir ayricaligi beraberinde getirecek nitelikte
olmadigini dile getirir. Kendisinin bdyle bir seyi yapmasi durumunda, bir peygamber

olsa bile, Yiice Allah’in gazabindan emin olmayacagini soyle ifade eder:

“Inananlar: da kovacak degilim; ¢iinkii onlar Rableriyle karsilasacaklar; fakat
ben sizi cahil bir millet olarak gériiyorum. Ey kavmim! Eger ben onlart kovarsam, beni

Allah’tan kim koruyabilir? Hig¢ diistinmiiyor musunuz? »222

Bu girisimlerinde basarisiz olan kavmin ileri gelenleri, amaclarindan
vazge¢meksizin bagka fikirler iiretme pesine diistiiler. Hz. Nuh ile iman edenleri
ayristirma ¢abasindan sonu¢ alamayan bu kesim, Hz. Nuh’u insanlarin nazarinda
itibarsizlagtirmaya yonelik baska bir girisime bagvururlar. Hz. Nuh’tan gaybi konular
hakkinda kendilerine bilgi vermesini istediler. Bununla birlikte kendileri gibi bir beser
olan Hz. Nuh’tan insaniistii seyler isteyip yeryliziiniin hazinelerini istediler. Ancak o

yine durugsundan taviz vermeyerek sdyle cevap verir:

“Size ben, “Allah’in hazineleri yamimdadr”, demiyorum,; gaybr da bilmem.
“Ben bir melegim” de demiyorum. Sizin hor gordiigiiniiz kimseler i¢cin, “Allah, onlara
asla hi¢bir haywr vermez” de diyemem. Allah, onlarin i¢lerindekini daha iyi bilir. Béyle

bir sey soylersem, o zaman ben gerg¢ekten zalimlerden olurum. »223

Bu itibarsizlagtirma c¢abalarindan sonug¢ alamayan kavmi Hz. Nuh’un itibarini
zedelemek adina baska bir yonteme basvurdular. Hz. Nuh’u, irsad ve teblige dayali bu
davasindan vazgegiremeyecegini anlayan kavminin elit tabakasi, bu kez ona meydan
okuyormuscasina iman etmedikleri takdirde kendilerine vadedilen azabi getirmesini
istediler. Bunun iizerine Hz. Nuh yine kendisinin sadece bir peygamber oldugunu, Yiice
Allah istemedigi takdirde hi¢bir azab1 getirme gibi gii¢ ve yetkisinin bulunmadigini ve
yine o istemedik¢e nasihatlerinin hi¢bir fayda saglamayacagini ifade etmistir. Kur’an-1

Kerim bu konuda Hz. Nuh’un kavmiyle arasinda gegen diyaloga sdyle deginmistir:

222 134, 11/29-30.
22 Had, 11/31.
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“Dediler ki: “Ey Nuh! Bizimle tartistin ve tartismayi uzattin. Eger dogru
soyleyenlerden isen, haydi kendisiyle bizi tehdit ettigin azabi getir. Nuh dedi ki: “Onu
size, dilerse ancak Allah getirir ve siz (Allah’y) dciz birakamazsiniz. Ben size oOgiit
vermek istesem de, eger Allah sizi azdirmak istemisse, ogiidiim size fayda vermez. O,

. . .. . . e e .. 224
sizin Rabbinizdir ve O’na dondiiriileceksiniz.”

Hz. Nuh’u iistlenmis oldugu bu yiice vazifesinden degil vazgegirmek en ufak bir
taviz vermesini bile saglayamayan bu kesim biitiin bu s6zlii miicadelelerinden sonra
inkarlarinin  dozajimi arttirdilar. Oyle ki bu davasindan vazgegmezse kendisini

225

taglamakla tehdit ettiler.”> O bundan vazge¢meyince de her tiirlii eziyete bagvurdular.

Sayip sovdiiler, tehdit ettiler.??

Miifessirler, kavminin Hz. Nuh’a kars1 tavirlarini degerlendirirken akil almaz
iskencelerine deginmislerdir. Hz. Nuh, kavmini hak yola davet ederken onlar toplanirlar
ve Hz. Nuh’un iizerine isiisiirlerdi. Oldiriicii bir sekilde doverler ve onun bu
iskencelerden dolayi artik hayatta kalamayacagini soyleyip bir hasira sarip yolun iistiine
atarlardi. Ancak Yiice Allah kavminin bu iskencelerine ragmen elgisini eski kuvvetine
kavusturur ve Hz. Nuh, kendisine yapilanlara kars1 sabirla tahammdil edip onlarin 1slah

olmalarini umarak gérevini ayni sekilde siirdiiriirdii.??’

Hz. Nuh, kavmini gece giindiiz, gizli agik c¢agirirdi. O, sabirli ve halim biriydi.
Onun kavminden gordiigii iskence ve eziyeti hi¢bir peygamber kavminden gormemistir.
Kavmi onu bayilincaya kadar doverdi. Ancak Hz. Nuh, kavminin hidayeti i¢in yine de
“Rabbim, kavmimi bagisla ve onlar1 affet ¢iinkii onlar bilmiyorlar” diye dua ederdi. Hz.

Nuh’un bu ¢abalarina kars1 onlar yine de onu dinlemezlerdi.?®

Hz. Nuh’un gonderildigi toplum, yetistirdikleri nesilleri de etkilemeye
calismislardir. Babalar ¢ocukluk dénemini geride birakan akli basina gelen ¢ocuklarina,
Hz. Nuh’a aldanmamalarini ve ondan sakinmalarim tembih ederlerdi.?? Boylelikle her
bir nesil kendinden oncekilere oranla Hz. Nuh’a kars1 daha kat1 bir tavir sergilerdi. Hz.

Nuh, kavminin helak: i¢in ettigi bedduanin gerekgesini, onlarin bu tavirlari olarak

224 Had, 11/32-34.

225 Su‘ara, 26/116.

226 Taberd, XXII, 121.

221 Sabuni, en-Niibuvvetu ve’l-Enbiyd, s. 150.
228 Razi, X1, 130.

229 Sabni, en-Niibuvvetu ve’l-Enbiyd, s. 151.
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gostermistir. Dogacak ¢ocuklarinin kendileri gibi zalim, fasik ve miisrik olarak
yetistirmeleri ve Hz. Nuh’tan uzak durmalar1 gerektigini tembihlemeleri Hz. Nuh’un

etkilendigi en biiyiik olaylarin basinda yer alir.

Hz. Nuh, yalnizca kavminden degil kendi aile fertleri tarafindan da tiirli
eziyetlere maruz kalmistir. Nitekim karisinin ve ¢ocuklarindan bir tanesinin ona karst
olan tavirlarina daha dnce deginmistik. Bu baglamda onlarin bu tavirlart Hz. Nuh’u en
cok iizen olaylarin basinda geldigini sdyleyebiliriz. Clinkli kavminin kendisine yaptigi
eziyetlere karsi, ona teselli vermesi ve destek olmasi gereken kisilerin de kavmiyle ayni
tavr1 takinmasi ¢ok {iziicii bir sey olsa gerektir. Bu nedenle Hz. Nuh, kendine kavmine
inandiramiyordu. En yakindakilerin bile kendisine uymadigini gorenler, Hz. Nuh’un
yalanct olduguna inanirlardi. Bu durum onun miicadelesinin engellerle dolu oldugunu

gostermektedir.

Biitiin bu giicliiklere karsin Hz. Nuh (a.s.) miicadelesini siirdiirdii. Gece ve
giindiiz, gizli ve acik demeden kavmini hak yola ¢agirdi. Ancak Hz. Nuh kavmiyle
gecirdigi 950 ylla230 ragmen gosterdigi bu c¢abalarin karsiligini bulamadi. O, kavmini
kurtulusa ¢agirdikca onlar hak karsisinda daha hir¢inlasiyorlardi. Kiifiir ve azginliklart
daha da artiyordu. Hak olana kulaklarini tikiyorlar ve elbiselerine biirliniiyorlardi.

Kur’an-1 Kerim bu durumu Hz. Nuh’un dilinden sdyle aktariyor:

“Nuh, soyle dedi: “Ey Rabbim! Ger¢ekten ben kavmimi gece giindiiz (imana)
davet ettim. Fakat benim davetim ancak onlarin kacisint artirdi. Kuskusuz sen onlart
bagislayasin diye kendilerini her davet edigimde parmaklarint kulaklarina tikadilar,

elbiselerine biiriindiiler, inanmamakta direndiler ve biiyiik bir kibir gosterdiler. »231

Hz. Nuh’un kavmiyle olan miicadelesi onun sabrinin, sebatinin ve hidayet
askinin kanitidir. Hz. Muhammed ve diger peygamberlerden sabir gdsterme hususunda
Hz. Nuh’u 6rnek almalarinin istenmesi, Hz. Nuh’un tiim eziyetlere ragmen kavminin

hidayeti i¢in nasil bir azimle ¢abaladigini gostermektedir.

Hz. Nuh, uzun siiren bu teblig vazifesinden sonra artik kavminin hidayete ermesi

hususunda {imidini kesmis ve onlarin 1slahlart ile ilgili biitiin yollarin kapandigi

20 Ankebit, 29/14.
21 Nah, 71/5-7.
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kanaatine varmisti. Kavminin artik iman etmeyecegini anlayan Hz. Nuh, maglup
oldugunu®? kabullenerek bu duygularini yiice yaraticisiyla paylasir:

“Nuh, soyle dedi: “Ey Rabbim! Kavmim beni yalanladi. Artik onlarla benim
aramda sen hiikmet. Beni ve benimle birlikte olan miiminleri kurtar.”"**

Burada Hz. Nuh’un “maglup oldum” ifadesi aslinda onun sabir gdstermeye
devam etmesi gerekirken sabrinin tiikkendigini ve caresiz kaldigr i¢in beddua ettigini
ifade etmek i¢in kullanmistir. Bir peygamber takati ve sabri elverdigi miiddetce
kavmine beddua etmez. Peygamber sabrinin devamlilig1 ise kavminin iman1 hususunda
en ufak bir ihtimalin var olmasina baglidir. Bu ihtimal yok oldugunda sabir kesilir ve
helak i¢in beddua eder.?®* Bu beddua ise Allah’in bir emri olarak goriilmelidir.

Hz. Nuh’un bu duasi aslinda kavminden gordiigii eziyet ve iskence sebebiyle
degildir. O, bu duay1 yaparken iistlenmis oldugu peygamberlik gorevini diisiinmiistiir.
Yani yiice Allah’a yalvarirken bile istedigi sey miiminlerin kurtulusu mesabesinde dinin

kurtulusudur.?®® Bu sebeple gordiigii cefa ve eziyetten yakinma soz konusu olmayip

imanin devaminin saglanmasi i¢in yapilmis bir duadir.

Hz. Nuh, miiminlere dua etmekle birlikte kavminin inkar edenlerine de helak
olmalar1 i¢in beddua eder. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de onun bu bedduasina onun

dilinden sdyle yer verilmistir:

“Nuh, soyle dedi: “Ey Rabbim! Kdfirlerden hi¢ kimseyi yeryiiziinde birakma!
Ctinkii sen onlart birakirsan, kullarini saptirirlar; sadece ahldksiz ve kdfir kimseler
vetistirirler. Rabbim! Beni, ana babami, iman etmig olarak evime girenleri, iman eden

erkekleri ve iman eden kadinlari bagisla. Zalimlerin de ancak heldkini arttir. "%

Hz. Nuh’un bedduasina bakildiginda aslinda bu yakarisin bir nefretten
kaynaklanan bir beddua olmadigini sdyleyebiliriz. Ciinkii o, kavminin helak olasini
dilerken buna gerekce olarak iman etmis olanlarin bir daha sapikliga diigmemesi ve
mevcut toplumun ileride yetisecek nesli kendileri gibi sapkin ve inkarci olarak

yetistirmesine engel oldugunu dile getirmistir. Hz. Nuh kavmi i¢inde uzun miiddet

232 K amer, 54/10.

23 Su‘ara, 26/117-118.

%4 Razi, XXIX, 37.

2% Carullah Ebu’l-Késim Mahmid b. Omer Ez-Zemahseri, el-Kessdf, 1-V1, Mektebetu Abikan, Riyad
1998, 1V, 405.

%% Niih, 71/26-28.
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kaldig1 igin gonderildigi toplumun, ¢ocuklarini nasil yetistirdiklerini iyi biliyordu.”*” Bu

da Hz. Nuh’un bdyle bir sonuca nasil vardiginin gostergesidir.

Ulu’l-‘Azm peygamberlerin ortak noktalarindan s6z edilirken bu vasfa sahip
olan peygamberlerin kavminin helaki i¢in dua etmemis olmalarindan bahsedilir. Peki,
daha 6nce de degindigimiz gibi Ulu’l-‘Azm bir peygamber olan Hz. Nuh’un kavminin

helaki i¢in yaptig1 bu dua onun bu niteligine bir zarar vermez mi?

Hz. Nuh kavminin helaki i¢in beddua etmeden 6nce Yiice Allah’tan onlarla
arasinda bir hiikiim vermesini istemisti.238 Bunun neticesinde Yiice Allah’in bu
konudaki hiikkmii kavminin inkar edenlerinin helakine yonelik olmustur. Hz. Nubh,
Allah’in verdigi bu hiikkme binaen boyle bir bedduada bulunmustur. Sonug¢ olarak
diyebiliriz ki Hz. Nuh’un kavminin helakine yonelik bu istegi aslinda Allah’tan gelen
bir vahyin ve ona ait olan kesinlesmis bir hiikmiin yanslma31d1r.239 Ibn-i Abbas’tan
nakledilen “Hz. Nuh (a.s.), suana kadar sana iman edenlerden baska kimsenin iman

etmeyecegi vahyi geldikten sonra kavminin helakini istemistir”?*

rivayeti de bunu
destekledigini sdyleye biliriz. Oyleyse bu bedduamin Hz. Nuh’un yalnizca sahsi

isteginden ya da vazifesinden dogan bir maglubiyetten kaynaklandigini s6yleyemeyiz.

Hz. Nuh’un miiminlerin kurtulmasi ve azgin kavminin helaki i¢in yaptig1 bu
yakarig, onu peygamber olarak gonderen Allah katinda kabul gordii. Allah Teala, Hz.
Nuh’a kavminden artik kimsenin iman getirmeyecegini ve dolayisiyla artik kavminin
azginlarina yonelik kesin hiikmiin verildigini bildirmekle birlikte kendisinden onlarin
kurtulusuna dair bir talepte bulunmamasini Vahyetti.241 Onlar hakkindaki verilen hiikiim

ise onlarin bir tufanla bogulmalariydi.

2.4. KURTULUS GEMISININ INSASI ve TUFAN
Allah Teala, kavmi icinde uzun miiddet kalan ve bekledigi destegi bulamayan
Hz. Nuh’un duasini kabul etti. Artik imana davetin bittigini ve inananlarin haricinde hig

kimsenin kurtulmayacagi azabin vakti gelmisti. Yiice Allah, ona kendisini

237 Zemahserd, V1, 220.

%8 Su‘ara, 26/117-118.

239 Arugi, “Ulu’l-Azm”, s. 295.

240 Razi, X VIIL, 229.

1 By konuyla ilgili baz1 ayetler icin bkz: Enbiya, 21/76-77; Mu’mindn, 23/27; Suard, 26/118; Saffat,
37/75-76.
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yalanlayanlarin dogru yola gelmeyisinden ve yaptiklarindan dolayr iiziilmemesi

gerektigini bildirdi.?** Ciinkii Allah’in onlarin heldki noktasindaki hiikmii kesinlesmis

ve suda bogulmalarinin 6niinde bir engel kalmamasti.

Bunun iizerine Yiice Allah, Hz. Nuh’a tufanda binip kurtulacaklari bir gemi
yapmasini bildirdi:

“Gozetimimiz altinda ve vahyimize gore gemiyi yap. Zulmedenler hakkinda bana

bir sey soyleme. Ctinkii onlar suda bogulacaklardr. 243

Cesitli tefsir kitaplarinda geminin hangi agagtan yapildigi, geminin sekli ve
ebatlar1 gibi fiziksel 6zellikleri hakkinda birbirleriyle ortak noktalari olmakla birlikte
ters diigen bilgilerin de yer aldig1 rivayetler verilmektedir. Biz bu rivayetlere daha sonra
Ozet sekilde yer verecegiz. Ancak Kur’an-1 Kerim’in Hz. Nuh’un yaptig1 gemi hakkinda
bu tiir ayrintilara yer vermedigini sdylemek yerinde olacaktir. Simdi Kur’an’in bu gemi

hakkinda yer verdigi bilgileri gorelim.

Kur’an-1 Kerim’de bu geminin tahtalardan yapildigi ve ¢ivilerle ¢akildig: bilgisi
yer almaktadir. Bu bilgiler ise yalnizca Kamer siiresinde yer almakla birlikte konuyla

ilgili ayetin meali s0yledir:
“Biz Nuh'u ¢ivilerle per¢inli levhalardan olusan gemiye bindirdik. 244

Kur’an’da bu gemi hakkinda verilen bir diger bilgi Hz. Nuh’un bu gemiyi Yiice
Allah’in gozetim ve denetimi altinda yaptigidir. Bu da bu gemiye ayr bir 6zellik katar.
Konuyla ilgili ayette gegen ifadenin meali sOyledir: “Gozetimimiz altinda ve vahyimize

2.

gore gemiyi yap. 2 By ayette geminin Allah’in gozetimi ve denetimi altinda yapildigi
bildirilmis olup bazi alimler bu ayetten hareketle, Hz. Nuh’un daha 6nceden gemi

. o 9 24
yapma konusunda bir deneyiminin olmadig1 sonucuna varmislardir. 6

Bazi alimler ise bu ifadede gegen “gdzetimimiz altinda” ifadesinden amacin, Hz.

Nuh’un ilahi koruma altinda olmas1 oldugunu ifade etmislerdir. Bu goriisii savunanlar

2 Had, 11/36.

2 Had, 11/37.

24 Kamer, 54/13.

5 Had, 11/37.

246 Algsi, Ebu’l-Fadl Sihdbuddin Mahmid, Rihu’l-Me‘dni fi Tefsiri’l-Kur'dni’l-‘Azim ve’s-Seb ‘i ’l-
Mesdni, 1-XXX, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-‘Arabi, Beyrut tz, XVIII, 25; Ahmed Cemal el-Omeri, Dirdsdtun
fi't-Tefsiri’l-Mevzii ‘iyyi li’l-Kasasi’l-Kur 'ani, Mektebetii’l-Hanci, Kahire 1986, s. 191.
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“gemiyi yap” emrinden yola ¢ikarak Hz. Nuh’un daha 6nceden gemi yapma konusunda

o 9 e . 247
deneyiminin oldugunu 6ne siirmiislerdir.

Hz. Nuh (a.s.) gemiyi yaparken yanindan ge¢en kavminin inkarci kesimi onunla
alay ediyorlardi. Hz. Nuh (a.s.) ise onlara sdyle cevap verir:

“Eger simdi siz bizimle alay ederseniz, biz de sizinle bu alayiniz gibi alay

edecegiz. Artik pek yakinda rezil edecek azabin kimin basina gelecegini bileceksiniz. "**

Kurtulus gemisiyle alakali Kur’an’da gecen bu bilgilere karsin, Tevrat’ta,
geminin fizikler ozellikleri lizerinde ¢ok fazla ayrinti yer alir. Tevrat’ta yer alan
ayrintilardan biri geminin gofer (servi) agacindan yapildigidir. Yine Tevrat’ta geminin
uzunlugunun 300, genisliginin 50 ve yiliksekliginin 30 arsin oldugu, gemide boyu bir
arsini bulan bir pencerenin ve geminin yan tarafinda bir kapinin bulundugu bilgileri yer
alir. Bununla birlikte alt, orta ve iist olmak {izere {i¢ giivertenin bulundugundan, geminin

bolmeler halinde olup i¢inin ve disinin ziftlendiginden de bahsedilmistir. 249

Islami kaynaklara baktigimizda cesitli bilgiler karsimiza ¢ikmaktadir. Geminin
sekli hususunda Ibn-i Abbas’tan gelen rivayet sdyledir: Hz. Nuh (a.s.) nasil gemi
yapacagini bilmezdi. Allah ona geminin basi horozun basi gibi, govdesi kus gdvdesi
gibi, boynunu da horoz boynu gibi yapmasimi yanlarina kapilar agmasini, ¢ivilerle
baglantilar1 kuvvetlendirmesini, geminin i¢ini ve disim ziftlemesini vahiy etti. O giline

kadar zift bilinmezdi. Allah’in emriyle yerden zift kaynay1verdi.250

Tarih kaynaklarinda geminin ebad: hakkinda uzunlugunun 80 zira oldugunu
sOyleyenler oldugu gibi bu sayiy1 300°e ¢ikaranlarda vardir. Bununla birlikte geminin
sac agacindan, servi agacindan ve hint c¢marindan yapildigi da sOylenmistir.
Genigsliginin 50 ila 1000 zira veya kula¢ olduguna dair rivayetler de meveuttur.”! Hz.
Nuh’un gemi yapinda kullandig1 agaglar1 kendisinin diktigi ve biiylimeleri i¢in 40 ila
100 y1l kadar bekledigi hatta kestigi agaclarin kurumasi i¢in de 100 yil bekledigi yine

rivayetlerde yer almistir.

247 Abdurrahman Hasan el-Meydani el-Habenneke, Niih (a.s.) ve Kavmuhu fi’l-Kur’dni’l-Mecid, Daru’l-
Kalem, Dimagk 1990, s. 108-109.

28 Had, 11/38-39.

2 Tekvin, 6/14-16.

20 Alasi, X11, 49.

1 fbn Kesir, Kisasu I-Enbiyd, s. 102.
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Gorildiigii gibi biitiin bu bilgiler arasinda ¢eligkiler bulunmaktadir. Aymni
zamanda bu bilgiler arasinda aklin smirlarint zorlayanlar da vardir. Bu sebeple bu
konular hakkinda kesin bilgi vermenin imkansiz oldugunu soyleyebiliriz. Kald1 ki bu tiir
rivayetler israiliyat kaynaklidir. Israiliyat kaynakli bilgilerde ise temkinli davranmak
durumundayiz. Kitap ve siinnete ters diismedigi miiddet¢e kabul edebiliriz. Ancak
bunun aksi bir durumda kesinlikle Israiliyat kaynakli bilgilerle amel edilmez. Tespit
ettigimiz kadariyla Kitap ve siinnette geminin fiziksel 6zellikleri yer almadigi i¢in bdyle

bir mukayeseye de imkanimiz yoktur.

Geminin yapimiyla ilgili tartigmalar sdyle dursun, Hz. Nuh, Allah’in g6zetimi ve
denetimi altinda nihayet geminin insasin1 tamamladi. Artik Allah’in verdigi kesin
hiikiim sebebiyle inkarcilarin bogulup heldk olmasi ve miiminlerin kurtulmasi igin her
sey hazirdi. Yiice Allah, Hz. Nuh’a tufanin baslamasi i¢in bazi isaretlerin
gerceklesecegini haber vermisti. Bu isaretlerden biri de Kur’ani ifadeyle feveran-:
tenniir’in olusmastydi. S6z konusu yerde bu alametten s6z eden ayetin arapca ifadesi

sOyledir:
292580 pa 5 08 (e Vb el UGB 558N S5 U0a ela 1Y) A

Burada gecen Feveran “kuvvet ve siddetle kaynamak, fiskirmak” demektir.?*®
Ancak miifessirler burada gegen fennir ifadesiyle neyin kast edildigi ve ne anlama
geldigi hususlarinda ihtilaf etmislerdir. Bu ihtilaf neticesinde tespit ettigimiz kadariyla

yedi ayr1 goriis ortaya cikmustir.”>* Simdi 6zet bir sekilde bu gorlislere yer verecegiz.

1. ibn-i Abbas, ikrime, Ziihri ve ibn-i Uyeyne’ye gore sz konusu ayetlerde
gecen fennir kelimesinin anlami yeryiizii demektir. Oyleyse bu ifadeden
amag yerden suyun fiskirmasidir.?>®

2. Hasan Basri, Miicahid ve Atiyye’ye gore buradaki tennlrden kasit ekmek

pisirilen tandir demektir. Bu tandir tastan yapilmis olup Hz. Havva’ya aittir.

252 11
Hud, 11/40.
253 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’én Dili, 1-X, Eser Nesriyat ve Dagitim, Istanbul 1979, IV, 2781.
2% Kurtubi, X1, 114.
2% fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l- ‘Azim, V11, 436; Taberi, XII, 401.
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Oyleyse tufanin baslayacaginin gostergesi olan alamet, bu tandirdan suyun
fiskirmasidir.

3. Hasan Basri’den rivayet edilen baska bir goriise gore tennir gemide biriken
suyun tahliye oldugu yerdir. Buradan suyun ¢ikmasi tufan baslangicinin
belirtisidir.”*’

4. Hz. Ali’ye gore tennQr, tan yerinin agarmasi ve sabahleyin havanin
aydinlanmasi demektir.>®

5. Hz. Ali ve Miicahid’e ait bagka bir goriise gore tennirden amag Kiife
camisidir. Bu camiden suyun ¢ikmasi tufanin emaresidir. >

6. Katade’ye gore tenndr yeryiiziiniin yiiksek yerleri demektir.?®

7. Mukatil ve Ikrime’den rivayet edilen bagka bir gériise gore tennir, Cizre’de

bulunan ‘Aynu’l-Verde denilen ¢esmenin adidir.?*

Nehhas bu goriislerin birbirine zit olmadiklarimi sdylemektedir. Ciinkii Kur’an,

262

yerden ve gokten suyun figkirdigin1 haber verir.”> Binaen aleyh biitiin bu yerlerden

suyun ¢ikmasi muhtemeldir.

Seyyid Kutup da Nehhas’in bu goriisiinii destekleyecek su acgiklamalarda
bulunmustur: “Sularin kaynamasi hususunda degisik rivayetler bulunmakla birlikte bu
rivayetlerin ¢oguna birgok sey ilave edilmistir. Asli esasi bulunmayan bu rivayetleri
zikrederek delili olmayan yollara sapmayacagiz. Bu konuda en fazla sdyleyecegimiz
hususlar sunlardir: Sularin kaynamasindan maksat, ocagin altindan suyun coskun bir
sekilde figkirmasi veya volkanik bir patlama sonucu suyun tagmasidir. Suyun bu sekilde
tasmast Allah tarafindan Hz. Nuh’a gosterilen bir haber ve tufan felaketinin
baslangicina isaret olup, gokten yagacak yagmurla her tarafi sel kaplayacagini bildirmis

olabilir.”3

2% Taberd, X1, 404.

%7 fon Kesir, Tefsiru 'l-Kur ani’l-‘Azim, V11, 437.
258 Taberd, X1, 403.

29 Jon Kesir, Tefsiru'l-Kur dni’l-‘Azim, V11, 436.
260 Taberd, XII, 404.

21 on Kesir, Tefsiru'l-Kur ani’l-‘Azim, V11, 437.
202 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l- ‘Azim, V11, 437.
263 Seyyid Kutup, /i Zildli’l-Kur’dn, \V, 1877.
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Tufanin basglayacagini bildiren bu emare zuhur ettikten sonra, Hz. Nuh’a, diger
canlilar bogulduktan sonra iireyip yeryiiziindeki tiirleri devam etmesi i¢in her smif

canlidan erkek ve disi olmak tizere birer ¢ift almasini Vahyetti.264

Aym sekilde Allah, Hz. Nuh’a; kendisine inanmis biitiin miiminleri gemiye
bindirmesini emretmigtir. Ancak daha 6nce de bahsettigimiz gibi kendisine iman
etmemis olan bir oglu ve hanimi hakkinda inkarlar1 sebebiyle hiikiim verilmis

oldugundan onlar1 gemiye almamistir. Kur’an’da bu konuya soyle yer verilmistir:

“Bunun iizerine ona soyle vahyettik: Gozlerimizin ontinde (muhafazamiz
altinda) ve bildirdigimiz sekilde gemiyi yap. Bizim emrimiz gelip de sular cosup
viikselmeye baslayinca her cinsten birer ¢ift ile daha once kendisi aleyhinde hiikiim
verilmis olanlarin disindaki aileni gemiye al. Zulmetmis olanlar konusunda bana hig

valvarma! Zira onlar kesinlikle bogulacaklardir. 265

Hz. Nuh verilen bu emirleri ifa edip gemiye yiikleme tamamlandiktan sonra
Allah tarafindan geminin yiiriimesi i¢in emir verildi. Tufan sularinin yiikselmesiyle

birlikte gemi harekete gecti. Bu husustaki ayetin meali soyledir:

“Nuh dedi ki: Gemiye binin! Onun yiiziip gitmesi de, durmasi da Allah'in
adiyladir. Siiphesiz ki Rabbim ¢ok bagislayan, pek esirgeyendir. "*®® Baska bir ayette ise
sOyle buyurulmustur: “Sen ve beraberindeki kimseler, gemiye bindiginiz zaman: “Bizi
zalim kavmin elinden kurtaran Allah’a hamd olsun” de.”*®" Gemiye binenler “Allah’m

adiyla biniyoruz” diyerek gemiye bindiler.?®®

Ancak Biitiin bunlar olup biterken Hz. Nuh’un akli oglundaydi. Zira o iman
etmedigi i¢cin gemiye binmemisti. Hz. Nuh, tufan sularinin olusturdugu daglarin
yiiksekligiyle boy ol¢iisen dalgalar olustugunda, iman eder umuduyla kendisinden uzak
bir yerde bulunan oglunu babalik sefkatinin verdigi igten bir nidayla ¢agirir:

“Yavrucugum, bizimle beraber sen de bin, inkdrcilarla birlikte olma! 269

%4 Had, 11/40; Mu’mindn, 23/27.
265 Mu’mindn, 23/27.

66 Had, 11/41.

27 Mu’mindn, 23/28.

268 Razi, XVIIL, 239

%9 Hqd, 11/42.
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Ancak daha onceden de iman etmeyen oglu yine ayni inat¢i tavrini sergileyerek
babasina soyle cevap verir: “Ben, kendimi sudan koruyacak bir daga siginacagim.”
Babasi yine umudunu yitirmeden ogluna sdyle cevap verir: “Bugiin Allah’in rahmet
ettikleri hari¢, O 'nun azabindan korunacak hi¢ kimse yoktur.” Nihayet Hz. Nuh bunlar1
sdyler sdylemez tufan suyu onu kapiverir.’’”® Bu inat¢i ve inkérci tavrindan otiirii

bogulanlarla birlikte gézden kaybolup suda bogulur.

Tufanin ne kadar siirdiigii hakkinda Kur’an-1 Kerim’de herhangi bir bilgi yoktur.
Ancak kafirler ilahi azapla helak olunca yani tufanin gelis amaci yerine gelince Allah
yeryiiziine suyu yutmasini ve gokyiizline suyu kesmesini emretti. Yeryiizii ve gokyiizi
bu emre itaat etti. Hz. Nuh’un ve ona iman edenlerin kurtulusuna vesile olan gemi

Cidi’ye oturdu:

“Ey yeryiizii! Yut suyunu. Ey gok! Tut suyunu” denildi. Su ¢ekildi, is bitirildi.
Gemi de Cidi’ye oturdu ve “Zalimler toplulugu, Allah’in rahmetinden uzak olsun!”
denildi. ™

Hz. Nuh’un duasi kabul oldu. Zalimler helak oldu. Ancak Hz. Nuh’un
gonliindeki babalik sefkati dinmek bilmiyordu. Bunun i¢in Yiice Rabbi’ne yalvararak
oglunu kurtarmasini diledi. Rabbim! Beni ve ailemi —ki oglum da ailemden biriydi-
kurtaracagim diye s6z vermedin mi? Siiphesiz sen verdigin sézden caymayacak kadar

yiicesin ve hiikiim verenlerin en hayirlisisin.”"?

Yiice Allah, Hz. Nuh’un bu yakarisina kayitsiz kalmadi. Babalik hissinin verdigi
liziintii sebebiyle sergilemis oldugu bu tavrinin yanlis bir tavir oldugunu bildirerek ve

bir anlamda onu teselli edercesine sdyle cevapliyor:

“Allah, “Ey Nuh! O, asla senin ailenden degildir. Onun yaptigi, iyi olmayan bir
istir. O halde, hakkinda hichbir bilgin olmayan seyi benden isteme. Ben, sana cahillerden

0\ e . » . )1273
olmamani 6giitlerim” dedi.

Yiice Allah’in, elcisine vermek istedigi mesaj aslinda soyledir: Ey Nuh! Senin
bu inkarci oglun, kurtarilmasi hususunda séz verdigim ailenden degildir. Ciinkii o,

inat¢1 ve inkarci kimligiyle birlikte salih ameller isleyen biri degildir. Bir peygamber

1 Had, 11/43.
M Had, 11/44.
212 Had, 11/45.
13 Had, 11/46.
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dahi olsan kesin ve dogru olmayan seyleri benden isteyemezsin. Oglun bile olsa,
azabima miistahak olmus bir kisi i¢in araci olmak istemen cehaletten kaynaklanir ve ben

seni cahillerden olmaktan men ediyorum.?”*

Hz. Nuh, yaptig1 bu seyden pismanlik duyar ve sucunu itiraf ederek Yiice
Allah’tan kendisini bagislamasini ister: “Nuh, “Rabbim! Siiphesiz ben senden hakkinda
bilgim olmayan seyi istemekten sana siginirim. Eger beni bagislamaz ve bana

N . < ” . 5,275
acimazsan, stiphesiz ziyana ugrayanlardan olurum” dedi.

Burada soyle bir soru akla gelebilir: Hz. Nuh, kavminin helakini isterken biitiin
kéfirlerin helakini istemisti. Oyleyse iman etmedigi halde gemiye binmesi i¢in oglunu

cagirmasi nasil agiklanabilir? Bu soru birkag sekilde cevaplandirilabilir.

a) Bu oglu babasina iman etmis gibi bir izlenim vermisti. Yani iman etmedigi
halde iman etmis oldugunu gdstererek miinafiklik sergiliyordu. Hz. Nuh, onun miimin

oldugunu zannederek gemiye davet etmis olabilir.?’®

b) Hz. Nuh bu oglunun kafir oldugunu biliyordu. Ancak tufan sular1 yiikselip
oradakilere korku saldiginda, Hz. Nuh, oglunun bu korkuyla da olsa iman edebilecegini
diisiinerek gemiye binmesini istemis olabilir. Nitekim ayette de ifade edildigi gibi Hz.
Nuh, onun kéfirlerden olmamasimi isteyerek ve iman ederek gemiye binmesini

istemistir.

¢) Hz. Nuh bir peygamberde olsa nihayetinde ¢ocuguna kars1 merhamet duygusu

besleyen bir insandi. Bu duyguyla hareket edip gemiye binmesini istemis olabilir. 21

ibn Asur’un burada, tespit ettigimiz kadariyla ve kendisinin de ifade ettigi gibi
hi¢bir miifessirin deginmedigi ilging bir tespiti vardir. O, bu ayeti tefsir ederken su
aciklamalarda bulunmustur: Hz. Nuh, tufani olusturan sularin ¢ekilmesinden sonra bu
miinacat1 yapmistir. S6z konusu ayette gegen (52U ifadesi “dua etme, istekte bulunma”
anlamindadir. Hz. Nuh’un rabbine yaptigi bu miinacat, diinyadaki tufan azabindan
kurtulmasindan timidini kestigi bu oglunun ahiretteki azaptan kurtulmasina yonelik bir
girisimdir. Oyleyse Hz. Nuh’un bu istegi, hi¢ degilse ahirette bagislanmasi igin yapilan

bir istektir. Hz. Nuh’un bu istegi ayn1 peygamber efendimizin, amcasi Ebu Talip i¢in

2" Tabbare, s. 72.

S Had, 11/47.

278 Nesef, 11, 489.

21" Réazi, X VII, 240; Eba Hafs Omer, X, 494.
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istigfar dilemesine benzer ki Hz. Nuh da ayn1 Hz. Muhammed gibi kafirler i¢in magfiret

dilemenin haram oldugunu bilmedigi i¢in bdyle bir istekte bulunmustur.?”®

ibn Asur’un bu tespiti yerinde bir tespittir. Hz. Nuh oglu i¢in magfiret dilerken
diinyadaki azaptan kurtulmayan oglunun hi¢ degilse Allah’in gazabindan kurtulmasini
ummustur. Bu diinyadaki tufanin sonucu olsa olsa oliimdiir ki er ya da ge¢ zaten
gerceklesecekti. Ancak inkdr etmenin sonucu telafisi miimkiin olmayan bir sonug

olacaktir. Bu sonug ise Allah’in gazabina ducar olmaktir.

Bu konuda ortaya konulan biitlin goriisler kesinlik ifade etmeyen zanna dayali
bilgilerdir. Kur’an’da kissalara yer verilis gayeleri agisindan da aslinda bu tiirden
bilgilerin bir degerinin olmadigini sdyleyebiliriz. Ciinkii burada verilmek istenen
mesajin anlagilmasi i¢in Kur’an’in verdigi bilgiler yeterlidir. Bu bilgiler dahilinde
verilmek istenen mesajin soyle oldugu sdylenebilir: Yiice Allah’mn litfuna mazhar
olmus bir peygamber bile ilahi adalet ve hiikiimlerle ters diigsen isteklerde bulunamaz.

Peygamberler i¢in 6nemli olan kan bag1 yakinlig1 degil din ve iman akrabaligidir.

Bir diger husus ise inkarcilarla isbirligi i¢inde bulunan esinin akibetidir. Hz.
Nuh’un oglunun tufanda bogulup helak olmasi hakkinda Kur’an’daki kesin bilgiye
karsin Hz. Nuh’a ihanet i¢inde olan esinin tufandaki akibeti hakkinda Kur’an’da bir
bilgi yer almamaktadir. Zalimlerin helak olmasiyla sonuglanan tufan basladiginda, sayet
Hz. Nuh’un bu esi hayatta ise onun da diger zalimler gibi tufanda helak oldugu

sonucuna ulasabiliriz.

Tufan ile alakali tartismali bir diger konu tufan olaymin evrensel mi yoksa
yoresel mi oldugudur. Kur’an’da tufanin evrensel veya yoreselligine ait bilgi
bulunmamaktadir. Bu hususta Tevrat’ta, tufan olayinin tiim diinyayr kapsadigini yani

evrensel oldugu belirtilmektedir.”"

Gilinlimiiz aragtirmalarina  baktigimizda tufanin evrensel olup olmadig:
tartismalart halen canliligim1 korumaktadir. Diinyanin g¢esitli bolgelerinde bulunan
daglarda yapilan arastirmalarda balik fosillerine rastlanilmasi tufanin evrenselligi tezini
destekleyen bir kanit olarak sunulmaktadir. Ancak bu fosiller tufanin evrenselligi

hususunda yeterli bir delil degildir. Nitekim diinyanin sularla kapli oldugu ve daglarin

2’8 fbn Asir, XII, 83-88.
2% Tekvin, 7/24.
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olusum asamasinda oldugu jeolojik donemde sularin ¢ekilmesiyle bu fosillerin olusmasi

280

muhtemeldir.”™ Diinya tarihi i¢in énemli olan tufan hakkinda ihtimallere dayanarak

kesin hiikiim vermek dogru olmasa gerektir.

Tufanin evrensel olup olmadigi hususunda Mevdidi’nin ifadelerini aktarmakla

yetinecegiz. O, su ifadeleri kullanmaktadir:

“Burada zikredilen tufan tiim yeryiiziinii kapladi m1 yoksa yalnizca Hz. Nuh'un
(a.s) bolgesini mi i¢ine aldi? Bu, simdiye dek halledilmemis bir sorudur. Kitab-1
Mukaddes'e ve Israiliyata bakarsaniz tufan arz ¢apinda olmustu. (Tekvin7: 18-24) Fakat
Kur’an bu konuda siikiit etmektedir. Gergi tufandan arta kalanlari tiim insanligin
selefleri olarak zikretmektedir ama bu illa da tufanin diinya ¢apinda oldugunu
diisinmemizi gerektirmez. Bu meseleye sOyle bir agiklama getirilebilir: Tarihin o
déneminde yeryiiziiniin yerlesim bolgesi yalnizca Hz. Nuh'un (a.s) yasadigi bolgeydi ve
tufandan arta kalan kusaklar tedrici olarak yeryiiziiniin diger bolgelerine yayildilar. Bu
teoriyi iki sey desteklemektedir. Birinci olarak, Dicle ve Firat bolgesinde biiyiik bir
tufanin meydana geldigi yolunda tarihsel geleneklerin, arkeolojik buluntularin ve
jeolojik kanitlarin teyit ettigi kesin deliller s6z konusudur. Buna karsilik yeryiiziiniin
diger bolgelerinde tufanin diinya ¢apinda oldugunu kanitlayacak herhangi bir delil s6z
konusu degildir. ikinci olarak, Amerika ve Avustralya gibi birbirinden ¢ok uzak
yerlerdekiler dahil hemen tiim yeryiizi sakinlerinin geleneklerinde bir zamanlar
yeryiiziinde biiyiik bir tufanin koptugu yolunda rivayetler vardir. Bunlardan ¢ikarilacak
sonug, insanligm atalarinin bir zamanlar yeryiiziiniin belli bir yoresinde yasiyor
olduklaridir. Demek ki, bu olaydan sonra yeryiiziiniin gesitli yerlerine dagilmislar ve

tufana dair rivayetlerini de beraberlerinde gtiirmiislerdir.”?

Hz. Nuh’un yasamis oldugu donemde yeryiliziinde var olan tek toplum,

82

kendisinin peygamber olarak gonderildigi toplumdur.2 Bu nedenle tufanin

evrenselliginden 6te tufanin gelis nedeni olan azgin ve miisrik toplumu helak etmesi

%80 Resid Ruza, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim el-Miistehiru bi’smi Tefsir’l-Mendr, 1-X1I, Daru’l-Mendr,
Kahire 1947, XI1, 108.

L Ebu’l “Ala Mevdidi, Tefhimu'l-Kur’dn- Kur’dn'mn Anlami ve Tefsiri, 1-VII, ¢ev. Muhammed Han
Kayani- Yusuf Karaca- Nazife Sisman- Ismail Bosnali- Ali Unal- Hamdi Aktas, Insan Yay., istanbul
1986, 11, 396.

%82 Resid Riza, XII, 108.
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baglaminda kapsayiciligi tezi daha makul goéziikmektedir. Ciinkii cezalandirilan bir

toprak parcasi olarak yeryiizli degil ilahi azab1 hak etmis toplumdur.

2.5. TUFAN SONRASI DURUM
Zalimlerin yok olmasi ve miiminlerin kurtulusuyla sonuglanan tufan gergeklesti.
Artik yeryiizliniin varisleri olarak Hz. Nuh ve onunla birlikte iman etmis olanlar hayatta

kalmisti. Allah Teala, Hz. Nuh’a sdyle vahyetti:

“Ona denildi ki: “Ey Nuh! Sana ve seninle birlikte bulunanlardan bir¢ok
timmete bizden esenlik ve bereketlerle (gemiden) in. Daha birtakim timmetler de olacak
ki, biz onlar1 (diinvada) yararlandiracagiz. Sonra da bizden kendilerine elem dolu bir

1)2
azap dokunacak. 8

Kur’an’da tufan sonrasi durum hakkinda yer alan bilgi geminin Cadi’ye
oturmas1 ve bu geminin sonraki nesillere ibret olmasi i¢in birakilmasidir. Bu bilgilere

yer veren ayetlerden ilki sdyledir:

“Biz de onu (Nuh'u) ve gemide bulunanlar: kurtardik ve bunu alemlere bir ibret

kuldik. %84

Miifessirler bu ayeti tefsir ederken iki ihtimal iizerinde durmuslardir. Bu
ihtimallerden biri, ibret olan seyin geminin kendisi oldugudur ki Yiice Allah bu geminin
kalintilarin1 yok etmemistir. Nitekim son yillarda yapilan arkeolojik arastirmalarda
gemiye ait kalintilara rastlanmas1 bu ihtimali teyit eder. Bir diger ihtimal ise ibretlik

28> Hemen hemen biitiin inanglar ve mitlerde tufanin

olan sey tufan olayinin kendisidir.
nasil gergeklestigi hususundaki bilgiler gesitlilik gostermekle birlikte diinya tarihinde
boyle bir olaymm gerceklestigi yoniinde inanglarin var olmasit bu ikinci ihtimali

destekledigini sdyleyebiliriz.

Kur’an’da tufan sonrasi durum hakkinda verilen bir diger bilgi de geminin

oturdugu yer ile alakalidir. Bu bilgiyi veren ayetin meali s0yledir:

283 Had, 11/48.
284 Ankebit, 29/15.
28 Razi, XXV, 43.



61

“Ey yeryiizii! Yut suyunu. Ey gok! Tut suyunu” denildi. Su ¢ekildi, is bitirildi.
Gemi de Cidi’ye oturdu ve “Zalimler toplulugu, Allah’in rahmetinden uzak olsun!”

denildi. "%

Miifessirler, bu ayette gecen Ciidi ifadesiyle neyin kastedildigi hususunda farkli
goriisler belirtmektedirler. Bazilar1 bu ifadenin Arapgadaki cebel kelimesi gibi dag
anlamma geldigini belirtmislerdir.”®” Bu goriis sahiplerine gore Kur’an’da, Hz. Nuh’u
ve miiminleri tagiyan geminin nereye demir attig1 belli olmamakla beraber bu yerin bir

dagin tepesi oldugudur. Ancak bu goriisii savunanlar azinliktadir.

Diger bir goriise gore ayette gegen Ciidi, Tar dagimin diger bir ismidir.”®® Bu
goriisii savunanlarin bu goriisii destekleyen yeterli delilleri bulunmamaktadir. Nitekim

Tar Dagi’nin Cdi olarak bir isimlendirilmesinin bir kaniti bulunmamaktadir.”®

Bu goriise mukabil olarak miifessirlerin ¢ogunlugu ayette gecen Ciidi
kelimesinin belli bir dagin ismi oldugu hususunda ittifak etmislerdir. Ancak Cidi’nin
nerede bulundugu hususu da tartigila gelmistir. Cidi Dagi’nin konumuna dair bilgiler
iceren rivayetlere baktigimizda farkli goriisler karsimiza g¢ikmaktadir. Bu bolgeler
Musul, Cizre (Cezire-i ibn Omer), Nusaybin, Amid (Diyarbakir), Sam, Amiil

(Taberistan), Hindistan, Dogubeyazit, Ermenistan, vs.

Bu rivayetlerde, birbirine yakin veya ayni bolgede yar alan yerlesim yerlerinden
Musul, Cizre, Nusaybin, Diyarbakir gibi isimler, bizi, rivayetlerin ayni1 noktay: kendi
zamanlarinda meshur olan farkli bolgelerle belirlemeye calistiklarinin gostergesi oldugu
kanaatindeyiz. Nitekim bu rivayetlerde Sirnak ilinin adi bulunmayigi Sirnak’in o

zamanlar taninmamis oldugundan kaynaklandigini ifade edebiliriz.

Yukaridaki nedenlerden 6tiirii tufan gemisinin demirledigi yerin, ¢agdas bircok
aragtirmacinin da ifade ettigi gibi, bugiin de Ci0di olarak adlandirilan ve Tiirkiye

sinirlarinda bulunan dag oldugunu ifade etmemiz miimkiindiir. S6z konusu dag

%86 Had, 11/44.

287 Razi, X1, 128.

%88 fon Kesir, Tefsiru’'l-Kur ani’l-Azim, IV, 336.

29 Bahattin Dartma, “Cadi’nin Cografi Konumuna Dair”, Uluslararasi Hz. Nuh ve Cidi Dag
Sempozyumu, Sirnak 2013, s. 477-487.
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Gilineydogu Anadolu Bolgesi’nde bulunur ve Sirnak il merkezine 17 km., Tiirkiye-Irak

sinirina 15 km. uzakliktadir.?®

Tevrat’ta geminin oturdugu yerin Ararat Daglar1 oldugundan bahsedilir.** Bu
daglar Tiirkiye smirlar igerisinde yer alir ve bu giiniimiizde Agr1 Dag1 olarak bilinir.
Geminin, Agr1 Dagi {izerine oturdugunu ¢agdas bazi arastirmacilar da desteklemektedir.
Bu arastirmacilarin biiylik ¢ogunlugu Ermeni ve Batili aragtirmacilardir. Bu iddialarin,
daha ¢ok, giinlimiiz Tevrat’ta yer almasi sebebiyle dini, siyasi ve tarihi sebeplerden
kaynaklandig1 goriilmektedir. Ayni zamanda bu iddiay1 savunanlar kayda deger saglam

bir kanittan da yoksundurlar.?*?

Tevrat’ta yer alan bu bilgi gerek bu daglarin fiziki ve cografi sartlar1 gerekse
dini, tarihi ve arkeolojik veriler dikkatlice incelendiginde tufan gemisinin bu daglara
demirlemis olmasi imkéansiz goriinmektedir. Simdi geminin Ararat Daglar1 degil de

Cudi dagina oturmus oldugu ihtimalini kuvvetlendiren delillerden bazilarini zikredelim:

1. Tevrat’ta yer alan ve “yiiksek yer, daglik memleket” anlamina gelen ve ash
Asur dilinde Uruatri olan Urartu kelimesi Ibranice Kitab-1 Mukaddes’te yanls telaffuz
sonucu “Ararat” seklini almistir. Asur kayitlarina bakildiginda Urartu ismiyle Van

Go6li’niin gliney dogusundaki daglik bolge kastedilmektedir.

2. Ararat ifadesi Tevrat’ta Agri Dagi anlaminda kullanilmamistir. Bu ifade
Tevrat’ta “siradaglar, iilke adi, krallik adi” gibi anlamlarda kullanilmistir. O halde
Tevrat’ta gecen Ararat, Urartular diye bilinen kavmin ve bu kavmin kurmus oldugu

devletin adidir.

3. Agrt Dagi’'nda ve cevresinde yapilan arkeolojik caligmalar neticesinde bu

bolgede tufanin gergeklestigine dair bir kalintiya rastlanmamustir.

4. Fiziki ve cografi agidan bakildiginda ¢ok yiiksek ve sarptir. Insanin hayati

thtiyacini karsilamaktan yoksundulr.293

5. Yakut el-Hamevi, Mu’cemu’l-Biildan isimli eserinde tufan gemisinin

glinlimiiz Tevrat’indaki Ararat daglar1 ifadesi yerine Ctdi dag1 oldugunu ifade eden bir

2% Hikmet Tanyu, “Cadi Dagi”, Di4, VIII, TDV Yay., Ankara 1993, s. 79-80.
%! Tekvin, 8/4.

2%2 Dartma, “Cidi’nin Cografi Konumuna Dair”, s. 477-487.

2% Tanyu, s. 79-80.
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294

Kitab-1 Mukaddes niishasindan s6z etmektedir.””" Bu da gilinlimiizde bilmedigimiz bir

Tevrat niishasinin Kur’an’la ayni bilgiye sahip oldugunu gostermektedir.

Ancak Kur’an’in agik ve net bir sekilde bildirdigi gibi Ctdi dagina baktigimizda
insanlarin hayatini siirdiirebilmesi acisindan elverisli bir yapiya sahiptir. Cidi Dagi’nin
insan hayatinin siirdiiriilebilmesi acisindan bu yapiya sahip olmast Kur’an’da “selam”
ve “bereket” kavramlariyla ifade edilmistir.”®® Selam “tehlikelerden emin ve giivenli

»2% ifade ederken, bereket “iase ve beslenme” hususunda dnemi ifade etmek icin

olmay1
kullanilir. Oyleyse geminin demirledigi yerin can ve mal giivenligi, iase, ibate/barinma
ve beslenme endise ve korkusu®®’ barindirmayan bir yer olmasi gerektir. Ciidi ve Agri
daglarmi kiyasladigimizda bu 6zellige sahip olanin Kur’an’in da belirttigi gibi Cadi

Dag1 oldugudur.

Kur’dn’da Hz. Nuh’un gemisinin Cadi’ye oturdugunu bildiren ayet nazil
oldugunda o donemde yasayan Yahudi ve Hristiyan alimlerden bir itirazin geldigine
dair elimizde bir bilgi yoktur. Bu husus, niizul doneminde mevcut Tevrat’ta geminin
Ciadi’de demirlediginin yazdigi tezini giilii kilmaktadir.?*® Nitekim hemen hemen her
durumda Kur’an hakkinda siiphe uyandirmaya ¢alisan niizul donemi ehli kitap ulemasi,
insanlik tarihi i¢in bdylesine miistesna bir olay hakkinda, kitab1 mukaddesle ortiismeyen

bir bilgi karsisinda itiraz etmemeleri diisiiniilemez.

Geminin oturdugu yerin tespitine yonelik bilimsel bir¢ok ¢alisma yapilmistir. Bu
calismalar sonucunda elde edilen bulgular Kur’an-1 Kerim’in de ifade ettigi gibi
geminin demirledigi yerin Clidi Dag1 oldugunu agik bir sekilde ortaya koymaktadir. Biz
geminin oturdugu yere dair gerekli agiklama ve kanitlar1 yalmiz bu konuda yapilmis
caligmalara birakiyoruz. Ancak bu tiir caligmalardan tespit ettiklerimize dipnotta yer

<. 299
VEereceglz.

204 Sihabuddin Yakit b. Abdillah el-Hamevi, Mu ‘cemu ’I-Biilddn, 1-1V, Daru Sadir, Beyrut 1977, 11, 179.
2% Hid, 11/48.

2% fsfehant, s. 421.

7 Dartma, “Ctdi’nin Cografi Konumuna Dair”, s. 484.

2% Siileyman Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, 1-XII, Yeni Ufuklar Yay., istanbul 1989, IV, 311.

2% Tanyu, s. 79-80; Bahattin Dartma, “Niih (a.s)’un Gemisini Demirledigi Yere Dair”, Kur’dn Mesaji:
Ilmi Arastirmalar Dergisi, 1999, cilt: II, say1: 13,14,15, s. 140-146; Ali Rafet Ozkan, “Vahiyde Nuh’un
Ayak lzleri”, I. Uluslararast Agr Dagi ve Nuh’'un Gemisi Sempozyumu (Dogubeyazit, 2005), 2007, s.
230-237; Siileyman Tiirkiinal, “Nuh’un Gemisi Agri’da mi1, Cdi siradaglarinda mi1?”, Milliyet Gazetesi,
10 Eyliil, 1984; Tanyu, Nuh’'un Gemisi, Agr1 Dagi, Ermeniler, Burak Yay., Istanbul 1989; Hanefi el-
Mihlavi, Cibalu’l-Enbiyd, Daru Nahdati Misr 1i’t-Tiba‘a, Misir 1996, s. 59-71.
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2.6. HZ. NUH KISSASININ TEVRAT VE KUR’AN’DAKi ANLATIM
FARKLILIKLARI

Kur’an-1 Kerim Hz. Nuh’un kavmiyle olan miicadelesini anlatirken ibret verici
yonlerini 6n planda tutarak, Hz. Nuh’un peygamberlik oncesi hayatina dair bilgiler
basta olmak {izere tufan olay1 ile ilgili ¢ok fazla ayrintiya yer vermemistir. Ancak
Tevrat, Kur’an’in bu anlatim {islubunun aksine bu kissay1r bir hikayeyi anlatir gibi
ayrintilara girmigtir. Tevrat’ta yer alan bu ayrintilar Tevrat’in ¢esitli bdliimlerinde
celiskili bilgileri de igermektedir. Ancak hemen belirtelim ki burada Kur’an-1 Kerim ile
karsilastirmasini yapacagimiz Tevrat glinlimiizde mevcut olan metinlerdir. Nitekim asil

Tevrat’ta boyle bir ¢eliskiden s6z edilemez.

Calismamizda Hz. Nuh’un kissasini anlatirken Kur’an’daki anlatimini esas
almakla birlikte yer yer Tevrat’taki bu bilgilere atifta bulunmustuk. Bu atiflardan
amacimiz bazen iki kitap arasindaki anlatim benzerligini vurgulamak bazen de ¢eligkili
olan bilgilere dikkat ¢ekmekti. Calismamiz “Kur’an-1 Kerim’de Hz. Nuh Kissas1”
baslig1 altinda oldugu icin konunun biitiinliiglinii bozmamak adma Tevrat’ta Hz. Nuh
kissas1 anlatilirken yer alan biitiin bilgilere deginmeyi metodik a¢idan dogru bulmadik.
Simdi burada, bir kismina daha once yer verdigimiz bazilarina ise deginmedigimiz Hz.

Nubh kissast ile alakali Tevrat’ta yer alan bilgileri maddeler halinde zikredecegiz.

a) Hz. Nuh kissast Tevrat’in Tekvin boliimiinde diinyanin baglangicindan
baslayarak olaylarin kronolojik verildigi kissalarda anlatilir. Kur’an’da Hz.
Nuh kissast tevratta oldugu gibi kronolojik bir sirada yer verilmemistir.
Bunun yerine cesitli yerlerde miinasebet diistiikkce onun genel inang
tarithindeki yeri, ana hatlariyla mesajlari, teblig faaliyetleri ve yontemleri,
dini, ahlaki sosyal ve ailevi boyutlariyla farkli baglamlarda farkli kesitler
serdedilmistir.®

b) Kur’an-1 Kerim, Hz. Nuh’u Allah’in emirlerini var giiciiyle insanlara aktaran
bir peygamber olarak anlatir. Tevhid onun cagrisinin odak noktasidir. O,

gorevini ifa ederken gonderildigi toplumu Allah’in azabindan sakindiran

30 Fadil Aygan, “Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerimde Hz. Nuh: Karsilastirmali Bir Inceleme”,
Uluslararasi Hz. Nuh ve Cidi Dagi Sempozyumu, Sirnak 2013, s. 45-54.
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sabir abidesi bir peygamber olarak tanitilir. Tevrat’ta ise Hz. Nuh’un
Allah’mn emir ve yasaklarini anlatan bir el¢i oldugundan s6z edilmez.
Aslinda giiniimiizde mevcut Tevrat hicbir peygamberden s6z ederken onlarin
peygamber olarak iistlendikleri gorevlerden bahsetmez. Hatta Hz. Nuh
orneginde®® oldugu gibi, bazi peygamberler bir takim serlerin baslangic

noktasi olarak gt')sterilir.so2

¢) Kur’dn’da Hz. Nuh 950 yil gibi uzun bir siire boyunca insanlar1 Allah’a
kulluk etmeye ¢agirdiktan sonra tufanin gerceklestiginden soz edilir.>®
Tevrat’ta ise Hz. Nuh’un tufan hadisesinden once 600 yil yasadigi
dolayisiyla tufan esnasinda onun 600 yasinda oldugu ve tufandan sonra da

350 y1l yasadig: bilgisi yer alir. 3

d) Kur’an’a gore tufan olayinin gerg¢eklesmesinin sebebi, insanlarin iman
etmeyip Allah’in el¢isini yalanlamalar1 ve yeryliziinde bozgunculuk
yapmalaridir. Ancak Tevrat’ta bu sebep, Allah’in erkek cocuklarinin
insanlarin  kizlartyla evlenmeleri; insanlarin yaptiklart bu isten dolay1
Allah’in kizmasi ve onlar yarattigina pisman oldugu; Allah’in da Hz. Nuh

ve ¢ocuklari hari¢ insan soyunu yok etmek istemesi olarak belirtilir.*®®

e) Tevrat, biitiin diger kissalarda oldugu gibi Hz. Nuh kissasini anlatirken de
teferruata dalmaktadir. Ornegin: geminin hacmi, hangi agactan yapildigi,
tufanda suyun ne kadar yiikseldigi, tufanin ne kadar siire devam ettigi, vb. 3%

Kur’an, bu tiirden teferruath bilgileri barindirmaz.

%01 Nitekim daha 6nce belirttigimiz gibi Tevrat’ta Hz. Nuh’un iiziimden ilk defa sarap yapan kisi oldugu
ve igki i¢ip sarhos oldugundan s6z edilir. Tekvin, 9/20-27.

%02 Muhammed Ali el-Barr, Allahu ve’l-Enbiydu fi't-Tevrdti ve’l-Ahdi’l-Kadim, ed-Daru’s-Samiyye,
Beyrut 1990, s. 68-69.

% Ankebit, 29/14.

%04 Tekvin, 7/6.

*% Tekvin, 6/6-18.

%% Tekvin, 6/14-15.
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f) Kur’an-1 Kerim Hz. Nuh’un ogullarindan birinin gemiye binmediginden ve

307

inkarcilarin saffinda yer aldigindan s6z eder.™' Tevrat’ta ise bdyle bir

oglunun varligindan bile s6z edilmemektedir.

g) Kur’an’da, tufan gemisine insanlardan Hz. Nuh, hakkinda kesin hiikiim
verilmig olanlar hari¢ ailesi ve sayr belirtilmeksizin az oldugu bildirilen
miiminler; hayvanlardan her tlirden birer c¢iftin bindigi ifade edilmistir.
Tevrat’ta ise tufanda kurtulanlarin Hz. Nuh ve esi, ¢ocuklari, gelinleri ve
onlarinda ¢ocuklar1 olmak iizere biitiin ailesi oldugu belirtilmistir. Gemiye
alinan hayvanlar hususunda bir yerde temiz hayvanlardan yediser cift ve
temiz olmayanlardan birer ¢iftin alindigindan baska bir yerde temiz olsun ya

da olmasin biitiin hayvanlardan birer ¢ift alindigindan s6z edilir.>®

h) Tevrat’m tekvin boliimiinde yer alan bilgiye gore tufan, insan tiiriiniin
timiini kapsamakta ve tanr tarafindan yeryliziinde yaratilmig olan biitiin
canli varliklarin nesline son vermistir. Bu bilgilere dayanarak biitiin
insanligin Hz. Nuh’un ii¢ oglu ile onlarin eslerinden tiiremis oldugunu
belirtebiliriz. Buna gore, tufan olayindan yaklasik {i¢ asir sonra diinyaya
gelen Hz. Ibrahim dogdugunda cesitli toplumlar halinde sekillenmis bir
insanlik bulmus olmasi lazim gelir. Tarih agisindan bdylesine kisa bir siirede
gerceklesen bu sekilde bir teskilatlanma kabul edilebilir degildir. Cesitli
toplumlar bu kadar kisa siire icerisinde nasil olusabilir? Bu basit gézlem bile
Tevrat kissalarin zaman igerisinde tahrife ugradiginin ve gerceklikten

uzaklastigini acik bir sekilde gozler oniine sermektedir.>*

i) Tevrat, insan tiiriinii yok eden rabbin bu yaptigindan da pismanlik
duydugunu bunun iizerine Hz. Nuh ve cocuklar1 ile yeni bir antlasma
yaptigin1 ifade eder. Bunun nedeninin ise Hz. Nuh’un, Allah’1 kizartilmis

etle raz1 ettigi olarak agiklanir. Hatta zaman zaman Allah bu antlasmay1

%7 Had, 11/42-43.

%% Tekvin, 6/19-21.

%99 Maurice Bucaille, Kitab-1 Mukaddes, Kur’dn ve Bilim (La Bible le Coran, et la Science), Trc. Suat
Yildirim, TOV. Yay., Izmir 1981, s. 61.
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unuttugunda bulutlarin i¢inde bir mizragin belirecegi ve boylelikle Hz.
Nuh’a verdigi sozii hatirlayip yeni bir tufan hadisesinin Oniine gececegini

bildirilmistir.3*

Sonug olarak diyebiliriz ki Kur’an ve Tevrat’in kissalar1 ele alis bi¢imi igerik
bakimindan farklilik arz ettigi gibi kissalarin ana unsurlarindan olan kahramanlar1 ve
olaylar1 da muhataba aksettirme baglaminda da farklilik arz eder. Nitekim Kur’an-1
Kerim, bir peygamberi anlatirken onu bir sahsiyet olmasindan 6te {istlenmis oldugu
teblig vazifesi ile iliskilendirir. Hz. Nuh’u anlatirken de biitiin kissalarda oldugu gibi bu
islup tlizerinden hareket edilmistir. Bu baglamda gemiye binenlerin sayis1 ve Hz. Nuh’a
kan bagiyla bagl olmalari, geminin fiziki 6zellikleri gibi dini bir figiir olmaktan uzak
olan oOzelliklere neredeyse hi¢c deginilmemistir. Kur’dn’a gore Allah’a iman eden
kimseler Hz. Nuh’un gergek ailesi sayilmis, bunlarin disindakiler de 6z oglu olsa bile
onun ailesinden sayilmamistir. Yani Kur’an diger biitiin kissalarda oldugu gibi Hz. Nuh

kissasinda da tevhid eksenli bir yol izlemistir.

Tevrat’a baktigimizda bir hikdye tarzinda sunulan Hz. Nuh kissasi, dini bir
fonksiyona sahip olmayan bilgilerle adeta kusatilmistir. Bu bilgiler, 6yle yogun bir
sekilde iglenmistir ki kissanin ana gayesi olan muhatabin ibret almasinin Oniine
geemistir. Bununla birlikte bu kissanin Tevrat’ta anlatilisina baktigimizda Hz. Nuh’un
kavmiyle yaptigi miicadele bir peygamberin miicadelesini animsatmadigini
sOyleyebiliriz. Tevrat’ta Hz. Nuh, iman etsin ya da etmesin, ailesini tufandan kurtarmak
isteyen bir sahsiyet olarak gosterilir. Kald1 ki gemide kurtulanlar hari¢ tiim canlilar1 yok
eden tufan olaymin da bu minval iizere imani bir Kisveye biriindiirilmedigini ifade

etmek mumkiindir.

Tevrat, Hz. Nuh kissasini anlatirken Allah inancina ters diisen bazi bilgilere de
yer vermektedir. Pigsmanlik duygusu ve unutkanlik gibi insanlara 6zel olan bazi olgular1
Allah’a isnat etmistir. Yaratilanlara 6zel ve Allah’a isnadi kabul edilemez olan bu tiir
eylemlerin Tevrat’ta Allah’a isnat edilmis olmasi giinlimiiz Tevrat’inin degisiklige

maruz kaldiginin kanit1 olarak addedebiliriz.

310 Tekvin, 8/8-17.
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UCUNCU BOLUM

DEGERLER ACISINDAN NUH KISSASI

Calismamizin bu boélimiinde Hz. Nuh kissasini degerler egitimi agisindan

yorumlamadan 6nce konuyla alakali kavramlari irdelemeye ¢alisacagiz.

Bu baglamda ilk olarak deger kavramini tanimlamaya, ozelliklerini, islev ve
fonksiyonlarini, insan i¢in 6nemini, tasnifi gibi hususlara dikkat ¢ekmeye calisacagiz.
Bu hususlara degindikten sonra genel olarak Kur’an kissalarmin degerler egitimi

acisindan Ustlendigi misyona ve dnemine dair bilgilere yer vermeye ¢alisacagiz.

3.1. DEGERLER ve DEGERLER EGITiMi ACISINDAN KUR’AN
KISSALARI

3.1.1. Deger ve Onemi

Deger kavrami sozliikte, “bir seyin onemini belirlemeye yarayan soyut 6l¢ii, bir seyin
degdigi karsilik, kiymet, kisinin isteyen, gereksinim duyan bir varlik olarak nesne ile

s 311

baglantisinda beliren sey seklinde tanimlanir. Bagka bir tanima gore deger, bir seyin

arzu edilebilir veya edilemez oldugu hakkindaki inangtir. Ancak bu inang yalin kat1 bir

inang degildir.**?

Bu nedenle degerin inan¢ boyutu bilgi boyutundan iistiindiir. Degerde
onemli olan bilgi degil, bilgiyi i¢sellestirerek inang¢ safthasina ¢ikardiktan sonra pratige

yansitmaktir.

Bu tanimlardan baska deger, farkli sekillerde de tanimlanmistir. Simdi deger i¢in
yapilan bu tanimlardan bazilarini zikrettikten sonra degerin hem birey olarak hem de

toplumsal bir varlik olarak insan i¢in 6nemine ve ozelliklerine deginmeye calisacagiz.

http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.546dcd167eec55.4230
1062, Erigim tarihi: 20.11.2014.

312 Tozlu, Necmettin; Topsakal, Cem, “Avrupa Birligine Uyum Cergevesinde Degerler Egitimi”, Degerler
ve Egitimi Uluslararast Sempozyumu, Istanbul 2007, s. 179; Kubilay Yazic1, “Degerler Egitimine Genel
Bir Bakis”, Tiirkliik Bilimi Arastirmalari, Ankara 2006, say1: XIX, s. 499-522.


http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.546dcd167eec55.42301062
http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.546dcd167eec55.42301062
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1. Kisinin, isteyen gereksinme duyan, erek koyan bir varlik olarak, nesne ile
bagntisinda beliren sey.*™

2. Nesne ve olaylarin, bir toplum, bir siif ya da bir insan bakimindan tasidigi
Onemi belirleyen niteligi

3. Bir toplum, bir simf ya da bir insan i¢in énem tastyan nesne ve olaylar.***

4. Bizim objeleri, insanlari, fikirleri, durumlar1 ve hareketleri iyi, kotii, arzu
edilen, istenmeyen ve bunun gibi yargilarimizi olusturan standartlarimizi ve
prensiplerimizi ifade eder.

5. Bir toplum, bir inang, bir ideoloji i¢inde veya insanlar arasinda kabul
edilmis, benimsenmis ve yasatilmakta olan toplumsal, insani, ideolojik veya
ilahi kaynakli her tiirlii duyus, diisiiniis, davrams, kural ya da kiymetler®™

6. Olgu bilincinden sonra ortaya ¢ikan ve olguya, belli duygulari, arzulari,
ilgileri, amaclari, ihtiyac ve eylemleri olan Ozneyle iligkisi iginde, belli
nitelikler yiiklemeyle belirlenen tavir; 6znenin, olana, olguya yiikledigi

nitelik.3®

Insanlar1 diger varliklardan ayiran en dnemli dzelliklerinin baginda onun hayat:
anlamlandirmaya calisan akilli bir varlik olmasi gelir. insan bu yetisi sayesinde
davranigini anlamlandirmaya calisir. Sergiledigi davranislardaki amaglar1 idrak etmeye
calisir. Boylelikle baz1 davranislarina deger yiikleyerek degerli gérdiigli davranisi diger
baz1 davraniglara tercih eder. Bu nedenle, deger, belli bir durumu bir digerine tercih
etme egilimi olarak da tamimlanabilir.*"’ Degerlerin davraniglara yonelik bu yoni,

degerlerin nazari/teorik olmaktan 6te ameli/pratik alanla ilgili oldugunu gostermektedir.

Degerler insanin varlik sartidir. Insan degerlerini varliklarla kurdugu iliskiler

neticesinde olusturur. Insan varliklar hakkinda edindigi bilgileri kullanirken elde ettigi

Bhtp://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_bilimsanat&arama=kelime&guid=TDK.GTS.54626869
9a2h5.60589064, Erisim Tarihi: 21.11.2014.

314 Ahmet Nedim Serinsu, “Bizi Biz Yapan Degerlerimiz ve Hayatimizi Anlamlandirmadaki Rolii”,
Ugiincii 1000’e Girerken Tiirkive (Kutlu Dogum Sempozyumu, Ankara-1999), TDV Yay., Ankara 2000, s.
301-318.

315 Yazici, s. 501.

318 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozligii, EKin Yay., Ankara 1996, s. 166.

317 Ali Riza Erdem, “Universite Kiiltiirinde Onemli Bir Unsur: Degerler”, Degerler Egitimi Dergisi, C: 1,
s.4.
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%18 Bu nedenle degerler insanlar icin

sonuglar, onu degerler kazanmaya gatiiriir.
gecerlidir. Diger varliklar i¢in deger ve degerlerden soz edilemez. Oyleyse degeri ortaya
cikaran, yasatan, koruyan, gelistiren gerektiginde de degersizlestiren de insandir. Bu
yoniiyle deger olgusu, insani, bir maddi yapt olmanin 6tesinde hem ferdi hem
sosyallesen bir varlik olmasi yoniiyle ruhi biitiinlilk olugsmasi ¢er¢evesinde insa eder.
Bagka bir deyisle degerler, insanin ferdi ve ictimai agidan benlik kazanmasini saglayan
bir olgu, bireyin bilincinde yer alan ve davranislarini yonlendiren giidiiler oldugunu

ifade edebiliriz.

Insan kisiliginin olusma siirecinde degerlerin zorunlu ve bir o kadar da énemli
katkis1 vardir. Bireyin degerleri kazanmasi, kazandig1 degerlerle hayatini bicimlendirme
stireci, kisiligini olusturma siirecinde onemli rol oynamaktadlr.319 Bu nedenle “kisilik
kazanma” degerler hiyerarsisinde en yiiksek deger ve degerler egitiminde asil gaye

olarak degerlendirilebilir.

Insanm benlik kazanmasini saglayan degerler sosyal hayati sekillendirme ve
yonlendirmede etkin bir role sahiptir.*?® Sosyal hayati kontrol altina alarak biitiinlestirici
ve birlestirici 6zelligi ile bireyler arasinda dayanismay: saglar. Bu nedenle degerlerin
toplumlart ve kiiltiirleri olusturan, toplumlarin gelismesinde yapici 6zellige sahip

oldugunu ifade edebiliriz.

Degerlerin bir diger 6zelligi de insanin i¢ ¢atismasini olumlu bir zemine tasiyan
giic kaynaklar1 oldugu gibi toplumdaki ¢atismalart Onleyen emniyet kilitleri
olmasidir.**! Bu nedenle degerlere bagl ve onlar1 yasamlarinda uygulayan toplumlarin
refah ve huzur seviyeleri daha iist diizeydedir. Bu durumun degerlerin kisilerin hal ve
tavirlarint dengeleyici, manevi yaptinm giliciinden kaynaklandigin1 ifade etmek

mumkindiir.

Yukarida saydiklarimizin disinda degerlerin bazi 6zellik ve islevleri vardir.

Simdi bu 6zellik ve islevlere maddeler halinde yer verecegiz.

318 Siileyman Hayri Bolay, “Askin Degerler Buhrami”, Degerler ve Egitimi Uluslararasi Sempozyumu,
DEM Yay., Istanbul 2007, s. 60.

39 Nurten Gokalp, “Kisi Olmani Degeri ve Degerlerin Kisi Olmadaki Yeri”, DEM. Dergisi, Cilt: 12,
No: 27, s. 124.

320 Mehmet Zeki Aydin- Sebnem Akyol Giirler, Okulda Degerler Egitimi, Nobel Yay., Ankara 2012, s. 7.
%21 Sadik Kemal Tural, Islami Degerlerin Gelecegi Sempozyomu (1-3 Aralik 1995, Ankara), TDV Yay.,
Ankara 1997, s. 103-109.
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Tarihi birikimlerden olusan koklii inanglardir.

Uzerinde goriis birligine varilmis kabullerdir.

Sosyal hayat1 diizenleme rolleri vardir.

Karar vermede kullanilan Slgiitlerdir.

Sosyal kontrol unsurlaridir.

Kiiltiiriin devamliligini saglar.

Cevreyle etkilesim sonucunda iglevsellik kazanir.

Tutumlarin alt yapisini olustururlar.

Gidiileyici ve 6zendiricidirler.

Bireylerin sosyal rol segmelerine rehberlik ederler.

Dislanmiglik ve yalnizlik karsisinda koruyucudurlar.

Farkliliklarin ¢arpistigi noktada ortak anlasma zemini olustururlar.
Kalitsal degil, yasayarak Ogrenilirler. Dolayisiyla 6grenilebilir ve
Ogretilebilir olgulardir.

Ahlaki olgunluga ulastirirlar.

Biitiinleyici ve birlestiricidirler. Hizl1 ve bilingsiz degisimlerde ¢atismaya
da yol acabilirler.

Dayanisma araglaridir.

Degerleri yasayan ve yasatan insanlardir. Bu yoniiyle degerler insanidir.
Bireylere amag ve yon belirlemede etki ederler.

Nitel 6zelliklere sahiptirler.

Degerler birbirleriyle iliskilidir.

Bireye ayirt etme, ilke olugturma ve uyum saglama yetileri kazandirirlar.
Toplumsal beklentilere aykir1 olabilecek diirti  ve eylemleri
siirlandirirlar.

Kisilere bakis acis1 saglar.

Soyutturlar.

Biligsel yapidan ¢ok duyussal alana hitap ederler.

Farkli disiplinlerde farkli anlam g¢ergevesini cagristirirlar.
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e Dinamik bir yapiya sahiptirler. Bu nedenle degisime ve gelisime agik

olgulardlr.322

Degerler dogustan elde edilen davranislar olmayip 6grenilebilir ve 6gretilebilir
bir mahiyete sahiptir. Her insanin egitim dgrenimi farklilik arz ettigi icin degerler de her
insanda farkli bicimde ortaya ¢ikabilir.**® Bununla birlikte bazi kisiler ve toplumlarin
deger olarak addettigi baz1 davramislar diger toplumlar icin degerli sayilmayabilir.
Nitekim her grubun hatta her ferdin varliklara yiikledikleri anlam farklilagabilir. Bu
farklilasma dini, sosyal, siyasi, tarihi, kiiltiirel, ekonomik gibi bir¢ok sebepten
kaynaklanmaktadir. Bu nedenle her toplumun kendine ait bir kiiltiirii oldugu gibi her

kiiltiiriinde kendine ait degerleri vardir.

Degerlere yiiklenen 6nem, yani degerlerin deger derecesi de toplumdan topluma
veya kisiden kisiye farklilik gdsterebilmektedir. Bir toplum tarafindan kabul edilen
ortak bir deger, s6z konusu toplumun bireylerinin o degere verdikleri 6nem derecesi
farklilik gosterebilmektedir. Ayni kiiltiire sahip olsalar bile, ayn1 egitim veya ayni inang
diizeyinde olmamalar1 gibi birgok sebep bu farkliligin temelini olusturur. Oyleyse ayni
kiiltirde hatta ayn1 ortamda dogup biiyliyen kisilerden bile bir olaya veya bir nesneye

ayn1 derecede hassasiyetle yaklagmalari beklenemez.

3.1.2. Degerlerin Simiflandiriimasi

Degerler tasnifinde genel gecer ortak bir simiflandirmadan s6z edemeyiz.
Nitekim degerlere farkli yaklagimlar boyle bir tasnifi imkansiz kilmaktadir. Bu nedenle
her bilim dali deger tasnifine farkli agilardan bakmis ve bunun neticesinde farkli tasnif
tiirleri ortaya ¢ikmigtir. Ornegin bir sosyal bilimci ile fen bilimcisinin ilgili olduklart
alan itibariyle degerleri ayni tasnifte bulunmalar1 beklenemez. Bununla birlikte ayni
bilim dali igerisinde de farkli tasnifler olabilmektedir. Degerler, ilgili oldugu alan
acisindan, kaynagi agisindan, degerlerin insanlar agisindan bir derecelendirilmeye tabi

olmast acisindan, degerlerin Ozellikleri agisindan, degerleri yasayan kesimlerin

322 Aydin- Giirler, s. 7-8.

23 Muhammet Yilmaz, Degerler Egitimi ve Okul Etkinlikleri, DEM Yay., istanbul 2013, s. 15; Ali
Osman Giindogan, “Ben ve Oteki: Degerler Diinyasinin Gerginligi”, Degerler ve Egitimi Uluslararasi
Sempozyumu, istanbul 2007, s. 77.
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toplumsal statiisii agisindan, degerlerin baska degerler i¢in amag¢ veya arag olmasi
acisindan vb. sekillerde farkli bakis agilarina gore tasnif edilmistir. Biz, burada bu

tasniflerden meshur olanlaria deginmeyi uygun gordiik.

Hayatimizin her alaninda var olan ve onu sekillendiren degerler, bu alanlarin
yogunluguna paralel olarak gesitlidirler. Insanmnin biyolojik yapisiyla alakali olarak
saglik degeri, estetik agidan giizel ve ¢irkin degerleri, ahlaki olarak iyi ve kotii degerleri,
dini agidan sevap ve giinah degerleri, mantiksal agidan dogru ve yanlis degerleri, haz
acisindan haz ve aci1 degerleri, faydaci acidan faydali ve zararli gibi yapilan degerler

tasnifi bu alanlarin ¢esitliliginden kaynaklanan degerler siniflandirmasi olarak kargimiza

¢ikmaktadir. %

Degerlerin kiiltiire bagli oldugunu ve toplumdan topluma degisiklik gdsterdigini
ifade eden antropolog ve sosyal kuramci Kluckhohn, degerleri, belli Olgiitlere gore

siniflandirmistir.**® Onun siniflandirmasi sOyledir:

1. Tiir: Olumlu ve olumsuz olma durumuna goére siniflama.

2. Kapsam: Estetik, kavramsal ve ahlaki olarak siniflama.

3. Amag: Degerlerin bir davranis tarzi (durum degerleri), davranis sonucu
(aract degerler) veya en son varilan sonuca (amag¢ degerleri) gore
siniflandirilmasi.

4. Genelleme: Degerlerin belli durumlarda ortaya ¢ikan (rol degerleri), ya da
cesitli durumlarda ortaya ¢ikan degerler, kiiltiirel degerler (konusal degerler)
olmasina gore siniflama.

5. Yogunluk: Secime bagl degerler ve zorunlu degerler olarak siniflama.

6. Biiyiikliik: Ozel durumla ilgili, dzel bir gruba veya topluma ait, evrensel
degerler olarak siniflama.

7. Orgiitleme: Degerlerin 6nemine gore yapilan simflama. 3%

Bagka bir deger tasnifi ise, degerin kaynagi ve ilgili oldugu alanla alakali yapilan
tasniftir. Spranger’in yaptig1 degerler tasnifi bunun giizel bir 6rnegidir. O, degerleri

bilimsel, ekonomik, estetik, sosyal, politik ve dini degerler olarak smlﬂandlrmls‘ur.327

324 Aydin- Giirler, s. 9.
25 Aydmn- Giirler, s. 9.
826 Aydm-Giirler, s. 9-10.
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1. Bilimsel Deger: Gergege, bilgiye, muhakemeye ve elestirel diisiinceye 6nem
verir. Bilimsel degerlere sahip olan insan deneysel, elestirici, akilct ve
entelektiieldir.

2. Ekonomik Deger: Yararli ve pratik olana 6nem verir. Bu degere sahip birey
ekonomik degerlerin hayatta 6nemsenmesi gerektigini belirtir.

3. Estetik Deger: Simetri, uyum ve forma 6nem verir. Birey, hayati olaylarin bir
cesitliligi olarak goriir ve sanatin toplum i¢in zorunluluk oldugunu diisiintir.

4. Sosyal Deger: Baskalarin1 sevme, yardim ve bencil olmamanin esas oldugu
degerlerdir. En yiiksek deger insan sevgisidir. Bu degere sahip olan insan
sevgisini insanlara sunar, nezaket ve sempatiden 6diin vermez. Bencillikten uzak
durur.

5. Politik Deger: Her seyin iistiinde kisisel giicii gdstermenin esas oldugu
degerdir. Etki, sohret ve kuvvet esasina dayanir.

6. Dini Deger: Evreni bir biitiin olarak kavrar ve kendisini onun biitiinliigline
bagh kilmanin temel oldugu degerdir. Bu degere sahip birey dini ugrunda

diinyevi hazlarini feda eder.?®

Bir diger deger tasnifi de islevine gore yapilan tasniftir. Bu tasnifte, arzu edilen
sonuglari iiretmek bakimindan veya istenen bir sonuca ulasmada arag islevi goren bir
seyin sergiledigi degere, aragsal ya da pragmatik deger adi verilirken, bir seyin bizatihi
kendisinden dolay1 sahip oldugu, kendi icinde ve kendi basina sergiledigi degere amag
ya da asli deger denir.®® Pragmatik degerler, benimsenen degerlerin yasanmasini
saglar, insanin hedefine ulagmasina yardimei olur, motivasyon arttiric1 ve tesvik edici
ozellige sahip olan degerlerdir. Diizenli ve intizamli olmak, disiplinli olmak, cesur
olmak gibi degerler bizatihi amag¢ olmayip aragsal degerlerdir. Amag deger ise, insan
hayatin1 soyut ve asli hedeflerini igerir. Sefkatli olmak, hosgorii, alcak goniilliiliikk ve

yardim severlik gibi erdemler asli degerlere 6rnek olarak gosterilebilir.

327 Aydin-Girler, s. 10.
328 Yazici, s. 502.
%29 Cevizci, s. 167.



75

Hilmi Ziya Ulken, kiiltiir-deger baglantisna vurgu yaparken, degerlerin, ickin
(teknik sanat ve fikir), askin (ahlak ve din) ve normatif (dil, hukuk ve iktisat) olmak

lizere ii¢ kisma ayrildigini belirtmektedir.**

Degerlerle alakali yapilan bu siniflandirmalar teorik ve kavramsal agidan yapilan
tasniflerdir. Nitekim bazi durumlarda ayni1 degerin farkli deger tiirlerinin ortak elemani
olarak goriilmektedir. Bazi degerler hem ahlaki hem de dini deger olarak karsimiza
cikabilir.*** Nitekim degerler kiiltiirlerden ve inanglardan kaynaklanir. Degerler kisinin
askin bir varliga olan inancindan dogan ve kiiltiirle sekillenen bir yapiya sahiptir. Bu
nedenle ayni1 degerin hem dini hem ahlaki olmast dogaldir. Ayni degerin hem dini hem

199

ahlaki kisma girmesine ornek olarak sabir degerini gosterebiliriz. Sabir “iyi” olarak
nitelendigi icin ahlaki, “sevap” olarak degerlendirildigi i¢in de dini bir degerdir. Ayni

durumda olan bir diger deger ise dogru sozliiliik degeridir.

3.1.3. Degerler Egitimi Acisindan Kur’an Kissalari

Kur’an’a gore insan hayatinin biitiin hedefi, bireysel ve toplumsal olarak iyi
davranislardir.®*? Kur’an bu hedefi amel-i salih olarak ifade etmektedir. Amel-i salih,
Kur’an’daki baglamlarindan hareketle, icinde fesat olmayan, insana zarar verme niyeti
bulunmayan, ger¢ege veya bilgiye uygun, Allah’a itaatle iliskili, insana yararli eylemler
biitiiniidiir.*** Kur’an, iman ve salih ameli biitinlestirmis insan modelini, hiisrana
ugramis topluluklardan istisna etmig>>* diinya ve ahiret mutlulugunun ancak bu iki yiice

degerle gerceklesecegini haber vermistir.

Iman ve salih amel hedeflerinin gergeklesmesi icin Yiice Allah, her devirde
insanlara hidayet yolunu gosterecek peygamberler ve kitaplar gondermistir. Bu
peygamberlerin ve kitaplarin son halkasi ise Hz. Muhammed ve ona verilen Kur’an-1

Kerim’dir. Hidayete giden yol tek olmasina karsin insanlar farkli yapilara sahip

330 Hilmi Ziya Ulken, Bilgi ve Deger, Ulken Yay., Istanbul 2001, s. 359-362; Aysen Bakioglu-Nur Silay,
Yiiksek Ogretim ve Og“retmen Yetistirmede Karakter Egitimi, Nobel Yay., Ankara 2013, s. 38; Hakan
Poyraz, “Degerlerin Kurulusu ve Yapis1”, Degerler ve Egitimi Uluslararast Sempozyomu, Istanbul 2007,
s. 81-88.

! Yilmaz, s. 16.

%32 Miilk, 67/2.

%% Siileyman Tugral, Kur'dn’da Degerler Sistemi, Ankara okulu Yay., Ankara 2008, s. 239.

34 Asr, 103/3.
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olduklar i¢in Kur’an, hidayete cagirirken gesitli yontemlere ve iisluplara bagvurur.®*
Bu baglamda Kur’an, iyi davranig sergilemesi icin insanlar1 egitmekte olup bu egitimi
gergeklestirirken de ¢esitli yontemlere basvurur. Kur’an’in insanin egitimi noktasinda
ortaya koydugu belki de en onemli metodu gegmis peygamberlerin, salih insanlarin

kissalarini bizlere aktarmasiyla yaptig1 metottur. Yani kissa ile egitim metodudur.

Kissa ile egitim ¢ok eski egitim ydntemlerinden biridir. Insanlara hos gelen ve
onlarin dikkatini ¢ceken bir yontemdir. Giiniimiiz ¢cagdas degerler egitim sisteminde de
boyle bir metodun yani kissa/hikdye metodunun sik¢a vurgulandigini miisahede
etmekteyiz. Bu vurgu bazen “gézlem yoluyla degerler egitimi” adi altinda yapilirken
bazen de “ornek olay inceleme” adi altinda yapilmaktadir. Degerler egitiminde
kullanilan bu yontemde amag¢ dogru kisilerin dogru davraniglarinin model alinmasini
saglamaktir.®* Boylelikle olumlu davranislarin elde edilmesi ve olumsuz davranislardan

da kacinilmasi gerektigi vurgulanmaktir.

Kissa, Kur’dn’da oldugu gibi iyi bir iislupla yazildigi ve muhataba iyi sunuldugu
zaman etkisi daha da artmaktadir. Zira kissa igerdigi olay, gerceklik ve sahsiyetlerle
birlikte muhatab1 olaylar1 takip etmeye tesvik edip vicdani olarak olaya ortak kilacak
reaksiyon ve suur olusturur. Akil ve nefislere hikmet, nasihat, 6rnek ve degerleri kabul
ettirme ve igsellestirme noktasinda ¢ok etkin bir rol iistlenir. Ayn1 zamanda kissalar
gecmis olaylart anlatmalariyla birlikte gelece§i aydinlatan ve giliniimiize tasiyan bir

7 ~ . .. . .
yans1mad1r.33 Kur’an’da kissalara ¢cokga yer verilmesinin nedeni bu olsa gerektir.

Kissalar insanlarin hem aklima hem duygularina yon verir. Kur’an, kissa
metodunun bu oOzelliginden hareketle insanlarin yalnizca aklini egitmekle kalmaz
duygularin1 da egitir.‘o’?’8 Ozellikle ¢ocuk egitiminde kullanilan kissa/hikdye yontemi
cocuklarin dikkatini ¢eken ve onlarin hosuna giden bir yontemdir. Bu yontemle kissada

gecen sahislara sempati duyulur ve kissa kahramanlar1 6rnek alinmaya ¢aligilir.

Degerler egitiminde oOzellikle de ahlak egitiminde kissa metodu egitimin

merkezini olusturur ve egitim kissanin etrafinda doner, ona b::lglanlr.339 Sekilsel agidan

3% Simsek, Kur'an Kissalarma Girig, s. 101.

%% Yilmaz, s. 19.

37 Abay, s. 204-205.

338 Adem Akinci, “Kur’an Kissalar1 ve Din Ogretimindeki Yeri”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2004, say1: 13, s. 49.

%9 Ahmet Caglayan, Ahlik Pusulasi Ahlik ve Degerler Egitimi, DEM Yay., Istanbul 2013, s. 60.
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mitkemmel ve 6z bakimindan kuvvetli olan hikaye/kissalar, dramatik ve heyecan
uyandirict igregiyle degerler egitiminin 6nemli bir parcasi olmakla birlikte egitimin

vazgecilmez bir unsurudur.

Bu baglamda i¢inde tesvik edici ve dikkat ¢ekici unsurlar1 barindiran Kur’an
kissalar1 dikkate deger bir role sahiptir. Kur’an kissalariin iistlenmis oldugu bu rol,
ikna giicli ve duygular1 egitmenin yani sira iislup agisindan da akici bir anlatim tarzina
sahip olma fonksiyonundan kaynaklanmaktad1r.34o Oyle ki Kur’an, kissalar1 anlatirken
tasvir ederek olay1 kisinin gozii niinde cereyan edercesine anlatir. Oyle ki bu kissalari
dinleyenler kendilerini olayin i¢inde bulurlar. Boylelikle olayin ger¢ek kahramanlari ile
bir duygudaslik olusur. Kur’an’daki su ifadeler belki de bu gercegi vurgulamaktadir:**

“Peygamberlerin haberlerinden, senin yiiregini giiclendirecek her seyi sana

’ J342
anlatiyoruz.

Kur’an kissalar1 yogun olarak ge¢mis peygamberlerin timmetleriyle aralarinda
gecen miicadeleleri isler. Tarih sahnesinden ge¢mis iyi ve kotli gruplarin sonlarint ve
yaptiklarinin bedeli sinema sahnesinde bir filmi canlandirircasina ortaya koyar.
Boylelikle dogruluk, adalet, kardeslik, sadakat, sabir, merhamet, hosgorii gibi degerlere
vurgu yapilir. Birer anti deger olarak yalancilik, ihanet, zuliim, nankorliik, kibir, gurur
gibi diisiince ve davramslarin aci sonuglari da ortaya konur.**® Boylelikle Kur’an,
muhatabina 1yi-kotii, sevap-giinah olan davraniglar arasinda mukayese yapma imkani
vermektedir. Bu mukayese sayesinde Kur’an, muhatabina davranislar arasinda bir tercih
yapmanin Oniinii agmis olur. Zaten daha 6nce de belirttigimiz gibi deger denilen olgu,

davraniglar arasinda bir davranis1 6teki bir davranisa tercih etme egilimidir.

Degerlerin yasanmasinda inancin onemli etkisi siiphe gotiirmez bir gercektir. Bu
nedenle i¢inde inang¢ barindirmayan ve igsellestirilmemis bir degerin kaliciligindan sz
etmek imkansizdir. Bu baglamda Kur’dn’in degerler sisteminin zemininde Allah ve
Allah’a iman yer almaktadir.*** Bu durum Kur’ani kissalarda da aymidir. S6z konusu

kissalarda, Allah’a iman edenlerle iman etmeyen ya da Allah inancinin bozuldugu

30 Adem Akinci, “Cocuk Egitiminde Kur’an Kissalarmm Onemi”, SAU. Egitim Fakiiltesi Dergisi,
Sakarya 2007, Say1:14, s. 69-76.

1 Akiney, s. 73.

2 Had, 11/120.

343 Akincy, s. 71.

34 Tugral, s. 73.
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toplumlarin ~ davranislarindaki ~ farkliliklara ~ vurgu  yapilmasi bu  durumu
desteklemektedir. Kur’an kissalari, degerlerin varlik sart1 olan inang boyutunu yogun bir
sekilde islerken bu ozelligiyle, asilamak istedigi degerlerin, bireyin benliginde yer

etmesine imkan tanimaktadir.

Bir seye onun dogruluguna inanarak uymak, imanla amelin kesistigi veya
Ozdeslestigi noktaya isaret eder. Bireyin diiriist olmasina muhta¢ olan Allah degil,
oncelikle bireyin bizzat kendisi ve sonra toplumdur. Bu temel ahlaki ilkenin
davraniglara yansimasi i¢in bireyin birka¢ agidan desteklenmesi gerekir.345 Bu baglamda
tarihi gercekliklerden haber veren Kur’an kissalar1 degerler egitiminde rol model destegi
saglayacaktir. Dogruluk taraftarlarinin tarih boyunca miikafatlandirildiklarini goéren

birey olumsuz davranis ve tutumlardan sakinacaktir.

Kur’an kissalarinin degerler egitimi agisindan baska bir 6zelligi de kissalarin
anlatiminda kullanilan kelime ve kavramlarin se¢ilmis olmasidir. Siradan kelime ve
kavramlardan &te konuyla birebir iliskili kavramlar tercih edilmistir. Oyle ki kullanilan
kelimeler ve kavramlar olaylar1 insanlarin zihinlerinde canlandirmalarmma ve

kahramanlarla empati kurmalarina imkan vermektedir.34°

Kisilik ve karakter gelisimi aile ile baglar. Ailede egitimin baskahramanlari ise
anne ve babalardir. Anne ve babalar farkinda olmasalar da bu egitimi hal ve tavirlariyla
verirler. Cocuklar ebeveynlerinin sergiledikleri tutum ve davranislari taklit etmek sureti
ile bu egitime karsilik verirler. Cocuk c¢evresini tanidikca kendine farkli modeller
belirlemeye ve bu modellere uygun davramslar sergilemeye ¢alisir.*’ Cocugun bu
cevresi yalnizca dogup biiyiidiigii cevreyle sinirl degildir. Medya ve sosyal iletisim de
glinlimiiz insan i¢in belki de yasadigi ¢evreden daha ¢ok etkilendigi bir konumdadir.
Insanin kisilik gelisimi siirekli bir sekilde kendine uygun karakteri bulup onu kendine
ornek alma sureti ile devamli bir sekilde gelisir. Kur’an ise insanin bu 6zelliginden yola
cikarak sahsiyet egitiminin temeline bir 6rnek olarak peygamberleri yerlestirmistir.

Miimtaz kisilikleriyle peygamberler, kisilik egitiminin bas aktér ve modelleri olarak

%5 Osman Eyiipoglu, “Giiniimiize Bakan Yonleriyle Peygamber Kissalari (Sosyolojik ve Pedagojik
Acidan)”, Samsun’da Kur’an Giinleri XI. Kur’dn Sempozyumu: Kur’'dn ve Risalet, 25-26 Ekim 2008-
Samsun 2009, s. 111.

3% Oznur Ozdogan, “Bireyin Degerleri igsellestirmesine ve Yasamasina Peygamber Kissalarimn Etkisi”,
VIII. Kutlu Dogum Sempozyumu, Isparta 2005, s. 165.

37 Erol Giingbr, Ahlik Psikolojisi ve Sosyal Ahldk, Otiiken Yay., Istanbul 2010, s. 44.
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bizlere sunulmustur. Nitekim bu konuya iliskin bir ayette yiice Allah “sizin icin
peygamberde giizel drnekler vardir”>* buyurarak onun érnek almmasi hususunu telkin

etmektedir.

Kur’an’da kissalarina yer verilen peygamberler ve salih Kimselerin 6rnek
sahsiyetleri, dini olsun ahlaki olsun bir¢ok degeri barindiran birer degerler hazinesi
niteligindedir. Degerler onlarin sahsiyetlerinde var olmakla birlikte kamil derecededir.
Degerlerin nasil yasanmasi ve kisinin tavirlarina nasil etki etmesi gerektigi gibi
hususlar1 da yine Kur’an kissalar1 vasitasiyla onlardan 6grenmekteyiz. Bu baglamda
bazi peygamberlerin sahsiyetlerinde 6zellikle 6gretilmek istenen degerleri gormekteyiz.
Hz. Nuh’ta ve Hz. Eyyiip’te sabir degerinin, Hz. Ibrahim’de sdziinde durma/dogruluk
ve giiven degerlerinin, Hz. Yusuf’ta sevgi degerinin, Hz. Siileyman’da yiiksek
anlayig/empati degerinin, Hz. Zekeriya’da dua degerinin, Hz. Yunus’ta adalet degerinin,
Hz. Muhammed’de de barig degerinin ozellikle egitimlerinin verildigini miisahede

349

ediyoruz.”™ Bu hususlar bize eksiksiz, miikemmel, giizel ve cazip bir iislupla anlatan

ve aktaran ise Kur’an-1 Kerim’dir.

Kur’an kissalariin bir bagka 6zelligi de, okuyucusunun gereksiz ayrintilar, yer
ve karakter isimleri ya da tarihsel notlara yogunlasip ana hususlar1 kaybetmemesi igin,
zaman, mekan ya da karakterlerin isimlerinden ¢ok konu ve karakterlerin 6zelliklerine
odaklamasidir. Kur’ani kissalar, isim, yer ve olay tarihlerinin okuyucularin bu kissalari
normal yasamina uygulayabilmesinin Oniindeki engel haline gelmesini Onleyerek,

okuyucularin tasavvurunu sekillendirme imkanina sahiptir.**

Degerler egitiminde Kur’an kissalarinin rolii yalniz muhtevaya yonelik degildir.
Kur’an kissalarinin teknik ve yontem agisindan da genelde egitime 6zelde de degerler
egitimine katkilar1 s6z konusudur. Nitekim 6grenciye model olacak sahsiyetleri sunan
bu kissalar, zamanlarinin hidayet rehberi ve ahlak 6greticileri olarak niteleyebilecegimiz
peygamberleri de giiniimiiz egitici ve ogreticileri i¢in de birer pedagojik egitici olarak
sunduklarini ifade etmek miimkiindiir. Onlarin, timmetlerini egitirken kullandiklar1

metotlar giinimiiz i¢in kullanilabilir 6zelliktedir. Bu bakimdan giiniimiiz akademik

%% Ahzab, Y7/21.

349 Ozdogan, s. 166.

%0 fsmail Demirezen, “Hikayeler ve Ahlak Tasavvuru”, Degerler ve Egitimi Uluslararast Sempozyumu,
Istanbul 2007, s. 358-359.
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calismalarinda bu peygamberlerin genelde din egitimine 6zelde degerler egitimine
yontem agisindan katkilarinin yogun bir sekilde islendigine sahit olmaktayiz. Nitekim
bu peygamberlerin iimmetlerinin hidayetleri i¢in kullandiklar1 ilke ve yoOntemler
glinimiiz din egitimcileri, egitimcileri ve degerler egitimcilerinin kullandiklar1 ve

kullanabilecekleri evrensel ilke ve yontemlerdir.

Calismamizda, Hz. Nuh kissasinda degerler egitiminin pedagojik boyutu ile
alakali yontem ve metotlar1 ele almayacagimizi daha once belirtmistik. Ancak Kur’an
kissalarinin degerler egitimi agisindan 6neminin yalnizca igerige yonelik olmadigini,
ilke ve metotlar bakimindan da 6nemli bilgiler i¢erdigini 6rneklendirmek i¢in Hz. Nuh

kissasinda mevcut ilke ve metotlarini ayrintiya girmeden belirtmek istiyoruz.®**

Egitim ilkeleri: Tevhid, goniillilik, bireye gorelik, sabir, sevgi ve sefkat,
seviyeye uygunluk, itaat ve otorite, stireklilik, uygun zaman ve ortami gbzetme gibi

ilkeler Hz. Nuh’un egitim ilkelerinin baglicalaridir.

Egitim Metotlari: Duygu egitimi (Dua metodu), Zihin egitimi (Diislindiirme, i¢
ve dis gozlem), irade egitimi, soru ve cevap, tartisma, tekrar, yumusak ve dostg¢a tavir,
miikafat ve ceza, 6zendirme ve sakindirma, ikna metotlar1 Hz. Nuh’un kavmini egitme

stirecinde kullandig1 metotlardir.

Sonu¢ olarak sunu ifade etmemiz miimkiindiir. Kur’an, peygamberlerin
kavimleriyle olan miicadelelerini igeren kissalari bizlere aktarirken birgok zaviyeden
onlar1 6rnek almamizi istemektedir. Bu hususlardan biri de s6z konusu peygamberlerin
dini ve ahlaki erdemleridir. Allah tarafindan egitilmis sahsiyetlerinde mitkemmel bir

sekilde zuhur eden davranis ve tutumlar bizler i¢in birer kilavuzdur.

3.2. HZ. NUH KISSASINDA DiNi VE AHLAKI DEGERLER
Calismamizin bu kisminda, Hz. Nuh kissasinda ve Hz. Nuh’un teblig
faaliyetinde tespit ettigimiz dini ve ahlaki degerleri aciklamaya c¢alisacagiz. Tespit

edilen degerlerin hem Hz. Nuh kissas1t hem de Kur’an baglaminda nasil anlasiimasi

%1 Hz. Nuh kissasim genelde egitim 6zelde de degerler egitimi ilke ve metotlar agisindan inceleyen
calismalar icin bkz: ‘Isdm Zuhd, “Usilu’d Da‘veti’l islamiyye fi Stret-i NGh”, Mu temeru’d-Da ‘veti’l
Islamiyye ve Miitegeyyirdtu’l Asr, Gazze 2005; ez-Zagl, Hasan Muhammed Huseyn, Sahsiyyetu Niih fi'l-
Kur’ani’l-Kerim, (Bastlmamis Yiiksek Lisans Tezi), Necah-1 Vataniyye Universitesi, Filistin 2008 s. 93-
99; http://www.noslih.com/researches-section/1120-2014-07-13-11-08-09, Erisim tarihi: 18.12.2014.
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gerektigini irdeleyecegiz. Bu degerlerin siralamasinda inangla alakali degerleri
verdikten sonra ameli degerler iizerinde durmaya calisacagiz. Boyle bir siralama
kanaatimize gére daha uygun olacaktir. Nitekim degerler inanglara gére olusmaktadir.
Inang neyin ne oldugunu agiklarken, degerler de bir bakima neyin ne olmasi gerektigini
aciklamaktadir. Bagka bir ifade ile degerler neyin dogru neyin yanlis, neyin iyi neyin

2

kéti  oldugunu belirlemeye yardimer olmaktadir.®®? Bu baglamda degerlerin

belirlenmesi, yasanmasi ve uygulanmasinda inang, yon verici bir 6zellige sahiptir.

3.2.1. iman

Hz. Nuh kissasinda egitimi verilen degerlerin basinda tevhide dayali iman
gelmektedir. Iman kavramm sézliikte, “giiven iginde bulunmak, korkusuz olmak”

353

anlamina gelen emn- eman kokiinden gelmektedir.™" Bir terim olarak iman “Allah’tan

alip din adina teblig ettigi kesinlik kazanan hususlarda peygamberleri tasdik etmek ve

onlara inanmak™ seklinde tanimlanmaktadir.*>*

Bu tanimdan da anlasilacagi lizere iman
dinin temelini olusturan bir deger olmakla beraber dini hayatin biitiin yonleriyle bu
degere gore anlam kazanmasindan 6tiirii imanin, dinin 6zii ve temel degerlerinden biri
oldugunu sdylemek yanlis olmaz.®**® Iman eden kisi yani miimin, iman ettiginin
korumasina girmekle reddettiklerinin zararindan kendini koruma altina yani emniyete
almis olmaktadir.®*® Bu ifadeler iman kavraminin sézliik ve terim anlamlar arasindaki

dikkate deger bir bagin oldugunu vurgulamaktadir.

Kur’an’da insanin hiisranda oldugu belirtilmis ve bu genellemeden iman edenler,
salih amel isleyenler, birbirlerine hakki ve sabri tavsiye edenler istisna edilmistir.**” Bu
baglamda imanin bu tiir erdemlerle birlik zikredilmesi iman degerinin diger biitiin
degerlere ve giizelliklere kaynaklik ettiginin gostergesidir. Az sonra Hz. Nuh kissasinda
iman degerini ele aldigimizda bu ifadenin ne kadar dogru bir ifade olacagi ortaya

cikacaktir.

%2 Kiirsad Y1lmaz, Egitim Yonteminde Degerler, Pegem Akademi Yay., Ankara 2008, s. 60.
%53 fsfehant, s. 25.

34 Sinanoglu, “Iman”, s. 2012.

%5 Giirel, s 141.

5% Mehmet Sait Simsek, Kur’dn’'in Ana Konulari, Beyan Yay., istanbul 2001, s. 25.

%7 Asr, 103/1-3.
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Iman kavrammin sozliik anlamlarin1 dikkate aldigimizda kisinin benliginde yer
almas1 gerektigi yani imani samimiyet duygusu i¢inde yasamasi gerekmektedir. Nitekim
Kur’an’a gore iman yalnizca dilin ikrar1 ile ger¢eklesmez. Bununla birlikte imanin
igsellestirilmesi gerektigi vurgulanmaktadir. Bu nedenle diinyevi ¢ikarlar1 ugruna iman

edenler miimin sayilmamistir. Bu baglamda Kur’an’da sdyle buyrulmustur:

“Bedeviler, “Inandik” dediler. De ki: “Siz iman etmediniz, ama ‘boyun egdik'
deyiniz. Heniiz iman kalplerinize girmedi. Eger Allah'a ve Peygamberine itaat
ederseniz, Allah islerinizden hi¢bir seyi eksiltmez.” Ciinkii Allah, affedicidir;, merhamet

7. 5358
sahibidir.”

Bu ayette sozii gecen Bedevi Araplar, iman ettiklerini sozlii olarak ifade
etmislerdi. Ancak Allah, sézle “iman ettik” demenin yeterli olmadigini, kisinin iman
etmis sayilmasi i¢in imanin, kalbe girmesi gerektigini vurgulamistir. Ayn1 zamanda bu
ayetin sonunda ifade edilen Allah’a ve peygambere itaat etme hususu kalbe yerlesmis
imanin kisinin tam bir samimiyetle iman ettigi varlig1 ve ondan gelen vahyin tamamini

kabullenmesi gerektigini beyan etmektedir.

Imanin kalbi bir eylem oldugu hususunda Bedevi Araplarin yaptiklari drnek
olarak gosterildigi gibi ikrah altinda zorlama ile kisinin imandan ¢ikmayacagi da

Kur’an’da yerini almistir. Bu hususta sdyle buyrulmaktadir:

“Gonlii imanla dolu oldugu halde, zor altinda olan kimse miistesna, inandiktan
sonra Allah"t inkar edip, gonliinii kafirlige agcanlara Allah katindan bir gazap vardir;

biiyiik azap da onlar igindir. »359

Ayetin niizulii hakkinda soyle zikredilmistir: Sahabeden Ammar b. Yasir, babasi
Yasir ve annesi Siimeyye imandan vazgegmeleri i¢in miisrikler tarafindan iskenceye
tutulmuglardi. Yasir ve Stimeyye vaz ge¢meyince sehit edildiler. Ammar ise iskenceye
dayanamayip istemeye istemeye istenileni yerine getirdi. Iskenceden kurtulan Yasir
durumu Hz. Peygambere bildirdi. Bunun {izerine Resulullah “kalbin nasildi” diye

sorunca o, “‘kalbimde iman hususunda sliphe yoktu” dedi. Allah resulii “tekrar iskenceye

%8 Hucurat, 49/14.
39 Nahl, 16/106.
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tutulursan yaptigimi yine yap” buyurdu.*®® Boylelikle Allah Resulii imanin kalple

gerceklesen bir olgu oldugu ifade etmistir.*®*

Kisi ikrah altinda nasil imanindan ¢ikmiyor ise miimin olmayan bir kimse de
zorla iman ettirilemez. Bu baglamda Kur’an’daki su ifadeyi hatirliyoruz: “Dinde
zorlama yoktur; Artik hak ile batil iyice ayrilmistir. Tagutu (saptiricilary) inkdr edip

Allah'a inanan kimse, kopmak bilmeyen saglam bir kulpa sarimistir. Allah isitendir,

bilendir. 362

Kur’an baglaminda baktigimizda iman edilmesi gereken objeler bulunmaktadir.
Bunlar sirasiyla; Allah, Ahiret Giinii, Melekler, Kitaplar ve Peygamberler. Allah’a iman
diger hususlara imanin temelini olugturmaktadir. Bu nedenle Allah inancinin nasil

olmasi gerektigi, imanin kilit noktasidir.

Kur’an’da belirtildigine gore insanlar, Allah inancini saf bir sekilde yasayacak
sekilde yaratilmistir. “(Resuliim!) Sen yiiziinii hanif olarak dine, Allah insanlari hangi
fitrat iizere yaratmis ise ona cevir. Allahn yaratisinda degisme yoktur. Iste dosdogru

1,363

din budur; fakat insanlarin ¢ogu bilmezler. Yiice Allah, biitiin insanlari, din-i

tevhide miisait bir kabiliyette viicuda getirmistir. Her insan, fitrat1 Islam iizere viicuda

364

getirilmektedir.”™ Tevhid denilen bu fitrat yalnizca Allah’a iman etmeyi, onun haricinde

hi¢bir canli ya da cansiz varligi ortak kosmamayi ifade eder.

Terim olarak “Allah’in zatinda, sifatlarinda, fiillerinde veya O’na ibadet

edilmesinde dengi ya da benzerinin bulunduguna inanma®®®”

seklinde tanimlanan sirk
olgusu, Kur’an’in istedigi Allah inancina ters digsmektedir. Kur’an’in istedigi iman sekli
Allah’a ortak kosulmayan bir imandir. Allah’a ortak kosulmamasinin istenmesinin
temelinde de diiriistliige bagl gercege veya bilgiye gore davranmak ile samimiyetin bir
deger olma hususu ya‘[ar.366 Bu nedenle Kur’ani degerler sistemi igerisinde tevhide

dayali iman anlayis1 dini ve ahlaki tiim erdemlerin kaynagi olarak gosterilmektedir. Sirk

%60 Kurtubi, XII, 433.

%1 Hazin, 111, 101.

%62 Bakara. 2/256.

%3 Ram, 30/30.

%4 Omer Nasuhi Bilmen, Kur’dn-1 Kerim'in Tiirkce Meali Alisi ve Tt efsiri, 1-VIIL, Bilmen Yay., Istanbul
1985, VI, 2712.

%% Mustafa Sinanoglu, “Sirk”, DI4, TDV Yay., Ankara 2010, XXXIX, 193.

36 Tygral, s. 153.
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olgusu da bu degerleri zayiflatan ya da yok eden en giicli amillerin basinda

gelmektedir.

Tevhid inanci, iman mefkiresinin dayandigi en biiyiik kaidedir.*®” Bu nedenle
tevhidden yoksun bir Allah inanci yok hiikmiindedir ki Kur’an, Tevhidin karsiti olan

sirki en bityiik zuliim olarak nitelemektedir.**®

Kur’an’da Allah’a iman etmekten sonra en fazla tlizerinde durulan husus ahiret
inancidir. Diinyay1 yaratan Allah, insanlara sorumluluk vermis ve bu sorumlulugun bir
sonucu olarak 6ldiikten sonra insanlar1 tekrar dirilterek ahiret hayatini yaratacagini da
bildirmistir. Boylelikle ahirete iman eden kisi Allah’a karst sorumlulugunun bilincinde
olacak, hal ve tavirlarina dikkat ederek her daim iyi ve giizel olan1 yapmaya gayret
edecektir. Bu nedenle ahiret inancinin bir anlamda kisinin tavirlarin1 dengeleyen bir

otokontrol araci oldugunu ifade edebiliriz.

Ahiret inanci, beraberinde sorumlulugu getireceginden, bu sorumluluk,
peygamberlere iman1 doguracaktir. Nitekim Kur’dn’da “Biz peygamber gondermedikge
kimseye azab etmeyiz.”*® buyrularak kisinin sorumlulugunun ancak peygamberlerin
gonderilmesiyle olacagr vurgulanmistir. Bu nedenle Ahiret inanci beraberinde

peygamberlere iman1 da gerekli kilmaktadir.

Peygamberlere iman ise kendilerine gonderilen vahye ve kitaplara iman1 gerekli
kilacaktir ki vahyin melek vasitasiyla nazil olacagini diigiinecek olursak vahye iman,

meleklere iman1 gerekli kilmaktadir.

Burada sunu ifade etmeye calistik: Allah’a iman demek yalnizca Allah’in
varligima ve birligine degil onun gerekli kildigi her seye imani1 beraberinde

getirmektedir.

Simdi en ylice deger olarak imanin Hz. Nuh kissasinda nasil islendigine
deginelim.
Daha 6nce de degindigimiz gibi Hz. Nuh’un gonderildigi toplumla birlikte

insanin fitratina uygunluk arz eden tevhid inancindan ayrilmalar ve tavizler meydana

%7 Abdullah Ozbek, Kur’dn’da Tevhid Egitimi, Esra Yay., Istanbul 1996, s. 7.
%% okman, 31/13.
*9 Isra, 17/15.
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gelmistir. Bu toplum Allah’a iman etmekle beraber ona ortak kosmuslardir. Insanlik
tarihinde sirke diismiis ilk toplum Nuh kavmi olup, Hz. Nuh da, sirkle miicadele etmis
ilk peygamber olma 6zelligine sahiptir. Bu nedenle tevhid ilkesi, kendisinden sonra
gelen biitiin peygamberlerin teblig faaliyetlerinin odak noktasi oldugu gibi Hz. Nuh’un

tebliginin de odak noktasidir.

Hz. Nuh’un bayraktarligin1 yaptig1 tevhid ilkesine dayali iman degeri, dncelikle
goniilliliik esasina dayanmaktadir. O, kavmini imana davet ederken ikrah ve zorba bir
tavir sergilememistir. Aksine kavmine hitap ederken nezaketi elinden birakmamais,
onlarin, igtenlikle ve samimiyetle iman degerini kabullenmeleri i¢in samimi ifadeler
kullanmaya dikkat etmistir. Bu ifadelere 6rnek olarak “Ey Kavmim!” seklindeki hitabu,

kendisi i¢in “i¢inizden biri” ifadesi gibi ifadeleri gosterebiliriz.

Hz. Nuh, imanin samimiyet ve goniilliiliik esasina dayandigini ve zorla hig

kimseyi imana getiremeyecegini soyle ifade ediyor:

“Nuh dedi ki: Ey kavmim! Eger ben Rabbim tarafindan (bildirilen) acik bir delil
tizerinde isem ve O bana kendi katindan bir rahmet vermis de bu size gizli tutulmussa,

. . . . .. . . . . )’370
buna ne dersiniz? Siz onu istemediginiz halde biz sizi ona zorlayacak miyiz?

Hz. Nuh’un bu s6zleri bizlere “inang 6zgiirliigii” ya da “din ve vicdan hiirriyeti”
hususlarini hatirlatmaktadir. iman konusunda, insanin istegi, iradesi ve karar1 temeli
teskil etmekte ve inang &zgiirliigiiniin esasi olmaktadir. Insan istemedigi bir inanca

371

zorlanamaz. Iman acisindan &nemli olan bu husus Kur’an’in birgok yerinde

vurgulandigi gibi Hz. Nuh kissasinda da vurgulanmustir.

Hz. Nuh, kavmini Allah’in tevhidine davet ederken akli delillere

bagvurmaktadir:

“Ne oluyorsunuz ki Allah'a biiyiikliigii yakistiramiyorsunuz. Oysa O, Ssizi
merhalelerden gecirerek yaratmistir. Allah'in, gogii yedi kat iizere nasil yarattigini
gormez misiniz? Aralarinda aya aydinlik vermis ve giinesin 151k sagmasini saglamistir.

Allah, sizi de yerden bitirmistir. Sonra sizi yine oraya déndiirecek ve sizi yeniden

370 114
Hud, 11/28.

" Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’dn Tefsiri, 1-XXI, Bayrakli Yay., Istanbul 2007,

IX, 173.
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¢tkaracaktir. Allah, onda genis yollar edinip dolasabilesiniz diye, yeryiiziinii sizin igin

bir sergi yapmustir. »372

Hz. Nuh bu ifadelerle oncelikle insanin yaratilisina dikkat g¢ekmektedir.
Boylelikle insan, yiice Allah’in giiciiniin nelere yetebilecegini fark edecektir. Topraktan
bitkiye, bitkiden gidaya, gidadan kana, kandan meniye ve sperme, oradan yumurta ile
dollenmeye, oradan anne karnindaki safthalara, oradan diinyaya ve nihayet diinyadaki
bliyliyiip gelismesine Varan uzun bir yaradilis agamasini fark edecektir.?” Boylelikle
Hz. Nuh, i¢ gbézlem metodunu kullanarak kavmini yaratiliglarindaki miikemmellige

dikkat ¢ekerek Allah’in yegane yaratict oldugunu ispat etmeye ¢aligmistir.

Hz. Nuh i¢ gbozlem metodundan sonra dis goézlem yapmalarin1 ve kainattaki
olaylar hakkinda tefekkiire yoneltmistir. Gokyliziinii tabaka tabaka yaratmis ve
gokyliziinde giinesin bizatihi 15181n kaynagi olarak yaratilmasi ve ayin da 15181 yansitan
bir yapida oldugunu®* vurgulamak sureti ile Allah’in kudretine delil olarak sunmustur.
Yine bu ifadelerde Hz. Nuh, Allah’in insanlarin atast Hz. Adem’i eseysiz bir sekilde
direkt topraktan yaratmasini Allah’in sonsuz kudret sahibi olmasmin delili olarak

gostermistir.

Hz. Nuh hayatin1 sirkle miicadeleye adamis bir peygamber olarak imanin gercek
bilgiye dayanmasi gerektigini, tahkiki bir imanin gerekliligini vurgulamaktadir. Bunun

i¢in de kevni ve afaki deliller kullanmstir.

Hz. Nuh’un tevhide dayali iman ogretisinde One ¢ikan baska bir husus da
tevhidin insanligin maddi hayatina sagladig1 yararlardir. Bu baglamda manevi hayatin
yani inancin maddi hayati olumlu manada etkileyecegini Hz. Nuh’un su ifadelerinden

anlamaktay1z:

“Biz Nuh'u, "Kendilerine can yakici bir azap gelmeden dénce halkini uyar"
diyerek toplumuna gonderdik. Soyle dedi: "Ey kavmim! Siiphesiz ben size gonderilmig
apagik bir uyaricyyim. Allah'a kulluk ediniz; O'na karsi gelmekten sakiminiz ve bana
itaar ediniz,; Ki Allah bir kisuim giinahlarinizi bagislasin ve sizi belirli bir vadeye kadar
ertelesin. Siiphesiz Allah'in  belirledigi vade geldiginde artik ertelenmez. Keske
bilseydiniz! Nith, "Rabbim, dedi, dogrusu ben kavmimi gece giindiiz hakka ¢agirdim,

372 Nih, 71/13-20.
%73 Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, XX, 30.
% ibn Asir, XXIX, 204.
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Fakat benim yaptigim ¢agn onlari daha da uzaklastirdi. Kendilerini bagislaman i¢in
ben onlart ne zaman c¢agirdiysam, parmaklarin kulaklarina tikadilar, elbiselerini
baslarina biiriidiiler, ayak dirediler, kibirlendikce kibirlendiler. Yine de ben onlar
acgtkca ¢cagirmaya devam ettim. Onlara acik da séyledim, yerine gore gizli de soyledim.
Dedim ki: "Rabbinizden bagislanmanizt dileyin; O, ¢ok bagislayicidir. (Dileyin ki)
tizerinize gokten bol bol yagmur indirsin. Mallar ve ogullar vererek sizi desteklesin, size

. . 1,375
bahceler versin ve sizin icin irmaklar akitsin.

Kaynaklardan edindigimiz bilgiye gére Hz. Nuh’un kavmi inkarlarini arttirinca
Allah, yagmurun yagmamasi ve kadinlarmi kisir birakmak suretiyle g¢ocuklarini
azaltarak onlara ¢esitli musibetler vermistir. Hz. Nuh’a basvurduklarinda Allah’in elgisi,
sirkten vazgegerek iman etmeleri ve Allah’tan af dilemeleri halinde bu musibetlerin

kalkacagini 6gﬁtlemi§tir.376

Hz. Nuh’un bu 6gretisinden sunu anliyoruz: Glinahlar, sirk ve inkar, insanlarin
bereketini azaltmakta ve bir bulut misali toplumlarin tizerine ¢okmektedir. Hz. Nuh’un
kavmi de aynmi seyle karsilasmisti. Kurakli§a, cocuk azligima ve mal noksanligina
ugramislar ve Hz. Nuh, sirki terk edip Allah’a yonelip af dilediklerinde bu ihtiya¢larinin

giderileceginin uyarisim yapmuistr.>”’

Allah’a sirk kogsmamak emirlerini ifa etmek, yasakladigi seylerden sakinmak
hayir ve bereket kapilarin1 acacak, maddi ve manevi olumluluklar1 beraberinde
getirecektir. Nitekim Kur’an’da belirtildigi iizere®”® Allah’a sirk kosmak yeryiiziiniin,

gdkyliziinlin ve daglarin dengesini bozmaktadir.

Tevhid ilkesine dayanmayan Allah inancinin insan ahlaki ve toplumsal diizen
tizerindeki olumsuz etkilerini Hz. Nuh’un gonderildigi toplumda miisahede etmekteyiz.
Nitekim Nuh kavminin Allah’a sirk kosmalar1 onlardaki bir¢ok kotiiliiklerin kaynagi
olmustur. Soyle ki: uydurduklari sahte tanrilar1 temsil etmek i¢in ortaya mele’ dedikleri
ozel bir sif ¢ikti. Bu 6zel siif s6z konusu toplumun dini, siyasi ve ekonomik giiciinii

ele gegirmesiyle toplumda siniflagsmalar olustu. Bu simiflasma fesat, kargasa, zuliim ve

5 Nah, 71/1-12.

%76 Razi, XXX, 137.

" Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’dn Tefsiri, XX, 33.
378 Meryem, 19/89-90.
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ahlaksizligin yayginlasmasinin yolunu agtr.®”® Hz. Nuh toplumundaki bu durum bizi,
insanin inancindaki bozuklugun bireysel ve toplumsal sorunlar1 beraberinde getirecegi

sonucuna ulastirmaktadir.

Sonug olarak Hz. Nuh kissasinda iman degeri muhatabin kisiligine hitap edecek
sekilde islenmistir. Iman yalnizca bir deger olarak gosterilmemis beraberinde faydalar
saglayan bir konuma oturtulmustur. Hz. Nuh kissasinda iman, kisiligin sekillenmesinde
bir motivasyon araci olarak bizlere sunulmakta olup, iman degerine sahip olmayan
sahsiyetlerde olumlu degerlerin var olmasi beklenmemelidir. Bu nedenle diger
degerlerin varlig iman degerine baglidir. Iman olmadan degerler, deger olmaktan ¢ikar

ya da degersizlesirler.

3.2.2. Takva

Hz. Nuh kissasinda egitimi yapilan bir diger deger de takvadir. Bu kissada
Ogretisi yapilan bir deger olarak takvayr oncelikle Kur’an’in biitlinselligi i¢inde ele
almay1 uygun buluyoruz.

Takva kavrami, “bir seyi korumak, eziyetten korumak, zarar verecek seylerden

onu korumak”3®°

anlamina gelen vikaye kokiinden tiiremis bir isimdir. Sozliikte,
“korunmak, sakinmak®®, siper almak, canli bir varligin gelecek tehlikelere karst kendi
korumas1” anlamma gelir. Ayn1 kokten gelen ve Kur’an-1 Kerim’in siklikla kullandig1
“ittika” kelimesi de “bir kimsenin tehlike arz edecek bir seyle arasina kendisini
koruyacak bir engel koymasi, kuvvetli bir himayeye girmesi” demektir. Bu vasfa sahip
olan kisiye de ismi fail kipindeki “muttaki” denir. Kur’an’in genis kavram ¢emberine
girmeden &nce yani Islam oncesi cahiliye déneminde takva ifadesi dini bir anlamdan
uzak, insan olsun hayvan olsun canli bir varligin iggiidiisel olarak, korkuya karsi
kendini savunmasi ve yikici bir giice karsit savunmasi olarak maddi anlamda

82

kullanilmistir.®® Takvanm bu asil manasindan hareketle Kur’ani degerler sistemi

icerisinde manevi bir boyut kazanan takvayr “insana nefsinden, seytandan ve diger

% Mevdadi, 11, 48.

%0 Zebidi, XL, 226.

%! {bn Manzir,

%82 Toshihiko Izutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, Tre. Siileyman Ates, Ankara Universitesi Yay., Ankara
1975, s.6.



89

insanlardan gelen kotii etkilere karsi, manevi dengesinin bozulmamasini temin eden

manevi bagisiklik sistemi”*® olarak da tanimlayabiliriz.

Kur’an’m biitiinselligi ¢ergevesinde bakildigr zaman takva, iman-tevhit ile yakin
iliskisi olan bir kavram olarak goziikiir. Kur’an’da takva, iman1 hazirlayip derinlestiren
nitelikteki vicdani bir olgu olmasinin yaninda onunla birlikte gelisen bir deger olarak

anlatilir.>®

Klasik donem miifessirleri takva ve ittikay: tefsir ederken daha ¢ok Allah
korkusu olarak agiklamiglardir. Tabi ki bu aciklama bu ifadelerin daha c¢ok liigat
anlamina gore yapilan tefsirdir. Ancak bu kavramin salt bir korkudan ote saygi
duymanin sonucu olusan giicendirme korkusu olarak anlasiimasi gerekir. Yani Islami ve
Kur’ani bir deger olarak takva, yiice yaraticiya karsi duyulan sevgi ve sayginin kiside

ona kars1 sorumluluk ve hassasiyet bilinci olusturmasidir.*®® Buna gore Kur’an, takva

kavramina salt bir korkunun 6tesinde bilingli olma anlami yiiklemistir.

Kur’an’da takvanin emredildigi yerlerde Yiice Allah’in; azabmin siddetli
olduguna®®, déniisiin ona olacagina®’, her seyi bilen®® ve goren® olusuna, yaratict

% nimet

olusuna®®, kiyamet giinii hesabinin seri olusu®*, merhametli ve baglslaylcl3
veren olusu®® gibi 6zelliklerine vurgu yapilir. Bununla beraber toplumsal ve ekonomik
diizeni bozan faizin terk edilmesi gerektigini bildirdigi yerde de 6zellikle takva degerine

vurgu yapllmlstlr.?’94

Kur’an takvayr imanin bir sart1 olarak bize sunmaktadir.**® Bircok peygamber
timmetini “Allah’tan sakinin ve bana itaat edin” seklinde davet etmistir. Bu da bize ilk
olarak imansiz takvanin, takva olmadan da imanin olusmayacagini bildirmektedir.
Nitekim takva ve iman unsurlar1 o kadar ayrilmaz parcalar haline gelmisler ki davet
iislubunda bile birbirlerinin yerine kullanilmistir. Bu baglamda peygamberlerin “Allah’a

iman edin” sozii takva degeriyle ayn1 gayeye hizmet etmistir. Ikinci olarak peygambere

%83 Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, 1, 238.
%4 Giirel, s. 161.

%5 Uludag, s. 484.

%86 Bakara, 2/196.

%87 Bakara, 2/203, 223; Maide, 5/96; Miicadele, 58/9
%88 Bakara, 2/231, 282; Maide, 5/7, 8.

%8 Bakara, 2/233.

3% Nisa, 4/1.

%1 Maide, 5/41.

%% Enfal, 8/69.

%% Su‘ara, 26/132.

%% Bakara, 2/278; Al-i Imran, 3/130,

% Maide, 5/57, 112.
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itaat Allah’a itaat oldugundan gercek bir takvanin yolu ancak peygambere itaatten
gecer.

Kur’an’a gore takva, iginde bir yigin ahlaki igerigi barindiran bir deger

hazinesidir. Bu baglamda Kur’an’in farkli yerlerinde bagislama ve affetme®®, adalet®,

akrabalik bagini gézetme398, dﬁrﬁstlﬁksgg,sézde dogruluk4oo, sﬁkﬁr401, merhamet*®?,

|y| I | k403 404

bu degerlerden bazilaridir.

Kur’an’a gore takva, Allah katinda degerli olmanin oliitiidiir.*®® Allah’mn takva
sahipleri —muttaki- ile beraber oldugu ve onlar1 sevdigi yine Kur’an’in takva degerinin

faziletini ifade sadedinde beyan edilmistir.

Yiice Allah insanlara ¢irkin yerlerini 6rtmeleri ve siislenme i¢in giysi nimetinden
soz ederken manevi olarak da takva elbisesinden s6z etmistir. Akabinde takva
elbisesinin daha hayirli oldugunu bildirmistir. “Ey Insanogullari! Ayp yerlerinizi
ortecek giyimlikle sizi siisleyecek elbiseler gonderdik. Takva értiisii ise bunlardan daha
haywrlidir. Allah'n bu ayetleri 6iit almaniz icindir. ”**® Burada giysi ve takva arasinda
bir bag kurulmustur. Nitekim giysi viicudun ayiplarin1 Orterken takva da kalbin

ayiplarinm Orterek onu siisler.

Biitin bunlar bize takva kavraminin Kur’an’in genis anlam alaninda hem
diinyevi hem uhrevi, toplumsal ve bireysel olmak {izere kapsamli bir kisveye
biiriindiigiinii gosterir. Oyleyse takvayr yalniz uhrevi boyuta hasretmek bu gercege

aykirt olacaktir. Nitekim Kur’an’in da bircok yerde belirttigi gibi diinya ve ahiret
kurtulusu ancak takvayla gerceklesir.

Islami terminolojide takva kavramu farkli sekillerde tanimlanmustir. Yukarida
zikrettigimiz hususlar dikkate aldigimizda en kapsamli sekliyle takva; insanin kendisini

Allah’in korumasina koyarak diinya ve ahirette zarar ve eleme sebebiyet verecek

%% Bakara, 2/237.

%7 Maide, 5/8.

3% Nisa, 4/1.

%9 Bakara, 2/177.

00 Ahzab, 33/70.

0% Al-i imran, 3/123.

02 En‘am, 6/155; Yasin 36/45.

%3 Bakara, 2/189.

4% Takvanin degerler sisteminde yer alan diger degerler icin bkz: Bayrakly, Yeni Bir Anlayisin Isiginda
Kur’an Tefsiri, 1, 235-240; Tugral, s.162-165.
% Hucurat, 49/13.

196 A “raf, 6/26.
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seylerden titizlikle korumasi*®’ yani giinah olan seylerden geri durup hayir ve sevap
olan seylere sarilmasi biitiin farzlar1 ve itaat olan seyleri yapmasi yasaklardan ve
haramlardan kag¢inmasidir. Bununla birlikte takva, ahlaki davraniglardaki dengeyi
koruyan bir degerdir. Takva, insanin sinirlarin1 asmasini engeller ve davranislar1 idare

etmek suretiyle onu asil fitrat {izerine olmasini saglayan dengedir.

Takva degerinin bir diger 6zelligi kiside dogru ve yanlisi, iyiyi ve giizeli ayit
etme kabiliyet ve melekesinin yer etmesini saglamasidir. Takvanin bu 6zelligine yiice

Allah soyle deginmektedir:

“Ey iman edenler! Eger Allah'tan korkarsaniz O, size iyi ile kétiiyii aywrdedecek
bir anlayis verir, suglarimizi orter ve sizi bagislar. Ciinkii Allah biiyiik lituf

sahibidir.”"*%®

Ayette gegen ve arapga ifadesiyle furkan, iyiyi kotiiden, hakliyr haksizdan, hakki
batildan, sevabi giinahtan ayirma yetenegi ve bilinci anlamma gelmektedir.’”® Bu
baglamda ayetten sOyle bir ¢ikarimda bulunabilirizz Allah’tan ¢ekinen ve onun
emirlerini yerine getirip yasaklarindan sakinan kimsede dogruyu yanlistan ayirma
bilinci ve kabiliyeti olusur. Bu biling kisiyi, tutum ve davranislarinda itidalli olmaya

sevk eden bir meleke ve suur halini alir.

Sonug olarak, takva degerinin Kur’an’daki bu zengin ve kapsamli muhtevasi,

bizlere, takvanin Kur’ani degerler sisteminin bir 6zeti oldugunu géstermektedir.

Kur’dn’da ¢ok o©nemli bir konuma sahip olan takva degeri biitiin
peygamberlerde oldugu gibi Hz. Nuh i¢in de konu edilmistir. Hz. Nuh onlar1 Allah’a
karst sorumluluklarinin bilincinde olmaya dolayisiyla onun elgisine itaate ¢agirmistir.

S6z konusu ayetlerde mealen su ifade yer almaktadir:

“Kardesleri Nuh, onlara: 'Allah'a karsi gelmekten sakinmaz misiniz? Dogrusu

ben size gonderilmis giivenilir bir el¢iyim. Allah'tan sakimin (takva) ve bana itaat

7 Elmalily, 1/168.

08 Enfal, 8/29.

%99 Taberd, X1, 127; Ibn Kesir, V11, 58; Alasi, IX, 196.
10 Su‘ara, 26/106-108.
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Hz. Nuh’un ilk etapta kavmine takvay1 emretmesi takvanin ahlaki bozuklugun
gidermedeki 6nemini giindeme getirmektedir. O, kavminin kurtulus ilacinin takvada
bulundugunu 6ng6rmii§tﬁr.4ll Hz. Nuh’un bu uyarisi takvanin en yiice deger olarak
iman1 da kapsadiginin bir isaretidir. Yine Nuh kissasinda, Hz. Nuh’un kavmine takvay1
6nermesinin getirileri olarak Allah’in magfireti, dmriin uzamasi (helak olmamalarr)**?

zikredilerek takvanin kisinin hayat1 agisindan 6nemine deginilmistir.

Hz. Nuh kissasinda takva degeriyle ilgili ¢ikarilacak bir diger sonug¢ da soz
konusu degerin ruhi ve manevi temizligi de beraberinde getirmesidir.413 Hz. Nuh,
kavmine, Allah’tan sakinmalar1 halinde gilinahlarinin bagislanacagini ve helak
edilmeksizin normal yasam siirelerini yasayacaklarmi haber vermistir.*** Hz. Nuh bu
ifadeleri takva degerinin insanin manen ve psikolojik acidan armmmasini saglayan
ozelligine isaret etmektedir. Nitekim kisinin Allah’a karst sorumluluk bilincinde olup
davraniglarint o minvalde sekillendirmesi kigiyi rahatlatacak ve hem madden hem
manen huzur bulmasini saglayacaktir. Biz, takva degerinin insan hayati i¢in dnemini

ifade eden bu bilgiyi Hz. Nuh kissasindan anlamaktayiz.

3.2.3. Tevekkiil

Tevekkiil kavrami sozlitkte “kisinin bir bagkasina giivenip onu kendisine vekil

yapmas1 ve isini ona havale etmesi*™®” ve “kisinin acizligini itiraf edip bir kimseye

dayanip giivenmesi**® anlamina gelmektedir. Dini bir terim olarak tevekkiil, “bir
kimsenin kendini Allah’a teslim etmesi rizkinda ve islerinde onu kefil bilip sadece ona
gﬁvenmesi4l7” seklinde tanimlanmistir. Yine bu kokten tiiremis olan miitevekkil
kelimesi “rizkina ve biitiin islerine Allah’1n kefil oldugunu bilen ve yalniz ona giivenen,
inanan ve itimat eden kisi**®” anlamindadir. Allah’in isimlerinden olan el-Vekil'de yine

bu kokten tiiremis olup “kullarinin riziklarina kefil olan, onlar1 koruyup goézeten ve

! Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’dn Tefsiri, X1V, 86.

2 Nih, 71/4.

3 Ahmed Mustafa el-Meragi, Tefsiru I-Merdgi, 1-XXX, Daru ihyéi’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 1985,
XXIX, 79-80.

4 Nuh, 71/4.

M3 jsfehant, s. 531.

M8 {smail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihdh Tdcu’l-Luga ve Sihdhu’l-Arabiyye, 1-VII, Thk: Ahmed
Abdulgafir Attar, Daru’l-Ilmi 1i’l-Melayin, Beyrut 1979, V, 125.

il Cagricy, s. 1.
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kendisine giivenenlerin islerini y&neten*'®”

anlamina gelir. Biitiin bunlardan
anlagilmaktadir ki tevekkiil gliven esasina dayanmaktadir. Giivenin olmadigi yerde

tevekkiiliin gerceklesmesi miimkiin degildir.

Bir deger olarak tevekkiil, Kur’an-1 Kerim’de ¢ok 6nemli bir yer tutmakla
birlikte Kur’an’in 6vdiigii ve bir miiminin sahip olmas1 gereken temel degerler arasinda
yerini almistir. Kur’an’da tevekkiil kokiinden tiiremis kelimeler ¢esitli kaliplarda 58
ayette olmak tizere toplamda 70 defa zikredilmistir. Bu genis kullanim gergevesine
baktigimizda iman ve tevhid ile siki bir iliskisi goze ¢arpmaktadir. Hz. Nuh (a.s.)’un
tevekkiiliine gegmeden dnce Kur’an baglaminda tevekkiil gergegini incelemekte fayda
goriiyoruz. Nitekim tevekkiil degeri hem sosyal hem de dini kiiltiiriimiize Kur’an-1
Kerim vasitasiyla gecmistir. Durum bdyle olunca dogru bir tevekkiil anlayisina ancak

Kur’ani bir bakis acisiyla ulasabiliriz.

Kur’an perspektifinden baktigimiz zaman tevekkiiliin kiginin iman samimiyetini
arttiran  bir 6lgiit oldugu goziikmektedir. Nitekim Al-i Imran siiresinde Allah’in
mikafatin1 zayi etmeyecegi miiminlerin vasiflart anlatilirken “Onlar éyle kimselerdir
ki, halk kendilerine, “Insanlar size karsi ordu toplamislar, onlardan korkun”
dediklerinde, bu soz onlarin imanim artirdi ve “Allah bize yeter, O ne giizel vekildir!”

dediler.”** buyrularak tevekkiiliin iman1 arttiric: nemi belirtilmistir.

Bununla birlikte Kur’an’da tevekkiiliin gerekliligi hakkindaki ayetlerde Allah’in
baz1 oOzelliklerine yapilan vurgu tevekkiilin keyfiyeti konusunda bize ipucu
vermektedir. S6z konusu ayetlerde Allah’in her seyi isiten ve bilen olmasi*?, yerin ve
gogiin sahibi olmasi*?, dlimsiiz ve diri olmasi*?®, mutlak galip ve sonsuz merhamet
sahibi olmasi*®, vekil olmasi durumunda vekil oldugu kisinin baskasina ihtiyaci

27

olmama51425, noksan sifatlardan miinezzeh 01mas1426, yaratici olmasi* , rizik veren

olmas1*?®, hiikiim veren olmas1**® gibi 6zelliklerine bahusus yer verilmistir. Yiice Allah

19 1bn Manzdr, XLIV, 4910.

420 Al-i Imran, 3/173.

2L Enfal, 8/61.

22 Had, 11/123.

423 pyurkan, 25/58.
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bu ozelliklerini bildirerek gergek anlamda kendisinden baska tevekkiil edilecek
kimsenin bulunmadigini haber veriyor. Yani bu 6zelliklere sahip olmayan bir varligin

tevekkiil suurunun temelini olusturan giiveni vermesinden soz edilemez.

Tevekkiil, bir taraftan mesri hedefe ulasabilmek i¢in gerekli biitiin c¢abay1
gosterirken diger taraftan da Allah’a dayanip giivenmek ve isin sonunu O’na birakmak

demektir.**°

Boylelikle tevekkiil kisinin, yapacagi isin akibetini kestiremeyip ilahi
iradeye riza, ilahi takdire teslimiyet gostermesidir. Bunun aksi olarak, higbir sey
yapmadan bir isi Allah’a havale etmek, Kur’an’in bize ogrettigi tevekkiil anlayisina
terstir. Nitekim yiice Allah, Kur’an-1 Kerim’de istisare edilmesi gereken bir konuda fikir
aligverisinde bulunduktan sonra peygamberimize hitaben “Kararimi verdigin zaman da
artik Allah'a dayamp giiven. Ciinkii Allah, kendisine dayanip giivenenleri sever. 431
buyurmaktadir. Bu ayet ayn1 zamanda kisinin elinden geleni yaptiktan sonra Allah’a
giivenerek tereddiit etmeden isi yapmasint boylelikle tereddiide kapilip bosa zaman
kayb1 yasanmamasi gerektiginin de bir kanitidir.**? Bu nedenle tevekkiil, kisinin hayati

acisindan onemli bir sorun olan zaman israfini 6nlemektedir.

Kisi elinden geleni yaptiktan sonra bunu, bir amag¢ olarak degil arag olarak
gormelidir. Ciinkii aksi halde gercek bir tevekkiil sergilememekle birlikte bdyle bir
durum kisinin imanina zarar vermis olur. Buna en bariz kanit olarak az sonra
deginecegimiz gibi Hz. Nuh’un gemiye binerken geminin Allah’in emriyle hareketlenip

yine onun emriyle demir atacagini ifade etmesini gosterebiliriz.

Tevekkiil uyusukluk ve hareketsizligin bir mazereti degil, biitiin giicliiklere
ragmen basarmamiza yardim edecegine inandigimiz Allah’a samimi giiven ve bu
giivenin verdigi tiikenmez iimidin iman halini ahsldm433 Tevekkiiliin temel tas1 olarak
giiven duygusu bir insan i¢in vazgecilmez duygusal bir degerdir. Nitekim insan, fitrati
geregi agkin bir varligin kendisini korumasia ve yapacagi islerde kendisine dayanak
olmasina ihtiya¢ duyar. Bu duygu onun basariya ulagmasi agisindan motive edici bir

degerdir. Kisi ancak bu duyguyla kusandiginda hayattaki zorluklarla miicadele

29 ysuf, 12/67.

0 Hayrettin Karaman- Mustafa Cagrici- Ibrahim Kafi Dénmez- Sadrettin Giimiis, Kur’dn Yolu Tiirkce
Meal ve Tefsir, 1-V, DIB. Yay., Ankara 2007, 1, 703.

#3% Al-i imran, 3/159.

*32 {bn Asar, 11, 151.

433 Karaman ve digerleri, I, 523.
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edebilecektir. Oyleyse tevekkiiliin insanin kabiliyetini kesfetmesine yardim olabilecek
bir erdem oldugunu belirtebiliriz. Nitekim insan elinde olmayan seylerin
ger¢eklesmesini bekleyip zaman kaybi yasayacagia giiciiniin sinirliliklarinin farkina

varacak ve kabiliyetini de bu oranda kesfetmis olacaktir.

Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar, adi Kur’an’da gegsin ya da ge¢mesin
biitiin peygamberlerin Allah’a tevekkiil noktasinda iistiin bir inanca sahip oldugunu
rahatlikla ifade edebiliriz. Ciinkii daha 6nce degindigimiz gibi tevekkiil bir miiminin
Allah’in iradesine giliveninin dogal bir sonucudur. Bu baglamda Kur’an kissalarina
baktigimizda iman agisindan en iist diizey imana sahip olan peygamberler profili
cizilirken Allah’a itimat etme noktasinda da aymi paralelde bir tevekkiile sahip

olduklarma vurgu yapildigi g(irl'ih'ir.434

Tiim zorluklara kars1 uzun bir miiddet insanlar1 hak olana ve hidayete davet eden
Hz. Nuh’un bu miicadelesi tevekkiil agisindan miimtaz bir 6rnek teskil eder. Allah’a
kars1 duymus oldugu giiven duygusu Hz. Nuh’un kavmiyle olan miicadelesini siirdiire
bilmesi a¢isindan onun igin moral olmustur. Ciinkii bir deger olarak tevekkiil kisinin

heyecanini ve moralini canli tutar.

Tim Omriinii batil ile miicadele etmekle gegiren Hz. Nuh’un bu miicadelesi
tevekkiil ornekleriyle doludur. O, bu miicadelesini siirdiiriirken rabbine kars1 duydugu
giiven duygusu sayesinde zorluklarla bas etmistir. Bu hususu en belirgin olarak ifade

eden ayetin meali soyledir:

“Onlara Nuh’un haberini oku: Hani o kavmine demisti ki: Ey kavmim! Eger
benim (aranizda) durmam ve Allah’in ayetlerini hatirlatmam size agir geldi ise, ben
valniz Allah’a dayanmip giivenirim. Siz de ortaklarimizla beraber toplanp yapacaginizi
kararlastirin. Sonra isiniz basiniza dert olmasin. Bundan sonra (vereceginiz) hiikmii,

bana uygulayin ve bana miihlet de vermeyin. 435

Hz. Nuh, kavmiyle birlikte 950 yil gibi uzun bir miiddet gegirdi. Bu miiddet
boyunca gece giindiiz, gizli a¢ik demeden, Allah’in emirlerini ¢ignemis ve diinya
lezzetlerine aldanmis olan kavmini tevhid ve imana davet etmistir. Ancak kavmi sefahet

ve delalette o kadar korelmisti ki Hz. Nuh’un bu daveti onlarmm hidayetlerini

434 Sengiil, Kur’'dn Kissalar: Uzerine, s. 288.

435 yunus, 10/71.
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arttiracagina daha da isyan etmelerine sebep olmustu. Nitekim belli bir inanca saplanmis
toplumu ve kisiyi bunun tersi bir inanca davet etmek o topluma ve kisiye agir gelir.
Bununla birlikte bu davet siiresinin uzamasi bu durumu daha agir hale getirir.436 Bu

davetin Hz. Nuh toplumuna agir gelmesinin sebebi budur.

Ayetten anlasildig1 gibi Hz. Nuh Allah’a kars1 olan giivenin bir sonucu olarak
kavmine acik¢a meydan okumaktadir: Sizin bana karsi olan kininiz bana eziyet etme
noktasina geldi. Ancak ben, sizin tim iskencelerinize karsilik olarak sizin gibi
davranmayacagim. Toplanin ve bana kars1 uygulayacaginiz bir fikir lizere birlesin. Hig
tereddiit etmeden ve bana miihlet vermeden bu fikrinizi uygulaym. Biliniz ki, ben
yalnizca Allah’a itimat ettim. Sizin hi¢bir ¢abaniz benim Allah’a karst olan giivenimi
azaltmayacaktir. Ciinkii onun iradesi ve takdiri disinda bana hicbir zarariniz dokunmaz.

Ben ona teslim oldum.

Hz. Nuh’un bu tavri onun Allah’a olan giivenini ne denli igsellestirdiginin
apacik kanitidir. Oyle olmasaydi Hz. Nuh’un giivenecegi herhangi bir gii¢ veya nesne
mi vard1? Onunla birlikte iman etmis kavminin ileri gelenlerinden olmayan, onlarin
tabiri ile erazil denilen az sayidaki kimselere mi giiveniyordu? Bu baglamda onunla
birlikte yalnizca imanimin verdigi tevekkiilden kaynaklanan bir 6zgiiveninin var

oldugunu belirtebiliriz.**’

Hz. Nuh’un tevekkiil anlayisina baktigimizda onun, tevekkiil degerini
kavminden gelen eziyetlere ve suglamalara karsi bir kalkan olarak kullandigini
miisahede etmekteyiz. Kavminin biitiin olumsuz tepkisine, kotii niyet ve saldirilarina
kars1t Allah’a tevekkiil ile karsilik Vermistir.438 Hz. Nuh’un bu tavri onun Allah’a karsi
giiveninin doruk noktasinda oldugunun somut bir 6rnegidir.**® Tevekkiil degerinin, Hz.
Nuh’un teblig faaliyetinde moralini canli tuttugunu ve onun, tebligden vazgegmemesini

sagladigini rahatlikla ifade edebiliriz.

Hz. Nuh’un Allah’a kars:1 tevekkiiliiniin acik olarak goriildiigii bir diger ayetin

meali soyledir:

436 Razi, VII, 142-143.

7 Enver Baz, 11, 33; Seyyid Kutup, /i Zildli'I-Kur dn, |1, 1811.
8 Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’dn Tefsiri, |V, 34.
39 Kurtubi, X1, 143.
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“(Nuh) dedi ki: Gemiye binin! Onun yiiziip gitmesi de, durmasi da Allah'in

adiyladir. Siiphesiz ki Rabbim ¢ok bagislayan, pek esirgeyendir.”**

Hz. Nuh, Allah’in emriyle ve onun gdzetimi altinda tufan olayimin
gergeklesecegi vakit kendisinin ve onunla birlikte binecegi gemiyi yapmisti. Tufanin
belirtileri ortaya ¢ikmis ve inananlar agisindan biitiin dertlerin bitecegine dair yiice
yaraticinin vermis oldugu sdziin uygulama vakti gelmisti. Iste tam bu noktada Hz. Nuh,
yine ayni Ogretisini sergiledi. Geminin yalnizca bir ara¢ oldugu ger¢ek kurtulusun
yalnizca Allah’tan oldugunu ve o istemedik¢e geminin kendilerini kurtaramayacagini
ifade ederek Allah’a olan giivenini ortaya koymustur. Kurtulusun kendi ¢abalarindan

degil Allah’tan oldugunu tam bir teslimiyetle kabullenmistir.

Hz. Nuh'un (a.s) tufandan kurtulusun kendi planlari, aygitlar1 ve cabalariyla
olmadigini yalnizca ¢ok bagislayict olan Rabbinin rahmetiyle gergeklestigini soyleyerek
gosterdigi tevazu bir miiminin ger¢ek bir karakteristigidir. Allah'mm kulu, bir diinyali
olarak gereken araglarin tiimiinii ittihaz edebilir, fakat higbir sekilde bu araglara bel
baglamaz, (Sonucu yalnizca onlardan bilmez). O basarisi i¢in yalnizca Rabbine giivenir,
¢linkii bilir ki, O'nun tasdiki olmaksizin higbir arag benimsenemez. Allah'in rahmet ve

liitfunun yardimi olmaksizin higbir alet kullanilamaz ve hedefe varilamaz.***

Sonsuz gii¢ sahibi Allah’in, Hz. Nuh’u ve iman edenleri kurtarmak i¢in gemi
gibi bir araca aslinda hi¢ de ihtiyaci yoktur. Iman etmeyenleri helak eden sonsuz kudrete
sahip Allah, yerden ve gokten suyun figkirmasini ve zamani gelince yere ve goge
emredip gégiin suyu tutmasini, yerinde suyu yutmasini saglamistir. Bu giice sahip olan
Allah, dileseydi miiminlerin kurtulusu i¢in herhangi bir araca gerek duymadan onlar
tufan felaketinden kurtarabilirdi. Daha Once belirttigimiz gibi tevekkiil ve esbaba
tevessiil birbirine zit eylemler degildir. Aksine gergek bir tevekkiil ancak kisinin elinden
geleni yapip yani esbaba tevessiil ettikten sonra igin sonucunu Allah’a birakmasidir.
Tevekkiil acisinda ¢ok Onemli olan bu noktanin 6gretisi Kur’an’in birgok yerinde

yapildig1 gibi Hz. Nuh kissasiyla da yapilmaistir.

Sonug olarak Hz. Nuh’un tevekkiil anlayisi Allah’a kars1 tam gilivenin dogal bir

sonucudur. O, bu giiveniyle yapilan zuliimlere gogiis germis ve bir an i¢in vazifesi olan

“0Had, 11/41.
“1 Mevdadi, 11, 394.
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tebligden vazgegmemistir. Bu nedenle gergek anlamda bir tevekkiil anlayiginin, Kisinin
hayattaki zorluklarla basa ¢ikmasinda etkili oldugunu Hz. Nuh’un yasam Oykiisiinden

o0grenmekteyiz.

3.2.4. Merhamet

Hz. Nuh kissasinda 6gretisi yapilan diger bir deger de merhamettir, Merhamet
kelimesi dilimize arap¢adan ge¢mis bir kavram olup rahmet kelimesinin de tiiremis
oldugu #-z- _ kok harflerinden tiiremis “beraberinde acinilan kisiye ihsan etmeyi getiren
acima ve sefkat” anlaminda masdar olarak kullanildig1 gibi “acima duygusuyla yapilan
thsan ve iyilik” anlamina da gelir.442 Yaratilanlar i¢in kullanildiginda her iki anlamda
kullanilmasina karsin Allah i¢in kullanildiginda fiili bir sifat olarak yalnizca ihsan ve
lituf anlaminda kullanilmistir. Allah’in Allah isminden sonra en meshur isimleri olan

“Rahman” ve “Rahim” isimleri bu iki kokten tiiremistir.

Islami kaynaklara baktigimizda genel olarak merhamet kelimesi rahmet
kelimesiyle Ozdeslesmis bir bi¢cimde kullanilmis ve rahmet olarak agiklanmistir.
Tiirk¢emize Arapcadan ge¢mis olan bu ifadeler her ne kadar Arapca kaynaklarda ayni
anlamda kullanilsa da Tiirkcede kullanim ag¢isindan bazi farkliliklar soz konusudur.
Nitekim merhamet kavramini Allah ve diger canlilar i¢in kullaniriz ancak rahmet
kavrami yalnizca Allah’in fiili bir vasfi olarak kullarina yaptigi iyilik ve lituf
manasinda kullaniriz.**® Bu baglamda Allah’n yarattiklarini riziklandirmasi, yedirmesi,
icirmesi, korumasi, bagislamasi, sefkat goOstermesi, tovbe edenlerin giinahlarini
bagislamasi, onlara merhamet duygusunu vermesi, onlara peygamber gonderilmesi gibi
yaratilanlarin yararina olan eylem ve olgular onun rahmet ve merhametinin tezahiirii

olarak goriilmektedir.

Merhamet kavrami gesitli sekillerde tanimlanmistir. Bu tanimlarin bazilarinda
acima duygusuna yapilan vurgu 6n planda tutulurken bazilarinda ise bu duygunun

beraberinde gelen iyilikler ve liituflar daha agir basmaktadir. Bu tanimlarda ortak

2 {sfehani, 1, 191.
3 Cagrict, “Merhamet”, DI4, XXIX, TDV Yay., Ankara 2004, s. 184.
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vurgular acima, yufka yiireklilik, ilgi, elem duyma, iyilik gibi kavramlar tizerinde

yogunlasmaktadir.**

Sonsuz kudret sahibi ve yarattiklarinin durumlarindan en miikemmel sekilde
haberdar olan Allah’in yarattiklarina kars1 rahmetinden bir nebze olsun s6z etmeye
calistik. Smirli giiclere sahip olan yaratilanlarin birbirlerine kars1 duyduklari acima ve
merhamet duygusu ve bu duygunun sevkiyle ger¢eklestirdikleri ihsan ve liituflar elbette
farkl1 olacaktir. Ciinkii Gazzali’nin de ifade ettigi gibi bir kimsenin merhametli
sayilabilmesi i¢in yani ahlaki bir deger olarak merhametle nitelenebilmesi i¢in kendi hiir
iradesiyle merhamet hissi duydugu kisinin ihtiyacin1 giicii yettigince karsilamasi
gerekir.** Boyle olunca ihsan ve liituflar degisse de merhametin duygu boyutunun her

miiminde olmasi gerekmektedir.

Ahlaki ve dini bir deger olarak merhamet, bir miiminin sahip olmas1 yegane
degerlerden biridir. Merhamet duygusu toplumsal dayanismay1 ve adaleti saglayan bir
duygudur. Dert ve itziintii igerisinde olan kisinin derdini kendi derdi olarak
kabullenmesi, iiziintiisiine ortak olup paylasma ve ona yardimci olmayi gerektirir.
Merhamet, yaratiklardan hi¢ birine zuliim ve haksizlig1 reva gérmeyip zararli olmayan
giigsiizlerin zayif hallerine aciyip imdat ve yardimlarina kosmayr lazim kilar.*°
Boylelikle merhamet adalet duygusunun kaynagi konumundadir. Bu duygu insani, iyilik

yapmaya, adil olmaya sevkeden bir motivdir.**’

Kur’dn’da merhamet degerine vurgu yapilirken miiminlerin bu degeri
birbirlerine o6giitlemeleri gerektigi ve amel defterlerinin sagdan alacagi kisilerin
(Ashabu’l-Meymene) bunlar olacagi belirtilmistir.**® Yine Kur’an’da muhtelif yerlerde
merhamet edenlerden sz edilirken peygamberin miiminlere karsi**°, miiminlerin

1

birbirlerine kar51450, kari-kocamin birbirlerine kars1™!, evlatlarin anne ve babalarina

karsl452 merhametli olmalar1 emredilmektedir.

aad Cagrici, “Merhamet”, s. 184.

“° Ebu Hamid el-Gazzali, el-Maksadu’l-Esnd fi Serhi Esmdillahi’l-Husnd, Déru’l-Kutubi’l-ilmiyye,
Beyrut tz, s. 42; Cagrici, “Merhamet”, s. 184.

8 Hokelekli, Hayati, Degerler Psikolojisi ve Egitimi, Timas Yay., istanbul 2011, s. 69.

“7 Abdurrahman Kasapoglu, Kur'dn’da Ahlak Psikolojisi, Yalmzkurt Yay., Istanbul 1997, s. 44.

“% Beled, 90/17-18.

*“9 Tevbe, 9/128.

“0 Fetih, 48/29.

L Hadid, 57/27.

2 {sra, 17/24.
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Yukarida belirttigimiz gibi genelde insanlar 6zelde de miiminler, tiim canlilara
kars1 Ozellikle hem cinsi olan insanlara karsi, toplumsallasmanin bir geregi olarak
merhametli olmalidir. Dogal olarak bir takim kimselere kars1 olan merhamet duygusu
daha derinden ve siddetli sekilde zuhur edebilir. Bu nedenle ebeveynlerin ¢ocuklarina
kars1 merhameti diger insanlara karst duydugu merhamet hissinden daha biiyiik ve elem
verici oldugunu ifade edebiliriz. Nitekim peygamberimiz ¢ocugunu bagrina basmis bir
adama “ona karst merhametlisin degil mi?” diye sordugunda evet diyen adama
“Allah’in o ¢ocuga olan merhameti senin merhametinden daha fazladir” de:mistir.453
Peygamberimiz merhametlilerin en merhametlisi olan Allah’in merhametini bir babanin

merhametiyle kiyaslayarak ebeveynlikteki merhamet duygusunun bir anlamda

biiyiikliigiine de isaret etmistir.

Merhamet duygusu beynin mutluluk hormonu salgilamasinda 6nemli bir role
sahiptir. Merhamet duygusunun kisiye sagladigi bu hormon bircok psikolojik
rahatsizligin Oniine geg:e:r.454 Bu da merhamet degerinin kiginin ruh saglhigi agisindan

Onemini ifade etmektedir.

Hz. Nuh’un kissasinda bir babanin ogluna kars1 merhamet ve sefkat duygusunun
belirgin bir sekilde islendigini gérmekteyiz. Nitekim Hz. Nuh ve onunla birlikte iman
etmis kimselerin ilahi kurtulusa ermeleriyle sonuglanan tufan olay1 heniiz baslamisti ki
Hz. Nuh iman etmemis olan dolayisiyla gemide yer almayan oglunun gemide
olmadigina sahit oluyor. Babalik merhamet ve sefkatinin verdigi derin duygu onu
oglunu gemiye binmesi i¢in ¢agirmaya itiyor: “Yavrucugum, bizimle beraber sen de
bin, inkdrcilarla birlikte olma!”™*® Bu ayette gecen ve Hz. Nuh’un ogluna hitaben
kullandig1 “yavrucugum” ifadesinin Arapga karsiligr = L’dir. Bu hitap o) kelimesinin
ismi tasgir kalibidir. S6z konusu ifadenin bu kalipla gelmesi Hz. Nuh’un ogluna kars1

duydugu merhametin gostergesidir.**®

Hz. Nuh’un buradaki asil amacinin oglunu iman etmeye c¢agirdig1 gergegi goz

ard1 edilmeyecek kadar asikardir. O, oglunu Allah’a iman etmeye dolayisiyla gemiye

% Buhari, el-Edebii’I-Miifred, 111, Mektebetu’]-Ma‘“arif, Riyad 1998, Rahmetu’l-<Iyal 175/377.

4 M. Faruk Bayraktar, “Siddeti Onlemede Bir Tedbir: Cocuklara Merhamet Egitimi”, Dini ve Toplumsal
Boyutlariyla Cinsiyet, Istanbul 2012, s. 123-129.

5 Had, 11/42.

4% fbn Asﬁr, XII, 76; Said Havva, el-Esds fi’t-Tefsir, 1-XVI, ¢ev. M. Besir Eryarsoy-Abdiisselam Ari,
Samil Yay., Istanbul 1992, XV, 348.
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binmeye davet ediyor. Yani tufan kissasinda gemi figiiri iman edenler ve etmeyenleri
birbirinden ayiran bir figiir olarak sunulmaktadir. Bu baglamda, Hz. Nuh’un ogluna
kars1 merhameti Allah’in o gemiye iman edenlerden baska kimsenin binemeyecegine

dair verdigi hiikme ters degildir.

Hz. Nuh’un kavmini tebligi de sefkat ve merhamet esasina dayanmaktadir. Onun
bu ilkeyi diistur edinisi kavmine kars1 hitabiyla daha da belirginlesmektedir. Hz. Nih

"’

kavmiyle ger¢eklestirdigi diyaloglarda “ey kavmim!” hitabi, akrabalik duygularina hitap
edip kendisinin onlardan biri olduguna, dolayisiyla onlar i¢in iyilik istedigine, sefkat ve
merhametle muamele ettigine, onlardan da kendisine kars1 sevgi ve iyi niyet bekledigine

isaret ediyordu.*’

Hz. Nuh kissasinda Ogretisi yapilan merhamet degeri, bu deger ile ilgili
giinimiizde de ¢ogu kez yanlis algilanan bir hususu bize bildirmektedir. Yanlis
algilanan bu husus merhamet duygusuyla adalet degerine zarar verme hususudur.
Nitekim kimi zaman kisilerin merhamet duygusu ile hareket ederek adaletli
davranmadiklar1 bilinen bir husustur. Yiice Allah, oglunun kurtulmasini dileyen Hz.
Nuh kissasi ile bu yanlis algiyr bertaraf etmis ve adaletin gerceklesmesi noktasinda
kisinin merhametine esir diismesinin cahilane bir disiince oldugu gercegini

vurgulamistir.

Merhamet degerinin Hz. Nuh’un ahlakinda yer edindigini gosteren bir diger

Kur’an ayetinin meali soyledir:

“Andolsun ki Nuh'u milletine géonderdik. 'Ey milletim! Allah'a kulluk edin,

O'ndan baska tanriniz yoktur; dogrusu sizin i¢in biiyiik giintin azabindan korkuyorum'

. 54
dedi. ™

Her iki ayette de Hz. Nuh, iman getirmemeleri halinde kavmine gelecek azaptan
korktugunu ifade etmistir. Halbuki o, yalnizca bir elgi idi. Tek vazifesi Allah’in
buyruklarini kavmine teblig etmekti. Bunun haricinde kavminin iman edip etmemesi
hususunda herhangi bir miidahalesi s6z konusu olmayip bu hususta kendisinin

tiziilmemesi gerektigi kendisine bildirilmisti:

7 Karaman ve digerleri, III, 166.

48 Araf, 7/59.
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“Nuh'a vahyolundu ki: Kavminden iman etmis olanlardan baskast artik (sana)
asla inanmayacak. Oyle ise onlarin islemekte olduklarindan (giinahlardan) dolay:

iiziilme. "%

Ayette de ifade edildigi gibi o, kavminin i¢inde bulundugu duruma tizilmiistiir.
Onun bu tavrint merhametin en st seviyesini olusturan digergamlik olarak ifade
etmemiz miimkiindiir. “®® Hz. Nuh, biitiin peygamberler gibi kavminin hidayeti i¢in

goniilden caligmakla beraber onlarin haliyle dertlenmistir.

Peki, Hz. Nuh’un kavminin helaki i¢in beddua etmesi merhamet degeri

acisindan nasil degerlendirilebilir? Beddua merhametsizligin gostergesi midir?

Bu sorunun cevabini iki sekilde verebiliriz. Birincisi; Hz. Nuh’un bedduasi,
Allah’in Nuh kavminin helaki i¢in hitkiim verdikten sonra ger¢eklesmistir. Bu durumda
bu beddua ilahi hiikkmiin bir geregi olarak yapilmistir. ikincisi; Nuh suresinde Hz. Nuh,
kavminin helakini istemesine sebep olarak su gerekgeyi belirtmistir:

“Nuh dedi ki: 'Rabbim! Yeryiiziinde hi¢cbir inkarct birakma. 'Dogrusu Sen onlart
bwrakirsan kullarini saptirirlar, sadece ahlaksiz ve ¢ok inkdrcidan baskasini dogurup

yetigtirmezler. »46l

Goriildigi tizere, Hz. Nuh 950 yil gibi uzun bir miiddet teblig vazifesini
hakkiyla icra ettikten sonra, kavminin hidayetinden timidini kesmistir. Hz. Nuh, hig
degilse dogacak neslin tevhid inancini benimseyerek yetismesi i¢in uygun bir ortam
olusturmak istemistir. Yani bu beddua, kavmi i¢in beddua olsa da iman etmis kimseler

ve yeni kusaklar i¢in bir dua olup merhametin bir tezahiiriidiir.

3.2.5. Sabir

k%2 olan sabir

Sozlik anlami “engellemek, hapsetmek; gii¢lii ve direngli olma
kelimesi genel anlamda “zor zamanda kendine hakim olmak, {iziintii, sikint1 ve musibet

karsisinda direngli olmak ve olumsuzluklari olumlu kilmak adina gosterilen metanet”

% Had, 11/36.

460 Bayrakl, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, V11, 186; 1X, 166.
1 Niih, 71/26-27.

%2 Firtizabadi, 11, 65.
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seklinde tanimlamr.*®® Kur’an-1 Kerim, ahlaki bir deger olan sabir konusunda titiz bir
tavir gosterir. Kur’an’a gore Allah insanlari tiirli musibetlerle imtihan eder. Bu
musibetlere karsi sabir gosterenler ve Allah’tan geldigine inanip sikadyet etmekten
kaginanlar liituf, ihsan, rahmet ve ebedi bir kurtulusa kavusacaklardlr.464 Yiice Allah,

465

musibetlere kars1 sabir gosterenlerle beraber oldugunu®, sabredenleri sevdigini*® ve

sabredenlerin karsiliksiz birakmayip miikafatlarini fazlasiyla verecegini*®’ bildirmistir.

Allah’in isimlerinden olan Sabiir da bu kokten tiiremistir. Allah’in bu isimle
adlandirilmasi itici higbir giiciin onu aceleye sevk edememesi ve onu yapacagi isten
engelleyip o isi erteleyememesi dolayisiyladir. Nitekim o, her seyi yeri ve zamani
geldiginde diledigine uygun ve olmasi gerektigi gibi yapar. Onu bundan higbir sey
alikoyamaz. Bu baglamda bakildiginda Allah’a isnad edilen sabir ile kula isnat edilen
sabir degeri arasinda fark vardir. Ciinkii kulun sabretmesi demek istek ve gazap
gerektiren durum karsisinda kisinin dini ve akli olgulart 6n planda tutup arzu ve

gazabina yenik diismemesidir. **®

Sabir, Kur’an’in azimsanmayacak sekilde tizerinde durdugu degerlerden biridir.
Bunun sebebi sabir erdeminin iman ag¢isindan kisinin Allah’a olan teslimiyetinin
gostergesi olmasidir. Nitekim sabir erdemine sahip olan kisi Allah’in iradesini, basta
kendi irade ve kudreti olmak tizere biitiin gii¢ odaklarinin {istiinde tutar ve yasamini da
bu bilingle yonlendirir. Bu sebeple diger biitiin degerlerde oldugu gibi Kur’an, sabir ve
iman bitiinligiini sik¢a vurgular. Nitekim Kur’an’da, sabirla ilgili yapilan hemen
hemen biitiin tavsiye ve emirlerin “Ey iman edenler!” hitabiyla baglamasi ve gercek
manada sabrin ancak gii¢lii bir imanla ger¢ekleseceginin gostergesidir. Bununla birlikte
insanlarin zarar ve hiisran igerisinde oldugu ifade edilen bir ayette, iman edenler, amel-i
salih igleyenler ve hakki tavsiye edenleri istisna ettikten sonra sabirli olup sabretmeyi
birbirlerine tavsiye edenler de hiisranda olan insanlar genellemesinden istisna

edilmistir.**® Bu baglamda Ibn Kayyim el-Cevziyye imanin iki ana unsurdan olustugunu

83 Cagrici, “Sabir”, Did, XXXII, 337.

6% Bakara, 2/155-157.

%% Bakara, 2/153.

%66 Al-i imran, 3/146.

7 Had, 11/115.

%8 Gazzali, el-Maksadu 'I-Esnd fi Serhi Esmdillahi’l-Husnd, s. 119.
469 Asr, 103/1-3.
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beyan ederken bu iki unsurdan biri olarak Allah’tan gelen musibetlere ve tiirlii

imtihanlara sabir gostermek oldugunu ifade etmistir.*”

Sabir denilince akla ilk gelen, musibet ve belalar karsisinda gosterilen
metanettir. Bu anlamdaki sabir elbette dogrudur. Ancak yeterli degildir. Nitekim islam
geleneginde sabir gosterilmesi gereken durum ve olgulardan s6z edilirken musibetlere
kars1 gosterilen sabrin yaninda dinen haram olan fiilleri yapmamaya ve bu tiir
eylemlerin terkinde sebat etmeye de sabrin bir ¢esidi olarak bakilmistir. Bununla
birlikte farz olan seylerin de yapilmasi konusunda metanetle sebat etmek de sabir
kavramiyla ifade edilmistir. Aslinda bu iki sabir ¢esidini de musibete sabir olarak
degerlendirmemiz miimkiindiir. Zira farz olan seylerin yapilmasi ve haramlarin
yapilmamasi her insanda var olan seytani duygularin tetikleyicisi olan nefis i¢in bir

anlamda musibet oldugunu ifade edebiliriz.

Sabir, din duygusunun sehvet ve gazap gibi hayvani hislere karsi direnmesidir.
Bu sebeple sabir gosterme erdemine sahip olmayan kimse hayvan seviyesine

471

inmektedir.”"~ Boylelikle sabir, kisinin musibetlere karsi1 direncini arttirmasinin yaninda

onu insani olmayan her tiirlii eylemlerden koruyan bir kalkan olmaktadir.

Bir deger olarak sabir kisinin hayatinda birgok zorlukla basa ¢ikmasi ve basariya
ulagsma noktasinda onemlidir. Ciink{i sabir, sahibini, musibetler karsisinda timitsizlige
sirikleyen duygu ve diisiincelerden korur. Hayattaki zorluklara kars1 direncini arttirir.
Elinde olmayan olaylar karsisinda temkinli davranmay ve acizlige diismemesini saglar.
Kisi aym1 anda pek c¢ok olumsuzluklarla miicadele etme zorunda kaldiginda ve bu
olumsuzluklarin siirekli devam etmesi diisiiniildiiglinde sabretmenin birey hayat1 icin
vazgecilmez oldugu bedaheten anlasilacaktir. Bu anlamda hayatta basarili olmanin belki
de ilk ve en 6nemli sartinin ciddi anlamda bir sabir gostermek oldugunu sdyleye biliriz.
Boyle bir sabir ise ancak, Allah’in yardim ve inayetiyle gerceklesir. Kur’an-1 Kerim,
kisiyt mutluluga ve basariya kavusturacak gercek bir sabrin Allah’in yardimi olmadan

gerceklesemeyecegini sOyle ifade ediyor:

1% yasir Abdurrahman, Mevsi ‘etu'I-Ahldk ve 'z-Zuhdi ve'r-Rekdik, 1-1I, Muessetu ikra’, Kahire 2007, I,
29.
" Gazzali, Dinde Kirk Prensip, ¢ev. Abdulhalik Duram, Hikmet Nesriyat, Istanbul 2010, s. 363.
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“Ey Inananlar! Sabredin, diismanlarimzdan daha sabiwrli olun, cihada hazir

bulunun, Allah'a karsi gelmekten sakinin ki basariya erigebilesiniz. nAr2

Sabir, Allah’a beslenen hakiki inanisin, imanin, esasli bir cephesini yansitir
niteliktedir. Bu cephe bilhassa diismanin bitmek tiikkenmek bilmeyen taarruzlari
karsisinda siginak olarak kullanilabilir bir cephedir.473 Sabir kotiilige karsi inang

kararligiyla gogiis germektir.

Hz. Nuh’un kissasina baktigimizda 6n plana ¢ikan en 6nemli 6zelliginin sabir
oldugunu soyleyebiliriz. Onun bu 6zelligi uzun bir miiddet {istlendigi teblig siirecini,
oniine c¢ikan giicliikler ve felaketler karsisinda cesaret, azim ve kararlilikla
stirdiirmesinde kendini agik¢a gostermektedir. O bir yandan inatgi, ukala ve zorba olan
kavmiyle olan teblig miicadelesini siirdiirlirken ayni zamanda onlarin tiirlii eziyet ve
cefalarina da katlanmak zorunda birakilmistir. Hz. Nuh’un kavmiyle olan miicadelesini
anlatirken ona uyguladiklar1 eziyet ve iskencelere deginmistik. Onun bu igkencelere
kars1 takindigi tavir ise takdire sayandir. Nitekim o, zorbaliga misli ile mukabele
etmemistir. Yiice Allah’in ona verdigi elcilik vazifesini layikiyla yerine getirmeye
calismistir. Bunu yaparken de kendinden sonrakilere 6rnek olabilecek bir sabir 6rnegi

sergilemistir.

Miiminlerin katlanmak zorunda olduklar1 acilar, hi¢bir zaman bedeni istirapla
mahdut degildir. Kafirlerin alay edisi, hakir goriisii ve suiistimali seklinde de tezahiir
edebilir.*™ Bu baglamda Nuh kavminin peygamberlerine bedeni 1stiraptan Ste onunla
alay etmeleri ve her tiirlii moral ve motivasyon bozucu sozlii satasmalar1 bu baglamda

degerlendirilmistir.

Hz. Nuh artik kavminin hidayetinden umudunu yitirince bu durumu rabbine
sikdyet eder. Rabbim! Ben, onlar1 gece giindiiz, gizli acik her tiirlii davet ettim. Onlar
ise elbiselerine biiriindiiler. Kibirlendik¢e kibirlendiler. Artik ben maglup oldum, bana
yardim et. Yani su ana kadar Allah’in yardim ve inayetiyle sabrediyordu. Simdi ise
Allah’a karsi duydugu iman giicliniin hassasiyetiyle ayni mercie yani rabbine sikayet

ediyor.

#72 A1-i imran, 3/200.

8 jzutsu, Toshihiko, Kur’dn’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, Trc. Selahattin Ayaz, Pinar Yay., Istanbul
199, s. 149.

44 {zutsu, Kur'an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 148-149.
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Hz. Nuh’un yiice Allah’a olan bu yalvaris ve sikayeti bize sabir degeri hakkinda
onemli bir sorunun cevabin1 vermektedir. Sabir degerine sahip olan kisinin karsilastigi
bela ve musibetlerden dolayr duydugu tziintiiyii sikdyet etmesi sabir kavramina ters
midir? Iste Hz. Nuh’un gdstermis oldugu bu tavir bizi bu hususta aydinlatmaktadir.
Evet, aslinda kisinin i¢inde bulundugu durumu sikayet etmesi sabir gostermeye ters bir
durumdur. Ancak sikayetin edildigi varlik Allah olunca bu sikayet, sabir degerine zarar
vermez. Nitekim Hz. Eyyiib i¢inde bulundugu halini ve musibetini Allah’a sikayet
etmistir. Bu bir sikadyet olarak degil bir erdem olarak goziikmektedir. Nitekim iginde
bulundugu durumu o durumun yegéane yaraticisina iletmek acziyyetini itiraf etmektir ve

siginacak tek varligin kendisi oldugunu kabullenmektir.

3.2.6. Adalet

Hz. Nuh kissasinda 6ne ¢ikan degerlerden biri de adalet degeridir. Arapga "a-d-I
kokiinden tiireyen adalet veya adl, sozliikte, “dogru olmak dogru davranmak, adalet ile

hiikmetmek, esitlemek, bir seye dengi bir seyle karsilik vermek™*"

anlamina gelir. Dini
ve ahlaki bir kavram olarak adl/adalet, “davranis ve hiikiimlerde dogru olmak, hakka
gore hiikiim vermek, esit olmak ve esit kilmak™ veya “bireysel ve sosyal yapida dirlik
ve diizenligi, hakkaniyet ve esitlik esaslarina uygun sekilde davranmay1 saglayan bir
erdem veya hukuk ilkesi™*"® seklinde tammlanmaktadir. Bu tanimlar gostermektedir ki,
bir deger olarak adalet bireyler aras1 negatif ayrimciligi ortadan kaldiran ve toplumun

refah ve huzuru i¢in olmazsa olmaz bir unsurdur.

Adalet, bir seyi yerli yerine koymak, her hakki hak sahibine vermektir. Hiikiim
ve davranslarinda tarafsiz ve ilkeli olmak, esitligi gozetmektir.*’”” Adalet yalnizca
sosyal bir deger olmayip bireyin inanci ile de yakindan alakasi bulunan bir erdemdir. Bu
nedenledir ki Kur’an’da, kisinin inanci ile alakali bir ilke olan tevhid, adl kavramiyla
ifade edilmistir.*’® Nitekim tevhid etmek Allah’in kullari iizerinde bir hakki olarak
goziikmektedir. Bu c¢ergevede adaletin kisinin inancindaki itidali de ifade ettigini

belirtebiliriz.

*7® {bn Manzdr, 1V, 2838; isfehant, s. 325.
78 Cagrici, “Adalet”, DIA, 1, 341.

T Hokelekli, s. 49.

478 {sfehani, s. 325.
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Hilmi Ziya Ulken, degerler karsilastirmasinda hakikat, adalet ve fayda
lcliisinlin ~ 6nemini  vurguladiktan sonra bunlarin igerisinde zirvede adaletin
bulundugunu belirtmektedir. Ciinkii adalet degerinin biri fayda o6teki hakikat olmak
tizere iki kanadinin varligr soz konusudur.*”® Boylelikle adalet biitiin degerlerin

birlestigi ortak nokta olmaktadir.

Adalet, Yiice Allah’in sevdigi ve Kur’an’da yerine getirilmesini istedigi
vasiflarin basinda gelir:

“Muhakkak ki Allah, adaleti, iyiligi, akrabaya yardim etmeyi emreder, ¢irkin

isleri, fenalik ve azginhig da yasaklar. O, diisiiniip tutasiniz diye size 6giit veriyor.”*®

“Allah, sizinle din ugrunda savasmayan ve sizi yurtlarinizdan ¢ikarmayanlara
iyilik yapmamizi ve onlara dadil davranmanizi yasaklamaz. Ciinkii Allah, adaletli

}’481
olanlari sever.

Adalet, Allah’in yeryiiziinde uygulanmasimi istedigi terazidir. Adalet
degeriyledir ki zayif gili¢liiniin yaninda ezilmeyecek, hakli kimse haksizdan hakkini

alacaktir.*®?

Boylelikle adalet yeryiiziinde dengeyi saglayan bir mekanizmadir. Bu
mekanizma islemez hale gelirse toplumlarin dengeleri bozulur, dolayisiyla diinyanin
dengesi bozulur. Bu nedenledir ki Yiice Allah, yerylizinde her zaman adaleti
saglayanlarin bulundugunu belirtmektedir:

“Yarattiklarimizdan, daima hakka ileten ve adaleti hak ile yerine getiren bir

millet bulunur.””*®

Bu ayet bize adaletin insanlar i¢in lizumuna ve diinya var oldukca adaletin yok
olmayacagma dair ipucu vermektedir. insanlik diinyada var oldugu miiddetce adaleti
savunan ve adaletle hiikmeden bir ziimre de her zaman bulunacaktir.*** Peygamberler de
adaleti saglamak adina gonderilmislerdir.*® Bu nedenle peygamberlerin hedefi,
diinyada kisisel ve sosyal anlamda adaleti tesis etmektir. Kisisel anlamda, herkesin

hayatinin adalet iizere insa edilip, her ferdin diisiince, ahlak ve miinasebetlerinde

7 Ulken, s. 362.

*80 Nahl, 16/90.

81 Miimtehine, 60/8.

*82 iman Abdulmumin, s. 149.
83 Araf, 7/181.

“84 Bilmen, 11, 1130.

8 Hadid, 57/25.



108

mitkemmel bir olgunluga ulasilmasidir hedeflenen. Sosyal anlamda ise, toplum
hayatinin adalet ilkeleri iizerinde tesis edilerek, fert ve toplum arasinda, ruhsal, ahlaki

ve maddi refah bakimindan ¢eliskilerin degil, uyumun salglanmasldlr.486

Adalet, toplumlarin dengelerini koruyan ahlaki, dini ve hukuki bir degerdir. Bu
deger ise akrabalik gibi sahsi haklarin stiindedir. Kur’an oncesi cahiliye toplumunda
yetimler, kadinlar, dullar, diiskiinler, fakirler gibi statii bakimmdan toplumun alt
kesimini olusturan kesimler siirekli asagilanmis ve hatta kendilerine higcbir hak
tanimnmamistir.*®’ Iste boyle bir donemde ilahi vahyin adaletin teminine yonelik olmasi
manidardir. Bu baglamda ilahi vahyin adaletin gdzetilmesi esasina dayandigini ifade

edebiliriz. Kur’an’da gegen su ifadeler bu hususu vurgulamaktadir:

“Ey iman edenler! Adaleti titizlikle ayakta tutan, kendiniz, ana-babaniz ve
akrabaniz aleyhinde de olsa Allah igin sahitlik eden kimseler olun. (Haklarinda sahitlik
ettikleriniz) zengin olsunlar, fakir olsunlar Allah onlara (sizden) daha yakindir.
Hislerinize uyup adaletten sapmayin, (sahitligi) eger, biiker (dogru sahitlik etmez),
yahut sahitlik etmekten kacimirsaniz (biliniz ki) Allah yaptiklarinizdan haberdardur. 488

Bu ayette Yiice Allah, adaletin temini hususunda titizlik gosterilmesini bizlerden
istemektedir. Adaletli davranmanin Oniindeki engel ne olursa olsun bu engelleri
asmamiz Ve lillah yani Allah i¢in adaletli olmamiz gerekmektedir. Bu baglamda kisinin
en biiyiik engeli olan kendi nefsi bu hususta one ¢ikmaktadir. Nefis kendisine zarar
gelmesini istemez. Bu nedenle kendi aleyhine olan durumlarda hak olandan sapitabilir.
Bu ayet ¢ergevesinde adaletin saglanmasindaki bir diger engel ise akrabalik bagidir. Bu
bag kisinin kendi sevdiklerine, bahusus anne ve babasina bir ayricalik tanimasina neden
olabilir. Adaletin saglanmasindaki bir diger engel ise zengin olanm koruyup fakir ve
giicsiiz olan1 ezmeye calismasidir. Iste bu ayetlerde adaletin 6niindeki bu engeller

zikredilerek miiminler uyarilmaktadir.

Kur’an’mn biitiinliigli icerisinde baktigimizda adalet degerinin diger degerlerle

iliskilendirildigini gdrmekteyiz. Bu baglamda iyilik*®, diriistlik, dogru sozliiliik*®,

8 Mevdadi, VI, 128.
87 Resid Riza, V, 455.
88 Nisa, 4/135.

89 Nahl, 16/90.

0 En‘am, 6/115.
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giivenilirlik®® degerleri bunlarin baslicalaridir. Bundan hareketle adaletin  diger
degerlerin merkezinde yer edinmis oldugunu belirtebiliriz. Oyleyse adalet olmadan

hi¢bir deger gerceklesmez ya da degersizlesir.

Adalet, Islam prensiplerinin temelini olusturmaktadir. Bu nedenle adaletle
hiikkmetmek bir miiminin yerine getirmesi gereken gorevlerin basinda gelmektedir.
Diismanina karsi bile olsa miimin bu gorevi yerine getirmekle yﬁkﬁmlﬁdﬁr.492 Adalet
kisinin diisiince, davranig, hiikiim yargilarinda, hak ve hukukta aleyhinde dahi olsa

objektif davranmasidir.

Hz. Nuh kissasinda da adalet degerinin ¢ok carpict bir sekilde islendigine sahit
olmaktayiz. S6z konusu kissada adaletin gergeklesmesine iki Kkesiti ornek olarak

gosterebiliriz.

Birincisi, kavminin elit kesiminin, Hz. Nuh’tan iman edenleri yanindan
kovmasimi isteyerek Ancak boyle bir durumda kendisine iman edeceklerini
belirtmislerdir. Nitekim iman edenler, statii bakimindan is¢i, ¢ift¢i ve fakir kesimlerden
olup toplumun alt tabakasindan olan kimselerdi. Elit kesim, bu kimselerle ayni inanci
paylasamayacaklarin1 dolayisiyla onlarla ayni konum ve ortamda olamayacaklarin
belirterek kendilerine ayrimcilik uygulanmasini istediler. Ancak onlarin bu isteklerine

karst Hz. Nuh’un cevabi ilahi adaletin gerceklesmesine yonelik olmustur:

“Ey kavmim! Allah'in emirlerini bildirmeye karsilik sizden herhangi bir mal
istemiyorum. Benim miikdfatim ancak Allah'a aittir. Ben iman edenleri kovacak degilim,
¢tinkii onlar Rablerine kavusacaklardir. Fakat ben sizi, bilgisizce davranan bir topluluk
olarak goriiyorum. Ey kavmim! Ben onlart kovarsam, beni Allah'tan (onun azabindan)
kim korur? Diistinmiiyor musunuz? Ben size: “Allah'in hazineleri benim yammdadir”
demiyorum, gaybi da bilmem. “Ben bir melegim” de demiyorum. Sizin gozlerinizin hor
gordiigii kimseler igin, “Allah onlara asla bir hayir vermeyecektir” diyemem. Onlarin
kalplerinde olani, Allah daha iyi bilir. Onlart kovdugum takdirde ben gercekten

. ))493
zalimlerden olurum.

Hz. Nuh’un bu cevabi bizlere her konuda oldugu gibi egitimde de firsat esitligi

adaletini gozler online sermektedir. Kimsenin sosyal ve ekonomik konumu kendisine

1 Maide, 5/8, 95, 106; Talak, 65/2; Nisa, 4/32.
492 Enver el-Baz, 1, 300.
9 Had, 11/29-31.
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negatif anlamda bir hak dogurmamaktadir. Daha 6nce de degindigimiz gibi higbir bag
ya da statiiniin adaletin saglanmasina engel olmamasi gerektigini Hz. Nuh’un bu

cevabindan ¢ikarabiliriz.
Hz. Nuh kissasinda adalet degerinin vurgulandigi bir diger kesit soyledir:

“Nuh Rabbine dua edip dedi ki: “Ey Rabbim! Siiphesiz oglum da ailemdendir.
Senin vadin ise elbette haktir. Sen hakimler hdkimisin.” Allah buyurdu ki: Ey Nuh! O
asla senin ailenden degildir. Ciinkii onun yaptigi kétii bir istir. O halde hakkinda bilgin

olmayan bir seyi benden isteme! Ben sana cahillerden olmamani tavsiye ederim. »494

Hz. Nuh Yiice Allah’tan ailesinin tufanda kurtulmasina yonelik bir s6z almisti.
Ancak tufanin gerceklestigi esnada oglunun kurtulmamasi nedeniyle Hz. Nuh,
Rabbinden oglunun ailesinden oldugunu, dolayisiyla kurtulmasi gerektigini belirterek
bunun nedenini sordu. Yiice Allah, bir peygamber olarak Hz. Nuh’un gergek ailesinin
iman etmemis biyolojik oglunun degil iman etmeleri nedeniyle miiminler oldugunu
bildirdi. Iman etmemis kimse, peygamberin oglu olsa bile ilahi adaletin

gerceklesmesine engel olamaz.

Hz. Nuh’un ogluna taninmayan imtiyaz bizlere hukukun oniinde esitlik ilkesini
ifade etmektedir: Sucu isleyen kisinin ailesinin statiisii ne kadar yiiksek olursa olsun
cezalandirilmasindan vazgecilemez, yani istisna edilemez; hukukun karsisinda herkes

esit muamele gérmelidir.495

Hz. Nuh kissasinin bu kesiti, hukukta 6énemli bir ilke olan “bireysel sorumluluk”
ilkesini agik bir delil olarak gozler 6niine sermektedir. Bu kesitten hareketle sunu ifade
etmemiz miimkiindiir: Herkes ancak kendi vebalini, kendi su¢unun cezasinmi ¢ekecektir.
Hig¢ kimse, sebep olmadigi bir giinahtan sorumlu olmaz. Ne baba ¢ocugunun ne de
¢ocuk babasinin, atasiin giinahindan sorumludur. Insanin atasinin giinahkar, saki veya
kafir olmasi, kendisine zarar vermeyecegi gibi veli veya nebi olmasi da kendisine yarar
saglamaz. Nitekim babasinin peygamber olusu, Hz. Nuh’un kafir oglunu

kurtaramamugtir.*®

9% Had, 11/45-46.
*® Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur'dn Tefsiri, 1X, 200.
4% Ates, IX, 133.
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Hz. Nuh’un esinin durumu da ilahi adalete bir 6rnek teskil etmektedir. Nitekim
kafir olanlara 6rnek olarak gosterilen Hz. Nuh’un esinin, kocasina olan yakinligi onun

helakina engel olmamustir. Bu hususla ilgili ayet sdyledir:

“Allah, inkar edenlere, Nuh’un karist ile Lut’'un karisini misal verdi. Bu ikisi,
kullarimizdan iki salih kisinin nikahlari altinda iken onlara hainlik ettiler. Kocalari
Allah 'tan gelen hi¢chbir seyi onlardan savamadi. Onlara: Haydi, atese girenlerle beraber

siz de girin! Denildi. ™"

Sonug olarak Kur’an’in sik¢a vurguladigi degerlerden biri olan adalet, inang,
tutum, davranis ve hukukta orta yolda olmak, ifrat ve tefrite kagmadan objektif bir
bakigsa sahip olmayi ifade etmektedir. Hak olanin gerceklesebilmesinin esas oldugu
adalet degerinde maddi bagin hicbir 6nemi yoktur. Adaletin ger¢eklesmesi agisindan
onemli olan bu hususun 6gretisi Hz. Nuh kissasinda da acgik bir sekilde ortaya

cikmaktadir.

Bir deger olarak adaletin zidd1 zuliimdiir. Hz. Nuh kissasinda degerler egitimi
acisindan olumsuz kavramlari islerken zuliim kavramindan s6z edecegimizden tekrara

diismemek i¢in burada deginmeyi uygun bulmadik.

3.3. HZ. NUH KISSASINDA EGITIM ACISINDAN OLUMSUZLUK
IFADE EDEN KAVRAMLAR

Kur’an-1 Kerim’de kissalara yer verilmesinin amaclarimi agiklarken bu
amaclardan birinin, Kur’an’in evrenselligi baglaminda, niizul toplumuna ve kiyamete
kadar hayat sahnesine gelecek tiim toplumlara ibret olmasini saglamak olduguna
deginmistik. Insanlar daha onceki iimmetlerin diistiigii hatalara diismeyecekler ve
boylelikle diinya ve ahiret saadetine kavusacaklardi. Biz, Hz. Nuh kissasinda olumlu
degerleri ve bu degerlerin bireylere ve toplumlara sagladigi yararlar1 tespit etmeye

calistik.

Simdi de Hz. Nuh kavminin hayat sahnesinden yok olmalarina yani helakine

sebep olan olumsuz tavir ve davraniglari tespit etmeye ¢alisacagiz. Nitekim bu olumsuz

497 Tahrim, 66/10.
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degerleri tespit ederken, her sey ziddiyla bilinir kaidesince, bunlarin zitt1 olan olumlu

davraniglar da izaha kavusacaktir.

Kur’an-1 Kerim her seyden once Nuh kavminin kendi yaptiklari hata ve
gilinahlardan dolay1 yok olduklarini su mealdeki ayetle haber veriyor:

“Onlar, giinahlar yiiziinden suda boguldular; atese sokuldular, kendilerine

Allah ‘tan baska yardimer bulamadilar.”*%®

Nuh kavminin hatalar1 hususunda yapilan bu genelleme daha sonra mubhtelif
yerlerde agiklanmistir. Simdi bu agiklamalarda yer alan ve egitim agisindan olumsuzluk

ifade eden kavramlari ele alacagiz.

3.3.1. Zuliim

Arapgada karanlik anlamina gelen zulmet kelimesiyle ayni1 kokten tiiremis olan
zuliim kavrami sdzliikte “bir seyi ona ait olmayan yere koymak” anlamindadir. Islami
literatiirde ise “eksilterek ya da cogaltarak bir seyi olmasi gerekenin disina itmek,

499,,

siirlari ¢ignemek, hak olandan batil olana yonelme™” seklinde tarif edilmistir.

Kur’an-1 Kerim’de kissalar1 gegen birgok kavmin ¢okiigiiniin ve yok olmasinin

500 ..
Bu nedenle zulim kavraminin

asil sebebi olarak zuliim ve zalimliklerinden s6z edilir.
¢ok kapsamli bir anlam orgiisiine sahip oldugunu sdyleyebiliriz. Nitekim zuliim, helak
olan kavimlerin hatalarnin kapsamli bir 6zeti niteligindedir.

Zuliim kavraminin Kur’an’in her yerinde menfi deger olarak kullanlldlglm501 ve

Kur’ani menfi degerler icerisinde hemen hemen en Snemlisi>*2 oldugunu sdyleyebiliriz.
Cilinkii insanlar arasi olumsuz iliskilerde kullanildigi gibi Allah-insan iligkisi i¢in de bu
kavramin kullanildigin1 miisahede etmekteyiz. Daha da otesi kisinin kendisine karsi

yaptig1 olumsuzluklar da zuliim kavrami ile ifade edilmistir. ibn-i Teymiyye, adl ve

%8 Niih, 71/25.
9 jsfehant,

500 Abay, s. 307.
%01 Abay, s. 306.

%92 { utsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 221.
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zuliim kavramlarinin genis anlam sahasin1 “biitiin iyilikler adalettir ve biitiin serler de

zuliimdiir” sdziiyle ifade etmektedir.”®

Ibn Teymiyye’nin de ifade ettigi gibi insan olmanin dogasina aykir1 olan, onlarin
huzurunu ve diizenini bozan her sey haksizliktir. Insanin yaptigi bu haksizligin
mubhatab1 Allah olunca, Kur’an’in da defalarca ifade ettigi gibi, bu ister ona ortak kosma
olsun, ister onu inkar etmek olsun, ister belirlemis oldugu sinirlart (hududullah)
cignemek olsun zuliimdiir. Insanlarin birbirlerine kars1 yaptiklar1 her tiirden haksiz

islemler de zuliimdiir.

Kur’an’da ahlaki baglamdaki kullanimina gore zulim kelimesi hak, hiirriyet,
esitlik gibi konulara iligkin olarak “haddi asmak ve baskasinin hakkini ihlal etmek,
baskasina zarar vermek” anlamini ifade eder. Su halde bu anlamiyla zuliim dini
sorumlulugu olan, akil sahibi varliklara 6zgii bir tutum olup, Allah tarafindan kesinlikle

haram klllnmls‘ur.504

Kur’an’da 58 sure ve 266 ayette olmak iizere toplamda 289 defa zikredilmis olan
zuliim kavrami ve tiirevleri; sirk, kiifiir, nifak, giinah, insanlara yapilan haksiz muamele,
noksan yapmak, azap ve iskence, insan Oldiirmek, hirsizlik, zarar vermek, haksizlik
etmek, kisinin kendi nefsine zarar vermesi, insanlara eziyet vermek vb. Allah’in
iradesine ters diisen her ¢esit inang, s0z, fiil ve davranislar i¢in kullanilan ¢ok yonlii bir
kavramdir.>® Bu anlamlar igerisinde en fazla kiifiir ve sirk (200’den fazla) anlaminda
kullaniimustir.>® Ancak zuliim kavramu kiifiir ve sirkten daha genel bir ifadedir.”®” Tiim
bunlardan anlasiliyor ki bir esyayr veya olayr Allah’in belirlemis oldugu simirlar
(hudullah)’in disinda yorumlamak zuliimdiir. Nitekim bu husus Kur’an’da acgik olarak
su sekilde ifade edilmistir:

“...Bunlar Allah’in belirlemis oldugu swmirlardir ve kim Allah’in belirlemis

oldugu simirlari asarsa kendine zulmetmistir ... ~508

%03 Takiyyuddin Ahmed Ibn Teymiyye el-Harrani, Mecmii ‘etu’l-Fetdvd, 1-XXXVII, Daru’l-Vefa, Misir
2005, XX, 47.

504 K araman ve digerleri, 1, 126.

%05 Abay, s. 305.

%06 Cagrict, “Zuliim”, Did, XLIV, 507-509.

07 Kadi Nasiruddin Abdullah b. Omer el-Beydavi, Envéru't-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil, 1-1I, Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 2011, 1, 322.

%% Talak, 65/1.
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Zuliim kavramina gore daha dar anlamli ifadeler olsalar da Kur’an’da, cevr,
bagy, tugyan, fisk, udvan, taadi ve i’tida kelimeleri ve tiirevleri zuliim kavraminin yakin

anlamlilar olarak kullanllmls‘clr.509

Hz. Nuh kissasinda da zuliim kavraminin bu genis anlam sahasina isaret eden

kesitler mevcuttur.

“Ben size: Allah’in hazineleri bendedir demiyorum, goriinmeyeni de bilmem,
melegim de demiyorum, hor gordiiklerinize Allah iyilik vermeyecektir diyemem.

Iclerinde olani daha iyi bilen Allah’tir. Yoksa siiphesiz ben zalimlerden olurum. ~510

Bu ayetten anlasiliyor ki kisinin kendisinde bulunmayan nitelikleri iddia etmesi,
yalana bagvurmasi, bagkalarini hor goérmesi gibi her tiirlii tagkinligi Kur’an, zuliim

kavramiyla ifade etmektedir.

Allah Tedla, Nuh kavminin zulmiinii bizlere haber vererek zulmiin her
tirliistinden uzak durmamizi emrediyor. Nuh kavminin sahip oldugu zulim Kur’an’in
kendi ifadesiyle birgok kavmi geride birakacak niteliktedir. Nuh kavminin Ad ve Semid
kavimlerinden daha zalim olduklar1 Kur’an’da agik bir sekilde bildirilmistir.>** Daha
zalimdiler ¢ilinkii yeryiiziinde sirk anlaminda zulmii ilk defa onlar yapmis ve
kendilerinden sonraki insanlara dnciiliikk etmislerdir. Kim insanlar arasinda kotii bir yol
ihdas ederse, bu kotii yol devam ettigi miiddetge o yala basvuranlarin giinahlar1 da bu
yolu ihdas edenlerindir.>*?

Yeryliziine Hz. Nuh’un peygamber olarak gonderildigi kavimden daha zalim ve
daha azgin bir kavim gelmemistir. Hz. Nuh, onlar1 950 y1l davet etti. Bir asir ge¢ip yeni
nesil gelince davetini yenilerdi. Anlatildigina gore bir adam oglunun elini tutarak Hz.
Nuh’a gotiiriir ve soyle derdi: “Evladim! Ben senin yasindayken babam da beni bu
adama getirirdi.” Bu sekilde Allah’in emrini inkar etmeyi ve sapiklikta onun yolundan

gitmeyi esas alird1.”*

Nuh kavminin bu zuliimleri en feci sekilde cezalandirilmalarina neden olmustur.

Nitekim diinya tarihinde gerceklesmis ve kavimlerin helak olmalarina neden olan en

%9 Cagrict, “Zuliim”, s. 507.
519 Had, 11/31.

511 Necm, 53/52.

%12 Miislim, Zekat 69.

%13 Taberd, X111, 98.
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biiyiik olaylarin basinda tufan hadisesi gelmektedir. Zulmetmemis ¢ocuklar1 bile helak
eden tufan olayi, Allah nezdinde zulmiin telafisi olmayacak sonuglar doguracaginin

gostergesidir.

Menfi bir deger olarak zulmiin karsitt adl/adalet’tir. Adalet “davranis ve
hiikiimlerde dogru olmak, hakka gore hiikiim vermek, esit olmak ve esit kilmak™* gibi
anlamlara gelir. Daha 6nce zuliim kavraminin menfi deger acisindan kapsama alanindan
s0z etmistik. Bu alanin karsit1 olan alanlar1 adl degeri i¢in de s6z konusu edebiliriz. Bu
durum bizi, ister insani iligkiler olsun ister ilahi iradeye itaat hususunda olsun
hakkaniyet ile hareket etmenin gerekliligi sonucuna ulagtirir. Adl/adalet’in zirve noktasi
olarak niteleyebilecegimiz™™ hakkaniyet herhangi bir hususta hak olani sahibine
iletmek, hak olanla hiikmetmektir.

Yukaridaki tanimi dikkate aldigimizda adl/adalet, ister ahlaki ister dini olsun
tim erdemlerin kendisinde birlestigi nokta ve en onemlisidir. Ciinkii toplumun fikri
yapisindaki bozuklugu da ifade eden zulmiin varlig1 toplumsal diizeni de etkileyerek
toplumu ¢ikmaza iter. Bu nedenle itidal ve adalet olmadan toplum degerleri deger

olmaktan cikar ya da hi¢bir deger tasimazlar.

3.3.2. Fisk
Fisk kavrami sozlikkte “bir seyi terk etmek, agsmak ve disart ¢ikmak gibi
anlamlara gelmektedir. Arapcada taze hurmanin kabugundan ve farenin deliginden

516

cikmasi fisk kavramiyla ifade edilmektedir.>™ Islami literatiirde ise fisk “hak yoldan

cikmak ve Allah’in emirlerine itaatsizlik etmek™!

seklinde tanimlanmustir. Fisk direkt
olarak Allah’1 inkar etmekle gergeklesecegi gibi onu inkar etmeyip emirlerine isyan

etmek sureti ile de gergeklesebilir.5l8

Kur’an’da fisk kavraminin bir¢ok olumsuzlugu kapsayan bir yapiya sahip

oldugunu miisahede etmekteyiz. Bu olumsuzluklar su sekilde siniflandirabiliriz:

S Cagrici, “Adalet”, DIA, 1, 341.

°1° Hayati Hokelekli, Degerler Psikolojisi ve Egitimi, Timas Yay., Istanbul 2011, s. 51.
516 Firazabadi, 111, 268; Zebidi, XX VI, 303.

> Taberd, VIII, 77; Ali Safak, “Fisk”, DI4, TDV Yay., Ankara 1996, X111, 37.

>18 Kurtubd, 1, 369.
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1. islam’dan ¢ikaran fisk: bu anlamda fisk, Allah’a sirk kosma®®, Allah’1 ve
peygamberini inkdr etme®®Allah’in ayetlerini inkar etme®®, Allah’mn hiikiimleri ile
K523

hiikmetmeme,*?’Allah’in gondermis oldugu vahyi degistirme ve nifa gibi inkar

cesitlerini kapsamaktadir.

2. Islam’dan ¢ikarmayan fisk: Bu tiir fisk haram yeme, yalan sdyleme, Allah’1
hatirlamama, ¢okga giinah isleme, kotii s6z soyleme, Miisliimanin canina kiyma, insan
haklarini ihlal etme vb. durumlari kapsamaktadir.>?*

Fisk kavraminin Kur’an’daki kullanimlarina baktigimizda kiifrii de kapsadigini

525

gormekteyiz. Bu nedenle fisk, kiiflirden daha genel bir kavramdir.”” Fisk biiylik veya

kiiglik glinahlari islemekle olusurken, kiifiir, inkarin bir sonucudur.

Menfi bir deger olarak fisk, Allah’in belirlemis oldugu hudutlar1 asmak
demektir. Bu vasfa sahip olan kisiye de fasik denilmektedir. Kur’an, fasik kimselerin
sOzlerine glivenilmemesi gerektigini ve fasikin getirdigi haberlerin arastirilmadan kabiil

edilmemesi gerektigini bildirmektedir. Bu hususu belirten ayetin meali soyledir:

“Ey iman edenler! Eger bir fasik size bir haber getirirse onun dogrulugunu
arastirin. Yoksa bilmeden bir topluluga kotiiliik edersiniz de sonra yaptiginiza pigsman

2
olursunuz. %

Bu ayette fiskin sosyal hayat iizerindeki olumsuz anlamda etkilerinden s6z
edilmektedir. Nitekim fisktan kaginmayan bir kimsenin yalandan kaginmasi

527

beklenemez.”*" Yalan ise bireyler arasinda fitneye sebebiyet verir. Dolayisiyla fisk

toplumda hukuksuzlugun 6niinii agarak adaletsizligi gerektirir.

Kur’an, toplumsal diizeni bozmanin bir sekli olan iftirayr da fisk kavramiyla

ifade etmektedir.

%19 Maide, 5/3.

520 Tevbe, 9/80.

52! Bakara, 2/99; En‘am, 6/49.

522 Maide, 5/47.

523 Tevbe, 9/67.

524 MEB Dini Terimler Sézligi, s. 96.
525 fsfehant, s. 380.

526 Hucurat, 49/6.

2T Yazir, VI, 4456.
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“Iffetli, hiir kadinlara iftira atan, sonra da dért sahit getiremeyenlere seksen
degnek vurun. Ebediyen onlarin sahitligini kabul etmeyin. Iste onlar, fasiklarin

kendileridir. %

Goriildigi gibi masum kimselere iftira atanlar fasik sayilmislar ve toplumda
diizenin saglanmas1 adina ebediyen sahitlikleri kabul edilmemesi gerekmektedir. Boyle

kimseler hem Allah katinda hem insanlar katinda adaletini yitirmis kimselerdir.

Hz. Nuh kissasinda ise fisk kavrammin Nuh kavminin helak edilme sebebi
olarak gdsterilmistir.>*® Nuh kavminin fasiklikla nitelendirilmesinin bircok sebebinin
bulundugunu belirtebiliriz. Nitekim bu kavim Allah’a sirk kosma, peygamberini
yalanlama, peygambere deli su¢clamasinda bulunup iftira atma vb. birgok olumsuzluklari

barindiran bir toplumdu.

3.3.3. Kibir

Sozliikte “biiyiikliik” anlamina gelen kibir (kibr) “kisinin kendini Ustlin gdrmesi
ve bu duyguyla bagkalarini asagilayici davramslarda bulunmasr” demektir.>*° Kur’an’da
sik¢a kullanilan tekebbiir ve istikbar kelimeleri de kibir kavramiyla yakin anlamlidir.
Ucb, ihtiyal, fahr, ve tefahiir kelimeleri kibir kelimesiyle yakin ilisigi bulunan
kelimelerdir. Hz. Muhammed (sav), kibri veciz ve kapsamli bir sekilde tanimladigini
gormekteyiz. O, kibir olgusunu tanimlarken “kibir, hakki ¢igneyip bertaraf etmek ve

. - . 2531
insanlar kiiciimsemektir>® buyurmustur

Kibir, Kur’an’da yerilmis ve kisinin hidayete ermesine engel bir tavir olarak
gosterilmistir. Iblis’in Hz. Adem’e secde etmeyip Allah’in emrine kars1 gelmesi de onun
kendini Hz. Ademden daha iistiin gdrmesinden yani kibirlenip bobiirlenmesinden
kaynaklandigi, Kur’dn’in bir¢ok yerinde dile getirilmistir. Bdylelikle insanligin

Seytanla ezeli diismanlig1 da baglamustir.

Bazi ayetlerde ise inkarcilarin Allah’in ayetlerine, kitabina ve dinine, peygamber

ve onun tebligleriyle Miisliiman topluluk karsisindaki agagilayict ve reddedici tutumlari

528 Nir, 24/4.

529 Zariyat, 51/46.

>3 Mustafa Cagrici, “Kibir”, Di4, TDV Yay., Ankara 2002, XXV, 562.
%3 Miislim, iman, 93.
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kendilerini begenmiglikleri olarak ifade edilmistir. Kibir kavramiyla ayni kokten
tiiremis olan istikbar kavrami, bazi ayetlerde inkarcilar arasindan 6zellikle varlikli ve
aristokrat kesimin yoksul ve zayif ¢ogunluga karsi takindigir asagilayici ve baskici
tutumu ifade etmek iizere kullanilir.>*® Boylelikle kibir, dini ve ahlaki degerlerin kisinin
benliginde yer edinmesine engel bir tavir olarak gésterilmistir.>*® Nitekim kibirli kimse

kendini iistiin gérerek dogruyu kabullenmez, kabullenmek istemez.

“Yeryiiziinde haksiz yere bobiirlenenleri ayetlerimden uzaklastiracagim. Onlar
biitiin mucizeleri gorseler de iman etmezler. Dogru yolu gérseler onu yol edinmezler.
Fakat azginlik yolunu gériirlerse, hemen ona saparlar. Bu durum, onlarin ayetlerimizi

valanlamalarindan ve onlardan gafil olmalarindan ileri gelmektedir. ~534

Imam Gazali, kibrin, Allah’a, peygamberlere ve diger insanlara olmak iizere ii¢
¢esit oldugunu sé')yler.535 Allah’a kars1 yapilan kibir, kor cehaletten kaynaklanir ve bu ii¢
cesidin en fahis olanidir. Peygamberlere karsi kibir, kisinin kendisi gibi bir besere
uymak istememesinden kaynaklanir ki bu da Allah’a kars1 yapilan kibre ¢ok yakindir.
Kisinin diger insanlara karsi kibri ise kendisini diger insanlardan iistiin gormesi,
bobiirlenmesi, insanlar kiigiimseyip onlara boyun egmemesidir. insanlara kars1 yapilan
kibir de kebairden sayilmistir ve kisinin Allah’a karsi biiyliklenmesine sebep
olabilmektedir. Nitekim Iblis’in kibirlenmesi 6ncelikle kendisini Hz. Adem’den iistiin

gormesindendir. Ancak bu kibri onun Allah’in emrine itaat etmemesine sebep olmustur.

Hz. Nuh’un gonderildigi topluma baktigimizda ii¢ c¢esit kibri gormemiz

mumkuindir. Nitekim onlar Hz. Nuh’a:

“Biz seni sadece bizim gibi bir insan olarak goriiyoruz. Bizden, basit goriisle
hareket eden alt tabakamizdan baskasimin sana uydugunu gérmiiyoruz. Ve sizin bize

kars1 bir vistiinltigiiniizii de gérmiiyoruz. #5360

Sozleriyle karsilik vererek hem Allah’in elgisini hem de ona iman eden

miiminleri kiiglimseyerek iistiinliik taslamiglardir. Bu tavirlarinin sonucu olarak Allah’a

532 Cagrict, “Kibir”, s. 562.

533 Gafir, 39/35.

534 A’raf, 7/146.

>3 Ebu Hamid el-Gazzali, Thydu Uliimi’d-Din, Daru’s-Sa’b, I-1V, Kahire tz., 111, 1949.
%% Had, 11/27.
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kars1 gelmigler ve biiyliklenmislerdir. Nuh kavminin Allah’a kars1 kibirlendiklerini su

ayetten anliyoruz:

“Gergekten de, (imana gelmeleri ve boylece) giinahlarini bagislaman igin onlart
ne zaman davet ettiysem, parmaklarini kulaklarina tikadilar, (beni gérmemek igin)

elbiselerine biiriindiiler, ayak dirediler, kibirlendikce kibirlendiler.”™

Nuh kavminin benliklerindeki iistiinliitk duygusu oncelikle onlar1 “erazil” olarak
isimlendirdikleri miimin kesime karsi tavir almalarina sebep olmus ve bundan Otiirii
Allah’in elgisinin ¢agrisina kulak asmamaya, hidayete kulak tikamalarina neden
olmustur. Son olarak da Allah’a karsi gelmeye ve kibirlenmelerine yol agmistir. Hz.
Nuh, vefat ederken ¢ocuklarina iki seyi yapmamalari hususunu telkin etmistir. Birincisi
yillarca miicadelesini verdigi sirk, digeri ise insani sirk gibi olumsuzluklara siiriikleyen
kibirdir.>® Hz. Nuh, kibirli olmanin olumsuz sonuglarini bildigi, kavminin dini ve
ahlaki bozuklugunun sebebinin kibirlerinden kaynaklandigini tespitinden dolay1

cocuklarmni kibirlenmekten sakinmalari hususunda ikaz etmis olmalidir.

Yiice Allah, Nuh kavminin inananlara karsi sergiledikleri kibirli tavir ve
sOzlerini bizlere aktararak psikolojik acidan bizleri egitmektedir. Soyle ki, sosyal
statlisii diisiik olanlarin asagilik duygusuna kapilmamalar1 gerektigini bizlere haber
vermektedir. Bu baglamda insanin Allah katindaki degerinin beynine, gonliine ve
ogretinin dogal sonucu olarak da kibre kars1 nasil tavir alinmas1 gerektigi vurgulanmig

ve kisinin motivasyonunun iist diizeyde olmasi saglanmak istenmistir.

Genelde Kur’an kissalarinin tamaminda &zelde de Hz. Nuh kissasindan
anliyoruz ki, bobiirlenme ve kibrin her tiirliisii, aklin gorevini yerine getirmesine engel
olur ve sahibini, en acik delillere ragmen hakki reddetmede giiclii bir direnigse sevk

eder.>°

Boylelikle kibir, insan aklini ele gegirerek iradesini kotii yerlerde kullanmasina
sebebiyet verir. Nitekim hidayeti ve daveti kabullenmenin oncelikli sart1 bir egitici olan
peygamberlerin secilmis oldugunu kabullenmektir. Kibir, kisiyi, diger insanlara

bahsedilen meziyetleri kabullenmemeye sevk eder. Dolayisiyla kibirli kimse, egitime ve

5 Nah, 71/7.

538 Gazzali, Ihya, 111, 1935,

59 Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin 1siginda Kur’an Tefsiri, 1X, 169.

>0 Kadir Polater, “Kur’an Agisindan Kibir Sorunu ve Sonuglar1”, CUIFD, Sivas 2013, Cilt: XVII, Say::
1,s.77.
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egitilmeye kapali bir sahsiyete sahiptir. Bunu, Kur’an’da kissalar1 anlatilan

peygamberlerin kavimleriyle olan miicadelelerinden 6grenmekteyiz.

Kibir, 1yilik ve giizellikleri ortadan kaldiran, onlarin degerini yok eden
hasletlerin basinda gelmektedir. Bilgi ve tim giizelliklerin olusmasi, oncelikle
alcakgoniilliiliigiin var olmasiyla dogru orantilidir. Kibir bir kisinin benliginde kol
gezdigi zaman, iyi ve giizel olarak niteledigimiz seyler cazibesini yitirir. Ciinkii kibir
dolu olan1 bosaltir.>* Boylelikle kibir degerli olan1 degersizlestirir. Buna paralel olarak
da insani insan yapan ve onu diger varliklardan ayiran 6z degerlerini kaybetmesine

neden olur.

Olumsuz bir deger olarak kibir, kendi kendine yeterli hissiyle kimseye boyun
egmeme, diger insanlar {izerine listiin olma ve hak etmedigi halde bile yiiksek bir
statiiye ulasma, kendisinde veya yaptig1 bir isteki eksikliklerinin goriilmemesi gibi insan
tabiatinda var olan bir¢ok olumsuz fikir ve diisiincelerin kaynagi konumundadir.
Boylelikle bu disiincelere sahip kisi, adalet yerine zulmii, hakikat yerine yalan
sOylemeyi tercih eder; merhamet yerine sevgi ve sefkatten yoksun bir hayat yasar.

Algak goniilliiliikle kazanacagi erdemleri kibirlenerek yitirir.

“Gergek su ki, insan kendini kendine yeterli gorerek azar. Kugkusuz doniig
Rabbinedir. %

Kur’an, kibirli davranislar1 sayarken, insanlara surat asarak bakma, kendini
begenmislik ve bobiirlenerek yeryiiziinde dolasma gibi hususlara dikkat ¢ekmekle®
birlikte Allah’in kullarinin niteliklerinden s6z edilirken “onlar ki yeryiiziinde yiiriirken

59544

tevazu ve vakarli ylriirler ifadesiyle de tevazuun Allah katindaki degerini

vurgulamaistir.

Yiice Allah, bu tiir eylemleri kibrin tezahiirii olarak belirtmis, kisinin kendi
giiclinlin smurlarin1 bilerek hareket etmesi gerektigini vurgulamis ve bu eylemleri
sergileyenleri sevmedigini defalarca ifade etmistir. Dolayisiyla kibir, Allah’in kullarina

yakistirmadig1 olumsuz bir davranistir.

1 Carlos Diaz, Degerler Egitiminde On Anahtar Sézciik, Cev. Baris Yildirim, Giin Yay., Istanbul 2009,
s. 15.

542 < Alak, 96/6-7.

** Lokman, 31/18; Isra, 17/37.

** Furkan, 24/63.
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Olumsuz bir deger olarak kibrin karsit1 tevazu yani algak goniilliiliiktiir. Algak
goniilliiliik, bagkasina karsi gelecek ya da onun hosuna gitmeyecek her tiirlii davranistan
sakinarak, onun Oniinde kendi benligimizi silme yoniinde bir egilimdir. Algak
gontlliliik kendimizden daha biiylik olan bir seye bagliligimizin farklndallgldlr.545

Insanlar arasindaki kardeslik duygusunun tezahiiriidiir.

Bir deger olarak tavazu, evrensel insan sevgisini beraberinde getiren bir
erdemdir. Cilinki miitevaz1 kisi, sevgiye meyilli, kardeslik ve insanlarin esitligi
duygusunu 6n plana ¢ikaran bir sahsiyete sahip kimsedir.>*® Buna karsin kibir, vicdan
darlasgtirarak kendisinden hari¢ kimseleri yok saymak suretiyle yalniz kendini sever ve
yalniz kendi ¢ikarlarini diistiniir. Kendi egosunu tatmin etmek ister ve bu ugurda higbir

eylemden kaginmaz.

Tevazu, kisiyi, kendisini diger insanlarla esit addetmesine, aradaki maddi
farkliliklar1 yok saymasina sevk eden egilimdir. Bu egilim kendi benligini hice sayma
veya kiicimseme degil aksine kisinin kendi benliginin yaninda baskalarinin da
benliginin oldugunun farkinda olmasidir. Bu farkindalik 6ze dontistiir. Kisinin kendi

sinirl giliciiniin farkindaligidir.

Hz. Nuh’un sahsinda tevazu Orneklerine rastlamak miimkiindiir. Nitekim o,

kendisine verilen teblig vazifesini yalanlayan kavmine soyle cevap vermektedir:

“Sakinmanizi ve boylece merhamete ugramanizi saglamak tizere sizi uyarmak

icin aranmizdan biri vasitasiyla Rabbinizden size haber gelmesine mi sasiyorsunuz?’

. 547
dedi.

Bu ayette gegen “aranizdan biri” ifadesi Hz. Nuh’un kendisini ilahi vahye
muhatap olmasmin yaninda kavminden bir fert olarak gosterdiginin gostergesidir. Hz.

Nuh’un bu tavr1 miitevaz bir kisilige sahip oldugunun agik delilidir.

3.3.4. Cehalet
Hz. Nuh kissasinda degerler egitimi acisindan olumsuzluk ifade eden

kavramlardan biri de cehalet kavramidir. Kur’dn’da cehalet, biitiin olumsuzluklarin

¥ Hokelekli, s. 112.
8 Hokelekli, s. 119.
7 Araf, 7/63.
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kaynagi olarak goziikiir. Nitekim bilginin olmadigi ya da ise yarar bir sekilde
kullanilmadig1 yerde cehalet devreye girer, kisilerin ve toplumlarin olumsuz fikirler ve
tavirlar sergilemesine neden olur. Simdi menfi bir deger olarak cehaleti, bireylere ve
topluma yonelik yansimalarini, Kur’an perspektifinden incelemeye ¢alisalim.

C-h-1 kokiinden tiireyen cehalet ve cehl kelimeleri, sozliikte bilginin ziddi

demektir.>*

Tiikgedeki kullanimina baktigimizda bilgisizlik, tecriibesizlik ve bunlardan
kaynaklanan kusur anlaminda kullanildig1 goziikmektedir. Ragib Isfehani cehaleti iic
kisma aylrrmstlr.549 Birincisi, bir kimsenin bilgiden yoksun olmasidir ki bu anlam
cehaletin asil manasidir. Ikincisi bir seyin kendisinde bulunmayan bir duruma
inanmaktir. Ugiinciisii ise bir sey hakkinda ister dogru ister yanlis bilgiye sahip olsun

bildiginin aksini yapmasidir.

Cehalet yani bir sey hakkinda bilgi sahibi olmama durumu, Kur’an’da ¢ogu kez

yerilmis olmasina karsin aksi olan durumlarda mevcuttur. Ornegin,

“(Yapacaginiz hayirlar,) kendilerini Allah yoluna adamis, bu sebeple
veryiiziinde kazang icin dolagamayan fakirler icin olsun. Bilmeyen kimseler,
iffetlerinden dolayi onlari zengin zanneder. Sen onlar: simalarindan tanmirsin. Ciinkii

onlar yiizsiizliik ederek istemezler. Yaptiginiz her hayrt muhakkak Allah bilir. »550

Ayetindeki bilmeyen kimselerden ama¢ durumdan haberi olmayan demektir ki burada

bir yergi veya 6vgii sz konusu degildir.

Kur’an’da cehalet kavraminin kullanildigi yerlere baktigimizda daha ¢ok dini ve
ahlaki olumsuzluklar i¢in kullanildigim miisahede etmekteyiz. Bu baglamda
miifessirler, cehaleti, Allah’in emrine karsi isyan1 gerektiren her sey seklinde
tammlamuslar™ ve genel anlamda biitiin kétiiliiklerin cehaletten kaynaklandigini

belirtmislerdir.>

Hz. Musa (a.s), kavmine “Allah size bir inek kesmenizi emrediyor” dediginde,
kavminden “sen bizimle alay mi ediyorsun” cevabimi alinca, o “cahillerden olmaktan

Allah’a sigmirim” diyerek Allah’in vermis oldugu bir emri sorgulayip alay konusu

5% [bn Manzar, I, 713.

59 fsfehant, s. 102.

50 Bakara, 2/273.

55! Taberd, VIII, 88-92.

*2 Ebi Muhammed Huseyn b. Mesud el-Begavi, Me ‘Glimu 't-Tenzil, 1-VIII, Daru Taybe, Riyad h. 1409,
IV, 239.
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edilmesini cehalet olarak nitelemistir.”> Bunun disinda bazi ayetlerde, hayir ve serrin
Allah’mn takdirinde oldugunun bilincinde olmayip olaylar hakkinda hiikim vermenin

cehaletle nitelendigine sahit oluyoruz.554

Kur’an, cehalet kavramini yalnizca Allah ve peygamber inanglari hususundaki
bilgisizlikler i¢in kullanmamigtir. Nitekim Kur’an’da, sosyal adaletin saglanmadigi,
zengin-fakir ve zayif-giiclii ayirimlarindan kaynaklanan adalet zayifligi, kisinin kendi
istek ve arzularini 6n planda tutup baskalarnin haklarini ihlal etmesi gibi hususlarin da
cahil kavimlerin bir ozelligi olarak gosterilmektedir.®® Bu durumda cehaletin
doguracagi kotli sonuglar yalniz birey hayatini degil toplumsal diizenin bozulmasini1 da
tetikleyici bir role sahiptir. Nitekim baska bir ayette Allah Teala, Hz. Muhammed’e af
yolunu tercih etmesi gerektigini ve insanlara iyi ve gilizel olan seyleri tavsiye etmesi
gerektigini bildirdikten sonra cahillerden yiiz ¢evirmesi gerektigini Vurtcg,ulamaktadlr.556
Bagka bir ayette ise Allah’in kullarmin vasiflart sayilirken bu hususa dikkat
cekilmistir.™” Bu durumda insani degerlerden biri de cahillerden ve cehaletten yiiz
cevirmektir. Nitekim cehalet toplumlar1 yok eden ve toplumlarin degerlerini

degersizlestiren bir hastaliktir.

Toplumdaki ahlaki bozukluklarin temeli cehalettir. Nitekim Lut kavminin ahlaki
bozukluklari Kur’an’da cehaletle ifade edilmistir.®® Onlar, kadinlarin yerine erkeklerle
iligkiye girerek gliniimiiz toplumunun da en biiyiik sorunlarindan biri olan livat fiilini

islemislerdir. Cehalet kaynakli bu eylemleri onlarin helak olmasina neden olmustur.

Nuh kavminin toplumsal yapisindaki yozlasmada cehalet faktoriiniin 6nemli bir
yere sahip oldugunu gormekteyiz. Nitekim sirki terk etmeleri halinde Allah’in
kendilerini bagislayacagini bildiren Hz. Nuh’u inkar etmislerdir. Onlarin bu tavirlarim
cehaletin en iist noktas1 olarak niteleyebiliriz. Kur’an, onlarin cehaletini “kor bir

59559

kavim™® nitelemesiyle basiretlerinin kapali oldugunu bizlere haber vermektedir.>®

53 Bakara, 2/67.

554 Kurtubi, V, 371.

555 Razi, X11, 16-17; Kurtubi, VIIL, 43.
5% Araf, 7/199.

557 Furkan, 24/63.

558 Neml, 27/55.

%9 Araf, 7/64; Had, 11/28.

%0 Razi, XV, 160.
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Kordiirler ¢iinkii cehalet, insanin idrak suurunu kapatan ve hakkin, dogrunun, faydal

olanin idrakinde olmamasina sebep olmaktadir.

Kavmi, Hz. Nuh’tan kendisine iman etmis olanlar1 uzaklastirmasi halinde
kendisine iman edeceklerini bildirdiginde, o, kavminin bu istegini cehalet olarak

nitelemistir.”**

Allah Teala’nin, Hz. Nuh’u cehaletten men ettigini de miisahede etmekteyiz.
Oglu tufan sularinda kaybolup helak olunca Allah’a, oglunun kendi ailesinden oldugunu
ve bu nedenle kurtulmas: gerektigini soyleyen Hz. Nuh’un bu istegine Allah’in cevabi

sOyle olmustur:

“Ey Nuh! O asla senin ailenden degildir. Ciinkii onun yaptig1 kotii bir istir. O
halde hakkinda bilgin olmayan bir seyi benden isteme! Ben sana cahillerden olmamani

. . 11562
tavsiye ederim.

Allah, kisinin hakikatini bilmedigi bir seyi istemesini cahillerin fiillerinden
saymustir. Hz. Nuh’u bu tiir isteklerden uzak durmasi gerektigini haber vermistir.>®®
Oyleyse kisinin bir durum hakkinda kesin bilgiye sahip olmamas1 durumunda hiikiim

yargisinda bulunmasi cehalet kaynakli bir eylemdir.

Menfi bir kavram olan cehaletin zitt1 ilimdir. ilim veciz bir tanimla “bir seyin ve
olaym hakikatini idrak etmek” seklinde tammlanir.”® ilmin, daha farkh sekillerde ve
farkli bakis agilar1 esas alinarak tanimladigin1 goriiyoruz. Daha kapsamli bir tanimini
yapacak olursak ilim, arastirma ve dikkatli bir gozleme dayanan, hakikati ifade eden,
cehaleti gideren, ilahi yolla bildirilen veya beseri ¢aba ve tecriibeler sonucunda ortaya

¢tkan, diinya ve ahiret icin yararli olan, kesin ve siiphesiz gercekliklerdir. 265

flim kavrami ve tiirevleri Kur’an’da toplam 750 kere®® ve ilimle ilisigi olan
tedebbur, tefekkiir, teakkiil ve teemmiil gibi kavramlar ¢ok¢a gegmekte olup bu durum,
I[slam’m ilme verdigi onemi ortaya koymaktadir. ilim kavraminin Kur’an’daki bu

kullanim yogunlugu, onu, Kur’an’in anahtar kavrami yapmaktadir. Bu nedenle

%1 Had, 11/29.

%62 Had, 11/46.

%63 Zemahserd, 111, 205.

564 fsfehant, s. 343.

%% Musa Bilgiz, “Kur’an’da ilim Kavrami”, Diyanet IImi Dergisi (Kur'dn Ozel Sayisi), DIB. Yay.,
Ankara 2012, s. 625.

%6 jlhan Kutluer, “Ilim”, Di4, XXII, 210.
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Kur’an’la ilk defa tanisan kimse bile Islam’in ilme ve bilime verdigi degeri anlar.’®’
Aslina bakilirsa insanlarin bilgiden yoksun oldugu bir donemde nazil olmaya baglayan
Kur’an’1n ilk inen ayetlerinin “oku” emriyle, kalemle yazi yazmanin ve bilmediklerinin
insana dgretildigi gibi ilme ve bilgiye ait hususlar1 iceren vahiylerden olusmasi Islam’in

ilme ve bilgiye verdigi 6nemi gozler 6nline sermektedir.

Kur’an, insanlar1 cehaletten kurtarmak ve hidayete erdirmesi i¢in nazil
oldugundan ilim ve bilgiye deger vermis, ilmi ve bilgiyi 6§renmeye tesvik etmistir.
Nitekim cehaletin giderilmesi ve hidayetin gergeklesmesi i¢in akil ve ilim olmazsa
olmaz unsurlardir. ilim ve bilgi gibi degerler akli diisiinme ile gercekleseceginden
akilsiz varliklardan ilim ve bilgiye yonelik bir faaliyet beklenemez. Bu nedenle akil
degeri insanlar1 diger varliklardan ayirir ve insami diger varliklardan daha degerli
kilmaktadir. Hz. Adem’in yaratilisindan sonra kendisine esyanin isminin dgretilmesi
ademoglunun yaratilisinin bilgi ile yogruldugunu gostermektedir. Esasen insanda var

olan akil ve ilim degerleri diger biitiin degerlerin anlam kazanmasina sebep olmaktadir.

Akil degerinin insan icin 6nemi Kur’an’in bir¢cok yerinde vurgulanmaktadir.
Bilenler yani dogru bilgiye sahip olanlar ile bilmeyenlerin hidayeti algilayis

bicimlerinin farkli olup esit derecede olamayacagi hususunda su ayetlerle isaret edilir:

“Yoksa o, gece saatlerinde secde ederek, ayakta durarak ibadet eden, ahiretten
korkan ve Rabb 'inden rahmetini uman gibi midir? De ki: Bilenlerle bilmeyenler bir olur

mu? Dogrusu ancak akil sahipleri bunlari hakkiyla diisiiniir. 568

Bu ayette Yiice Allah, bilmeyi, daha dogrusu bilgiyi “farki fark ettiren bir deger
ol¢iisti” olarak tayin etmektedir. Buradaki bilgi ya da bilmenin ibadetten sonra gelmesi
manidardir.”®® Nitekim gercek anlamda bir ibadet anlayisi bilgi ve ilimden gecmektedir.
Bu baglamda Allah’tan en ¢ok korkanlar ve bu korkunun geregi olarak ona en fazla itaat

edenler, aklini kullanip dogru bilgiye sahip olan alim kullaridir.

Sonug olarak diyebiliriz ki diger biitiin kavimlerde oldugu gibi Nuh kavminin
sapkinliklarinin ve delalette olmalarinin nedeni gercek ilme ve bilgiye sahip

olmayislaridir. Bu nedenle Nuh kavmi sirk gibi bir cehalete diismislerdir. Hz. Nuh,

%7 Bilgiz, s. 625.

568 Ziimer, 39/9.

°%9 Bayraktar Bayrakli, “Bilgi Yiice Bir Degerdir”, http://www.haberturk.com/yazarlar/prof-dr-bayraktar-
bayrakli/863449-bilgi-yuce-bir-degerdir, Erisim Tarihi: 11.11.2014.
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onlarin bu cehaletten kurtarmak ve gergek ilme sahip olup iman etmelerini saglamak

amaciyla Allah’in tevhidini ispatlamak adina akli delillere basvurmustur.

“Size ne oluyor ki, Allah’a biiyiikliigii yakistiramiyorsunuz? Oysa sizi tirlii
merhalelerden gecirerek O yaratmistir. Allah in, g6gii yedi kat iizerine nasil yarattigini
gormez misiniz? Aralarinda aya aydinlik vermis ve giinesin 15tk sagmasint saglamistir.
Allah sizi yerden bitirir gibi yetistirmistir. Sonra sizi oraya dondiiriir ve yine oradan
ctkarr. Yeryiiziinde dolasabilmeniz, orada yollar ve genis gegitlerden gegebilmeniz

icin, onu size yayan O’dur.”>"

Gorildugi gibi Hz. Nuh, Allah’a imanin gerekliligini anlatirken akli delilleri
etkin bi¢imde kullanmigtir. Nitekim cehalet ancak zitt1 olan ilim, akil ve dogru bilgiyle
giderilebilir. Ancak onlar cehaletlerinde o kadar israrcilardi ki bu deliller bile fayda
saglamamistir. Bu nedenle olsa gerektir ki Kur’an Nuh kavmini kor toplum olarak
bizlere bildirmistir. Kur’an, Nuh kavminin cehaletini bizlere haber vererek ibret

almamizi, ilim ve bilgi degerleriyle kusanmamizi amaglamaktadir.

3.3.5. Hiyanet

Hz. Nuh kissasinda degerler egitimi agisindan olumsuz baska bir deger de
hainlik/hiyanettir. Hiyanet veya Tiirk¢emizdeki yaygin kullanimiyla ihanet “evlilikte,
sevgide vb. seylerde aldatma, gerektiginde yardimda bulunmama, bir kimsenin giivenini
yok etme, sadakatsizlik™;>"* “verilen sozii ve giivenceyi gizliden bozmak suretiyle hakka

k”572§.eklinde tanimlanmaktadir. Bu tanimlardan hareketle ihanet,

aykirt davranma
karsilikli giiven esasina dayali iligkileri zedeleyip halel getirmek ve giivenilirligi

yitirmektir.

Hiyanet kavrami, Kur’an’da kapsamli bir kullanima sahiptir. Bu vasif,

Kur’an’da alt: sekilde gelmektedir.>”

1. Allah’a ve Resul’iine ihanet: Allah’in ve Resul’iiniin emir ve yasaklarina

uymamak, iman sorumluluklarini ifa etmemek suretiyle yapilan ihanettir.>’* Bu ihanet

570 Nidih, 71/13-20.

5! fon Manzdr, 11, 1294; TDK. Giincel Sézliik, http://www.tdk.gov.tr, Erisim Tarihi: 11.11.2014.

%2 {sfehani, 163; Zebidi, XXXIV, 499.

>3 Burhan Stimertas, “Kur’an’da Hiyanet Kavrami”, DEUIFD., izmir 2010, say1: XXXI, s. 205-231.
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¢esidine Ornek olan ayetin meali soyledir: “Ey iman edenler! Bile bile emanete ihanet

etmek suretiyle Allah’a ve Resul iine ihanet etmeyin. "

2. Miisliimanlarin kendi nefislerine ihaneti: Giinah islemek suretiyle yapilan
ihanettir.  “Oru¢ tuttugunuz giinlerin  gecesinde hammlarinizla cinsel iliskide
bulunmaniz size helaldir. Onlar sizin ortiiniiz, siz de onlarin ortiilerisiniz. Allah

nefislerinize ihanet etmekte oldugunuzu bildi, tevbenizi kabul edip sizleri affetti... ™

3. Anlasmaya ihanet: “Siiphesiz ki Allah katinda canlilarin en gserlisi inkar
edenler, inanmayanlardwr. Onlarla bir anlasma yapsan her defasinda sézlerinden
donerler ve sorumluluk bilinci tagimazlar. Sen anlasma yaptigin bir kavmin ihanet
etmesinden endise edersen, sen de onlarin yaptigi Qibi anlagmay: yiiziine ¢arp. Ciinkii

Allah, séziinde durmayan hainleri hi¢ sevmez. "’

4. Gozlerin ihaneti: “(Allah) Gozlerin ihanetini de kalplerin gizlediklerini de

bilir.”>®

5. Zina iftiras1 anlaminda ihanet: “Bu, yoklugunda ona ihanet etmedigimi ve

Allah i hainlerin planlarint basariya ulagtirmadigini bilmesi i¢indir. »579

6. Inkar anlaminda ihanet: “Allah inkdr edenlere Nuh'un karisi ile Lut’un
karisint ornek gostermektedir. Onlar kullarimizdan iki sdlih kulun nikdahi altindayken
onlara karst ihanet etmiglerdi. O iki peygamber Allah’tan gelen azabi onlardan

savamamigslardr. Onlara ‘“cehenneme girenlerle beraber siz de cehenneme girin”

denildi.”°

Gorildigii gibi Hz. Nuh’un karisinin ona ihaneti s6z konusudur. Bazi
miifessirler bu ihaneti zina olarak yorumlasalar da bu goriis kabul gérmemistir. Zira
Allah, hicbir peygamberi esinin zina yapmasiyla imtihan etmemistir.”®* Bu gorusin

tersine miifessirlerin ¢ogunlugu, Hz. Nuh’un esinin kendisine ihanetini inkar yoluyla

% Adem Dolek, “Hadisler Isiginda Hiyanetin Boyutlari ve Sosyo-Kiiltirel Zararlari®, Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, cilt: X1, say1: 1, s. 113-138.

575 Enfal, 8/27.
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%8 Tahrim, 66/10.
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ihanet oldugunu ifade etmislerdir. Yani kocasinin hidayetine degil nefsine uyup delaleti

tercih etmistir.”®

Bu ihanet inkar yoluyla yapilan bir durum oldugu gibi ayni zamanda evlilik
mahremiyetinin ihlali ile de yapilmistir. Nitekim evlilik, kar1 koca iliskilerindeki
samimiyet ilizerinde kurulmus bir yapidir. Bu yapiya zarar verecek her tiirli faaliyet
ihanet olarak degerlendirilebilir. Bu baglamda bir hadiste “Allah katinda emanetlerin
bliyligii adamin esiyle sirrini paylagsmasit ve esinin de bu siurri ifsa etmesidir®®
buyrulmustur. Hz. Nuh’un esinin de Ozellikle cocuklarinin egitirken babalarini
kotiiledigi ve Hz. Nuh’a uymamalarini telkin ettigi gibi hususlar kaynaklarda sikca
vurgulanmaktadir. Aile ici ihanetin yani sira, disa yonelikte bir ihanet de s6z konusudur.
Nitekim esi, Hz. Nuh hakkinda olup biteni aile dis1 ortama aktarmis ve onun hakkinda
delilik su¢lamalarinda bulunmustur. Boylelikle bir es olarak kocasina destek olmasi

gerekirken miicadelesine engel olmaya ¢alismistir. Evliliklerine sadakatsizlikten yana

tavir sergilemistir.

Menfi bir deger olarak ihanetin zitt1 emanettir. Emanet, iman kelimesiyle ayni
kokten tiremis olup bu durum iki deger arasindaki siki bir bagin oldugunu
gostermektedir. Nitekim bir hadiste de bu iki degerden biri olmadan Gtekisinin de
olmayacagina soyle deginilmistir: “emaneti yani giivenilirligi olmayanin imani da

yoktur, s6zlinde durmayanin dini de yoktur.”584

Peygamberlerin sahip olmasi gereken
bir 6zellik olan emanet erdemi, Hz. Muhammed’in ¢ocuklugundan itibaren sahip oldugu
bir ozelligidir. Bu sebepledir ki kiigiikligiinden itibaren Muhammedu’l-Emin diye
tanimnmistir.

Emanet “Gliven verme, karsilikli giiven iizerine yapilan anlasma”585

seklinde
tanimlanabilir. Giiniimiizde emanet, daha ¢ok mal ve maddi olarak kullanilan bir
kavram olsa da emanet yalnizca bunlarla sinirli degildir. Kisi veya kisilere ait hak
bulunan her sey emanettir.”®® Namusa gz dikmemek, tartida hile yapmamak, kamuya

ait mallara zara vermemek, Miisliimanlara karsi samimi olup onlar1 kandirmamak,

%82 fbn Astr, XXVIII, 375.

%83 Miislim, Nikah 123.

%4 Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu ‘cemu’l-Kebir, 1-XX, Mektebetu ibn et-
Teymiyye, Kahire tz., VIII, 296.

%8 Dini Terimler Sozliigii, MEB Yay., Ankara 2009, s. 72.

%8 Abdurrahman Hasan el-Meydani el-Habenneke, el-Ahliku I-Islamiyye ve Ususuhd, |-11, Daru’l-Kalem,
Dimagk 1999, 1, 645.



129

iyiligi emretmek, kotiilikten men etmek, Allah’in belirlemis oldugu sinirlara riayet

etmek, adaleti gozetmek gibi erdemler emanetin yani giivenilirligin yansimalaridir.

Kisiye tevdi edilmis vazifeler de riayet etmesi gereken hususlar olup emanetin
genis sahasmma girmektedir. Bu baglamda is¢i yapmasi gereken iste, memur
vazifelendirilmis oldugu gorevde, hakim hiikiim verirken adaletle hiikiim vermede,
O0gretmen egiticiliginde vb. sorumlulugunun farkinda olmali yani emanet sahibi

olmalidir.

Yiice Allah, gercek anlamda iman etmis miiminlerin vasiflarin1 sayarken
emanetlerine ve verdikleri séze riayet edenler olduklarimi bildirmektedir.”®’ Ahlaki bir
deger olarak emanet, bir¢ok deger ile yakindan iliskilidir. Dogruluk, sabir, cesaret, iffet,
vefa vb.*® Oyleyse emanet degeri kiside var olmadan diger degerlerin kemal anlamda

varligindan s6z edilemez.

Hz. Nuh, peygamberlik gorevini yerine getirirken goérevini hakkiyla yapmaya
calismistir. O, gece giindiiz, gizli agik kavminin hidayeti i¢in ¢abalamistir. Bu ugurda
cektigi cefalar ve eziyetler kaynaklarda acgikca beyan edilmistir. Ancak o, gorevini
yerine getirmek adina yilmamis emanetine riayet etmistir. Kendi ifadesiyle o “kavmine
gdnderilmis emanet sahibi bir elgi” idi.*®® Peygamberlik vazifesini eksiltme ve ekleme
yapmayan, hakkiyla yerine getiren, ihanet etmeyen, kandirmayan bir elei.”® 0O,

peygamberlik vazifesinden dnce de kavmi i¢inde emanet ahlaki ile taninmis biriydi.591

Sonug olarak hiyanetin, fertleri ve toplumu birbirine diisiiren ahlaki bir vasif
oldugunu ifade edebiliriz. Nitekim giiven duygusunun yok olmasiyla huzursuzluklar
olusur. Fertlerin yerine getirmesi gerektigi sorumluluklara ihanet etmesi toplumun
gelismesini engelleyen bir faktordiir. Emanet degerini benimseyen ve uygulayan
fertlerden olusan toplumlar, dinamiklerini canli tutar ve huzur ortamini olustururlar.

Bdylece bireyler diinya ve ahiret mutluluguna kavusurlar.

587 Mu’mintin, 23/8.

%88 iman Abdulmumin Sa‘duddin. El-Ahldku fi’I-Islam, Mektebetu’r-Rusd, Riyad 2002, s. 190.
%89 Su‘ara, 26/107.

%% Kutub, V, 2607.

1 Razi, XXIV, 154; Kurtubi, XVI, 50
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3.3.6. Mekr

Hz. Nuh kissasinda degerler egitimi agisindan olumsuzluk ifade eden bir diger
kavram mekr kavramidir. Mekr, “kandirmaca, gizliden hile yapmak,>* bir kimseyi hile
ile amacindan saptirmak, bagkasmin yapacagi ise engel olmak,” bir kimseye zarar
verecek gizli bir eylemde bulunmak ya da goriiniiste faydali olan ancak batinda zarar
verecek eylem yapmak594” gibi anlamlara gelir. EI-Ciircani, mekr kavramini Allah ve
insan i¢in kullanimini géz oniinde bulundurarak soyle tanimlamistir: Allah’in mekri,
emirleri yerine getirilmemesine ragmen inamdan vazge¢memesi Ve edepsizliklerine
ragmen insanlar1 helak etmemesidir. insanlarm mekri ise, hissettirmeden insanlara zarar

vermesidir.>*®

Bu tanimlardan da anlasildig1 iizere, bir kimsenin arkasindan ister fiili
olsun ister kavli olsun kuyusunu kazmak ve o kimseye direkt ya da dolayli zarar

verecek davraniglarda bulunup hile yapmak mekrdir.

Bu tanimlardan hareketle mekr veya Tiirk¢emizdeki karsilig: ile hile, herhangi
bir ¢ikar veya avantaj elde etmek igin gerceklestirilen, adil veya diiriistce olmayan
davraniglar biitiiniidiir. Bu nedenle hile, pek c¢ok alanla ilisigi bulunan olumsuz bir
davranigtir. Uygulandig1 alana bagli olarak, ¢ok farkli sozciikler hile ile es anlamli
olarak veya hile yapildigin1 belirtmek amaciyla kullanilir. Bunlar arasinda aldatma,

kandirma ve dolandirma sayilabilir.

Kur’an’da mekr, hem Allah hem de insanlar i¢in kullanilmustir.>®® Ancak her iki
kullanim arasinda farkliliklar bulunur. Insanlar igin kullanilan yerlerde olumsuzluk ifade
etmektedir. Baz1 miifessirler, Allah i¢in kullanildig1 yerlerde olumsuz bir eylem olarak
degil, insanlarin hilelerine karst Allah’in onlar1 cezalandirilmas1 baglaminda
yorumlamuslardir. **" Yani Kur’an’in birgok yerinde oldugu gibi, bir edebi sanat olan
miisakele sanat1 olarak agiklamiglardir. Baz1 miifessirler ise, Allah i¢in kullanilan mekr
ifadesini, Allah’in, bu koétii haslete sahip kimselere misliyle karsilik vermesi olarak
yorumlamaktadir. Bu baglamda, Allah’in bir vasfi olarak mekr, miihlet verme ve

goriiniiste onlarin menfaatine olan diinya nimetlerinden istifade etmelerine izin verip

592 7ebidi, X1V, 147; Firozabadi, 11, 134.

5% [sfehan, s. 471.

5% bn Asar, 111, 256.

5% Ciircani, s. 245.

5% Al-i imran, 3/54.

7 Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed es-Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi el-Miisemmd Bahru’l-" Uliim, 1-
111, Darw’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1993, 1, 271.
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daha sonra oyunlarini baglarina yikmasi olarak yorumlanmistir. Nitekim insanlarin
yaptig1 mekr zuliim olarak degerlendirilirken Allah’in fiili sifati olarak, adaletinin bir
geregidir. Bu nedenle Allah’in mekri miikafat ve ceza dengesine yonelik bir uygulama
oldugunu belirtebiliriz. Ister Allah igin ister insan igin kullanilsmn, mekr kavraminin
gizliden oyun kurma ve goriiniisten farkli amag i¢in gerceklestirilen eylemler igin
kullanildigin1 ifade edebiliriz. Ancak bazen bu bir iyilik olmakta bazen de ser

olabilmektedir.>®®

Olumsuz bir davranis olarak mekr kavrami ve mekr ile ayn1 anlama ya da yakin
anlama gelen keyd ve hud’a kavramlariin Kur’an’in yerdigi olumsuz davranislardan
biridir. Yiice Allah, hile yapanlarin yaptiklart hile ile yeryiiziinde bozgunluk
yapamayacaklarini ve mutlaka hilelerini bozacaginm bildirmektedir.>* Boylelikle
mekr/hile, cezasiz kalmayacak ve kesinlikle sakinilmasi gereken bir davranig olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.

Hz. Nuh kissasinda da Nuh kavminin mekrinden soz edilmektedir. Bu durumu
ifade eden ayetin meali soyledir:

“Nuh: ‘Rabbim! Dogrusu bunlar bana baskaldirdilar ve mali, ¢ocugu kendisine

sadece zarar getiren kimseye uydular; birbirinden biiyiik diizenler kurdular’ dedi. ~600

Bu ayette ifade edilen biiyiik diizenlerinin ne oldugu hususunda tefsir

kaynaklarinda farkl bilgiler yer almaktadir.

a) Kavminin ileri gelenleri Hz. Nuh’a ve onunla beraber iman edenlere zara
vermek icin gizli tuzaklar kurmuslardir. Hz. Nuh’u 6ldiirmek i¢in planlar
yapmiglar, ona ve miiminlere eziyet etmeleri i¢in insanlari
k1sk1rtm1slard1r.60l

b) Mal ve c¢ocuklarmin ¢oklugunu kendilerini hakli gostermek igin
kullanmigslardir. Boylelikle zayif kesimi kandirmiglar ve zayif kesimden
bazilar1 “bunlar hakli olmasalardi bu nimetlere sahip olmazlardi”

demistir.®*

5% Veysel Giilliice, “Kur’an-1 Kerim’de Allah’a Miisikele Yoluyla Isnad Edilen ifadelerin
Degerlendirilmesi”, 4UIFD, Erzurum 2006, say1: 25, s. 49-54,

*% Nahl, 16/26.

*O'Nih, 71/22.

801 Zemahserd, VI, 218; Kurtubi, XXI, 261; ibn Asir, XXIX, 207.

%02 Rurtubi, XXI, 261; ibn Kesir, Tefsiru I-Kur ’dni’l-Azim, XXIV, 142,
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c) Onlarin hileleri, etbalarina, “Sakin ilahlarinizi birakmayin,; hele Ved den,

Suvd’dan, Yegiistan, Ye'dk'tan ve Nesr'den asla vazgecmeyin!™®®
soylemek sureti ile iglerine kurt diisiirmektir. Boylelikle insanlar1 tevhide
yonelmekten ali koymuslar ve sirki asilamiglardir. Bu nedenledir ki
Allah, bu sozlerini biiyiikliikle nitelemistir. Ciinkii tevhid, en biiyiik
deger olduguna gore bu degere karsi yapilan her eylem de en biiyiik
mekrdir.®*

d) Bazi miifessirler ise buradaki mekrden amacin sirk iizere bulunmalari

oldugunu belirtmislerdir.®®

Evet, Hz. Nuh’un gonderildigi toplum, tevhit degerini ayaklar altina almig ve
sirke diigsmiislerdi. Sirk ise Hz. Nuh ve sonraki peygamberlerin miicadele etmeleri icin
gonderildikleri en kotii hasletlerin basinda gelir. Bu kavim yalnizca sirke diismekle
kalmamis insanlar1 haktan yani tevhitten uzaklastirmak igin c¢abalamiglardir. Bunu
yaparken de her tiirli hileye bagvurmuslardir. Allah’in elgisini haksiz ve giigsiiz
cikarmak adina ona eziyet etmisler, O6ldiirmek i¢in planlar kurmuslar, insanlari
kiskirtmiglar ve insanlarin zihinlerini bulandirmaya calismiglardir. Bunu yapmalarindaki
en bliyiik sebep ise otoritelerini kaybetmemek ve her zaman distiin olma egilimleri

oldugunu ifade etmek miimkiindiir.

Biitiin bunlara ragmen istedikleri ve arzu ettikleri seyde basarili olamamuiglardir.
Nitekim Yiice Allah’in Kur’an’in bir¢ok yerinde de ifade ettigi gibi o, hile kuranlar
cezalandirmak ve kurduklar1 tuzaklari baslarina yikmak anlaminda, hile kuranlarin en
hayzrlzszdltsos Nitekim hilelerinde basarili olamadilar, kurduklar1 cesitli diizenekler
hicbir fayda saglamadi ve diinya tarihinin en biiylik felaketi olan tufanla

cezalandirildilar.

Kur’an’in daha ¢ok imanin karsit1 her tiirli faaliyetler i¢in kullandigr mekr/hile,
bunun yani sira insanlari aldatma anlaminda, dogru davranmama vb. birgok olumsuz
davraniglar i¢in kullanilan bir kavramdir. Bu baglamda Hz. Peygamberin su hadisi

oldukca 6nem arz eder:

803 Niah, 71/23.

604 RaZl, XXX, 142.

805 K urtubi, XXI, 261.

806 A1-i imran, 3/54; Enfal, 8/30.
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“Peygamberimiz bir defasinda Pazar yerinde bir tahil yigiminin yanindan
gecerken, elini bu yigimin i¢ine soktu ve parmaklart islandi. Bunun iizerine tahil
sahibine: Bu nedir? diye sordu. Adam: Yagmurda 1sland:, ey Allahin Peygamberi, diye
cevap verdi. Peygamberimiz: Islak kismini iiste koysan da insanlar gérse olmaz mi?

Bize hile yapan, bizi aldatan bizden degildir” buyurdu. "*%’

Sonug olarak sunu ifade edelim ki, imanin kemale erismesi Oncelikle insanlara
kars1 sadakatli davranmaya ve her ne olursa olsun insanlar1 aldatmamaya baglhdir.
Sosyal bir varlik olarak insanlarin mutlu ve huzurlu yasamasi Oncelikle birbirlerine
sadakat gostermelerine, birbirlerine her ne sekilde olursa olsun hile yapmadan diiriist
davranmalarma baghdir. Boylelikle sadakat Islam’in emrettigi en yiice degerler

hiyerarsisinde yerini almustir.

897 Miislim, iman, 43.



134

SONUC

Hz. Nuh kissasi insanlik tarihi i¢in doniim noktasi denilebilecek kadar 6nemli bir
kissadir. Nitekim Hz. Adem’den sonra insanlar uzun bir siire insanligin fitratina
uygunluk arz eden tevhid inanci iizere kalmiglardir. Ancak insanlar, ilk etapta sirk
olarak algilanmasa da kendi elleriyle yaptiklari putlara saygiyla yaklasmislar ve nesiller
yok olup yerine yeni nesillerin gelmesiyle birlikte bu saygi tapinmaya doniismiistiir.
Nihayet Hz. Nuh’un peygamber olarak gonderildigi toplumla birlikte bu tapinma
bireysel bir sorun olmadan &6teye giderek toplumsal bir sorun halini almistir. Bu sorun
yalnizca inangla sinirli kalmayip bireysel ve toplumsal degerler agisindan da
bozulmalarina yol agmisti. Nihayet Yiice Allah, sirkle miicadele ve tevhid egitimi igin

Hz. Nuh’u kavmine peygamber olarak gondermisti.

Kur’an, higbir peygamberin kavmi i¢inde durdugu miiddet hakkinda bilgiye yer
vermemesine karsin ayni kural Hz. Nuh i¢in gegerli degildir. Kur’an’in kendi ifadesi ile
Hz. Nuh, 950 yil boyunca gece-giindiiz, gizli-agik demeden hem inang hem de ahlaki
acidan bozulmus toplumunu egitmeye calismis ve bu ugurda sozlii ve fiziki tiim iskence
ve komplolara ragmen azim ve sabirla bu goérevini layikiyla ifa etmeye gayret
gostermigstir. Nitekim onun bu gayreti tiim peygamberler i¢in bir 6rnek teskil ederken

ayni durum Hz. Muhammed (sav) i¢in de gegerli olmustur.

Hz. Nuh’un bu gayretine karsilik olarak kavminin tavri batildan yana olmustur.
Onlar Hz. Nuh’a ve onun davetine karsi kulaklarimi tikadilar. Biiyiiklendikge
biiyiiklendiler. Zuliimleri artti. Nihayet hidayetleri i¢in biitlin yollar kapaninca Allah, az
sayida iman edenler harig, yeryiiziinde ger¢eklesmis en biiyiik felaket olan tufanla Nuh
kavmini helak etmistir. Hz. Nuh ve onunla birlikte inananlar kurtuldular. Boylelikle Hz.
Nuh, Ikinci Adem olarak diinya tarihine ge¢mistir. Bu durum Hz. Nuh kissasina ayr1 bir
onem kazandirmistir. S6z konusu kissa Kur’an-1 Kerim’de ¢ok 6nemli bir yere sahiptir.
Nitekim Hz. Nuh kissas1 Kur’an’da yogun bir sekilde islenen kissalarin basinda

gelmektedir.

Kur’an’da yer alan kissalar birer tarihi vaka olmalarindan 6te ibretlik yonlerinin
on planda oldugu birer olaylar silsilesidir. Kur’an kissalarinin amaci da insanlik tarihi

icin birer tecriibi bilgi mahiyetinde olduklari i¢in insanlar1 egitmektir. Bu egitimle
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amaglanan sey, egitime engel olan gereksiz ayrintilar1 nakledip kissayr gereksiz
bilgilerle donatmadan, tarihin sebep-sonug iliskisinden hareketle ge¢mis kavimlerin
diistiigti hatalara muhatabin dikkatini ¢ekmektir. Boylelikle tarihin tekerriir etmesi
gercegi ile muhatabin aymi hatalara diismemesini saglamak adina muhatabini igten

tefekkiire yoneltmektir.

Kur’an-1 Kerim’de yer alan kissalar yalnizca olumsuz degerlerin birer tagiyicisi
degillerdir. Yalnizca olumsuz tutum ve davranislar1 aktararak muhatabini karamsarliga
itmek yerine olumlu tutum ve davraniglara da ayni olgiide yer vermektedir. Boylelikle
Kur’an, muhatabina giizel ve ¢irkin, iyi ve kotii, olumlu ve olumsuz davranislar arasinda
mukayese imkani vererek egitime ayr1 bir boyut kazandirmigtir. Kur’an, siirekli bir
sekilde uyguladigi bu egitim yontemiyle islenen degerleri igsellestirme adina salt birer
tutum yerine bilerek, isteyerek, severek ve inanarak yapilmasini saglayarak degerler

egitimi hususunda bizlere d6rnekler sunmaktadir.

Evet, Kur’an’in degerler egitimi sistemi, iman ve tevhid ilkesine dayali bir
egitim sistemini dngdérmektedir. Boylelikle muhatabinin degerleri inangtan soyutlanmis
bir sekilde yasamasi yerine s6z konusu degerleri hayatin bir parcast haline getirmesini
istemektedir. Bu baglamda Kur’an kissalar1 bu gayeyi gerceklestirmek adina Kur’an’in

egitim sisteminin vazge¢ilmez bir unsuru oluvermistir.

Kur’an kissalar1 arasinda Hz. Nuh kissas1 ayr1 bir 6neme haizdir. Nitekim o ve
ona iman edenler, tufanla yok olan insanligin halifeleri olmusglardir. Bu 6zelligiyle Hz.

Nuh, ikinci Adem olarak tarihe gecmistir.

Calismamizda bu oOnemli kissayr degerler egitimi agisindan yorumlamaya
calistik. Calismamizin neticesinde gordiik ki, Hz. Nuh kissas1 egitim agisindan birgok

degeri barindirmaktadir.

Hz. Nuh kissasinda tespit ettigimiz degerler ideal insan modelinin tagimasi
gereken dini ve ahlaki erdemlerdir. Bu erdemler Yiice Allah’in yaratiklariin sahip
olmasimi istedigi ve insan-1 kamil olabilmenin formiillerini barindiran evrensel
degerlerdir. Bu baglamda Allah’in arzu ettigi insanin su degerlere sahip olmas1 gerektigi

sonucunu elde ettik:

e Insanin iizerinde yaratildig: fitrata uygunluk arz eden tevhide, yalmzca Allah’a

kulluga dayal1 bir iman degerinin yani sira sirkten uzak bir inang.
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Yiice Allah’in her insanda yarattifi, insanin yaratana karsi sorumlulugun
bilincinde olma egilimi olan manevi bagislik sistemi olarak niteleyebilecegimiz
takva.

Allah’a glivenmenin dogal bir sonucu olan, her isinde ona giivenmesi, insan
olarak yaptiklarin1 amag degil ara¢ gormesi anlamina gelen tevekkiil.

Kisinin benlik duygusundan kurtulup, sosyal bir varlik olarak diger insanlarla
duygudaglik olusturmak adma insanlarin dertleriyle dertlenip onlara karsi
merhamet.

Zor zamanda kendine hakim olmak, iiziinti, sikinti ve musibet karsisinda
direngli olup, olumsuzluklari olumlu kilmak adina metanet gostermesi olarak
tanimlayabilecegimiz sabur.

Soz, fiil, davranis ve fikirde tarafsizligi korumak, esitligi saglamak olan adalet.

Hz. Nuh kissasinda elde ettigimiz sonuglar yalnizca olumlu degerlerle alakali

degildir. Nuh kavminin sahip oldugu olumsuz degerler sakinilmasi gereken degerler

olarak kargimiza ¢ikmaktadir. S6z konusu olumsuz degerleri soyle siralayabiliriz:

Biitiin kotiliikleri kapsayan, adalet degerinin zittt olan ve eksilterek ya da
cogaltarak bir seyi olmas1 gerekenin disina itmek, sinirlart ¢ignemek demek olan
zuliim,

Hak olan1 terk etmek ve Allah’a kars1 itaatsizligin ifadesi olan fisk,

Aklin faaliyetlerini yerine getirmesini ve bireyin olgunlagsmasini engelleyen ve
kisinin ustiinliik duygusuna kapilmas: anlamina gelen kibir,

Toplumlardaki olumsuz davranis ve tutumlarin kaynagi olan cehalet,

Giliven duygusunu yok eden hiyanet,

Bireyin ¢ikar ve avantajlarina esir diistip, hakki gizlemesi olan mekr/hile.

Hz. Nuh kissasinda tespit ettigimiz bu degerler insani insan yapan evrensel

degerlerdir. Bu kissa, bu degerleri icermesi agisindan giinlimiiz insani i¢in hayati

derecede Onem tasiyan mesajlar sunmaktadir. Ayni sekilde s6z konusu kissada tespit

ettigimiz olumsuz degerler de gilinlimiiz insanin problemlerini yansitir niteliktedir.
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Boylelikle Kur’an, Hz. Nuh kissasin1 bizlere anlatarak her iki deger tiiriine de
dikkatimizi ¢ekmektedir. Insan hiir iradesiyle hangisini tercih ederse, s6z konusu
kissadaki sahsiyetler gibi muamele gorecektir. Olumlu anlamdaki degerleri kabullenen
ve onlar1 uygulayan bireyler ve toplumlar, Hz. Nuh ve onunla birlikte iman edenler gibi
maddi ve manevi refaha kavusacakken, olumsuz tutum ve davranislar sergileyenler ise

diinyada ve ahirette basarisiz olacaklardir.

Kur’an kissalarindan yalnizca biri olan Hz. Nuh kissasina yonelik tespit ve
degerlendirmelerimiz Kur’an’daki diger kissalarin da degerler egitimi agisindan zengin
muhtevasi hakkinda ipucu vermektedir. Bu baglamda Kur’an kissalari, gegmis millet ve
insanlara ait olaylardan bahsederken bugiiniin insanina evrensel mahiyette Ornekler
sunarken olaylar ve sonuglari iizerinde diisiindiirerek egitmektedir. Iyi ve kotii, dogru ve
yanliglar1 soyutlastirarak muhatabinin hangi degerleri edinmesi hangisinden uzak

durmasi gerektigini belirtmektedir.

Sonug olarak, Kur’an kissalart giiniimiiz degerler egitimiyle ayn1 amaca hizmet
etmektedir. Bu amac¢ degerlerle kusanmis bireylerin ve toplumlarin egitilerek
yetistirilmesidir. Bize diisen gorev ise s6z konusu kissalar iizerinde ¢alismalar yapmak

ve glinlimiiz insaninin anlayacagi sekilde yorumlamaktir.

Biz de bu calismamizda Kur’an kissalarindan Hz. Nuh kissasin1 degerler egitimi
acisindan yorumlamaya calistik. Bu konu bizim c¢alismamizla nihayete ermeyecegi
aciktir. Bu calismamizla, Kur’an’nin yorumlamasma bir nebze de olsa katki

saglayabilmissek kendimizi bahtiyar hissedecegiz.
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