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Teklifi Hiikiimler igerisinde vacip, biri umimi digeri husisi olmak olmak {izere
iki bashik altinda incelenir. Hanefiler umiimi mana i¢in farz tabirini kullanirken, hustsi
mana i¢in vacip ismini kullanmislardir. Umimi manada vacip, Sari’nin yapilmasini
baglayict bir sekilde istedigi fiili ifade eder. Alimlerin ¢ogunlugu bu tanim iizerinde
ittifak halindedir ki namaz kilma, zekat verme ve haccetme bu taleplerden sadece
birkac1 olup, terki durumunda miikellef cezaya miistehak olur. Ciinkii burada hiikmiin

delaleti, delaleti katidir.

Vacibin huslisi manada izahma gelince Hanefiler burada farkli bir metodu takip
etmislerdir. SOyle ki Sari’nin miikelleften yapilmasini baglayici tarzda istedigi ancak bu
baglayiciligin zanni delille sabit oldugu fiile vacip denir. Dolayisiyla fitir sadakasi,
kurban kesme, vitir ve bayram namazlari, namazda fatihayr okuma Hanefilere gore
vaciptir. Bu hitkme sebep olan ise delaleti zanni olarak kabul edilen Haber-i Vahiddir.
Delaleti katilik ve zannilik, Hanefilere gore bu nokta da farz ve vacip ayrimina amil

olmustur.

Anahtar Kelimeler: Vacip, Teklifi Hiikiim, Kati Delili, Zanni Delil
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Wajib in offered provisions can be studied under two titles; public and private.
Hanafis use fard for public meaning, and wajib for private meaning. Wajib in public
meaning expresses the verb which is connectively asked by Sari. Most of the scholars
are of the same mind about this definition and performing prayers, practicing charity
and going on a pilgrimage to Mecca are only some of the demands; in case of quitting

these activities the person encounters a liable punishment.

The explanation of wajib in private terms is related to another method used by
Hanafis. Namely, wajib is something Sari asked to do bindingly in liable terms,
however, this connectivity is a verb proven to be supposed evidence. Consequently,
alms-charity, sacrifice, witr and salat el eidain, reading Fatiha surah during the prayer
are wajib for Hanafis. The thing that causes this provision is Haber-i Vahid which is
accepted as supposed evidence. Absolute and supposed evidence caused a difference

between fard and wajib according to Hanafis.

Key Words: Wajib, Offered Provisions, Absolute Evidence, Supposed Evidence
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Vi

ONSOZ

Miictehidin seri ameli hiikiimleri tafsili delillerden ¢ikarabilmesi i¢in gerekli olan
kurallar biitiiniine usul’i-fikih denir. UsGl’i-Fikih ilmi igerisinde yer alan seri
hiikiimler, teklifi ve vad’i olmak iizere iki kisma ayrilir. Calismamizda teklifi
hiikkiimlerin yer aldigin1 dikkate alirsak, teklif kelimesinin seri ve ligavi manalarinin
oOrtlistiiglinii goriirtiz. Ancak hukukta tekliften ayrilmayan mesakkat, yiiklenilmesi kolay
olan mutad bir mesakkattir. Miikellefe yliklenmesi zor olan mesakkate gelince, icermis
oldugu mesakkat ve zorluktan dolayr kisi hukuken bununla sorumlu degildir.
Dolayisiyla bu durum Sari’nin muradi olmayip, miikellefin sorumlulugundan

kaldirtlmistir.

Seri hiikiim usulii fikhin 6nemli konularindan birisidir. Bu ¢ercevede Hanefilerin
diger ulemadan bazi noktalarda farkli yaklagimlari bulunmaktadir. Bu diisiinceden
hareketle calismamizda seri hiikkmii tanitmayr ve hanefilerin yaklagimini ele almak

istedik. Bu ¢ergevede calismamiz bir giris iki boliim ve sonug kismindanolugmaktadir.

Birinci boliimde cumhura ve hanefilere gore teklifi hilkkmiin kisimlarini basliklar
altinda ele alarak umlim1 vacibi bu boliimde incelemeye ¢alistik. Ayrica diger hiikiimleri

de konu dahilinde ele aldik.

Ikinci béliimde ise tezimizin bir diger kismini teskil eden hanefi mezhebinde
vacip kavramim islemeye calistik. Hanefilerin cumhurdan ayrildiklar1 noktalar tayin
ederek onlar1 huslsi vacibe gotiiren sebepleri, diger ulemadan ayrildiklar: yonleri tespit
ederek, umumi vacibin kisimlarina ¢alismamizda yer verdik. Son olarak bu béliimde
hustisi vacibin delili konumunda olan Haber-i Vahidi ve Ebi Hanife’ye nisbet edilen

kriterleri maddeler halinde ortaya koyduk.

Bu vesileyle ders ve tez doneminde yardimlarini esirgemeyen Dog. Dr. Murtaza

KOSE hocama tesekkiir ederim.

Erzurum 2014 Muharrem OZARSLAN



GIRIS
I. SER’f HUKUM KAVRAMI

Teklifi hiikiim konusuna girmeden 6nce, genel bir sekilde hiikmiin tarifini ele
almamiz gerekmektedir. Hiikiim kelime manasi itibariyle mastar olarak "“islah etmek,
men etmek yargilamak’’, isim olarak ise °° ilim, derin anlayis, yargi karari ve
hakimiyet’"' anlamlarmi igermektedir. Bir seyi bilme anlama, karar verme gibi
anlamlara da gelmektedir.? Zemahseri ise Allah’in ve Kura’nin hukmiine gore karar
verilecegi zaman hiikm kelimesinin kullanilacagini beyan ediyor.sDolaylslyla (:Ss)
kelimesinin liigavi manalarindan su ortaya c¢ikiyor: Bir meselede Allah Teala’nin
hitkmii, viicup ifade eder, yani Allah o meselede viicubiyetle hilkmetmis, miikellefin

bunun aksiyle amelini men etmistir.

Hiikiim kavrami (hiikm, ¢ogulu ahkam) islami ilimlerin tesekkiil etmesinden
sonra mantik, kelam ve fikihta degisik sekillerde tanimlanmistir. Mantikta hiikiim, iki

6nerme veya diisiince arasinda olumlu veya olumsuz sekilde bag kurmak demektir.”

Kelam ilminde hiikiim Islam dininin inanc, ibadet, muamelat ve ahlaka dair

temel ilkelerini ifade eder.

Hanefilerin tarifine gore ser’i hiikiim, Sariin hitabinin yani nassin viicib ve
hurmet cinsinden eseri olup bu eser de kullarin fiillerinin vasfidir. Fakihler, bu
tanimlarinda hiikmiin baglandigi mahal olan miikelleflerin fiillerini esas almiglardir.
Tanimda hiikmiin Allah’tan sadir oldugu ve O’nun fiilleri arasinda bulundugu
noktasindan hareket eden Safiiler’e gore ise ser’i hiikiim, hitabin bizzat kendisi yani
nassin metnidir ve hitap da sariin vasfidir". Buna gore Hanefller meseld Sariin,
“’Namazi dosdogru kiliniz’*®. Ayetiyle namazin kilinmasii isteyen hitabinim kullarm
fiilleri lizerindeki eserine itibar edip o eseri hiikiim olarak kabul ederler ve dolayisiyla

bu ayetin hiikmiiniin namazin viicibu oldugunu sdylerler. Aym sekilde, “’Zinaya

! ibn Manzir, Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem, Lisanu’l-Arab, Darii’l Fikr, tsz., XI1.141
2 {brahim Mustafa vd., EI-Mu’cem’1l-Vesid, Daru’l Mearif, Misir 1972, 190.

® Muhammed Ebu’l -Feth el-Beyanuni,el-Hukmii’t-teklifi fi’s-ser‘iati’l-islamiyye Déaru’l Kalem, Dimask
1988, 25.

* Bekir Topaloglu, - ilyas Celebi , Kelam Terimleri Sozliigii, Isam yayinlari, istanbul2010, 135.

® Muhammed Ebu’l Feth El-Beyéantni, ¢’Hiikiim’*, DIA, istanbul 1998, XVIII,466

® Bakara, 2/43.



yaklasmayiniz’. Ayetinin hiikmiiniin de zina fiilinin haram olmas1 oldugunu séylerler.

Safiiler ise s6z konusu ayetlerin bizatihi kendilerini hiikiim olarak kabul ederler.

“’Bu tanimlardan hiikmiin, biri icap ve tahrim gibi dogrudan dogruya Sariin hitabs,
digeri viicip ve hurmet gibi Sariin hitdbinin eseri olarak iki anlamda kullanildigi
anlasilmaktadir. Buna gore Hanefiler nasla kullarin fiilleri arasinda bir bag kurarak,
Safiiler ise Sari’ ile O‘nun hitab1 olan nas arasinda baglant1 kurarak hiikkmii tarif etmeye
calismiglardir. Ancak hiikiim lafzinin viictib, hiirmet, ibahe ve kerahet gibi manalarda
kullanilmas1 alimler arasinda yayginlik kazandigi i¢in arttk bu anlamda hakikat

8 ©Ser’i delillerden ¢ikarilan hiikiimler konusu, islam hukukunun

niteligini kazanmustir.
kaynaklarindan sonra usuliin en énemli ana konularindan biridir. islam hukukunda ser’i
hiikiimleri koyma yetkisinin Allah’a ait bulundugunda, ser’i hiikiimlerin yaratici
kaynagi (mensei) anlaminda tek hakimin Allah ve O’nun ilahi irddesi oldugunda goriis
birligi vardir. Ancak yaratict kaynagi ilahi irade olan ser’i hiikiimlerin nasil
bilinebilecegi, Peygamberler ve ildhl kitaplar olmadan tek basmna akilla bilinip
bilinemeyecegi hususu usul ve kelam kitaplarinin hakim, hiisiin ve kubuh basliklar
altinda genis bir sekilde tartigilmistir. Hiikme konu olan fiille miikellef tutulmanin fiil
acisindan sartlari, hem de fiilin taalluk ettigi haklar bakimindan fiil ayr1 ayri ele alinir.
Hiikmiin muhatabi olan miikellef ise ferdin miikellef tutulus sartlar1, ehliyet ve ehliyet

arizalar acilarindan usul literatiiriinde ayrintili bir sekilde incelenmistir.

Bir fikih terimi olarak hiikiim, daha ¢ok fikih ustlii disiplininin ilgi alanina
girmektedir. Bu anlamda hiikmiin tanimi konusunda doktrinde temel olarak iki farkli
yaklasim ortaya konmustur. Biri, miitekellimin olarak bilinen ve genelde Safiiler,
Malikiler ile Hanbeli hukuk alimlerinin i¢inde yer aldig1 cumhurun benimsedigi tanim,
digeri de fukaha olarak bilinen ve genelde hanefi hukukcularinin i¢inde yer aldig

grubun benimsedigi tanimdir.® >’

Cumbhura gore hilkmiin tanimi: Allah (c.c)’in, iktiza / mecburiyet, tahyir / tercih

veya vaz’ cihetiyle kullarin fiileriyle alakali olan hitabidir.

" isra, 17/32. .

8 Beyaniini, “Hiikiim™, DI4, XV111,466.

° Ali Thsan Pala, Islam Hukuk Metodolojisinde Emir ve Yasaklarin Yorumu, Fecr Yaynlari, Ankara 2009,
236.



Fukahadya gore ise; Allahin hitdbinin eseri olan sifattir.’® “Her iki tanim
arasindaki en onemli fark, taraflarin hilkkme bakis agilarinda gizlidir. Cumhur, hiikkme
kaynag1 acisindan bakarken, Hanefiler hiikkme onun taalluk ettigi sey acisindan
bakmislardir. Diger bir ifadeyle cumhur hiikmiin 6znesinden hareketle bir tanim
yaparken, Hanefiler hiikkmiin nesnesinden hareket ederek bir tanim yapmaya

calismislardir.

Hitabullah’in kullarin fiilleriyle alakali olmasinin anlami, hitabin kisinin yaptigi
bir eylemin yapilmasini kesin olarak istemesi veya yapilip yapilmamasini tercihe
birakmasi, ya da eylemi bagka bir eylemin gerceklestirilmesi i¢in bir sebep, bir sart, bir

rukun bir illet veya mani olarak kabul etmesidir.”>**

Seri hiikmiin tahlilini bizzat tanim {izerinde sdyle inceleyebiliriz:

Hikmiin 1stilahi manalartyla ilgili olarak ¢ogu usulciilerin, Seyfiiddin el-
Amidi’nin ve yapmis olduklari tanimla bilinen bazi usulciiler farkli tanimlar

benimsemistirler.
1-Usulctilerin ¢ogunlugu Seri Hitkmiin Tarifini s6yle yapmuslardir:
Lainy sh |y ULl (pilSal) Jladly (lasial) e o illad

Ser’1 hiikiim, Yiice Allah’in miikelleflerin fiilleriyle ilgili—iktiza (gerekli kilma),
tahyir (serbest birakma) veya vaz’ (iki durum arasinda sebep, sart, mani’ bagi kurma)
seklindeki hitabidir.'’” Bazen tammlarda 4 i yerine gl lldveya g il
kelimeleri de kullanilmustir. Yine kimi usulciiler, & »&)) wbaa jfadesini \laisilSall Juadly
kismiyla kayltlamlslardlr.l3Kimi usulciilerde =4 kelimesi hari¢ bitin kayitlart
kullanmiglardir. Bazi muhakkik usulciiler a=s  kelimesi dahil tim kayitlari
kullanmuslardir. Yani hiikiim: Iktiza, tahyir veya vazi’ tarikiyle miikellefin fiillerine
taalluk eden Hitabullah’in eseridir. Mesela 22l sl & sleall o314 beyaninda Allah c.c.
namazin vuclbiyetine isaret etmektedir ki bu bir teklifi hiikiimdiir. Semsin diiltki

(Batiya kaymasi ) ile de vaktin salata sebebiyetini beyan etmektedir ki bu da vaz’i

1‘; Muhammed Hudari, Usilu’l-Fikh, Ddru’l- Ihydi 't-Turdsi’l-Arabi, Beyrut-Liibnan 1991, 20.

Pala, 237.
12 Fahreddin Muhammed b. Omer b.Hiiseyin, er-Razi, el-Mahsiil fi ilmi usiili’I-fikh, (thk. Cabir Feyyaz el-
Alvani), Liibnan 1997, 1, 89; Beyanini, 25.
3 Ebt Hamid Muhammed b.Muhammed el-Gazzéli,el-Mustasfi min ilmi’lusiil, 1-11, (Nizamiiddin el-
Ensari’nin Fevatihu’r-rahamt’u ile birlikte) Daru’l Erkam,Beyrut, tsz., I, 133.
" isra, 17/76.



hiikiimdiir.™® Bu 6rnekler ¢ogaltilabilir. Bu sebeplea=s! kelimesininde tarifte dnemli

bir yeri isgal ettigi goriilmektedir.

Yine baz1 usulciiler ¢:lSall Juwéls ifadesiyle yetinip tarifteki -5 - lafziyla gelen
tekrarlardan uzak durmayi tercih etmis bunun tereddiit ve siipheye sebep olacagini
savunmuslardir. Bu goriigiin aksini savunanlar ise -s-lafzinin sliphe ifade etmedigini,

bu kullanimin taksim amagh liigattede uygulanan bir husus oldugunu dile getirirler.

2-Seyfiiddin el-Amidi ‘nin hiikiim tanimina gelince onun soyle bir tanim yaptigini
goriiyoruz.  («Uaddie b 36l 2dall ¢ LN ) Sari’in serd bir fayda saglayan hitabina seri

hikim denir.

el-Amidinin tanimi ele alindiginda goriiliiyor kicUaddse 15 320 2l ¢ LA tanimu
efrddin1 cdmi bir tanim iken, agyarina mani bir tanim olmuyor. Ciinkii Allah c.c.
Kuran’1 Kerimde ge¢cmis iimmetlerin durumlari, baslarina gelen azaplarla ilgili haber
veriyor. Sari’in bu haberlerle bir fayda kasti goriilmektedir. Onceki iimmetlerin
halleriyle ilgili haberler, o zamanki mikellefler ve fiilleriyle ilgili olup, sonraki

iimmetlere ibret gorevini tagimaktadir.

3- Bazi usulciiler de hiikmiin taniminda fukahad’nin benimsemis oldugu tanimi
benimsemistirler. s of |yuas o Ul cudl€all Juaily Glidl Mad & CUaaHiikiim,
Allahm Iktiza, tahyir ve vaz’ agisindan miikelleflerin fiilleriyle ilgili hitabmnin eseridir.
Ucgiincii tarifi savunan bazi usulciilere gore hiikiim, Sari’in hitdbinin delalet etmis
oldugu seye denir.Bu boliim usulciilerin tanimindan onlarin, hitabin neticesini ve
medlilunii, yani kendisiyle sabit olan isi hiikiim olarak addettikleridir. Bu tanimin
sahibi usulciiler, Amidi ve ¢ogu usulciilerin yaptig1 gibi hitabin kendisini hiikiim

1
saymiyorlar. ®

Bazi1 usulciilere goére Namazi kiln...'”  ser’l nassindan anlasilan namazin
vucubiyetidir. Cumhur usulciiler ise, nassin bizatihi kendisini hiikiim olarak kabul

ediyorlar.

' Biiyiik Haydar Efendi, Usul’i Fikih Dersleri, Ug Dal Nesriyat, istanbul 1966, 398.
1° Beyanuni, 28.
" Bakara, 2/110.



Bu noktada Hanefiler, Sari’in hitabinin, yani nassin delaletini, neticesini hiikiim
addeden tanimi benimserken, Safiiler ise hitabin nassin bizatihi kendisini hiikiim kabul

eden tanim1 benimsediklerini gériiyoruz.

Hanefiler seri hiikiimle seri delilin ayrimina usulde dikkat c¢ekiyor, Hiikmiin,
hitabin nefsinin degil hitabin eseri olabilecegini vurguluyorlar. Bu sebeple {igiincii
tarifin seri hiikkiim ve serl hiikkmiin delili ayirnmini agik bir sekilde yaptigini ifade
ediyorlar. Hiikiim hitapla sabit olan, delil ise hitabin kendisidir. Cumhtir’u Usiliyyin
delille hiikmi yakinlastirmig, seri hitab1 aymi anda hem delil hemde hiikiim kabul

etmistir.

Delil ve hiikiim kimi usulciilere gore ayrilsa da bunun tek mana ifade edecegini
savunanlar su tezi ortaya koyuyor: Hiikiim, mastar manasina uygun olan soziin
kendisinden ibarettir. Bu hitkme kars1 delil ise islenilmis anlama uygun olan lafzi bir
sdzden ibarettir. Namazi kilm... *ifadesindeki fiilin mastarmin ( 4@ ) almip nassin
beraberindeki hitkmii lafzende tasidig1 ifade ediliyor.® Ancak 6zellikle kelam’1 nefsi
konusu kelam ilmini ilgilendiren bir konu olmas1 ve tanimda tartismali bir mevzuya yer
verece@i sebebiyle kimi usulculerin tgiincii tanimi benimseyerek tartigmaya sevk
edecek kelami bir tanimdan uzak durmus konuyu kelam ilmine irca etmistir. Cumhur
usulciiler, hilkmiin taniminda bulunan hitabin tanimini ifade ettikleri vakit, buradaki
hitaptan maksadin kendisiyle hitap edilen lafiz oldugudur. Yani mastar soylenir,
kendisiyle mecazen ism’i meful manasi kastedilir. Ciinkii hakikatte hitap, so6ziin
yoneltilmesidir. Dolayisiyla séziin yoneltilmesi hiikiim degildir. Boylece eger, usulciiler
hiikmii hitabin eseri olarak tanimlasalardi, birtakim tartismali mevzulardan kurtulmus

olurlard:.?°

Tiim bu tartigmalar, bir fikih terimi olarak hiikmiin, fikih usiliinde miihim bir yer
teskil ettigini gosteriyor. Bu cepheden bakildiginda hiikmiin tanimi1 konusunda
doktrinde temel olarak iki farkli yaklagim ortaya konmustur. Biri, miitekellim{in olarak
bilinen ve genelde Safiiler, Malikiler ile Hanbeli hukuk alimlerinin i¢inde yer aldigi
cumhurun benimsedigi tanim, digeri de fukahad olarak bilinen ve genelde hanefi

hukukgularmin i¢inde yer aldig1 grubun benimsedigi tanimdir. Bu ayrima bakildiginda,

18 Bakara, 2/43.
*Beyanuni, 29.
?Beyanuni, 29.



Hanefiler tarafindan seri hiikiim ve seri delil tasnifinin yapilmasi usul agisindan daha da
On plana ¢ikmaktadir. Asil itibariyle cumhur fukahanin geri hiikiim ve seri delil tasnifine
gitmeden, hiikim zaten seri delilde vardir tezine karst Hanefiler, bu hususu

sistemlestirmislerdir.

A. SER’I HUKMUN TARIFINE iLiSKiN TARTISMALAR

Tiim bu degerlendirmelerden sonra Hanefilerin seri hiikiim taniminin nasil

oldugunu gomustukf\wj K \‘):x..)iﬂ o) Blard) Q:\ASSAS\ d\a.ﬂ\..\ OL.A.«J\ ij A c_aLL:A

Bu tanimin kelimeler iizerinde tahlilini yapip, ayrica (nél&dlkelimesi yerine sl
kelimesinin tercih edildigi bir baska tanimdaki {istlendigi manay1r izah etmeye

calisacagiz.

& ki jiHitapla sabit olan, kendisinden meydana gelen sonugtur.O halde
hitabin kendisi degildir. Usulciilerin ¢ogunluguna gore buradaki vacip kavrami hitabin
kendisi iken,diger fakihlere gore hitabin sonucudur. Yine bazi fukaha hitabin eserini,
hitapla sabit olan sey diye ifade ederken, kimi fukaha Allahin hitdbinin medlul diye
ifade ediyor.

& A Tamimdaki bu ifadeye gelince,Allahin hitdbindan maksat kullarin
kendisiyle muhatap oldugu hususlardir. Hitabin kendisi degildir.Kullarin kendisiyle
muhatap oldugu husus, Allahin lafzi soézidir, nefsi sézii degildir.Kelami lafzi, usul
ilminde genel olarak ele alinirken, fikihta ayrintili olarak islenir. Kelami nefsi konusu

ilm’1 kelama hamledilir.

Hitaptan maksat usul ilminde kendisinden bahsedilen husus olup, bu ise karsilikli
isteme ve cevap vermenin meydana geldigi durumdur. Yine hitaptan maksat manalar da
anlasilir. Hitaptan Allah’in c.c. sozleri anlasildigi gibi, Hz. Peygamberin de soz ve

hitab1 anlasilir

Hitap kaydiyla, Allah’in hitabinin disindaki cin, ins ve meleklerin hitaplar
hiikiimden ¢ikarilmistir. Ciinki hitap Allaha aittir.

Kimi usulciiler 4 —Usiifadesinin mutlak olup, siinnet, icma ve kiyasin hitaba
dahil olmadigini ifade etse de bu ii¢ delil de hitaba dahildir. Ciinkii Kur’an’1 Kerimdeki

bazi ifadeler dogrudan Allah’a nisbet edildigi gibi siinnet ve siinnetin disindaki itibar



olunan seri delillerle sabit olan hiikiimlerde vasitali olarak Allah’a nisbet edilir. Bu

delillerin biitiinii Allah Teala’nin hitabina donmekte ve onu ag:1k1amaktad1r.21

Glxidl :Muhatabmn fiille baglantili olmasm ifade eder. Yani ¥ 4Gl g
Zay Vg
asill Zal A V) Al ¥ aPve WAy S 35 =y Y152 ayetlerindeki ifadeler

“Allahin zat, sifat ve fiilleriyle ilgilidir. Yine kullarin zatlartyla ilgili olup,

fiilleriyle ilgili olmayan hususlar da mevcut tanimin disinda kalir.

ALl Jad :Bu kelimedeki J=8  kalbin ve organlarin tiim fiillerini kapsamaktadir.Bu
fiilltikat, muamelat, ibadet ve ahlakla iliskilidir. Inan¢ ve diisiince alanindaki her tiirli

davranis buna dahildir.””%®

ALl :Kaydindan maksat kullarin cinsidir. Yani bu kelime bir toplulugun fiiliyle
alakali olabilecegi gibi, bir kisinin fiiliyle de alakalidir. Dolayisiyla bu tanima Hz.
Peygambere mahsus hiikiimler dahil olabilecegi gibi, baz1 sahabeye ait fiiller de dahil
olabilir.

Ayni sekilde abd lafzinin ister kiigiik olsun ister biiyiik olsun kendisiyle ilgili

olarak kullanildig1 her hiikiim de bu tanima girer.

Usulciilerin ¢ogunlugu hitabin miikellefe yonelik oldugunu ifade ederek, sadece

akil ve baligi burada dikkate almistir.

Baz1 usiilciiler ise miikellef ifadesini daha da umumilestirip ibad ifadesini

kullanmiglardir. Cocuga yonelik hitap burada hakikatte cocugun velisine yoneltilmistir.

Buna delil ise sudu oin g bl aay 33allh WSa¥50 15 5e Cocuklarimiza yedi
yagindayken namazi emrediniz ifadesidir.?® Dolayisiyla buradaki hitap ¢ocuklara degil,
onlarin velilerinedir.?” Buradaki hitabin balig olmayan c¢ocuga yonelik olmasida

miimkiindiir. Ciinkii hiikiim biilug caginda olmayan ¢ocugun fiiliyle ilgilidir. Boylelikle

21Beyénuni, 33.

22 Ali-imran, 3/ 18.

23 Bakara, 2/255.

24 Enam, 6/102.

Bpala, 237.

% Eb Davud, Salat, 494-495.
2 Beyanuni, 34.



hiikkiim manevi olmustur. Imam’1t A’zam Ebu Hanife bunu zimmette vucub diye

isimlendiriyor.

Dolayisiyla bu vucubiyetin ¢ocuk, balig, hasta, saglikli, uyuyan ve uyanik olan
kisiler arasinda herhangi bir farki yoktur. Imam’1 A’zam Ebu Hanife bu hiikmii yani
vucubu zimmeti, vucubu edadan ayirmis, vucubu edayi teklifi hiikiimlerin kisimlarindan
saymistir. Hanefiler, eger bir ¢ocuk bir kisinin malina zarar verdigi zaman, ¢ocuk bu
zarardan mesul olur, o ¢gocuga bu zarar1 tazmin gerekmez, aksine onun velisine tazmin

gerekir demislerdir.

Lk : ffadesinden maksat talep yoluyla gelen hitaplardir. Bu hitap ister bir fiili
yapma talebiyle olsun, ister bir isi yapmama talebiyle olsun, veyahut bu talep ister kesin
olsun ister kesin olmasin bunlarin tamami talep kelimesinin kapsami igerisinde

degerlendirilir.

Kullarin fiilleriyle ilgili olup da talep ve tahyir ifade etmeyen birtakim haberlerde
Kur’an’1 Kerimde mevcuttur. Mesela: Jsi54 0 Ge 1558 Gl (a1 ayeti kerimesi

Israilogullarinin durumundan haber vermektedir.

e 5 :Ifadesi talep ve tahyir olmaksizin kullarin fiilleriyle ilgili olan seri hitaplar
ifade eder.Yine bu hitaplar bir seyi bir seye sebep, sart, mani kilmak gibi, kullar igin
birtakim hiitkmii koymay1 gerekli kilar. Mesela: Yiice Allah namazin gegerli olmasi igin,
taharetin bulunmasini sart kilmistir. Yine Allah c.c. 6ldiirmeyi mirasa mani engellerden
saymistir. Bu misallerin benzerleri yine vadi hiikiim olup, teklifi hiikkiimlerin disinda

kalir.

“Baz1 alimler vadi hiikmii, seri hiikkmiin kisimlarindan bir kisim olarak
benimsememistirler. Bu goriisteki alimler vadi hiikiim diye isimlendirilen bazi hususlar,
hakikatte akli islerdir veya Sari’in birtakim seyler i¢in koydugu bazi isaretlerdir, yoksa
bunlar hitkiim degildir demislerdir. Bu sebeple vaz’i hiikiimler, seri hiikiimlerin

tanimina konmamustir goriisiinii ortaya koymuslardir’.?°

Bu diisiincedeki alimlere karst ise su diislince zikrediliyor: Namazin gegerli
olmasi i¢in abdesti sart kilmak, baz1 alimlerin iddia ettigi gibi akli bir hiikiim olmayip,

aslinda Sari’in koydugu seri bir hiikkiimdiir. Yani namaz teklifi hiikkiimdiir. Dolayisiyla

%8 Maide, 5/78.
2 pala, 238.



abdest, teklifi hikkiim olan namazin i¢inde zimnen vardir. O halde abdestin vaz’i bir

hiikiim oldugunu, sart oldugunu tekrarlamaya gerek yoktur.

Bu sebeple vad’i hiikkmiin taniminda bir zorlamaya gidildigi anlasiliyor. Clinkii
namazin gegerli olmasi hususunda abdestin namazin gegerli olmasi i¢in sart olmasi,
abdestin namaz ile birlikte emredilmesini gerektirmez. Abdest ve namaz birbiri i¢in
gerekli olsa da, lazim (abdest) olan, melzumdan (namaz ) ayridir. Namaza baslamak

ayri, namaza bagladiktan sonra namazin sithhati hususu ayr1 seylerdir.

Seri hiikkmiin tanimi olusurken, usulciiler tarafindan yapilan tartismalar1 sdyle
Ozetleyebiliriz: Ehl-i siinnet alimlerinin yonelttigi elestirileri, biri hiikkmiin ‘hitab’
seklinde tanimlanmasiyla ilgili, digeri de hiikmiin taalluk ettigi fiiller etrafinda olmak

tizere iki noktada toplamak miimkiindiir. Mesela, hitkmiin Eg’arilerce yapilan ilk tanimi
© seislSall Jladly leid) et b ildad ¢ bigimindedir.

Bazi alimler, > s3ball Juails Glidll M3 b i <2 seklinde tamimlayarak < GaslSal)
©/ ‘miikellefler’ kelimesi yerine > 2kl ©> / ‘kullar’ kelimesini kullanmiglardir. Tanimin
icinde yer almamasi gereken unsurlar icerdigi gerekgesiyle, bu tanima bazi usulciiler
tarafindan itiraz edilmistir. Zira kendileri de Allah (c.c) ‘in birer hitab1 olduklar1 halde
kullarin/miikelleflerin fiilleriyle alakali olmayan kissalar, Allah (c.c)’1n vasiflariyla ilgili
hitaplar yahut ta kullarin fiilleriyle ilgili oldugu halde ittifakla ser’i bir hiikiim
niteliginde olmayan vb. hitaplar tanimin — bu sekliyle —kapsaminda yer almaktadirlar.
Bu itirazi hakli bulan kimi alimler tarafindan tanima <’ w3l 5l <La®Y L *° kayitlan
eklenmistir.30”Daha sonraki donemlerde tanim bazi alimler tarafindan vad’i hiikmi
kapsamadig1 gerekgesiyle yine elestirilmistir. Bu elestiriyi hakli bulan Ibnu’l — Hacip

(3

gibi kimi alimler de tanima bu kez ¢’ s a5l < kelimesini eklemislerdir. Fakat bazi
usul bilginleri vad’l hiikmiin ser’l hiikmiin kapsaminda olmadigi gerekcesiyle bu
yondeki itiraz1 yersiz bulmuslardir. Bazi usul alimleri ise itiraz1 hakli goérmiis ancak,
‘iktiza’ ve ‘tahyir’ kelimelerinin vad’i hilkmii zzimnen igerdigini ileri siirerek ¢’ goa sl

“* kaydini ilave etmeye gerek olmadigini séylemislerdir.””%

%0 Nasiruddin Abdullah b.Omer el-Beydavi, Nihdyetii’s-Sudl Fi Serhi Minhdcu’l-Usil, Alemu’l-Kiitiib,
Beyrut 1986, 47.
%! Pala, 238.
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B. HUKMUN KADIM Mi HADIS Mi OLDUGU MESELESI

Bu konuyu etraflica ele almis olan Ali Thsan PALA’ nin tesbitlerini aynen

zikretmekle yetinmek istiyoruz.

“Hiikmiin tanimina bakildig1 zaman hiikmiin hadis, yani sonradan meydana gelen
bir sey oldugu goriliir. Oysa Es’arilerin iddiasina gore Allah (c.c)’in kelami kadimdir,
yani baslangict yoktur. Bu durumda hadis olan bir sey kadim olan bir seye nasil izafe
edilir? Zira bu taktirde tanim ile tanimlanan sey arasinda farklilik ortaya ¢ikar. Su
ornekte bu farkliligi gormek miimkiindiir. Mesela, bir erkekle evlilik akdi yapmis bir
kadin i¢in, “’bu kadin filanca erkek i¢in helaldir’’ veya kocasindan {i¢ talakla bosanmis
bir kadin i¢in “’filanca kadin filanca erkege haramdir’’ denildiginde bu ciimlelerde
‘helal” ve ‘haram diye iki hiikiimden s6zedilir. Bu hiikiimler birincisinde, kadinla erkek
arasinda bir evlenme akdinin yapilmasiyla 6nceden hi¢ olmayan ‘helallik’ hiikmiidiir ki
bu, akdin akabinde sonradan meydana gelmis bulunuyor. ikincisinde de bosama
yoniindeki yetkinin ii¢ kez irade beyaniyla ortaya konmasindan sonra ortada mevcut
olmayan ‘haramlik’ hitkmiidiir.*® Yani kadin ile erkek birbirlerine haram olmaktadirlar.
Bu durumda hiikiim “’Allah (c.c )’in hitabidir’” denilirse, kadim oldugu iddia edilen
hitabin sonradan meydana gelmis oldugunu kabul etmek gerekir ki haliyle bu bir ¢eliski
olacaktir. O halde, hiikkmii ya ‘’Allah (c.c ) “mn hitabidir’’ seklinde tanimlamamak, ya da
Allah (c.c ) ‘mn kelami demek olan ‘hitdbullahin’ kadim degil, hadis oldugunu kabul
etmek gerekir. Ayrica yine bu Ornek iizerinde durulacak olunursa sunun da ilave
edilmesi gerekir. Burada helallik ve haramlik hiikkmiiniin illetleri, sz konusu erkegin
nikah akdi yapmak ve bosama yoniinde iradesini agiklamak eylemlerinden ibarettir.
Helallik ve haramlik hiikiimleri ise bu illetlerin maliilleri (illete konu olan fiileri ) dir.
Bilindigi gibi vucut bulma bakimindan maliil bir mani olmadikg¢a illete mukarin olur.
Yani ikisi de aym1 anda var olurlar. Bu durumda hiikiim, illet olan eylemle maliil
olduguna gore kisinin eylemi hadistir. O halde hiikiimde hadis olmak gerekir. Boyle

olunca da hadis olan bir seyi kadim olan bir sey ile tammlamak dogru degildir.”*%

“’Dogal olarak tanim sahipleri bu itiraz1 kabul etmemisler ve kendi agilarindan

reddetmeye c¢alismiglardir. Soyle ki; bir kere hiilkmiin hadis oldugu iddiasi dogru

32 pala, 239.
3 pala, 239.
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degildr. Zira Eg’arilere gore hiikiim kadimdir. Esasen hadis olan hiikmiin kendisi degil,
hiikiimle miikellefin yaptig1 eylem arasindaki irtibattir. Dolayistyla yukaridaki drnekte
“’kadimmin erkege helal veya haram olusu’ hiikiimlerinin bizzat kendileri kadimdir.
Miikellef (6rnekte erkek) nikah akdi eylemini yaptig1 zaman ezelde var ve kadim olan
helallik hiikmii ile miikellefin fiili arasinda bir iliski meydana gelmektedir. Onceden
varlik diinyasinda olmayan bu helallik iliskisi goriildiigii gibi sonradan meydana
geliyor. Su halde hadis olan bu iliskinin kendisidir. Helallik ve haramlik ise kadimdir.

Ciinkii onlardan maksat ezeli hitaptir ki bu hitaba delalet eden sey de lafzi hitaptir.” >34

“’Hanefilerin tanimina bakildiginda, diger tanim i¢in s6z konusu olan elestirilerin
bu tanim i¢in varit olmadig1 goriiliir. Zira burada hiikiim hitabin bizzat kendisi degil, o
hitabin dogurdugu sonu¢ ya da meydana getirdigi eser, yaptig1 etkinin adi olarak ifade
edilmis ve tanimlanmigtir. Bu tanim hukuk mantig1 acisindan oldukga 6nemlidir. Ciinkii
bu tanimn islam hukukunun pek cok probleminin ¢oziimii noktasinda ufuk agici
niteliktedir. Cumhura ait tanimda soyle bir sakinca da bulunmaktadir. Hikkiim sayet
“’hitabullah’’olarak tanimlanacak olursa o taktirde her bir hiikiim igin ayr1 bir
‘hitdbullah’ bulunmas1 gerekecektir ki nasslarin sinirl sayida, hiikiim isteyen olaylarin
ise sinirsiz olusu goz Oniine alindiginda bunun miimkiin olmadig1 goriiliir. Oysa
hitabullah: temsil eden naslarin hiikiimlere delalet yonleri géz Oniine alindiginda,
Hanefilerin tanimi i¢in boyle bir sakincadan s6z edilemez. Ciinkii hiikiim nassin ortaya
koydugu sonugtur. Nassin, bu sonucu ortaya koyus bi¢imi ise ¢esitlidir. Dolayistyla, bu
yoniiyle sinirli nasslar smirsiz sayidaki olaylara ait hiikiimler icerebilir. Bagka bir
ifadeyle, nasslardan, her olay i¢in bir hiikkim bulmak mimkiindiir ki hukukun

dinamizmi de buradadir.”*

C. TEKLiFi HUKMUN TARIFi

Teklifi ve vad’1 hitkkmiin taksimini daha 6nce genel bir sekilde ele almistik. Teklifi
hiikiim, </ s sl Gl aball Jadls laiall i b s 3" Allah (c.c)’in kullarn fiilleriyle
ilgili talep veya tahyir yoniiyle kullara ait hitabidir.*® Daha 6nce bu tanimin kelimelerini

ve tanima getirilen itirazlar ele aldik. Hiikmiin ayrilmaz sifati olan teklif kelimesini ele

% Pala, 240.
% pala, 241.
% Biiyiik Haydar Efendi, 398.
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almaya ¢aligirsak; teklif kelimesinin hiikkmiin taniminda gegen, usul alimlerinin ¢ Gl
S Judly” ifadesinden alindigimi goriiriiz. Baska bir goriis ise; hitkiim iki tiirityle yani
vad’l ve teklifi yoniiyle miikelleflerin fiilleriyle ilgilidir. O halde teklifi kelimesi
tanimda kayitlanan <’)ua3 51 Wk’ kelimelerinin neticesidir.®” Yani teklifin hakikati

mesakkatli bir seyi emir ve iltizim etme, giiglige gogiis germe anlamina gelir.*®

Teklif kelimesinin seri manasi ise, liigat manasiyla Ortiisiir. Ancak hukukta
tekliften ayrilmayan mesakkat, yiiklenilmesi kolay olan mutad bir mesakkattir.
Miikellefe yiiklenmesi zor olan mesakkate gelince, icermis oldugu mesakkat ve
zorluktan dolay1, kisi hukuken bununla sorumlu degildir. Bu iki durum mesakkat ve
zorluk Sari’in murad olmayip, miikellefin sorumlulugundan kaldirilmistir.®

Gliciin tizerindeki seyleri teklif etmeyi, sikinti ve mesakkati Sari’ kaldirirken
sOyle buyurmustur: Allah, kimseyi giiciiniin yetmeyecegi bir seyle miikellef tutmaz.*"(
g~ Ge ol 4 Kile Jalhs) O, dinde iizerinize hicbir zorluk kilmamistir. (& & )
Sl & 85V }'uéi\) Allah size kolaylik ister zorluk istemez.*

Teklifin tabiatindan ayrilmayan mutad mesakkate gelirsek, teklifi hiikiimlerdeki
maddeleri bu alanda degerlendirebiliriz. Miikellef, bu maddeler de mutad mesakkati

tastyabilmektedir.*®

Ciinkii Sari’in namaz igin abdesti istemesi bir taleptir ve bunun mesakkati de
mevcuttur. Ayni sekilde Sari’in mukim ve saglikli bir kisiden, Ramazan ve Ramazan
aymin disinda orucu istemesi de bir taleptir. Bu durum da bir mesakkati kendisinde
barindirmaktadir. Bu tiir durumlar da ama¢ mesakkatin kendisi degildir. Kastedilen
talebin 6tesindeki bir maslahattir. Akli selim, hangi iste olursa olsun, maslahat mevcut
ve siirekli oldugu miiddet¢e mesakkati kabul eder ve buna katlanir. Clink{i bundan elde

edecegi yarar, katlanmis oldugu mesakkatten kat kat fazladir.

Herhangi bir sebepten dolayr bu mesakkat arttiginda, Sari’ bu durumda

miikelleften teklifi kaldirir. Bundan dolayr Ramazan ayinda yolcuya nispetle genellikle

8 Beyanuni, 51.

%8 Mehmet Erdogan, “Teklif”, Fikih ve Hukuk Terimleri Szliigii, Ensar Nesriyat, istanbul 2005, 561.
% Beyanuni, 52.

“0 Bakara, 2/286.

*! Hacc, 22/78.

“2 Bakara, 2/185.

* Beyanuni, 52.
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oru¢ tutmak mesakkatli oldugundan dolay1 hasta bir insan, iyilesince baska bir giinde
kaza etmek iizere Ramazan orucunu tutmayabilir.** Sari’ yolcuya da oru¢ tutmama
ruhsatin1 vermistir. Sari’ in hastaya orucunu bozma ruhsatini vermesi de ayni
sebepledir.*® Allah (c.c) bu hususla ilgili olarak sdyle buyurmustur:

(A A Ge B3 il e 5 Wy 0 a3) Hasta olan veya yolculukta bulunan

1%® Sonra

ise, bu durumda (tutamadig1 giinler) sayisinca baska giinlerde (oru¢ tutsun)
Sari’ bunu kolaylik ifadesiyle gerekgelendirdi ve su delili getirdi: 22 ¥ ) oS ) & 5
sl oS5 Allah Tealasize kolaylik ister zorluk istemez.*” Sari’ in kiigiige giiciiniin
yetmedigi bir seyi yliklememesi, O’ nun yine mesakkati kaldirmasinin bir gostergesidir.
Sari’ hata ve unutma yoluyla ortaya c¢ikan giinahin sorumlulugunu sug¢ isleyenden
kaldirmigtir. Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.v) soyle buyurmustur: Allah (c.c) immetim
hakkinda hata ve unutkanliktan meydana gelen suglarin giinahindan ve kendisini
islemeye zorlandiklar1 seylerin giinahindan vazgecti. Bu Orneklerin disinda pek cok

hiikkiim ve nass vardir ki fikhi kaideler onlar1 agiklamistir. Ornegin; gmi &l 5yl

&l sanall) Zaruretler mahzuratlart mubah kilar.*®

1. Teklifi Hiikmiin Tarifinin Tartisilmasi

Teklif kelimesinin kendisinde bir mesakkatin bir ilzdmin bulundugunu daha 6nce
ele almigtik. Teklifi hiikmiin tanimina baktigimiz zaman ( Wkl 035 ) ifadelerinin
tanimda bir kapalilik bir problem teskil ettigi goziikmektedir. Tahyir kelimesini
inceledigimiz zaman tanim igerisinden bir kayit oldugu goriilmekte ve hakikatinde bir
serbestlik oldugu bilinmektedir. Bununla beraber herhangi bir talep ve teklifi de
icermemektedir. Ayrica tahyirde fiili isleme ve islememe yoni miisavidir.*® Tahyir
hakkinda zikredilen yapip yapmama fiileri, aynen mendup ve tenzihen mekruhta da

gecerlidir.

Halbuki teklif kelimesine baktigimiz zaman, kendisinde kiilfet bulunan bir seye

kisiyi baglamak anlamina geldigini goriiriiz. Vucub ile Hurmet teklifi hiikiimlerden olsa

* Muhammed Ebu Zehra, Usul’u Fikh, Daru’l Fikr, Kahire tsz. 37.

* Beyanuni, 52.

“® Bakara, 2/185.

* Bakara, 2/185.

8 Ahmet b.Muhammet ez-Zerka, Serhu 'I-Kavdidi 'I-Fikhiyye, Daru’l-Kalem, Dimisk 2007, 185.
* Beyanuni, 53.
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da ibaha teklifi bir hiikiim degildir. Ciinkii Ibahede teklif yoktur. Teklif mesakkatli bir
seyi gerektirir.”® Mendub, kerahiyet ve tahyirde bdyle bir durum meveut degildir.
Dolayisiyla teklifin tanimina uygun olmayan birtakim 6zellikler de boylelikle tanima

dahil olmustur.

Bazi usulciiler teklifi hikkmiin tanimim1  koruma adina soyle bir izah
gelistirmislerdir. Tahyir ve bunun disindaki diger maddelerin (nedb-kerahet)
hakikatinde de bir teklif vardir. Ciinkii herhangi bir iste, Sari’in miikellefe tercihi bir yol
lizere hitabi, ona ameli agidan degil de itikadi agidan inanmasi sorumlulugunu

gerektirir.™

Ayrica bir isin yapilip yapilmamasinin istenilmesinde bir kiilfet bulunmayabilir.
Ancak miibah hiikiimler, 1stilah itibariyle veya taglib kaidesine gore teklifi hiikiimlerden

say111mst1r.52

Ciinki teklifin sifati, teklifi hiikiim tiirlerinin ¢ogusun da ¢okga bulunur. Bu, Arap
dili ve isluplarin da bilinen ve alisilagelen bir kullanimdir. Bu sebeple Araplar hurma
ve suyu iki siyah diye ifade ederler.®® Bununla ilgili olarak Hz. Urve, Hz. Aise
radiyallahu anhd’dan rivayet etmis oldugu bir hadiste taglib sanatin1 goriiyoruz Hz.
Aise; Ey Kiz kardesimin oglu! Allah’a yemin ederim ki, biz bir hilali, sonra digerini,
sonra bir baskasini, yani iki ayda ii¢ hilali goriirdiik de, Rastlullah (s.a.v) in evlerinde
hi¢ ates yakilmazdi, demisti. Ben: Teyzecigim! O halde ge¢iminiz ne idi? dedim.
Teyzem: Iki siyah, yani hurma ve su. Ancak su var ki Rastlullah (s.a.v) m ensardan
sagmal hayvanlar1 bulunan komsular1 vardi. Onlar Rastlullah (s.a.v) a bu hayvanlarin

siitlerinden gonderirlerdi; o da bize igirirdi, dedi.”

Birkag tane ornekle taglib sanatini izah edersek konu daha iy1 anlagilabilir.

(4

Ornegin; oilall a5 O Meryem Hakka boyun egen erkekler
toplumundandlr.”SSErkek ile kadin arasinda kunut (boyun egme) sifati
miisterekoldugundan, bu ortakligi ifade icin de erkek asil oldugundan her ne kadar

(@) lafzi yalmiz erkekte kullanilirsa da; taglib kast olunca, miizekker miiennes

%0 Seyyid Bey, Usiil-i fikih Dersleri, Matbaay1 Amire, Istanbul 1333, 79.
5t Beyanuni, 54.

52 Eahrettin Atar, Fikih Usulu, ifav Yayinlari, Istanbul 2008, 117.

53 Beyanuni, 54.

* Buhari, Hibe 1, Rikak 17; Miislim, Ziihd 28.

*Tahrim, 66/12.
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arasinda misterek olabilir. Taglibin nevileri ¢oktur. Mesela taglibin bir kismi da,
tesahup da (arkadaslikta) istirak etmektir. ( O's) ) Ana- Baba icin ebeveyn diyerek
annenin babaya taglib edildigi goriilmektedir. Hz. Omer (r.a) ve Hz. Ebubekir ( r.a)
(cree ) “Iki Omer” , ay ve giines ( ¢ré ) denilerek bunlar arkadaslik ydniinden
taglib olmustur.”® Bu durum iki isimden birini digerine tistiin kilmaktadir. Bu ve benzeri

kullanimlar oldukga fazladir.

Bazi usulciiler, tahyir, mendubiyet ve kerahiyeti’in teklif igerisinde
degerlendirilmesini,  biitiinlin ~ sdylenip, ciiz’lin  irade edilmesi  seklinde

degerlendirmislerdir. Ciinkii teklif hakikatte farz ve haram i¢in olur demislerdir.”’

% Celaleddin Muhammed Kazvini, Telhis, (Medni, Beyan, Bedi) Kuran Edebiyati, (Terc: Mehmed
Fahreddin Dingkol), Ebrar Yayinlari, Istanbul 1990, 57.
>’ Beyanuni, 55.
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BIiRINCi BOLUM
TEKLIFI HUKUMLERIN KISIMLARI

Teklifi hiikiim, taniminda ifade edilen birtakim kayitlara gore birkag tiire ayrilir.
Usiil alimleri bu tiirlerin sayisinda ihtilaf etmislerdir. Usulciilerin ¢ogu, teklifi hiikmii
bes kisma ayirmistir. Hanefi usulciiler ise yedi kisma ayirmistir. Teklifi hitkmiin
smiflandirilmast hususunda cumhurla Hanefiler arasinda bir ihtilaf mevcut olsa da
hanefilerin tasnifi daha fazla bir ayrintiy1 igcermektedir. Teklifi hiikkmiin cumhura gore

nevileri sunlardir:

(1) Vacib
(2) Hiirmet
(3) Nedb
(4) ibahe
(5) Kerahe™®

Bazi usulciiler bu nevileri Vucub, Hazr, Nedb, Kerahe ve Ibahe diye
isimlendirir.®Bu kelimeler arasindaki farki daha sonra ele almaya calisacagiz.

Hanefilere gore teklifi hitkmiin ¢esitleri sunlardir:

(1) Farz

(2) Vacib

(3) Haram

(4) Tahrimen Mekruh
(5) Tenzihen Mekruh
(6) Mendup

(7) Miibah

Calismamizda dordiincii ve besinci teklifi hiikiim maddelerini mekruh basligi
altinda ele alip incelemeye calisacagiz. Ciinkii ¢alismamiza amil olan farz ve vacibteki

delalet farkliliginin, Tahrimen Mekruh ve Tenzihen Mekruh arasinda da vuku

% Muhammed Serif, Er-Ruhsu’l Fikhiyye, Matbaatu’l Arabiyye, Tunus 1992, 50; Muhammed Hudari,
33; Muhammed Ebu Zehra, 21; Pala, 241.

% imamii’l-Harameyn Ebt’l-Meali Abdulmelik b. Abdullah b. Yusuf el-Ciiveyni, el-Burhdn fi usili’l-
fikh, I-11,(thk. Abdiilazim ed-Dib) Daru’l Vefa, Doha h.1399, 213.

% Abdulkerim b. Ali b. Muhammet, IImu Usuli’I-Fikh, Mektebetii’r- Riisd, Riyad 1999, I, 142.
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bulmasindan hareketle mekruh baslig1 igerisinde konuyu ele almanin daha faydali

olacagini diislindiik.

Iki taraftan her birisi (cumhur-hanefiler) bu nevileri teklifi hiikkmiin tanimindan
yola ¢ikarak ortaya koymusturlar. Teklifi hiikkmiin tarifindeki talep kaydindan, bir fiilin
yapilmasi talebi anlasilacagi gibi, bir fiilin terk edilmesi talebi de anlasilir. Bu talep
bazen kesin, kati bir sekilde olur, bazen de kesin olmayan bir sekilde olur. Yine bu
taleple tesvik ve sakindirma da kast edilir. Tahyir de bu gruba dahil olunca teklifi

hiikmiin ¢esitleri meydana gelir.61

Eger fiilin yapilmasini gerektiren talebin hitabi, kesin bir siga-kalipla gelirse icap,

kendisinden kaynaklanan eseri vucup diye isimlendirilir.??

Hanefiler bu hususla ilgili olarak soyle bir agiklamada bulunmuslardir. Eger bu
talep edilen is, icerisinde higbir siiphenin bulunmadig: kati bir yolla sabit olursa, buna

farz denir.®*Ayrica burada emir, talep ve gereklilik agisindan zahir bir sekilde gelir.®*

Eger bu talep emir igerisinde bir tiir siiphe bulunan zanni bir yolla sabit olursa bu
vacip diye isimlendirilir.®Béylelikle Hanefiler, vacib ismini, vacibligi zanni olarak

anlagsilan seylere tahsis etmek suretiyle farkli bir metot ge:lis‘[irmislelrdir.66

Cumbhur ise sunu ifade etmistir: Fiilin yapilmasini gerektiren hitap, kesin olmayan
bir kalipla gelirse, 0 sigadan meydana gelen eser nedb diye isimlendirilir.
Terkedildiginde kinamay1 gerektirmeksizin, islenmesi daha hayirli olan durumu ifade

eder.67Dolay1s1yla mendubu isleyen oviiliir, terk eden kimanmaz.®®

Fiili yapmaktan alikoymayi gerektiren talep sigasi kesin bir kalipla geldigi za

man; o hitabin eseri hurmet diye ifade edilir.**Harami terk eden sevabi elde eder ve

81 Beyanun, 59.

82 Abdulvehhab Hallaf, /lmu Usuli’l-Fikh, Miiessesetii’r —Risale, Dimigk 2008, 89.

% Ebt Zeyd Ubeydullah b. Omer b. isa ed-Debisi, Takvimii I-edille fi usili’lfikh, (thk. Halil Muhyiddin
el-Meys), Daru’l Kitabil ilmiyye, Beyrut 1971, 77; Beyanuni, 59; Ali Bardakoglu vd.,/Imihal I — Iman ve
Ibadetler, TDV Yayinlar1, Ankara 2006, 166; Muhammet Serif, 53.

% Ali b. Muhammed Amidi, el-ihkam fi Usdli’lahkam, (thk. Abdiirrezzak Afifi), Riyad 2003, 177.

% Muhammed Ebu Zehra, Usul 'u Fikh, Daru’l Fikr, Kahire tsz. s. 23; Beyanuni, 59.

%%el-Gazzali, 157; Muhammed Ebu Zehra, 23; Beyanuni, 59.

o7 Beyanuni, 59; Gazzali, 160.

%%el-Beydavi, 77.

% Beyanuni, 59.
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Sari’in emrine itaat etmis olur. Aksi yonde amel eden ise gilinah islemis ve asi olmus

olur.”

Hanefiler vucup hususunda bir takim usuller ortaya koyduklar1 gibi, Haram
hiikmiiyle 1ilgili de birtakim agiklamalar ortaya koymuslardir. Fiili yapmaktan
alikoymay1 gerektiren talep, kesin bir yolla sabit olursa bu Haram diye isimlendirilir.
Yine bu talep haber-i vahid gibi zanni bir yolla sabit olursa, Tahrimen Mekruh diye
isimlendirilir. *

Cumhura gore, miikellefin bir fiili yapmasimi gerektiren talep (yapilmamasini
tesvik, islenmesinden nefret ettirme gibi) kesin olmayan bir kalipla meydana geldigin
de, bu hitabin eseri Mekruh diye isimlendirilir.”® Sari’in yapilmamasim kesin ve
baglayict olmayan bir tarzda istedigi fiil, Tenzihen Mekruhtur, neticesi Hanefilerin
olusturdugu bir sonugtur.73Terk edilmesi islenmesinden daha hayirli olup, bu hiikmii

gerektirecek fiilden dolay: bir ceza terettiip etmez.”

Sari’in hitabinin, fiilin yapilmasi veya yapilmamasi yoniinden esit olup,
(miikellefin yapma ve yapmama arasinda muhayyer olmasi gibi) bu hitaptan meydana

gelen eser Miibah diye isimlendirilir.”

Teklifi hilkkmiin maddelerini yeri geldiginde kapsamli bir sekilde ele alip

incelemeye ¢alisacagiz. Simdilik bu nevileri kisa bir sekilde ele almaya calistik.

2.1. ICAB VUCUB VACIB VE DIiGER TERIMLER ARASINDAKI FARK

Usiil alimleri, teklifi hitkkmii siniflandirdiklarin da ¢ogunlukla icab, tahrim, nedb,

kerahe ve ibaha isimlerini kullanirlar.”

Usuctilerin bir kism1 da teklifi hilkkmii taksimlerinde, icap yerine vacip ismini,
tahrim yerine haram, nedb yerine mendubu, kerahe yerine mekruhu, ibaha yerine

miibahi kullanmuglardir.”’

"% Halit Ramazan Hasan, Mu 'cemu Usuli’l Fikh, Dirasetii’l insaniyye, Misir 1997, 102.

" Zekiyyiiddin Saban, Islam Hukuk Ilminin Esaslari, (trc. ibrahim Kafi Dénmez), TDV Yaynlari,
Ankara 2003, 252.

72 Beyanunt, 60.

" Muhammed Hudari, 50; Beyanuni, 60.

" Gazzali, 161.

> Ebi ishak ibrahim b. Musa b. Muhammed es-Satibi,el-Muvdfakdt, Daru’l Kiitiibi’l ilmiyye, Beyrut
2009, 63.

"® Beyanuni, 61.
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¢

fcap; liigat manasi itibariyle < <=5 ¢ fiilinin mastaridir.”® Vacib ise icabin

kendisine bagli oldugu fiilin sifatidir.”*Yani icab iizerine terettiip eden bir eserdir.

Tahrim ve Haram ifadelerini de vacib-icab kavramlarinin durumuna kiyas edebiliriz.%

Alimler bu iki ismi (icap-vacip, tahrim-haram) degerlendirme de farkli goriisler
ortaya koymuslardir. Kimi ulema bu isimleri birbirinden ayirirken, Kimileri ise bu
isimlerin birbiri yerine kullanilmasi hususunda bir fark gézetmemistir. Hepsi hakikatte

aymidir demisler.®

Bununla birlikte kelimeler tahlil edilirken su sonuca varilmaktadir. Hiikiim,
mastardan ¢ikarilir seklinde bir degerlendirme yapilirsa bu icab diye isimlendirilir.

Hiikiim fiiliyle alakalidir seklinde bir yorum yapilirsa bu da vécib diye adlandirilir.®

Seri hitkmiin tanimini ele alirken Hanefilerle cumhur arasindaki goriis farkini
ortaya koymustuk. Pek cok usul alimi, bu iki ismi zat1 itibariyle ayni, itibari yonden
farkli olarak degerlendirse de®® ¢ Hanefi ekoliine mensup usiilciilere gore ‘icab’ ile
‘vuciib’ ve ‘tahrim’ ile ‘hurmet’ mahiyetleri bakimindan birbirlerinden farkl
seylerdir.”’% <fcab’ ile ‘tahrim’ hitabin kendisi olup o da vacip ve haram kilan zatin
sifatlaridir. Oysa vuclp ile hurmet miikellefin yaptigi eylemin birer sifatidir. Yani

hitabin eseridir.”*®

“’Bu durumda ficiincli kavramlar s6z konusu olmaktadir ki onlar da ‘vacib’ ve
‘haram’ kavramlaridir. Buna goére vacip ve haram da miikellefin eyleminin bizzat
kendisidir.”’®Bir érnekle bunu soyle agiklayabiliriz, Namazi kilin 8 ayetinin bizzat
kendisi icabtir. Ciinkii bu ayet Allah (c.c) ‘in namaz kilmay1 kesin surette isteyen
hitabidir. Hitaptaki bu talep icéb, ayetin miikellefin namaz kilma eylemiyle iligkisi

nedeniyle bu eylem bir nitelik/vasif kazanmis oluyor. Iste bu vasifda vuctibtur. Namazin

" Gazzali, I. 157.
"8 Beyanunt, 61.
® Yusuf b.Hiiseyin b. el Kermasti, el- Veciz fi’l Usul, Daru’l Affan, Misir 2008, 49.
80 Beyanunt, 61.
81 Beyanunt, 61.
82 Beyanunt, 62.
83 Beyanunt, 62.
5 pala, 242.

% Pala, 242.

% Pala, 242.

8 Bakara, 2/43.
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gerektigi bicimiyle kilinarak eda edilmesi islemine ise vacip denmektedir.”BB”Aynl sey
diger hiikiimlerde de s6z konusudur. Su kadar var ki nedb ile mendup ve kerahet ile
mekruh arasinda bagka bir kavram yoktur. Dolayisiyla nedb ve kerahet, hem hitabullaha
hemde onun sonucuna isaret ederken, mendup mekruh da miikellefin fiili i¢in

kullanilmaktadir.’*8°

“’Daha oOnce de ifade ettigimiz lizere cumhura gore bu kavramlar arasinda mahiyet
bakimindan herhangi bir farklilik yoktur. Fakhilik sadece itibaridir.* Hiikiim
hitabullahtir. Hitab da hiikiim koyanin, miikellefin fiiline taalluk eden bir vasfindan
ibarettir. Dolayisiyla, hitap eger hiikkiim koyan (Allaha)’ a nispet edilirse icab,

miikellefin eylemine nispet edilirse vuctip olarak isimlendirilir.”%

2.2. TEKLiFi HUKUMUN ORTAYA CIKMASI VE TARiIHi ARKA PLANI

Teklifi hiikkmiin tiirleri 1stilahi mana ve bilimsel tanimlariyla Hz. Peygamber
doneminde mevcut degildi. Ciinkii Hz. Peygamber doneminde (kurumlasmis sekilde)
hukuk bilimi diye bir bilim dali yoktu. Ancak fikih tarihi Hz. Peygamberle
baslamaktadir. Hz. Peygamber daha sonraki hukuk teorisinde sunuldugu gibi emirleri,
vacip (amir), mendup (onaylanmis), haram (yasak), mekruh (uygun goriilmeyen) ve
miibah (serbest),seklinde bir derecelendirmeye tabi tutmamustr.*Fiillerin bu sekilde
tasnifi Kur’an’in degisik ciizleri, Hz. Peygamber’in muhtelif hadisleri, sahabenin ve ilk
miisliimanlarin uygulamalan tizerinde ¢alisan hukukgularin ¢aligmalari sonucu ortaya
cikmistir. Fakihlere gore her fiil bu bes kategorinin birine dahildir. % Dolayistyla fikih
bilginleri (miigtehitler) arasindaki ihtilaf ve miinakasalarin dogurdugu hayirl bir sonug
da miictehidlerin hiikiim ¢ikarirken kullandiklart metodu ve kaynaklari agiklayan usul
(metodoloji) kitaplarinin yazilmasi olmustur.94islam hukuk tarihindeki bu metodolojinin
i¢tihadlar devrinde gerceklestigini goriiyoruz. Islam fikh1 bu devirde son derece

gelismistir. Miictehidler ve biiyilk imamlar bu devirde yetismis ve mezhepler

% pala 5.242.

¥pala, 242.

% pala, 243.

pala, 242.

% Ahmet Hasan, Ilk Donem Islim Hukuk Biliminin Gelisimi, (Terc: Haluk Songur), Ragbet Yayinlari,
Islamabad 1988, 39.

% Ahmet Hasan, 39

% Hayrettin Karaman, Anahatlariyla Islam Hukuku, Ensar Nesriyat, istanbul 2008, 58.
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kurulmustur.*® Yine bu dénemde umimi kaideler bulunup cikarilms, fikih ve usdl-ii
fikih ilimleri kurulmus ve ana kitaplar yazilmistir.°Fakat Hz. Peygamber hayatta iken
sahabe i¢in durum boyle degildi. Onlar i¢in tek ideal (6rnek model) Hz. Peygamberin
davrams1yd1.970nlar abdest almay1, namaz kilmayi, hacci ve digerlerini, bizzat onun
emirleri dogrultusunda Hz. Peygamber’in sekli fiillerini goézlemleyerek ogrendiler.
Ancak onlar bu fiillerin hangi kisimlarinin fiilin ruknu, hangi kisimlarmin da adéabi
olusturdugu hakkinda diigiinmediler.”*Zaman zaman Hz. Peygamber’e karar vermesi
icin davalar geliyordu. Hz. Peygamber de bir hususta karar verdigi zaman, etrafinda
bulunan insanlar sirf teorik amaclar igin spesifik hukuki noktalart sormadilar. Onlar
onun hitkkmiinii benzer durumlara ayni kararlarin uygulanabilecegi bir model olarak
kabul ettiler.*® Kur’an’dan égrendigimize gore (2:189,215 ve 8:1) sahabe ara sira Hz.
Peygamber’e belli bazi 6nemli meselelere iliskin sorular soruyorlardi, Hz. Peygamber
de onlara uygun cevaplar veriyordu. Goriinen o ki, Hz Peygamber hayatta iken insanlar
hiikiimlerin ince ayrintilartyla ilgilenmediler. Kur’an’da goriilecegi tizere, genellikle
sahabe Hz. Peygamber’e siirli sayida soru yﬁneltmistir.lOOBir defasinda bazi kimseler
ona yerinde olmayan bir soru sorunca Kur’an onlar1 bdyle yapmaktan sakinmalar
gerektigini ifade etmistir. Ayet medlen soyledir: Ey iman edenler! Aciklandig: takdirde
sizi sikintiya sokacak hususlarda soru sormayim. Kur’an indirilirken bdyle sorular
sorarsaniz size agiklamir..."" Ayette gegen “’sikintiya sokacak’ ifadesinden maksat
“mesakkat <> anlamudir.'% Bu ayetin niiz(ll sebebi olarak zikredilen olaylardan biri
sudur: Haccin farz oldugunu bildiren ayet indiginde Hz. Peygamber bir hutbe okumus,
Allah Teald’ya hamd ve senddan sonra ’Allah size hacci farz kildi”’ buyurmus‘fu.103 Bir
sahabi ’Her yil m1 Ey Allah’in Rasuli?’’diye sordu. Rasulullah soruyu duymazdan
geldi. Sorunun igiincli defa tekrar edilmesi {izerine Hz. Peygamber ’Sayet evet
deseydim (her yil haccetmeniz)farz olurdu. Siz ise buna tahammul edemezdiniz. Benim

deginmedigim konularda soru sormaym. Sizden 6nceki baz1 toplumlar peygamberlerine

% Osman Keskioglu, Fikih Tarihi ve Islam Hukuku, DIB Yayinlari, Ankara 2003, 95.

% Osman Keskioglu, 95.

" Ahmet Hasan, 39.

% Ahmet Hasan, 39.

% Ahmet Hasan, 40.

100 Ahmet Hasan, 40.

%L Maide, 5/101.

192 Celaleddin el-Mahalli-Celaleddin es-Suyiti, Tefsiru’l Celdleyn, el-Mektebetii’l Asriyye, Beyrut 2011,
130.

193 Hayrettin Karaman,vd.,Kur’an Yolu-Tiirk¢e Medl ve Tefsir, DIB Yaynlari, Ankara 2007, 11, 347.
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cok soru sormaktan ve sonra da bunlar ilizerinde ihtilafa diismekten dolay1 helak
olmusglardir. Su halde size bir seyi emrettigimde onu alabildigince yerine getirmeye
calisin, Size yasakladiklarimdan da kag¢inin buyurmustur.lo4Ayetlerdeki sakindirma
ifadesinden, dinin tamamlanmasinin veya eksik kalmasinin vahyin geldigi esnadaki
sorulara baglanmis oldugu gibi bir anlam ¢ikarmak dogru olmaz. Zira bir hususun dini
bildirimler arasinda yer alabilmesinin kaginilmaz sarti, dinin sahibi olan Allah’in onu
hiikkiimleri belirli miinasebetlerle, olaylarin tabii akisi i¢inde ve ¢evresinden gelen
sorular iizerine teblig etmistir.'® Dolayisiyla bu ve benzeri ayeti kerimelerle ilgili olarak
verilmek istenen mesaj sudur: Vahyin indigi donemde baz1 vecibelerin bildirilmesi soru
sorulmasina baglanmis oldugundan, miiminler yerli yerince soru sormali, Yyersiz
sorulardan ve 1srarci tavirlardan kaginmalidirlar. Ayrintilar {izerinde fazla sorular
sorulmasi halinde, cevaplari duyanlar veya yorumlayanlar —farz kilinmadigi halde-

yanlishkla yeni farzlar icat edebilirler.'%

Islam hukukunun tatbiki, islamin ilk giinlerinde, sonraki donemlere nazaran ¢ok
daha esnekti. Pek ¢ok konuda ayni, veya farkli hatta birbiriyle tezat olan hukuk
kurallarma delile dayali olmasi sartiyla miisamaha gdsterilmistir."*’Durumun boyle
oldugu Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ashabin ihtilaflarindan ve ilk hukukgularin
uygulamalarindan anlasilir. Adeta Hz. Peygamber genel tiirde emirler vererek veya ayni
zamanda yapilan iki zit fiili gegerli sayarak ihtilaflar i¢in genis bir saha saglamistir.
Ciinkii bu donem, Hz. Peygamber’in farkli durumlarda sagduyu (ortak biling) ve insan
aklinin calistirilmasi i¢in elverisli ortamlar saglamay1 amagladigi, gelecek nesiller i¢in
model davraniglarin gelismekte oldugu bir donemdi. Eger Hz. Peygamber her problem
icin ilk ve son olarak c¢oziimler vaz etmis olsaydi, gelecek nesiller aklin
kullanilmasindan, zamanin yorumlanmasma gore hukuku sekillendirmekten mahrum

kalmis olacaklardi.*®

Bu agidan bakildiginda 6zellikle Hz. Peygamber’in donemi, sonraki evreler i¢in

bir temel teskil etmektedir. Mesela, Hz. Peygamber doneminde iki kisinin ayni1 mesele

104 Karaman vd., 348.
105 Karaman vd., 348.
106 Karaman vd., 348.
17 Ahmet Hasan, 40.
198 Ahmet Hasan, 40.
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hakkinda farkli iki yol giitmeleri miimkiindii. Beni Kurayza savasi nedeniyle Hz.
Peygamber bazi sahabeleri diisman topraklarina gonderdi ve onlardan ikindi namazini
hedefe ulastiktan sonra kilmalarini istedi. Fakat dyle oldu ki ikindi vakti yolda iken
girdi. Bunun fizerine ashabin bir kismu Hz. Peygamber namazi geciktirmemizi
kastetmedi argliimaniyla namazlarmi kildilar, diger taraftan bir kismu da Hz.
Peygamber’in emrini lafzen kabul etmeleri gerektigi kanaati ile namazlarin1 aksam
karanliginda hedefe vardiktan sonra kildilar. Olay Hz. Peygamber’e haber verildiginde
sessiz kaldi. Sahabe bunu her iki grubun fiilleri i¢in takriri bir tasvip olarak kabul etti.
Her iki grup sahabenin yapmis olduklar1 mesru olmasaydi Hz. Peygamber’in isaret

ederek bu durumu diizelttigi sz konusu edilirdi.*®

Bu durum bize Hz. Peygamber’in bir prensip ortaya koyarken oncelikle fiilin
seklini degil, fiilin deger ve ruhunu goéz 6niinde bulundurdugunu gosterir. Bu olayda
onemli olan ilahi emirlere itaattir. Burada bir grup Peygamber’in soziinii literal bigimde
alarak ikindi namazin1 aksam namazi vaktinde kilmis diger grupta, emrin ruhuna uyarak
ikindi namazini vaktinde kilmig boylece her iki grupta Allah’a (c.C) itaatlerini gostermis

oldular.**°

Su O6nemli nokta dikkatten kagmamalidir: Kastedilen tek basina emrin lafz1
degil, Allah’a (c.c) ve Hz. Peygambere baglilig1 tesis eden niyet ile emirlerin altinda
yatan ger¢ek mana ve ruhtur. Bu da insanlarin yorumlara dayanarak itaatin seklinde
farklilasabileceklerine delalet eder. Bundan dolayr hukukcgular arasinda fikhi ihtilaflar

111

ortaya ¢ikmistir.”~ Bu fikhi ihtilaflarla ilgili olarak konumuzu ilgilendirmesi hasebiyle

su misalleri verebiliriz.

Sahabe Hz. Peygamber’in vefatindan sonra, Islam diinyasinin degisik bolgelerine
dagildi. Bir ¢oguda dinde ve ilimde ileri gelen sahsiyetler oldular. Kendi bolgelerindeki
insanlar degisik problemlere iliskin hiikiimler vermeleri i¢in onlara miiracaat ettiler.
Onlar da bazen, Hz. Peygamber’den akillarinda kalanlar ve 6grendiklerine bazen de
Kur’an ve silinnetten anladiklarina gore hiikiim verdiler. Sahabiler ¢ogunlukla Hz.
Peygamber’in hiikiim vermesine neden olan ser’il degere bakarak bir gorlis ortaya

koymuslardlr.112 Ictihadi goriis farkliliklarina su érneklerle devam edebiliriz.

109 Ahmet Hasan, 40.
1OAhmet Hasan, 40.
11 Ahmet Hasan, 41.
112 Ahmet Hasan, 41.
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Hadisin delil olarak ileri siiriildiigli ancak Kur’an ayetlerine aykiri oldugu i¢in
reddedildigi baz1 durumlar vardir. Ornek olarak Fatima binti Kays davasimi ele alalim.
Fatima binti Kays, Halife Hz. Omer’e kocasmin kendisini ii¢ talakla bosadigimi ve
Peygamber’in bekleme iddeti siiresince kendisi i¢in ne eve, ne de nafakaya
hikkmetmedigine sehadette bulundugu rivayet edildi. Hz. Omer ise bu hadisi, “’dogru
mu, yalan m1 sOyledigini bilmedigimiz bir kadinin szl i¢in Allah’in kitabini terk
edemeyiz’’ diyerek kabul etmedi. Bu sebeple Ebl Yusuf'un Kitabu’l Asar’in da
zikrettigi bu hadise istinaden Imam Malik ve imam Safii bosanmis (bain talak) kadmn

icin nafakaya hiikmetmediler."*Bosanmis kadin i¢in nafaka emrini igeren

KL &ia b GA KL ayetini™ sadece hamile kadma hamlettiler. Yine
Islam hukuk tarihinin tarihi siirecinde ictihadi farkliliklara verilebilecek 6rneklerden
biriside sudur. Kur’an’t Kerim’in yorumlanmasi da sahabenin goriislerinin
farklilagsmasina yol acmustir.Kur’an’1n sessiz kaldig1 veya miisterek lafizlarin oldugu
yerler agiklanmaya muhtagti. Bu durumda ayetler bazen hadisler 1s1ginda bazende
fakihlerin goriislerine dayanilarak tefsir edildiler. Ayrica hadisler muhtelif olmalar

18 imam Safii konuyla alakali olarak su

sebebiyle, ihtilafin bulunmasi dogal olacakti.
misali zikretmektedir, ©...5% &6 ey Gisd 55 &iilil; Bosanmis kadinlar kendi
kendilerine ti¢ donem(kur) beklesinler...'*” Ayetin de gecen 3_skelimesi miisterek
lafizdir. Bu kelime hem hayz hem tuhr anlamlarma gelen-<_8 - isminin
goguludur.llsDolaylslyla ayetin tefsirinde hukukcularin goriislerinin farkli olmasi
kagmilmazdir. Farkli gortisler arasindaki ihtilafin neticesi sudur: Kelime hayz olarak
degerlendirilirse, bekleme miiddeti liclincii donem “’kur’un’’ tamamlanmasiyla sona

erer. Kelime hayizlar arasi tuhr olarak degerlendirilirse, liclincii kur’'un baslamasiyla

bekleme miiddeti sona erer.'**Bu drnekleri ¢ogaltabiliriz.

Tiim bu ihtilaflar, hukukun sistematik bir hale getirilmeye ¢alisildig1 donemler de

Ozgiir bir sekilde ele alinmis ilim merkezlerinde tartigilmistir.

13 Ahmet Hasan, 43

14 Tahrim, 65/6.

15 Ahmet Hasan, 44.

116 Ahmet Hasan, 44.

117 Bakara, 2/228.

18 Muhammed Ali es- Sabini, Safvetii 't-Tefdsir, Daru’l Fikr, Beyrut 2001, I, 130.
19 Ahmet Hasan, 44.
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Islam hukukunun profesyonel bir tarzda gercek tesekkiilii tabiun eliyle baslar.
Islam hukuku bu dénemden itibaren formal bi¢im almaya, bir yapiya kavusmaya ve

bagimsiz konu ¢alismalarina mevzu olmaya baslamlstlr.lzo

Islam hukukunun tarihi seyri igerisinde muhtasar bilgilerden sonra teklifi

hiikiimlerin Kur’an ve Siinnette gecen liigavi manalarini ele alabiliriz.

Ornegin farz kelimesi Kur’an’1 Kerimde kesin kati manasiyla kullanildig1 gibi,bir
seyl belirleme ve gerekli kilma anlamiyla da kullanilmistir. Yiice Allah sdyle
buyurmustur: *’ ”4-44)5 S finsd 85 Siz o kadinlara bir mehir belirlediniz..***
sl yilalim s (Bu ) bir suredir ki,onu indirdik ve onu(n hiikiimlerini) farz

kildik. .. *??

Ayni sekilde farz lafz1 hadisi seriflerde de Kur’an’t Kerimdeki anlamiyla
kullanilmustir. .. .l sha (ued agde (a8l s &l of agalels *?Allah’in kendilerine bes

vakit namazi farz kildigini bildir.'?

Haram kelimesine gelince K.Kerimde helalin mukabilinde kullanilmistir. Ornek
olarak su ayetleri verebiliriz: . i) Kile 253 W) O O size 6lityii,(usuliince kesilmeden
6len hayvani) haram kildi*?4, . aAk NS W] | Ya Q\Se&Ll\ 3R e 1yl

[srail’in (Yakubun) kendisine haram kildig1 seyler disindaki biitiin yiyecekler,

125 Al sy 54 ays b gseym Vs Allah’in ve Rastiliinun haram

Israilogullarina helal idi.
kildigini haram saymayanlar...”Haram lafz1, hadisi seriflerde yine bu manasiyla
kullanilmugtir. (... Slgida el Leging G ol all ) 5 0w J3ad) o)) Helal olan seyler belli,

haram olan seyler bellidir. Bu ikisinin arasinda siipheli konular vardir.*?’

Mendup kelimesine gelince, Sari’in lisaninda istilahi manasina yakin bir ifade
mevcut degildir.128 Ancak siinnet kelimesi liigavi manasiyla ¢okg¢a kullanilmistir.

Mesela; ... sShas 4 334 355 Allah’in Steden beri siire gelen kanunu béyledir.**Yine

120 Ahmet Hasan, 46.

121 Bakara, 2/237.

122 Nur,24/1.

12°Buhari, Zekat 41,63; Miislim, iman 29, 31; Eba Davad, Zekat 5.

124 Bakara, 2/173.

125 A imran, 3/93.

126 Tevbe, 9/29.

27Buhari, iméan 39, Biiy(’ 2; Miislim, Miisakat 107,108; Eba David, Biiyu’ 3.
128 Beyanini, 65.

129 Feth,48/23.
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hadiste de su ifadeyi goriiriiz, ...sWa 4is 5 Jus oSle S{innetime ve Ragit Halifelerin
siinnetine uyun.’® Bu hadis ve benzeri metinlerde mana itibariyle mutlak anlamda yol

kastedilir.

Mekruh kelimesine gelince, hukuk bunu ¢ogunlukla liigat manasiyla ve giizel
goriilen seyin ziddi olarak kullanmistir. <38 5% &5 die 45 H& &S © Tiim bunlarin
kotii olanlar, Rabbin katinda hos goriilmeyen seylerdir, ayetinin yani sira su ayeti de
ornek verebiliriz, ¢ ° glaiaslls sl &) 558 30 > (Allah) kiifrii, fiski ve isyam

size (kalplerinize) ¢irkin gostermistir.

Mekruh lafz1 harami kapsayacak sekilde de kullanilmistir. Bunu su hadisi serifte
gormek mumkiindir, d,ﬁeﬁwsj ) .Jb} Gla g leia 3 Glga i S5 eS.\lr— LS ‘;13341)\ o
Julldelal s Jigudl 358, JU

Allah Tedla size ana babaya itaatsizlik etmeyi, verilmesi gerekeni vermeyip
almaya hakki olmayan seyi istemeyi ve kiz ¢ocuklarini diri diri topraga gdmmeyi haram
kilmis; dedi kodu yapmayi, ¢ok soru sormayi ve mali israf etmeyi de mekruh

131

kilmistir.™" Ciinkii dedi kodu ifadesi beraberinde giybeti getirir. Giybette Kur’an da

haram kilinmustir.

2.3. TEKLIFI HUKUMLER

Teklifi hitkiim nevilerini maddeler halinde ele almaya ¢alisirken, tezimizin ana
konusu olan vacip maddesine kisaca temas edip, bu maddeyi genel bir sekilde tezimizin

sonunda ele almaya ve incelemeye calisacagiz.

2.3.1. Farz

Farz kelime olarak bir seyi kertme yontma, belirleme, kararlastirma tadtir
etme'*’pay nasip gibi manalara gelmektedir.'*® Takdir ve kesinlik liigat manalari
igerisinde meveut olup***ilzam ve inzal manasinda da Kur’an’ Kerimde ... a8 g3l o)

olal elle Kur’an’t  sana indiren Allah, elbette seni doniilecek yere de

¥0Eba David, Siinnet 5.

BIBuhard, istikraz 19, Edep 6, Zekat 53; Miislim, Akdiye 10,14.
132 Beyanuni, 75.

133 fbrahim Mustafa vd., 682.

3% fbn Manzur, 3387 (5).
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gonderecektir,’® ifadesi gecmektedir. Istilahta ise, Sari’in miikelleften yapilmasini
zanni veya katl bir delille olsun, baglayici bir sekilde istemis oldugu fiile farz
denir.**Veya Hanefi fikih literatirinde usul bakimindan su ifade caridir. Sari’
tarafindan hem subut hemde delalet bakimindan kesin delil ile sabit olan herhangi bir
gorevdir.’*'Bu farzlar érnegin namaz, zekat, orug gibi belirlenmis ziyade ve eksiklige
ihtimal vermeyen,*®kendisinde higbir siipheye mahal olmayan Kitap ve Miitevatir

stinnet kaynakli farzlardir.*®

Fikihta farz (¢ogulu fiiriz) ve fariza (¢ogulu ferdiz) kelimeleri, bu tir dini
gorevlerin yan1 sira “’belirli miras payr”” ve “’evlenme akdi geregi kadina &denen
mehir’” anlamlarinda da kullan111r.l4OSu tarifte farz i¢in kullanilan sumulli
tariflerdendir. Farz, Allah’in kullarina bazi emir ve nehiyleri gerekli kilmasi ve bu emir
ve nehiylerin smirmni beyan etmesidir."**Bununla beraber nehiy, zamanin her aninda terk
edilmesi gerekli olan sey iken, emir her an, her zaman islenmesi gerekli olan bir fiil
degildir.**

Ozellikle farzin taniminda gegen ‘’baglayici talep’” ifadesi incelendiginde mendup

143

hiikiimlerin tanim disinda kaldigini1 goriiyoruz.”™ Ciinkii mendup hiikiim kati delille

sabit olsa da, hitkme sebep olan siga baglayici degildir.

Sari’in miikelleften kesinlikle yapilmasini talep ettigi siganin kendisi bizzat bu
kesinligi iistlenebilir. Ya da bu siga talep edilenin yapilmamasi durumunda cezanin
gerekecegini bildirir, veya baska seri belirtilerden biri bu kesinligi gﬁsterebilir.144
Ornegin orug vaciptir(farzdir). Ciinkii islenmesini talep eden siga onun kesinligini ifade
ediyor. Allah c.c sball aSile S fizerinize orug yazildi.'* Yine zevcelere mehirlerini

2
o

verme vaciptir ki, Allah (c.c) soyle buyuruyor, (éie 4 aisil) L L

1% Kasas, 28/85.

13 Mustafa Sant, M ucemu Mustalahati Usiili’l Fikh, Daru’l Fikr, Misir 2000, 466.

57 Erdogan, 136.

138 Ebu Bekr Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl, Usiil, (thk. Eb’lvefa el-Efgani),Darul Marife, Beyrut tsz.,
1,110.

1% Muhammed b. Muhammed b. Omer Ahsikesi, el-Miintehab fi Usiili’l Mezhep, (thk.Ahmed
Muhammed Nésir Abbas el-Avadi),Dérii’lmedéri’l-Islémi Beyrut 2005, 562.

10 fbrahim Kafi Donmez, ’Farz’’,DIA, Istanbul 1995, XI1, 184.

141 {brahim Mustafa vd., 683.

142 Fahrettin Muhammed b. Omer b. Hiisein er-Razi,el-Medlim fi ilmi usuli’l fikh, (thk. Ali Muhammed
Ivaz-Adil Muhammed Abdu’l Mevdud) Daru’l Mearif, Kahire 1998, 58.

143 Beyanuni, 76; Seyyid Bey, 89.

4 Hallaf, 94.

14° Bakara, 2/183.
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o*salOnlardan istifade etmenize karsilik olarak mehirlerini verin.'*® Ayrica namaz
kilmak, zekat vermek, haccetmek, anaya babaya iyilikte bulunmak seklindeki emir
sigalar1, bu eylemlerin yapilmasini kesin bir sekilde emretmis, pek ¢ok acik sozlerde
bunlar1 terk edenin cezaya miistehak olacagina dair hiikiimler bulunmasi bunlarin
yapilmasinin gerektiginin bir gostergesi olmustur.*’ Sar’i ne zamanki bir isin
yapilmasini talep eder, karine de onun talebinin kesin oldugunu gosterirse, o fiil
vacip(farz) olur. Hanefiler’e gore farz terimi, farz kokiinde bulunan ‘’belirlemek ve
kesinlestirmek’” anlamlariin her ikisini de tasimaktadir. Ciinkii Hanefilere gore farz,
din tarafindan ziyade ve noksana muhtemel olmayacak bir sekilde sinirlar1 belirlenmis

ve kat’i bir delille sabit olan seyin ismidir.**®

2.3.1.1. Farzin Kisimlari

Burda farzin kisimlarindan kastimiz hanefiler farz ile vacib ayrimindan

kaynaklanan, kendilerine 6zgii yaptiklar: taksimdir. Buna gore farz:

(1) Itikadi farz
(2) Kati farz

(3) Ameli farz
(4) Zanni farz

Bu maddelerden yola ¢ikildiginda Hanefiler bu maddeleri iki baslhik altinda

Ozetlemistir.

(1) Itikadi farz, buna kati farz da denir.

(2) Ameli farz, buna zanni farz da denilir.**°

Hanefiler itikadi farzla, farzin taniminda gegen ifadeyi kastetmektedirler. Yani
sari’in kati bir delille baglayici bir sekilde yapilmasini talep ettigi*> husus itikadi (katf)
farzdir. Bu ise kesin bilgi ve kesin ameli gerektirir. Yani ilim ve amel bakimindan

gereklidir.*>!

'° Nisa, 4/24.

"7 Hallaf, 94.

Y8 Ugur Bekir Dilek, Islam Hukuk Metodolojisinde Teklifi Hiikiim Terimleri (Dogusu-Gelisimi-
Terimlesmesi, (Doktora Tezi), Konya 2010, 28.

149 Beyanuni, 88; Atar, 120.

130 Seyyid Bey, 77; Beyanuni, 88.

151 Kermasti, 49.
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2.3.1.2. Emir Kahplar’’nin Kur’an-1 Kerimde Kullanim SeKkilleri

(1)Bir fiili yapana giizel bir karsilik ve sevap verilecegini ifade eden nasslar viicup

152

ifade  ettigi  gibi,”“gereklilik,  baglayiciilk  emirleri de  viicup ifade

eder."*Mesela,’ Allah’ave Peygamberine itaat edenler yok mu iste onlar siddik

olanlardir’’***,Kim Allah’a ve Peygamberine itaat ederse , (Allah) onu cennetlere
koyar” 1® ¢ allos iy dgkd 1 o @A) S5 Eall 1548 ° Namazi hakkiyla

eda edin, zekati verin.™®® Allaha ve Rasuliine iman edin.®® Bu ve benzeri ayeti
kerimeler, Allah’a ve Peygamberine itaat etmenin, gereklilik ve baglayicilik

usliiplerinin viicup ifade ettigini gostermektedir.

(2)Kendilerinden ihbar degil emir kast edilen bazi haber ciimleleri de viicib ifade
eder.™® Ornegin, ‘’Sizden dlenlerin geride biraktiklar1 zevceleri, kendi kendilerine dért

55159

ay on giin beklerler ayetindeki, “’beklerler’” fiili, “’beklesinler’> manasinda

kullanllrnls‘ur.160

Baska bir misalde yine “Bosanmis kadinlar kendi kendilerine ii¢ kur’

beklerler” ayetindeki “’beklerler’’ fiili “’beklesinler’” anlaminda kullanilmigtir.**2

(3)Bir isin biitiin insanlara veya belirli bir ziimreye yiiklendigini haber veren

nasslar da viicip ifade ederler. Ornek olarak su ayetleri verebiliriz. *’Ona giicii

55163

yetenlerin Beyti hacc etmeleri, Allah’in insanlar tizerinde bir hakkidir ayetinden

haccin zenginlere farz oldugu hiikmii ¢ikarilir. “’Onlarin (annelerin) orf ve adete gore

yiyecegi, giyecegi, ¢ocugu kendisinin olan (babaya)’a aittir’> %4

ayetinden esin
nafakasini  kocanin vermesinin vacip oldugu hikkmii ¢ikarilir. ’Allah  sizi
yeminlerinizdeki kasitsiz hata(larimiz)dan dolayr mes’Gl tutmaz; fakat (bilerek)

yaptiginiz yeminler yiiziinden sizi sorumlu tutar. Artik bunun kefféreti, (tercihinize

152 Atar, 121.

153 Ebi-Bekr Muhammed b.Ahmad b. Ebi Sehl es-Serahsi, Usil, Daru’l Marife, Beyrut tsz., I, 14.
%% Hadid, 57/19.

1%5 Nisa, 4/13.

1%6 Bakara, 2/43.

157 Nisa, 47/136.

158 Atar, 121.

159 Bakara, 2/234.
180 Atar, 121.
1®1Bakara, 2/228.
182 Atar, 121.

183 Al-i imran, 3/97.
184 Bakara, 2/233.
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gore) ya ailenize yedirdiginizin orta hallisinden on yoksulu (bir giin sabah aksam)
doyurmak veya onlar1 (bastan ayaga) giydirmek veya bir kole azad etmektir. Bununla
beraber (bunlari)bulamayan (vermeye gii¢ yetiremeyen) kimse i¢in (keffaret olarak) ii¢

55165

giin orug (tutma borcu)vardir... tiim bu ayetlerden viicup hiikmii ¢ikarilir.

(4)Kimi emir kaliplar1 mendubiyet ifade eder.’® ** .. &l Sady 0 gl

Hayur isleyin...**" Tyilik edin...'®®

(5)Miibahlik ifade eder.’®® ... Sie (&l Ge 1588 © Onlarm (aver hayvanlarin)

size tuttuklarindan yiyin.'"

(6)En uygun olana yénlendirme, irsat ifade eder.”™ ©...aulacas 13 T 53305 < Alg

veris yaptiginiz zaman da sahid tutun.'’

(7)Azarlama anlaminda emir kalib1 kullanilir.'”® Ornek olarak su ayeti verebiliriz:

liglia (1 3 g | 53” Haydi onun benzerinden bir siire getirin!...174

175 <

(8)Kinama anlaminda emir kalibi kullanilir. peie SRk Ga LG

¢li suay’Onlardan giiciiniin yettigi kimseleri sesinle (vesvesenle) yerinden oynat.'"

(9)Bazen de istek dua anlaminda kullambr.'”” ¢...Ge J& &, <Rabbimiz

(yaptigimizi) bizden kabul buyur! 178

Dua, azarlama ve kinama 6rneklerinde her ne kadar bir emir kalib1 olsa da, aslinda

bir emir durumu s6z konusu degildir. Emir ismi hakikatte bir gerekliligi kapsar.179

Fakihler ibaha, irsad ve nedb kaliplarinda farkli goriisler ortaya koyarlar. Kerhi ve

Cassas gibi alimler bu hususla ilgili olarak su goriisii savunurlar: Her ne kadar emir

165 Maide, 5/89.
186 Serahsi, 14.
187 Hacc, 22/77.
168 Bakara, 2/195.
169 Serahsi, 14.
70 Maide, 5/4.

11 Serahsi, 14.
172 Bakar, 2/282.
173 Serahsi, 14.
17 Bakara, 2/23.
175 Serahsi, 14.
176 fsra, 17/64.

17 Serahsi, 14.
18 Bakara, 2/127.
179 gerahsi, 14.
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isimleri ibaha, irsad ve nedbi mecazen igerse de bunlar gergekte birer emir ismi

degildirler.'®

Safiller ve onlarin goriisiinde olanlar, bu goriise karst ¢ikarak sunu
savunmuslardir: Emir ismi ibaha, irsad ve nedb manasinda olan kaliplarin biitliintinii
hakiki olarak kapsar. Safiilerden kimi fukaha bu hususla ilgili olarak soyle demislerdir,
nedb ifade eden, nedbi i¢eren emir isminden dolayi, amel sebebi ile kisi sevaba ulasir.

Sevaba ulasmak itaatle olur. Itaat ise emirle ortaya (;1kar.181

Serahsiye gore bu goriis kuvvetli bir gorlis degildir. Ciinkii sevaba ulagmak orug
ve namazdaki gibi nafile ibadetlerle de olur. Yani burada Sari’in emri olmadan da kisi

nafile ibadet yapabilir. Emir olmadan kisi sevap kazanabilir.'®

Bu ibadetlerin her biri birer amel olup, Allah’in rizasini kazanma amagli, kotiiligi
emreden nefsin aksine bir eylemdir. Allah Teala bu hususla ilgili sdyle buyurmustur,
Gl o B2l S0 © ogall e Gl @854 alis G e i1y Kimde (kiyAmet giinii)
makamindan (huzirunda durmaktan) korkmus ve nefsi(ni),(kotii) arzulardan
men’etmigse, artik siiphesiz (o kimse i¢in) varilacak olan yer, ancak Cennettir!*®
Serahsi buradan hareketle bu gibi amellerin miikafatlandirilmasi i¢in illa da o eylemin

emredilmis olmasinin gerekmedigini ifade etmistir.'®

Safiilerden bir baska kesim, ibahe ve nedbi vacibin gerektirmis oldugu hususun
bir kismi olarak degerlendirmislerdir. Nafile orugta da bir sevap vardir ancak bu

ramazan orucu kadar degildir demislerdir.'®®

Serahsi ise bu ifadeye karsilik, su goriisii ortaya koymustur. Emrin gerekliligi,
icabin hakikatini ortaya koyar, muhayyerligi de ortadan kaldirir. Ciinkii bu emir, icabin,
sorumlu kilmanin gerekliligindendir. Ibaha ve nedb de muhayyerlik ortadan kalkmaz.

Dolayisiyla emir ismi mecazi olarak nedb ve ibahay1 kapsayabilir. 186

180 gerahsi, 14.
181 Serahsi, 14.
182 Serahsi, 15
183 Naziat, 79/40-41.
184 Serahsi, 15.
18 gerahsi, 15.
18 gerahsi, 15.
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2.3.1.3. Farz Kelimesinin Kur’anda Gecen Diger Manalari

a)Belirlemek: siva b L Caiad fumy b o 2ind 5 Gh i o 0B (e b sl
Kendilerine mehir belirleyerek evlendiginiz kadinlari, temas etmeden bosarsaniz,

belirlediginiz mehrin yaris1 onlarin hakkidir.*®’

b)Helal kilmak: 41 & (%8 L = 53 (e il e §& s, Allah’in kendisine helal kildigi

(farz ) seyde Peygambere herhangi bir vebal yoktur.'®®

(c)Beyan etmek: & Wi ilad &0 &) =5 3 Allah (gerektiginde) yeminlerinizi

bozmanizi size beyan etmistir.*®

(d)Fariza kelimesi ’belirlenmis pay’> anlaminda mehir hakkinda da

kullanllrnls‘ur.190

Bir seyin yapilmasimi kesin ve baglayici bir sekilde istemek anlaminda farz,
cumhur nezdinde her ne kadar vacip ile es anlamda olsa da farz ile vacip, bu anlamda
farz kilmanin sadece Allah’a, vacip kilmanin ise Allah yaninda diger varliklara da
nispet edilebilmesi nedeniyle birbirinden ayrilir. Bundan dolay1 bazen farz-vacip
ayrimina gitmeyen fakihlerin miikellefe vacip olup da miikellefin hic¢bir dahli olmayan
hususlarda hem farz hem de vacibi kullanirken adak ve nezir gibi miikellefin dahli olan
vaciplerde sadece vacip lafzin1 kullandiklar1 dikkat ¢ekmektedir. Mesela Ahmed b.
Hanbel’in, ibadetlerin kazasinin siras1 hususunda “Once Allah’in kendisine farz kildig
ile baslar, sonra da kendisine vacib kildigin1 kaza eder” Ishak b. Rahiiye’nin “bir kimse
hac veya zekat gibi farzlari veya nezir ve adak gibi vacipleri kaza etmeden Oliirse...”
sozlerinde bu durum vardir.'®! Hanefiler’in farz ve vacibi ortak olarak kullanimlarina
gelince bunu soyle izah edebiliriz. Farz ismini, vacib olusu kesin olarak bilinen seylere,
vacib ismini de vacipligi zanni olarak anlasilan seylere kullanilarak bir metod
gelistirilrnistir.lg2 Bu ayrim her ne kadar mevcut olsa da kullanim farklilig1 buradan
cereyan etmektedir. Dolayisiyla fikih usuliinde dinen yapilmasinin istenip istenmemesi

acisindan taksime tabi tutulan miikellefe ait fiiller i¢inde yapilmasi kesin ve baglayici

187 Bakara, 2/237.

188 Ahzab, 33/38.

18 Tahrim, 66/2.

1% Bakara, 2/236; Nisa, 4/24.
91 Ugur Bekir Dilek, 31.

192 Gazali, 158.
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tarzda istenenlere farz veya vacip denmistir.'®® Mesela kesin delillerle sabit olan
ramazan orucu, abdestte yiiziin yikanmasi, namazda rukta gitme gibi ylikiimliiliikler
farz olarak nitelendirilir.*** Fakihlerin ¢ogunluguna gore delili kati ve delili zanni ile
sabit olanlar isimlendirmede birdirler.®® Delili kati ve delili zani seklindeki sistemli
ayrim cumhurun digindaki Hanefilere mahsus bir 6zelliktir. Cumhur da bu ayrimi farz
ve vacibin hiikmiinii belirleme de kullanmustir.**® Ancak fakihlerin ¢ogunluguna gore
Sari’in talebini ortaya koyan delillerin kati ve zanni kisimlarina ayrilmasi bu talebin
sonucunu iki ayr1 terimle ifade etmeyi gerektirmez, buna gbe farz ve vacip es anlaml
kavramlardir."®” Ahmet b. Hanbel’den farz ve vacip kavramlarinin igerigi konusunda iki
farkl1 goriis nakledilmistir.'**Daha saglam bulunan rivayete gére Ahmet b. Hanbel bu
konudaki cogunlugun goriisiinii benimsemistir. Diger bir rivayete gore ise farz,
yapilmasinin gerekliligine vacibe nisbetle daha kesin nazariyla bakilan durumlar ifade
eder. Mesela ondan gelen rivayetlerin birinde fitir sadakasini, abdestte agza burna su
vermenin Hz. Peygamber tarafindan farz kilindig1 ifade edilmis, bdylece Ahmet b.
Hanbel’in fikhi diisiincesinde farz ile vacibin es anlamli kabul edildigi sonucuna
ulasilmistir.***Diger rivayette ise onun bu gibi durumlarda farz kelimesini kullanmaya
cesaret edemedigi ifade edilmis, buradan da siinnetle sabit hususlari vacip olarak

nitelendirerek Hanefilere tabi oldugu nakledilmistir.?*

2.3.1.4. Farz’in Hilkkmii

Farz’in hiikmiiyle ilgili olarak su hiikiimleri maddeler halinde sdyle siralamamiz

mumkuiundir:

(1)Miikellefin, hiikmiin farziyyetine kesin bir inanisla inanmas: gerekir. Inancina

201

siphe girmez. Miikellef o hilkmii inkar ederse kafir olur.”" Bu durum miikellefin

1% Donmez, “Farz>, XI1,184.

194 Amidi, 98; Dénmez, 184.

195 Beyanuni, 77.

1% Muhammed Ebu Zehra, 23.

197Beydﬁwi, 76; Donmez, 184.

1% Beyanuni, 77; Dénmez, 184.

199 Doénmez, 184.

200 Beyanuni, 77.

PCelaleddin b.Omer b.Muhammed b. Omer el-Habbazi,el-Mugni fi-Usuli’l Fikh, (thk.Muhammed
Mazhar) Ummiil Mekke Universitesi 2001, 84; Beyanuni, 87.
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namazin, zekatin veya bu ikisinin disindaki kati delille sabit olan seylerin farziyyetini

inkar etmesi gibi olur.

(2)Kati delille sabit olan seyi, miikellefin ihmal etmeksizin amel etmesi
gerekmektedir. Dolayisiyla vacip olan fiilin seri kaynakli olmasi sebebiyle terki
kmanmay1 ~ gerektireceginden (Mutezile’nin  hiisiin-kubuh  teorisinin  aksine®®%)
miikellefin vacip amele devami gerekir. Eger miikellef, farziyyetine inanmakla beraber,
tembellik sebebiyle bu hiikiimle ameli terk ederse, Allah’a itaatten ¢ikmasi sebebiyle
fasik diye isimlendirilir.”%

(3)Bu ameli terk ettiginden dolayr diinyada da, ahirette de siddetli bir ceza

gerekir.?%*

Bu goriise karsi ¢ikilarak su goriis savunulmustur, vacib (farz) in terki
durumunda Sari’in verebilecegi ceza yine kendisi tarafindan affedilebilir. Ancak bu
durum onun vacipligini degistirmez. Ciinkii vacip kural itibariyle mevcuttur, ancak

cezai miieyyide meveut olmayip beklenen bir durumdadir.?®

Yine bu meseleyle ilgili olarak su zikredilmektedir: Vacip, terki neticesinde
cezanin verilecegi bir durumu meydana getirir. Eger ceza durumu s6z konusu
olsaydi, bu tehditi tahakkuk ettirmek vacip olurdu. Elbette Allah Teala’nin sozii
dogrudur. Ancak bu cezanin  affedilerek, kisinin  cezalandirilmamasi

diisiiniilebilmektedir,”®denilerek yine kars1 bir delil ortaya konmustur.

(4)Amel edilmesi gereken bir ibadetin rukunlar sartlar1 yerine getirilmedigi

vakitte yapilan ibadet gecersiz olur.?’

2.3.2. Vacib

Calismamizin ana kismini teskil eden vacip maddesini teklifi hiikiimlerin son
kisminda inceleyecegimizi ifade etmistik. Burada kisaca farz ve vacibin

karsilagtirmasini yaptiktan sonra diger maddeleri ele alip incelemeye calisacagiz.

202 Apdulkerim b. Ali b. Muhammet, 148.
203 Beyanuni, 87.

204 Beyanuni, 87.

2% Gazali 157.

2% Gazali, 157.

27 Beyanuni, 87.
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Vacip sozliikte, sakit olma, diisme, sabit olma?*®gerekli olma, kisinin zimmetini

209

mesgul eden sey” gibi manalara gelmektedir. Liigat anlamlarin genis seklini son

boliimde detayli bir sekilde ele almaya calisacagiz.

Vacibin 1stilah manalariyla ilgili olarak Hanefilerin ve Cumhurun yaklasimlarina
sOyle deginebiliriz. Cumhurun nezdinde farz ve vacip arasinda bir farkin olmadigini

o e 210
goriiyoruz.

Istilahta vacib, Sari’in miikelleften zanni bir delille baglayict bir sekilde

yapilmasini talep ettigi seye vacip denir.?

Ebl Hanife ve onunla ayni1 goriiste olanlar, kati delille sabit olanlara farz, zanni

delille sabit olanlara vacip ismini vermislerdir.**2

Bu sebeple Hanefiler, farzda bir belirlilik, takdir mevcuttur derken, vacibte
hakkimizda taktir edilen, kesin olanin aksine bilinmemektedir goriisiindedirler.
Dolayisiyla, zanni delille degil de, kesin delille sabit olana farz ismi 6zel olarak

konulmustur.213

Ozellikle farz ve vaciple ilgili hiikiimlerin ortaya konmasi hususunda delillerin
nasil ki zannilik ve katilik durumlar1 ortaya ¢ikiyor, buna benzer durum ayni sekilde
nafilelerde de kendini gostermektedir. Yine zannilik ve Kkatilik durumu haram

hiikmiinde de mevcuttur.?'*

Bu farkliliklar, hiikiimlerin bizzat ayninda hakikatinde degil, hiikkme konu olan
amelde farkliliklarin1 gosterir. Allah Teala su ayeti kerimede mesela soyle buyuruyor,
.28 Ged (i @b Kim o aylarda haccr kendine farz kilarsa 215 yani vacip kilarsa,
ayetinde farz ve vacip birbirinin yerinde kullanilmistir. Yani burada lafizda istirak

kendisini ortaya koymaktadir.?*®

208 Bedreddin Muhammed b.Bahadir Abdullah ez-Zerkesi,Bahru’l Muhid, (thk.Muhammed Muhammed
Tahir) Daru’l Kiitiibi’l ilmiyye, Beyrut 2000, I, 140; Amidi, 87.

29 {hrahim Mustafa vd, 1013.

210 Amidi, 87.

2Mustafa Sanu, 466.

212 Amidi, 87.

213 Amidi, 87.

214 Amidj, 88.

215 Bakara, 2/197.

218 Amidi, 88.
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Cumhur bu ifadeleri ortaya koyduktan sonra su goriisii dile getirmektedir. Delil
maktu’ olursa bu farz, zanni olursa bu vaciptir seklindeki anlayis zorlama bir goriistiir.
Ciinkii lugatte farz; ister kati ister zanni delille sabit olsun mutlak olarak takdir etmek

anlamidadir. Bu sebeple aradaki problem lafzidir, hakiki degildir demislerdir.?*’

Farzin hitkmiinii daha 6nce ifade etmistik. Vacibin hiikmiinii ise yine son boliimde

ele almaya c¢alisacagiz.

2.3.2.1. Viicup Ifade Eden Terimlesmemis Kelime ve ifadeler

(DKitabet ve mektib kelimeleri: Sozliikte toplamak, yazmak, vacip ve farz
kilmak giinliikk bes vakit namaz gibi anlamlara gelir.218 Mesela ‘Ey iman edenler!
Oldiiriilenler hakkinda size kisas yazildi.?® Ve “’Ey iman edenler! Orug, sizden 6nce
gelip gecmis limmetlere yazildigi gibi size de ya211d1.220 Ayetlerinde farz kilmak

anlamlarinda kullanilmistir.

Hanefiler bu lafzi sadece farz olan hususlarda kullanmiglardir. Hanefilerin
“’mektube namaz’’ derken sadece bes vakit namazi kastettikleri de olmustur. Mesela
[Imam Muhammed soyle demektedir: “’Dedim ki: Kadmnlarin Cuma namazina ve
cemaatle kilinan mektube namaza gitmesini mekruh goriiyor musun? Baska bir yerde de
sOyle demektedir: ’Dedim ki: Sehiv secdeleri bayram namazlarinda, cuma, mektiibe

namaz ve tatavvu namazlarda aymm1d1r?221

(2)Hak ve miistehak lafizlari: Sozliikte sabit, dogru ve vacip olmak gibi manalara

222

gelmektedir.”*“ Bu kelime Kur’an-1 Kerimde ’ala’’ harfi cerri ile kullanilmistir. “’Bu

»223ifadesi buna ornektir. Kur’an-1 Kerim ve

takva sahipleri {izerine bir haktir.
hadislerde bu anlamda ‘’miistehak’” kelimesi yer almazken fakihler Kur’an-1 Kerim ve

hadislerdeki kullanimlarindan hareketle farza “’miistehak’” da demislerdir.?**

(3)’Ala”’ harfi cerri: Ala harf’i cerri genel olarak farziyyet ve vuclp ifade

etmekle beraber, siinnet ve miistehap kisminda da kullanilmistir. Mesela, Anneler,

2T Amidi, 87.

218 fhrahim Mustafa vd., 774-775.
219 Bakara, 2/178.

220 Bakara, 2/183.

221 Dilek, 36.

222 {hrahim Mustafa vd., 187.

223 Bakara, 2/180.

224 Dilek, 37.
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emzirmeyi tamamlamak isteyen (baba) i¢in, ¢ocuklarini tam iki y1l emzirirler. Onlarin

225

orfe uygun olarak beslenmesi ve giyimi baba lizerinedir (ale’l mevladi leh).”*ayetinde

bu harf farziyyet ifade etmektedir.

(4)Lizim ve lazim kelimeleri: Sozliikte sabit olmak, devamli olmak, zorunlu

olmak gibi manalara gelir.?*°

Zorunlu ve gerekli olmak anlaminda kullanilan ayet’i
kerime de Allah Teala sdyle buyurmaktadir: (Nuh) dedi ki Ey kavmim! Eger ben
Rabbim tarafindan (bildirilen) agik bir delil iizerinde isem ve O bana kendi katindan bir
rahmet vermis de bu size gizli tutulmussa, buna ne dersiniz? Siz onu istemediginiz

halde biz sizi ona zorlayacak miyiz (eniilzimitkumaha)?*’

(5)Hatm, mahtim Miitehattim kelimeleri: Liigatte hiikkmetme, gerekli olma,
kesinlestirme anlamlarina gelmektedir. Kur’an-1 Kerimde hatm kokiiniin ge¢cmis oldugu

ayeti kerimede Allah Tela sdyle buyurmustur: &) e oS b1 L b3

\&ia** Jeinizden, oraya ugramayacak hi¢ kimse yoktur. Bu Rabbin igin kesinlesmis
bir hiikiimdiir.?® Hanefiler hatm ve tiirevlerini farz olan hususlar hakkinda

kullanmlslardlr.229

(6)”’Yenbegi=gerekir’” kelimesi:|3S 5% o) xuifadesi iki anlama gelmektedir:

(a)Bir fiilin bir seyin emrine verilmesi: <5l Goa3 o) b )W) Atesin elbiseyi
yakmasi1 gerekir, sdziinde elbiseyi yakma fiilinin atesin emrine verilmesi anlamindadir.
Biz ona (peygambere) siir gretmedik. Zaten ona yarasmazdi da (x W).20 Ayetinde

siir sdylemenin Hz. Peygamberin emrine verilmedigi ifade edilmistir. ="

(b)Layik olma, uygun, miinasip olma yakisma anlaminda: Filan kimseye
kereminden dolay1 bagista bulunulmasi yakisir (yenbegi),sozii o kimsenin bagisa layik
olmast anlamindadir. Bu kelime Kur’an-1 Kerimde alt1 yerde ge¢mekte ve hepsinde

232

olumsuz formunda kullanilmaktadir.“>* Miitekaddimin bu kelimeyi farz, vacip, siinnet,

miistehap ve miibaha delalet edecek bir bicimde kullanirken miiteahhirin, genel olarak

225 Bakara, 2/233.

226 hrahim Mustafa vd., 823.

221 Had,11/28.

228 Meryem,19/71.

229 Dilek, 38.

2% vasin,36/69.

281 Dilek, 39.

232 Meryem, 19/92; Furkan, 25/18; Suara, 26/211; Yasin, 36/40; Sa’d, 38/35.
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stinnet ve miistehap hakkinda kullanmakla birlikte onlarin farz ve vacip hakkinda
kullandiklar1 da olmustur.***Hanefiler bu kelimeyi hem farziyete hem de viictiba delalet
edecek bir bigimde kullanmislardir. Imam Muhammed’in, <’Bir adam i¢in abdest aldig1
zaman ellerinin ve ayaklarimin parmaklarinin arasina su ulagtirmasi gerekir mi?
(yenbegi)” sdziinde farziyet; Ebu Hanife’nin “’Imam ve yalmiz basma namaz kilan
kimse i¢in her namazm ilk iki rekatin da, Fatiha ve onunla birlikte bir sure okumasi
gerekir (yenbegi), soziinde viicup ifade eder. Hanefi ve Maliki imamlar1 bu kelimeyi
cokca kullanirken imam Safii bu imamlara nazaran daha az kullanmistir. Ahmet b.

Hanbel ise bu kelime yerine daha ¢cok “’hosuma gidiyor’” lafzini tercih etmistir.?*

(7)Azm ve azimet kelimeleri: Azimet sozliikte ’kesinlesmek, kesin karar vermek,
kesin bir tarzda istemek, kesin bir sekilde emretmek, vacip kilmak, kastetmek tekit
etmek’’ anlamlarina gelen “’azm (uzm, azim, azimet, azme)’’ kokiinden tiiretilmis bir
isim olup “’kesin olarak yapilmasina karar verilen, kesin bir tarzda yapilmasi istenen,
yapilmasi kastedilen, tekit edilen’” anlamlarina gelmektedir.?®® Kur’an’ Kerimde
“’kesinlesmek, kesin karar vermek’’%*® anlamlarinda lic yerde de “azmi’l-umur”
seklinde sabretmek, Allahtan korkmak ve affetmek gibi farz olan emirler hakkinda

kullan11m1st1r.237

Hz. Peygamber’in zekat hakkinda soyledigi ‘’Rabbiniz’in azmelerinden bir
azmedir.”” Ibn’i Abbas’in ’Cuma namazi azmedir’’ sozlerinde azme kelimeleri farz

anlamindadir.”*®

(8)’’S6yle olmasi bana daha sevimlidir:1xS ) «a)’; sdyle olmasi hosuma gidiyor,
(2> ) keza sozleri genel olarak viicip degil istihbab ifade etmekle birlikte viiclip
hakkinda kullanildig1 da olmustur. Ozellikle Ahmed b. Hanbel yenbegi lafz1 yerine bu

lafz1 kullanmay tercih etmistir.*

(9)Bir seyin mutlaka yapilmasi gerektigini ifade eden “’la biidde’’ lafzi: Bu lafiz

farz ve vacip anlaminda kullanildig: gibi siinnet’i miiekkede hakkinda da kullanilmistir.

%3 Dilek, 39.

>4Dilek, 40.

*Dilek, 40.

2% Bakara, 2/227, 235; Al-i Imran, 3/159; Taha, 20/115; Ahkaf, 46/35; Muhammed, 47/21
237 Al-i imran, 3/86; Lokman, 31/17; Stra, 42/43.

28Djlek, 41.

2Dilek, 42.
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Bu kelime Kur’an-1 Kerimde ge¢cmemekle beraber hadislerde ‘’mutlaka yapilmasi

gereken, olmazsa olmaz °* anlaminda kullaniimugtir.?*°

(10)Era, uygun goriiyorum kelimesi: Hem farz hemde vacip anlamlarinda
kullanilmustir.

(11) Ahsen kelimesi: Bu kelime daha ¢ok miistehap icin kullanilmakla birlikte

vacip igin kullanildig1 da olmustur.?*!

(12) Ahmed b. Hanbel’in kendisine sorulan bir soruya ‘’Soruyu soran ihtiyaten

yapar.”” Demesi viiclip ifade eder.

Bunlarin yaninda bir seyin terk edilmesinin haram olmasi; terk edilmesinin caiz
olmamasi, terk edilmesine izin ve ruhsat verilmemesi, terk edenin asi olmasi gibi

hiirmet ifade eden lafizlarin kullanilmas1 ve haramin terk edilmesi de farziyet ifade

eder.?*?

Bazen bir seyin farz oldugu “’farz olup terk edilmesi yakisik almaz (farzun l1a

yenbegi terkuhu)’’ seklinde ifade edilmistir.

Bazen bir seyin farz oldugu “’farz olup terk edilmesi yakisik almaz (farzun la

yenbegi terkuhu)’’ seklinde ifade edilmistir.**®

2.3.3. Haram

Haram sozlikte; islenmesi yasak olmak, men edilmek®* helalin ziddi
olmak®**gibi manalara gelmektedir. Ornegin Allah Tealabu manalarda soyle
buyurmustur, ©...d8 (e galiall 4le Wi9a 5 < Halbuki daha dnce ona (Musa’ya) siit

analarin1 (emmeyi) men’ etmistik.?*® Ayetinde yasaklama anlamlarinda kullanilmistir.

247

Cinkii Hz. Musa o donemde cocuktu, miikellef degildi.”" Yine baska bir ayeti

¢

kerimede, ©...Cx ¢ &I e Wiz @ () © Allahin miiminlere verdigi su ve diger

*Opjlek, 43.

*1Djlek, 43.

*2Djlek, 44.

*3Djlek, 44.

244Zerkesi, 204; ibrahim Mustafa vd., 169.
245 Ali Cuma, 56.

26 Kasas, 28/12.

47 Zerkest, 204.
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niziklarin kafirlere haram oldugu ifade edilir. Burada da yasaklama, men vardir.?*® < V5
AoA 3 JYA s QXN el Casd W iS¢ Dillerinizin yalan1 vasfediyor olmasi
sebebiyle: “’Bu helaldir, su da haramdir’’ demeyin.249Ayeti kerimesinde Allah Teala

haram ifadesini helalin z1dd1 olarak kullanmustir.

Gazali ise haramin tarifiyle ilgili olarak kisa gibi goriinen ancak kapsamli bir
ifadesinde soyle demistir, vacibin tanimi anlasildiktan sonra, onun ziddi olan haramin

tanimi artik gizli degildir.ZSOVacip hakkinda sdylenen seyin ziddina haram denir®

Yine yakinliktan dolay1 evlenilmesi helal olmayan kisiye mahrem denir. Cogulu
meharimdir. Ayrica hiirmet ihtiram anlamlarina da gelir.**’Haram aylar dendigin de ise
Z1’1-Ka’de, Zi’1-Hicce, Muharrem ve Recep aylari ifade edilmekte ayn1 manada eshuru’l

hurum tabiri kullanilmaktadir.>>

Yine harem kelimesi dini bir terim olarak Mekke ve Medine schirleriyle
cevrelerindeki belirli bolgeler icin kullanilmaktadir. Mekke ve Medine’ye harem
denilmesinin sebebi, zararlilar digindaki canlilarinin 6ldiiriilmesi ve bitki oOrtiisline zarar
verilmesinin haram kilinmis olmasidandir. Harem kelimesi daha dar anlamda, Mescid-
1 Haram da denilen Kabe’nin etrafindaki mescit ile Mescid-i Nebevi icin
kullanilmaktadir. Harem kelimesi Kur’an-1 Kerim’de iki defa geg¢mekte olup,

Mekke’nin giivenli ve dokunulmaz bir belde olduguna isaret etmektedir.?*

Haramin 1stilahtaki manasina gelince, Sar’in yapilmamasini kesin ve baglayici bir
sekilde istedigi fiile haram denir.®*Tanimda gecen fiillden maksat su hususlardir:
Kisiden sadir olan zina, hirsizlik, icki igmek, 6ldiirmek, yine bu fiil baz1 sozleri de
kapsar ki mesela, yalan sdylemeyi, nemimeyi ve giybeti érnek verebiliriz. Ayrica bu fiil,
haram olan birtakim kalbi amelleri de icerir, mesela kin beslemek, haset ve nifak bu
ameliyelerdendir.?°Kendisinden nehyedilen, zararli seyler bu kapsama dahil olur.?*'Bir

baska tarifte ise, bir fiilin terki talep edilip, islenmesi men edilmis ise bu haramdir.?*®

28 Araf, 7/50.

29 Nahl, 16/116.

20 Gazali, 158.

21 Amidi, 98.

252 Erdogan, 337.

23 {smail Karagdz vd., Dini Kavramlar Sozligii, DiB Yayinlari, Ankara 2005, 232.
254 Karagoz vd., 232.

% Ganu, 171; Hallaf, 99.

26 Abdul Kerim b. Ali b. Muhammet, 298.
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2.3.3.1. Haram ile Aym Veya Yakin Anlamh Kelimeler

Usul’u fikih kitaplarinda haram kelimesinin yerine onu karsilayan farkli isimler
kullanildig1 gibi, haram kelimesi islenip farkli isimlerin de hangileri olduguna isaret

edilmistir. Simdi bu isimleri ele almaya caligalim.

(1)Ma’siyet (ixass ):Orfte bu isim haram diye isimlendirilir. Allah Teald’nin

nehyettigi file denir.”*®

(2)Mahzir(L s« ):Zaran tehlikesi olan anlaminda kullanilan bu kelimeyi Amidi
“’lebenun mahziirun’’ zararl siit, ifadesiyle izah etrnistir.260 Mahzur kelimesi, muharrem
kelimesine yakin bir mana teskil etmekte olup, bu da yasak olma anlamina
gelir.261Mahzﬁr kelimesinin kokii olan _kskelimesinin mastarinin bir yerin riizgar ve
soguktan korunma amagl g¢evrilmesi, ¢it ile ¢evrili yer, yasak olmak gibi manalara
geldigini gé')ﬁirl'iz.262

(3)Zenb: Cirkin, kotii olan sey anlamindadir. Vuku bulmasiyla azarlama ve ceza
meydana gelir. Bu sebeple ¢ocuk ve hayvanlardan sadir olan seyler igin zenb ifadesi

kullanilmamaktadir.?®®

(4)Kabih(z# ):Haramin diger bir ismi kabihtir. lyinin giizeln zidd1 olup hukukun
kétii kabul ettigi seye denir.?®*

Dordiincli maddeyle ilgili aciklamaya ge¢gmeden Once, haram lafzinin karsiligi
olan diger isimleri, hiirmet ifade eden sigalar1 ele almaya calisacagiz.

Mahzir, memnu’, mezclr, ma’siyet, zenb, kabih, seyyie, fahise, ism, harac, tahric,

6

ukibet vs...%% isimler haram kelimesinin miiradifi olan bazi isimlerdir.

7 fbn’i Hazm, En-Niibez fi-Usuli’l Fikh, (thk.Ahmet Hicazi),Kahire1981, 68.
28 Seyyid Bey, 77.

29 Cuma, 56.

260 Amidi, 98.

281 Cuma, 57.

282 hrahim Mustafa vd. s.183.

263 Cuma, 57.

24 fhrahim Mustafa vd. 710.

265 Beyanuni, 197.
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2.3.3.2. Hiirmet ifade Eden Ciimle ve Uslupler

Haram’in sigalar1 ve usliipleri farkli farkli olup, bunlar1 birka¢ madde de soyle

ifade ifade edebiliriz:

(1)Hiirmetin hiikmii, nehiy sigasmdan266 ¢ikarilir. Ciinkii nehiy sigas1 genellikle
tahrim ifade eder. ©*...ae 4 &l Gl L & Y ¢ Hakkinda bilgi sahibi olmadigin bir seyin
ardmna da diisme!®®’ ficliad Ulalal Lol MG oy (Ey iman edenler!)kat kat artirilmis
olarak faizi yemeyin!®® “Kendinizi tehlikeye atmaymiz < 2*°¢ Zinaya yaklasmayin

<20 yetlerini birinci maddeye misal verebiliriz.?™

(2)Hiirmet ve tiirevi olan bazi kelimelerin kullanilmasi ki bu hususla ilgili olarak

Allah Teila soyle buyurmustur, s 3all asly aally afull 2Sle e a” Size les, kan ve

¢

domuz eti haram kilindi?? “aalidl aSde  2%as halbuki (onlarin,
yurtlarindan)gikarilmalari da size haram kilinmustr.?”*Bu maddeye Hz. Peygamberin su

hadisini 6rnek olarak verebiliriz *... & lea ¥) G oSie aja Mad ) )’ Allah Teal size

ana babaya itaatsizlik etmeyi haram kild1.>"*

(3)Ciimlede helalligin ortadan kaldirilmasini ifade eden sigalar da yine bir baska

Yo oes sden T ] T < B {PEEE) .
maddeyi teskil eder.” ©.. L& A T Ga 154 G ¢ & Ja3 Y5 © Onlara (mehir

olarak)verdiklerinizden bir sey almaniz size helal olmaz.?"®

(4)Hiirmet hiikmii, bazen fiilin yapilmasi halinde tehditte bulunularak yahut fiili
yapmaya ceza verilerek ortaya koyulur.?’’Orek olarak su ayetleri verebiliriz. ©’...

Ll 1 5adadla 450015 3L 5 hirsizlik eden erkek ve hirsizlik eden kadinin yaptiklarina

! 278

bir ceza, Allah’tan bir azap olmak iizere ellerini kesin Bagka bir ayette, “iffetli

266 Beyanuni, 197; Atar, 127.
267 fsra, 17/36.

268 Ali-imran, 4/130.

26% Bakara, 2/195.

210 15ra,17/32.

271 Beyanuni, 198.

272 Maide, 5/3.

213 Bakara, 2/85.

2% Buhari, istikraz 19, Edep 6, Zekat 53; Miislim, Akdiye 10, 14.
275 Beyanuni, 198.

276 Bakara, 2/229.

27 Atar, 128; Beyanuni, 198.
28 Maide, 5/38.
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kadinlara zina isnad eden, sonra dort sahit getiremeyenler (in her birin)e seksen sopa

vurun.?”®

(5)Fiilde yasaklama ve terki ifade eden emir sigalar1 da hiirmet eder. Ornek olarak
su ayetleri verebiliriz, ©’ s OB SR yalan sézden sakinin.”**Bagka bir ayeti
kerimede ise, ¢ ...U3l (e & W V555 3¢ faizden kalan (alacagmiz)i birakin!?®*Bu madde
ile ilgili olarak hiikkme konu olan amel hususunda bir ihtilaf olmamistir. Ancak, kimi
alim buradaki hiirmeti, talep ifade eden emir sigasindan ¢ikarirken, Kimi ulema ise bu
hiirmeti lafiz yoniinden hareketle, manayr itibar alarak nehiy iislubuna dikkat

cekmistir.2%

2.3.3.3. Hiisiin ve Kubuh Kavramlar’’min Ustlendigi Manalar

“Hiistin® (iyilik / o=al) ve “’kubuh’” (kotiliik / 4 ) kavramlar1 {i¢ manada

kullanilir:

(1)Hiistin insanin tabiatina uygunlugu, kubuh ise insanin tabiatina aykirilig: ifade
eder. Ornegin, ’Bu ses iyi (giizel) dir *> dendiginde o sesin insanin tabiatina uygun ve
hosa giden bir ses oldugu ifade edilmek istenir. Ayni ciimlede ( =8 ) “’kotii (girkin)™’
nitelendirmesi yapilirsa o sesin insan tabiatina aykir1 ve nefret uyandiran bir ses oldugu

belirtilmis olur.

(2) Hiisiin kemali, (vetkinligi); kubuh ise naksi (eksikligi) ifade eder.?®®* Ornegin, (
G alall ) ©ilim iyidir”” dendiginde ilmin kisiyi yetkin kildigl, ( &= J&al)) “’cehalet
kotiidiir’” dendiginde de cahilligin kisi i¢in bir eksiklik oldugu ifade edilmis olur.

(3)Hiistin bir fiile diinyada 6vgii ahirette de sevap sonucunu baglanmasini, kubuh

ise bir fiile diinyada kétiileme ahirette de ceza sonucunun baglanmasimi ifade eder.?*

Ozellikle iciincii maddeyle ilgili olarak, hiisiin ve kubhun akil tarafindan bilinip

bilinemeyecegi konusunda ii¢ ayr1 goriis ileri siiriilmistiir.

219 Nur, 4/24.

280 Hac, 22/30.

281 Bakara, 2/278.

282 Abdulkerim b. Ali b. Muhammet, 299.
28 Razi, 123.

284 Zekiyyiiddin Sa’ban, 274.
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Cehmiyye, Mu’tezile, Kerramiyye ve Sia’ya gore hiisiin ve kubuh aklidir, yani
lyilik ve katiiliik akilla bilinir.

Selefiyye ve Es’ariyye’ye gore ise bu hususlar akilla degil ancak vahiyle
bilinebilir.

Matiiridi alimleri hiisiin ve kubhu kismen ser’1, kismen de akli kabul ederler. Esas
itibariyle zati bir vasif olan hiisiin ve kubuh akilla idrak edilmekle birlikte akil bunlarin
dini bakimdan gerekliligini veya sakincali oldugunu tek basina kararlastiramaz. Bunun

i¢in dinin isaretine ihtiyag vardir.?®

2.3.3.4. Haramin Kisimlar

Haramlar, haram kilinan fiill veya nesnenin mahiyeti, delilinin kuvveti ve
yasaklanan seyin nevi itibariyle ¢esitli kisimlara ayrilmis, yasaklanan fiil veya nesnenin
mahiyeti bakimindan ‘’haram li-zatihi’’ ve “’haram li-gayrihi’’ olmak iizere iki kisimda

incelenmistir.?*®

(1)Haram lizatihi ve hiikmii: Sari’in, asil itibariyle kendisinde kotiiliik
bulunmasindan dolay1 temelden haramligina hiikkmetmis oldugu fiile denir. Bu fiilin
kabih olusu hem aklen hem de hukukendir.”®” Ornek olarak sunlari verebiliriz, zina,
hirsizlik, abdestsiz namaz kilmak, haramlig bilindigi halde mahrem olanlardan biri ile
evlenme ve les satma gibi hususlar, zarar ve fenaliklarindan dolay: fiilin zat1 sebebiyle
haram kilinmistir. Haramlik, daha ilk andan itibaren fiilin zat1 iizere gelmis‘cir.288
Haramligin kaynagi o seyin bizatihi kendisi oldugu i¢in, hukukgular bu tiir haramlara

“’haram li-aynihi’’adin1 da verirler.?%®

Haram lizatihi’nin hiikmiine gelince, zati itibariyle haram oldugundan dolay1
hukuki degildir.”® Dolayisiyla bu haram fiilin sahibinin ulasmak istedigi menfaat
taninmaz. Mesela zina nesep ve miras¢iligin, hirsizlik ve gasp miilkiyetin subitu igin

sebep teskil etmez. 2" Asil itibariyle mesru olmadigindan dolayr bu durumun, seri bir

285 Topaloglu, Celebi, 136.

%8 Ferhat Koca, “Haram”, DIA, istanbul 1997, XVI, 101.
287 Habbazi, 73.

288 Hallaf, 100; Beyanuni, 200-201.

%89 Koca, 101; Beyanuni, 201.

2% Habbazi, 72.

21 Koca, 102.
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sebeple diizelmesi s6z konusu olamaz, yine bu durum iizerine herhangi bir serl durum
terettiip etmez, cunkii mevcut durum asil itibariyle batildir.”’Bu sebeple abdestsiz
namaz, haram oldugu bilindigi halde mahremle evlilik ve lesin satimi1 batildir. Batil olan
bir seyin tizerine de herhangi bir hiikiim bina edilemez.”*Ozellikle hanefiler, haram li-
zatihi i¢in hitkkmen batil, haram li-gayrihi i¢in hiikkmen fasid sonucuna varmislardir.

Ancak cumhura gelince onlara gore fasit ve batil ayrimi mevzubahis degildir.?**

(2) Haram ligayrihi, taksimi ve hiikmii: Zatinin disindaki bir irtibattan dolay1
Sari’in haram kildigin fiile haram li-gayrihi denir. Haram li-gayrihi kendinden otiirii
degil, distaki bir sebep veya durumdan dolayr haram kilinan bir fiildir.**Mesela
insanlarin mallarinin batil yolla yemenin haram olmasi, malin kendisini yemekten
kaynaklanan bir haramlik degildir. Bu haramlik baskasinin malinin yenilmesinden
kaynaklanan bir haramliktir.?*®Yani baslangi¢ itibariyle viicu, nedb ve ibaha gibi seri
olan bir hiikiim, daha sonra kendisine bitisecek arizi bir sebeple haram hiikmiinii
alabilmektedir.®’Haram li-gayrihi i¢in su Ornekleri verdikten sonra taksimine
gecebiliriz. Gasp edilmis bir elbise ile namaz kilmak, i¢inde aldatma bulunan alis veris

vb. Ornekler bu kisma dahildir.

2.3.3.5. Haram Li-Gayrihi’nin Kisimlar

Fikih alimleri haram ligayrihi’ni li¢ kisma ayirmislardir.

(1) Haram ligayrihi, kendisinde bulunan bir sifattan dolayr haram kilinmistir.
Ornegin, hayizli olan bir kadinin (abdestli bulunmayacagindan, namazda abdestsiz

kilinamayacagindan dolayi)namaz kilmasinin yasak olmasi bu maddeye bir 6rnektir.

(2) Haram ligayrihi’nin haram olusu kendisinde bulunan bir sebepten dolayi olur.
Mesela, orug¢ tutmak asil itibariyle helal olsa da kurban bayrami giinii oru¢ tutmak
haramdir. Ciinkii bu giinde kisinin Allah’in ziyafetinden yiiz ¢gevirme durumu meydana

geleceginden dolay1 orug tutmak haram kilinmigtir.

22 a11af, 100.
293 Hallaf, 100.
2% Habbazi, 72.
2% Koca, 101.

2% Beyanuni, 201.
27 Hallaf, 101.
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(3) ) Haram ligayrihi’nin haram olusu kendisinin disindaki bir durumdan dolay1
haram olmus olur. Ornegin, gasp edilen suyla abdest alma, gasp edilen yerde namaz

kilma gibi.*®

Haram ligayrihi’nin hiikmiine gelince, fiildeki haramlik, kendi disindaki bir
sebepten dolay1 ise bu durum, hukukgularin ¢ogunluguna gore yapilan ameli biitiiniiyle
iptal etmez.?* Ozii itibariyle mesru oldugundan dolay: seri bir sebep teskil eder ve
iizerine hiikiim diizenlenir.**Bu neviden hareketle verilen Srneklerde asil ve vasif
ayriminin yapildigini da gérebilmekteyiz.301Yani bu kisma dahil olan fiilin hiikmii, ash
itibariyle mesru, vasfi itibariyle gayri mesrudur. Mesela ribali akit yapan taraflar boyle
bir akdi uygulamaya koyarlarsa her biri lehine karsilikli edimler lizerinde miilkiyet
hakki dogar. Fakat Sari’in boyle bir fiilin haramligin1 ifade eden yasagi bulunmasi
sebebiyle bu miilkiyet nezih degil habis bir miilkiyet olur.goszm sekilde gasp edilen
evle ilgili olarak Gazalinin ortaya koydugu goriis diger misallerle ayn1 paraleldedir.
Gasp edilen yerlerde namaz kilmanin vuku buldugu ifade edilmis, ancak seleften hi¢bir
alimin buna itirazinin olmadig1 aym sekilde beyan edilmistir.’*® Gasp edilen yerlerde
namaz kilmak caiz degildir, ¢linkiibu bir fiilde hem farzin hem de haramin meydana
gelmesini iddia etmektir diyenler Gazali sOyle cevap vermistir. Bir fiil zat1 itibariyle tek
bile olsa, bir agidan matlup, diger agcidan mekruh olabilir. Dolayisiyla namaz kilanin

fiili, namaz acisindan matlup, gasp acisindan mekruhtur.®*

Yani boyle bir durumda bir
fiilde iki ayr1 yoniin bulunmasi akla muhal degildir. Haram lizatihi ve haram ligayrihi
maddelerini 6zetleyip, delilinin kuvvetliligi acisindan haramin kisimlarii mekruh

bahsinde ele almaya calisacagiz.

Seri hiikiim, (Hanefilere gore) Sari’in hitabinin eseri oldugu i¢in helal ve haram
gibi ser’1 hiikiimler fiillerle alakalidir. Esyaya (nesnelere) taalluk etmez. Bu itibarla ser’1
hiikiimler fiillerin sifatidir, nesnelerin sifati degildir. Dolayisiyla, “’su fiil vaciptir, bu
fiil haramdir, o fiilde miibahtir’” denir. Bu sebeple lase, kan gibi seylerde de haramlik,

onlardan kastedilen fiile izafe edilmeli ve ‘’laseyi yemek haramdir’’, “’kani igmek

2% Beyanuni, 201.

2% Koca, 102.

300 Hallaf, 100; Beyanuni, 203.
%01 Habbazi, 72-73.

%02 Koca, 102.

%3 Gazali, 201.

%4 Gazali, 202.
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haramdir’” denilmelidir. Bununla birlikte genellikle haramlik, nesnelere nisbet edilirde
“lage haramdir, kan haramdir> denir.” sSiles) A&le Cua 3345301 &&le Eud ©gibi pek gok

seri nassta da helal ve haram, esyanin kendilerine izafe edilmistir.305

Bunun sebebi sudur, mesela lase, maddeten ve tabii olarak yemeye uygun
olmadig1 gibi, dini olarak ta yemeye uygun degildir. Sarap madden igmeye uygun olsa
da dinen uygun degildir. Cilinkii hukuk, sarabin igilebilir olusunu, anlik igcme fiiline
konu olmaktan ¢ikarmistir. O artik dinin nazarinda yok olmustur. Maddeten mevcut olsa
da dinen yok demektir.**®Yani 6ncelikle fiilin mahalli yok edilmis, daha sonra ona tabi
olarak fiil de men edilmistir. Bu tipki suyu yere dokmek suretiyle digerini onu igmekten
men etmeye benzer. Burada dogrudan dogruya men edilen sudur, onu imek isteyen
kimse degildir. Fakat su yere dokiilmekle artik onu igmek isteyen kisi de igmekten
menedilmis olur. Dolayisiyla bu sekilde haram olan seylere haram liaynihi denir. Bu
noktaya igaret i¢inde haramlik kendilerine nisbet edilir. Yani lase haramdir, sarap
haramdir denir.*®” Haram ligayrihideki haramlik, harici bir sebepten kaynaklanmistir.
Sar’i haram liaynihide fiilin mahalli olan seyi yere su dokmek nevinden olarak fiile
mahal olmaktan ¢ikarmis ve onu dinde yok saymistir. Bunun neticesi fiilde yasak
olmustur. Haram ligayrihide ise Sar’i dogrudan dogruya fiili men etmistir. O fiile mahal
olan seyi men etmemis ve onu yok hiikmiinde kilmamistir. O yine dinen (hukuken)

mevcuttur.3%®

2.3.4.Mekruh

Mekruh lugatte, nefret edilen sevilen seyin ziddi olarak kullanilan seye
denir.*®Kisi bir seyi sevmedigi zaman &l <a < ¢ ifadesini kullanir.***Mekruh
kelimesi liigat itibariyle ya kerdhe veya kerihe kelimelerinden alinmistir. Kerihe ise
savasta siddetli olmak anlamina gelir.gllBu sebeple yevmu’l harb, yevmu’l kerihe diye

312

diye de anilir.”"“Mekruhun liigat manasindan hareketle, sevimli olan seyin ziddi

305 Seyyid Bey, 82.

306 Muhammed Seyyid Bey, Fikih Usulii, (Yay.Haz.,Hasan Karayigit), Diisiin Yay., Istanbul 2010, 75.
07 Seyyid Bey, 82.

308 Seyyid Bey, 83.

%9 Ali Cuma, 57.

319 Abdulkerim b. Ali b. Muhammet, 273; Beyanuni, 220.

I Amidi, 106.

312 Ahdulkerim b. Ali b. Muhammet, 283.
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hususunda Allah (c.c) sdyle buyuruyor, & &0 5585 28 58 3 438355 (lay YU s 4 (T 5
Oamaall s G5l 55%0Allah size imani sevdirmis ve onu kalbinizde siislemistir. Kiifri,
fisk1 ve isyani ise size (kalplerinize) ¢irkin gt')stermistir.313 Yine lligat manasi itibariyle

isteme ve dilemenin ziddi olarak kullanilip, bu ise dileme manasi itibariyle Allah

hakkinda kullanilir.*™* Ornegin ak¥iiagladl &5 S oS! 5| Allah onlarm (cihada) ¢ikmaya
315

kalkmalarini ¢irkin gordii de onlar1 (o sereften) alikoydu.

Mekruhun 1stilahi manasia gelince, Sari’in yapilmamasimi kesin ve baglayici
olmayan bir tarzda istedigi fiildir.**°Bir bagka ifade ile mekruh, Sari’in, miikellefin bir

isten uzak durmasini zorlamaksizin talep ettigi fiile denir. 3

Kur’an-1 Kerim ve hadislerde kerh kokiinden tiiremis kelimelerin sozliik
anlamlarinda sik¢a kullanilmistir. Mekruh ise sadece, ‘’Biitiin bu sayilanlarin kot
olanlar1 rabbinin nezdinde ¢irkindir’> mealindeki ayette geger.318Bu ayetten Onceki ayeti
kerimelerde Allah katinda hosa gitmeyen ve ¢irkin gorillen davranislar gegim
endisesiyle ¢ocuklar1 6ldiirmek, zinaya yaklasmak, hakli bir sebep olmadik¢a Allah’in
saygin kildig1 cana kiymak, yetimin malin1 haksiz yere yemek, 6l¢iiye ve tartiya riayet
etmemek, hakkinda bilgi sahibi olunmayan seyin ardina diismek, yeryiiziinde

bébiirlenerek yiiriimek seklinde sayilmigtir. 3

[lk dénem Islam alimlerinden bazilarmin bir davranisin dini hitkmiinii belirtirken
kullandiklari, “’Bu mekruhtur; bunu ¢irkin goriiriim’” seklindeki ifadelerde mekruh
kelimesinin ve ayn1 kokten tiireyen fiillerin yerlesik fikih usulii terminolojisinde kismen

haram, kismen de mekruh terimiyle belirtilen durumlari karsiladig gérﬁlﬁr.gzo

2.3.4.1. Mekruh Hakkinda Kullanilan Istilahlar

(1)Haram. imam Safii (r.a), ©’Sunu kerih gordiim”’ ifadesiyle haramlig1 kasteder.
Bu ise c¢ogunlukla mutekaddimun alimlerin Allah Teala’nin su sdziinden

2

sakindiklarindan dolay1 yapmis olduklar1 isimlendirmedir, “’.. eS-uuﬂ\ Caal Wl | ;S ,s.’ Yy o3¢

313 Hucurat, 49/7.

314 Zerkesi, 239.

315 Tevbe, 9/46.

316 Zekiyyiiddin Saban, 250.

17 Hallaf, 101.

318 fsra,17/38.

319 {sra,17/31-37.

320 Ferhat Koca, “Mekruh”, Did, Ankara 2003, XXVIII, 582.
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Hem dillerinizin yalan1 vasfediyor olmasi sebebiyle: ’Bu helaldir, su da haramdir’’

demeyin.**

(2) Tenzihen yasaklanan sey anlaminda kullanilmistir. Bu béliimde asil kastedilen

ise budur.3??

(3) Terkii’l Evla. Bu ifade ise kusluk namazinin kilinmamasi, Cuma giinii gusl
edilmemesi durumlarindaki kerahiyeti ifade eder. Ancak bu gibi durumlarda séyle bir
aymrima gidilmistir. Hakkinda nass varit olmadigindan dolay1 bu gibi misaller, terki evla
diye ifade edilir. Nehiy mevzu bahis olsaydi o zaman mekruh tabiri kullanilirdi.3**Her
ne kadar boyle bir izah getirilmis olsa da, kusluk namazin1 veya cuma giinii gusl etmeyi
terk etmenin mekruh sayilmasi, herhangi bir yasaklamadan dolay: degil, faziletlerinin

¢ok olmasindan dolayldlr.324

(4)Haramligi hususunda siiphenin meydana geldigi durum. Mesela yirtic
hayvanlarin etini yemek buna 6rnektir. Bu mesele ile ilgili olarak miigtehitler farkli
igtihatlar ortaya koyabilmektedirler. Bu maddeyle ilgili olarak, miigtehidin igtihad1 onu
haram hiikmiine gotiiriirse bu onun hakkinda haram olur. Yok eger helale gotiiriirse, 0
hiikiim hakkinda artik kerahiyet durumu s6z konusu olamaz. Ancak kars1 goriis,
mii¢tehidin gonliinde haramlik yoniiyle bir siiphe meydana getirirse, kendi kanaati helal
yoniinde bile olsamevcut fiil hakkinda kerahet lafzinin kullanilmasi bir problem teskil

etmez.3%°

Usul eserlerinde mekruhun mahiyetini belirlemeye yonelik incelemeler daha ¢ok
bunun yasaklanmis bir fiil sayilip sayilmayacagi, onu islemenin masiyet ve giinah olup
olmadig1 ve bu tiir fiillerin kabih olarak nitelenip nitelenemeyecegi tartismalar
lizerinden yﬁrﬁtﬁlmektedir.326Mekruhla ilgili hiikiimlere gelince bunu daha sonra ele

almaya calisacagiz.

2.3.4.2. Kerahete Delalet Eden Sigalar

Kerahiyete delalet eden sigalari su sekilde maddelestirebiliriz.

%21 Nahl, 16/116.

322 7erkesi, 239.

323 Cuma, 58.

324 Koca, “Mekruh”, 582.

$Gazali, 162; Zerkesi, 240.

326 Ferhat Koca, “Mekruh”, XXVII1, 581.



50

(1)Hiikme konu olan ciimlede -e_S -lafz1 veya tiirevlerinin kullanilmasi, mesela bu
hususla ilgili Hz. Peygamber sdyle buyurmustur ol sl iS5 Jd 5 Jd 1 s SAllah, dedi

kodu yapmay1 ve ¢ok soru sormay1 mekruh kilmistir.*?’

(2)Kerahete delalet eden lafzin kullanimi. - o= - kelimesi ve tiirevlerinde oldugu
gibi. Mesela bu hususla ilgili su drnek verilebilir. < Gl & A Ml oy | €,

Allah’1n, en sevmedigi helal talaktir. %2

(3)Sari’in nehiy sigasini kullanmasi, ancak bunun tahrim degil, bir karine ile
kerahiyetinin ortaya konulmasi, Mesela Allah Teala;’Ey iman edenler! Cum’a giinii
namaz i¢in seslenildigi (ezan okundugu) zaman, hemen Allah’in zikrine kosun ve alis-
verisi birakin! Eger bilirseniz bu sizin i¢in ¢ok haylrhdlr.”329Buyurmu$tur. Ciinkii ezan
ile ¢agr1 yapildig1 vakit alig-veris haram olmaktadir. Hz. Peygamber, Hz. Ebu Bekir ve
Hz. Omer déneminde Cuma ilani, hatip minbere oturdugu anda yapilmaktaydi. Hz.
Osman doneminde insanlarin ¢ogalmasi sebebiyle minarede bir ezan daha okunmaya
basladi. Hatibin Onlinde okunan ezanin duyulmasiyla miikellefin Cuma namazi i¢in
kosmasinin vacipligi ve ayeti kerimeden maksudun da bu oldugu husussunda ii¢ imam
ittifak etmistir. Ancak hanefiler buna muhalefet ederek sunu demislerdir, giinesin
zevalinden sonra okunan ezanla miikellefin cumaya kosmasi vaciptir. Cuma ezani
esnasinda sahih olsa bile alig-veris’in haramligi hususunda Hanefilerle Safiiler ittifak
etmistir. Ancak Safiiler bu haramlik husususun da hatibin huzurundaki ezani kast
ederken, Hanefiler ise daha 6nceki yanigiinesin zevalinden sonra okunan ezani kast

3%9Baska bir misalde ise Allah Teala sdyle buyuruyor : 28 o) skl oo 15l ¥

etmislerdir.

oSyt S (Ey iman edenler!) size agiklandigi zaman hosunuza gitmeyecek seylerden
sormaym!”’ ifadesindeki nehiy, bir sonraki ifadeyle kerahiyete hamledilmistir.**" | sl
Ols oS as OlAN J 34 oes Wie @ Eger Kur’an indirilirken (Hz. Peygamber aranizda oldugu
zaman) onlari sorarsaniz, size (hiikmii)agiklanir.**?Bagka bir yerde ise, > ¢} _S 3 Jal | it

Osalad ¥ 5€ 6 Eger bilmiyorsaniz ehl’i zikre (alimlere) sorun!®** ifadesi gegmektedir.

%2"Buhari, Istikraz 19, Edep 6, Zekat 53; Miislim, Akdiye 10, 14.

28Eba David, Talak 3.

2% Cum’a, 62/9.

330 Abdurrahman El-Ceziri, el-Fikh ala Mezahibil Erbea,Daru’l Hadis, Kahire 2004, 1, 295.
331 Beyanuni, 225.

%32 Maide, 5/101.

333 Enbiya, 21/7.
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(4)Sari’, fiilin yapilmamasin1 6zendirici ifade kullanmis olabilir. Ornegin Hz.
Peygamber soyle buyurmustur, el 3laall ;4 Mehrin en iyisi en kolay olandir.***
Sadak yerine nikah ifadesi de kullanilmistir. Buradaki > kelimesi, mehirde asiriligin
birakilmasinin {istiin oldugunu géstermekte, bu konuda asiriligin terk edilmesini tesvik

etmektedir.>*®

2.3.4.3. Mekruh’un Kisimlari

Mekruhu tahrimen ve tenzihen mekruh olmak tizere iki kisimda inceledikten

sonra, hiikiimlerini ele almaya calisacagiz.

2.3.4.3.1. Tahrimen Mekruh

Tahrimen mekruh’un tanimi hususunda Hanefiler haram ve tahrimen mekruh
ayrimini ortaya koymuslardir. Bu ayrima sebep olan amil ise, Sari’ tarafindan ortaya
koyulan nehyin haberi vahid vekiyas gibi zanni bir delille sabit olmasidir.**Bu sebeple
hanefiler haramin derecesini tahrimen mekruh derecesine indirmislerdir. Nasil ki
haramin karsilig1 farz ise tahrimen mekruhun karsilig1 olarak ise vacip dile getirilmis,

bunun sebebi olarak ta delaletin katiligi veya zanniligi gosterilmistir.**’

Ancak cumhura gore haram kelimesi, hem delaleti kati olsun hem de delaleti

zanni yolla sabit olsun tahrimen ve tenzihen mekruhu kapsaylcldlr.338

Imam Muhammede gére tahrimen mekruh ile haram aynidir. Her ikisi hiikiim

itibariyle birdir.%*°

Ebu Hanife ve Ebu Yusufa gore tahrimen mekruh, harama yakin olan

mekruhtur.34

Yine tahrimen mekruh’a su misalleri verebiliriz, Hz. Peygamber su hadislerinde
bazi taleplerde bulunmustur, *° 4l Ldad e Cidady Yy 4l an e da ) an Y5 “Bir

kimse kardesinin satis1 lizerine satis yapmasin. Din kardesinin diiniirliigii lizerine diiniir

%4 Ebt Davad, Nikah 35.
3% Zekiyyiiddin Saban, 251.
%% Muhammed Hudari, 49.
337 Beyanuni, 205.

338 Beyanuni, 206.

339 Beyanuni, 207.

%49 Muhammed Hudari, 49.
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gdndermesin.*'Bu fiillerden sakinilmasi kesin ve baglayici tarzda istenmistir. Fakat bu

talep haber-i vahit ile yani zanni bir delil ile sabit olmustur.>*?

2.3.4.3.2.Tahrimen Mekruhun Hiikmii ve Haram Hiikmiiyle Karsilastirilmasi

Tahrimen mekruh’un hiikkmiinii ve haram’mn hiikmiiyle karsilastirilmasini birkag

maddede soyle izah edebiliriz:

(1)Tahrimen mekruh, zanni bir delille sabit oldugundan dolay1 hiikmiinii inkar
kiifrii meydana getirmez. Inkar eden fasik olarak adlandirilir. Kesin delille sabit olan
harami inkar eden ise kafir diye isimlendirilir. Faiz yemeyi helal saymak, haramligini
inkar etmek bu kabildendir. Ciinkii itikadi isler, kesinlik iizerine bina edilir. Ameli

islerde ise zanniyet yeterlidir.

(2)Miikellef, haram ve tahrimen mekruhun her tiirliisiinden kesinlikle
kacinmalidir. Cilinkii amel yonii itibariyle bu iki tiir arasinda bir fark yoktur. Hikmii
inkar etmemek suretiyle de haram ve tahrimen mekruh bir fiili isleyen kimse yine fasik
diye anilir. Hiikkiim ister kati isterse zanni olsun kisi eger hilkkmii hafife alirsa yine

kifrine hikmedilir.

(3)Haram ve tahrimen mekruh fiili irtikab eden kisi siddetli cezaya miistehak olur.

Ancak kati delille sabit olan haramin cezasi, tahrimen mekruha gore daha siddetli olur.

(4)Haram ve tahrimen mekruh olan fiili terk eden sevap elde eder. Ciinkii bu

ikisinin terki bir itaattir, boylelikle sahibi sevaba miistehak olur.**®

2.3.4.3.3. Tenzihen Mekruh

Tenzihen mekruh’un haram ve tahrimen mekruhtan ayrilmasinin en belirgin
0zelligi nehiy sigasinin baglayici olmamasidir.***Yani Sari’in yapilmamasini kesin ve

baglayict olmayan bir tarzda istedigi fiildir;** bu yonii itibariyle ciheti hille karib, yani

$IBuhard, Biiyii 64,70; Miislim, Nikah 51.
342 Zekiyyiiddin Saban, 252.

3%3 Beyanuni, 209.

4 Beyanuni, 221.

¥ Koca, “Mekruh”, 582.
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helale yakin addedilmistir.***Mesela Hz. Peygamber soyle buyurmustur, *’Kim sarimsak

- . . Ce . . 347
veya sogan yemisse, bizden ve mescidimizden ayrilsin! (Evinde otursun)

2.3.4.3.4. Tanzihen Mekruh’un Hiitkmii

(1)Nehiy sigasinin baglayic1 olmamasi1 sebebiyle fikih alimleri, mikellefin

tenzihen mekruh olan seyi terk etmekle itaaten sevap elde edecegini sdylemislerdir.

(2)Miikellef, tenzihen mekruh olan fiili islemekle, harami ve tahrimen mekruh’u
isleyenin cezaya miistehak olmasi gibi bir cezaya miistehak olmaz. Ancak iistiin ve
faziletli olan sekle ayk1r1d1r.348Ulema tarafindan her ne kadar haram ve tahrimen
mekruh’un faili i¢in isaet kavrami tahsis edilse de bu kavram tenzihen mekruhu isleyen
kisiler icinde kullanilmaktadir. Ancak isaet kavramui, islenilen fiile gore kuvvetlilik ve

zayiflik bakimindan farklilik arz edebilir.®*°

2.3.5. Mendub

Mendub kelime olarak ismi meful olup mastar1 nedbtir. Isim olarak ihtiya¢ aninda

hizli ve hafif olma anlamlarmna geldigi gibi yara izi anlammna da gelir.>**Yine miihim bir

®lstilahta ise Sari’in yapilmasii kesin

352

isi yapmaya davet etme anlamina da gelir.
olmayan bir tarzda talep ettigi fiile mendub denir.”*Baska bir ifadeyle yapilmasi terk
edilmesinden hayirli olan seye ,***terk edene bir kinama mevzu bahis olmaksizin
yapilmasi istenen ﬁile,354yani terkinde kinama s6z konusu olmaksizin hukukun gerekli
kildig1 fiile denir.**Tiim bu tanimlara bakildiginda ortak noktanin mendup’un terkinde

bir problemin olmayis1 hususudur.

3% Biiyiik Haydar Efendi, 407.

$7Buhari, Ezan 160, Et’ime 49; Miislim, Mesacid 73.
348 Zekiyyiiddin Saban, 252.

349 Beyanuni, 224.

%0 {hrahim Mustafa vd., 910.

%1 Amidi, 103; Cuma, 54.

%2 Muhammed Hudari, 48.

353 Amidi, 103.

%4 imamu’l Harameyn Ebu’l Meali Abdul Melik b. Abdullah b. Yusuf, el-Burhan fi-Usuli’/ Fikh,
(thk.Abdul Azim ed-Dib), Katar 1988, 310.

% Lisanu’l Arap, “Mendup”, md., 215.
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Mendub’un zikredilen pek c¢ok ismi vardir. Derece itibariyle her ne kadar bu
isimler farklilik arz etse de mendubun miradifi olarak usul eserlerinde kullanilirlar. Bu

isimler sunlardir:

(1)Miiraggabun fih: Miikellefi sevap islemeye tesvik etme s6z konusudur.

(2)Miistehab: Allah Teala’nin sevdigi fiil i¢in kullanilan isimdir.

(3)Nefl: Insanin kesinlik arz etmeksizin yapmis oldugu vacip digindaki itaate
denir.

(4)Tatavvu: Miikellefin kesinlik olmaksizin Allah’a boyun egmek lizere yaptigi
ibadetler i¢in kullanilir.

(5)Stinnet: Vacib disindaki itaati ifade eder.

(6)ihsan: Baska seye ulasmasi ve kendisine faydali ulasmas1 bakimindan bu ifade

kullanilir.>%

Usiilciiler’in ¢ogu mendup kelimesini 1stilahta siinnet, miistehap, nefl ve tatavvu

kelimelerinin es anlamlisi olarak goriirler.*’

Hanefilere gelince onlar cumhura muhalefet etmis, siinnetle nefli “’nafile”’
birbirinden ayirmuslardir. Imam Serahsi de ibadetler ve hiikiimleriyle ilgili mesruati
maddelestirirken, son iki maddeyi siinnet ve nefl diye ikiye ayrrmistir.**®Hanefiler yine
stinnet ve nafileyi mendub’un es anlamlis1 goriirler ancak siinneti, derece itibariyle

nafileden daha iistiin degerlendirirler.s‘r’9

Mendub’un emir kapsami igerisinde degerlendirilip degerlendirilemeyecegi ve
mendup bir ibadete baglanip yarim birakilmasi halinde bunun tamamlanmasinin gerekip
gerekmedigi hususlarina kisaca deginip daha sonra bir fiilin mendup oldugunun nasil

anlasilacagi, siinnet ve nafile bahislerine girmeye c¢alisacagiz.

Mendub’un emir kapsami igerisinde degerlendirilip degerlendirilemeyecegi
hususu usul kitaplarinda olduk¢a tartigilmistir. Mesela nedb’in emredilmis olup
olmadigi, bu emrin hakiki mi mecaz mi oldugu hususlar ulema tarafindan miidellel

olarak ele alinip agiklanmaya calisilmistir. Ancak pek ¢ok goriis icerisinden muhtasar

%6 Razi, 103-104; Ali Cuma, 55-56.
357 Beyanuni, 163.

%8 Serahsi, 110; Debbusi, 77.

%59 Beyanuni, 163.
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olarak su goriisii ifade etmekte fayda var. Mutlak emir, ancak icabi gerekli kilar.

Mendub’a gelince buradaki emir mutlak olmayip mukayyetlik arzeder.*®

Mendup bir ibadete baslanip yarim birakilmasi halinde bunun tamamlanmasinin
gerekip gerekmedigi hususuna gelince, bu hususta Imam Safii (r.a) sdyle buyurmustur,
kisinin nafile ibadetini bozmasi, onu kaza etmesini gerekli kilmaz. Ciinkii baslangicta
zorunlu olmayan fiil, devaminda da zorunlu olmaz,*®® gbriisiine imam-1 Azam ve
Imam-1 Malik muhalefet etmistir. Delil olarak ise su ayeti zikretmislerdir. Ey iman
edenler! Allah’a ve Rasiiliine itaat edin ve amellerinizi bosa glkarmaym.%zBu sebeple

baslanmig olan ibadetin tamamlanmasi gereklidir. Aksi ise haramdir.>®

2.3.5.1. Nedb ifade Eden Sigalar

(1) Emir sigasina onu viicubiyetten alikoyacak bir karine bitigmesi durumu.
Cumhura gore emir viicubiyete delalet eder. Nedb ve ibahaya delalet etmesi ancak

karine ile olur.%%*

Fikih usulii eserlerinde emir sigasinin mutlak kullanimi halinde mendupluk ifade
edecegi goriisiinii ileri siliren bazi usulciilerin bulundugu kaydedilmekle beraber
usulciiler arasinda genel kabul gbren anlayisa gdére emir sigasi vuciip ifade eder ve
mendupluga yorumlanabilmesi karineye baglldlr.365Misal olarak su ayetleri verebiliriz,
“Ey! Iman edenler! Belirli bir va’de ile birbirinize borglandiginiz zaman artik onu
ya21n!”366Burada borcun yazilmasiyla ilgili emir, nedb icindir, vacip kilmak ig¢in
degildir. Ciinkii miiteakip ayeti kerimede bunun belirtisi vardir.®®’ Ayeti kerime
soyledir, ©* Artik birbirinizden emin olursaniz 0 takdir de kendisine giivenilen (borg

verilen)kimse emanetini (borcunu) 6desin.”368Ayetinden eger taraflar birbirine

300 7 erkest, 231.

%1 Muhammed Hudari, 49.

%62 Muhammed, 47/33.

%63 Habbazi, 86.

34 Beyanuni, 178.

%5 Ferhat Koca,’Mendup’’, Di4, Ankara 2004, XX1X, 128.
366 Bakara, 2/282.

%7 Hallaf, 98.

%8 Bakara, 2/283.
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giivenirse, borcun yaziya gegcirilmeden itimada dayali bir borg iliskisinin kurulabilecegi

anlasilmaktadir.3®

Baska bir ornekte ise Allah Teala sOyle buyuruyor, °’Ellerinizin altinda
bulunanlardan (kolelerden) miikatebe yapmak isteyenlerle —eger kendilerinde bir iyilik
goriirseniz- miikatebe yapin’’®° Ayetindeki emir mendupluga delalet eder. Ciinkii
karine zahiri degil, manevidir. Genel kurala gére malik miilkiinde tasarruf edebilme de

Ozgiirdiir. Dolayisiyla emir vucubiyetten alinip nedbe hamledilir.>"

(2)Bazen de nedb ve bazende tesvik ifade eden baska kelimeler kullanilir ki bu
sigalar1 hadislerde gormek miimkiindiir. > s - Juadl @ ©lia cled 8 — a3 < Ornek
olarak su hadis metnini verebiliriz, ° Juadl Jual b Juie) 5« “Hz. Enes (r.a) in
nakletmis oldugu hadisin tamaminin manasi soyledir, © Cuma giinii abdest alan kimse
bununla fazilet kazanir. Bu giizel bir ameldir. Farz1 da yerine getirmis olur. Kim de

guslederse, gusiil daha faziletlidir.”*>"

Cumhurun aksine Hanefiler siinnet ve nafileyi birbirinden ayr1 olarak

degerlendirdiklerini daha dnce zikretmistik. Simdi bu bahsi ele almaya calisalim.

2.3.5.2. Siinnet

Stinnet, sozliikte yol ve gidisat demektir. Siinnet kelimesi baslangigta Hz.
Peygamberin fiili anlaminda, hadis de Hz. Peygamberin so6zii anlaminda kullanilmissa
da®"® daha sonra hadisin Hz. Peygamberden sadir olan sdz, fiil ve takrirlerin tamamini
kapsayan bir terim olarak {i¢ kisma ayrildig: da g(iriilmﬁstijr.S74 Imam Serahsi ise su
ifadeleri kullanmistir. Dinde gidilen yola siinnet denir. Su dokiiliip de yolu iizere
aktiginda - oW - denir.®”®Ser’i olarak ise Hz. Peygamber ve O’ndan sonra gelen
sahabenin yoluna siinnet denir. imam Safii sahabenin fiillerine tabi olmay1 gerekli

3767

gormezken, onlarin hiiccet oluslarini kabul eder.”"Imam’1 Azama gore siinnet lafzinin

%9 Zekiyyiiddin Saban, 244.

%79 Nur, 24/33.

371 Beyanuni, 179.

%72 Ibrahim Canan, Hadis Ansiklopedisi-Kiitiibii Sitte-, Ak¢ag Yayimlari, Istanbul 1993, XVII, 36-37
37 fsmail Liitfi Cakan, Hadis Usulii, MUIFV Yaynlari, Istanbul 1989, 26.

374 Mahmud Esad Seydi Sehri, Usul’i Hadis, Cemal Efendi Matbaasi, 1316 Istanbul, 20.

37 Serahsi, 113.

37 Serahsi, 114.
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mutlak olarak kullanilmasi onun sadece Hz. Peygamberin siinnetiyle alakali oldugunu

gostermez. Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.v) sdyle buyurmustur,
“lapdsade QS L DY) B gm ey L laoal Al da A DY) (B e e

“Islam da iyi bir ¢ig1r agan kimseye, bunun sevab1 vardir. O ¢i18irda yiiriiyenlerin
sevabindan da kendisine verilir. Fakat onlarin sevabindan hig¢bir sey noksanlagmaz. Her
kim de Islam da kétii bir ¢igir agarsa, o kisiye onun giinahi vardir. O kétii ¢igirda
yiiriiyenlerin giinahindan da ona pay ayrilir. Fakat onlarin giinahindan da higbir sey
noksanlasmaz.”*>""Hadisin metninde gecen - men — kelimesi insanlar1 kapsar, liigat
yonil itibariyle de peygamberin yoluna mahsus kilinmaz. Ancak seri orfte siinnet
kelimesiyle dini yol kastedilir.?"®Selef alimleri siinneti Hz. Ebubekir ve Hz. Omerin
yolu iizere ele almislardir.*”°Buna delil ise Hz. Peygamberin su hadisi olmustur, *’
Cpadlll W) daw 5 s oSle”” Hadisin tam manasi soyledir: “Sizin lizerinize gerekli
olan benim slinnetime ve dogru yolda olan Hulefd-yi Rasidin’in siinnetine
sarilmanizdir...””*®® Buradan hareketle Imam Serahsi, siinnetin tabi olmak uymak
anlamma geldigini ifade ediyor. Dolayisiyla siinnet, dini yolda hem kavlen hem de
fiillen Hz. Peygambere tabi olmay1 ifade etmektedir. Sahabeye de aynen peygamberde

oldugu gibi uyulmasi gerekir. Bu tabi olus farz ve vacibin disinda bir tabi olugtur.®**

Hanefilerin mendubu siinnet ve nefl diye iki kisimda ele aldiklarini daha 6nce
zikretmistik. Birinci kismin ortak 6zelligi oncelikle Hz. Peygamberin ve ardindan
sahabenin davranislarinin 6rnek alinmasidir. Ikinci kisim, miikellefin dini vecibe
olmadig1 halde yaparak sevap kazanacag fiilleri ifade eder ki bunlar miistehap, nafile,

tatavvu, edep olarak isimlendirilir.*®?

2.3.5.3. Zat1 Itibariyle Siinnet’in Kisimlar

(1) Sinneti Hiidda: Bu kisma dahil olan ameliyeler dini siardan sayilir. Hz.

Peygamber bu kisim siinneti diizenli olarak siirdiirdiiglinden dolayr ulema, miiekked

37 Miislim, Zekat 16/9.

8 Ebu Zeyd Ubeydullah b. Omer b. isa Ed-Debisi, Takvimu'l-edille fi usuli’l-fikh, Daru’l-Kiitiibi’l-
flmiyye, Beyrut 2007, 77-78.

379 Serahsi, 114; Debisi, 78.

%0 Ebii Davad, Siinnet, 5.

%1 Serahsi, 114.

%2 Koca, “Mendup”, 129.
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siinnet ismini kullanmistir.**Bu tiir siinnetleri yerine getirmek, dini vecibeleri ikmal
anlamina gelir.3840rnegin, cemaat, ezan, kamet ilk kisma giren siinnetlerdendir. Bu tiir
siinnetlerin miikellef tarafindan canli tutulmasi gerekir. Oziirsiiz terk eden ise kinamaya

miistehak olur.>®

Imam Serahsi, ulemadan Mekhulun su ifadelerine yer vermistir: Siinnet iki
kisimdir. Birincisi siinneti almak bir hidayettir, terki dalalettir. Ikincisi ise siinneti
islemek giizel, almamakta ise herhangi bir beis yoktur. Birinciye 6rnek, bayram namazi,
ezan, kamet, cemaatle namaz kilmak. Alinmasi giizel olup, terkinde bir problem
olmayan kisma gelince, Hz. Peygamberin kalkmasi, oturmasi, giyinmesi, binite binmesi

ornek olarak verilebilir.>%

(2)Siinneti Zevaid: Bu kisim c¢ofu zaman silinneti gayri miiekked olarak
isimlendirilir. Yani Hz. Peygamberin bir ya da birka¢ kez yaptig: fiilleri ifade eder.®’
Miistehab olarak ta isimlendirilen bu kisma ikindi ve yats1 namazlarindan 6nce kilinan
dorder rekatlik namazlari, her haftanin pazartesi ve persembe giinleri tutulan oruglari,
Hz. Peygamberin namazda kiraati uzatmasini misal olarak verebiliriz.*®Ayrica Hz.
Peygamberin yapmis oldugu giinliik isleri, yemesi, igmesi, giymesi gibi fiileri isleyen
miikellef, giizel amel islemis olur. Terki durumunda kinanma ve azarlanma s6z konusu

olmaz. %

2.3.5.4. Nafile

Nafile de her ne kadar siinnet i¢inde degerlendirilse de Imam Serahsi farz, vacip
ve stinnet kismindan sonra nafileyi miistakil bir baslik olarak ele almis, bunun fazlalik
anlamma geldigini ganimetin de nefl diye isimlendirildigini ifade etmistir.**°Ciinkii
burada hukuken kastedilen cihattir. Kul agisindan ibadetlerdeki fazlalik nafile diye

isimlendirilir. Kisi farz ve meshur siinnetlere bir ilave ile Allaha kulluk etmis

%83 Beyanuni, 164.

%84 Muhammed Hudari, 49.

%85 Nizamuddin es-Sasi, Usulu’s-Sasi, (thk. Miuhammed Ekrem en-Nedvi) Daru’l Garbi’l Islami, Beyrut
2000, 262.

%86 Muhammed Hudari, 49.

387 Beyanuni, 165.

%8 Zekiyyiiddin Saban, 245; Beyanuni, 165.

%89 Muhammed Hudari, 49.

0 Serahsi, 115.
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391

olur.”"Baska bir ifade ile nafile farz, vacip ve siinnetler lizerine bir ilavedir. Nafile

namazlar bu kisma Ornektir. Nafileyi isleyen sevaba nail olur, terk eden ceza ve

kinamaya miistehak olmaz.>%

2.3.6.Miibah

Miibah kelimesi ismi meful olup, ibahe kelimesinden tiiremistir. Bir seyi ortaya
koyma, ilan etme anlamlarina gelir. ©* s zL ° denildiginde, sirrin1 agikladi, ilan etti
anlasilir. Miibah kelimesi izin anlamina da gelir. > 4w e JSY) 7L | < dendiginde
buradaki - U - kelimesi, -0 — kelimesinin karsiligi olmus olur. Bu mana ise
usulciilerin  miibahtan Kastettikleri manaya daha da yakin olmus olmaktadir.®®®

Istilahtaki manaya gelince; Sari’in emir veya kinama s6z konusu olmaksizin
amel ve terk hususunda serbest biraktig1 seye denir.>** Veya yapilmasi veya terki, medh
ve kinama ile alakal olmayan395 yani isteme ve mani olma durumu olmaksizin Sari’in

kisiyi yapip yapmamakta serbest biraktig1 hususa miibah denir.>®

Miibahin teklifi hiikiim igerisinde degerlendirilip degerlendirilemeyecegi hususu
usul kitaplarinda tartisilmis olup, mutezile disinda mezhepler arasinda ittifak s6z konusu

397

olmustur.”'Bu manada onlar sdyle sdylemislerdir, Allah miibah1 irade edici degildir.

Ciinkii eger Allah Teala, bir seyin islenmesini dileseydi bu durumda emir sigas1 gelmis

olurdu.>*®

Imam Satibi, miibah1 su manalarda izah etmistir.
(1)Isleme ve terk bakimmdan muhayyerligin s6z konusu oldugu miibah.

(2)islenmesinde bir yasak olmayan miibah. Buradan hareketle Satibi yine dértlii

bir taksim daha yapmaktadir.
(1)Yapilmasi talep edilen seye hizmet eden miibah.

(2)Terk edilmesi talep edilen seye hizmet eden miibah.

¥ Debisi, 78.

392 Muhammed Hudari, 49.

93 Abdulkerim b. Ali b. Muhammet, 257.

3% Ciiveyni, 216.

%5 Ali Cuma, 59.

%% Ebu’l Meali Abdul Melik b. Abdullah b. Yusuf, 313.
397 Amidi, 107.

3% Zerkest, 222.
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(3)Yapilmasi da terk edilmesi de tercihe birakilan miibah.
(4)Bu ii¢ maddeden herhangi birine dahil olmayan miibah.*%°

Satibi bu dort maddeyi sistematize edip cliz ve kiill itibariyle konuya zenginlik

katmustir.

Dolayisiyla tek basina ele alindiginda miibah olan bir fiil biisbiitiin terk edilecek
olursa ortaya ¢ikan sakincanin derecesi onun islenmesinin vacip veya mendup olduguna
hiikmettirebilir.*®® Mesela, yemek i¢mek ciizi itibarla miibahtir. Ciinkii bunlar, kiilli
itibarla vacip fiildir. Kisinin bu gibi seylerden ka¢inmasi haram olup, zarar ve helaka

e ee 401
surikler.

Yine tek basmna ele alindiginda miibah olan bir fiil, normal sinir1 asacak
yogunlukta islenecek olursa ortaya ¢ikan sakincanin derecesi onun haram veya mekruh
olduguna hiikmettirebilir.**> Mesela, kisinin gezi yerlerinde gezmesi, kus seslerini
dinlemesi ciiz itibariyle miibahtir. Ancak bunlari devamli olarak yaparsa bu hiilkmen
mekruh olmus olur.*® Ciiz’1 bakisla yemin etmenin hiikkmii ibahadir, ancak bu fiilin
stirekli ve yogun bicimde islenmesi, aliskanlik haline getirilmesi durumunda biitlinii

itibariyle hiikmii hiirmettir.**

Satibi konuyu su sekilde 6zetlemistir. Her miibah mutlak
anlamda miibahlik ifade etmez. Miibaha konu olan ancak ciiziyet ititbariyle miibahtir,

kiilli olarak ele alindiginda fiil ya matlup, ya da terki matluptur.*®

2.3.6.1. ibahe ifade Eden Kelime ve Sigalar

Sari’ miibah lafzin1 kullanmamustir, ancak ona delalet eden c¢esitli lafizlar

kullanrmstlr.406

(1) d= 1 “ lafzinin kullanimi. Ornegin, ** Bugiin size iyi ve temiz seyler helal

kilindi...”*" ¢ Sl A8 & Ja ) ©QOrug gecesinde kadmlariniza

yaklasmak size helal kilind.**®

%9 Satibi, 82.

0 jhrahim Kafi Dénmez, “Miibah”, DA, Istanbul 2005, XXX, 343.
%01 Beyanuni, 238.

2 Donmez, “Miibah”, XXX, 344.

498 Beyanuni, 239.

9% Donmez, “Miibah”, XXX, 344.

%95 Satibi, 83.

4% Beyanuni, 236.
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(2) © Malia”* kelimesinin kullanm, ... &b s alle sl £l ) &l 7158 ¥

Kendilerine el siirmeden ya da mehir belirlemeden kadinlar1 bosarsaniz size bir giinah

409 <>

yoktur. (Hac mevsiminde ticaret yaparak) Rabbinizin liituf ve keremini istemekte

size bir giinah yoktur.410

(3) © Slaoa kelimesi. . e Yy 208 75 Y e Vi goa e VI e ol
zo~ oyl K re giicliik yoktur, topala giigliik yoktur, hastaya da giicliik yoktur.””*™

4) Viicup ve nedb ifade eden bazi emir sigalarinin karine sebebiyle miibaha

doniismesi. Mesela, <’Cuma giinii namaz igin ¢agr1 yapildiginda Allah’in zikrine kosun

ve aligverisi birakin,”***?ifadesinden hareketle baska ameliyeler yasaklaniyor. Ancak bu

yasak, <> Namaz kilininca artik yeryiiziine dagilin ve Allah’in litfundan nasibinizi

araymn.””*ifadesiyle agikhiga kavusuyor. Daha 6énce Cuma namazi igin yeryiiziine

dagilip rizik temin etme fiili yasak iken, namaz sonras1 bu miibah olmus oluyor.***

Ayrica mengei bakimindan miibah ikili bir tasnife de tabi tutulmustur.

(1)ister naslardan anlasilsin, ister miictehidlerin istinbadiyla elde edilsin mensei
dogrudan Sari’ olan ibaha.

(2)Birbiriyle iliskilerinden dogmast itibariyle mensei insanlar olan ibaha.*"

97 Maide, 5/5.

498 Bakara, 2/187.

499 Bakara, 2/236.

410 Bakara, 2/198.

411 Nur, 24/61.

M2 Cum’a, 62/9.

413 Cum’a, 62/10.

414 Abdulkerim b. Ali b. Muhammet, 260.
5 Dgnmez, ’Miibah’’, XXX, 344.
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IKINCi BOLUM
HANEFI MEZHEBINDE VACIiB KAVRAMI

Tezimizin bir diger kismini teskil edecek bu boliimde teklifi hiikiimler igerisinde
hususi bir yer isgal eden vacibi incelemeye calisacagiz. Seyyid Bey’in ifadesiyle vacib
tabirinin iki manasit vardir. Biri umumi manasi, digeri hususi manasidir.*'®
Calismamizda hem umumi manayr hemde hususi manayr mukayese edecegiz. Ciinkii
usul kitaplarina baktigimizda bu ve benzeri tartismali konularin mukayeseli olarak ele
alindigim1 gérmekteyiz. Bu mukayeseden hareketle Hanefilerin hususi manada diger
usulciilerden nasil farkli bir yol takip ettiklerini, bu farkliliga sebep olan amilleri ortaya
koymaya c¢alisacagiz. Vacibin kicimlarini1 de ortaya koyduktan sonra, delaletin zanni

olusuna sebep olan haberi vahid konusuna ¢alismamizda yer verecegiz.

3.1. VACIB

Vacib’in liigat manasi itibariyle farkli sekiller de izah edildigine rastlamaktayiz.

(1) Vacib ismi viicib kokiinden alinmistir. Viicib ise diismek anlamina

gelmektedir.**’

Allah Teala bir ayette soyle buyuruyor, * ... s Cuas 13 G 2 Nihayet
yanlar1 {izere diisiince...*® Ayrica “kiall sy dendiginde duvar yikildi manasi
anlagilmaktadir.**®<a s fiili Diismek’’ anlaminda da kullaniimaktadir.”**?° Ayni sekilde
Vecebe kelimesi, yeryiiziine diismek anlaminda kullanilmigtir. Bu noktadan ve vacibin
bir diger ligavi manasi olan “’gerekli olmak”**?! tan hareketle, vaciple amel gerekli olsa
da ilim ve itikadi agidan bu gereklilik adeta katilikten zannilige diismektedir.**Daha
Oonce farz bahsinde itikadi ve ameli taksimden bahsetmistik. Hanefiler, ameli farz

istilahlarinda vacibin miiradifi olarak kullanmislar ve farzi ameliyeye subut agisindan

vacibe benzediginden dolayr zanni vasif adim vermisledir.*® Vacib hiikmiine sahip

18 Seyyid Bey, 77.

7 Serahsi, 111.

8 Hac, 22/36.

19 Abdullah b. Ali b. Omer b. Muhammet et-Temimi el-Mazeri, [zahu 'l Mahsil min Burhani’l Usul, (thk.
Ammar et-Talibi), Daru’l Garbil islami, Beyrut 2001, 236.

20 Muhammed b. Ali es-Sevkani, frsadii'l-fuhiil ild tahkiki'l-hak min ilmi'l-usil, (thk.Eba Hafs Sami el-
Eser’1), Daru’l Fadile, Riyad 2000, 73.

2L Epy Zehra, 23.

22 gerahsi, 111.

2% Beyanuni, 88.
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fiiller i¢in Hanefiler ameli farz ifadesini kullanmakla beraber, bazen vacib lafzini itikadi
farzda da kullanmislardir. Mesela zekat vaciptir dediklerinde su anlasilir, vacip lafzi,
lafiz ortakligi, hakiki, mecaz anlamlarinda kullanilabildigi gibi itikadi ve ameli ameli
farz icinde kullanilir.***Farz ve vacibin her biriyle amel zorunludur. Ancak farzin etkisi
daha fazladir. Bu sebeple ahsaptaki ¢entige, eseri her haliikarda kaldigindan dolay1 farz
ismi verilir. Yere diisme vacib olarak isimlendirilmektedir. Farzdaki etkinlik boylelikle
viicubiyette tesirini kaybeder.**Vacib, Hanefilere gore Sari’in zanni bir delille kesin
baglayict bir sekilde yapilmasini talep ettigi fiil anlaminda izah edilmektedir. Bu ise
kesin ameli gerektirir.”’Ameli olarak yapilmasi gerekli olmakla birlikte, ilmi ynden
kesin olup olmamasinda bir siiphe s6z konusu oldugundan bu vacip olarak
isimlendirilmistir.**” Ulemadan Celaliiddin el-Mahalli, farz vacib ayrimiyla ilgili olarak
su iadeleri kullanmistir. Hiikmii kati delille sabit olup farz diye isimlendirilen sey, ayni
sekilde vacip diye isimlendirilir mi? Ya da hiikmii zanni delille sabit olup vacip diye
isimlendirilen sey, farz diye isimlendirilir mi? Hanefi alimler, isimlendirmede
genellemeyi kabul etmeyip sOyle demislerdir, farz diye isimlendirilen sey, vacip diye

isimlendirilmez. Vacib diye isimlendirilen ise farz diye isimlendirilmez.*?®

(2)Vecebe’nin, vecbe’den tiiremis oldugu da ifade edilmistir. Bu ise sikintili,
kaygili ve kararsiz olma gibi anlamlara gelmektedir.429Bu sikintinin farz ve vacip
arasinda mevcudiyetinden bahsedebilecegimiz gibi, viicubiyetin delilindeki siipheden
dolay1 bir kararsizligin vuku bulmasindan da bahsedebiliriz. Bu sebeple bu da vacip
diye isimlendirilir.** Istilahta vacib, gerekliligi haberi vahitle sabit olup, amel edilmesi
lazzim olan sey anlaminda kullamildigini ifade etmi§tik.43lHaneﬁlerin istilahlarinda
kullanmis olduklar1 vacibin, zanni bir delille Sari’ tarafindan kesin olarak yapilmasi
istenen sey anlaminda ifade edildigini goriiyoruz. Bu zannilik subut yoluyla gelebilecegi
gibi delalet yoluyla da gelebilir. Bu kisma daha sonra 6rnek vermeye calisacagiz. Ayni

sekilde bu zannilik, haberi vahidle olabilecegi gibi lafzin fakli anlamlara gelebilmesi

424 Beyanuni, 89.

425 Serahsi, 111.

426 Beyanuni, 88.

27 Serahsi, 111; Ahsiketi, 370.
428 Razi, 98.

429 Habbazi, 84.

430 Serahsi, 112.

1 Debusi, 77.
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yoluyla da olabilir.**

Lafzin fakli anlamlara gelebilmesi ile ilgili ayeti kerimeyi daha
once ele alip incelemeye calismistik.***Yeri geldikce Hanefilerin  vacip olarak

degerlendirmis olduklar1 hiikiimleri konumuz dahilinde incelemeye calisacagiz.

Imam Serahsi delilindeki siipheden dolay1 meydana gelen kararsizliga su hususlari
ornek olarak vermistir: Namazda kiraatin tayini, tadili erkan, tavafta abdestli olmak,
hacda sa’y yapmak, ayni sekilde umre ve vitir asil itibariyle nedir? Farz m1 vacip mi
stinnet mi?

Imam Safi, vacip olarak degerlendirilen kismi benimsemez ve bunu farza dahil

eder.**

Safii ve onunla ayni1 goriiste olan alimler, isimlendirmedeki genellemeyi ortadan
kaldirmamuglardir. Yani cumhur ulema farz diye isimlendirdiklerini vacip diye

isimlendirirken, vacip diye isimlendirdiklerini farz diye isimlendirir.**

Imam Serahsi, Imam Safinin vacibi isim olarak benimsemeyisini beyan ederek,
hiikiim olarak bir benimsememe s6z konusu ise bunun gegersiz oldugunu ortaya
koymaya calismis ve sunu ifade etmistir. Bizimle, imam Safii arasindaki bu farkliligin,
delilden kaynaklandigi hususunda bir ihtilaf yoktur. Ciinkii haberi vahit ravinin hata
thtimaline binaen kesin bilgiyi gerekli kilmaz. Ancak adaleti apacik, dogruluk yonii
tercih edilmekle ravinin vermis oldugu habere dayanilarak mevcut delil, ameli gerekli

kilar,*%®

Hanefilere gore farz ve vacibin es anlamli olmayip farkli iki manaya delalet
ettigini, farzin kati delille hiikmii sabit oldugunu, vacibin ise hiikkmii, zanni bir delille
sabit olan teklifi bir hiikiim oldugunu daha once ifade etmistik. Hiilkme konu olan fiilin
kati delille talep edilmesi ve terk edenin kinanmasi, kuran veya miitevatir siinnetle
ancak sabit olur. Ya da bu fiil, haberi vahit gibi zanni bir delille sabit olur.**’Hanefiler
haberi vahidle ameli reddetmekle tevil etmeyi birbirinden ayirmislardir. Eger kisi haberi
vahidle ameli reddetmeyip tevil ederse o kisinin dalaletine hiikmedilmez. Haberi
vahidle ameli inkar ettigi zaman dalaletine hiikmedilir. Kisi haberi vahitle amelin

vucubiyetine hilkkmetmekle birlikte bu hususta tevile yonelirse ayni sekilde dalaletine

32 Beyanuni, 92.
*33 Bakara, 2/228.
434 Serahsi, 112.
% Razi, 99.

3% Serahsi, 112.
37 Razi, 98.
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hiikmedilmez."*®Ahsiketi ise haberi vahitle ameli terk etmeyi fasiklik olarak
degerlendirmekle beraber tevil etmeyi bu hiikiimden ayr1 tutar.***Vaciple amel eden kisi
itaatkar olmus olur. Tevil etmeksizin terk eden ise asi olmus olur. Yusuf b.Halid es-
Semti s0yle demistir, Ebu Hanife’nin huzuruna geldim ve kag¢ vakit farz namaz vardir
dedim, bes vakit dedi. O’na vitir namazi hakkinda sordum, o, vaciptir dedi. Ben
diisinmeden bunu benimsemedigimi sdyledim. Daha sonra o bana giiliimsedi. Sonra
diisiindiim ve anladim ki gok ve yer arasindaki fark gibi, vaciple farzin arasinda fark
oldugunu gordiim. Beni ulastirmis oldugu dogru hiikiimden dolay1r Allah Ebu Hanifeye

rahmet eylesin.**

Hanefiler, fazda bir belirlilik, takdir mevcuttur derken, vacipte hakkimizda taktir
edilen, kesin olanin aksine bilinmemektedir goriisiindedirler. Dolayisiyla zanni delille
degil de, kesin delille sabit olana farz ismi 6zel olarak konulmustur.***Vucubiyet
kavramiyla ilgili olarak su hususa da yer vermekte fayda var. Vucubiyet kavrami bazen
belirli bir seyle, bazende belirli birtakim hususlar i¢indeki miiphemlikle iligkili olur.
Kefareti bu kisma 6rnek verebiliriz. Mesela yemin kefaretinde on fakiri doyurma veya
onlar1 giydirme, kole azat etme ve {i¢ giin orug¢ tutma maddeleri var. Bu maddeler var
ancak, bunlarin hangileri yapilacak burada bir kapalilik ortaya ¢ikmaktadir. Bununla
birlikte vacibin, insanlar nezdinde degil de Allah katinda belirli olan sey anlaminda

tamminin yapildigim da gérmekteyiz.**?

Konumuza somut orneklerle devam etmeye c¢alisalim. Mesela namazda kiraatin

farz olmast hususuna gelince bu hiikiim kesin bir delille sabittir. Bu delilde sudur, “’

59443

Ol Ge LS L 1458 WUKuran’dan kolaymmiza geleni okuyun. Fatiha’nin

okunmasina gelince bu da haberi vahitle sabittir.***Delili ise su hadisi seriftir, ©* a¥

QUSH Aaslyy T A o “Fatiha’yi okumayanin namazi yoktur.””**

Hanefilere gore
birinci durumda gecen farz hiikkmiinii inkar, kiifrii gerektirir. Ayrica kiraatin terki

namazi bozar.

438 Serahsi, 112.

39 Ahsiketi, 371; Debusi, 78; Habbazi, 84.
440 gerahsi, 112.

441 Amidi, 87.

42 Ali Cuma, 83.

3 Miizzemmil, 73/20.

44 Serahsi, 112.

“5Tirmizi, Mevakitu’a-Salat 69-115.
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Ikinci duruma gelince, vacibi terk eden tekfir olunmaz, fatiha’nin terki sebebiyle

kisi giinahkar olsa da namazi bozulmaz.**°

Hadisi serifi inceledigimiz zaman, hadis haberi vahit olmasi sebebiyle siibut
acisindan zanni oldugu gibi, hilkkme delaleti yoniinden de zannidir. Ciinkii ‘’Fatiha
okunmaksizin kilinan namaz gecerli olmaz’® anlamima gelebilecegi gibi, ‘’Fatiha

*47 Imam Serahsi

okunmaksizin namaz miikemmel olmaz’’ anlaminda da yorumlanabilir.
delilden hareketle farz ve vacip ayrimimi su sekilde izah etmektedir. Kim kiraatin
disindaki bir seye farz derse bu, nas iizerine bir fazlalik olmus olur. Kisi, fatihay1
okumak farz olmaksizin gereklidir derse, o kisi farzi kabul etmis ve baska bir delille o
delilin gerektirdigi ameli islemis olur. Haberi vahitle sabit olana farz hitkmiinii vermek,
kendisinde siiphe olan seyin derecesini yiikseltmek anlamina gelir. Bunun baska bir

ifadesi, hakkinda siiphe bulunmayan bir delili, hakkinda siiphe olan delilin derecesine

indirme s6z konusudur.

Riiku’nun ve secdenin yapilmasi nasla sabittir. Ta’dili erkana gelince bu haberi
vahitle sabittir. Hanefiler vacip anlayislarindan hareketle benzer izahlar1 ortaya
koymuslardir. Farzi terk etmekle namazi bozdugumuz gibi, eger ta’dili erkan
bozuldugundan dolayr namazi fasit kilarsak, ta’dili erkani hiiccet bakimindan
derecesinden yukari ¢ikarmis oluruz. Bununla birlikte ta’dili terk etmek suretiyle
namaza bir eksiklik katmadigimizi disiiniirsek, uygulamasi gerekli oldugundan dolayi
onu derecesinden asag1 diisermis oluruz. Vitir namazi ile ilgili vucubiyet niteligini yine

buraya kiyas edebiliriz.

Kesin delille sabit olmas1 agisindan tavaf farzdir. Tavafta abdestli olma sart1 ise
haberi vahitle sabittir. Hz. Peygamber (a.s) tavafi namaza benzetmistir. Dolayisiyla nasil
ki namazda abdest sart ise, tavafta abdest vacip olmaktadir. Taharetin terki durumunda
tavafin bozulduguna hiikmetmek, delilinde siiphe bulunan seyi, kati nassa katmak
anlamina gelir.***Tavaf esnasinda abdesti bozulan kisi tavafi birakip abdest alarak
kaldig1 yerden tavafa devam eder, dilerse tavafi yeniden yapabilir. Tavafi abdestsiz,
cliniip, logusa veya adetli olarak yapan kimse heniiz Mekke’den ayrilmamis ise bu

tavafi yeniden yapar. Tavafi yeniden yapmadan mikat sinirlarinin digina ¢ikarsa ceza

446 Razi, 98.
7 Zekiyyiiddin Saban, 238.
8 Serahsi, 113.
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gerekir. Safii, Maliki ve Hanbeli mezheplerine gore tavaf eden kimsenin ciiniip, adetli
ve logusa olmamasi ve abdestli bulunmasi tavafin vacibi degil tavafin gecerli olmasinin
sartidir. Dolayisiyla abdestsiz ve cliniip kimse ile adetli ve logusaolan hanimlarin
yaptiklar1 tavaf gecerli olmaz. Bu eksikligin ceza ile telafi edilmesi miimkiin degildir.

Mutlaka tavafin yeniden yapilmasi gerekir.449

Hanefilere gore taharetin terki durumunda tavafin bozulduguna hiikmetmek,
delilinde siiphe bulunan seyi, kati nassa katmak anlamina gelir. Tavafta abdestsizlik
sebebiyle noksanliga hiikmetme neticesinde, kisi kabede oldugu miiddetge tavafini iade
eder. Memlekete donerse dem ile o eksikligi giderir.**® Sa’y, kurban, fitir sadakasi ve

benzeri hiikiimleri ayn1 sekilde bu zikrettiklerimize kiyas edebiliriz.

Hanefi mezhebinde 6nceleri farz vacip ayrimina agik bigimde rastlanmayip farz
ile vacip kelimeleri ayn1 anlamda yaygin bicimde kullanilsa da bir¢cok fikhi meselede
dinen yapilmas1 gerekli fiillerin derecelendirildigini goésteren ‘evcep’ (daha vacip)
ifadesine yer verildigi goriiliir. Mesela farz namazin tilavet secdesinden, namaz ve
orucun hacdaki ceza kurbanindan, tesrik tekbirlerinin telbiyeden, vakit namazlari, cuma
namazi ve haccin, bayram namazindan daha ¢ok vacip oldugunun belirtilmesi, ardindan
netlesen terminolojiyle Hanefi mezhebinde farz seklinde nitelenen durumlarla vacip
seklinde nitelenenlerin mezhep imamlar1 doneminden itibaren ayirt edilerek farkli

sonuglara tabi tutuldugunu séylemeye imkan vermektedir.**

Konuya birde diger perspektiften baktigimiz zaman Hanefi ve Safiiler arasindaki
ithtilafin hakiki olup olmadig: ile ilgili olarak sunlar1 sdyleyebiliriz. Safilerde farz
ifadesinin bir seyi 6lgme taktir etme anlaminda kullanildigini gérmekle beraber, vacip
kelimesinin sabit olma anlaminda kullanildigin1 gériiyoruz. Bu durum ise Hanefiler ve
Safiiler arasinda farz ve vacip methumlarmin farkliligi hususunda liigat yoniinden bir
nizanin olmadigini ortaya koymaktadir. Yine bu durum, kati ve zanni delille sabit olan
iki hiikiim arasinda da bir farkin olmadigini ortaya koyuyor. Buradan hareketle ihtilaf
isimlendirmededir diyen fakihler olmustur.**?Rivayetlerin birinde Ahmed b. Hanbelin

farz ve vacip ayrimina amil olan delaleti kati ve delaleti zanni ayrimi hususunda

49 fsmail Karagoz vd., Hac Iimihali, DIB Yaynlari, Ankara 2009, 72-73.
%0 gerahsi, 113.

! Dénmez, “Vacip”, DIA, istanbul 2013, XLII, 411.

452 Razi, 99.
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Hanefilere tabi oldugu da nakledilmistir.***Cumhura gére hususen Safiilere gore farz ve

vacip 1stilahi yonden es anlaml iki lafizdir.**

Liigavi manalarindan orfi tek bir manaya
nakledilmistir. Bu 6rfi manada sudur, ister kati delille sabit olsun ister zanni delille sabit

olsun talep edilen fiilin kesin ve baglayici olma 6zelliginin olmasidir.

Cumhura gore farz, kati delille bilinebilecegi gibi, zanni delille de bilinebilir. Yine
vacip, zanni delille sabit olabilecegi gibi, kati delille de bilinebilir. Kati ve zanni husus
burada her iki durumda da mevzubahistir. Hanefilerin kati delili farza, zanni delili
vacibe tahsis etmeleri onlara ait bir hiikiimdiir. Buradan hareketle Hanefilerin vacip igin
¢ikis noktasit cumhur ulemaya gore zayif olarak degerlendirilmektedir. Hanefilere gore

3

diisme anlamindaki fiilin mastart “’vecbetii’’ diir. Develer kesildigi zaman diistiigiinde

L5 Y s sdenir. *’Yine Nihayet yanlar dizere diisiince...””**

Kesildiginde hayvanlar
diistiigiinde manasindadir. Cumhura gore v-c-b fiilinin mastari boyle degildir. Yani v-c-

b sabit olma anlamindadir. Dolayisiyla bir seyin sabitligi kati de olur, zanni de olur.**®

Safiiler, Hanefilerin hiikmii gelisi acisindan maktu ve maznun diye iki kisma
ayirdiklarin1 beyan ederek, her iki kisma da kendilerine has isim verdiklerini ifade
etmislerdir. Safiiler ve onlara tabi olanlar, Kati delille sabit olanin hiikkmi hususunda
Hanefilerle hemfikirdirler. Bununla birlikte kati dalille sabit olanin hiikmi, farz ismine
tahsis etmeyip farz ve vacip diye isimlendirirler. Yine zanni delille sabit olan hiikkmiin
inkarmin tekfire sebep olmayacagi hususunda da Hanefilerle ayni ¢izgidedirler. Ancak
bunu yine vacip ismine tahsis etmezler. Dolayisiyla buradaki ihtilaf yine

isimlendirmededir denilrnistir.457

Safiilere gore yine liigavi ve seri herhangi bir ayrilik s6z konusu degildir. Eger
istilahta bir farklilik var deniyorsa, istilahlarin birini digerine tercih, kural olarak s6z
konusu olamaz. Mevcut 1stilahta ligavi kullanima ve seri delillere uygundur. Pe ki bu
mevzuda Hanefilerle diger fukaha arasindaki lafzi ihtilaf nasil olusuyor sorusu
sorulabilir. Hanefilere gore namaz, fatihanin okunmasinin terkiyle bozulmaz. Bu hususa
Safiiler muhalefet etmistir. Safiilere gore fatihanin kiraatiyle ilgili ihtilafin sebebi

isimlendirme olmayip, buradaki ihtilaf hakiki bir ihtilaftir. Buradaki ihtilafin kaynag,

%% Beyanuni, 77.
454 Sevkani, 73.
% Hac, 22/36.
4% Razi, 99.

%7 Razi, 100.
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zanni delille sabit olan seyin, namazi bozmayacag1 anlayisidir. Bu ihtilafin kaynag:
olarak gosterilen bir diger husus, Safiilere gore Kati delille sabit olan seyin terki nasil ki
namazi bozuyorsa, zanni delille sabit olanin terki de namazi bozar anlayisidir. Buradaki
ihtilafa bakildiginda burada isimlendirmeden ziyade fikhi bir ihtilafin s6z konusu
oldugudur. Bu durum hiikmiin bozulup bozulmayacagi ile ilgili olan mii¢tehidin
gostermis oldugu delilden kaynaklanan bir durumdur. Safiler namazla ilgili bu meselede
her iki duruma da farz veya vacip ismini verseler de namazin gecerli olup olmamasi
hususunda yine fikhi ihtilaf mevzubahis olacak, mezhebi goriis ayriligi devam
edecektir.*®®’Bu meselede bazi alimlerin, Hanefiler ve cumhur ulema arasindaki bu
gorilis ayriliginin, pratik bir sonucunun bulunmadigi, her iki anlayisinda bir yerde
birlestikleri ve bundan dolay: ihtilafin lafzi oldugunu belirtmelerine karsilik, kimi ulema
ise tam aksine ihtilafin lafzi degil manevi, yani pratik sonugta farkliliga yol acan bir
tartisma oldugunu soylemislerdir. Ancak daha once de ifade edildigi iizere, farz1 inkar
edenin kiifre girmesine karsilik vacibi inkar eden kimse*® i¢in boyle bir durumun séz
konusu olmamasi tartismanin en 6nemli sonuglarinda biridir. Dolayisiyla tartismanin
pratigi yoktur denemez. Ciinkii Hanefilerin zanni bir delile dayanarak vacip dedikleri bir
meseleyi inkar eden kafir olmaz. Halbuki ayni sey cumhura gore vacip (farz) olabilir ve

bu durumda onu inkar eden kiifre diiser.”**®°

Aslinda cumhurun boyle bir ayrimi kabul etmemesine ragmen, bazi fer’i
meselelerde bu ayrimi yaptiklar1 gézden kagmamaktadir. Mesela namazin riikiinlerini
farz, sartlarini ise vacip olarak adlandirmalari, yine haccin riikiinleri konusunda, ihlal
edilmesi durumunda kurbanla telafisi miimkiin olmayan riikiinler i¢in farz, miimkiin
olanlar icin de vacip kavramimi kullanmaktadirlar. Iki taraf arasindaki ihtilafa
bakildiginda farz ve vacibin sozliik anlamindan ziyade, Hanefilerin emredilen seyin
delilinin kati ya da zanni olusuyla alakali bir durumu degerlendirmesiyle alakalidir.
Ayrica bu meselede birden fazla rivayet nakledilse de, Ahmed b. Hanbelin Ebu Hanifeyi

destekler gérﬁsﬁ461 de goz ardi1 edilmemelidir.

48 Razi, 100.

49 pala, 263.

40 pala, 264.

461 :
Beyanuni, 77.
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3.1.1. Vacibin Kisimlari

Umumi manada vacibin kisimlarimi ele alip inceleyerek hem farz hem de vacibe
samil olan cumhurun 1stilahindaki vacibin muhtelif kisimlarni®®® bu  bahiste

maddelestirmeye ¢alisacagiz.

3.1.1.1. Eda Edilecegi Vakit Acisindan Vacip

Sari’in kullar1 i¢in taktir etmis oldugu zamana denir.*®

a. Mutlak vacip (Vacib’i gayri muakkat — Vakte bagli olmayan vacip)

b. Vacibi muakkat.(Vakti bildirilmis — Mukayyet vacip)

A. Mutlak vacip (Vacib’i gayri muakkat — Vakte bagh olmayan vacip)

Mutlak vacip, Sari’in yerine getirilmesi i¢in belirli bir vakit tayin etmedigi vacibe
denir. Yemin kefaretini drnek verebiliriz.***Yeminini bozan dilerse hemen kefaretini

465

yerine getirir. Dilerse bunu daha sonraya da erteler.”””Ramazanin kazasi1 da Hanefilere

gore mutlak vaciptir.

B. Vacibi muakkat.(Vakti bildirilmis — Mukayyet vacip)

Sari’in edas1 i¢in bir vakit tayin etmis oldugu vacibe denir.**®Bu vacibin edast igin
baslangi¢ ve bitis vakti Vardlr.467Mﬁkellef, vakti belirlenmis vacibi vaktinde rukiinlerini
ve sartlarini eksiksiz yerine getirerek yaparsa, buna eda, vaktinde tam olarak yapmayip
daha sonra ayni vakitte tam olarak tekrar yaparsa, buna iade, vaktinden sonra yaparsa,

buna kaza denir.*¢8

Vacibi muakkat. (Vakti bildirilmis — Mukayyet vacip) genis ve dar vakit

bakimindan iki kisma ayrilir.

%62 Beyanuni, 98.

463 Sevkani, 73.

% Abdulkerim b. Ali b. Muhammet, 158.
65 Hallaf, 94.

%86 Beyanuni, 110.

7 Zekiyyiiddin Sa’ban, 239.

8 Hallaf, 95.
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a.Miivessa’ vacip(Genis zamanli vacip): Vakti, hem tayin edilen vacip, hem de
onun cinsinden baska vaciplere genislik imkan1 taniyan vacip ¢esidine denir.**®Ayrica
bu ceside Hanefiler zarf ismini vermislerdir.*’® Mesela dgle namazi genis bir vakittir.

Miikellef 6gle namazini kilacagi gibi bu baska namazlar da kilabilir.*"*

b.Mudayyak vacip (Dar zamanli vacip): Sari’in miikelleften talep ettigi fiil,
edasinin vakti agisindan sinirli olup, kendisinden bagka bir ibadeti yapmaya imkan
tanimiyorsa buna mudayyak vacip denir.*”?Ornek olarak ramazan orucunu verebiliriz.
Sari’in, miikellefe (6zlir durumu yoksa eger) bu ayda gerekli kilmis oldugu fiile
mudayyak vacip denir. Bu vakitte ifasi gerekli olan vacibin, ayni cinsten baska bir
orugla cemi miimkiin degildir.*”® Bu sebeple Hanefiler bu kisma 6lgiilii anlaminda

474

mi’yar ismini vermislerdir. Bazi alimler, ikili bu taksimata ti¢iincli bir kismi

eklemislerdir.*”

C. Zii’s-Sebeheyn vacip (iki tiirlii benzerlik tasiyan vacip):

Bu kismin bir diger ad1 miiskildir. Bir yoni itibariyle hem miivassa’ vacibe hem
de mudayyak vacibe benzemektedir. Hac ibadeti bu tiir vacibe girer. S6yle ki, “’haccin
vakti belirli atylardlr.”476 Bu vakit, ayn1 y1l i¢inde ancak bir hac yapilabilmesi agisindan

mudayyak vacibin vaktine benzemektedir.*’’

Kisinin vacip olan hac ibadetinin
cinsinden yil iginde hac aylarinda ikinci bir hacct eda etmesi miimkiin degildir. Bu
kisim benzeyis itibariyle mudayyak vacibe benzemektedir. Diger taraftan hac menasiki
az bir vakit hari¢, hac aylarinin tiimiinii de kapsamaz. Bu bakimdan muvassa’ vacibin
vaktine benzemektedir. Omiirde bir defa olmasi ve edas1 bakimindan belirlenmis bir yil
olmamas: bakimindan mutlak vacibe benzemektedir. Hac ibadetine bir baskaagidan

baktigimiz zaman, belirlenmis aylarda eda edildiginden dolayr yine muakkat (Vakti

%9 Sevkani, 73.

470 Beyanuni, 110.

™ Hallaf, 95; Beyanuni, 111.

472 Abdulkerim b. Ali b. Muhammet, 158.
3 Abdulkerim b. Ali b. Muhammet, 159.
" Beyanuni, 112.

*75 Beyanuni, 110.

475 Bakara, 2/197.
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bildirilmis — Mukayyet vacip) vacibe benzemektedir. Haccin vaktiyle ilgili bu benzeyis

sebebiyle bu kisimzii’s-sebeheyn vacip veya miiskil vacip diye isimlendirilir.*"®
Vakti bildirilmis vacibin kisimlari su sonuglar1 meydana getirir:

Miikellef genis zamanli vacibi, vaktinde eda ettiginde niyetle onu belirtmek
durumundadir. Miikellef, mesela 6gle vaktinde dort rekat namaz kilip, bununla 6glenin
vacibini (farzini) edaya niyet etmisse, 6gleyi eda etmis olur. Eger 6gle namazini1 edaya

niyet etmemisse kilmis oldugu namaz 6gle namazi olmaz.

Miikellef, dar zamanli vacibi vaktinde eda ettigi vakit niyetle onu belirtme
mecburiyetinde degildir.*’*Mesela miikellef ramazan ayinda mutlak olarak oruca niyet
etse ve vacip (farz) olan oruca niyet etmese, bu vacip orug i¢in yapilmig olur. Hatta
nafile oruca niyet etmis olsa bile, orucu nafile olmaz, vacip olan ramazan orucu yerine
geger.

Zi’s-sebeheyn vacipte miikellef, farz olan hacca niyet etmeksizin haccetse, bu

hacci, farz olan hac yerine gecer ve zimmetinden hac borcu diiser. Fakat miikellef,

nafile hacca niyet ederek haccederse, farz olan hac zimmetinde borg olarak kalir,*&

3.1.1.2. Miktar Acisindan Vacibin Taksimi

Yapilmasi talep edilen miktara gore vacip, iki kisma ayrilir.
a. Smurl (muhadded)vacip.

b. Miktari, sinir1 belli olmayan vacip.

A. Sinirh (muhadded) vacip:

Sari’in belirli bir miktar tayin etmis oldugu vaciptir. Miikellef, Sari’in tarif ettigi
sekliyle bu vacibi yerine getirmezse sorumlulugu kalkmaz. Bu kisma tiim farzlar1 6rnek

verebiliriz. Miikellef bu farzlar yerine getirmedikge sorumluluktan kurtarmis olmaz.

*78 Beyanuni, 112.
9 Hallaf, 95.
80 7ekiyyiiddin Sa’ban, 240.
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B. Miktari, sinir1 belli olmayan vacip:

Sari’in miikelleften vacibi sinirsiz olarak yapmasini talep edip, miktarini tayin
etmedigi vacibe denir.4810rnegin yakinlarin nafakasi, ruku ve secdelerdeki bekleyis,

Allah yolunda infak bu kisma 6rnek olarak verilebilir.

3.1.1.3. Yapilmasi istenen Fiilin Belirli Olup Olmamasi Ac¢isindan Vacip

a. Muayyen vacip

b. Muhayyer vacip(gayri muayyen)

A. Muayyen vacip:

Miikellefin se¢im hakki olmaksizin, Sari’in yapilmasini tayin ettigi482,yerine
bagka bir seyin getirilemeyecegi*®*vacibe denir. Farz namazlari, ramazan orucunu,
zekat1, satin aliman malin bedelinin 6denmesini 6rnek olarak verebiliriz. Miikellef

muayyen vacibi yerine getirmedigi miiddet¢e sorumluluk zimmetinde kalmis olur.*®

B. Muhayyer vacip(gayri muayyen):

Sari’in, miikellefi isleyecegi bir fiilde sinirlandirilmig birtakim basliklar arasinda
serbest birakmasina denir. Miiphem olarak ta isimlendirilir. Yemin kefaretini misal
olarak verebiliriz. Yemin kefaretiyle ilgili olarak Allah Teala s6yle buyuruyor, <> Allah,
kasitsiz olarak agzinizdan g¢ikiveren yeminlerinizden Otiirli sizi sorumlu tutmaz, fakat
bilerek yaptiginiz yeminlerden dolay: sizi sorumlu tutar. Bununda kefareti, ailenize
yedirdiginizin orta hallisinden on fakire yedirmek yahut onlar1 giydirmek ya da bir kole
azad etmektir. Bunlar1 bulamayan kimsenin ii¢ giin oru¢ tutmasi gerekir.4SSSéri’
buradaki maddelerde miikellefi muhayyer tutmaktadir. Miikellef buradaki maddelerden
birisiyle amel ederse sorumluluktan kurulmus olur. Tamamini terk ederse gilinahkar

olur.*

81 Hallaf, 97.

“82 Beyanuni, 129.
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3.1.1.4. Hiikmiin Muhatab1 A¢isindan Vacib

Kuskusuz vacibin bir muhatab1 vardir. Buna gore vacib bazen tek tek bireylere
yonelik olur. Bazen de biitiin Miisliimanlarin tamami muhatab alinir. Bu yoniiyle vacib,

ayni ve kifai olarak iki kisma aytilir.

A. Ayni vacip:

Allah Teala’nin her bir miikellefe bizzat islemesini farz kilmis oldugu vacibe
denir.®*'Dolayisiyla miikelleflerden her birisi namaz, orug, hac gibi ibadetleri yerine

getirmesi gerekir. Yerine getirmedigi miiddetge mesuliyeti devam eder.*®®

B. Kifai vacip:

Sari’ miikelleflerin her birinden degil de, toplumdan yapilmasini talep ettigi fiile

denir.*&

Toplumda baz1 kisiler bu vacibi yerine getirdiginde, sorumluluk herkesin
tizerinden kalkmis olur. Bu vacibi hi¢ kimse ifa etmezse herkes giinahkar olmus
olur.**Emr-i bilmaruf nehy-i anilmiinker, Allah yolunda cihat, 6liiyii yikama, cenaze
namazi, zaruri sanatlarin Ogrenilmesi vb. Ornekler farzi kifaye kapsaminda
degerlendirilir. Umumi manada vacibin kisimlarini izah etmeye calistik. Calismamizin

son bahsini teskil eden Ahad Haber hakkinda da daha 6nce ifade ettigimiz tizere bilgi

vermeye calisacagiz.

3.2. AHAD HABER —-HABER-I VAHID

Ahad hadis veya haber-i vahid, ¢ogunlukla bir yada iki kisinin rivayet etmis

1 fmam Safii, ahede haber-i hassa demis ve onu Hz. Peygamber (s.a.s)’ e kadar

denir.
tek ravinin tek raviden rivayet ettigi haber olarak tarif etmistir. Daha sonraki tariflerde
ise ahad tabiri daha ziyade, sayilar1 her tabakada miitevatir haberin sart1 olan kalabalik
sayisina ulasmamis raviler tarafindan rivayet edilen haberler i¢in kullanilan bir terim

halini almistir. Buna gore ahad, yalniz bir ravinin bir baska raviden rivayet ettigi

487 Sevkani, 73.

%8 Nemleti, 214.

*89 Hallaf, 96.

0 Sevkani, 73.
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haberler hakkinda degil, iki ravinin iki raviden, ii¢ kisinin, hatta sayilar ii¢iin iistiindeki
ravilerin ii¢ veya daha fazla sayidaki ravilerden rivayet ettikleri haberler hakkinda da
kullanilmistir. Su sartla ki, {i¢ sayisinin iizerindeki ravilerin her tabakada miitevatirin
sart1 olan kalabaliktan daha az olmamasi gerekir. Bazi tabakalarda az olmasa bile, diger
bazi tabakalarada miitevatirin sart1 olan kalabalik sayisina erismemis olmasi dolayisiyla
haber yine ahad sayilir. Nitekim bazi hadis usulii kaynaklarinda haberler, ravilerinin
sayisina gore Once iki kisma ayrilmistir. Birinci kismina miitevatir, otekine ise ahad
denilmistir. Ahad haberler daha sonra garib, aziz ve meshur olmak lizere ii¢ kisimda
miitalaa edilmistir. Bunlardan garib, bir kisinin, aziz, en ¢ok iki; meshur ise ii¢ ve {i¢iin
tistiinde fakat miitevatirin sarti olan kalabaligin altindaki sayidaki ravilerin rivayet

ettikleri haberlere denilmistir.492

Hanefi mezhebinde, haber-i vahid’in kesin ilim ifade etmedigini, ancak ameli
icab ettirdigini vacip boliimiinde miitalaa etmistik. Bu amel viicubiyeti, Kur’an ve
miitevatir haberin viicubiyeti gibi kesin olmadigindan, Hanefiler haber-i vahidle sabit
olan hilkkme vacip demisler ve bunu farzdan bir derece asagi degerlendirmislerdir.
Serahsi, nass terimiyle Kur’an ve miitevatir haberi kasdetmekte, haber’i vahidi bunun
disinda tutmaktadir.***Haber-i vahid Hanefilere gore ameli gerektirir, fakat ilm-i yakin
ifade etmez. Haber-i vahid’in ravi agisindan galat ihtimali tasidigi icin ilm-i yakin
gerektirmedigini belirten Serahsi, ravi hakkinda beslenen hiisnii zan, adaletinin zahir

olmas1 ve dogruluk yoniiniin tercihi sebebiyle de ameli mucip oldugunu kayde‘[rnistir.494

Ibn Haceri’l Askalani ahadi, bir ravinin tek basina rivayet ettigi ve miitevatirin
sartlarin1 tagimayan haberler olarak tarif etmis; makbll ve merdad olarak iki kisma
ayirmistir. Bunlardan makbul ahad, amel edilebilecek olclide olanlardir. Merdud dhad

ise mat’(in veya adaleti tesbit edilememis ravinin tek basina rivayet ettigi haberdir.

Ahad haber, rivayet tariklart miitevatir derecesinde olmamak sartiyla ¢ogalirsa
meshir olur. Bu takdirde ahad, meshur olanlar ve olmayanlar olmak iizere iki kisma

ayrilir. Meshur ahad, isnadi ister bir, ister birden fazla olsun, dillerde dolasan

492 1 1x
Ugur, 7.

%9 {smail Hakki Unal, Imam Ebu Hanife nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, DiB

Yayinlari, Istanbul 2010, 154-155.

4% Unal, 153.
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haberlerdir. Yukarida 6zlii bir sekilde bahis konusu adilen aziz ve garip haberler meshur

olmayan &had grubuna girerler.**®

3.2.1. Haber-i Vahidin Bilgi Degeri

Haberi vahidle ilgili tartismalarin 6ziinii haber-i vahidin ilim ve amel yoniiyle
degeri olusturmaktadir. Usulciilerin ¢ogunlugu haber-i vahidin bilgi kaynag olmadig:
goriisiindedir. Bu gortis dile getirilirken kullanilan > Haber-i vahid bilgi gerektirmez’’
ve ¢’ Haber-i vahid bilgi ifade etmez’’ ifadelerinin kapsamli formiilasyonu, > Haber-i

()

vahid bilgi gerektirmez, zan gerektirir’” ve °° Haber-i vahid bilgi gerektirmez amel
gerektirir’” tarzindadir.*®® Hanefi usulciiler bu noktayr > Haber-i vahid bilgi degil amel
hakkinda muteberdir; ¢iinkii haber-i vahid galip zan bilgisi gerektirir ve galip zan bilgisi

ser’1 hilkklimlerde amelin vacipligi i¢in yeterlidir/sarttir diyerek aciklamislardir.

3.2.2. Haber-i Vahidle Amel

Diinyevi iglerde, fetva ve sehadet konularinda haber-i vahidle amel etmenin caiz
oldugunda goriis birligi mevcuttur. Tartisma konusu olan husus, haber-i vahidin ser’i-

ameli konularda miictehidler agisindan hiiccet olup olmadlgldur.“97

Bilgi gerektirmeyen bir seyle amel etmenin dayanagi, zann-1 galibe ittiba ile
miikellef tutulmanin aklen imkansiz olmamasi gibi, kullarinda yararma olacagi

diislincesi ve fiirG” konularinda zannin bir anlamda bilgi yerine konulmus bulunmasidir.

Haber-i vahidle amelin aklen caizligini savunanlara gore, dogrulugu hususunda
zann-i galip olusmasi halinde haber-i vahidle amel —iki ziddin bir araya gelmesi gibi-
bizzet imkansiz bir duruma yol agmadig1 gibi bir mefsedete de yol agmaz. Higbir akli
maslahatla ¢elismedigine gére ve maslahat olmasi miimkiin olduguna gore haber-i
vahidle amel aklen miimkiindiir. Galip zan maslahatin ger¢eklesmesinin bir alametidir.
Ote yandan haber-i vahiddeki yalan ve hata ihtimali onunla amel edilmesine engel
degildir. Biitlin haber-i vahidleri kabul etmek veya hepsini reddetmek uygun

olmayacagina gore galip ve racih olanla amel etmek gerekir. Boylece, <* Tek kisinin

495 y 1<

Ugur, 7.
% H Yunus Apaydin, “Habber-i Vahid”, D4, istanbul 1996, XIV, 356.
7 Apaydm, “Habber-i Vahid”, XIV, 357.
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haberiyle amel gerekliyse ayirim yapmadan her tek kisinin haberiyle amel edilmelidir’’
seklindeki karsit gerekceye de cevap verilmis olmaktadir. Ciinkii her haber-i vahidle

degil sihhat sartlarini kendinde toplamis haber-i vahidle amel edilmektedir.**®

Haber-i vahidleri nakleden ravilerin her yonden itimada sdyan kimseler olmalari
sart kosulmaktadir. Haberleri verenler mutlaka dogru soyleyen kinseler olmayabilir.
Durum boyle oldugu i¢in, netice itibariyle bir goriise gore zann da ifade edecek olsa,
yine de haber-i vahidlerin ravilerinde istenen sartlar, o haberlerin sihhatinin bir
garantisidir.*®Diger taraftan, haber-i vahidlerin kabul veya red’leri meselesinde de en
mithim rolii, istenen bu sartlar oynamaktadir. Muhaddislerin ileri stirdiikleri sartlar
yaninda fakihlerin ve bilhassa usil alimlerinin istedikleri sartlar da vardir. Bunlar raviya

ve habere ait olmak iizere iki ayr1 bolimde ele alinmaktadir.
(1)Ravi’de aranan sartlar.

a.Akil ve biilug.
b.Islam.
c.Adalet.
d.Zapt.

e.Tedlisten korunma.*®
(2)Haberde aranan sartlar.

Haberde aranan sartlarla ilgili olarak EbG Hanifeye nisbet edilen maddeleri

zikretmekte fayda olacaktir.

3.2.3. Hanefiler’in Haber’i Vahidle Ilgili Kriterleri

Ebu Hanife’nin, haber-i vahidin kabuliinde ne gibi sartlar ileri siirdiigii bizzat
kendisinden menkul degildir. Bu sartlar, onun amel ettigi veya terk ettigi hadisler nazar-
1 itibara alarak sonradan belirlenmis, bu konudaki prensipler ilk olarak fikih usulii

kitaplarinda zikredilmistir.”** Haberle ilgili sartlar sunlardir.

4% Apaydin, “Habber-i Vahid”, X1V, 358.

99 Ali Osman Kockuzu, Rivayet Ilimlerinde Haber-i Vahitlerin Itikat ve Tesri’ Yonlerinden Degeri, DIB
Yayinlari, Ankara 1988, 82.

500 Kockuzu, 85.

%1 (Jnal, 195.
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(1) Eger haber-i vahid, seriatin kaynaklarindan elde edilmis asillara muhalifse, 0
zaman, muhalif olan haberi saz kabul ederck, daha kuvvetli delili tercih ederdi.

(2) Haber-i vahid, sayet Kitabin (Kur’an’in) umum ve zahirine aykir1 ise Kitab’a
uygun olan1 alarak muhalif haberi reddederdi.

(3) Haber-i vahid, kavli veya fiili meshur bir siinnete muhalif olursa, onunla amel
etmezdi.

(4) Haber-i vahidin kendi degerinde baska bir habere muariz olmasi halinde,
ravinin fikh1 gibi bazi unsurlar1 géz 6ntinde bulundurarak tercihte bulunurdu.

(5) Ravinin, rivayet ettigi habere aykirt davranmasi halinde o rivayeti terk ederdi.

(6) Metninde veya senedinde noksanlik olan haberi, ihtiyaten, fazlalik olana tercih
ederdi.

(7) Umumi belva olan konudaki haber-i vahidi reddederdi.

(8) Sahabe arasinda ihtilafli bir hiikkiimle ilgili hadisi, ihtilaf edenlerden birinin
delil almayarak terk etmesi halinde, o da terk ederdi.

(9) Seleften birinin, bir konudaki haber-i vahide itirazda bulunmas: halinde, 0
rivayeti terk ederdi.

(10) Ihtiyatli davranarak, hadler ve cezalar hakkinda gelen muhtelif haberlerin en
hafifini tercih ederdi.

(11) Ravinin, haberi duydugu andan rivayet ettigi ana kadar hi¢ degistirmeden
hafizasinda tutmasini sart kosardi.

(12) Ravinin, rivayet ettigi haberi hatirlamadigi taktirde yaziya giivenmesini
yeterli gormezdi.

(13) ihtilafl1 bir meselede iki taraftan hangisi i¢in haber coksa onu tercih ederdi.

(14) Haberin, hangi memleket olursa olsun, sahabe ve tabilin arasinda tevatiiren
uygulana gelen amele muhalif olmamasina dikkat ederdi.

(15) Ravisi fakih olmayan haber-i vahidi terk ederdi.

(16) Acik kiyasa (kiyas-1 celi) muhalif olan rivayeti almazdi.

(17) Kiyasin teyid ettigi sabit bir hadise muariz olan haberle amel etmezdi.””

Tiim bu kriterler haber-i vahidin kaynak olarak alinip kullanilmasinda ne denli

onemli oldugunu gostermekte ve deger olarak amele uygun oldugunu gostermektedir.

%92 {Tnal, 196-197.
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Islam alimlerinin coguna gore ahad haberler zanni ilim ifade ederler. Haneiler,
safiiler, malikilerin bir kismu bu goriistedirler. Ahmed b. Hanbel, Imam Malik ve
muhaddislerin biiyiik ¢ogunlugu, dhad haberlerin zardi ilim ifade edebilmesi igin
sthhatinin sabit olmasi sartin1 ileri siirmiiglerdir. Hariciler ve Mu’tezileye gore ise ahad,

. . . . nege . 503
ister sihhati sabit olsun, ister olmasin, zaruri ilim ifade etmez.

% Ugur, 7.
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SONUC

Hanefi mezhebinde vacip anlayisinin, cumhur-u ulemaya gore kendi igerisinde
bir farklilik arzetmesi, kendine has bir metodolojisinin neticesidir. Hanefiler, bu
farklilig1 ligavi veya hiikme amil delil itibariyle olsun ortaya koymaya calisirken,
bunun neticesini ameli agidan gerekcelendirmeye c¢alismislardir. Cumhur fukahaya,
hususen Safiilere gore farz ve vacip, istilahi agidan es anlamli iki lafiz olup, ister kati
delille ister zanni delille sabit olsun talep edilen fiilin baglayic1 6zelligini ortaya

koymaktadir.

Hanefilerin ortaya koyduklari metodun bir geregi olarak vacibin ikili bir tasnife
tabi tutulmas1 mihimdir. Bu tasnifte; umGmi vacipte bir belirlilik varken, husisi vacip
te belirlenen ve takdir edilenin kesin olarak bilinmedigi anlasilmaktadir. O halde umimi
vacibe, farz ismi 6zel olarak konulmustur. Ciinkii Hanefilere gére umami vacip kat’i

delille sabittir. Kat’1 delille sabit olan bir hitkmiin inkar1 ise kiifrii gerektirir.

Hustsi vacipte Haber-i Vahide miinhasir bir durum vardir. Hilkkme konu olan
delil Ahad Haber gibi zanni bir delille sabit olursa Hanefiler, bu durumda iki hususu
ortaya koyarlar. Birincisi eger miikellef, haber-i vahidle ameli reddetmeyip tevil ederse
o kisinin dalaletine hiikmedilmez. Haber-i Vahidle ameli inkar ederse o zaman
dalaletine hiikmedilir. Hanefiler, zanni delille sabit olan hiikmiin, kati delille sabit olan
bir hiikiimle es deger tutulmasini, mazniin / zanni ve maktu/ kat’1 delillerin es deger hale

getirilmesi anlamina gelecegini beyan ederek, bunu kabul etmedikleri anlagilir.

Buna binaen zanni delille sabit olan ameli bir fiile istenilen ihtimamin
gosterilmesi gerektigini ifade etmislerdir. Ciinkii bunun aksine hareket etmek, onu sahip
oldugu derecenin altina ¢ekmek anlamina gelir. Safiiller ve onlara tabi olanlar, kati
delille sabit olan hiikiim hususunda Hanefilerle ittifak halindedirler. Ancak Ihtilafa
sebep olan hususun isimlendirmede oldugu veyahut bunun sadece bir isimlendirmeyle
alakali bir ihtilaftan ziyade, usuli bir ihtilafin mevzubahis oldugu da somut 6rneklerde
kendini gostermektedir. Namazda fatiha’nin kiraati buna 6rnektir. Soyleki hanefilerde
vacib olan sey cumhura gore farz ise, her iki yaklagima gore de boyle bir fiilin terk

edilmesi caiz degildir.
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