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DOKTORA TEZI
“EL-ALUST’NIN ROUHU’L-ME’ANi iSiMLi ESERINDE AHKAM TEFSIRi”
Murat SARIGUL
Tez Damismani: Prof. Dr. Sadik KILIC
2016, 376 sayfa

Jiiri: Prof. Dr. Sadik KILIC
Prof. Dr. Necati KARA
Prof. Dr. Musa BILGIiZ
Dog¢. Dr. Hikmet KOCYIGIT
Yrd. Dog¢. Dr. Ali YILMAZ

Bu ¢alisma Aldsi’nin Rihu’l-Me’ani isimli eserinin ahkam tefsiri ile ilgili yoniinii
ele almaktadir. Tefsirin bu yoniinden baska isari ve lugavi yan1 da bulunmakta olup
dirayet tefsiri siifindandir. Bu ¢alismamizin birinci boliimiinde Aléisi’nin hayatini, ilmi
kisiligini ve eserlerini, ayrica bir istatistik ile de tefsirin kaynaklarin1 ele aldik. Buna
gore Alasi, fikihta Hanefi, i’tikatta Selefi, fikihta mukérenetii’l-mezahibe hakim, taasup
sahibi olmayan hiir fikirli, iyi bir ahlaki kisilige sahip bir miifessirdir. Rivayi tefsirde en
cok istifade ettigi miifessir Taberi’dir. Dirayet tefsirinde ise en ¢ok yararlandig
miifessirler sirasiyla Ebli Hayyan ve Zemahseri gibi dil alimleridir.

ikinci boliimde Alisi’nin ahkam tefsiri yaparken miiracaat ettigi Kur’an ilimlerini
gosterdik. Buna gore Aldsi’nin bu ilimleri hiikiim ayetlerinin daha iyi anlasilmasinda
etkili bir sekilde degerlendirdigini tesbit ettik.

Ucgiincii boliimde ustl ve fiird fikth yonii ile hiikiim ayetlerine yaklasimim ele
aldik. Buradan elde ettigimiz sonuca gore Aldsi ustl-1 fikih uygulamalaridan ziyade
fiird fikha agirlik vermistir. Aliisi Dort Mezhebin yaninda Zahiriler, Sia, Mu’tezile ve
Haricilerin fikhi yaklagimlarini da gostermistir. Mezhebi taassup sergilemeden dogru
buldugunu tercih, yanhis bulduklarim1 da ifade etmekten geri durmamistir. Ahkadm
tefsirlerinden istifade etmis, onlarin fikhi istidlallerini yer yer degerlendirmistir. Hiikkiim
ayetlerini tefsir ederken ‘isaret’, ‘is’ar’, ‘niikte’, ‘tenbih’, ‘remz’ gibi lafizlarla tali
manalar ¢ikarmis ayrica hiikiim ayetlerine isari-tasavvufi yorumlar da getirmistir.

Anahtar Kelimeler: Alasi, Rihu’l-Me’4ni, ahkam ayetleri, ahkam tefsiri
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ONSOZ

Insanlar diger canlhlardan farkli, miistesna bir yapida var edilmistir. Bundan
dolay1 insanda ¢ok farklt maddi ve manevi ihtiyaclar ve istekler olusmustur. Insan bu
ihtiyaclarini tek basina elde etme imkani olmadigi i¢in bunu diger insanlarla ortak bir
calisma ile elde edebilmektedir. Yine insanlara kendi i¢lerinde farkli kabiliyetler ve
istekler verilmis olmasi, farkli mesleklerin ortaya ¢ikmasini saglamis, bu da ihtiyaglarin
teminini kolaylastirmistir. Allahu Teala bir bakima hayata, herkesi birbirine muhtag
edecek sekilde bir yaratilis hikmeti koymustur. Oyle ki insanlar bireysel olarak farkli
kabiliyet gruplarina sahip olduklar1 gibi insan topluluklar1 bile bir digerinden hem
seklen hem de bazi1 meziyetler ve aligkanliklar itibariyle farklilik gostermektedir. Yine
birbirinden farkli iklimler, buna bagli olarak meyve ve sebzeler, ayrica farkli madenler
yeryliziiniin farkli cografyalarina dagitilmistir. Rabbimiz Hucurat siaresinde “Ey
insanlar! Siiphe yok ki, biz sizi bir erkek ve bir disiden yarattik ve birbirinizi tanimaniz
icin sizi boylara ve kabilelere aywrdik. Allah katinda en degerli olaminiz, O ’na karsi
gelmekten en ¢ok sakinammnizdir. Stiphesiz Allah hakkiyla bilendir, hakkiyla haberdar
olandir.” buyurarak bu duruma isaret etmistir. Sonu¢ olarak insanlar birbirleriyle

yardimlasmaya muhtagctirlar.

Diger taraftan Allahu Teala insanlarin sehvet (istek), 6fke ve akil melekelerine
bir smir koymamistir. BoOylece insan ciiz’i ihtiyarin1 kullanarak olabildigince
yiicelebilecektir. Fakat bu melekelere sahip olan insan tercihini yanlis istikamette
kullaninca insanlar arasinda birgok kavgalar zuhur etmektedir. Insanlar gordiikleri
zararlar1 onlemek i¢in bir hukuka ve adalet mekanizmasina ihtiyag duymuslardir. Allahu
Teala gonderdigi seriatla insanlarin olusacak problemlerini ¢6zmiis ve koydugu
kanunlara uyulmasi ile hem Allah’in kevni hem de seri kanunlarina muhalefet etmekten
dogacak zararlardan korunmalarini emretmistir. Buna ragmen insanlar problemlerini
¢ozen ilahi kanunlar1 birakip kiilll olmayan kendi akillariyla koyduklari kanunlara
yoneldikce adeta diinyanin maddi ve manevi kimligi lizerinde hatali ameliyatlar yapmus,

yan etkileri fazla ilaglar tiretmislerdir.

Islamiyet kiyamete kadar gelecek insanlarin diinya ve ahiret saadetlerini temin
etmek igin gelmistir. Rabbimiz Kur’an’-1 Kerim’de hem adaletin genel ilkelerini ifade

etmis ve hem emir ve yasaklarin uygulanisi ve ihlaline dair sinirlar, hadler belirlemistir.



XV

Ayrica Kur’an-1 Kerim salt bir kanun kitab1 seklinde tertip edilmemistir. Hiikiim
ayetleri, inan¢ esaslar1 ve ahlaki sorumluluklar ile birlikte i¢ ige ifade buyrulmustur.
Diger taraftan namazin rekatlari, riikiinlerinin fasi, zekatin hangi oranda verilecegi ve
nisap miktari, haccin baz1 uygulamalari, adam 6ldiirmelerde verilecek diyetin miktari
vb. birgok hiikiim Kur’an’da yer almamus fakat yine vahiy yoluyla Hz. Peygamber’e
talim edilmistir. Allahu Teala gesitli sebeplerle bir takim ayrinti hiikiimleri bu yolla

bildirmeyi tercih etmistir.

Cenab-1 Hak, Hz. Peygambere hayata dair yasanilan her problemde hemen vahiy
yolu ile miidahil olmamus, kendisini ve ashabini istisare yoluyla alacaklari kararlarla bas
basa birakmis, diledigi bir zaman sonra aldiklar1 kararlarin yerindeligini gostererek irsat
etmistir. Seran acik bir hiikkmiin verilmesi gereken meselelerde de Hz. Peygamber ya

mevceut hitkmii uygulamis ya da ilahi hiikmii beklemistir.

Resil-i Ekrem efendimiz kadilik ve idari makamlardaki gorevlerin kendisinden
sonra iyi deruhte edilebilmesi i¢in ashab-1 giizini istisareler ve bazi gorevler igerisinde
yetistirmistir. Thtiyaca binaen Hz. Ali, Mu’az b. Cebel, Misa el-Es’ari gibi sahabeleri
cesitli zamanlarda Yemen’e kadi olarak gondermis; Kitap ve siinnette agik bir hiikiim
bulamadiklarinda bu ikisini 6l¢ii alarak, kendi igtihatlarina gére hiikiim verme yetkisi

vermis, onlara dikkat edip uygulamalar: gereken ustilleri 6gretmistir.

Konumuz olan Ahkam Tefsirleri, ilahi hiikiimleri 6gretme ve bu hiikiimleri 6lgi
alarak olusan yeni meseleleri ¢6zme faaliyetlerinin bir sonucu olarak hiikiim
cikarilabilecek Ayetleri ve inceliklerini gdsterme ihtiyacina binaen olusmus Islami ve
ilm{ bir etkinlik alamidir. Calismamizda ele aldigimiz Alasi’nin Rithu I-Medni adli eseri
tim ayetlerin tefsirini yapmakla birlikte, hitkiim ayetlerini de genis bir sekilde ele alan
genel nitelikli, oldukga hacimli bir tefsirdir. Tezimizde eserin ahkama miitallik olan
yoniinii ortaya koymaya calistik. Calismamizin, yukarida temas ettigimiz iizere, insanlar
icin hayati 6neme sahip hiikiim ayetlerinin daha iyi ve derinden anlasilmasina katki

Sunmasini umuyoruz.

Bu calismay1 nasip ederek kadrimizce ayetlerini anlamayr bana ikram eden
Cenab-1 Hakk’a hamd-u senalar ediyorum. Istedigim bu calismanimn tercih edilmesinde
beni cesaretlendiren, zorlandigim noktalarda 6niimii agan ve yonlendiren, tez ¢alismami

titiz bir sekilde ele alan danismanim Saymn Prof. Dr. Sadik KILIC hocama hiirmet ve
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tesekkiir ederim. Yine tezin olgunlasmasinda katkisi olan Sayin Prof. Dr. Musa
BILGIZ, Dog. Dr. Hikmet KOCYIGIT ve Yrd. Dr. Ali YILMAZ hocalarima da
tesekkiir ederim. Ayrica tezin okumalarinda ve sekillenmesinde yardimci olan
akedemisyen arkadaslarima da tesekkiir etmek isterim. Yine doktora tezi gibi zorlu bir
siireci benim i¢in kolaylastirmaya calisan kiymetli esime, dualarini eksik etmeyen
muhterem anne-babama, kardesime ve himmetlerini gordigiim biiyiiklerime de g¢ok

miitesekkirim.

Erzurum — 2016 Murat SARIGUL



GIRIS

Hiikiim ayetlerinin ¢ogunlugu Medine doneminde inmistir. Mekkeli Miisliimanlar
dinleri i¢in ciddi miicadeleler vermis, maddi manevi bedeller 6demis ve Medine’ye
hicret etmislerdi. Ensar da Peygamberimizi diismanlarina karsi korumaya s6z vererek
risk almis ve hicret 6ncesi Akabe Biatleri ile bu kutlu yolculuga adim atmislardi.
Miiminlerin iglerinde Allah’in birligine iman koklesmis, O’na teslimiyetleri artmais,
namazin edasi, ahirete iman, ceza ve miikafat gérmeye karsi olusan biling ayrica gelen
ayetlerin hikmetli mesajlar1 ile Allah haklarina ve kul haklarina riayet etme suuru ve
sorumlulugu yerlesmisti. Diger taraftan yasadiklari sikintilara ragmen iglerinde essiz bir
imani mutluluk ve Restlullah’a duyulan muhabbet sayesinde Islam’in ¢ocuklarinin
adeta temel organlarn sekillenmisti. Artik bu saglam temelin {izerine binanin diger

aksami yerlestirilebilirdi.

Medine’de orug, zekat, hac, farz kilindi. Evlilik, bosanma, miras ve ganimetlere
dair hiikkiimler, adam 6ldiirme, hirsizlik, zina, i¢ki, kumar vb. yasaklar ve bunlarin
cezalart gibi hemen hayatin her sahasina inen ayetler geldi. Bu ayetler, yanls karar
vererek ve nefsine uyarak hayatin dengelerini bozan insanlarin nasil bir denge
icerisinde, faydali bir hayat yasamalarini diizenleyecek bir kullanim kilavuzu

konumunda idiler.

Bu ayetlerin hayata tatbik edilmesinde Efendimiz uygulama ve aciklama
noktasinda Peygamber olarak sorumluydu. Ayetlerde namaz emredilmekte fakat kiyam
rukd, secde gibi riikiinlerinin nasil edd edilecegi Kur’an vahyi yoluyla
bildirilmemekteydi. Yine zekatin hangi oranda verilecegi, adam o6ldiirme cezasinda
kisastan bagka diyet sikkinda 6denecek miktar ayetlerde belirtilmemisti. Bu gibi bir
takim ayrintilar vahy-i gayri metliiv (Kur’an’da yer almayan vahiy) seklinde
Resalullah’a bildiriliyordu. Bu sebeple Allah’in Restlii, “Beni nasil namaz kiliyorken
gortiyorsaniz sizde o6yle kilin; “Hac ibadetinizi benden alin.” buyurmustu. Hemen
bircok konuda ayetlerde belirtilmeyen fakat hayatin icerisinde ortaya ¢ikan bazi
miskiller olmaktaydi. Sahabe bu durumda gelip Hz. Peygamber’e durumlarinin dini
hiikmiinii soruyorlardi. Bunlara bazen vahy-i metluv olan Kur’an ile cevap verilirken
bazen de vahy-i gayri metliive dahil olan hadislerle cevap verilmekteydi. Bazen de ilahi

denetim altinda olan Hz. Peygamber’in ictihatlar1 ile fetva verilmekteydi. Fakat sonucta



tim bunlarin ashab i¢in goriinen kaynagi Restlullah idi. Dini her yo6nii ile ondan

Ogreniyorlardi.

Ahkam ayetlerinin tefsiri, anlagilmasi ve uygulanmasi iste bodyle bir siireg
icerisinde Resilullah déneminde baslamistir. Sahabe ise bu tefsir birikimini tabiine
aktarmistir. Hadisler tasnif edilirken fikih bablarima gore tasnif edilmis, fikih
kitaplarinda ayet ve hadislerden baska icma ve kiyas yontemleri basta olmak {izere
bir¢ok anlama ustlii kullanilarak fikhi hiikiimler verilmis ve yeni olusan sorulara karsi

cevaplar getirilmistir.

Islami ilimlerde baslayan branslasma ve mezheplerin tesekkiilii ile birlikte
ozellikle fakih miifessirler tarafindan hiikiim ayetlerini agiklayan tefsirler kaleme
almmaya baglamigtir. Sonugta, bir isi gormek i¢in nasil farkli aletlere ihtiyag
duyuluyorsa, Islami 6gretmek icin de farkli sekiller te’lif edilen kitaplara ihtiyac

duyulmustur. Ahkam tefsirleri de bu ihtiyacin bir iirlintidiir.

Fikih kitaplar1 da ahkam tefsirleri de temelde hiikiim yani sonug¢ odakli eserlerdir.
Fakat ahkam tefsirleri fikhin daha alt konu ve mevzular ile ilgili bilgilere yer vermez.
Bunu, detayli ele alinan fikih kitaplarina havale ederler. Ayrica fikhi tefsirler ayetin
tefsirini yaparken sarf, nahiv, belagat, farkl kiraatler, ayetteki takdim-tehir, hitap, iltifat
gibi noktalar1 da agiklarlar ki, bunlar fikih kitaplarinda yer almaz. Ahkam tefsirleri ilk
etapta ayeti merkeze alan ve ayetleri agiklayan hadisler ve diger Kur’an ilimleri ile
birlikte, dini hitkiimleri 6grenmek isteyenler i¢in hem dini bilgilendirme hem de ilmi bir
ufuk verme gorevini ifa etmektedirler. Fikih kitaplarinda ise genelde dnce hiikiim veya
kanun metni yer alir sonra bu hiikiim ¢esitli delillerle ortaya konulur. Bu eserler de
serhleri ile kisiyi yetistirici olmakla birlikte, fikih kitaplar1 salt hiikiimler ve fikhi birgok

ayrint1 kararlarin yer almasi yoniiyle ahkam tefsirlerinden ayrisirlar.

Ahkam tefsirlerinde ayetin iginde yer alan tiim ciimleler miistakil olarak agiklanir
Ki, bu ctimlelerin hepsi dogrudan hiikkmi kayit icermeyip ayrica i¢indeki imani ve ahlaki
ifadeler de aciklanir. Boylece okuyucu fikhin hiikiim odakli yogun zihni faaliyetini

ahkam tefsirlerinde yagamaz.

Ahkam tefsirlerinin olusup yayginlasmasinin baslica amilleri arasinda sunlari

sayabiliriz: a) Hiikiim ayetlerinin farkl1 goriisler esliginde 6grenme ihtiyaci, b) imani ve



ahlaki vurgularin hiikiim ayetlerinin igerisinde kisa da olsa agiklanarak dini bir biitiin
olarak sunma imkani vermesi. ¢) Mezheplesme ile birlikte mezhepler arasinda olusan
ilmi rekabetin kendini ahkam tefsirlerinde de gostermesi. d) Yine ahkam tefsirlerinin
Kur’an ilimlerini fazlaca kullanarak ayetleri islemesi neticesinde 6grenciyi bu yonde
yetistirmesi, e) Ozellikle son donemlerde islami, bir Kur’an tefsirinden ve tertip sirasi
esliginde Fatiha ve Bakara saresinden baslayarak 6grenmenin Miisliimanlara daha cazip

gelmesi.

|. CALISMANIN AMACI VE ONEMI

Vicdanla ve akilla ilgili imani hiikiimleri kuvvetlendirmenin yegane yolu ibadettir.
Ibadet de, genel anlamda Allah’in emirlerini yapmaktan ve yasaklarindan sakinmaktan
ibarettir. Bu anlamda ibadetler eger yerine getirilemezse Islami inancin hayata etkisi ve
yonlendirmesi yetersiz olacaktir. Ayrica Allah’in ve mahlukatin haklarina riayette
zafiyet meydana gelecegi icin, Islam’mn ana hedeflerinden biri olan adalet de

gerceklesmeyecektir.

Ibadet, diinya ve ahiret mutlulugunu temin ettigi gibi, diinya ve ahiret islerini
diizene koymay1 da saglar. Bu diizeni saglayabilmek i¢in akillarin emir ve yasaklara ait
fayda ve hikmetlerini bilmeye ihtiyact vardir. Bu bilmeyi saglayacak etkin iletisim
araclarindan biri de, basta ilahi kitaplar, sonra da bu kitaplar1 agiklayan tefsir

faaliyetidir.

Islam tarihi igerisinde bu tefsir faaliyetleri icra edilirken kullanilan kitabi tefsir
tarzlarindan biri de Ahkdm tefsirleri olmustur. Bu te’lif ¢alismalar1 sadece ahkam
ayetlerinin tefsirini yapan ¢alismalarla baslamis, ¢cogunlukla da bu tarz devam etmistir.
Bununla birlikte hiikiim ayetlerine daha ¢ok agirlik vermek siretiyle tiim ayetleri tefsir
eden genel tefsir mahiyetinde ¢alismalar da mevcuttur. Ahkam tefsirleri arasinda hatirt
sayilir bir yere sahip olan Kurtubi’nin el-Cami li Ahkami’l-Kur’dn adli eseri bdyle bir

tefsirdir.
Uzerinde calisma yapmis oldugumuz AlGsi’nin  Rihu’l-Medni i Tefsiri’l-
Kur’ani’l-Azim ve 's-Seb i I-Mesdni adli eseri ise ansiklopedik bir 6zellige sahip olan

yine genel kapsamli bir tefsirdir. Bir baska ifadeyle Alisi’nin tefsiri, ansiklopedik yapisi



itibariyle ligavi, fikhi ve isarl tefsir yoOnelis ve yoOntemlerini biinyesinde
barimdirmaktadir. Asagida verecegimiz Rihu’l-Meani iizerinde yapilan g¢aligsmalarin
bunu teyit ettigi goriilecektir. Biz de, zaman igerisinde hacmi ve detaylar1 artan ahkam
tefsiri geleneginde, boyle ¢ok yonli bir tefsirin, hiikiim Aayetlerinin daha iyi

anlasilmasina sagladigi katkiy1 bu ¢alisma ile gostermeyi hedefledik.

19 yy. da yasamis olan miiellif, gegmis tefsir birikimine eserinde olabildigince yer
verme gayreti icerisinde olmustur. Aldsi, yetlerle baglantili olan hadisleri, sihhatine
dikkat ederek tefsirine almis, konu ile ilgili sebeb-i niizal rivayetlerine genis yer
vermistir. Eserinde sahabe, tabiin ve sonraki miifessirlerin goriislerini bir arada vermeye
calismigtir. Dort mezhebin goriislerini géstermis, aralarinda kendi tercihini de yapmustir.
Yine dikkat ¢ekici bir 6zellik olarak Zahiriler, Sia, Mu’tezile imamlari, bugiin miintesibi
kalmamis fikhi mezheplerin hiikiim Aayetlerine dair goriislerine yer vermis ve
degerlendirmeler yapmustir. Dile olan yiiksek vukifiyetini hitkiim ayetlerinin tefsirine
yansitmig, yine hiikkiim ayetleri gibi lafzi (literal) yoni isari yoruma kapali goziiken

ayetlerdeki isari yorumlari maharetle sergilemistir.

Diger taraftan alim bir siilaleye mensup olan Aldsi ¢ok erken yaslarda ilim
hayatina baglamis, 21 yasinda miiderrislik icazeti almis, 31 yasinda Bagdat’taki en
prestijli hukuki makam olan Bagdat Hanefi baskadiligina getirilmistir. Mukarenetii’l-
mezahibe vakif, taassup gostermeden gercegi bulma gayreti igerisinde olan bir ilmi
kisilige sahiptir. Alisi’nin bu vasiflar ile birlikte siki bir mezhebi baglilik icerisinde
olmamast ve kadilik gorevinin sagladigi tecriibe ile, hiikkim ayetlerinin daha iyi
anlasilmasini saglayacak bir miifessir vasfini haiz olmasi, yapilan calismanin énemini

artiran diger bir unsurdur.

Rihu’l-Meani’nin su an hem genel hem de fikhi tefsir de miiracaat kaynaklar
arasinda olmasi da ¢alismay:r &nemli kilan hususlar arasindadir. Ulkemizde Rihu’l-
Medani nin fikhi tarafi lizerinde yiiksek lisans ve doktora ¢aligmasi yapilmamistir. Arap
diinyasinda gorebildigimiz kadariyla fticahii’\-Fikhi fi Tefsiri Imam Aliisi adl yiiksek

lisans tezi yapllmlstlr.1 Tezde Aldsi’nin fikhi egilimi, modern donem ictimai

L Ali Ahmet Aklete Beni Said, tticahii’l- Fikhi fi Tefsiri Imam Alisi, Urdiin Universitesi Yiiksek
Ogrenim Fakiiltesi 2005.



miifessirlerin bazi ayetlere bakisi lizerinden ele alinmis ve mukayese yoluna gidilerek,
Alasi’nin fikhi egiliminin geleneksel fikhi ¢izgide oldugu tezi islenmistir. Bizim
calismamiz ise Rihu’l-Meani’nin fikhi yoniini Kur’an ilimleri, usil-ii fikih ve fiird’
fikih yonii ile ele almaktadir. Bu yonii ile calismamizin 6zgiinliik arz etmekte oldugunu

diistinmekteyiz.

Calismamizin birinci béliimiinde Aldsi’nin hayati, kisiligi, i’tikadi ve fikhi
mezhebi, eserleri, Rihu’l-Meani’de en ¢ok kullandigi kaynaklar ve ahkam tefsirlerine

dair bilgiler verdik.

Ikinci boliimde Kur’an ilimleri baslig1 altinda, Aldsi tefsirinde Kur’an ilimlerinin
ahkam tefsirinde nasil degerlendirildigini gostermeye c¢alistik. Sebeb-i niizll, nesh,
miskilii’l-Kur’an, miinasebet, hitaplar, kiraatler, uslubii’l-Kur’an, takdim ve tehirler,
sarf, nahiv, fikhii’l-liiga ilimlerinin ve siirlerin hiikiim ayetlerinin anlagilmasindaki yeri
ve 6nemini, Alasi’nin nakil, tercih ve degerlendirmeleriyle ele aldik. Yer yer meshar

ahkam tefsirleri ile mukayeseler yaptik.

Uciincii boliimde ise Tefsiri ustl-ii fikth ve fiird fikih yoniiyle ele aldik. Fur®’
fikih yonii daha agir basan eserde, Alasi’nin fikhi bilgiler verdigi mezhepler ve bunlarin
goriiglerini tercih ettigi hitkiimler ile katilmadig1 goriisler gostermeye calistik. Bu arada
Sia’ya yonelik tenkitleri, kendi 6zglin goriisleri ve hiikiim ayetlerine getirdigi isari

yorumlar, diger one ¢ikan bagliklar olmustur.

Giinlimiize bakan yonii itibariyle ahkam tefsirleri ile ilgili olarak sunu da ifade
etmek isteriz: Iletisim ve ulasim vasitalar1 insanlarin diinya &lgeginde hayata
bakmalarini saglamis ayrica farkli din ve felsefi anlayisa sahip insanlar1 bir araya
getirmistir. Bu da beraberinde bu iliskileri diizenleyen ideal bir hukuk arayisini daha
cok hissettirmistir. Bircok problemle yiizlesen insanlar bunlardan ¢ikis yolu ararken,
tagkinlik sergileyen ve zarar veren insanlarin kotii yonlerinin nasil kontrol altina
alinacagi hususu duyarl insanlar1 diisiindiirmektedir. Yasanan problemlerin ¢6ziimiiniin
ancak kesinlikle Islami hiikiimlerle saglanacagina inantyoruz. Ne var Ki, Insanlarin bunu
ac1 tecriibeler sonucunda 6grenmesi, istenmeyecek bir durumdur. Bunun yasanmasini
Onlemenin ilk asamasi, insanlarin akillarnin irsad edilerek kendilerini yaratan ve
dolayisiyla onlar1 en iyi bilen Allah’in (c.c.) ilahi Slgiilerine ve g¢arelerine yoneltmek

olacaktir. Bu yeni durum igerisinde ahkam ayetlerini Miisliimanlara ve diger insanlara



daha iyi anlatacak, hiikiimlerin konulma hikmetlerini, sagladigi faydalar1 ve onledigi
zararlar etkili bir sekilde, somut veriler esliginde ele alacak ahkam tefsirlerine ihtiyag

oldugunu diisiiniiyoruz.

I1. CALISMANIN YONTEMI

Calismanin konusunu Aldsi ve tefsiri teskil ettiginden, tezde genel olarak anlatim
tislubu sergilendi. Calisma, eserin Arapgasi iizerinden yapilmis olup agirlikli Arapga
kaynaklar olmak ftizere Tiirk¢e kitap, tez, makale ve ansiklopedi maddelerinden de
istifade edildi. Ayetlerin mealleri verilirken biiyiik gogunlukla Diyanet Meali, Diyanet
Vakfi Heyet Meali olmak iizere Elmalili Meali ve Omer Nasuhi Bilmen’in mealleri de
kullanildi.

Alsi’nin goriis ve tercihlerinin daha iyi gosterilebilmesi i¢in meshur ahkam
tefsirleri ile yer yer mukayese yoluna gidildi. Bu tefsirler Imam Safii (v.204/819) nin ve
Safii mezhebine mensup olan Kiya el-Harrasi (v.504/1110)’nin Ahkdamii’|-Kur’dn adl
eserleri, yine Hanefi olan Cessas (v.370/980)’in Ahkdmii’l-Kur’dn adli eseri, Maliki
olan Ibnii’l-Arabi (v.543/1148)’nin Ahkdmii’l-Kur’an isimli eseri ve yine Maliki
mezhebine mensup olan Kurtubi (v.671/1272)’nin el-Cami li-Ahkdmi’l-Kur’dn adli
eseridir. Bu mukayeseler; ikinci béliimdeki ana basliklarin ¢ogunda ve bazi 6rneklerden
sonra yapildi. Bu boliimde kiraat ve takdim-tehir ilmine dair iki de mukayeseli istatistik
sunuldu. Ugiincii boliimde ise, Aliisi’nin bazi yorumlarinin diger ahkam tesirleri ile

mukayesesi, bir baglik agilarak gosterildi.

Mukayese yapilan goriis ve yorumlardan sonra Aldsi’nin yaklasimi hakkinda
objektif bir bakis agisiyla degerlendirmeler yapilmaya calisildi. Mukayese cihetine
gitmedigimiz kimi 6rneklerden sonra Aldsi’nin getirmis oldugu yaklasim gerek
goriildiikge izah edildi. Konuya vuzuh kazandiracak yorumlar ve kimi eklemeler

yapildi.

Tefsir hakkinda daha somut kanaat olusturmak i¢in bazi istatistiki ¢aligmalar da
yaptik. Bu calismay1 yaparken el-Mektebetii’s-Samilede (Samile Programi), yer alan
eserin 30 cilt baskisini esas aldik. Istatistiki calisma yaptigimiz hususlar ise Rihu’l-

Meani’nin en ¢ok kullandigi kaynaklar ve bunlara ne kadar atif yapildigi, fikhi



mezheplerin hangi oranda eserde yer aldig1, en ¢ok ismi gegen sahabe ve tabin fakihleri
ve bunlara dair sayisal veriler teskil etti. Yukarida belirttigimiz mukayeseli iki istatistik

de bu kapsamda zikredilebilir.

I11. RUHU’L-MEANi HAKKINDA YAPILAN CALISMALAR

AlGst’nin  Rithu’l-Medni  fi  Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim ve’s-Seb’i’l-Mesdani, adli

kiymetli tefsiri ¢esitli akademik caligmalara konu olmustur.

A. Doktora Calismalar:

1) El-Aldsi’nin Rihu’l-Meani isimli Eserinde isari Tefsir, Ahmet Celik, Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1996.
2) Alisi’nin Tefsirinde Ayetlerin isari Acidan Yorumu, Vehbi Karakas, Sakarya
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2002.
3) Kur’an’m Anlam Farklilasmasma i’rabmn Etkisi -Aliisi Tefsiri Ornegi- Harun

Abaci, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2015.

4) et-Tefkirw’l-Lisani inde’l-Aliisi, Safiyye Tuba, Cezayir Batna Universitesi,
Edebiyat ve Diller Fakiiltesi, Arab Dili ve Edebiyati Boliimii, 2013.

B. Yiiksek Lisans Calismalari
1) Aliisi Kisiligi ve Tefsiri, Alican Dagdeviren, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 1996.

2) Aldsi Miifessiran, Muhsin Abdulhamid, Kahire Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Arab Dili Boliimi, 1967.

3) itticahii’l- Fikhi fi Tefsiri imam Aldsi, Ali Ahmet Aklete Beni Said, Urdiin
Universitesi Yiiksek Ogrenim Fakiiltesi 2005.

4) Menhecii imam Alisi fi’l-Kira’at ve Eseriha fi Tefsirihi Rihu’l-Meénd, Bilal Al
Aseli, Gazze Islam Universitesi Usilii’d-Din Fakiiltesi, 20009.

5) Menhecii Seyh Alisi fi Tefsirihi Rihu’l-Meéni fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim ve’s-
Seb’i’l-Mesani, Abdullah Rebi’ el-Ciineyd, 2011.



6) Aldsi’nin Rihu’l-Meani Tefsirinde Adem ve Yaratihs Kissasi Cercevesinde

Israiliyyat, Mehmet Ergiin, Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,

2006.

7) Aldsi’nin Rihu’l-Meani Tefsirinde Tasavvuf, AbdiilKerim Seber, Erciyes

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2000.

8) Aldsi’nin Sia’ya Karsi Reddiyesi, Hasan Miinir, Ankara Universitesi / Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 2002.

9) Alis’ nin Riihiil-Meéani Adh Tefsirinde Kur’an Kissalarimi Yorumlama Metodu
(Kasas Siiresi Ornegi), Yousif Khudhair, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisi, 2015.

10) Rithu’l-Meani’nin 1, 2, 3, 5, 6, 7, 9, 11, 12, 13, 14, 16. ciltlerine yapilan

fihristler.2
c. Makaleler

Alisi hakkinda ISAM Ilahiyat makaleleri veri tabaninda miikerrer olmayan 8 makale

yer almaktadur.®

2 https://tez.yok.gov.tr/Ulusal TezMerkezi/tezSorguSonucYeni.jsp

% http://ktp.isam.org.tr/?url=makaleilh/findrecords.php



https://tez.yok.gov.tr/UlusalTezMerkezi/tezSorguSonucYeni.jsp
http://ktp.isam.org.tr/?url=makaleilh/findrecords.php

BIRINCI BOLUM
ALUSI VE RUHU’L-MEANI ADLI TEFSIRi
1.1. HAYATI (1217-1270/ 1802-1854)

1.1.1. Dogumu ve Ailesi

Adi tam olarak, Mahmid b. Abdillah b. Mahmad el-Hiiseyni el-Aldsi el-
Bagdadi’dir.* AlGsi’nin dedeleri, Hiildgu’nun Bagdat’i isgali dolayisiyla buradan
ayrilarak Alds denilen adaya yerlesmistir. Bagdat’a yakin Firat Nehri iizerinde
yerlestikleri bu adaya nisbetle Alfisi diye meshur olmuslardir.” Bagdat’m kokli, dindar,
salih ve alim bir ailesinden olan Eb#i’s-Sena Sihabiiddin Mahmud el-Aldsi, 1217/1802
yili, Sa’ban aymmn 14. giini Cuma 6ncesi Bagdat’ta diinyaya gelmistir.® Alasi’nin,
kiinyesi kaynaklarda “Ebd’s-Send”, lakabi ise “Sihabiiddin” olarak yer almaktadir.”
Nesebi, babasi tarafindan Hz. Hiiseyin’e, annesi yoniiyle de Abdiilkadir-i Geylani’ye ve

bdylece Hz. Hasan’a kadar ulagmaktadir.®

Aldsi, ilim hayatinda erken bir yasta yer almasmna ortam hazirlayan bir aile
igerisinde hayata gozlerini acrmistir.’ Babasi Abdullah, Bagdat’ta Eba Hanife Camii’nde
kirk y1l miiderrislik gérevini yiiriitmiis; bunun yaninda Reisii’l-Miiderrisin olarak Sehit
Ali Paga Medresesi’nde dort yil siireyle ders vermistir. 1246/1830 yilinda tatin hastalig
sebebiyle Bagdat’ta vefat etmis ve yaklasik seksen yil yasamistir. Seyh Ma’rif el-Kerhi

Kabristanligi’'nda medfundur. Saliha bir kadin oldugu ifade edilen annesi Fatma, Alasi,

* Omer Riza Kehhale, Mu 'cemii '|-Miiellifin, 1-XV, Dér-u Thyi’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 1957, X11/175.

5 Kehhile, XI1/175; Muhammed Hiiseyin Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirin, 1-111, Mektebetii’l-Vehbe,
Kahire 2000, 1/250; Mahmud Stikri, el-Miskii 'I-Ezfer, Matbaatu’l-Adab, Bagdat 1930, 24.

® Omer Nasthi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, DIB. Yay., Ankara 1960, 565; Zehebi, 1/250; Muhammed
Eroglu, “Alisi” DIA, TDV Yay., Istanbul 1989, 11/550.

" Kehhale, IT1/815; Bilmen, 565.

8 Muhsin Abdiilhamid, Alisi Miifessiran, Matbaatii’l-Mearif, Bagdat 1969, 40; Bilmen, 565; Eroglu,
11/550.

% Aldsi, Sihabiiddin Mahmad, Sehiyyii’n -Negam fi Tercemet-i Seyhi’l-Islam Arifi’l-Hikem, Miiessesetii
Ulami’l-Kur’an, Beyrut 1953, 22.
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kiiciik yastayken vefat etmis‘[ir.10 Alasi, ti¢ ¢ocuklu bir ailenin en biiyiik ¢ocugudur.
Kardesleri ise Abdurrahman (v.1284/1867) ve Abdiilhamid (v. 1324/1906)’dir.

Alasiler hanedanimdan birgok meshur kisi yetismis olup, bunlarm 6nde
gelenlerinden biri de Sihabiiddin Mahmad el-Alasi’dir.**

1.1.2. Cocuklugu ve Ogrenim Hayati

Alasi, kiiciik yasinda Kur’an-1 Kerim’i ezberlemeye baslamistir. Bes yasima
vardiginda kendisinde {istiin zeka belirtileri goriilmiis ve henliz Kur’an-1 Kerim’in
hifzin1 tamamlamadan, Arapga kitaplarindan bazi boliimler ezberlemistir.*? Ecrimiyye
ve Imam-1 Malik’in Elfiye’si gibi nahiv kitaplarim ezberlediginde ise daha yedi

yasindadir.’®

AlGsi’nin tedrisatim1  Refsii’l-Miiderrisin  olan babasi bizzat iislenmistir.**
Babasindan yeteri diizeyde Arap dili, Hanefi ve Safii fikhi, mantik ve hadis eserlerinden
baz1 boliimleri tahsil etmistir."> Bu mezkar ilimleri on yasindan dnce, kelam ilmini ise
on ii¢c yasinda tahsil ettigini gormekteyiz.’® Zamanimn ilimlerinden bir kismini tahsil

ederek, pozitif ilimlere de vakif olmaya calismustir.’

Alisi, cagmin meshur alimlerinin meclislerine istirak etmis ve kendilerinden
dersler almustir.'® On ii¢ yaslarinda rahle-i tedrisine girdigi hocast Musullu Aldeddin
Efendi, O’nun ilim hayatinda biiyiik bir 6neme sahiptir. Aldsi, uzun bir siire Alaeddin
Efendi’den dersler okumus ve ondan icazet almistir.'® Aldsi’nin rivayet ve dirayet

ilimlerinin ayrintilarin1 ve inceliklerini anlamasinda en biiyiik destekcisi olan bu

10 Abdiilhamid, 41.

Y Bilmen, 565; Eroglu, 11/550.

12 Abdiilfettah Sevvaf, Hadikatii'|-Viirid, Mektebetii Hasim el-Alusi, ts., 7.
3 Alasi, Gardibii’|-Igtirdb ve Niizhetii’|-Elbdb, Sabender, Bagdat 1327, 6.
 Alasi, Sehiyyii 'n-Negam, 22; Eroglu, 11/550.

15 Alasi, 6; Sevvaf, 9.

16 Algsi, 6.

17 Alasi, 22.

18 Alasi, 6-8; Sevvaf, 11-12.

19 Abdiilhamid, 42.
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hocastyla birlikteligi h.1241’e kadar, on dort yil siirmiistiir.? [lim hayatina cok erken
yaslarda girismis olmasi, Alisi’nin ulastig biiyiik ilmi seviyenin en 6nemli saiklerinden

birini teskil etmektedir.

[lmi calismalarmin fazlaligma ragmen toplumdan kopmamus, bilakis toplumla i¢
ige, sosyal hayata katilan alim ve zahid bir kisilik olmustur. Boylece Bagdat’taki ilmi ve

fikri hareketlilik onunla canlilik kazanmistir.*

Aldsi insanlara karst da genis bir hosgorii gosteren, yiyecek ve giyeceklerini
talebeleriyle paylasmaya varacak kadar comertlik sergileyen bir insandir.? Insanlari
dogru yola ulagtirmak ve Allah’in emirlerini insanlara teblig amaciyla yaptigi vaazlar
tesirli olmustur. Belirtildigine gore hutbe ve risaleleri de unutulmayacak giizelliktedir.

Fakat pek ¢ogu korunamamustir.?®

1.1.3. Hocalar

Molla Hiiseyin el-Cubiiri: Alisi, takva sahibi ve salih bir kisi olarak ifade ettigi

u hocasindan, ileri bir Kur’an egitimi almistir.
bu h dan, ileri bir Kur’ timi almugtir.?

Babasi Abdullah Efendi: Biiyiik bir ilim adami ve Imam-1 Azam Medresesi’ nde
kirk yi1l gorev icra etmis degerli bir miiderristir.>Aldsi, tahsil hayatinin ilk devresini

babas1 Abdullah’in yaninda ikmal etmistir.?°

Alaeddin Ali Musullu: Bagdat’taki Atike Hatin Medresesi’nin ilk miiderrisidir.
Bircok te’lif eseri mevcuttur.?’ Sert bir tabiata sahip, cetin bir egitim veren bu
hocasinin, bu sebeple fazla talebisi yoktur. Fakat Aldsi, onun tabiatna ve egitimine
sabretmis, Kendisinden icazet alincaya ve egitim-6gretimindeki istifadesinin son

safhasma ulasincaya kadar yaninda kalmustir. Alasi hocasmin ilimdeki derecesini

2 Enver Ciindi, Terdcimii’l-Alamii’\-Muaswrin fi'\-Alemi’l-Islam, Mektebetii Ancelii’l-Misriyye, Kahire
1970, 48.

2 Alasi, 13.

%2 Abdiilhamid, 71; Zehebi, 1/252.

28 Zehebi, 1/252.

¢ Alasi, Gardib, 7-8; Abdiilhamid, 55.

2> Abbas Azzavi, Zikrd Ebi’s-Send, Matbaatu’s-Salihiyye, Bagdat 1958, 13.

%8 Siikri, el-Miskii 1-Ezfer, 3-4.

2" Abdiilhamid, 57.
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anlatmak ic¢in bir tesbih yaparak, hocasini bir ilim giinesine, diger alimleri de yildiza

benzetmektedir.?®

Ziyaeddin Halid Naksibendi (v.1242/1826): Naksibendi Tarikati’nin
seyhlerindendir. Hakkinda, “Biz, onun bir benzerini gormedik, sanirim, o da kendi
benzerine rastlatmatmlstlr.”29 dedigi bu hocasindan Aldsi, sifatullah ve tasavvuf

sahasinda istifade etmistir.*

Ayrica Aldsi’nin diger hocalarmi da séyle siralayabiliriz: Arap dilinde ikinci
Sibeveyh olarak sayilabilecegini ifade ettigi Abdiillaziz Sevvaf (v.1246/1830)*, ibn
Hacer el-Askalani’nin Serhii 'n-Nuhbe adli eserini okudugu Ali Siiveydi (v.1237/1821),
kendisinden Adudiye tizerine yazilmis Kus¢u Serhini okudugu Seyyid Ahmed, yine
kendisinden Ebii Amr, Ibn Kesir ve Nafi kiraatlerini aldigi Abdullah el-Omeri
(v.1297/1879), Seyh Abdurrahman el-Kiizberi (v.1262/1846), Seyh Abdiillatif
(v.1260/1844), "Yahya el-imadi (v.1250/1834 ) ve Seyyid Muhammed (v.1246/1830). *?

1.1.4. Bir istanbul Yolculugu

Aldsi, 1267/1850 yilinda istanbul’a gelmistir.®® Tefsirini vesile kilarak, iginde
bulundugu durumu Payitaht’a anlatmak {izere, bu seyahate ¢ikmaya karar vermistir.
Alasi, yazmakta oldugu tefsirinin bir kismim Sultan Mahmid Kiitiiphanesi’ne hediye
etmis; daha sonra yazdigi ii¢ cildi de Sultan Abdiilmecid’e ithaf etmistir. Kalan iki
cildini de tamamlayarak, 1267/1850 yilinda bu yolculuga ¢ikmistir.?* Istanbul’a
gelmesine goriiniirde tefsirinin sebep oldugunu, hakikatte ise bagka gerekgelerinin

bulundugunu da ifade etmistir.*

28 Aldsi, 9.

2 Aldsi, Gardib, 17-18.
%0 Abdiilhamid, 57.

31 Alosi, 7

%2 Abdiilhamid, 56-59

8 Aldsi, 2.

3 Alasi, 25; Bilmen, 570.
% Bilmen, 570.
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Alasi, Sadrazam Resid Pasa ve Miistesar1 Fuad ile goriismiis, her ikisinin de
gosterdikleri ilgi ve hos sohbetten fazlaca memnun kalmustir.**Ama yine de tam olarak
isini halledemeden memleketine donmek durumunda kalmustir.®” Bagdat’a déniisii iki

yil sonra, 1269/1852 yilinin Rebi’ii’l-evvel ayinin on besi Persembe giinii olmustur®®,

Aldsi’nin Istanbul seyahati hem kendisi igin, hem de ilim diinyas: agisindan
verimli olmustur. Bu seyahatinde Bagdat’taki eski arkadaslar1 ile dostluklarini tazelemis
ve baba dostlariyla goriismiistiir. Ayrica bu seyahatinde ilim diinyasina, Nesvetu’s-
Semnul fi’s-Seferi ila Islambil (Bagdat’tan Istanbul’a giderken kaleme almustir.)
Nesvetu’|-muddam fi’l-’Avdi ila Dari’s-selam (Istanbul’dan Bagdat’a donerken kaleme
almustir.) Gardibu’|-Igtirdb Ve Niizhetii'I-EIbab fi’'l-Zehdbi ve’l-Ikdmeti ve’l-Lydb
(Bagdat’ta kaleme almustir.) Sehiyyii’n-Negam tercemet-i Seyhi’|l-Islam Arifi’|-Hikem

olmak iizere dort degerli eser birakmistir.*

Bagdat’tan 1851 yilinin Nisan (1267 yilinin Cemaziyelahir) ay1 baglarinda ¢ikip
Istanbul’a ayn1 yilin Haziran (Ramazan) ay1 sonlarinda varan miiellifin gidis yolculugu
dort ay sﬁrmiistﬁr.40 Bu seyahati esnasinda Cizre, Diyarbakir, Erzurum, Sivas, Tokat,
Samsun ve bilhassa Istanbul hakkindaki izlenimlerine ve sohbet ettigi dnemli sahislarin
biyografilerine yer vermis, sorulan bazi sorulara verdigi cevaplari aktarmistir.**
Seyahati esnasinda Erzurum’a da ugrayan Aldsi, bu yolculugu ile ilgili siirecine soyle

yer vermektedir:

“...Diyar-1 Bekr’de yaklasik 20 giin kaldim ve burada yanlarinda sonsuza kadar
kalmamu isteyen sevimli bir halk arasinda mutlu bir siire ge¢irdim. Bununla beraber
Arapga sozlerin tatliliginin lezzetine varip edebiyat ilminden haberdar olan birine

rastlamadim ve onlarda edebi kitaplar gérmedim. Bundan dolayr kalbimin kusu,

% Aldsi, 118-119.

37 Eroglu, 11/550.

% Bilmen, 571.

% Alasi, Sehiyyii'n-Negam, 28.

“fbrahim Saban, Ebdi’s-Send el-Aliisi 'nin Istanbul Seyahati ve Izlenimleri, istanbul Universitesi, Sarkiyat
Mecmuasi, Sayi: 19, 2011-2012, 75-90, s. 76.

1 Saban, s. 75.
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sagkinlik kafesinde hapis kaldi. Ben bu duygular1 yasarken Erzurum tarafindan bir esinti

beni ¢agirds...”*

Bu arada Erzurum valisi Muhammed Hamdi Pasa, Aldsi’yi Erzurum’a davet eder.

<

Miiellif oraya gidisini soyle anlatir: ““...Diyar-1 Bekr’den Ermenistan’in besinci sehri,
dogudan da Rum diyarmmin son sehri Erzenu’r-rim (Erzurum)’a gittim. Bu sehrin
dogusunda ve kuzeyinde Firat nehrinin kaynagi vardir. Erzurum’da genel olarak saglam
bir kale, zarif evler ve giizel camiler vardir. Sehrin havasi giizeldir... Sehrin fatihi ‘Iyaz
b. Ganem el-Es’ari’dir. Hz. Omer zamaninda Ebi Ubeyde onu, 20/641 senesinde es-
Samat’1 fethettikten sonra buraya gonderir... Glinlimiizde insanlar burayr Erzurum ve
Ezrum olarak isimlendiriyorlar. Asli ise belirttigimiz gibi Erzenu’Rim’dur. Rum’a izafe
olarak muzaf olmayan Erzen’den ayrildi. Erzen ise Ermenistan bolgesinin

. W .. .. 43
dorduncusiinin sonudur...”

Burada teberriiken bazi icazetler veren ve ilim ehli ile bir araya gelen Alasi** bir
hatirasin1 da sOyle anlatir: “Bir ara Erzurum’da ikamet ettigimde, bu sehrin ileri
gelenlerinden biri olan Omer Fazil Efendi (v.1303/1882)* benden ders aldi. Bu zat1 her

ilim alaninda s6z sahibi olarak gordiim. Zaman bdyle birisini daha ¢ikarmamustir.”*

Muhammed Hamdi Pasa’nin biyografisini®’ vererek Erzurum’dan ayrilip Sivas’a
gidisini ise soyle anlatir: “...Erzenu’r-Riim’da bazi dostlara icazet verdim. Burada 25
giin kaldiktan sonra Muhammed Hamdi Pasa’nin yanindan mutlu bir sekilde ayrildik...
Erzenu’r-Riim’dan sonra vadi yataklarindan ve daglar arasindaki gegitlerden gegerek

Sivas’a gittik...”*®

2 Saban, s. 78.

3 Saban, s. 78.

* M. Sadi Cégenli —Selami Bakirc1, Erzurum Miiftiisii Omer Sakip Efendi, Atatiirk Universitesi Edebiyat
Fakiltesi, Erzurum 2009, 28

** Omer Fazil Efendi, Erzurum Ispirlidir. Dért yasinda okumaya baslamustir. Bu durum Buharali seyyah
Nimetullah Efendi sahit olmus ve hakkinda bir beyt soylemistir. Onsekiz yasinda egitimini tamamladiktan
sonra Sultaniye medresesinde ders okutmaya baslamistir. Kisa siirede biiyliik bir {ine kavusmus,
memleketin hemen her tarafindan gelen pek ¢ok talebesi olmustur. Erzurumda fetva verme gorevini
iistlenmis olup, hiikiim ¢ikarma (istinbat) kabiliyeti son derece ileri bir sevyede oldugundan “Miifti’l-
enam” invanin almigtir. Cogenli —Bakirct, 26.

4 Cogenli —Bakire, 26.

* Saban, s. 78.

“8 Saban, s. 78.
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1.1.5. Hizmet ve Ilmi Faaliyetleri

Erken baslayan tahsil hayati bir devamlilik arz etmis ve Alisi’ye kisa siirede
miiderrislik payesi kazandirmistir. Yirmi bir yasina ulastiginda, Bagdat ulemasimin da
toplandig1 gorkemli bir glinde, hocas1 Musullu Alaeddin Efendi’den icazet almigtir.*®
Nu’man Bacaci’nin medresesinde miiderrislik, Emin Bacaci’nin yaptirdig1 medrese ve
camide hatiplik ve vaizlik gorevi yapmustir.”® Ayrica Merhum Haci Molla Abdiilfettah
Mescidi’nde 6gretim faaliyetinin yanisira, Mescid-i Kameriyye, Mescid-i Nefise Hanim
ve Mercan Camii’'nde dersler vermeyi siirdiirmiistir. Aldsi, Abdiilgani Cemil
(1780/1861)’in Bagdat Hanefi Miiftiiligii zamaninda Fetva Emini olarak tayin edilmis

ve yine Kddiriyye Medresesi 'nde miiderris olarak da gorev yapmustir.>!

Vezir Ali Riza Pasa tarafindan, Bagdat’in giizide ilim adamlar1 disinda baska
kisilere verilmeyen Mercan Vakfi Miitevellisi olmakla mikafatlandirilmistir. Ayrica
Sultan tarafindan kendisine “Saltanat-1 Dar-1 Aliyye Miiderrisligi” tinvam da verilmis,>

Hicri 1248 yilinda, 31 yasinda Bagdat’m Hanefi Miiftiisii olmustur.>®

1.1.6. Vefati

Alasi, Istanbul doniisii Erbil ve Kerkiik arasindaki Zab bolgesinde siddetli
yagmura yakalanir, ardindan sitmaya tutulur, bundan kurtulmasina ragmen sihhati yavas
yavas kaybolarak bedeni zayif diiser. Hastaligi artmasina ragmen Ramazan giini
orucunu tutar, artik, kiyam, ruku ve secde yapmaya gii¢ yetiremez, namazini ima ile
kilar. Dilinde Allah! Allah!.. zikrine duraksamadan devam eden Alasi, 1217/1802
yilinda bagladigi diinya yolculugunu 1270/1854 Zilkade aymmn 23. giinii ruhunu
Rahman’a teslim etmesiyle tamamlamis olur.>* Cenazesini en kiymetli talebesi vaaziyla
meshur Muhammed Emin yikamistir. Aldsi’nin 6liim giinii, cenazesine biiyiik bir

kalabaligin katildigit muazzam bir giin olmustur. Cenaze namazini biiyiik bir Hanefl

49 Alosi, Gardib, 20.

%0 Aldsi, 20.

51 Azzavi, 27.

52 Aldsi, 24.

53 Allisi, 25; Azzavi, 28; Zehebd, 1/252.
% Abdiilhamid, 52-53; Zehebi, 1/252.
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cemaati kilmus, onlar1 Safii cemaati takip etmistir. Birgok Islam iilkesinde de onun i¢in
giyabl cenaze namazi kilinmigtir. Bagdat’taki, Seyh Ma’ruf el-Kerhi mezarligina

defnedilmistir.”®

Alasi, geride Abdullah Behaiiddin, Adbiilbaki Sadeddin, Ebt’l-Berekat Nu’mén
Hayreddin, Muhammed Hamid ve Ahmed Sakir isimli her biri ilimle miicechhez bes
erkek evlat®® ve babalar1 gibi degerli eserler veren torunlar birakmistir. Alsi, yazmis
oldugu eserleri, aralarinda Abdiilfettah es-Sevvaf ve Ahmed b. Mahmud Salih
(Kaymakg1) gibi alimlerin de i¢inde bulundugu pek c¢ok talebeleri ile®’, kisa ama son

derece bereketli bir 6miir yasamistir.
1.2. iLMi SAHSIYETI

1.2.1. ilmi Dirayeti

Alusi, Irak’1n yetistirmis oldugu yiiksek payeye sahip limlerden biridir.”® Zeka ve
tefekkiirdeki dehasi ile bilinmektedir. Hafizasinin kendisini hi¢ yaniltmadigi ve en zor
meseleleri dahi ¢ozebilecek bir fikri kuvvete sahip oldugu ifade edilmektedir.”® Kiigitk
yaslarda tahsil hayatina baglamasi ve sahasinda otorite olmus medeni ilim adamlarindan
dersler almasiyla da bu parlak zeka ve kabiliyetini degerlendirmis,?® ve kisa zamanda

Irak’ta ilmi sahada simge kisilerden biri olrnustur.61

Arap dilinin gesitli alanlarinda tefsir, hadis, fikih ve usil bilgisi gibi nakli ilim-

lerde; kelam, felsefe, mantik ve astronomi gibi akli ilimlerde icazetler almls‘ur.62

Bircok ilim dalinda temayiliz eden ve farkli ilim dallarinda eserler sunmaya
muvaffak olan Aldsi, ilmi dirayet ve iistiinliigiinii 6zellikle Riihu I-Medni adli tefsirinde

gostermistir. Bu tefsirden alimler ve edipler ovgiiyle bahsetmislerdir. Bagdat’in en

% Abdiilhamid, 53; Zehebi, 1/252.
% Abdiilhamid, 53; Eroglu, I1/550.
%" Eroglu, 11/550.

%8 Bilmen, 565; Zehebi, 1/252.

% Siikri, 11; Zehebi, 1/252.

% Aldsi, Gardib, 5-19.

81 Zehebi, 1/252

62 Aldsi, 5-19.
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basarili edebiyatcilar arasinda olan Muhammed ez-Zehavi, Aldsi’nin iistiinliigiinii tescil
eden birgok eserinin oldugunu, fakat bunlar arasinda Riihu’I-Medni nin ¢ok 6nemli bir
konuma sahip oldugunu: “Riihu’l-Meani gibi 6liimsiiz bir eser vucuda getirdikten sonra
Olimden korkmaya gerek kalmadigini, boyle bir eserle insanin isminin sonsuzluga

5963

kadar hatirlanacagini””” ifade ederek ona takdirlerini sunar.

1.2.2. I’tikAdi Mezhebi

Alasi, i’tikatta selef mezhebine ve siinni akidesine mensuptur. Bu nedenle
cogunlukla Mu’tezile ve Sia gibi kendi mezhebine aykiri olan mezhep ashabinin
goriilerini ¢iiriitiir.® Evlatlarma, en dogru ve temelleri en saglam akide olmasi
dolayisiyla, hayatlart boyunca selef akidesinden ayrilmamalari hususunda tavsiyelerde

A

bulunur.®® Mesela “dllah, onlarin kalplerini ve kulaklarini miihiirlemistir, gozlerinde de
perde vardir. Onlar igin biiyiik bir azap vardir™® ayetini tefsir ederken; miihiirlemenin
(hatmin) ehl-i siinnete gore Allah’a isnad edilmesiyle birlikte, bu ayet hakkinda
Mu’tezile’nin savundugu goriisii de ifade eder. Mu’tezile’ye bu mevzuda cevap verme
ve i’tizali fikirlerine uygun te’villerini g¢iirlitme noktasinda da uzun izahatlarda

bulunur.®” Tefsirinde, “Her nerede olursamiz Allah sizinle beraberdir.”®, “Rahman

"9 gibi ayetlerin tefsirini yaptiktan sonra: “Sen de biliyorsun ki, eslem

arsa istivd etti.
olan, te’vili terk etmektir. Bu (miitesabihdt hakkinda te’vil yapmak) Allahu Teala
hakkinda bilmedigi halde s6z sOylemektir. Bu hususlarda selef nasil anladiysa biz de

sadece Oyle anlariz ve onlara tabi oluruz.. 70 der.

Zat ve sifat ayetlerinin te’vilinde Maturidi ve Esa’ri mezheblerinin goriislerini

karsilikl1 irdeler.”* Mu’tezile, Sia, Havaric mezhepleriyle; kullarin fiilleri,”* Allah’m

%3 Bilmen, 566.

64 Zehebi, 1/253.

% AlGisi, Makamat, Matbaatii’l-Haceriyye, Kerbela 1273, 3-4.
% Bakara: 2/7.

67 Zehebi, 1/357.

%8 Hadid: 57/4.

% Taha: 20/5.

0 Alasi, Rihii’l-Medni, XXVII/168; Alasi’nin i’tikddi konulardaki ¢izgisini derli toplu ve daha iyi
gdrmek igin bkz: Abdiilhamid, Alisi Miifessiran, 278-294.

™ Aldsi, VIII/134.

2 Aldsi, 1/134; 111205; 1V/10, 76; XV/248.
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iradesi,”® zat-sifat,”* hiisiin-kubtih,”® rii’yetullah,”® peygamberlerin ismeti,”” vb.

mevzularinda miinakagalara girer.

Istitaat”® konusunda Es’ari’nin goriisinden sonra kendi kanaatini sdyler.” Yine
“...Gokten su indirip onunla size rizik olarak ¢esitli iiriinler ¢ikarandir... 80 ayetinin
tefsirinde suyun bitkiyi ¢ikarmasinda miiessir bir vasita olmadigi, Allah’in dogrudan,
vasitasiz olarak bitkiyi ¢ikardigini, sebeplerin sonuclar iizerinde vasitali bir etkisinin
olmadig1 seklindeki Es’ari’nin goriisiinii verdikten sonra Aldsi kendi goriisiinii soyle
ifade etmektedir: “Sebepler Allah’in vermis oldugu bir kuvvet ile miiessirlerdir. Fakat
bu Allah’in izni ile olur. Allah izin vermezse sebepler ile onlarda bulunan etkileme
imkaninin arasma set ¢eker, boylece sebepler etki edemez.” Bu baglamda Aldsi,
sebeplerde Allah’in (c.c.) daha 6nceden emanet olarak vermis oldugu bir etkileme giicii
olmasaydi, Allahu Teala atese emir vererek “Ey ates Ibrahim’e karsi serin ve zararsiz
ol”®" demezdi.” agiklamasin yapar. Aldsi, sihir 6grenip kar1 kocanin arasmi agmaya
calisanlar hakkindaki, “Allah’in izni olmadik¢a bununla kimseye zarar verebilecek
degillerdi.”® ayetini de delil getirerek, ayrica baska izahlar da yaparak Es’ari’nin
goriigiinii dogru bulmaz. Selef-i salihinin goriisiiniin de kendi ifade ettigi minvalde

oldugunu soyler. w

™ Altsi, 1/281; XV/248.

™ Alsi, IV/112.

> Alasi, IV/51-52.

' Aliisi, IX/46-54.

" Alfisi, XVI/274.

"® jstitaat: Kelime olarak kudret, gii¢c, viis’at gibi anlamlara gelen bu kavram, terim olarak, Allah
tarafindan canlida yaratilan bir araz olup, onunla iradi fiiller gergeklesmesi anlaminda kullanilir. Ciircani,
Ali b. Muhammed, et-Ta rifat, Darii’n-Nefais, Beyrut 2007, 35; Mutezile, istitaat''n insanda bir isi
yapmadan once mevcut oldugunu o6ne siirer. Ehl-i Siinnet'e mensubu diigiiniirler ise, istitaatin fiille
beraber bulundugu goriisiindedirler. insan fiili ile yakindan ilgili olmas1 hasebi ile kavram, kader konusu
ile de baglantilidir.

™ Alasi, 1V/8-10.

% Bakara: 2/22.

81 Enbiya: 21/69.

%2 Bakara: 2/102.

% Alfsi, 1/189.
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1.2.3. Aliisi’nin Fikhi Mezhebi ve Bunun Tespiti

Alisi’nin hayatiyla ilgili baktigimiz eserlerin bircogunda Safii mezhebine mensup
oldugu bilgisi yer almaktadir. Fakat tefsirine bakildiginda ise onun bir Hanefl oldugu

gorilmektedir.

Kaynaklardaki bilgilere gececek olursak, Abdiirrezzak el-Baytar’a (v.1837/1917)
ait Hilyetii'l-Beser fi Tarihi’l-Karni’s-Salisi Aser adli eserde Alasi igin, “Mezhepler
arasi ihtilaflarda alim, milel-nihadl ve garaib sahasina muttali, i’tikatta selefi, degerli
babalar1 gibi Safii mezhebine mensuptur. Cogu meselede imam-1 Azama tabi olur. Aldsi
émriiniin sonuna dogru ictihada meyletti.”®* denilmektedir. et-Tefsir ve’l-Miifessirin
sahibi ez-Zehebi (v.1397/1977) de mezkdr eserden bu sekilde aynen nakletmistir.®

Hediyyetii'|-Arifin’de ise “...Eb(’s-Send Allsi es-Safil, miifti Hanefi...”®

seklinde
tanitmaktadir. DIA “Alisi” maddesinde: “Ebi’s-Sena el-Aldsi, amelde Safii mezhebine
bagli olmakla beraber bazi meselelerde Hanefi mezhebine uymus ve ona gore fetva
vermistir®” seklinde bir bilgi verilirken; Omer Nasuhi Bilmen (v.1391/1971)
Tabakatii’|-Miifessirin'inde Sia-imammiyye iilemasindan Seyyid Kazim adinda Aldsi
ile karsilasan bu zattan yaptig1 nakilde, soyle demektedir: “Alasizade, fikhen Safityyii’l-
mezhebtir. Fikih ilminde de biiyiik ihtisas sahibidir. Maahaza bir¢ok meselede Hanefi

mezhebine ittiba etmis, bu mezhep dairesinde fetva vermistir.”®®

Simdi, Aldsi’nin mezhebi mensubiyetine dair bu iltibasi, bizzat kendi dilinden

nakil yaparak gidermeye caligacagiz.

Aldsi, tefsirinin basinda, Fatiha’daki besmelenin ayet olup olmadigi meselesini
ele alirken, bazi mezheplere ve kurrdya ait goriisleri verir. Sonra Hanefi mezhebini
kastederek “Mezhebimizde meshur olan’ ifadesiyle bir goriis nakleder. Cilinkii goriistinii
verdigi mezhepler arasinda daha 6nce Hanefileri zikretmemisti. Alisi soyle devam

etmektedir: “Kisiye diisen, mezhebini desteklemesi ve onun iizerine konan (sinek vb.)

8 Abdiirrezzak Baytar, Hilyetii’l-Beser fi Téarihi’|l-Karni’s-Salisi Aser, 1-11, Daru’s-Sadr, Beyrut 1413,
11/125.

% Zehebi, 1/250.

8 Alusi, I1/168.

¥ Eroglu, 11/551.

% Bilmen, 745.
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seyleri def etmesidir. Bu da dogruluguna dair hiiccetler koymak ve iptal edici delilleri
zayiflatmakla olur. Tabiat olarak beni daha once Safii biiyiikleri yetistirdi. Ben de
kendimi sadece Gyle kabul ediyordum. Kays’in kalbine Leyla Amiri’nin yerlestigi gibi
benim kalbime de (Safiilik) yerlesmisti. Bu yilizden benim i¢in 6nce veya sonra gelip

onu silecek bir sey yoktu.

LiSals (dls s dolas bl gl Jud lofgo  GLGT

Ben sevgiyi tanimadan énce bana onun Bos bir kalble karsilasti da kendine

.muhabbeti geldi orada yer edindi.

Ta ki, olan oldu da ben, Hanefi sadatinin goriisleriyle mesgul oldum. Bazilariyla
Sakdikii 'n-Nii ‘maniyye’nin bahgelerinde oturdum. Bana onlarin sevdasi hakim oldu ve

bana su beyti terenniim ettirdi:
S g S SO p) LS Sy LS S (Y c Lgas Las

Onun muhabbeti oncekilerin Sonugta ona daha énce bulunmadigi bir

sevgisini silip mahvetti. yere girip yerlesti.*®

Aldsi sonra besmele konusuna devam ederek soyle der: Fahr (yani Razi,
v.606/1210) bu mevzuda sozii ¢ok uzatmig ve bu hususta besmelenin Fatiha’dan
oldugunu ispatlamak igin 16 delil getirmistir. Ben, Allah’in tevfikiyle bunu
reddediyorum. Bunda bir ovinme de yok. Allah’in yardimiyla, mezhebimi

destekliyorum !..”%

Alasi’nin bu ifadelerinden sunu anliyoruz: Alasi siirde Kays’in haline benzer bir
sekilde, diger mezhepler ile tanisikligi yokken, ilk Safii lstatlardan ve babasindan
dersler aldigindan Safii idi. Fakat ikinci siirde oldugu gibi Sakaikii’n-Nii’maniyye
kitabinda baslayan ve yeni bir sevda olan Hanefilik, onceki Safiiligin gonliindeki
sevgisinin tahtina yerlesmistir. Ayrica Fahrettin er-Razi, Safii olduguna gore O’na, karsi

mezhebi lehine yapacagi reddiye de, Hanefilik adina olacaktir!

89 {xlﬁsi, 1/39.
% Aldsi, 1/39.
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Biz onun bu agik ifadelerinden sonra, tefsirinden, Hanefi olduguna dair 6nemli
delilleri de yine soylece siralamak istiyoruz: Aldsi tefsirinde “Giicii yetenler icin beyti
tavaf etmek Allah i insanlar iizerindeki hakkadir”** ayetinin tefsirinde bunu daha agik
gormekteyiz: O burada, “Kudrete gelince ya beden ya mal ya da her ikisidir. Imam
Malik (v.179/784) birinci goriistedir. Ona gore hac, yolu ylirlimeye ve bunu kesbetmeye
giicii yetene farzdir. Imam Safii (v.204/820) ikinci goriistedir. Ki bundan dolayi, Hac
zamani igerisinde yerine hac yapacak kisinin iicretini verebilecek durumda ise naip
tutmay1 farz kabul etmistir. En biiyilk imamimiz (r.a.) iiglincii goriistedir. Beyhaki
(v.458/1066) ve baskalarinin Ibn Abbas’tan (v.68/ 687-88) tahrig ettikleri su hadis onu
bu konuda desteklemektedir.”® derken, EbG Hanife’yi (v.150/767) imamumiz diye

93 ifadesini

nitelendirmistir. Baska bir yerde ‘“Imamumiz Ebii Hanife nin mezhebi
kullanmigtir. Mezheplerin goriislerini verirken, Ga& lafzini, Hanefilerin goriislerini
savunurken kullanmistir. Bir yerde, “Namazin kisaltiimasinda Safii’nin ma’sivet kaydi
var bizde yok”®* demektedir. Bir baska ayet vesilesiyle “Sdfii yemin kefaretindeki
mutlakin kital kefaretindeki mukayyede haml edilmesini sart kogmustur. Bize gore
sebepler farkli oldugu icin, mutlak mukayyede hamledilmez. "% demistir. Yine Safil ve
Ahmed b. Hanbel’in (v.241/855) goriistinii verdikten sonra Hanefi goriisiiniin yerinde,

s b UiYA (mezhebimizin hilafina) demistir.®® Hanefi fakihlerden bahsederken, L),
4dia)) Wislw (ashabimiz, Hanefl biiyiiklerimiz) ifadelerini kullanmaktadir.”” Mesela bir
yerde ayetten ¢ikarilan fikhi hiikiimle ilgili olarak “Bu dyette ne ashdbimiz igin ne de
Safiiler igin ona sarilmay gerektirecek bir durum vardwr. Ey okuyucu dikkatsiz olma! »98
demistir. Tefsirinde yaptigimiz taramada ULie ve Wilawal lafizlar toplamda iki yiizi
askin olarak, sadece Hanefiler baglaminda yer almaktadir. Yine bir ayetle ilgili olarak:

“Dogrusu bu dyet Sdfiiler ve onlarla aym goriiste olan Imdamiyye icin, bize karsi delil

Ot Al-i imran: 3/97.

% Alasi, 1V/7.

% Alasi, 11/25.

% Aldsi, V/131.

% Albsi, VII/11.

% Aldsi, 11/42.

o Albsi, 11/42, 141; VIII/16; X/79.
% Aldsi, V/175.
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olmaya miisait degildir.”® derken, Ude ifadesiyle Hanefileri kastetmistir. Ayrica
Tefsirinde, imam Safii’yi, Safii mezhebini ve alimlerini, biz ifadesini nispet ederek

kullanmamuistir.

Sonug olarak biiyiikk bir ilmi birikime sahip, fikihta da farkli mezheplerin
goriislerini tercih edebilecek dirayete malik olan ve taassup ehli de olmayan bir kisilik
olarak Aldsi, kendisini Hanefi mezhebine nispet etmis, bazi meselelerde de Safii
mezhebini tercih etmistir. Yukarida Alasi’nin kendi ifadelerinden yaptigimiz nakiller de

bunu teyid etmektedir.
1.2.4. Alasi’nin Fikhi Kisiligi

Alasi’nin mezhebi aidiyetini inceledikten sonra, onun fikhi kisiligine baktigimiz
zaman onda su Ozelikleri goriiyoruz; Aldsi, hemen tiim miifessir ve fakihler gibi
meselenin 6ziinii kavramaya yogunlagmustir. Fakat, onu da benzerleri gibi farkli kilan
husus, tahkikatinin sonucunda ulastigi neticeyi gerek mezhebi gerekse baska sebeplerin
etkisi altinda kalmadan benimsemesidir. Bu konuda Aldsi’yi, zihninin hiir bakisini

devamli korumaya galisirken goriiyoruz. Buna bir 6rnek verecek olursak:

Alusi, kisasda miisavat (denklik) ile ilgili olarak kafirin miimine denk olup
olmamasi meselesinde Safii’nin goriisiinde iken'® Safiilerin bu denk olmayis1 ispatlama

101 ayetinden yaptiklari

sadedinde “Cehennem ehliyle cennet ehli miisavi olmaz.
istidlallerini yerinde bulmaz ve deliller verdikten sonra Alasi: “Safiilerin kisasta kafirin
mii’mine denk olmayacagmma ve Miisliimanin malina kahr ile sahip olamayacagina bu
ayeti delil getirmelerindeki istidlalin zayiflig1 boylece ortaya ¢ikmis olur.” der. Ayetin
umumi manasinin alinarak kafirin miimine hi¢bir yonden denk kabul edilmeyecegi
manasimin ¢ikarilmasinm1 dogru bulmaz ve bu ayetle ilgili olarak Ebi Hanife

degerlendirmesinin isabetli oldugunu ifade eder.'%?

% Alasi, 11/80.

100 A1asi, VI/149.

101 Hagr: 59/20.

102 Alasi, XX VII/61; bkz: 111/51; XXVI111/104.
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Alasi tercihlerinde hiir davranir. Konunun hakikatine ulasmada temkinli olmay:
tercih eder. Konuyu diisiinmeye acar. Tefsirinde, okuyucuyu da bu sekilde tutum almasi
icin adeta yonlendirir. Cogu yerde bir konu ile ilgili goriisleri veya kendi yaklagimini
verdikten sonra, ‘Bunu diisiin, bunu gercekten diistin.’ der. Hatta tefsirinde bu ifade
neredeyse standarttir. Bu da 1 Jat | Jali seklindedir. Oyle ki; tefsirin genelinde

yaptigimiz taramalarda bu ifadenin 563 kez yer aldigi sonucuna ulastik.

Aldsi bu vasiflarmin bir geregi olarak mezhep taassubuna sahip degildir. Muhalif
gorlis sahiplerine sOylenen agir sozleri elestirir. Mesela, namazda tesehhiitten sonra
salat-ii selam okuma ile ilgili olarak, Imam Safii’nin vacib olduguna dair goriisiinii
nakledip delillerini el-Umm adli kitabina havale ettikten sonra sdyle demistir: “Safii’nin
arkadaslar1 konu ile ilgili, onun lehine birgok sahih ve zayif hadisi delil getirdiler. Ibn
Cerir (v.320/932), Ibn Miinzir (v.656/1258), Hattabi (v.388/998) Tahavi (v.321/933) ve
baskalar1 O’nu desteklemek ve tenkit sinirlarini asanlar1 reddetmek igin risaleler te’lif
ettiler. Ben bu imam gibilerine sdylenenleri ¢ok kotii buluyorum. Ayrica konu ile ilgili
tartismay1 yeterince takip etmemekle olusan taassubu da ¢irkin bir sey olarak
goriiyorum.”™® Aldsi, ibn Hazm’mn (v.456/1064) imam Safii’ye ve Eba Hanife’ye
gortisleri dolayisiyla soyledigi agir ifadelerden dolay1 ona da sitem eder ve 0’nu asiri

gitmekle elestirir.’*

1.2.5. Muasirlarinin Arasindaki Konumu

Alasi, en yiiksek ilmi makamlara kisa siirede ulasmis bulunan ilim
adamlarindandir. Cok giiclii bir hafizaya, keskin bir zekaya sahip olmasi, ilmi havay1
daha kiiciik yasta teneffiis etmesini saglayacak bir aile ortaminda diinyaya gelmesi

bunda biiyiik rol oynamuistir.

Alasi, heniiz genglik yillarinda cesitli medreselerde gorev yapmis ve miiderrislikte
on siralart almistir. Yasadigi donemde ilmi ve dini en yiiksek makam olan Bagdat

Miiftiligi’ ne atanmls‘ur.lo5 Arif Hikmet basta olmak iizere asrinin ilim adamlar

103 Aldsi, XXI1/82.
104 Alasi, IV/207; VI/115; XV1/188.
195 Aldst, Gardib, 23-24.
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106

tarafindan 6vgii dolu s6zlere mazhar olmustur. ez-Zehebi’nin ifadesine gore " tefsirinin

107 “Sayet bu

ayni zamanda isim babasi olan Bagbakan (sadrazam) Ali Riza Pasa’nin
sahis Istanbul’da olsa, siiphesiz Seyhii’l-Islam olurdu” sézii de kendisi hakkinda

sOylenmis 6vgii dolu sozler arasinda yer almaktadir.'®®

Gergekten Aldsi’nin ilmi mertebesi, onu insanlarin goziinde bilyiitmiis; ona biyiik
bir konum kazandirmis ve kendisini, Bagdat ulemasi1 arasinda giizide bir sahsiyet
yapmustir. Bu vasiflari, asrinin allamesi olarak kabul edilen “Reddii’|-Muhtdr ale’d-
Diirri’|l-Muhtdr” sahibi Ibn-i Abidin (v.1252/1836), ve Aldsi’den o6nce, Bagdat
Miiftiileri olan Abdiilgani Cemil Efendi, Muhammed Said Efendi ve Alasi’den sonra
miiftii olan Mahmut Feyzi ez-Zehravi tarafindan onaylanmig, O’nun hakkinda hiisn-ii

sahadette bulunmuglardir.**

Alisi’ye muasir1 olan ilim adamlar1 tarafindan nispet edilen ve onun ilmi
mertebesini ortaya koyan, “Irak ulemasinin seyhi, ittifakla biitiin ilimlerde tek, Irak
alimlerinin en bilgini, zamaninin biiyiik sahsiyeti, miifessirlerin sonuncusu, tim
insanligmn  miiftiisi” gibi lakaplar hi¢ kuskusuz, Aldsi’nin ilmi kisiligini

yansrtmaktadlr.110

1.3. ESERLERI

Giindiizlerini 6gretim ve fetva calismalarma ayiran Aldsi, gecenin de belirli
vakitlerinde eser te’lifiyle mesgul olmustur. Birgok sahada degerli eserler vermis veltd
bir ilim adamidir. Biz eserleriyle ilgili daha ayrintili malumati Muhsin Abdiilhamit’in
Aliisi Miifessiran adli tezi ve Alican Dagdeviren’in Sihdbuddin Mahmud el-Alisi,
Hayati, Eserleri ve Tefsiru Rithu’l-Medni adli makalesine™ havale ederek, eserlerinin

baglicalarin1 soyle siralayabiliriz:

106 7 chebi, et-Tefsir ve 'I-Miifessirin, 1/251.

Y7 Cevdet Kiigiik, “Ali Rizd Pasa” DIA, TDV Yay., istanbul 1989, 11/ 440-441.

198 Alasi, 23.

199 Abdiilhamid, 81.

10 Siikrd, el-Miskii '|-Ezfer, 5-6.

11 Alican Dagdeviren, Sihdbuddin Mahmud el-Aliisi, Hayati, Eserleri ve Tefsiru Ruhu’|l-Medni, Sakarya
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say: 3, 2001, 359-390, 371-381.
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1.3.1. Genel ilmi Eserleri

1.3.1.1. el-Ecvibetii’l-I’rakiyye ale’l-Es’ileti’l-Lahoriyye

Alasi, bu eserinde, Hint’te ortaya cikip, kendilerinin Ehl-i siinnet olduklarin: iddia
ettikleri halde, sahdbeye soven bir grup hakkinda, Lahorlular’dan gelen sorulara
cevaplar vermistir. Bu eser kii¢iik hacmine ragmen en kiymetli kitaplar arasinda

sayilmaktadir.

1.3.1.2. el-Ecvibetii’l-irakiyye Ii’I-Es’ileti’l-franiyye

Bu kitap, Iranlhlar’m keldm, fikih, belagat felsefe ve astronomi gibi degisik

alanlarda, Bagdat ulemasina sordugu otuz soruya verilen cevab igerir.**?

Yazmalarina muttali olamadigimiz bu eseri Muhsin Abdulhamid $6yle
tanitmaktadir: “Cesitli alanlarda sorulan sorulardan ilki tasavvuf hakkinda iki, g, alti,
yedi, dokuz, on ve on birinci sorular keldm, mantik ve felsefe sahasinda; dort ve besinci
sorular astronomi, on iki, on {ig, on doért, on dokuz ve otuzuncu sorular /iigat, nahiv ve
beldgat konularinda; on bes ve on altinci sorular ise Ulimii’l-Kur’an ile ilgili; on yedi
ve on sekizinci sorular tarih-i rical hakkinda; yirmi, yirmi iki, yirmi i¢, yirmi dort,
yirmi bes, yirmi alti, yirmi yedi, yirmi sekiz ve yirmi dokuzuncu sorular ¢esitli fikhi

mezhepler, ézellikle de Hanefi ve Safii mezhepleri hakkindadir.”**®

Alisi’nin bu kitabi, ilmi kiymeti bakimindan, Riihu I-Medni adli tefsirinden sonra
ikinci 6nemli eseri kabul edilir. Muhsin Abdulhamid’in deyisiyle: “Sadece bu eseri,
birgok ilmi sahaya deginmesi, ilmi ve saglam iislibu, kuvvetli delilleri dolayisiyla

Altsi’nin tarihte biiyiik islam alimleriyle birlikte amlmasina yeterli olurdu.”™** Aldsi bu

12 Abdiithamid, 119.

13 Abdiilhamid, 120; Dagdeviren, s. 375.

114 Eserin Alfisi’nin hattiyla yazilmis bir niishast Merhum Hasim Arusi’nin Kiitiiphanesi’nde, ikinci bir
niishas1 Bagdat’taki Vakiflar Umimi Kiitiiphanesi’nde bulunmaktadir. Bkz: Abdiilhamid, 120;
Dagdeviren, s. 375.
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eserine tefsirinde bazi konularin ayrintilarmin goriilmesi igin, sekiz yerde atifta

bulunmustur.**®

1.3.1.3. en-Nefehatii’l-Kudsiyye fi Redd-i ale’l-imamiyye

Alisi’nin bu eseri, Sia’nin Ehl-i siinnet ve’l-cemaat akaidine muhalif olan
akidelerine bir reddiyedir. Alasi bu sahada miistakil bir eser olmasini arzuladigi bu

caligmasini, sartlarin elvermemesi dolayisiyla tamamlayamamustir.

1.3.1.4. Siifratii’z-Zad li Sefreti’|-Cihad

Alisi, bu eserini Sultan Abdiilmecid Han ( v.1278/1861) zamaninda, 1854
senesinde te’lif etmistir. Miiellif, bu esererindede cihad ve harb bahisleri ile ilgili baz
degerlendirmelerde bulunur. Cihadin liigavi manasindan baslamak suretiyle, sozii
Rasulullah’in peygamberlik giinlerindeki cihada kadar getirir. Daha sonra Alisi, cihadin
farz-1 kifaye mi, farz-i a’yn mi oldugu konusunu ele alir. Allah yolunda cihad, nobet

tutma ve sehitligin faziletiyle ilgili onlarca hadis-i serif de zikredilmistir."*°

1.3.1.5. Serh Yapmis Oldugu Diger lmi Kitaplar

1) El-Feydu l-Varid ala Ravdi Mersiyeti Mevlana Halid
2) Et-Tiwrdzii |-Miizehheb fi Serhi Kasideti’|-Bazi’|-Esheb
3) Kesfu 't-Turra a’ni’l-Gurra

4) El-Haridetii’'I-Gaybiyye fi Serhi’l-Kasideti 'I-Ayniyye

5) Havasgi Serhi’l-Katr

15 Bkz: Alasi, 1/21, 124, 180, 195; 111/209; V/43; V1/73; 1X/120.
18 Dagdeviren, 375.
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1.3.2. Edebi Eserleri

Alisi, edip ve sair bir sahsiyettir. Yazilari yiiksek Arap edebiyatcilarina mahsus
islup ve belagat ozellikleri tasimaktadir. Bu sekilde ele aldigi eserlerini de soyle

siralayabiliriz:

1.3.2.1. Seyahatleri ile Tlgili Kitaplar

Istanbul seyahati ile ilgili kitaplari
1) Nesvetii 's-Siimiil fi 's-Seferi ild Islambil
2) Nesvetii \-Muddm fi'l-A vdi ild Medineti’s-Seldm

3) Garaibii \-Igtirdb ve Niizhetii \-Elbdb

1.3.2.2. Cocuklarina ve Insanlara Nasihatleri Tlgili Kitaplar:

1) Enbdii’|-Ebnd bi Etyebi’l-Enbd
2) El-Ehval mine \-Ahval
3) Zecru'l-Magrir an Riczi \-Gurir
4) Secii \-Kumiiriyye fi Rebi l-Umiiriyye

Bunlardan baska el-Fevdidii’s-Seniyye mine’l-Havdsi el-Kelenbeviyye, Serhii’s-
Siillem fi’'l-Mantik, Risdletii’'n fi’l-Ensdb gibi eserleri de mevcuttur. Torunu “Biiligii’l-
Ereb f7 Ma rifeti Akvali’l-Arab” adli eserin sahibi Mahmtd Siikri el-Aldsi ise Hasiye el-
Behiyye ald Abdilhakim es-Semsiyye’yi de Alisi’nin eserleri arasinda saymaktadir.**’

Aldsi’nin Rahu’l-Meéni ile birlikte diger eserleri de toplandiginda 25 eserinin oldugu
ortaya ¢ikmaktadir.

" Dagdeviren, s. 381; Abdulhamid, 125, Zirikli, Hayrettin b. Muhammed, el-A’ldm, 1-VIII, Daru’l-iim
lilmellayin, Beyrut 2002, VI11/176.
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1.4. RUHU’L-MEANI ADLI TEFSIRI’ NIN TANITIMI

Siiphesiz Aldsi’nin en biiyiik eseri Rithu’lI-Medni isimli tefsiridir. Aldsi, gesitli
ilim dallarinda eserler vermistir. Ozellikle ilmi kudret ve otoritesini Rithu 'I-Medni adli

tefsirinde ortaya koymustur.
1.4.1. Tefsir’in Yazilmasi

1.4.1.1. Eserin Yazilmasi, Bitirilisi ve isminin Verilmesi

Alasi, kiigiik yaslarindan beri Allah’m kitabinin sirlarimi ¢ozebilmek, ondaki garip
lafizlar1 anlamak, ondaki giizelliklere sahip olabilmek icin, cogu kez gece uykusundan
fedakarlikta bulundugunu, rihleye yani ilim yolculuguna ciktigini ve siirekli gayret
gosterdigini anlatir. Vaktini iyi degerlendirdigini, Cenab-1 Hakk’in da kendisini,
Kur’an-1 Kerim’in hakikatlerine muttali kilarak, inceliklerini anlamaya muvaffak
kilisint minnetle yad eder. Henliz yirmi yasini doldurmadigi bir evrede Kur’an-1
Kerim’in miiskillerinden bircogunu ¢ozmeye koyuldugunu, en kapali yerleri
acikladigini anlatir. Diger taraftan bu sahadaki birikimini bir kitap haline getirmek
isterken, bir taraftan bunda tereddiit ettigini sdyler. Bu tereddiidiin h.1252 yili Recep

aymin cuma gecesinin bir kisminda gérdiigii riiyaya kadar devam ettigini belirtir.*®

Gordiigi riiyasini tefsirinin girisinde soyle anlatir: “Sani yiice saltanati azim olan
Allahu Teala riiyamda, bana gokleri ve yeri katlamami ve bu ikisinin sokiiglinii, enine
ve boyuna dikmemi emretti. Bir elimi goge kaldirip, diger elimi su kaynagina daldirdim.
Sonra riiyamdan gordiiklerimin azameti iginde uyandim. Ardindan bunun tabirine
koyulmaya basladim ki, bazi kitaplarda bunun, bir tefsir telif etmeye isaret oldugunu
gordiim ve iste o zaman bu riiyanin kadim gerekgesi icin kendi i¢ime dondiim. Yiice
Allah’in yardimina sigmarak bu ise basladim. Sirrimi ve gizli konusmalarimi bilen
Allah’in yardimiyla sanki ben bunu kisa zamanda insallah tamamlayacagim. (Bu hal

igerisinde) baktim kendi kendime dikkatsiz ve cahilce bir ifsaat igerisinde “haza te’vili

18 Algsi, 1/4; Zehebi, 1/252; Dagdeviren, s. 381.
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rii’yaye” Iste bu, benim riiyammn yorumu, diyor ve sesleniyorum.”*'® Béylelikle
h.1252/1837 yili Saban aymin on altinci gecesi, otuz dort yasinda oldugu halde tefsirini
yazmaya baslar.”®® O sira II. Mahmid padisahtir. Tamamladigi kisimlarini padisaha
takdim ettigini, eserin dordiincii cildini bitirdiginde II. Mahmiid un vefat ettigini soyler.
Daha sonra Aldsi, yazdign ii¢ cildi, ilk dort cilt ile birlikte Abdiilmecid’e takdim
etmistir. Bunun tstiine iki cilt daha yazarak, tefsirini 1267/1851 yilinda tamamlamuistir.
Boylece on dort yil yedi ay ve on bir giin siiren bir ¢alisma neticesinde Riihu 'I-Medni

viicuda gelmistir.121

Miiellifler, eserlerine onun misemmasi (i¢erigini) yansitan edebi bir isim
koymaya calisirlar. Bu sebeple Aldsi de tefsirini bitirdiginde ona, ne isim verecegini
distintir. Fakat orijinal ve belig bir isim bulamaz. Meseleyi Ali Riza Pasa’ya agar. O da

bir ¢irpida, Riihu’l-Medni fi Tefsiri’|l-Kur ani’|-Azim ve 's-Sebi ’|-Mesdni olsun der.'?

1.4.1.2. Yazma ve Matbii Niishalari

Rihu’l-Medni’nin, AlGsi’nin talebeleri ve asrinin hattatlar1 tarafindan kaleme
alinmis yazma niishalar1 Istanbul ve Bagdat kiitiiphanelerinde bulunmaktadir. Tefsirin
Bagdat’ta bulunan yazma niishalari, Hasim Alfsi’nin kiitiiphanesinde, Bagdat Vakiflar
Umiimi Kiitiiphanesi’nde ve Ibrahim Aldsi’nin kiitiiphanesinde bulunmaktadir. Istanbul
niishast Laleli’deki Ragib Pasa Kiitliphanesi’ndedir. Ayrica eserin bes tane de matbu

N 12
niishasi vardir.*?®

Biz c¢alismamizda Samile programinin da esas aldigi, bir¢ok sitede de pdf’si
bulunabilecek iiclincii baskisindan istifade ettik. Bu baski Beyrut’ta Miiniriyye
Matbaasi’nda, Déru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi tarafindan yapilmistir. Ayetleri harekelidir.
Sayfalar 31 satirdan olusmaktadir. Harfleri gayet acik, biiylik punto ile yazilmis olup
okuma kolayligi saglamaktadir. Bu sebeple eser 35 cilt (30 ciiz) olarak basilmustir.

Baski tarihi bulunmamaktadir.

119 Alasi, 1/4.

120 Alasi, 1/4; Zehebi, 1/252.

121 Alasi, 1/4.

122 Alasi, 1/4; Zehebi, 1/252.

123 Daha ayrintili bilgi i¢in bkz: Dagdeviren, s. 382-384.
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1.5. RUHU’L-MEANI’NIN AHKAM TEFSIiRINE DAIR KAYNAKLARI

Rahu’l-Meani’nin ¢alistigimiz baskist 30 ciliz ve i¢indekiler kismi ile 6817
sayfadan olusmaktadir. Aldsi bu hacimli tefsirinde ¢ok fazla eserden istifade etmistir.
Eserin degisik ciltleri tlizerinde yiiksek lisans c¢alismalar1 ile ayrmtili bir fihrist
yapilmustir. Ciltlerinin ¢ogu ¢alisilmis olup bize eserin kaynaklar1 hakkinda da epeyce
bir bilgi ortaya konmustur.*** Biz bu ¢alismamizda Mektebetii’s-Samile programinin
imkanlarint degerlendirerek, tefsirdeki miiracaat kaynaklariin baslicalarinin isimlerini
verecegiz. Kaynaklardan yararlanmasi ile ilgili 6rnekleri tezin iginde degisik konu
basliklar1 igerisindeki 6rneklere havale edecegiz. Bu baslik altinda daha ¢ok Aldsi’nin
miiracaat kaynaklarmin onemlilerini, gerek tefsirin genelini tarayarak gerekse ahkam
ayetlerinin tefsirinin yapildigi kisimlardan olusturdugumuz word belgesinde tarama
yapmak stiretiyle, ahkdm ayetlerinin tefsirine yansiyan kaynak kullanma yogunlugunu

gostermeye calisacagiz.

Bu vesileyle Samile programi dolayisiyla bu programda yer alan eserler {izerinde
yapilacak caligmalarla ilgili teklifimiz sudur: Tez caligmalarinda miiellifin kullandigi
kaynaklardan oOrnekler vermenin yani sira Samile programindan kaynak taramasi
yapilacak olursa ¢ikan sonuglar bize tefsirin rivayi ve dirdyi yoniinii gormede ve hangi
tefsir ekoliine agirlik verildiginin anlagilmasinda edinilen kanaati daha ¢ok

somutlastiracaktir.

124 Caligilan ciltler, 1,2, 3, 5,6,7,9, 11, 12, 13, 14, 16
https://tez.yok.gov.tr/UlusalTezMerkezi/tezSorguSonucYeni.jsp
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1.5.1. Dil Kaynaklar
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Sekil 1.1. Rihu’l-Meani’de En ¢cok Kullanilan Dil Kaynaklari.

Alasi, Eba Hayyan (v.745/1344) ve Zemahseri’nin (v.538/1144) isimlerini ve
kitaplar1 el-Bahrii’l-Muhit ve el-Kessaf’1 zikrederek atifta bulunur.125 Fakat Zeccac
(v.311/923) ve Miiberred (v.286/900) ve Sibeveyh’in (v.180/796) goriislerini naklettigi
zaman onlarm genellikle isimlerini zikreder. Kitaplarnmn ismini ise ¢ok nadir verir."?®
Alasi’nin ahkam ayetlerin tefsirinde kelime, i’rab, sarf, nahiv gibi konularda en gok

miiracaat ettigi, bu alimlerdir.

Ebt Hafs Omer b. Abdurrahman el-Kazvini (745/1344)’nin Kesfii'|-Kessdf, adl
serhi Alisi’nin epeyce miiracaat ettigi diger bir kaynaktir. Rithu’l-Meani’de fi’I-Kegf
ibaresiyle 415 kez, Sahibii’l-Kegsf ifadesiyle de 120 kez yer almaktadir. Eser el-Kesf an
Miiskilati’'l-Kessdf adiyla da amlmaktadir. Bunun disinda Ibnii’l-Miineyyir’in

125 yukaridaki sayisal veride Aldsi, Zemahseri’nin goriislerini dil disindaki konularda da gosterdigi icin
kismi bir sapma s6z konusu olsa da Zemahseri, yapilan atif itibariyle yine ikinci sirada yer almaktadir.

126 Bu rakamlara ulagirken hem miifessirin ismini hem de eserini ayr1 ayri taradik. isim ve eser sayfada
beraber gectiginde bunlardan birini hesaba katmadik. Yukaridaki grafikteki tablo, tefsirin tamaminda
yapilan taramadaki rakamlardir. Tefsirin igindeki ahkam ayetlerinin tefsirine dair kisimlardan kendi
olusturdugumuz Word belgesinde yaptigimiz taramada da yukaridaki gorsel sonuglara ulagtik. Fakat
bizim belgemizde icine alamadigimiz ahkdm yorumlar1 olabilecegini dikkate alarak genel taramadaki
kesine yakin rakamlar1 vermek istedik.
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(v.683/1284) el-Intisaf mine’|-Kessdf’1, et-Tibi’nin Serhu Hasiyetii’l-Kessaf adh
kiymetli hasiyesi, Ibn Malik’in (v.672/1274) et-Teshil ve et-Tavdih adl eserleri, Ibn
AKil’in (v.769/1367) Teshil Serhi, ibn Cinni’nin (v.392/1002) el-Hasais’i, yine

Alisi’nin sikga yararlandigi diger eserlerdir.

Ebi’l-Beka (v.1095/1684)’nin Islami ilimlerdeki terimleri acikladigi ve 180
civarinda eserden yararlanarak olusturdugu ifade edilen'”’ Kiilliyar adli eseri 550
civarinda atifla Aldsi’nin en ¢ok miiracaat ettigi dil kaynaklar arasindadir.
FirGizabadi’nin (v.817/1415) Kamiisii’l-Muhit’i adli sozlugi ise, 250’ye yakin atifla
Altsi’nin en ¢ok kullandigi liigattir.

Rithu’l-Meani orijinal yorumlar itibariyle genelde ismi, isari tefsirler arasinda
zikredilmektedir. Bununla birlikte onun dil ile ilgili yoniiniin; nakilleri toplamasi,
bunlari tercih ve yorumlari ile degerlendirmesi itibariyle tefsirinin en 6nde gelen bir
ozelligi oldugunu sdylemeliyiz. Cilinkii diger taramalarda da gordiik ki, tefsirde en g¢ok
ismi gegen alimler agik ara bu dil Alimleridir. Ornegin Eba Hayyan, Rihu’l-Medni’de
[bn Abbas’tan sonra ismi en fazla atifta bulunulan miifessirdir. Acikgast Rithu’l-
Medni’nin, dil alaninda adeta mukayeseli ve yorumlu bir kaynak kitap hiiviyetinde
oldugu soylenebilir. Alisi’nin bu yoniiniin ahkam ayetlerinin tefsirine olan yansimalarina

dair orneklerini ise, caligmamizin ikinci boliimii’nde gésterecegiz.

1.5.2. Hadis Kaynaklar

Alisi, tefsirinde meshur hadis kaynaklarina fazlasiyla miiracaat eder. Rivayetin hangi
hadis kaynaklarinda yer aldiginmi zikreder. Onlarin sihhat durumlart hakkinda da, hem
yapilan degerlendirmeleri aktarir, hem de yer yer kendi kanaatini de zikreder.

Aldsi’nin kullandig1 hadis kaynaklarmin biiyiik cogunlugunu séyle siralayabiliriz: 1.
Malik b. Enes (v.179/795), el-Muvatta. 2. et-Tayalisi (v.204/819), el-Miisned. 3.
Abdiirrezzak b. Hemmam (v.211/826-827), [el-Musannef fi’l-Hadis]. 4. ibn Ebi Seybe
(v.239/853), el-Miisned fi’l-Hadis. 5. Ahmed b. Hanbel (v.241/855), el-Miisned. 6. ed-
Darimi (v.255/869), es-Siinen (el-Miisned). 7. Buhari (v.256/870), el-Cdmiu’s-Sahih. 8.

27 Hulusi Kilig, “Ebii’|-Beka” DIA, TDV Yay., Istanbul 1994, X/298.
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Miislim (v.261/875), el-Cdamiu’s-Sahih. 9. Tbn Mace (v.273/887), es-Siinen. 10. Ebt David
es-Sicistani (v.275/889), es-Siinen. 11. et-Tirmizi (v.279/892), Siinenii't-Tirmizi (el-
Camiu’s-Sahih). 12. en-Nesai (v.303/915), [es-Siinenii’l-Kiibra]. 13. Ibn Huzeyme
(v.311/924), [es-Sahih]. 14. ibn Hibban (v.354/965), Sahihu Ibn Hibban (et-Tekasim ve’l-
Enva’) 15. ed-Darekutni (v.385/995), es-Siinen. 16. el-Hakim en-Nisaburi (v.405/1014), el-
Miistedrek ale’s-Sahihayn. 17. el-Beyhaki (v.458/1066), es-Siinenii’|-Kiibrd. 18. el-Bezzar
(v.292/905), el-Miisned. 19. et-Taberani (v.360/971), Mu cemii |-Kebir.

1.5.3. Genel Tefsir Kaynaklar:

Tabersi
Beydavi

Razi

Ebl‘s- Suid

| Taberi
0 200 400 600 800 1000
Taberi Ebii‘s- Sutid Razi Beydavi Tabersi
Seril 810 403 290 236 81

Sekil 1.2. Rihu’l-Meani’de En Cok Kullanilan Genel Tefsir Kaynaklari.

Alisi, Taberi’den nakil yaptiginda genelde Ibn Cerir derken, bir goriisiine yer
verdiginde Taberi demeyi tercih eder. Ona ait rakamin yiiksek ¢ikmasi, her hangi bir
nakilde isminin ¢ok¢a yer almasindan dolayidir. Dogrudan goriislerine yer verdigi yerler
ise 120 kadardir. Alasi, Ebd’s-Sutid’un dile ve belagata dair agiklamalarina ¢okga yer

vermesi dolayisiyla ona ait rakamlar artig gostermistir.

Ote yandan Eb0’s-Suiid (v.982/1574), Razi (v.606/1210) ve Beydavi (v.685/1286)
tefsirlerinin ise Rihu’l-Meani’nin omurgasini olusturdugunu sdyleyebiliriz. Bir biitiin
olarak baktigimizda Zemahseri ve EbG Hayyan’1 da eklersek dirayet tefsirinde Rihu’l-

Meani’nin temelinin bu bes eser lizerinde yiikseldigi goriilecektir.



34

Bunlarin  disinda  SuyGti  (v.911/1505)’nin  ed-Diirrii’1-Mensir’u,  Hazin
(v.741/1341)’in Liibabii t-Te vil’i, Abdurrezzak (211/827)’in Tefsir-i Abdurrezzak
Kelbi (v.146/763)’nin Tefsir-ii Kelbi adli eseri, Vahidi (v.468/1076)’nin el-Basit fi
Tefsiri’[-Kur’dn ve Esbdbii’'n-niiziil adli eserleri, Mahmtd b. Ebi’l-Hasen en-Nisabri
(v.553/1158) lcdzii’'l-Beydn an Me dni’l-Kur’dn adli tefsiri, Aldsi’nin diger miiracaat

ettigi bazi kaynaklar olup, cogunlukla miifessirlerin ismine atifta bulunmaktadir.

1.5.4. Ahkam Tefsiri Kaynaklari

Suyuti
Kiya Harrasi
Cassas |

[bnii’1-Arabi

Kurtubi

0 5 10 15 20 25 30 35

Kurtubi | Ibnii’l-Arabi Cassds | Kiya Harrasi Suyuti |
mSeril 30 28 23 14 13

Sekil 1.3. Baslica Ahkam Tefsirlerinin Rithu’l-Meani’de Yer Alma yogunlugu.

Aldsi, imam Safii’nin goriislerini Ahkdm 1-Kur’dn adli ¢alisma iizerinden degil
temel Safil kaynaklarindan verir. Cogu zaman da kaynak zikretmeksizin, bilindigini
varsayarak, dogrudan kendisi ifade eder. AlGsi  ‘Ahkdmiil-Kur’an’ adli tefsirlere
mezhebin goriisiinii verirken ¢ok fazla miiracaat etmedigini goriiyoruz. O, bu eserlere

cogunlukla kendilerine ait goriislere yer verirken miiracaat eder.
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1.5.5. Fikih Kitaplarina Dair Kaynaklari

Biz, mezheplerin Rihu’l-Meani tefsirinde ne kadar bir yogunlukta yer aldigin

gosteren bir istatistik sunduktan sonra bunlari hangi kaynaklar iizerinden verdigini

g('jsterecegiz.128

400

350

300

250

200

150

100

50

0

Hanefi | Safii | Maliki | Hanbeli Sia  |Mutezile| Sevri Evzai Leys
mSeril| 378 | 380 | 266 | 150 | 105 | 15 23 17 22 |

Sekil 1.4. Rihu’l-Meani’de Mezheplerin Fikhi Olarak Yer Alis Yogunlugu.

128 By istatistikte mezheplere ait verilere Uxie | diyia g | &adial) | Al | dllla dadlil) | 28LAY gibi lafizlar
tarayarak ulastik. Sfa ve Mu’tezile mezhebi ile ilgili veriler fikhi yonleri itibariyledir. Bu mezhepler salt
fikhi mezhep olmadiklari i¢in onlara ait verdigimiz rakamlar1 Riihii’l-Medni” den ahkam ayetlerinin yer
aldig1 boliimleri alarak olusturdugumuz Word belgesinden yaptigimiz taramalara dayanmaktadir. Diger
mezheplere ait rakamlar ise genel taramaya ait rakamlardir. Bu word belgesine alamadigimiz bazi ahkdm
igeriklerinin olabilecegini var sayarak bu iki mezhebe ait rakamlarin net rakamlar olamayabilecegini ifade
etmek isteriz. Fakat sekilsel sonuglar yeterli bir kanaat verecektir. Tefsirin genelinde Sia Mezhebi’ne, ‘es-
Sia, Siatiin ve el-Imamiyye’ lafizlar1 ile 255 kez atif yapilirken, Mu’tezile Mezhebi’ne ise ‘el- Mu 'tezile’
lafz1 ile 295 kez atif yapilmistir.
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et-Temhid (Isnevi) Safii

el-Minhac (Nevevi) Safii
ed-Diirrii'l-Muhtar (Haskefi) Hanefi
Bedayi (Kasani) Hanefi

Mebsit (Serahsi) Hanefi

el-Hidaye (el-Merginani ) Hanefi M
Fethu'l-kadir (Ibnii'l-Hiimam). . ji

0 10 20 30 40 50 60 70 80 90

Fethu'l- el-Hidaye ed- el- et-
kadir Mebstit = Bedayi = Diirrti'l- Minhidc = Temhid

(bnil- " (Serahsi) (Kasani) Muhtar

Hiimam) }/;el;i?:ﬁ Hanefi = Hanefi (Haskef?) (NSGV;.VI) (I;n?.')
Hanefi Hanefi at att
mSeril 80 26 18 18 11 19 10

Sekil 1.5. Alasi’nin Rithu’l-Meani’de En Cok Kullandig Fikith Kaynaklari.

Onceki 1.4. nolu tabloda yer alan mezheplere dair atiflari, Aldsi, bagka kaynaklari
kullanarak da vermektedir. Fakat bu kaynaklara ait kullanim tekrar1 azdir. Baslica
kullandig1 kaynaklar yukaridaki eserlerdir. Aldsi, birgok fikhi bilgiyi ya bilindigini var
sayarak ya da tefsirin igerigini ¢ok biiyiitmemek icin, kendisi, ‘Biz Hanefilere gore
hiikiim sudur. Safiilere ve Malikilere gore de sudur.” demek stretiyle, kaynaksiz olarak
vermektedir. Aldsi onceki tabloda verdigimiz mezheplerden Hanefi ve Safiiler
disindakilerin gorisleri i¢in de mezhep kaynaklarina ¢ok nadir basvurur. Bunlara ait
bilgilerde pek az kaynak zikreder. Bu hususta kaynak adeta Aldsi’nin giivendigi

hafizasidir.

Yukaridaki tabloyu hem eser hem de sahis ismini ayr1 ayr1 ve beraber tarayarak
elde ettik. Simdi bu sonuglar 1s1¢1nda diyebiliriz ki mesela onceki tabloda Ebti Hanife
ve Hanefllere atiflar 378 iken, bu istatistikte verdigimiz Hanefi kaynaklara yapilan atif
toplamda 150 civarindadir. Bu da Aldsi’nin aktardig: bilgileri kaynak isimlerine fazla
atif yapmadan verdigini gostermektedir. Eser miitalaa edilince bu husus zaten
goriilecektir. Alisi’nin kaynak gosterirken Riihu’l-Medni de takip ettigi yol konusunda

diisiincesinin sOyle olabilecegini degerlendiriyoruz:
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1. Aldsi ilmi bir eser te’lif etmis ve bunu avama déniik bir tefsir olarak meydana
getirmemistir. {lim ehline hitap ettigi icin de, her mevzuya bir kaynak verme geregi

duymamustir.

2. Alasi, tefsirinde ge¢mis ilmi birikimi toplama gayretindedir. Tefsirinde genis
bir kaynak cesitliligi vardir. Bununla birlikte sik sik kaynak atfi yaparak, tefsirinin

hacmini biiyiitmek de istememis olabilir.

3. Aldsi, hafizasinin kendisini yaniltmadigini ifade eden, kuvvetli bir melekeye
sahip bir kisidir. Tefsirini ¢ok seri bir sekilde yazar, sabahleyinde yardimcilar1 bunlari
temize ¢ekerdi. Bu yoni ile verdigi bilginin dogruluguna glivenmesi ve yazim hizinin,

fikh1 hiikiimlerde az kaynak kullaniminda etkili olmus olabilecegini diisiinliyoruz.

4. Aldsi, fikhi kaynaklara, tartismali konularda mezhebin goriisiinii agiklarken
veya baska bir goriisii gdstermede ayrintiya girmek isterken miiracaat etmektedir. Iste
saydigimiz bu faktorlerin, fikhi kaynak kullamminda Aldsi’yi smirlandiran amiller

oldugunu diisiiniiyoruz.
1.6. AHKAMU’I-KUR’AN iLMi

1.6.1 Fikhi Tefsir/Ahkam Tefsiri

Fikhi tefsir, Kur’an-1 Kerim’in ibadat, muamelat ve ukibat yonleri ile mesgul
olan, bu konu ile ilgili ayetlerin inceliklerini agiklayan ve onlardan hiikiim ¢ikarmaya
calisan bir tefsir ekolidiir.*° Gayesi ise, Kur’an’in ihtiva ettigi ameli hiikiimleri, kaide
ve prensipleri agiklayarak onlarin nasil uygulanacaklarini gostermek stretiyle, insanlara

diinya ve ahiret mutlulugunu temin etmektir.*

Fikhi Tefsir, baslangicta Kur’an’in indirildigi 23 wyillik siire boyunca,

Peygamberimizin teblig ve tebyin (agiklama) gorevinin bir neticesi olarak ibadat,

129 Mevliit Gilingor, Cessds ve Ahkdamii’l-Kur’an’1, Elif Matbaasi, Ankara 1989,10; Bedrettin Cetiner,
“Ahkamii’|-Kur’d@n” DIA, TDV Yay., Istanbul 1988, 1/551-552; Ciineyd Ersen-Muammer Erbas, Kur’an
Ilimleri ve Tefsir Istilahlar:, Katre Yay., Istanbul 2008, 37.

%0 Giingor, 10.
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muamelat ve ukubatla ilgili ayetlerin Miisllimanlara uygulamali bir sekilde agiklanmasi

manasinda baglamistir.

Malim oldugu iizere, Peygamberimizin en Onemli gorevlerinden birisi de
insanlara Kur’an’1 tefsir etmektir. Vahiy yoluyla, agiklanmaya ihtiya¢g duyan miicmel,
amm, has, mutlak Ozelliklere sahip ayetlerin bir baska yolla bilinmesi tam olarak
miimkiin degildir. Cenab-1 Hak ser’i ahkdmin cogunlukla ilk yarisin1 Kur’an’da
belirtmis, ikinci yarisin1 ise elginin siinneti ile tamamlamistir. Diger taraftan,
azimsanamayacak bir yek(n tutan kapali hiikiimleri Kur’an’da va’z ederek
Restilullah’mn siinnetiyle tefsir ettirip Kur’an’1 desteklemistir. Ote yandan Kur’an’in
hikkiimlerinin ~ tamamimin  uygulanmasini  dogrudan  Peygamber araciligiyla
gerg:eklestirmistir.l?’l

Mesela, “(orug giinlerinde) beyaz iplik siyah iplikten aywrt edilinceye kadar yiyin

132 ayeti inzal buyuruldugunda, sahabeden kimileri yastiklarinin altina beyaz ve

icin’
siyah iplikleri koymak suretiyle bunlar birbirinden farkedilene kadar ramazan giinii
sabah1 yeyip i¢cmelerine devam etmisdir. Durumu 6grenen Allah Resili (s.a.v.) “beyaz

99, <

iplik” ten maksadin “giindiiziin aydinlig1”; “siyah iplik” ten ise “gecenin karanlig1”

oldugunu bildirerek safak sokiinceye kadar yenilip igilebilecegini beyan etmistir.**

Vahiyle desteklenen ve ilahi bir murakebe altinda acikca uyarilabilen 6zel bir
konuma sahip Hz. Peygamberden sonra, yakini (kesin) ilim elde etme dénemi bitmistir.
Sahabeye ve sonra gelen miisliimanlara ise, fikhi alanda Kur’dn’a yonelip ondan zanni
(ylizde yiiz bir kesinlik arzetmeyen) hiikiim istinbat etme isi, intikal etmistir. Sahabe-i
kiram, Allah Restlii’niin ilimde, tefsirde ve Kur’ani ilimlerin hayata aktarilmasinda

mirasgist olmuslardir.

Hz. Peygamberin vefatindan sonra vuku bulan yeni olaylar dolayisiyla, hiikiim
ifade eden ayetlerle ilgili olarak ashab-1 giizin, yer yer kendi igtihatlarini ortaya koymak

suretiyle fetva vermislerdir Mesela; Hz. Omer, hiikmiin konulmasindaki illetin ortadan

131 Necati Kara, Kur’an Siinnet Biitiinhigii, ihtar Yaymcilik, istanbul, 1995, 311.
132 Bakara: 2/187.
133 Bkz. Buhari, Savm-16; Miislim, Styam-34, 35; Nesai, Styam-29.
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kalktigina kanaat getirerek ayette zekat verilecekler arasinda yer alan “miiellefe-i
kulub’a®™* zekat verilmesini terk etmistir."® Sahab-i kirdm déneminin meshur
miifessirleri Omer b. Hattab, Ali b. Ebi Talib, Abdullah b. Mes’tid, Ubeyy b. Ka’b,
Abdullah b. Abbas gibi isimlerdir.

Tabiun déneminde daha ¢ok hizlanan hiikiim ayetlerini tefsir ve onlara bagl
yeni hiiklimleri ortaya ¢ikarma faaliyeti, hicri 2. ylizyilda daha sistematik olmaya
baslamistir. Bu sekilde ilk fikhi mezhepler dogmus ve ardindan da Ahkamu’l-Kur’an
veya Tefsiru Ayati’l-Ahkam adiyla kitaplar yazﬂmlstlr.136 Omer b. Abdiilaziz’in
Miiellefe-i Kuliiba (Kalpleri islam’a 1sindirilacak olanlar) zekattan hisse verilmesindeki
illetin tekrar olustuguna kanaat getirerek, zekattan pay vermeye baslamasini bu dénem
fikhi tefsir siirecine 6rnek verebiliriz.**” Bu dénemde temayiiz eden fakih-miifessirler
olarak da Hasan Basri (v.110/728), Katade (v.117/735), Miicahid (v.100/718), Ata b.
Ebi Rebdh (115/713), Sait b. Miiseyyeb (v.94/713) Urve b. Zeyd (v.97/712), Ziihri
(v.124/742), Ibrahim en-Nehdi (v.96/714) Sa’bi 161(v.104/722), Hammad b. Ebi
Siileyman (v.120/738)’1 sayabiliriz.**®

Kur’an, sahabe doneminde ictihat ile de tefsir edilmeye baglamis, ancak
ictihadin sinirlar1 tabiun déneminde daha ¢ok biiylimiis, bu donemde i’tikadi ve ameli
mezhep hareketlerinin temelleri atilmistir. Bugiin elimizdeki mevcut bilgilere gore, ilk
miistakil fikhi tefsirin, Mukatil b. Siileyman (v.150/767)’m ‘Tesiru’l-Hamsi Mie Aye

Mine’l-Kur’dn’ adli eserinin, oldugu degerlendirilmektedir.139

Hicri III. ylizyildan
itibaren Ozel ihtisas sahalarina yonelik tefsirlerin yazilmasi artmaya baslamasindan
sonra, Islim hukukgular1 da ozellikle kendi ihtisas sahalarini ilgilendiren ahkam

ayetlerinin tefsiri ile mesgul olmus ve bu sahada miistakil eserler meydana

13 Tevbe: 9/60.

135 Cessas, Ahmed b. Ali er-Razi, Ahkdmii’l-Kur’dn, 1-V, Déru Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrat 1405,
111/179.

136 Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, MUIV. Yay., istanbul 2003, 235.

137 fbn Sa’d, Muhammed b. el-Meni, et-Tabakatii’I-Kiibra, 1-VIII, Daru Sadr, Beyrut 1968, \V/350.

138 Hayrettin Karaman, slam Hukukunda Ictihat, IFAV Yay., Istanbul 1996, 80

139 Mevliit Giingdr, Kur'an Tefsirinde Fikhi Tefsir Hareketi ve Ilk Fikhi Tefsir, 102.
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getirrnislerdir.140 Bu sebeple ahkam ayetlerinin tefsiri, “Ahkamii’l-Kur’an” isimli

eserlerde, bir de 6zellikle hacimli genel tefsirlerde daha fazla yer bulmaktadir.

[k dénem fikhi tefsirleri tarih itibariyla sdylece siralamak miimkiindiir: Mukatil
b. Sileyman (v.150/767)’m ‘Tesiru’l-Hamsi Mie Aye Mine’l-Kur’'an’ es-Safii
(v.204/819), Ahkdimu’l-Kur’an, et-Tahavi (v.321/933), Ahkdmu’l-Kur’'an, el-Cessas
(v.370/980) Ahkamu’l-Kur’an, Kiya el-Herrasi (v.504/1110) Ahkdmu’l-Kur’'an, Ebl
Bekir ibnii’l-Arabi (v.543/1148) Ahkdamu’l-Kur’an. Artik bu eserlerde yavas yavas
mezhep taassubu ortaya ¢ikmakta ve bu tefsirlerde belirli bir mezhebi teyit ve miidafaa
gayreti de gozlenmektedir. Fikhi Mezheplerin tesekkiiliiniin tamamlanip, mezhep
miintesiplerinin olustugu, kimi bolgelerde davalarda karar birlikteligini saglamak igin
belli bir mezhebe mensup kadilarin atandigr bir donem yasanmaktadir. Bu ortam
mezhep taassubunun olugmasimin amilleri arasindadir. Buna fakihin miza¢ ve
megsrebinin etkisi de eklendiginde kimi sertlikler ortaya cikmistir. Hanefi miifessir
Cessas’in, imam Safii’nin bakis agisiu hafife alan sozlerine™ Safii olan Kiya el-
Herrasi’nin Cesss’a yonettigi sert ifadelerde bu husus kendini yer yer gostermistir.'*?
Bununla birlikte fikirlerdeki catismalar kiymetli ilmi yorumlarin da ortaya ¢ikmasin

saglamis, fikhi tefsir agisindan bereketli bir donemi olusturmustur.

Son zamanlarda kaleme alinan Ahkamu’l-Kur’an’a dair eserler arasinda ise, M.
Siddik Hasan Han (v.1307/1890)’1n Neylii’I-Meram min Tefsiri Ayati’l-Ahkdam adl eseri
(Kahire 1963), Konyali Mehmet Vehbi Efendi (v.1449)’nin Ahkadm-1 Kur’aniye
(Istanbul 1343) adli eseri, M. Ali es-Sabuni’nin Rava’iu’l-Beyan fi Tefsir-i Ayati’l
Ahkam mine’l-Kur’an1 (Dimesk 1391) (Mazhar Tagskesenlioglu tarafindan terceme
edilerek 1984°te Istanbul’da yayimlanmistir) ve Celal Yildirim’m Kur’an Ahkdmi ve
Mezhep Imamlarinin Gériis Farklar: (Istanbul 1971-1972) adli eseri say11abilir.143

1.6.2. Kur’an’daki Ahkam Ayetleri ve Miifessirlerin Tefsir Ettikleri Ayetler

Kur’an-1 Kerim’deki ahkam ayetlerini iki grupta miitalaa edebiliriz:

10 Cetiner, 1/551.
141 7chebi, et-Tefsir ve’l Miifessirun, 11/325.
142 Zehebi, 11/329.
13 Cetiner, 1/552.
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1) iginde hiikiimlerin bulundugu tasrih edilmis olan ayetler.

2) Dogrudan dogruya hiikiim ifade etmeyen ve ancak istinbat yoluyla kendilerinden

hiikiim ¢ikarilabilen ayetler. Bu son kisim da kendi igerisinde ikiye ayrilabilir:
a) Bagka bir ayete miiracaat etmeye gerek kalmadan hiikiim ¢ikarilabilenler.
b) Ancak baska bir veya birkag nas yardimiyla hiikiim cikarilabilenler.**
Yine bagka bir tasnif ile
1) Sarih ameli hiikiim ve prensipleri i¢eren ahkam ayetleri.

2) Sarih ameli hiikiim ve prensip ihtiva etmeyip, ahkdma dair bir takim isaretleri igeren

ayetler.'*

Kaynaklarda Kur’an’da zikredilen ahkamla ilgili konular, ibadat, muamelat ve
ukdbat ana bashig ve fikih bablarina gore geleneksel bir tasnife tabi tutuldugu gibi'*®
giiniimiiz mer’1 huklkunun branslar dikkate alinarak da bir tasnif yapilmistir. Bu tasnif
yaklagik olarak soyle belirtilmektedir: Namaz, orug¢ vb. gibi ibadet hiikiimleriyle ilgili
140, Aile ve Miras hukiku ile ilgili 70, Bor¢lar hukiku ile ilgili 30, Ceza hukiku ile
ilgili 30, Ustl hukiku ile ilgili 13, Anayasa ile ilgili 10, Devletleraras1 hukikla ilgili 25,

%" Her ne kadar yukarida ¢esitli konulardaki

Iktisadi ve mali iliskilerle ilgili 10 Ayet.
muhkem ayetlerin sayist verilmis olsa da, ahkam ayetlerinin, miifessirin ilmi derinlik ve
muhakemesine, ayetlerin hiikiimlere delaletinin agiklik ve kapaliligina gore farklilik arz
edecegini de sOyleyebiliriz. Dolayisiyla, bu ayetlerin kesin bir sayr ile kayitlanmasi

miimkiin g(izﬁkmemektedir.148

Imam Sevkani (v.1250/1834), ser’i hiikiimleri arastiranlardan sadece ahkam
ayetlerini bilmenin yeterli olacagini diisiinenleri uyarmakta; bunun bir yanilg: oldugunu

belirterek, tefsirde yontem konusunda son derece 6nemli olan sdyle bir degerlendirmede

144 Cetiner, I/151.

%5 Giingor, 16.

146 Bkz: Sabah Abdiilkerim el-Anzi, Fethii’l-Allam fi Tertibi Aydti’l-Ahkdm, Miirakabetii’s-Sekafiyye,
2004.

Y7 Giingor, 18-19; Cetiner, 1/152; Abdulvahhab Hallaf, islam Hukuk Felsefesi, Cev: Hiiseyin Atay,
AUIFY, Ankara, 1985, 209-211; Gékmenoglu, Hiiseyin Tekin, Ahkdm Tefsirleri ve Ozellikleri, Selguk
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2 (5), 1994, 203-217, s. 204.

8 Giingor, 18.
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bulunmaktadir: “Bu (aldanma), bir kisim ilim ehlinin ahkam ayetleri denilen belirli
ayetlerin tefsirini bilmenin yeterli oldugunu iddia etmeleri sebebiyledir. Siiphesiz -kissa
ve mesellerine varincaya kadar- Kur’an’in tiimii, ser’1 hiikiimlerle alakali faydalardan ve

niiktelerden uzak degildir. Hepsinde dine bir giris bulunmaktadir”.**°

Izzeddin b. Abdisselam (v.660/1262), emir kipiyle gelen ayetleri de bu ahkam
ayetleri kapsaminda degerlendirerek bu hususta Sevkani’ye paralel olan yaklasimini
sOyle ifade eder: “Kur’an’in ¢ogu, gilizel ahlaki igeren hiikiim ayetlerinden uzak
degildir. Allahu Teala bu ahlaki yarattiklarina nasihat, kullarin1 kendine yaklastiran ve
nezdindeki rahmetine ulastiran vasiflar olarak varetmistir... Allah’mm (c.c.)
Peygamberimize ilk indirdigi emirler Kur’an okumasi, Allah’a kars1 gina yani ihtiyagh
hissetmeme ve asi olmaya doniik tavirlari horlamasi ve bir giin Allah’in (c.c.)
huzurunda toplanma gilinlinden korkmasidir. Cendb-1 Hak son indirdigi Aayette

59150

“Rabbinize doneceginiz bir giinden sakinin yani doneceginiz o giiniin azabindan

Allah’1n verecegi karsiliga karsi sakinin buyurmustur. Bu durumda o giiniin azabindan

her bir fiil ile sakinmak, korunmak vacip, bu fiilleri terk etmek de haramdir.”*!

Ancak bazi alimler, ahkdm ayetlerinin sayisin1 kendilerine gore tespit etmeye
gayret etmistir. Mesela Ciiveyni ve Gazzali’ye gore Kur’an’da Ahkam ayetleri 500
iken,'*? ibn Kayyim’a gore 150, Siddik Hasan Héan’a gore (v.1307/1889) ise yaklasik
200 ayettir.”®®* Bununla birlikte meshur ahkam tefsiri miifessirlerine baktigimizda
Cessas 1048, Kiya el-Harrasi 536, Ibnii’l-Arabi ise 872 ayeti tefsir etmislerdir. Ayrica
bu ii¢ miifessirimiz 362 ayeti ortak tefsir etmislerdir.*>* Bu ii¢ ayrt mezhebin meshur
ahkam eserlerinde olusan bu farkli rakamlar1 gosteren Mustafa Hocaoglu, bunun

sebeblerini soyle tespit etmektedir: “1- Fikhi ayetleri tanimlamadaki farkliliklar. Fikhi

19 Sevkani, Muhammed b. Ali, Edebii’'t-Taleb ve Miintehe’l-Ereb, Merkezu’d-Dirasati’l-Yemeniyye,
San’ats., 116-117.

' Bakara: 2/281.

31 jzzeddin b. Abdisselam, el-fmam fi Beyani Edilleti’|-Ahkim, Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, Beyrut 1987,
1/284.

152 Zerkesi, Bedruddin Muhammed Abdullah, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’dn, 1-IV, Daru ihyai’l-Kiitiibi’l-
Arabi, Beyrut 1957, 11/3; Suylti, Celalettin Abdurrahman b. Ebtbekir, Itkan fi Ulimi’l-Kuran, 1-1V,
Heyetii’l-Misriyye, Kahire 1974, IV/40.

153" Abdiilhamit Birisik-A. Ciineyt Eren, “Siddik Hasan Han” DIA, TDV Yay., Istanbul 2009,
XXXVI11/92-95.

1% Mustafa Hocaoglu, Ahkdm Tefsirlerinin Usiil A¢isindan Mukayesesi Cessds, Herrdsi ve Ibnii’l- Arabi
Ornekleri, (Yayimlanmamus Doktora Tezi) Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2010, 8.
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ayetlerin, Allah’in emrettigi ve nehyettigi her sey olarak anlasilmasi, ahkam ayetlerinin
sayisini oldukga arttiracaktir. Bu yaklasimla kissalar, meseller vb. konular hiikiim ifade
edecektir. Buna karsin Ahkam ayetlerinin sadece agik bir sekilde fikhi hiikiim iceren
ayetler seklinde anlagilmasi durumunda ise bu say1 diisecektir. 2- Zamanin de§ismesine
paralel olarak yeni ve ¢esitli fikih usilii nazariyelerinin ortaya ¢ikmasi ve bunun
neticesinde diisiincelerin farklilasmasi: Bu minvalde ilk donemlerde bazi ayetlere
sadece kissa goziiyle bakilirken, daha sonra fakihler, onlardan hiikiim ¢ikarmaya
baslamlstlr.”l55 Kanaatimizce ahkam ayetlerinin sayisini belirleme de miifessirin bakis

acis1 ve ilmi tefsir kriteri, belirleyici bir rol oynamaktadir.

1.6.3. Baz1 Meshiir Ahkam Tefsirleri

Ahkam ayetlerinin tefsiri hususunda Rthu’l-Meani’nin yerini ve Onemini
gosterebilmek amaciyla kisaca da olsa ahkam tefsirlerine deginmek yararli olacaktir. Bu

tefsirleri dia maddelerini aynen esas alarak kisaca tanitmak istiyoruz.

1-Ahkdmii’l-Kur’dn: Imam Safii’nin (v.204/819) Kur’an’daki bazi ahkam
ayetlerinin tefsirine ve onlardan hiikiim ¢ikarma metoduna dair goriislerini toplayan
eseridir. Eseri bizzat Safil kaleme almamis, taninmis hadis alimi Beyhaki (v.458/1066)
derlemistir. Beyhaki, gerek Safii’nin gerekse ogrencileri Biiveyti, Eb(i Sevr, Harmele,
Rebi’ el-Cizi, Miizeni, Reb1’ el-Muradi gibi alimlerin kitaplarindan Safii’ye ait goriis ve
tahlilleri bir araya toplayarak bu eseri meydana getirmistir. Eserin bas tarafinda, Kur’an
hiikiimlerini 6grenmeye tesvik, am ve has lafizlar, Kur’an ve Siinnet’e uymanin farz
olusu, haber-i vahid’in Kur’an’daki yeri, nesih, istihsan’in reddi gibi konulara kisaca
temas edilmis; daha sonra ayetler fikhi konular esas alinmak siretiyle tefsir ve tahlile

tabi tutulmustur.*®

2-Ahkdmii’l-Kur’dn: Hanefi alimlerinden Cessas’in  (v.370/980) ahkam
ayetlerinin tefsirine dair eseridir. Ahkamii’l-Kur’an sahasinda yazilan ilk 6rneklerden
biri olup daha sonra kaleme alinan ahkam tefsirlerine tesir etmistir. Eserde siireler

Kur’an’daki siralarina gore ele alinmis; ancak biitiin bir stirenin degil, sadece i¢inde

1% Hocaoglu, 15-17.
138 fsmet Ersoz, “Ahkdmii’|-Kurdn” DIA, TDV Yay., Istanbul 1988, 1/552.



44

bulunan ahkam ayetlerinin agiklamasi yapilmistir. Ahkam ayeti bulunmayan sirelere ise
eserde yer verilmemistir. Diger taraftan streler, ayetlerin ilgili oldugu konu ve
muhtevaya gore, fikih kitaplarindaki gibi “bab” vb. bagliklar altinda islenmistir. Miiellif
ahkam ayetlerini tefsir ederken usdl ve fiir’® meselelerine, bunlarla ilgili sahdbe ve
tabiin goriislerine, mezhep ihtilaflarina, taraflarin delillerine genis 6l¢iide yer vermekte;

sonunda Hanefl mezhebinin goriislerini nakli ve akli delillerle savunmaktadir.

Bu arada, Hanefi mezhebinin koyu bir miintesibi olarak dikkati ¢eken miiellifin
zaman zaman diger mezhep alimlerini sert bir iislipla tenkit ettigi de gorilmektedir.
Mezhep ihtilaflarina da yer veren eser, bu yoniiyle mezhepler arasi mukayeseli bir

hukik kitabi mahiyetindedir.**’

3-Ahkdamii’l-Kur’an: $afil fakihi ve miifessir Kiya el-Herrasi’nin (v.504/1110)
tefsiridir. Imam Safii’nin Beyhaki tarafindan derlenen Ahkamii’l-Kur’an’1 ahkam
ayetlerinin tamamim ihtiva etmedigi i¢in, Kiya el-Herrasi diye tanman Ebii’l-Hasan
Imadiiddin Ali b. Muhammed et-Taberi nin biitiin ahkdm Aayetlerini tefsir eden bu eseri,
Safiilerce en onemli fikhi tefsirlerden biri olarak kabul edilmistir. Safii mezhebine
taassup derecesinde bagli olan Kiya el-Herrasi, eserinin mukaddimesinde en isabetli ve
en saglam mezhebin Safii mezhebi oldugunu, imam Safii’nin meseleleri maharetle ve
dirayetle ele aldigini gordiikten sonra bu eseri yazdigini aciklar. Hatta imam Safii’nin
birgok goriisiiniin zan ve tahminin 6tesinde kesinlik ifade ettigini sdyler. Miiellif, Imam
Safii’ye muhalif gortsler ileri sliren ayni mezhebe bagl alimler hakkinda miisamahali
bir dil kullanmakla birlikte, kendisi gibi Ahkamii’l-Kur’an’a dair bir eser yazan Hanefl
alimlerinden Cessas’a ayn1 miisamahay1 gostermemistir. Hatta onun Nih kadar uzun bir

o . . . ARt - . o e e e 1
Omiir siirse bile Safii’yi anlayamayacagini ileri siirmiistiir. >8

4-Ahkamii’l-Kur’an: Ebl  Bekir Ibnii’l-Arabi’nin  (v.543/1148) ahkim

ayetlerinin tefsirine dair eseridir. Bu eser, Ibnii’l-Arabi’nin en 6nemli eserlerinden

7 yunus Vehbi Yavuz, “4hkdmii’l-Kur’an” DIA, TDV Yay., Istanbul 1988, 1/553; bkz: Zehebi, 11/325;
Nurettin Muhammed Itir, Uliimii 'I-Kur 'ani’l-Kerim, Matbaatii’s-Sabah, Dimesk 1993, 105-107; Subhi es-
Salih, Mebdhis fi Uliimi’l-Kur an, Mektebetii’l-Vehbiyye, Kahire ts., 366.

158 Ersoz, 1/553-554; Bu eser ve miiellifi hakkinda bkz: Zehebi, 1V/367; Zeki Yildirim, Miifessir Kiya el-
Herrasi’nin ‘Ahkamu’l-Kur’an’ Adl Eserine Goére, Kiraat Farklarimin Hukuki Ayetlerin Tefsirindeki
Rolii (Y. Lisans Tezi), Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1990.
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biridir. Miellif, Kur’an-1 Kerim’in tertibine uygun olarak, i¢inde ahkam ayeti bulunan
108 siireyi ele almakta ve bu stirelerdeki 852 ahkam ayetini teker teker agiklamaktadir.
Ibnii’l-Arabi, ayetleri tefsir ederken diger mezheplerin goriislerine de yer verir.
Mensup oldugu Maliki mezhebiyle diger mezhepler arasinda mukayeseler yapar, kendi
mezhebinin goriislerini kuvvetli bir mantik ve makul delillerle savunur. Baz1 konularda
mezhep tarafgirligi yonii agir basmakla birlikte, genellikle diger mezheplerin goriislerini
de objektif olarak degerlendirdigi goriilmektedir. Bu yoniiyle Malikiler arasinda biiyiik
bir itibara sahip oldugu gibi, diger mezhep alimleri tarafindan da kabul gérmiis ve eseri
tefsir ve fikihta muteber bir kaynak sayilmistir. Bu eserin Malikiler nezdindeki itibar1 o
li-Ahkami’l-Kur’an adli eserinin hemen her sayfasinda Ahkamii’l-Kur’an’dan nakiller

yapmistir denebilir.**®
5- el-Cami’ li-Ahkami’l-Kur’dn

Kurtubi’nin en hacimli ve 0Onemlieseri olan el-Cami’ li-ahkadmi’l-Kur’an

(Tefsirii’l-Kurtubi) tefsir kaynaklari arasinda son derece seckin bir yere sahiptir.

Mukaddimede belirtildigi lizere ayetler agiklanirken faydalanilan kaynaklara isaret
edilmis, bazi istisnalarla birlikte, genellikle nakledilen goriislerin kimlere ait oldugu
zikredilmistir. Miifessirlerin naklettikleri kissalara ancak ihtiyac¢ halinde yer verilmis,
nlizlil sebepleri, kiraat ihtilaflari, ligat, nahiv, nesih gibi konular {izerinde titizlikle
durulmus, makbul re’y tefsiriyle rivayete dayanan tefsirin birlikte ele alinmasinin giizel

ornekleri ortaya konmustur.*®

Ayetlerin ihtiva ettigi hiikiim ve meseleler birinci mesele, ikinci mesele... seklinde
numaralanarak ayrintilariyla ele alinmis, bu sirada tefsir, hadis, fikih ve diger ilimlere
dair ¢ok genis kaynaklara bagvurulmus, bu eserlerdeki goriisler bazan aynen
nakledilmekle yetinilirken bazan da tartisilmis, sebepleri zikredilerek tercihler

yapilmistir. Kendisi Maliki olmakla beraber mezhep taassubu da gilitmez. Hatta Eba

19 Osman Eskicioglu, “Ahkdmii’l-Kur’dan” DIA, TDV Yay., istanbul 1988, 1/554; bkz: Zehebi, 11/330;
Subhi es-Salih, 367.

180 Syat Yildirim, “el-Cami’ li-Ahkdami’|-Kur’dn” Did, TDV Yay., Istanbul 1993, VI1/101; bkz: Zehebi,
1V/373; Subhi es-Salih, 368.



46

Bekir Ibnii’l-Arabi’yi sertligi sebebiyle tenkit eder. Usilciiler kadar ayrmtili olmasa da
zaman zaman ustl-i fikih kaidelerine bagvurur ve fiirG’un bu kaidelere bina edilisinin
giizel 6rneklerini verir.*® Diger ahkam tefsirlerinden sonra yazildigi i¢in Cessas, Kiya
el-Harrasi ve Ibnii’l-Arabi’nin Ahkamii’l-Kur’an’larindan istifade etmistir.

Bununla birlikte, Tefsir Tarihi i¢inde birgok ahkam tefsiri kaleme ahnmlstlr.162

Biz c¢alismamizda yukarida tanittigimiz ahkam tefsirlerine yer yer miiracaat ederek
Alisi’nin yapmis oldugu tercih ve yorumlarim1 mukayeseli bir sekilde gostermeye ve

temellendirmeye c¢alisacagiz.

Bu boliimii bitirirken sunlar soyleyebiliriz: Alasi, yiiksek bir ilmi kabiliyete sahip
biri olarak, kendisini gelistirmesine yardimci olan alim bir hanedan igerisinde ilmi
yasantisini stirdiirmiis ve tarihi olarak da kadim bir ilim sehri olan Bagdat’ta kiymetli
hocalarla tedrisatin1 tamamlamistir. 19 yy. yasamas itibariyle Islam {ilemasimin kiymetli
ilmi hazinesini ihata etme bahtiyarhigi kazanmis ve ¢alismalariyla da bu nimeti elde
etmistir. Edebi sahadaki istiinliigii ve yazilarindaki uslubunun saglamlig: ile bu ilmi
birikimi tefsirine ne ¢ok uzun ne de ¢ok kisa bir aktarim kullanmaksizin dengeli olarak
yansitabilmis miimtaz bir miifessirdir. Bu ilmi birikim igerisinde hiikiim ayetlerinin
tefsirinde de birgok tefsirde bir arada bulunamayacak diizeyde bilgi ve rivayeti
dercetmeyi basarmis, bu tefsir mirasin1 kendi tercih ve yorumlar ile zenginlestirerek

bizlere ulastirmistir. Allah makamini ali eylesin.

L yildirim, VII/101 bkz: Zehebi, 11/336-342; Nurettin Muhammed Itir, 107-109; Subhi es-Salih, 368.

182 By eserler i¢in bkz: el-Hayyan Mevla el-Hasan b. el-Hiiseyin, Ahkdmu’|-Kur’an IImi: Dogusu,
Gelisimi ve Eserleri Uzerine Bir Arastirma, cev.Mustafa Sentiirk, Mine Ozer, Narin Yavuz, Islam
Hukuku Arastirmalar1 Dergisi, Say1: 22, 2013, 457-491; Hiseyin Tekin Gokmenoglu, Ahkdm Tefsirleri ve
Ozellikleri, s. 203-218; Fethi Ahmet Polat, Tefsir, Grafiker Yay., Ankara 2012, 204-205.
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IKiNCi BOLUM

ALUSI TEFSIRINDE KUR’AN iLIMLERININ AHKAM TEFSIRINE
YANSIMASI

Tefsirin, 6zelde de ahkam ayetlerinin tefsirinin pek ¢ok usil konusu ve disiplin ile
miinasebeti oldugu gibi, pek tabi ki ulimii’l-Kur’an ile de siki irtibatt bulunmaktadir.
Tezde bu bolim bashgr altinda Alisi’de ahkadm tefsirinin ulimii’l-Kur’an’la olan

miinasebet ve yorumlarini ele alacagiz.

Her seyden oOnce belirtmek gerekir ki, Alasi Aayetleri, tefsirinin basinda
olusturdugu usil ¢ercevesinde ele alir. Ahkam ayetleri ile diger ayetler arasinda belirgin
bir ayrim yapmaz. Fakat ayetleri uzunca tefsir ettigi i¢in, ahkdm ayetleri hakkinda da
¢okca malumatlar vermis ve degerlendirmeler yapmustir. Alisi bir ayeti tefsir ederken

genelde su siray1 izlemektedir:

1. Once ayetten veya bir ciimlesinden yahut da kelimesinden kastedilen manay1

kisaca verir.

2. Sonra nahiv yoOniiyle i’rabin1 verir. Tartismalar1 aktarir, tercihler yapar. Harf-i

cerlerin, istisnalarin kattig1 anlamlar1 vermeye 6zen gosterir.

3. Ayetin oncesi ile olan nahiv iligkisini atif, i’tiraziyye, istinafiyye seklinde
gosterir. Sonra da ayet i¢in ‘Sanki séyle denilmis oldu. Bu durumda dyetin mdnasi
soyle olur’ diyerek, olusan manay1 bir biitin halinde vermek siretiyle
degerlendirmeyi toparlar. Aliisi bunu, kiraate ve sebeb-i niizile dair bilgilerden

sonra da yapar.

4. Ardindan gerek gordiigiinde ayetteki kelimelerin liigat manasimi ele alir,
nakiller yapar. Kelimenin ilk manasi ve sonra meydana gelen degisikler vb. gibi

hususlara deginir. Sonra da kelimelerden ne kastedildigine geger.

5. Kelimenin sarf ilmi agisindan durumunu inceler, ihtimallere ve rivayetlere yer

Verir.
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6. Ayetin 6nceki 4yet ile miinasebetini agiklar. Ayetlerin sonundaki Esma-i
ilahiyeyi ayetle baglantili olarak yorumlar. Miinasebeti, bazen ayetin tefsirine

baslarken, bazen de daha sonra verir.

7. Kiraatlere fazlaca yer verir. Okuyuslari, kiraat imamlarina nisbet eder ve olusan

mana ittifakin1 ve farkliliklarini gosterir.

8. Ayetlerde meydana gelen takdim —tehirlere dikkat ¢eker ve bunlarin sebebini

aciklar.
9. Basta sebeb-i niizliller olmak iizere ayetlerdeki Mekkilik —Medenilik, hitablar,
nesh gibi Kur’an ilimlerine dair bilgileri verir, degerlendirmeler yapar.

10. ‘Ayette su hususun reddine veya isbatina delil vardir’ diyerek ayetin bazi
meselelere delil oldugunu gosterir. Kendi goriisiinii de bazen agik bazen de

mezheplerin ve sahislarin goriislerini verirken zimnen gosterir.

11. Ayetin tefsirine baslarken kisaca verdigi muhtemel manalari, goriisleri sonra
acmaya baglar. Bu manalarin kimlere ait goriisler oldugunu verir. Sonra da bunlari
destekleyen ayet, hadis veya haberleri ortaya koyar. Tefsirin tertibi igerisinde

bunun sirasi yer yer degismektedir.

12. Ayet hakkindaki tiim goriisleri geleneksel usill icerisinde kuvvetli gordiiklerini
J& lafz1 ile, zayif bulduklarin1 da J# diyerek aktarir. Yine sahih, esah-h, ezhar,

zay1f gibi lafizlar kullanarak, ilgili goriisler arasinda tercihler yapar.

13. Hadisleri tahric edenleri ve rivayette bulunan sahabeyi verir. Hadisin sithhatine
deginir. Ayrica yer yer de hadislerin hangi méanalara hamledilmesi gerektigini

gostererek bir bakima fikhu’l-hadis yapar.
14. Ayetleri belagi yonden degerlendirir
15. Cesitli sebeplerle siire bagvurur.

16. Ayetin sevkedilis sebebine deginir. Bazen ayetin icinde emrin veya nehyin

illeti mesabesinde olan climleleri gosterir.
17. Mezhep imamlarinin veya ilgili mezhebin goriisiinii ve delilini verir.

18. Bazen bunlar arasinda tercih yapar, kimi zaman yapmaz.
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19. Ahkam ayetlerinden isaret, is’ar, ima, remz, tenbih, hikmet vb kelimeler
tizerinden vacip, mekruh gibi hiikkiimlere dahil olmayan fakat hiikiim ayetlerinin

barmdirdigi bir takim tali mana inceliklerini gostermeye ¢alisir.

20. Son olarak, genelde babii’l-isdre bashigy ile bazi hiikiim ayetlerinin Isari-

Tasavvufi yorumlarini yapar.

Biz, bu boliimde, Alisi’nin Kur’an ilimleri iizerinden yaptig1 degerlendirmelerin
ahkam ayetlerinin tefsirine nasil yansidigini, ne gibi katkilar sundugunu gostermeye
calisacagiz. Ele alacagimiz Kur’an ilimlerini benzer olan yonlerine gore gruplandirarak
degerlendirme yoluna gidecegiz. Bu baglamda tarih igerikli Kur’an ilimlerinde sebeb-i
niizll ve nasih-menstih; Kur’an’in manasiyla ilgili ilimler baglaminda miskili’l-Kur’an,
miinasebeti’l-Kur’an, hitaplar, kiraatler; Kur’an’in lafizlar1 ile ilgili olan ilimlerden
uslibii’l-Kur’an ve takdim-tehir ilimlerini ele alacagiz. Son olarak da Aldsinin ahkam
ayetlerine dil bilimsel yaklasimi basliginda sarf, nahiv, fikhii’l-liiga ve siirden istifade

ederek yapmis oldugu degerlendirmelere yer vermeye ¢alisacagiz.

2.1. ESBAB-I NUZUL

“Kendisiyle baska bir seye ulasilan, bag, alaka, vasita” gibi anlamlara gelen sebep
kelimesi'®® ile “inis” anlamina gelen niiziil kelimesinden olusan esbab-1 niizul, ayetlerin

inig sebepleri, alakas1 anlamindadir.

Terim olarak ise, “Hz. Peygamber’in risdlet doneminde vuku bulan ve Kur’an’in
bir veya birka¢ ayetinin yahut bir slresinin inmesine yol acan olayi, durumu ya da

soruyu ifade etmek iizere kullanilir.”*%*

Kur’an-1 Kerim’in biitliin ayetleri muayyen ve
miisahhas sebeplere bagl olarak inmemistir. Alimler sadece 500 kadar ayetin bu sekilde
inis sebeplerinin bulundugunu tespit etmislerdir.'®® Ayetin sebeb-i niiziliinii bilmek,
ayetlerle ilgili yanlis anlamalar1 engelleme, miiphem ayetlerin anlasilmasim

kolaylagtirma ve &yet-slire arasinda miinasebet kurma gibi faydalarinin yani sira

193 fon Manzur, Lisanu’I-Arab, 1-V1 (15 ciiz), Daru’l-Mearif, ts., 111/1910.

184 Muhsin Demirci, “Esbdb-1 Niiziil” DIA, TDV Yay., Ankara 1995, X1/360; bkz: ismail Cerrahoglu,
Tefsir Usilii, TDV Yay., Ankara 2013, 111

185 Demirci, X1/360.
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emirlerdeki hikmetleri kavrama, ayetlerdeki hasr ve tahsis sliphesini ortadan kaldirma
gibi 6nemli faydalari da bulunmaktadir.’® Kilasik dénemde ibn Sihdb ez-Ziihri
(v.124/742),’nin  Tenzilati’l-Kur’an, Vahidi (v.468/1076), nin Esbdbii n-niizil, Ibn
Teymiyye (v. 728/1328)’nin et-Tibydn fi niizili’[-Kur’dn ve Styhti (v.911/1505)’nin
Liibabii'n-nukiul fi esbdbi’'n-niizitll adli eserleri bu konu ile ilgili baslica onemli
calismalar olup, Tahsin Emiroglu’nun Esbdb-1 Niiziil: Kur’an Ayetlerinin Inis Sebepleri

ve Tefsirleri adli hacimli ¢alismas1 da miiracaat edilecek kaynaklar arasindadir.

Biz bu kisimda Alasi’nin ahkam ayetleri ile ilgili sebeb-i niizdllere yonelik tercih

ve degerlendirmelerini gdstermeye calisacagiz.

2.1.1. Niizil Sebeplerini Veris Sekli

Aliisi sebeb-i niizilleri belirtirken genelde su lafizlar1 kullanmaktadr:
Y J938,d a3 el Lo 38 o AW J g3 cidg AN Jg3ipge JUr,cd B clis iy

Alsi’nin ahkam ayetlerinde esbab-1 niizil rivayetlerini isnat ederken siklikla ravi

167

ismi zikrederek, hadis imamlarin1 gostermek suretiyle™', Bazen, “Ebla Hayyan’nin

Bahru’I-Muhit'te bildirdigine gore” deyip, miifesssir ismi bildirerek™®, miifessirlerin

icma ettikleri rivayetlere deginerek169, sebeb-i nizdliin meshur olanim belirterek*’?;
sahih olanimi gostererek’’'; bazen de isnat zikretmeden sadece metni aktardlglm172

gormekteyiz.

2.1.2. Niizil Sebeplerini Tercih Yapmadan Vermesi

Niizal sebepleri rivayete dayandig: icin bunlar arasinda bazen tercih yapmay1
gerektirecek bir durum olmayabilir. Ya da miifessir boyle bir yonii fark edememis de

olabilir. Bununla birlikte bazen niiz{il sebeplerinin birden ¢ok olmasi da miimkiindiir.

1% Suyati, el-ftkdn, 1/23-32; ismail Cerrahoglu, 117-118; Muhsin Demirci, Tefsir Usili, iIFAV Yay.,
Istanbul 2012, 239.

167 Alst, XX11/67.

168 Alasi, XX1/182.

189 Alasi, VI/118.

170 Alasi, IV/217; XX1/70.

17 Alasi, XX1/80.

172 Alasi, 11/141.
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Bundan dolayr Aldsi inen ayetin zikredilen nuzil sebeplerinin tamamini kusatacak
sekilde inebilecegini ifade ederek bir tercih yapmamaktadir. Ciinkii ayet, sahis ve yer
belirtmeden genel bir ifade ile indigi zaman, dogal olarak sahabeler de ayetle baglantili
gordiigl bir olayi, ayetin niizll sebebi olarak degerlendirebilmektedir. Clinkii ayetler bir
olayin hemen akabinden inebildigi gibi, birbirine benzer birka¢ vakanin ardindan da
inebilmektedir. Mesela, ‘Ey iman edenler bir kavim diger bir kavmi alaya almasin. ™"
ayeti ile ilgili Alasi dort sebeb-i niizil vermistir. Bu rivayetlere bakildiginda, hepsinde
de birbirinden farkli sahislar gosterilerek soyle denilmistir: ‘Su kisi/kisilerle alay edildi.

Bunun iizerine bu ayet indi.*"*

Bu durumda niizll sebebinin bu olaylarin tamami veya biri olacagi hakkinda
farkli gorisler ortaya ¢ikabilmektedir. Boylece dyet su olay sonrasinda indi demek bir
goriis ve tercih olmaktadir. Fakat genel olarak bakildiginda, hepsinin ortak bir duruma
isaret ettigi goriilmektedir. Bundan dolayr benzeri durumlarda -biz bu rivayetlerin

hangisini kabul edecegiz- diyerek rivayetlerin birden fazla olusunu bir tenakuz olarak

gormek de dogru degildir.
Alasi, “...Peygamber’in hanimlarindan bir sey istediginiz zaman perde
arkasindan isteyin...”*" ayetindeki bu ciimle hakkinda ii¢ sebeb-i niizdl nakletmis ama

bunlar arasinda bir tercih yapmamistir. Ardindan da bunun sebebini: “Zikredilenlerin
tamaminin niiz(l i¢in bir sebeb olmasi olmayacak bir sey degildir” diyerek
agiklamustir.*”® Miimtehine (60/10) “Ey iman edenler! Mii'min kadinlar muhacir olarak
size geldiklerinde,...” ayetinin tefsirinde de ayni sekilde ii¢ sebeb-i niizil rivayeti

verdikten sonra, yine tercih yapmayarak “sebeb-i niizdl birden ¢ok olabilir**’’ demistir.

Gordigiimiiz kadariyla Alsi, gelen sebeb-i nuzdl rivayetlerini, kiyamete kadar
baki kalacak ve Allah’in, iizerine yeminler ettigi Kur’an ayetlerinin anlam alanina
girebilecek sekilde bir takim muhtemel manalara hamletmektedir. O, zorunluluk

olmadikga, gelen rivayetleri tenkit ederek bir manaya indirgemeye calismamaktadir.

3 Hucurat: 49/11.
174 Aldsi, XXVI1/152.
1% Ahzab: 33/53.

176 Alasi, XX11/82.
7 Alasi, XXVII/TT.
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2.1.3. Niizil Sebepleri Arasinda Tercih Yapmasi

Ornek-1

zwg F

o Varia )RR pLa 1 gaad alh | i o 1 e 25K ()

“...Eger hasta veya yolcu olursaniz... SU bulamazsaniz, temiz toprakla teyemmiim

~178 ayetinde hastalign seferden once zikredilmesi hakkinda Aldsi soyle

edin.
demektedir: “Hastaligin sefere takdim edilmesi, hiikiimlerde, onun asil ve miistakil
olusunu bildirmek igindir Ki, bu 6zellik ondan baskasinda bulunmaz. Bunun nedeninin
sebeb-i niiziile oldugu sdylenmistir. Ibn Ciireyc’in (v.150/767) Ibrahim en-Nehai’den
(v.96/714) tahricine gore Resilullah’in ashabi i¢inde bir yara ¢ikt1 ve onlar arasinda
yayildi. Sonra bazilar1 cenabet oldu. Restlullah’a maruzat arzettiler de, sonra bu ayet
indi. Bu rivayet cumhir iilemanin kabuliine muhaliftir. Ciinkii, Hz. Aise’nin kolyesini

kaybetmesinden dolay1 bu ayet Miireysi gazvesinde inmistir.”*"®

Goriildiigii gibi, Alasi sebeb-i niiziil rivayetlerinde cogunluk iilemanim kabuliinii
bir tercih 6l¢iitii olarak kullanmaktadir.
Ornek-2
Cotanaiall Con b1 () gl ) shandiip b 5358 O 24 0 Com a8 s A Al ol b a8 oIS A Gyl 8 S0 i ¥
“Allah, sizi, din konusunda sizinle savasmamus, sizi yurtlarinizdan da ¢tkarmamag
kimselere iyilik etmekten, onlara ddil davranmaktan men etmez. Siiphesiz Allah, adil
davrananlart sever.”™®® buyurulmustur. Ayetin sebeb-i niizalii ile ilgili olarak Aldsi:
“Ayet, dort sebeb-i niizill gore kafirler hakkinda inmistir. iki rivayette ise, Mekke’de
kalip da hicret etmemis zayif miislimanlar hakkinda olduguna dairdir.” dedikten sonra:
“Cogunluk tiilemaya goére ise silanin igindeki Ozelliklerle nitelenen (sizinle din

hususunda savasta bulunmamug ve sizi yurdunuzdan ¢ikarmamuis kimseler ) dolayisiyla,

ayet kafirler hakkindadir.”*® diyerek, tercihini yine cumhdrdan yana yapmustir.

178 Nisa: 4/43.

179 Alasi, V/41; XXVIII/5T.

180 Miimtehine: 60/8.

18 Alasi, XXVI1/76-77; bkz: V/20.
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Ornek-3

Alasi bir yerde de, su 4yet miinasebetiyle uydurma bir sebeb-i niizille deginerek
sOyle demistir: i & @l QS W “Bir peygambere, emanete hiyanet yarasmaz...” *
“Kimi insanlar bu ayetin vahyin bildirilmesi ile ilgili indigini iddia ediyorlar. Oyle ki
Hz. Peygamber Kur’an okuyordu ve bunda miisriklerin dini ayiplaniyordu. ilahlarina
soviiliiyordu. Onlar da bunu kaldirmasini istediler de, bunun iizerine ayet indi. Bunun
olmayacak bir sey oldugu ortadadir. Nerede bunun senedi?! Bu haber kesinlikle

uydurrnadlr.”183

Kurtubi, ayetin tefsirinde bu sebeb-i niizlii, Muhammed b. Bessar (ibn Osman b.
Davud b. Keysan el-Basri) ‘in aktardigini ifade ettikten sonra : “Biz cumhurun goriisiini
onceliyoruz” demekle yetinmistir.*®* Razi, bu ayetin tefsiri ile ilgili rivayet edilen cesitli
sebeb-i niizilleri aktarmis, sonra da bunlari ayetin farkli kiraatleriyle uygunlugu
cercevesinde degerlendirmistir. Mezkar rivayeti de sebeb-i niiziiller arasinda aktaran

Razi, bu rivayetin degerlendirmesine temas etmeden geg¢mistir.'®

2.1.4. Ahkam Ayetlerini Sebeb-i Niizil ile Tefsir Etmesi

Bir ayet hakkinda gelen sebeb-i niizil haberleri, bazen farkli yorumlara kapi
araladiklar1 gibi bazen de ayetin lafz1 iizerinde yapilan farkl tefsirlerden birini tercih
etme hususunda miifessirin dayandigi deliller arasinda yer almaktadir. Alisi de hiikiim
ayetlerini tefsir ederken sebeb-i niizlllere dayanarak tercihlerini ortaya koymustur.

Simdi bu tercihlerine baz1 6rnekler gosterelim.
Ornek-1
* Cy yuadl) Gnd ¥ A3y @}é%s,}ﬂusﬁ,g@&&;33;4\33;@3‘3‘,%

“Ey Ademogullari! Her secde ediginizde giizel elbiselerinizi giyin; yeyin, i¢in,

fakat israf etmeyin; ¢iinkii Allah israf edenleri sevmez.”*®

182 Al-i imran; 3/161

183 Alasi, IV/109.

18 Kurtubi, 1V/262.

185 Rézi, Mefatihii l-Gayb, 1X/412.
186 A °raf: 7/31.



54

Halk arasinda da meshur olan bu ayetin tefsirinde Aldsi, Kelbi’den (v.146/763)
rivayette bulunmaktadir: “Kelbi soyle demistir: Cahiliye insanlar1 hac giinlerinde bazi
yiyecekleri ve yaglar1 yemiyorlar ve bdylece yaptiklart hacer yliceltiyorlardi.
Miisliimanlar da: ‘Ya Restlellah, bizse bunu yapmaya daha ¢ok hak sahibiyiz.” dediler;

bunun iizerine Allahu Teala bu ayeti inzal buyurdu.’...”

Aldsi, Kelbi’den aktarilan bu sebeb-i niizill rivayetini sihhatli bulmus ve Ayetin
tefsirini buna goére soyle yapmistir: “Bu rivayetten, yeme ve igmenin burada zikredilme
nedeni ortaya ¢ikmis oluyor. \Jﬂwﬁ ¥ emri, sebeb-i niiziliine uygun oldugu veghiyle,

‘helali haram saymak siretiyle israf etmeyin.’ anlammdadir.”*®’

Boylece Aldsi, israf kelimesine, “helali haram sayarak haddi asma” manasi
vermis, tercihini bu yonde ortaya koyarken sebeb-i niizili, Aayetin kastinin
anlasilmasinda basat bir delil olarak kullanmustir. Bununla birlikte Aldsi, ayet hakkinda

getirilen diger mana ihtimallerini de pesi sira zikretmeyi de ihmal etmemistir.

Ornek-2

Aldsi, ...0% Al O W “Bir peygambere, emanete hiyanet yarasmaz.... 188

Ayetinin maksadiyla ilgili bir ka¢ yorum yapmaktadir. Ayette gegen ‘guldl’
kelimesini*®, ilk yorumda bunu Hz. Peygamber’le alakali olarak degerlendirmis ve bu
hususta iki sebeb-i niizll nakletmis, bunlar1 ayetin maksadina gore soyle tefsir etmistir:
“Bu ayetten maksat Restlullah’in konumunu en belig bir sekilde, Uhud okcularinin
zannindan tenzih etmektir. Vahidi’nin (v.468/1076), Kelbi’den ve Mukatil’den (v.
150/767) rivayetine gore, okgular ganimet talebiyle merkezden ayrilinca soyle dediler:
‘Restlulah’in, kim bir sey alirsa o onundur, demesinden ve Bedir’deki gibi, ganimeti

paylastirmamasindan endise ediyoruz.!” Sonrasindaysa Restlullah onlarim bu zannim

187 Aldsi, X111/110.

188 Al-i fmran: 3/161.

189 Guldl: Hiyanet etmek, cimri davranmak gibi anlamlara gelmekte birlikte 6zellikle, harpte ganimetten
mesru olmayan bir sekilde mal agirmak veya bunun bir kisiye isnad edilmesi, anlaminda kullnilmaktadir.
Zebidi, Tdcu’l-Ariis, XXX/116; Muhammed b. Eb( Bekr, Abdulkadir er-Razi, Muhtaru’s-Sthah,
Mektebetti Liibnan, 1995 Beyrut, 1/488.
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yilizlerine vururcasina, “Ganimeti gulil yapacagimi ve size paylastirmayacagimi

zannettiniz ” buyurmus, ayet bunun tizerine inmistir.”**

Bu yoruma goére “gulal” Hz. Peygamberin Bedir’deki gibi ganimetten pay
ayirmamast ve bir anlamda kelimenin cimri davranma anlammna yaslanmaktadir. Ayette
Hz. Peygamberin Allah’in izni ile ve onun denetimi altinda hareket ettigi vurgulanarak
onun yiice konumuna konacak siiphe sinekleri def edilmektedir. Diger anlamda
“ganimetten mal asirma” manasi ancak miinafiklarin anlayisina yarasan bir bakistir Ki,

Alasi bunu soyle ifade etmektedir:

“Ya da ayetten maksat, bazi miinafiklarin Bedir’de onu gulille itham
etmelerinden Allah Res{lii’nii tenzih etmek i¢indir. Ebi Davud (v.275/889), Tirmizi
(v.279/892), ibn-i Cerir (v.310/923) ‘in tahricine gore ibn Abbas sdyle demistir: ‘Bu
ayet Bedir’de kaybolan kirmizi bir kadife kumas sebebiyle indi. Ciinkii bazilari,
‘Herhalde Allah’in Reslii almistir’ dediler. Aldsi ise bu iki sebeb-i niizdl igin soyle der:
“Birinci rivayet makama ve ayetin dncesiyle irtibat1 agindan daha uygundur. Ciinkii olay
Uhud savasi ile ilgilidir. Fakat bununla birlikte, Bedir ganimetlerinin taksim
edilmedigini haber vermektedir ki, bu Enfal slresinde gelecek olan duruma aykiridir.
Ikinci rivayetin kabulii ise isin erbabinca daha ml'inasip‘[ir.”191 Alisi burada tasidiklart
gorildiigli gizli bir kusur nedeniyle rivayetler hakkinda kesin bir kanaate varamamaistir.
Bu durum ayni zamanda sebeb-i niizilleri ayetlerin tefsirinde degerlendirmenin bir

takim zorluklarini da gostermektedir.

Ornek-3
O AR e 1A 31 akia 0o 133 I Lpua gl G sl ASART i 1) 2 B | slal Gl gl G
A 15 85 ¥ 350 ) bty e 5 sl s G el sl 3l s A0l a1 b i
i) Gyad 130 ) ) Bl A5 5 40813 (I8 35 i

“Ey iman edenler! Birinizin 6liimii yaklastigi zaman, vasiyet sirasinda aranizda

sahitlik (edecek olanlar) sizden adaletli iki kisidir. Yahut, seferde olup da basiniza oliim

musibeti gelirse, sizin disinizdan baska iki kisi sahitlik eder. Eger siiphe ederseniz,

190 Alasi, IV/109.
191 Alasi, IV/109.
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onlart namazdan sonra alikorsunuz da Allah adina, "Akraba da olsa, sahitligimizi
hi¢bir karsiliga degismeyiz. Allah icin yaptigimiz sahitligi gizlemeyiz. Gizledigimiz

takdirde, siiphesiz giinahkarlardan oluruz” diye yemin ederler.”*

Yukaridaki Maide 5/106. ayetle ilgili Vahidi’nin rivayetine gore Hz. Omer: “Bu
ayet, bu stredeki hiikiimlerin en kapalisi” demistir. Aldsi yine, Zeccic, Fahrettin er-
Razi (v.606/1210), Teftazani’nin (v.792/1390) Kur’an’daki nazm, i’rab ve mana
itibariyle en miiskil ayetin bu ayet oldugunda miifessirlerin ittifakinin oldugunu

sdylediklerini ifade etmistir.'*?

Burada iki mesele vardir. Biri, bir Mislimanin bulunmayacag zaruret
durumunda Miisliman olmayanin sahit tutulmasi, digeri de sahitlere yemin verilmesi
meselesidir. Tlgili ayette, “Ey iman edenler! Birinizin éliimii yaklastigi zaman, vasiyet
swrasinda aranizda sahitlik (edecek olanlar) sizden adaletli iki kisidir. Yahut seferde
olup da basiniza 6liim musibeti gelirse, sizin disinmizdan baska iki kisi sahitlik eder...”
buyrulmaktadir. Ayette gecen ‘sizin digimizdan $S:£ &<° ifadesinin medlilii hususunda
ise iki goriis vardir. Birinci goriis ayetteki aSia lafzi, akrabanizdan, kabilenizden; (s
aS & ise akraba ve kabilenizden olmayan demektir. Bu goriisii Aldsi, Hasan Basri
(v.110/727) ve Ikrime’ye (v.105/723) nisbet etmistir. Ikinci goriise goreyse aSia
Miisliimanlar; aS_ ¢» Miisliiman olmayan ehl-i kitap anlamindadir. Aldsi bu goriisii de
Ibn Abbas, Ibn Mes’ad (v.32/652) Muhammed Bakir (v.114/733) ve Ibn Miiseyyeb’e
(v.94/710) nisbet etmis ve miiteahhir iilemanin son goriisii tercih ettigini ifade etmistir.
Alfsi ayrica Cessas’tan hitabin ilk miiminlere oldugunu, hitap degisince buna itibar
edilecegini, dolayisiyla aSx& ¢ ifadesinin akrabalar degil gayr-1 miislimler olacagini

194

Cessés’tan nakletmis™*, tercihini de bu ikinci gériisten yana yapmustir.'*

Alfsi bu son goriisii destekleyen bir de nuziil sebebi nakletmektedir. Buna gore,
Ben-i Sehm kabilesinden bir Miisliiman, Temim ve Adi adli iki gayr-1 miislimin yaninda

vefat etmistir. Sonra, terekesinde bulunamayan altin ve giimiisten yapilmis matarasi

19 Maide: 5/106.

19 Alasi, VI/53. ) L

19 Cessas, Ayetin aSiy 534d \sial Cud) il U “Ey iman edenler sizin aramizdaki sahitlik... ' seklinde
miiminlere hitaben baslamasim delil getirerek, ayetteki aSu# (= “Sizin digimzdakiler” lafzinin akraba
olmayanlar1 degil, gayr-1 miislimleri kasdettigini ifade etmistir. Cessas, IV/160.

19 Alasi, V11/48.
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dolayisiyla, Resalullah, onlara bu mataray1 gizlemediklerine ve gormediklerine dair
yemin ettirmigtir. Fakat, yeminlerinden sonra bu mataranin bu kisilerce Mekke’de
satildig1 ortaya ¢ikmistir. Bu hadise sonrasinda ayetin indigini kabul ederek bu sebeb-i

niizal rivayetini esas almis ve bu rivayetin de son goriisii destekledigini ifade etmistir.*®
Ornek-4
St e 311l 311 g () 130 ) b s Al h Al Gusiad Gl )55
ol G 5381 (B 1l LA B (s 38 240 3 () e 5L 31 IS e 121
“Allah’a ve Resiliine savas acanlarin ve yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarmaya
calisanlarin cezasi; ancak oldiiriilmeleri, yahut asilmalar: veya ellerinin ve ayaklarinin
caprazlama kesilmesi, yahut o yerden siiriilmeleridir. Bu cezalar onlar igin diinyadaki

bir rezilliktir. Ahirette de onlara biiyiik bir azap vardir.” 192

Aldisi bu ayetin tefsirinde, ayetin, miirtedler hakkinda olduguna dair goriisii verir
ve soyle der: “Bazi Kisiler ayetin bagkalariyla degil miirtedler ile alakali oldugunu,
¢linkii Allah ve Resilii ile muharebe ifadesinin sadece kafirler hakkinda kullanildigin

one siirmiislerdir.”

Sonrasinda Aldsi bu iddianmn dogru olmadigini sebeb-i niizdl ve ayetten yaptig:
cikarimlarla su sekilde ortaya koymaktadir: “Seyheyn ve digerleri Enes’ten su hadisi
rivayet etmislerdir: ‘Ukayl kabilesinden bir grup Allah Resilii’ne geldiler ve Miisliiman
oldular; sonra Medine’nin havasina tutuldular. Allah Resili de sadaka develerine gidip,
(iyilesmeleri i¢in) develerin bevillerini ve siitlerini i¢melerini emretti. Fakat onlar
develerin c¢obanint oldiirdiiller ve develeri de alip kacgtilar. Allah Restlii onlari
yakalamak i¢in birilerini gonderdi; onlart getirdiler bunun {izerine onlarin ellerini ve
ayaklarini kesti ve gozlerine mil ¢ektirdi; sonra onlart dylece birakti, 6ldiiler. Bunun

iizerine Allah ayetini indirdi.”**®

Goriildiigii tizere burada sebeb-i niizdl ayetin yalin olarak miirtedlerle ilgili degil,

miifsit ve sakilerle de ilgili olduguna 151k tutmustur. Yine verdigimiz drneklerden sebeb-

19 Alasi, VII/52.
97 Maide: 5/33.
198 Alasi, V1/121.
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i niizGllerin hiikiim A&yetlerinin anlasilmasinda kritik bir 6neme sahip oldugu da

goriilmektedir.

2.1.5. Hiikiim Ayetlerindeki Miinasebeti Sebeb-i Niiziil ile A¢iklamas

Biz tefsirin genelinde degil ama ahkam ayetleri baglaminda, tenasiip iliskisini
sebeb-i niizdl ile agikladigi iki ornek tespit edebildik. Bu orneklerden ilki miinasebet

iImi ile sebeb-i nuzll arasindaki bagi gostermesi bakimindan da gayet dikkat ¢ekicidir.
Ornek-1

Ahzab siiresinde Allahu Teala, miiminlere olan nimetini ve destegini 8. ayette
ifade edip arkasindan gelen 9-27 ayetlerde Ahzab (Hendek) savasindan, miiminlerin ve
kafirlerin hallerinden bahsetmistir. 26. Ayette, “Allah, kitap ehlinden olup miisriklere
yvardim edenleri kalelerinden indirdi ve kalplerine biiyiik bir korku saldi. Siz onlarin bir
kismimi oldiiriiyor, bir kismimi da esir ediyordunuz.”; 27. Ayette, “Allah, sizi onlarin
topraklarina, yurtlarina, mallarina ve heniiz ayak basmadiginiz topraklara varis kildi.
Allah, her seye hakkiyla giicii yetendir.” buyrulmustur. Bu ayetlerden sonra da Allahu
Teala’nin Hz. Peygamber’in eslerini adeta azarladigi ve bosama yolunu agtig1 su ayetler
baslamaktadir: “Ey Peygamber! Eslerine soyle soyle: Eger diinya dirligini ve siisiinii
(refahini) istiyorsaniz, gelin size bosanma bedellerinizi vereyim de, sizi giizellikle

salivereyim. ”’(Ahzab 33/28)

Agikca miigriklere yardim eden Yahudilerin hezimete ugramasimin anlatildig:
ayetler ile Hz.Peygamber’in eslerine kendilerini bosama teklifinin anlatildigi ayetler
arasindaki miinasebeti ¢ozmek gercekten zor goriinmektedir. Alasi bu miinasebeti el-
Bahru’l-Muhit'den bir sebeb-i niizil nakli yaparak soyle degerlendirmektedir: “Allahu
Teala Restlii’ne yardim etti. Ahzab1 ondan uzaklastirdi. Nadir ve Kureyza {ilkesi O’na
acildi ve fetholundu. Allah Resilii’niin hanimlar1 da O’nun Yahudileri (kole olarak)
onlarmn hazinelerini ve mallari1 dagitacagini zannettiler. O’nun (s.a.v.) etrafina oturup,
‘Ya Rasulallah Kisra’nin, Kayser’in kizlar: takilar ve rahatlik icindeler hatta kéle ve
hayvanlari da. Biz ise gordiigiin gibi ihtiya¢ ve zorluk igindeyiz!.” dediler. Talepte
bulunarak durumlarmin genisletilmesini istediler. Boylece de, krallarin ve diinya ehli

kisilerin kadinlarina yaptigina benzer muamele edilmesini isteyerek Allah Resulii’niin
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yiice kalbini incittiler. Allahu Teala da onlara durumlari ile ilgili bu ayeti (Ahzab 33/28)

indirdi.”

Ote yandan Ebsi Hayyan, ayetin tefsirinde, bu sebeb-i niizilii vermis fakat bir bag
kurmamistir.?®® Aldsi ise bu nakli yaptiktan sonra: “Buna gore Ahzab ve Beni Kureyza
kissasinin bitiminden sonra bu ayetin yeri, agik¢a gorildiigii gibi, ne kadar da giizel
olmustur.” diyerek, buradaki miinasebeti sebeb-i niizdl ile agiklamistir. Alisi daha sonra

da, Razi’den bu ayetin miinasebeti ile ilgili bagka bir goriis de zikretmistir.?*

Boylece 27. ayetten sonra Hz. Peygamber’in eslerine ait kisma ge¢is arasinda
zahiren goziiken kopukluk giderilmis olmaktadir. Tiim ayetler gibi hiikiim ayetlerinin
anlasilmasinda miinasebet ilminin 6nemi ve bunun ortaya konulmasinda sebeb-i nuzil

gibi tarihi rivayetlerin verecegi katkiy1 bu ve bir sonraki 6rnek de gostermektedir.
Ornek-2

Isra stresinin 110. ayetinde, “De ki: “(Rabbinizi) ister Allah diye cagirin, ister
Rahman diye c¢agirin. Hangisiyle c¢agirirsaniz ¢agirin, nihayet en giizel isimler
O nundur. Namazinda sesini pek yiikseltme, cok da kisma. Ikisi ortast bir yol tut.”

buyrulmustur.

Ayetin ilk ciimlesinde &zellikle Rahman ismi vurgulanmis ve esma-i hiisnaya
temas edilmistir. Ayetin diger ciimlesinde ise, “Namazinda sesini pek yiikseltme, ¢ok da
kisma. Ikisi ortast bir yol tut.” seklinde bir emir gelmistir. Ayetin bu iki ciimlesi
arasindaki iliski ilk etapta tam olarak goziikmemektedir. Aldsi, buradaki alakay: sebeb-i

niiz0l ile ilgili yaptig1 rivayetlerle ortaya koymustur.

Aldsi’nin belirttigine gore imam Ahmed, Buhéri, Miislim, Nesai ve Ibn Hibban’in
Ibn Abbas’tan rivayetlerinde Hz. Peygamber metafta ashabiyla namaz kilarken, kiraatte
sesini ylikseltmisti. Misrikler de bunu duyunca Allah’a, Kur’an’a ve Peygamber’e
sebbettiler. Bunun {izerine Hz. Peygamber de cehren kiraatte sesini kisti. Boylece de,

“Namazinda sesini pek yiikseltme, ¢cok da kisma. Ikisi ortasi bir yol tut.” ayeti indi.

199 Alasi, XX1/182.

*YEbii Hayyan, Muhammed b. Yusuf el-Endiiliisi, el-Bahru’l-Muhir, 1-X1, Daru’l-Fikr, Beyrut 1420.
VIII/ATL.

201 Alasi, XX1/182.
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Alasi bu sebeb-i niizill rivayetinden sonra ibn Ebi Seybe’nin Musannefi’nde
Sad’den verdigi haberi aktarmaktadir. Buna gore Hz. Peygamber besmeleyi agiktan
okumustu. O zaman da Miseyleme, ‘Rahman’ ismini kullaniyordu. Miisrikler
besmeledeki Rahman ismini duydular ve ‘Muhammed Yemen’in ilah1 Miiseyleme’yi
andi.” dediler. Sonra da islik ¢almaya, alkis tutmaya ve patirtt ¢ikarmaya basladilar.
Bunu tizerine Allah (c.c.), “De ki: “(Rabbinizi) ister Allah diye ¢agirin, ister Rahman
diye cagirin. Hangisiyle cagirirsaniz ¢agirin, nihayet en giizel isimler O’nundur.”
ayetini indirdi. Alasi bu sebeb-i niizil rivayetlerini verdikten sonra: “Bu rivayetlere
gore ayetin iki ctimlesi arasinda kuvvetli bir miinasebet vardir.” diyerek, vech-i

miinasebeti sebeb-i niiz{ll ile agiklama cihetine gitmistir. *%?

Bu iki 6rnek de gorildigi tizere sebeb-i niizGl ilminin 1s1k tutarak gosterdigi
ayrintilar, bu ilmin, ayetler arasi miinasebetleri ¢oziimlemede ve ayetlerdeki ilahi
tertibin hikmetlerini anlamada son derece onemli bir yere sahip oldugunu ortaya

koymaktadir.
2.2. NESH

Sozliikte, “ortadan kaldirmak; nakletmek, beyan etmek, degistirmek™ manalarina
gelen nesh kelimesi, terim olarak, ser’i bir hiikmiin daha sonra gelen ser’i bir delille

kaldirilmasimi ifade eder.’®

Usll alimleri tarafindan nesh ii¢ kisimda ele alinmistir:
1. Hem nazmi hem hiikmii neshedilenler. 2. Nazmi neshedilip hiikmii baki kalanlar.
Bazi alimler bu tiir neshi kabul etmemislerdir. 3. Hiikmii neshedilip nazmi baki

kalanlar ki, nesh ile ilgili ihtilaflarin esas konusunu neshin bu tiirii teskil etmektedir.?%*

Islam’m ilk asirlarinda Kur’an’da neshin mevcudiyeti neredeyse herkes tarafindan
kabul edilirken IV. (X.) ylizyilin ilk geyreginde vefat eden Mu’tezile alimi Eba Miislim

el-isfahani’nin (v.322/934) buna kars1 ¢ikmasinin ardindan konu tartisilir olmustur.?%

202 Alasi, XV/194.

203 7erkest, el-Burhdn, 11/29; Siiyati, el-itkan, 111/66; Cerrahoglu, Tefsir Usili, 122.
204 7erkest, 11/35-41; Sityati, I11/70-85; Cerrahoglu, 127.

205 Abdurrahman Cetin, Nesh” DIA, TDV Yay., istanbul 2006, XXX11/580.
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Neshi kabul eden alimlerin tamami Kur’an’in Kur’an’i ve siinnetin silinneti
neshedebilecegini kabul ederken Kur’an’in siinneti veya silinnetin Kur’an’
neshetmesinde goriis ayriligi bulunmaktadir. Kur’an’in agiklanmasini siinnetin en temel
islevi olarak gdren Imam Safii basta olmak iizere, baz1 alimler bu tiir neshe karsi
cikarken; cogunlugu teskil edenler, Kur’an’in siinneti neshetmesi yaninda miitevatir

siinnetin de Kur’an’1 neshedebilecegini sdylemislerdir.?®®

[lk donem Aalimlerinin nesih kelimesine daha sonraki doénem usilciilerinin
yiiklediklerinden daha genis bir anlam yiliklemelerinin neticesinde lafz1 baki kalip
hiikkiim degisen ayetlerin sayisi yiiksektir. Dihlevi (v.1176 /1764) Kur’an’da mensih
ayetlerin oldugunu savunanlara gore, kendileriyle amel edilmeyecek / mensth ayetlerin

500°’e ulastig1 belirtmektedir.”>” Bunun 300 civarinda oldugu da ifade edilmistir.’®

Hibetullah b. Selame (v.410 h.), en- Ndsih ve’l- Mensiih adli eserinde, 222 ayetin
mensih oldugunu nasihleriyle birlikte kaydetmis ve sdyle demistir: “Ben bunlar Kelbi,
Mukatil b. Siileyman, Miicahid b. Hubeyb, ikrime b. Amir, Muhammed b. Said el-Avfi
ve Yahya b. Sellam gibi meshur Miifessir ve Muhaddislerin en-nasih ve’l- mensiih

isimli eserlerinden derleyerek olusturdum.”?%

Imam Safii ve Muhammed b. Cerir et-Taberi gibi alimlerin dnciiliigiinde neshin
tahsis, takyid, miibhemi beyan, miicmeli tafsil gibi terimlerden farki ortaya konulmaya
ve nesih alanina girmeyen diger nesih iddialar1 ayiklanmaya baglandiktan sonra mensiih
kabul edilen ayetlerin sayisi azalmugtir.*° StiyGti, kendi donemine kadar yazilmis
eserlerdeki bilgileri degerlendirip menstih ayetlerin sayisint yirmi olarak tespit etmig”*!
Sah Veliyyullah ed-Dihlevi (v.1176/1762) bu ayetlerden sadece besinin mensih

oldugunu belirtmistir.”*? Bu yaklasimlara parelel olarak menstih addedilen ayetler ilgili

206 7erkesi, 11/35-41; Cerrahoglu, 124; Cetin, XXXII/580.

27 Dihlevi, Ahmed b. Abdurrahim, Fevziil-Kebir fi Usil t-Tefsir, Daru’s-Sahve, Kahire 1986, 84.

208 Cetin, XXXI1/580; Remzi Kaya, “Kur’an-1 Kerimde Neshi Iddia Edilen Ayetler” Uludag Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1(2), 2013, 353-371, s. 355.

2 Hibetullah b. Selame, en-Ndsih ve’l- Mensuh, Mustafa Matbaasi, Kahire 1960, 105-106.

210 Cetin, XXXI1/580.

2 Sy, el-ftkan, 111/65-68.

22 Dihlevi, 93.
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giiniimiiz miifessirlerinde ise daha ¢ok Kur’an’da neshin olmadigina dair kanaat 6n

plana ¢ikmaktadir.?*®

Bu baglamda konuya biraz belirginlestirmek adina sunlar1 sdylemekte yarar
goriiyoruz. Nesh meselesinde farkli degerlendirmelere konu olan temel mesele nesh
kavramma getirilen tanim farkliliklarindan kaynaklanmaktadir. Ikinci olarak Kuran ve
stinneti icine alacak sekilde dinde neshin varlig1 ile sadece Kur’an’da neshin olup
olmadigr meselesi birbirinden ayri1 degerlendirildigi goriilmektedir. Eger Kur’an’da
mensth oldugu sodylenen ayetlerin  muhkem (yiiriirlikte) olduguna dair Kimi
miifessirlerin getirdikleri izahatlar sihhatli ise bu yorumlar1 kabule yonelmek daha
dogru bir yaklagim olacaktir. Ciinkii bu nesh yorumu Kur’an’in son ilahi kitap olmast,
ve artik tiim insanlig ilgilendiren hiikiimlerin son halini almas1 gergegine yaslanmasi
itibariyle daha uygun bir tercih olacaktir. Konuyu agacak olursak, kiblenin Mescid-i
Haram’a gevrilmesi ayetle sabitken, Mescid-i Aksa’ya yonelerek namaz kilinmasina
dair bir emir Kur’an’da daha 6nce yer almamis, bu emir, vahy-i gayr-i metliiv ile sabit
olmustur. Ortada bir nesh vardir fakat, bu nesh, Kur’an’in nazminda s6z konusu
olmamais stinnette vuku bulmustur. Nesh tartismalarina diger bir agidan bakacak olursak,
ornegin, Nur 24/2 suresinde “zina eden erkek ve kadina yiiz sopa vurun” ayetinin genel
manast bekar ve evlileri de bu cezanin kapsamina alirken, bilindigi iizere siinnet bu
cezayl bekarlar i¢cin uygulamis, evliler i¢cin de recm cezasi vermistir. Bu durumu
Hanefiler cezanin uygulanagi sahislar agisindan bir daralma ve degisim oldugu
gergeginden hareketle bunu ‘nesh’ olarak tanimlarken; Safiiler ise, yiiz sopa cezanin
yiirtirliikte oldugunu fakat ayetin umumi manasinin bekarlara has kilinmasini ‘tahsis’
olarak tanimlamaktadirlar. Kur’an’da neshe dair son bir bakis agisin1 da soyle ifade
etmek isteriz. Mesela Kur’an’da igki yasaginda nihai hilkmii bildiren ve “ (her

halukarda) icki ve kumardan... uzak durun...” Maide 5/90. ayeti, daha once indirilen

283 Bkz: Siileyman Ates, Kur’an’da Nesh Meselesi, Yeni Ufuk Yay., Istanbul 1996; Sait Simsek,
Kur’an’in Anlasilmsinda Iki Mesele, Yonelis Yay., Istanbul 1991; Talip Ondes, Kur’'an ve Nesh Meselesi,
Fecr Yay., Ankara 2005; Veysel Giilliice, Kur’dn’da Nesh Edilmis Ayet Var midir?, EKEV Akademi
Dergisi, 10 (26), 2006, 51-74; M. Zeki Duman, Kur’'an-1 Kerim’de Neshe Delil Gdsterilen ve Mensuh
Addedilen Ayetlerin Mana Yoniinden Yeniden Gézden Gegirilip Degerlendirilmeleri, Bilimname Diislince
Platformu, 7 (17), 2009, 9-50; Ali Galip Gezgin, Kur’dn’da “Nesh Problemi’ne Elestirel Bir Yaklasim,
Islami Arastirmalar, 14 (1), 2001, 49-67; Remzi Kaya, Kur’an-1 Kerim’de Neshi Iddia Edilen Ayetler,
Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7 (7), 1998, 353-372.
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“sarhosken namaza yaklasmayin...”Nisa 4/43. ayetini mana olarak kusatmaktadir.
Burada yasak tedricen getirilmistir. Vahyin devam ettigi siirecte iki namaz vakti
arasinda icki icenlere bir ceza uygulanmamistir. Dolayisiyla son gelen ayet tiim
vakitlerde i¢ki yasagi getirmekle dnceki ayetin kismi zamanl yasagini genellestirdigi ve
bu agidan bir nesh s6z konusu oldugu sdylenebilir. Fakat nihai yasak gelip vahiy de
tamamlandiktan sonra “icki ve kumardan... uzak durun...” ayeti genel bir anlami;
“sarhosken namaza yaklasmayin.” ayeti de 6zel ve sinirli bir anlami ifade etse de her
ikisi de amel edilir (muhkem) konumundadir. Artik 6nceki ayete mensth diyemeyiz.
Simdi bu hususta bir miifessir yasaktaki zamansal genellesmeyi nazara vererek nesh
oldugunu sdyleyebilecegi gibi diger miifessir de nihal yasak hikkmiiniin “sarhosken
namaza yaklagmayn.” ayetini yirirlikten kaldirmadigim1 ifade ederek neshin
olmadigin1 savunsa, kendince hakli olacaktir. Tartigma konusu olan ayetlere
bakildiginda da yukarida temas ettigimiz durumlarin benzerlerinin s6z konusu oldugu
goriilecektir. Gerek din (Kur’an ve siinnet) de gerekse sadece Kur’an ayetlerindeki nesh
olgusunda taraflari dogru anlamaya yonelmek daha isabetli bir yaklagim tarz1 olacaktir.
Fakat bununla birlikte bazi isabetsiz nesh iddialarinin da varligint bilmek

gerekmektedir.

Simdi de yukarida vermis oldugumuz neshin ana meselelerine dair Aldsi’nin
yaklasimlarin1 ve gerek seyf ayeti (Tevbe 9/5 ve 36.) gerekse diger ahkam ayetleri

baglaminda yaptig1 degerlendirmeleri sunmaya calisacagiz.

2.2.1. Alisi’nin Nesh Olgusuna Yaklasim

Alasi,  tefsirinde,  “neshi”, kelime maénasindan  baslayarak  soyle
degerlendirmektedir: “Nesh izale manasindadir. Ayette soyle yer almaktadir:
ﬁ-"'\-,"\ i) ASay 93 Sy ‘_,355 L Al é»w-eﬁ “Ne var ki “Allah, seytanin katacag seyi iptal
eder. Sonra Allah, kendi ayetlerini (lafiz ve mdna bakimindan) saglam olarak
yerlestirir. 214 Nesh, ayette tebdil degistirme manasinda da kullanilmistir.

WA G&a ) NN “Biz bir dyetin yerine baska bir dyeti getirdigimiz zaman...”**

214 Hac: 22/52.
215 Nahl: 16/101.
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Yine, miraslarin tenasiihiinde oldugu gibi, mirasin bir kisiden digerine havale edilmesi
anlaminda kullanilmistir. Bir de bir yerden digerine nakletmek manasinda
kullanilmistir. ‘Kitab1 neshettim.” yani ‘bir niishasin1 aldim.” ifadesi iste bu manaya

dayanmaktadir. 216

Alasi, Suyati’nin neshle ilgili olarak “Nesh, Allah’in kolaylik saglamak i¢in bu
timmete has kildig1 bir seydir. Miisliimanlar da neshin uygulanabilirligi {izerinde icma

»21 seklinde verdigi goriisiine katilmaktadir. Aldsi nesh ile ilgili kendi

etmislerdir
yaklasimimni ifade sadedinde sunu nakletmistir: “Seriat alimleri neshin cevazinda ve
vukuunda ittifak etmislerdir. Iseviler haric, Yahudiler dinde neshin miimkiin

olabilecegine muhalefet etmis ve ‘bu aklen miimtenidir.” demislerdir” %8

Alasi, Allahu Teala’nin Peygamberlerden séz aldigi meshur yeti de neshe isaret
olarak degerlendirmistir Onun getirdigi bu yorumu, bakdigimiz meshur ahkam

tefsirlerinde?®®

gormedigimiz igin vermek istiyoruz: “Hani, Allah peygamberlerden,
“Andolsun, size verecegim her kitap ve hikmetten sonra, elinizdekini dogrulayan bir
pevgamber geldiginde, ona mutlaka iman edeceksiniz ve ona mutlaka yardim

220 ayetinin tefsirinde Aldsi soyle demistir: “Sonug

edeceksiniz” diye soz almis...
olarak peygamberler tarafindan tek bir yola iman iizere s6z alinmasi, Onceki
peygamberlerin buradaki hikmete dair bir itirazlarinin olmamasi, ya indirilen kitaba
iman, ondaki hikmete iman oldugu i¢indir ya da Hz. Peygamber (s.a.v) zamaninda
onlarin seriatlarinin neshedilecegine isaret oldugu igindir. Her iki durumda da, hikmet,

. A 221
seriat manasindadir.”

Anlasildigi kadariyla, Aldsi, ayetteki kitab: degismeyen iman esaslari olarak
degerlendirmistir. Seriatta degisiklikler oldugu bilindigi i¢in ayette yer alan 959‘3 e:*

eg"-‘ W 33ai Jsu) “elinizdekini dogrulayan bir Peygamber geldiginde...” ciimlesinde

216 Algsi, 1/351.

217 Siiyatd, 111/67.

218 Aldsi, 111/352.

219 gafii, Cessas, Kiya el-Harrasi, bnii’l-Arabi ayeti tefsir etmemislerdir. Kurtubi’nin, ise IV/27°de ele
aldig1 ayette neshe isaret kabilinden bir degerlendirmesi olmamustir.

220 Al-i imran: 3/81.

22 Alasi, 111/212.



65

dogrulanacak olan, ancak degismeyen esaslar1 ifade eden kitap yani iman akidesi

olmalidir. Bu durumda ayetteki hikmet de degisiklige tabi olan seriat anlamindadir.

Alfsi neshin hikmeti ile ilgili sunlar1 soylemektedir: “Ayetler sadece kullarin
maslahatlar1 igin, onlar1 olgunlastirmak maksadiyla, Allahu Teala’dan bir ikram ve
rahmet olarak indirilmistir. Bu da asirlarin ve sahislarin degismesiyle degisiklik

gosterir.”?%

Alisi’nin neshi kabul ettigi VIV ‘7\-,"\ e cu-u L 22 ayetinin tefsirinde neshin
tarifinde ‘kiraatiyle taabbudi olanin, (kendisiyle ibadet yapilanin) son halini

aciklamaktir.” seklinde bir goriisii verirken,

*alka e allg Al (e YIS Led gaa 8 L5 1Y) AAadll g gadd) “Yagl: erkek ve yashi kadin
zina ettikleri zaman Allah ‘tan bir ceza olarak onlar: recmedin Allah aziz ve hakimdir.”
ibaresiyle menstih ayet olarak geldigi belirtilen rivayet hakkinda soyle demektedir:
“Ayetin neshinden sonra, Aayetin unutturulmasi vuku bulmustur. Bazi Sahabiler
ezberledikleri baz1 kiraati okumak istediklerinde kalplerinde o ayeti bulamadilar. Bunun
lizerine Allah Resilii’ne sorduklarinda, sssall ¢ 4a W s “Diin kalplerden neshedildi
4

(alindi.)’ buyurmustur” rivayetini vermis ve aksi bir degerlendirme de yapmamustir.?

Anlasildig1 kadariyla Alds? bu tiir neshin vukuunu reddetmemektedir.

Cessas, muhsan kisi i¢in zinasina karsilik recm cezasi uygulanacagi hitkmiine dair
delilleri siralarken Hz. Omer’in bu cezadan bahsederken bdyle bir ayetin var olup, fakat
tilavetinin neshedildigine dair konusmasini aktarir. Fakat bu tilaveti menstih hiikmii
baki oldugu haber verilen ayet hakkinda fazladan bir yorum yapmaz.?®® Fahrettin er-
Razi de Tefsir-i Kebir'de ayni tutumu sergilemistir.”?® Kurtubi ayni sekilde baska bir
yorum yapmazken, 73 ayet olan Ahzab siresi’nin 200 ayet kadar olup, bunun Allah
tarafindan mushaflardan kaldirildig1 rivayetlerine yer verdikten sonra sdyle demistir:
“(Ahzab suresinde bulunan) bu ziyade ayetlerin Hz. Aise’nin mushafinda olup keginin

bunu yedigine dair anlatiya gelince, bu miilhitlerin (dinden ¢ikanlarin) ve Rafizilerin

222 Alasi, 1/353.
223 Bakara: 2/106.
224 Alasi, 1/351.
225 Cessas, V/97.
226 Razi, 111/209.
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yazip ¢izdigi seylerdir.” diyerek reddeder, yalniz bu ziyadenin vahiy tamamlanmadan
once mushaflardan ref-i ilahi oldugunu dair rivayetlere bir itiraz getirmemekle bu

durumu kabul eder gériinmektedir.??’

Konu ile ilgili olarak Alasi, Hz. Aise’de bulunan, ka¢ emzirme ile haramligin
meydana gelecegini ifade eden ayetin yazili oldugu kagidin, ke¢i tarafindan yendigine
dair rivayetle ilgili de, “Bu mensith olmasaydi, Allah’in korumasimi iislendigi halde
Kur’an’da bazi ayetlerin zayi oldugu sonucu ¢ikmis olurdu ki, bu dogru degildir.
Halbuki ki Kur’an korunmustur’®® diyerek vahiy tamamlandiktan sonra boyle bir

durum ilahi vade aykir1 olacagindan kabul etmez.

Alasi ayrica bu emzirmeye dair ayetin “esseyhii ve seyhuhetii...” gibi, tilaveti
mensth hitkkmii baki kapsaminda olabilecegi iddiasi i¢in de: “Hiikmiiniin baki olduguna
dair hadis veya icma olmadik¢a, bu kabul edilmez. Gegerli olan kural, neshedilen ayetin
hiikmiiniin kalktig1 yoniinde oldugudur” ??° diyerek, bu iddiay1 kabul etmez. Hiikmiin
gegerliligi i¢in hadis ve icma gibi gii¢lii bir delile dayandirilmasini sart kosar. Nitekim,
ilerde gelecegi lizere O, recm sublti i¢cin bu konudaki hadislere dayanilmasinin daha
evla oldugu goriisiindedir. Fakat Alfsi, prensip olarak, tilaveti mensth hiikmii baki bir

neshin olmasim da agik¢a reddetmemektedir.

2.2.2. Kitabin Siinnetle Neshini Kabul Etmesi

Aldsi Nur Saresinin 2. éyetinin230 tefsirinde bu ayetin hem muhsan iken ve hem
de muhsan olmayarak zina eden kisinin hiikmii konusunda amm bir (hiikiim) oldugunu,
fakat bu hilkmiin muhsan olan kisi yoniiyle kesin olarak neshedildigini, onun
hakkindaki hiikmiinse recm oldugunu ifade etmekte ve agiklamalarinin devaminda séyle
demektedir: “Bize neshin kesin bir sekilde belirlenmesinde, Allah Restlii’niin (s.a.v.)

recmi emretmesi ve kendi zamaninda bunu defalarca uygulamasi yeterlidir. Bu da

227 Kurtubi, XIV/113.

228 Aldsi, 1V/241.

229 Alsi, 1V/241.

20«Zina eden kadin ve zina eden erkekten her birine yiizer degnek vurun. Allah’a ve ahiret giiniine
inaniyorsaniz, Allah’in dini(nin koymus oldugu hiikmii uygulama) konusunda onlara acryacaginiz
tutmasm. Mii’minlerden bir topluluk da onlarin cezalandirilmasina sahit olsun.”
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kitabin kat’1 siinnetle neshidir. Sahabe (r.a.), selef, immetin alimleri ve Miisliimanlarin
imamlar1 muhsinin Gliinceye kadar recm edilmesinde icmd etmislerdir.”?*! Nesh
kavramina en sarih sekilde deginen

‘-é—‘:“ 3 gre el LG-‘-“-' 3 ‘1:"‘ Ca G*-“-‘-' & “Biz, bir dyetin hiikmiinii yiiriirliikten
kaldirir veya onu unutturursak mutlaka daha iyisini veya benzerini getiririz “2** ayetinin
tefsirinde Alsi: “Burada yer alan umimi ifade, delile ihtiyag duymaksizin, neshin

cevazima delildir. Kitabin siinnetle neshi ise, kabiil géren bir anlayistir®®® demektedir.

Her iki 6rnekte de goriildiigii iizere Alasi kitabin siinnetle neshini kabul etmekte

ve genel gorlislin bu yonde oldugunu ifade etmektedir.

2.2.3. Siinnetin Kitapla Neshini Kabul Etmesi

“Orug¢ gecesinde kadinlarimiza yaklagsmak size helal kilindi. Onlar, size
ortiidiirler, siz de onlara ortiisiiniiz. Allah, (Ramazan gecelerinde hanimlariniza
vaklasarak) kendinize zulmetmekte oldugunuzu bildi de tovbenizi kabul edip sizi affetti.
Artik eglerinize yaklasin ve Allah’n sizin i¢in yazip takdir etmis oldugu seyi arayin.
Safagin aydinligi gecenin karanlhigindan ayirt edilinceye (tan yeri agarincaya) kadar

yiyin, i¢in. Sonra da aksama kadar orucu tam tutun... »234

Alsi bu ayeti delil getirerek, siinnetin kitapla neshini savunmakta ve Ayetin
tefsirinde soyle demektedir: “Bu emirlerde siinnetin kitapla neshinin cevazina hatta
meydana geldigine delil vardir. Ciinkii cinsel iliski, yeme ve igcme yasagi siinnet ile
sabitti. Kur’an’da da buna delalet eden bir ayet yoktu. Yine yukaridaki ayette gegen
5l helal kalinds ifadesi de neshe delalet etmektedir.””*®

Alasi ayetle ilgili Ahmed b. Hanbel’in tahric ettigi, sahdbeden Kab b. Malik’ten
varid olan su nakli aktarmaktadir: “Insanlar icin Ramazan’da geceleyin uyandiktan

sonra artik ertesi giin iftar vaktine kadar yeme, igme ve cinsel iligki haram idi.” Yine

231 Alasi, XVII/78.
232 Bakara: 2/106.
238 Alasi, 1/353.

234 Bakara: 2/187.
2% Alasi, 11/67.
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Alasi’nin verdigi Ibn Cerir’in Ibn Abbas’tan rivayet ettigi habere gore, Hz. Omer, esiyle
gece cima etmesi dolayisiyla yaptigi bu hata igin bir ruhsat, bir kurtulus olup-olmadigin
biiyiikk pismanlik icerisinde gelip Hz. Peygamber’e sormus, ama Hz. Peygamber ona
kendisi bir cevap vermemistir. Sonra Omer déndiikten sonra ayet inmistir. Yine bu

durum, o sira da Kab b. Malik’in de bagina gelmistir.*®

Kanaatimize gore de, ayetteki “Tovbenizi kabul edip sizi affetti.” ifadeleri sebeb-i
niizal rivayetini dogrulamaktadir. Ayrica, gece uyandiktan sonra cima yasagi ile ilgili
Kur’an’da bir ayet bulunmamasi sebebiyle, bu ayetteki, “helal kildi...” lafzi, stinnetin

kitapla neshinin vuku buldugunu da agik bir sekilde gostermektedir.

2.2.4. Neshin Deliline Dair Degerlendirmeler Yapmasi

Alasi, neshi kabul etmesinin yam sira, neshe dair getirilen delillerin yerindeligini
de sorgulamaktadir. Bu baglamda zina edenlere yiiz sopa vurulmasini ifade eden Nur
24/2. ayetini tefsir ederken: “Bazi insanlar, Nur Siresinin 2. ayetinin hiikkmiinii nesh
edenin, Hz. Omer’in zikrettigi (tilaveti) mensth ayet”®’ oldugu goriisiinii tercih
etmislerdir” dedikten sonra, Aldsi, Ibnii’l-Himam’m (v.861/1457) bu goriisii reddeden
kanaatini tercih etmekte ve Ibnii’l-Hiimam’m goriisiinii ise soyle aktarmaktadir: “Ibnii’l-
Hiimam sunu soyler: ‘Kat’i siinnetin neshedici olmasi, Ku’ran’dan neshedildigi kesin
olmayan ayetin neshinden evladir. Ciinkii, suk(ti icma mubhtelefiin fih bir delildir.
Burada siikiti icmanin kesinligi ile ilgili olarak biz, insanlarin susmasindan dolay1
stikiti icmanin olustugunu da sdyleyemiyoruz. Ayrica, miictehit sahdbelerin tamaminin
orada bulundugunu da tam olarak bilmiyoruz. Yine, bu hususta, Omer’e (r.a.) uzanan
senedin zanni oldugunda da siiphe yoktur.”?*® Goriildiigii gibi Alisi neshi kabul etmekle

birlikte neshe dair getirilen delilleri de ayrica ele alip irdelemektedir.
Yine bir baska yerde Aldsi, (Bakara 2/221.) ..oab oia clSyaall ACE Y3
“Iman etmedikce putperest kadinlarla evienmeyin...” Aayeti ile ilgili: “Imamiyye,

Zeydiyye ve digerleri bu dyetin .S 1gisl Gudl e Eliaddlly . kendilerine kitap

2% Alasi, 11/64.
27 %k 5336 A9 A (e YIS Lak gan 8 L5 13) RS g gndd)
238 Aldsi, XVIII/79.
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verilenlerden iffetli kadwnlar da... size helal kilindi...” (Maide,5/5.) ayetiyle
neshedildigine dair iddialarin1 aktarmis, buradaki neshin delilinin farkli oldugunu ifade
etmistir. Aldsi, amel edilen meshur goriisiin, Bakara Sdresinin Maide’deki ayeti
neshettigi seklinde oldugunu, Hanefilerin de bunu tercih ettiklerini, Safiilerin ise nesh
degil tahsisin s6z konusu oldugunu sdylediklerini ifade etmistir.>*° Ayrica Alasi, Hanefi

mezhebinin 4mm ile hassin neshedilmesi goriisiinii de benimsemektedir.?*°

2.2.5. Neshe Gidilmemesi Gerektigini Diisiindiigii Ayetler

Alasi’nin ayetlerde neshin cereyan etmesinden daha ok, onlarla amel edilmeyi

gozettigini gormekteyiz.
Ornek-1

“Ve eger miisriklerden bir kimse senden aman dilerse artik ona aman ver. Ta ki,
Allahu Tedla 'min kelamini dinlesin. Sonra onu emin bulundugu mahalle ulagtir. Ciinkii

241 avetiyle ilgili olarak Aldsi: “Ayet, Hasan

onlar siiphe yok ki, bilmez bir kavimdir.
Basri’nin dedigi gibi muhkemdir. Ebi’s-Seyh (v.369/980), Said b. Ebi Urve’den ayetin
“...Miisrikler nasil sizinle topyekiin savasiyorlarsa siz de onlara karsi topyekiin
savagin.”** ayetiyle neshedildigini tahric etmistir. Bu goriis Siddi (v.127/745) ve
Dahhak’tan (v.105/723) da nakledilmistir. Fakat Hasan’in goriisii ahsendir.”?*® diyerek,
tercihini kisaca ayetle neshin degil, onunla amel edilmenin gegerli oldugu yoniinde

belirtmistir.
Ornek-2

Diigman baskinindan emin olunmadigi ortamda kilman korku namaz ile ilgili
ayette (Nisa 4/101)*** hitabin Restlulah’a ve onunla birlikte kilanlara has olduguna dair

Hasan b. Zeyd ve Ebili Yisuf’a nisbet edilen goriisii Cessas’in Ahkdm’inda, Nevevi’nin

2% Alast, 11/118.

240 Algsi, 11/108; V11/250.

21 Tevbe: 9/6.

242 Tevbe: 9/36.

243 Alasi, X/54.

24 “Yeryiiziinde sefere ¢iktigimiz vakit kdfirlerin size saldumasindan korkarsaniz, namazi kisaltmanizdan
otiirii size bir giinah yoktur. Stiphesiz kdfirler sizin apagik diismaninizdir.”
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(v.676/1277) de el-Miihezzeb'te rivayet ettiklerine degindikten sonra, fukahanin
genelinin, bunun aksine, Restlulah’in dénemine has olmadigina hiikmettiklerini ve
gerekgelerini vermistir. Aldsi, sahabiden Said b. el-As (v.59/679)’mn Taberistan’in
fethinde iken, ‘Hanginiz Restlullah ile korku namazi kildi?” diye sorup, ardindan aynen
o donemdeki gibi namaz kildiklarim1 ve din hususunda kinanmaktan korkmayan
sahdbelerin buna bir itirazlarinin olmamasinin da bu hususta icma oldugunu
kuvvetlendirdigini ifade etmis, sonra da bu uygulamay: delil getirerek, bu hadisenin
Miizeni’nin korku namazinin nesh edildigine dair delilsiz iddiasin1 reddettigini

séylemistir.245

Alasi, kendi yaklasimu itibariyle neshin gergeklestigi ayetleri gt')sterir.246 Ayrica
bu ayette neshin hangi anlamda gerceklestigine dair farkli degerlendirmeleri verir.?’
Nesh ve tahsisi savunanlarin goriislerini aktarir.?*® Tahsiste, Hanefi-Safii ittifakin
zikreder.?*® Aldsi bazen de, tercihte bulunarak, tahsisin degil neshin oldugunu kabul
eder.”°

Razi’nin ayette neshin olmadigini ifade ettigi goriisiine katildigi gibi251 “Razi ve

ona tabi olanlarin nesh hakkindaki goriislerinin zayiflig1 bdylece ortaya ¢cikmistir??

253 kadinlarin kendi aralarinda

diyerek benimsemedigi de olmaktadir. Nisa 4/15. ayette
yaptiklar1 fuhustan; 16. ﬁyett6254 de erkeklerin kendi aralarinda yaptiklar1 fuhustan
bahsedildigini iddia eden Ebd Miislim el-Isfehani’nin goriisiinii de su gerekceyle
reddetmektedir: “Sahabe (Peygamberimizden sonra vuku bulan) lutilerin (birbiriyle

cinsel iligskiye giren erkekler) cezai hilkmii konusunda ihtilaf ettiler. Fakat hi¢biri bu

245 Alfsi, V/134; bkz: 1V/235; V11/185; 1X/161; XX11/51.

248 Alasi, XX1/51.

247 Alasi, 11/53-54.

248 Alasi, VI/141; XX11/66-67.

249 Alasi, 11/118.

20 Alasi, X/104.

2L Aliist, VII/221. bkz: Razi, Mefatihi'l-Gayb, X111/65.

22 Algsi, 1/358. ,

258 imdu.a,myu\ug.\ayuau,m;uawjmmjwuu@mjug; uwu@samwmunuﬁuwdu
J-\M o8 “Kadinlarinizdan fuhus yapanlara karsi aranmizdan dort sahit getirin. Eger sahitlik ederlerse, o
kadmnlart 6liim alip, goturunceye yahutA llah onlara bir yol ag:mcaya kadar evlerde hapsedin.”

P e Wi O Wl ) g 1 g b lalaly LG b 5l A< gl umb ‘Sizlerden fuhusu irtikdb edenlerin
her lklsznl de eziyyete kosun. Eger tevbe edib (nefislerini) Islah ederlerse artik onlar (a eziyyet) den vaz
gecin. Ciinkii Allah tevbeleri en ¢ok kabul eden, en ¢ok esirgeyendir.”
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ayeti delil olarak ileri stirmedi. Hem de hiikiim vermeleri ¢ok gerekli bir zamanda.
Diger taraftan 15. ayetteki ceza kadinlarin kendi aralarindaki fuhsun cezasi olsaydi,
onlarin cezasi, birbirleriyle bir arada olmalarimi engellemek olmasi gerekirdi; yoksa
hapse atmak veya oradan c¢ikarmamak degil...”**> Ayrica Alfsi, hadiste de nesh

olduguna deginir, icmay1 da buna delil olarak gosterir.?*®

2.2.6. Nesh ile lgili Olarak Seyf Ayetine Yer Vermesi

Tevbe siresi en son nazil olan stirelerdendir. Bu strede savasla ilgili pek ¢ok ayet
nazil olmustur. Strenin 5. ve 36. ayeti soyledir. ”Haram aylar ¢itkinca bu Allah’a ortak
kosanlari artik buldugunuz yerde 6ldiiriin, onlari yakalayip hapsedin ve her gozetleme
yerine oturup onlart gozetleyin. Eger tovbe ederler, namazi kilip zekdti da verirlerse,

1

kendilerini serbest birakin. Siiphesiz Allah ¢ok bagislayicidir, cok merhamet edicidir.’

21 ve “...Fakat Allah’a ortak kosanlar sizinle nasil topyekiin savagsiyorlarsa, siz de

28 By iki ayet kital veya seyf ayeti olarak meshurdur. Bir

onlarla topyekin savasin...
kisim tefsirlerde Mekke doneminde sabri, affi tavsiye eden ayetlerin izahinda ‘seyf
ayetiyle mensthtur.” denilerek, yukaridaki ayetler indikten sonra ‘Bu ayetin hiikmii
lagvedilmistir.” denilmektedir. Aldsi de bu yorumlara tefsirinde yer vermis ve

degerlendirmeler yapmustir.

2.2.6.1. Seyf Ayetiyle Mensiih Ayetlere Dair Yorumlar1 Nakletmesi

Alisi bu ayetlerle ilgili hem mensih hem de muhkem diyenlerin yorumlarmi
nakleder. Konu ile ilgili her zaman yorum veya tercih yapmayip, bazen okuyucuya bilgi

vermekle yetinir. Mesela:

2 Alasi, 1V/237-238.
26 Aldsi, XV/135.

27 Tevbe: 9/5.

28 Tevbe: 9/36.
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“Allah’tan baska dostlar edinenlere gelince, Allah onlarin iizerinde devamli bir

15259

gozetleyicidir. Ama sen onlarin iizerinde bir vekil degilsin. ayetinde el-Bahru’l-

Muhit ayetin mensah oldugunu nakleder.”?®® demis ve bir degerlendirme yapmamustir.
Yine, “Allah (indirdi), de; sonra bwrak onlar, icine daldiklari batakta
oynayadursunlar... "% ayetini tefsir ederken: “Bazilaria gore seyf dyetiyle mensahtur.
Imam (RAzi) ise bu ayetin tehdit baglaminda geldigini, ama savasin meydana gelmesine
de bir mani teskil etmedigini; viiciba delalet eden ayetin gelisi bunun delaletini ortadan
kaldirmadigi i¢in de neshin olusmayacagini ifade ederek, nesh olmadigini tercih

59262

etmistir. seklinde bir aktarrm yapmistir. Yaptig1 aciklamalarla Aldsi’nin Razi’nin

goriigiinii tercih ettigi sezilmektedir

Alasi, “Dinlerini oyun ve eglence edinenleri ve diinya hayati kendilerini aldatmus

e’ ayetinin tefsirinde soyle demistir: “Ibn Cerir ve baskalar1 bunun

olanlart birak. ...
tehdit manasinda oldugunu ifade etmislerdir. Tipk1 (\ag 813 fag A,3) — (15380 a8 3y
| sxiali) Ayetleri?® gibi. Su da sdylenmistir: Burada kasit onlardan elini ¢ekme, onlara
satagsma ve taarruzu birakma emridir. Bu yoruma gore ayet seyf ayetiyle mensihtur. Bu,
Katade’den (v.117) nakledilmistir.”?®> Aldsi, ikinci goriisii J# deyip, temriz sigasiyla
vererek zayif olduguna isaret etmistir. Aldsi tefsirinde, ayetlerin muhkem veya mensiih
olduguna dair yorumlari, cezm ve temriz sigalarini kullanarak, nasil tercih ettigine dair

birgok 6rnek bulabiliriz.?*®

2.2.6.2. Seyf Ayetiyle Mensiih Ayetlere Dair Kendi Sarih Yorumunu Yapmas:

Ornek-1

% Sra: 42/6.

2% Alasi, XXV/13.

L En’am: 6/91.

262 Alasi, VI1/221.

2% En’am: 6/70. o ) o
264 Miiddessir: 74/1 1,45 Cfih (3 33 “Beni, yarattigim kisivle bas basa birak.” ; Hicr: 15/3, ) 5181 28 53
Osalay Cagud Ja¥) aé-siw |3y “Onlart birak; yesinler, eglensinler ve bos timit onlari oyalayadursun.
(Kotii sonucu) yakinda bilecekler!”.

265 Alasi, VI1/186.

266 Aldsi, VI/90, 283; V/111; X/38; X11/20; X111/179; XV/19; XVI11/209; XXV/137.
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Alasi gerek gordiigii zaman tercihini agiktan degerlendirme yaparak gosterir.
Mesela: “Ey Muhammed! Bundan dolayr sen ¢agriya devam et ve emrolundugun gibi
dosdogru ol. Onlarin heva ve heveslerine uyma ve séyle de: “Ben, Allah i indirdigi her
kitaba inandim ve aranizda adaleti gerceklestirmekle emrolundum. Allah bizim de
Rabbimiz, sizin de Rabbinizdir. Bizim islediklerimiz bize, sizin isledikleriniz sizedir.
Bizimle sizin aramizda tartisilacak bir sey yoktur. Allah, hepimizi bir araya

"7 ayetinde Alisi: “Bu ayette dogrudan

toplayacaktir. Déniis de ancak o’nadir.
kafirlerle bir miitareke yapildigina delalet eden bir durum yok ki seyf ayetiyle mensth
olsun. Ayrica Eba Hayyan, ‘Burada, seyf ayetiyle neshedilmis bir sdzlesme oldugunu
iddia etmistir® »?°® diyerek, hem kendi gbriisiinii zimmen ortaya koymus hem de tenkit

ve degerlendirmesini yapmuistir.
Ornek-2
Syl 8 a2 13 3b WA Y &) e ) Gagl a 1)

“Ey Muhammed! Sen, Rabbinden sana vahyedilene uy. O 'ndan baska hi¢bir ilah

yoktur. Allah’a ortak kosanlardan yiiz ¢evir. proo

Alfsi ayetin muhtevasini siyaki da dikkate alarak soyle anlamaktadir: “ ‘Onlarin
bu zikri gegen batil goriislerini dikkate alma, 6nemseme. Onlarin ezalarina iltifat etme.’
Iste bu manaya gore ayette nesh yoktur. Ote yandan, ibn Abbas’tan, seyf ayetiyle nesh
edildigi rivayet edilmistir. Bu goriise gore de ayetteki i°rdz, onlar1 birakma (keff)

anlaminin genel manasina hamledilir.”%"

Alasi burada hem nesh oldugunu séylememis, hem de gelen rivayeti uygun bir

manada te’vil etmistir.
Ornek-3

a8 G iy daly Jaly sl 13

27 Sira: 42/15.

268 Aldisi, XXV/25.
%9 En’am: 6/106.
210 Alasi, VI1/250.
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Alasi, “(Resiliim!) Sen af yolunu tut, iyiligi emret ve cahillerden yiiz ¢evir. »2r

ayetinin tefsirinde de sunlar1 sdylemektedir: “Siiddi’ye gore bu, savasi birakmaya dair
bir emirdir. Sonra bu ayet kital ayetiyle neshedildi.” Alisi Siiddi’nin bu goriisiine
karsilik: “lyice diisiinen bir kisinin de goziinden kagmayacagi iizere burada nesh
iddiasinda bulunmaya herhangi bir zaruret yoktur.”?’? diyerek ayetin menstih olarak

addedilmesini yersiz bulur.

wy land e i Y3 Wasal Ue (yalind ¥ 08

“De ki: Bizim isledigimiz suglardan siz sorumlu tutulmazsiniz. Sizin
islediklerinizden de biz sorumlu tutulmayiz.”*" Bu ayetle ilgili Alasi: “Bazilar1 bunun
bir miitareke, ateskes oldugunu zannetmis ve seyf ayeti ile mensth oldugunu ileri

stirmiislerdir. Fakat Sen de biliyorsun ki bu ayet savas hakkinda nass (delaleti kat’1 te’vil

gotiirmez bir metin) mesabesinde degildir.”*"* diyerek, burada da neshe kail olmamustr.

Alasi, Rihu’l-Meani’nin birgok yerinde seyf dyeti ile nesh olduguna dair gelen
rivayetleri degerlendirmekte;?”® bu rivayetleri degerlendirirken, ‘su mdnaya gore
muhkem, su mdnaya gore de mensiih’® diyerek, bu muhtevadaki ayetlerin nasil bir

degerlendirmeye tabi tutuldugunu gé’)sterrnektedir.276

Evet, agikcast oOzellikle Mekke de nazil olan ayetlerdeki ifadelere Medine
doneminden ve o zaman nazil olan savas ayetlerinin penceresinden bakinca, bu ayetler,
Mekke’de giiclii olunmadigr i¢in, savasin emredilmedigi ayetler olarak anlagilmaya
miisaittir. Ayetlerin ayn1 zamanda Mekke doneminde Islam’1 kabul etmeyen, inatgilik
gosteren miisriklerin yaptiklarinin akli, vicdani olmadigini gostererek, uhrevi cezalarla
nefislerini korkutmak saretiyle, onlar1 hak yola sevketme igerigine de sahip oldugu
goriilmektedir. Bu sebeple ayete nereden baktigimiz 6nem kazanmaktadir. Bu bakis

acisina bagli olarak ayet hem muhkem hem de menstih olarak anlasilabilmektedir.

21 A°raf: 7/199.

272 Algsi, IX/147.

2% Sebe’: 34/25.

214 Alasi, VI/54.

2% Alasi, VII/250, En’am: 6/106; X1/50, Tevbe: 9/123; XVIII/62, Mi’mindn: 23/96; XXI/2, Ankebit:
29/46; XXI1/142, Secde: 32/30; XXVI/195, Kaf: 50/45; XXX/254, Kafirun: 109/1-6; XI1/122, Yunus:
10/41; IXXX/65, Zuhruf: 43/83.

276 Alasi, X1/122, Yanus: 10/41; XI1V/77, Hicr: 15/85.
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Mekki ayetlerin dilinin de kisa, veciz ve vurucu olmasmin buna imkan verdigi

anlasilmaktadir.

Gliniimiize bakan yoniiyle, nesh olgusuna ve bu minvaldeki ayetlerin igerigine

baktigimiz zaman iki riskli hususla karsilasmaktayiz.

1- Nesh olgusunda hiikiimlerin degismesi, vahiy kaynakli olmaktadir. Bu
degisikliklerde bir takim hikmetler de bulunmaktadir. Mesela Aldsi, neshin hikmetini
sOyle aciklamistir: “Ayetler sadece kullarin maslahatlart igin, onlart olgunlagtirmak
maksadiyla Allahu Teala’dan bir ikram ve rahmet olarak indirilmistir. Bu da asirlarin ve
sahislarin degismesiyle degisiklik gosterir.” Fakat giiniimiizde islam’a ve dinlere savas
agmis metaryalist modern bati medeniyetinin ideloglari ve uzun siiredir Batinin etkisi
altinda sekillenen atmosferi soluyan bir takim Miisliiman alimler, zamanin degismesiyle
hiikiimlerin de degisebilecegi hikmetine sarilirken, Allah’in elinde bulunan ‘hiikmii
degistirme yetkisini’ gormezlikten gelerek, Miisliimanlari, dinin &zellikle had olarak
konulmus hiikiimlerinde reforma yonlendirmeye c¢alismaktadirlar. Bu, kanaatimizce,

fevkalade dikkat edilmesi gereken bir husustur.

2- Ozellikle Mekki ayetlerde yer alan, “Seni onlara bek¢i géndermedik, sen ancak
bir uyaricisin, sizin dininiz size benim dinim bana” gibi Aayetler, baglamindan
koparilmaktadir. Bu ayetlerden destek alinarak ‘Kimsenin hayatina karigilmamali’ gibi
klise ifadelerle, Islam1 yayma cabasina ket vurulmak istenmektedir. Oysa dine girmede
baski uygulamak Islam’da zaten yoktur. Fakat tebli§in hakkmi vermek ve Islam’mn
yasama zeminini korumak ayri bir hususiyettir. Bugiin diinya haritasina bakildiginda
cogunlukla fetih yapilan yerlerdeki insanlarin Misliiman oldugu goriilecektir.
Miisliiman, mardfun terk edilmesine ve miinkerin de gormezden gelinmesine Kkarst,
hadiste ifadesini bulan, ‘el ile, dil ile ve bugz etme’ yolu ve Kur’an’da ifadesini bulan
‘en giizel sekilde midahil olma’ yontemiyle, tutum almak zorundadir. Yukaridaki
ayetler Hz. Peygamber’e, dini tanitma ve bu ortami hazirlama noktasinda gosterdigi

yiiksek ¢abayla es zamanli olarak gelmistir. Ayette, “Onlarin arkasinda kendini
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neredeyse helak edeceksin """ buyurularak bu cabast ilahi takdire mazhar olmustur. Bu

noktay1 gozden kagirmamak gerekir.

2.3. MUSKILU’I-KUR’AN

“Miiskil”, kelime manasi itibariyle manas1 karisik, birbirine zit olan demektir.
Terim olarak ise “Kur’an’in bazi ayetleri arasinda ihtilaf ve tezat gibi goriinen

hususlar’?’®

seklinde tanimlanmaktadir. Bu husus ihtilaf ve tenakuz kavramlar ile de
ifade edilmistir.’”® Fakat Nisd suresinin 4/82. ayetinde, “Hdld Kur’dn’i diisiiniip
anlamaya ¢alismiyorlar mi? Eger o, Allah’tan baskas: tarafindan (indirilmis) olsaydi,
mutlaka onda bir¢ok ¢eliski bulurlardi” ayeti dolayisiyla, Allah’in kelaminda herhangi
bir tutarsizlik bulunmasi miimkiin degildir. Yalniz, Kur’an’a yeterince vakif olmayan
bir kisi ilk etapta ayetler arasinda bir ihtilaf oldugunu zannedebilir. Bu hususlarla ilgili

Islam alimleri tefsirlerinde gerekli izahatlar1 yapmis, okuyuculara bu konuda yardimci

olmuslardir.

Bununla birlikte gerek Aldsi’nin Rithu’I-Medni’sinde gerekse diger tefsirlerde
miigkil lafzi, sadece ayetler aras1 zahiren goziiken ihtilaflar i¢in kullanilmamistir. Ayni
zamanda ayet ve hadisler arasinda zahiren goziiken mana ihtilaflar1 da ele alinmis ve
bunlar dile getirilirken iskdl, miiskil, istiskal gibi ifadeler kullanilarak, bu hususlar
degerlendirilmistir. Bu her ne kadar yukaridaki Miiskili’l-Kur’an tamimima dogrudan
girmese de Islam, Kur’an ve Siinnet naslarma dayandif: i¢in ve siinnetin énemli bir
kism1 da vahiyden beslendigi icin, tefsirlerde ayet ve hadisler, anlam miitabakati
agisindan karsilikli ele alinmugtir. Hz. Peygamber Allah’in gézetiminde olup, iki faydal
seyden en 1iyisini tercihte veya igtihadinda dahi hataya diistiiglinde uyarilmis ve bu
hususlar Kur’an-1 Kerim’e zikredilmistir. Bu uyarilarin disinda kalan hususlarda da Hz.
Peygamber’in verdigi hiikiimler ve sozler ilahi bir onay almis olmaktadir. Bu nedenle
alimler veya miifessirler ayetler ile hadisler arasinda hakikatte bir c¢eliskinin var

olmayacagimi veya Oylece birakilmayacagimi bilerek, eserlerinde Hz. Peygamber’in

21" Kehf:18/6.
2’8 Cerrahoglu, Tefsir Usili, 179; Demirci, Tefsir Usiilii, 201.
1 Sy, el-Itkan, 111/88.
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vefatindan ve vahiy donemi kapandiktan sonra onun kararlarinin, uygulamalarinin
yerindeligini, tutarliligini anlamaya, ¢6zmeye koyulmuslardir. Kur’an’da yer alan
uyarilarin, diizeltmelerin ¢ok hassas noktalarda yapildigi goriiliince ilahi korumanin,
ayet-hadis tutarliligmmin boyutlar1 daha iyi anlasilacaktir. Bununla birlikte hadislerin
manen rivayeti, vahiy devam ettikge nesh olgusunun varhigi, farkli zaman ve zeminde
Hz. Peygamber’den nakledilen hadis pargalarmin naslarin esliginde birlestirilerek
anlasilmasi bazi zorluklar gikarabilmektedir. Ihtilaflarin goziikmesi dogaldir. Alimler
boyle goziiken hususlar1 ele almis ve bu hususlar1 agiklayarak dinin naslar1 arasindaki
tutarliliklart ve saglam baglar1 gostermeye c¢alisarak ¢ok biiylik hayati bir gorevi ifa
etmislerdir. Zerkesi, el-Burhdn’in 35. babmi, Suydti, el-/tkan’in 48. babmi bu ilme
ayirmistir. Ibn Kuteybe’nin Te'vilii Miiskili'|-Kur’an’t ise, bu konunun &nemli
eserlerindendir. Tabii, getirilen her izahattaki ¢dziimleme, ikna edicilik ayni diizeyde

olmadigi i¢in farkli dlimlerin degerlendirmelerine ihtiya¢c duyulmaktadir.

Biz de bu kisimda ahkdm ayetlerinin kendi iginde veya hadis ve diger tarihi
bilgiler 1s13inda tefsiri yapilirken karsilagilan iskallerle ilgili Alasi’nin getirdigi

yorumlari ve yaptigi aktarimlari incelemeye ¢alisacagiz.

2.3.1. Ahkdm Ayetlerinin Tefsirine Dair Goriislerde Yer Alan Miiskilleri

Gostermesi

Ayetler arasindaki miiskil bazen iki ayetin acik ibaresinden kaynaklanmaz. Fakat
ayetin tefsire dair gelen rivayetler ve yorumlar ¢eligkili bir durumu ortaya
cikarabilmektedir. Alusi tefsirinde olusan bu tiir bir iskali ve hakkinda sdylenenleri

okuyucuya gostermektedir.
Ornek -1
¢y 5 aSial AR08 G () e 6 L Jlilal) a3le € gal ol T

“Ey iman edenler! Orug sizden once gelip ge¢mis timmetlere farz kilindig gibi

’

size de farz kilindr. Umulur ki korunursunuz.’
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3 g2 L) “Sayil giinlerde olmak iizere (orug size farz kzlmdz)...280
R RETEA ,:.i,’..:-a’.“, 2° R .y a PRl {U.’.’ PR o e ao ey
cotanalh SRl aCia ag (ad B AN sagd) Cha g el (g3 Ol AN 4 331 (o3 Gldan ) Hi

“(O sayili giinler), insanlar igin bir hidayet rehberi, dogru yolun ve hak ile batili
birbirinden aywrmanin apacik delilleri olarak Kur’an in kendisinde indirildigi Ramazan

ayidir. Oyle ise icinizden kim bu aya ulasirsa, onu orugla gecirsin... 281

Avyetteki “Sayili giinler’den kastin ne olduguna dair mifessirler iki goriise
ayrilmislardir. Birinci goriiste olanlar bu sayili giinlerin, her ayin {i¢ giinii veya asure
giinlinde tutulan oruglar oldugunu séylemislerdir. Ayrica bu goriistekiler bu oruglarin
vacip olup olmadiklarinda da ikiye ayrilmislardir. Bu goriistekiler “Sayili giinler”
ifadesinin kapsaminda olan mezkar oruglarin Bakara, 2/185. ayetteki Ramazan
orucunun farziyetiyle neshedildigini savunmaktadirlar. ikinci goriisteki miifessirler ise
“Sayil giinler” ifadesinden kastin Ramazan giinlerindeki oruglar oldugunu, dolayisiyla
bir neshin de s6z konusu olmadigin1 savunmuslardir. Her iki goriis sahipleri de bir

takim deliller getirmislerdir.?%?

wldga LU Sayili giinlerde’ ifadesinin tefsirinde AlGsi baslangicta birinci
gortise yer vermektedir: “Katade’den yapilan rivayete gore Ramazan orucundan 6nce
her ayin ii¢ giinii ve asure gliniinde oru¢ vacipti. Bu goriiste olanlar, bu vacibin,
Ramazan ay1 ile neshedildiginde ittifak etmislerdir.” Aldsi sonra bu goriis sebebiyle
olusan miiskile ve verilen cevaplara sdylece yer vermistir: “Ramazanin farziyyetinin
sadece bu ayetle sabit olmas1 dolayisiyla bir miigkil olustugu iddia edilmistir. 1.) ‘Eger,
-denildigi gibi- bu hiikiimle uzun siire amel edildiyse peki bu durumda nasih (nesheden
hiikiim) nasil muttasil olur? 2.) Yok, eger onunla amel edilmediyse nesh sahih olmaz.
Ciinkii amelden 6nce nesh olmaz.” Bu ¢eliski iddiasina sdyle cevap verilmistir: BirinCi
stkka gelince tilavette ayetlerin pes pese gelmesi niizlll sirasinda da pes pese olmay1

gerektirmez. Ikincisine gelince esah olan amelden dnce neshin caiz oldugudur.”

280 Bakara: 2/183-184.
%81 Bakara: 2/185.
82 Razi, V/241.
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Alasi bu soru ve cevabi verdikten sonra, yine de konuyu tefekkiir ortaminda

tutarak, “Bu hususu diisiin” ® demistir.

Kurtubi, bu ayetle alakali 20 mesele islemistir. 4. meselede Ramazan’in
farziyyetiyle Astire orucunun neshedildigine deginmis, fakat Aldsi’nin yukarida ifade
ettigi miiskili dile getirmemistir.”®* Cessas *®, Kiya el-Harrasi 2, ibnii’l-Arabi 2%, de
bu miiskile temas etmemislerdir. Fahrettin er-Razi bu miiskile deginmis ve Aldsi’nin
verdigi cevabin hemen aynisi sOylemistir. Razi konuyu agan su 6rnegi vermektedir:
Tilavette 6nce gelen Bakara, 2/234. ayeti nasih, Bakara, 2/240. ayeti ise mensihtur.
Halbiki bu durum nasihin sonra mensihun énce gelme kuralina ters diiser™?® diyerek
hiikkiim ayetlerinde tilavet sirasinin niizl sirasindan farkli olabilecegini delil olarak

gostermistir.

Ornek -2

L BSS3 1505 8 gl | sl 5 Ae L a1 J0A,

“...0 halde Kur’dn’dan kolayimiza geleni okuyun. Namazi kilin, zekati verin...”"*®

Alasi, ayetteki namaz ve zekati, farz olan namaz ve zekat olarak tefsir edip
miifessirlerin ¢cogunlugunun goriisiiniin boyle oldugunu ifade ettikten sonra séyle devam
etmistir: “Bu ayette zahir olan mana, alimlerin namazla, farz olan bes vakit namaz
zekatla da onun kardesi olarak bilinen farz zekati anlamiglardir. Bu sirenin Mekke’de
inen ilk strelerden olmasi; bes vakit namaz Isra olayindan sonra farz kilinmasi yine
zekatin da Medine’de farz kilinmasi sebebiyle, miiskil olarak goriilmiistiir ki, buna sdyle
cevap verilmistir: Bunun sebebi bu goriisii benimseyen kisinin bu ayeti Medeni olarak
kabul etmesindendir. Zekatin, nisap tayin edilmeksizin Mekke’de farz kilindigi,

nisabinin ise Medine’de tayin edildigi soylenmistir ki bundan dolay1 zekatla kastedilen,

283 Alast, 11/57.

284 Kurtubi, 11/253-287.

%85 Cessas, 1/215.

280 Kiya el-Harrési, 1/47.
%87 {bnii’l-Arabi, 1/107-109.
288 Razi, V/241.

29 Miizzemmil: 73/20.
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genel anlamda farz kilinan zekattir. Bu sebeple ayetlerin Mekki olmasma bir engel
yoktur. Fakat Isrd olaymdan sonra inmis olmasi gerekir. Farz olmasi hasebiyle, bu
ayetten Once gegen gece namazina hamledilmesi de ruhsatla celisir. Ayrica su da
sOylenmistir: ‘Hiikmiiniin, niiziilinden sonraya birakilmis olmasi da caizdir’ ki, durum

béyle degildir.”**

Alasi ayetlerin tefsiri ile tarihi bilgiler arasinda olustugu diistiniilen miiskilleri ele

alip incelemekte; bunlara verilen cevaplar da boylece tefsirinde gostermektedir.

2.3.2. Ahkam Ayetlerinin Tefsirinde Olustugu Diisiinillen Miiskilleri

Degerlendirmesi

Alasi miiskilleri gosterirken sadece aktarim yapmakla yetinmez bazen de kendisi

yorum getirir.
Ornek -1
] On piladay 281 0 UGS i gf ol plala gl 21 O 5 5
“Bu giin size temiz ve hos seyler helal kilindi. Kendilerine kitap verilenlerin

yiyecekleri size helal, sizin yiyecekleriniz de onlara helaldir.” 291

Ayette ‘ehl-i kitabin yiyecegi size helal’ oldugu buyrulduktan sonra ‘sizin
yiyeceginiz de onlara (ehl-i kitaba) helaldir.” denmistir. Alisi bu ayetle ilgili olarak
sOyle bir istifhama (miiskile) yer vermekte ve bunu cevaplamaktadir: “Bazilari
tarafindan sdyle denirse: ‘Bizim yiyecegimizin ehl-i kitaba helal olmasinda ne hikmet

var ki? Ciinkii kafirler bizim beyanimiza ihtiya¢ duymazlar.’

Buna soyle cevap verilir: Bunun manasi1 sudur: “Siz, sizin i¢in helal olanlara
bakin; eger onlar Size bunlar1 yedirirlerse, siz de yiyin. Onlara haram olanlara
bakmayin! Ciinkii deve eti vb. onlara haramdi. Sonra bizim seriatimizda bu neshedildi.
Bu durumda, ayet bizim i¢in bir agiklamadir, onlara degil. Yani, onlara haram
olanlardan sizin i¢in helal olanlar1 68renin ki, sizin i¢in aynen helal olmus olur. Bundan

dolay1 sayet size bir domuz vb. yedirmek isteseler ve, “Bu bizim seriatimizda helaldir,

20 Aldsi, XXIX/114.
21 Bakara: 2/221.
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‘Allah bizim seriatimizda yemegi sizin i¢in de helal kilmistir.” deseler onlar1 yalanlayin
ve deyin ki: ‘Size helal kilinan yiyecek aslinda, bize de helal kilinandir baskasi degil.!”
Bu durumda ortaya ¢ikan méana: ‘Onlarin yiyecekleri size helal kildiklarimizdan oldugu
zaman sizin i¢cin helaldir.” seklinde olur. Bu tefsir Siiddi’nin ve bagkalarinin soéziiniin

manasidir. Bunu iyi anla. Ciinkii baz1 ¢agdaslarimiza bu (ayet) miiskil gelrnek‘[edir.”292

Kurtubi de bu Aayetin tefsirinde birgok meseleden bahsetmis, Aldsi’nin
aciklamalarina benzer hiikiimlere isaret etmistir. Fakat, Altisi’nin yukarida bir soru ile
temas ettigi miiskile deginmemistir. Yalniz Kurtubi, sadece 9. meselede bu ayetin Ehl-i
kitabin bizim seriatimizin tafsilatina muhatap olduklar1 hususunda delil oldugunu ifade
etmis, yani, “Ehl-i kitab bir kisi Miislimandan bir et alirsa ona et, Miisliimana da para
helal olur’ demis fakat bahsi gecen soruya doniik bir cevabi olmamistir.”®® Diger
taraftan, Séﬁi,294 Cessas®® ve Kiya el-Harrasi’nin®®® Ahkdmii’|-Kur’an adli eserlerinde
bu ayetin tefsirinde bu meseleye temas edilmemistir.

Ornek -2

L) al S Gl 4y pima) 0 9885 51 2kl 3 L 1915 ()5 a1 (A Lag 3l b e

* o oo 08 e W13 6L G iy

“Goklerde ve yerdekilerin hepsi Allah’indir. Iginizdekileri aciga vursaniz da
gizleseniz de, Allah ondan dolay sizi hesaba ¢ekecektir; sonra diledigini affeder,

diledigine de azap eder. Allah her seye kadirdir. 291

Aldsi bu ayet ile asagidaki hadis arasinda olustugu diisiiniilen miiskili (¢eliskiyi)
sOyle ¢oziimlemektedir: “Yani mana, “Kiyamet giinii size karsiligin1 verir” demektir.
Giinahin ve kotii ahlakin tasavvuruna gelince, bu, kisinin giinah ve kotii ahlakla
nitelendirilmesini gerektirmediginden dolayi, kiside bu kotii haller agik¢a bulunmadikga
o kisiye azap edilmez. Nitekim, Allah Restli’niin su sozii buna isaret etmektedir.

“Allah timmetime giinahi iglemedigi ve anlatmadig siirece giinahi icinden gegirmesi

2% Aldsi, V1/65.

298 Kurtubi, VI/75-79.

294 Safii, 1/122.

2% Cessas, I11/111.

2% Kiya el-Harrasi, 11/181.
27 Bakara: 2/284.
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sebebiyle azap etmez.”?*® Yani siiphesiz Allah masiyyetin tasavvurundan dolay: degil;
sadece isledigi, yaptig1 i¢in azab eder (demektir.) Tevehhiim eden kisinin aksine hadisle
ayet arasinda bir geliski yoktur. Yine Onlarin: tasavvur, planlama ve kasit sathasina
ulasirsa eS-'JE SO Ly eSJAba “Kalplerinizin yaptigindan sorunlu tutar” anlamindaki

ayet dolayisiyla yargllamrlar.299

Alasi bu ayette Allah’in hesaba ¢ekmesini ‘“karsilik vermesi’ olarak tefsir etmis,
hadisi delil getirerek giinahin tasavvurundan dolay1 kisi, kotii olarak vasfedilemeyecegi
icin azap da gérmeyecegini ifade etmistir. Boylece Alasi zihinden gegene verilecek ilahi
hesap (karsilik) icerisinde ceza sikkinin olmayacagini sdylemis ve ayet-hadis arasinda
bir miiskilin olmadigini géstermeye caligsmus, bir tiir fikhii’l-hadis yapmuistir.

Ornek -3

o) it 51\ siic) 511508 O 108 B Gl sty ) Gsitad il 150 D
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Allah ve Resiliine karsi savasanlarin ve yeryiiziinde (hak) diizeni bozmaya
calisanlarin cezas1 ancak ya (actmadan) oldiiriilmeleri, ya asilmalari, yahut el ve
ayaklarimin ¢aprazlama kesilmesi, yahut da bulunduklar: yerden siiriilmeleridir. Bu

onlarin diinyadaki riisvayligidir. Onlar igin ahirette de biiyiik azap vardir.” 300

Alfsi bu ayet ile asagida verecegimiz hadis arasinda olustugu diisiiniilen miiskili
(mana ihtilafi) dile getirmekte ve bu duruma bir ¢ziimleme yapmaktadir. Aldsi bu
ayetin sonundaki aslie &Ik 50AY) LB agds Ll b 538 agd &5 ciimlesini delil getirerek: “Bu
ayet, ‘Hadler ahiretteki azab: diisiiriir’ diyenlere karsi delillerin en giigliistidiir. Azab1
diisirdiigii  kanaatinde olanlar su sahih hadisi delil olarak getiriyorlar.

Al S S Ay b gad Lind oS3 5) e %% 2 bu da o Kisiden giinahin diismesini ve ahirette azap

2% Buhari, Talak-11; ibn Mace, Talak-14.

299 Aliist, 111/64.

0 Maide: 5/33, . o N , T _

301 A%, i 4090 (g V5 W5 (ASOY 31 1 6ES W g o) 9335 Wy o) gB e W (L A ) 8,85 Y O o (s ) ey

G 68 AT 3 G B 4y G gad Lk Q5 (e il Gy e e 5038 ke B (b g in (B (3 gland W3 (aS13 513
A U LG ()5 ABE £LE &) i) ) 5 ald D) 6 i Ui Al Gy Gilial

Buhari, Menakib-18; Darimi, Siyer-17. Samile’de yaptigimiz taramalarda hadiste <3} ¢ ifadesi yer
almamaktadir. Tbn Hanbel, 1/99, hadis no: 775 L3 Lial) 2 il ¢ seklinde yakin bir ifade bulunmaktadir.
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edilmemesini gerektirir. Bu goriis bu ayetle birlikte miiskil olusturmustur. Nevevi buna
sOyle cevap vermistir: ‘Had, o kisiden Allah hakkini diisiiriilmesi sebebiyle, keffaret
olur. Ancak, kul haklarina gelince bu olmaz. Burada Allah’a (c.c.) ve kullara ait olmak

uzere iki hak vardir.’

Alasi, sonra gelen ayeti Nevevi’nin gorisiinii destekleyici bir sekilde tefsir

ederek ayet-hadis arasi olustugu varsayilan miiskili soyle gidermeye ¢aligsmistir:

*aa) Jsie @ G 1 saletd agle )3 & JR (e )il u:'-,m N “Ancak, siz kendilerini
yenip ele gecirmeden once tevbe edenler miistesna” Burada, Allah’in haklari hususunda
yapilmis 6zel bir istisna vardir. Nitekim, Cenab-1 Hak as) JJ“’ & G galeld “Biliniz ki
Allah ¢ok bagislayici ve esirgeyicidir.” buyurarak, bunu haber vermistir. Ancak kul
haklarina gelince, bu velinin kisastaki haklari gibidir. Sug¢lunun tévbe etmesi ile, isledigi
giinah had gerektirdigi i¢in, devlet baskaninin bunu uygulama zorunlulugu diser. Ama
icinde kisas olmasi sebebiyle velilere bakan yoniiyle diismez. Onlar isterlerse affederler

veya cezanin ifasini isterler...”*%

Hadisin tamamina baktigimiz zaman, had cezalar1 olarak, Allah haklari olan
suglar siralanmistir. Fakat iclerinde kul hakki baskin olan sadece kendi ¢ocugunu
6ldiirme sugu vardir. Hanefi mezhebi disindaki mezhepler de bu kisi i¢in, “Kisi ¢ocugu
sebebiyle kisas edilmez.”** hadisine dayanarak, kisas uygulanmayacag: goriisiindediler.
Bu oliim olayinda ¢ocuk cennetlik olmus, kisiler veli olmas1 hasebiyle bir nevi kul
hakki diismiis, geriye Allah hakk: olan kismi kalmis olur. Dolayisiyla hadiste siralanan
Allah haklar sebebiyle diinyevi cezasini gormiis ve tevbe de etmis olursa ahirette azap

gormez diyerek bir te’vil yapilabilir.
Ornek-3

gk a1 5 Ay 403 3 8515 LAY LB A1 G agd ) sl Gyt b Altaldll gadd ) &y siad Gl &

Ayrica Buhari, Hudud -9 ve Miislim, Hudud -10’daki hadisin bagka bir tarikinde Wl & kaydi yer
almamaktadir. Ama hadisin baglami i¢inde diinya manasi ¢ikmaktadir.

%02 Alasi, VI/120.

303 At gy all gl JiBy ¥ g anbeaal) LB agasd) ol Y; fbn Ebi Seybe, Musennef, Diyat-184, hadis no: 27893; Tirmizi,
Diyat-9; ibn Mace, Diyat-22; Darekutni, Hudud ve Diyat-184; Bezzar, X1/114, hadis no: 4834; Beyhaki,
Siinenii’l-Kiibra, Cinayat-19.
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“Inananlar arasinda kétii s6z ve davranisin yayimasim arzulayan kimseler icin
diinyada da, ahirette de act veren bir azap vardir. (Her seyi) Allah bilir; siz

. . . ,,304
bilmezsiniz.”

Alasi bu ayete getirilen tefsir sadediyle olusan bir miiskile soyle yer verir:
“Ayetteki diinyadaki ‘azab-: elim’in had uygulamak olarak tefsir edilmesi sebebiyle bir
miigkil olusmustur. Soyle ki hadler, uygulanan kisinin glinahina keffaret olmasi
hasebiyle, azab-1 elimin ahirette olacagi yorumu ile diinyada uygulanacak had yorumu
birlesmeyecegi i¢in, miigkil kabul edilmistir. Bu miigkile, ayetin miiminlerin annesi
hakkinda bu iftiray1 yayan kisilere mahsus oldugu ifade edilerek, cevap verilmistir.”*%
Alisi zayif buldugu bir gériisii ise soyle verir : “Haddin Miisliimanlardan ifki yayanlara
has oldugu; uhrevi azabin oglu Ubey’inde kendisi dolayisiyla 6ziir diledigi Ubey b.
Seldl i¢indir. Buradaki ism-i mevsil her ikisine de samildir, denilmistir. Mutlak olarak
hadlerin kisiye keffaret olmasinda da bazi iftilaflar vardir. Bazisi bunu dinden ¢ikma
disindaki suglara hasretmis, bazist ise bunu kabul etmemistir. Bazisi da, Ebi
Hureyre’nin rivayet ettigi Allah ResGlii’'nlin: ‘Bilmiyorum hadler kisi icin bir keffaret
olur mu olmaz mi’ hadisi®® dolayisiyla, tevakkuf edip bir goriis bildirmediler.”*"’
Alasi’nin tercihi ise soyledir: “Ayetin nazminda, bu iftiraya dalan, onu yayanlar
kotiilendigi, cirkinlikle vasfedildigi i¢in, en uygun olan burada ilk ifade ettigimiz

gérﬁstﬁr.”308

Alfsi, Rihu’l-Meani’de gok olmasa da, dyet-hadis arasinda veya miifessirlerin
yorumu ile tarihi bilgiler arasinda olusan miigkillere degindigini ve bunlan

degerlendirdigini gé’)rmekteyiz.ao9 Aldsi, benzer sekilde ayetlerde farkli konularda

04 Nr: 24/19.

%5 Alasi, XV111/123.

%06 o]-Hakim en-Nisabiri, Muhammed b. Abdillah, el-Miistedrek ale’s-Sahiheyn, 1-IV, Daru’l-Kiitiibi’l-
[lmiyye, Beyrut, 1990, 11/488, hadis no: 3682, Zehebi, Seyheynin sartina uygun oldugunu dogrulamistir;
Bezzar, Miisned, XV//176, hadis no: 8541; ibn Hacer hadisi sahih bulur. Fakat hadlerin keffaret oldugunu
kesin olarak ifade eden Ubade hadisinin isnad ydniiyle daha sahih oldugunu ifad eder. iki hadisin arasi
cem edilebilecegini gosterir. Ibn Hacer el-Askalani, Fethii’l-Bari, 1-XIII, Daru’l-Me’rife, Beyrut 1379,
1/66.

07 Alasi, XVI11/123.

308 Alasi, XVI11/123.

%9 Alasi, 1V/220, 247; V1/52; VI11/46; XVI1/75-76, 84, 105; XXI1/31, 74.
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310 ve yine baska

gelmis olan ‘Su kisiden daha zalim kim vardwr.’ buyruklar hakkinda
hiikiim ayetleri ile gerek yapilan tefsir agisindan gerekse ayet-hadis arasinda olustugu

diisiiniilen miiskiller hakkinda aciklamalar getirmistir.*'

2.4. MUNASEBETU’L-KUR’AN

Miinasebet sozliikte yakinlik, benzerlik anlamindadir. Terim olarak ise, ayetler ve
stireler arasinda umamilik-hususilik, icmal-tafsil, aklilik-hissilik veya bunlardan baska
alaka ¢esitlerinden biriyle ya da sebep-sonug, illet-ma’lil, benzerlik-zitlik gibi iltizami
(zihni) baglarla, méana irtibati satglamaktlr.312 Bikai, miinasebet ilmi ile miinasebetii’l-
Kur’an arasinda bir ayrima gider. Ona gore, miinasebet ilmi, kelimelerin birbiri ardina
dizilisini bildiren bir ilimdir. Miinasebetii’l-Kur’an ise, Kur’an ciizleri arasindaki

tertibin illetini ve mahiyetini bildiren bir ilimdir.3*®

Kur’an’da bu ilmin varligini ilk deginen kisi Ebubekir en-Nisaburi (v.324/936)
dir. Kendisine bir ayet okundugunda “Bu ayet nigin sunun yanina konuldu? Su sdrenin
sundan sonra getirilmesinin hikmeti nedir?” derdi*** Bu ilmin kabul gorlp
yayginlasmasinda biiyiik katkisi olan biiyilk miifessir Fahrettin er-Razi ise: “Kur’an’in
inceliklerinin ¢ogu, dyetlerdeki tertiplere ve baglantilara birakilmustir.”**® diyerek, bu

ilmin 6nemine ve iizerinde ¢alisilmasi geregine isaret e‘tmis‘[ir.316

Alasi’nin, tefsirini sadece ahkdma hasretmemesi, 19 yy.’da yasamis bir miifessir
olarak, gegmis tefsir birikimini fazlasiyla gérmiis olmasi, ayrica bu tefsir birikimini eserine

ilmi bir Gslup igerisinde toplama gayretleri yaninda, tefsirinde 6ne ¢ikan bir bagka husus da

310 Algsi, 1/363; 111/223; “...Allah’a karst yalan uydurandan daha zalim kim olabilir?”” En’am: 6/144,
“Allah’mn dyetlerini yalanlayp, onlardan yiiz ¢evirenden daha zalim kim olabilir?” Allah’mn mescitlerini,
iclerinde Allah’in isminin anilmasindan meneden ve onlarin harap olmalarina ¢alisan kimselerden daha
zdlim kim olabilir!” Bakara: 2/114.

' Bkz: Alasi, V/46; X/66, 70, 80, 137; XI11/116; XX1/17-18.

312 7erkesi, el-Burhdn, 1/35; Suyati, el-Itkdn, 111/371.

313 Musa Bilgiz, Ayetler ve Sureler Arasi Munasebet, Sait Havva Ornegi, Arastirma Yay., Ankara 2006,
32

31 Bilgiz, 32.

315 Fahrettin er-Razi, Muhammed b. Omer, Mefitihii’I-Gayb, 1-XXXII, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut,
2000, X/113.

318 By ilmi, tefsirinde nasil maheretle isledigini gosteren bir ¢alisma i¢in bkz: Ali Yilmaz, Fahrettin er-
Razi’nin et-Tefsiriii'l-Kebir Adli Tefsirinde Tenasiib ve Insicam, (basilmamis doktora tezi) Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,1996.
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ayetler arast miinasebet ilmidir. Ayetlerin bityiik bir kisminda bu ilme deginen Aldsi’nin

degerlendirmeleri, yer yer ahkam ayetlerine de yansimuistir.

Miinasebet ilmine en ¢ok yer veren iki tefsirden birinin, tefsirini 6zellikle bu amagla
kaleme alan Bikai’nin (v.885/1480) Nazmii d-Diirer’i, sonra da, bu ilmin kabul gérmesinde
en biiyiik katkiyr sunan Razi’nin Tefsir-i Kebir’i oldugunu soyleyebiliriz. Gorebildigimiz
kadaryla, Alisi’nin tefsiri de bu ilimde hatiri sayilir bir konumdadir. Kendisi, Razi’den yer
yer nakiller yapmaktadir. Aldsi, Bikai’nin eserine her halde muttali olamadigindan
kendisinden bir nakilde bulunmamistir. Diger taraftan ahkam eserlerinin daha ¢ok hiikiim
odakli olmas1 dolayisiyla miinasebet ilmi gibi daha ¢ok hiikiim ayetlerinden tali manalar
elde etmeye uygun bu ilme, fazla yer vermemelerinde etkili olmustur. Aldsi’nin miinasebet
ilmine dair degerlendirmeleri hiikiimlere yansimasa da, ahkdm ayetlerinin siralanisinda,
bulunduklar1 konuma ait ilahi vahyin goézettigi hikmetlerin ortaya cikarilmasinda, farkli
hiikiimler arasi ne tiir baglantilarin bulundugunun goriilmesinde kiymetli yorumlar
sunmustur. Bu hususlar1 verdigimiz 6rneklerden sonra yer yer gostermeye calisacagiz.
Miinasebet ilminin, ahkdm ayetlerine dair tali anlam tasiyan tefsir miiktesebati arasinda
onemli bir yere sahip oldugunu diistinerek, Rihu’l-Medni’deki bu yorumlar1 simdi bagliklar

altinda bazi1 o6rneklerle takdim etmeye calisacagiz.

2.4.1. Ayet ici Miinasebet

Bu aslik altinda, hitkim ayetinin kelimeler ve terkibi itibariyle, tenasiip ve insicam

konusuna temas edecegiz.

2.4.1.1. Ahkam Ayetinin Ciimleleri Arasindaki Miinasebet

Ornek-1

GAS ) G 2SIV 31 1B 5 L) 01305 it g 158 58 i 535 43 L B 3l 5
03 GGl ¥ A0 a5a ol Gl ) o 5 Gl La s e 5 L G 501 ) 535 9 5 3AIG) 5 88550
(Ey Muhammed!) De ki: “Gelin, Rabbinizin size haram kildigi seyleri okuyayim:
O’na hi¢hbir seyi ortak kosmayin. Anaya babaya iyi davramin. Fakirlik endigesiyle
cocuklarimzi éldiirmeyin. Sizi de onlari da biz riziklandirirniz.  (Zina ve benzeri)

cirkinliklere, bunlarin acigina da gitlisine de yaklagmayin. Megsrii bir hak karsilig
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olmadik¢a, Allah’in haram (dokunulmaz) kildigi cam éldiirmeyin. Iste size Allah bunu

emretti ki aklinizi kullanasiniz. "'

Alasi, ayette haram kilinan giinahlarin siralanisinda nasil bir hikmet gozetildigini ve
ayette gecen iki 0ldiirme yasaginin arasina zina yasaginin yerlestirilmesindeki incelikleri ele
almakta ve ilahi nazmi soyle degerlendirmektedir: “Allahu Teala’nin ayete sirkle baslamasi
onun haramlarin en biiyiigii, biiyiik giinahlarin zirvesi olmasindan dolayidir... Ana-babay1
arkasindan zikretmesi kula, Rab (Allah) nimetinden sonra kula nimetlerin en biyiigi
olmasindan dolayidir. Ciinkii insanin var olmasinda hakiki miiessir Allah (c.c.); zahirdeki
sebep ise anne-babadir. Sonra Cenab-1 Hak, anne-baba ile ilgili miikellefiyetin pesinden

aralarindaki biiyiik miinasebetten dolay1, ¢ocuklarla alakali sorumlulugu getirdi...”*'®

Zina ile ilgili de Alasi soyle demektedir: “Zinamin agigina da gizlisine de
yaklagmayin.’ bu yasak, ¢ocuklari 6ldiirme ile, genel anlamda 6ldiirme yasaginin arasina
girmistir; ¢iinkii, bu anlamiyla zina, fevahis olmasi yaninda, ayrica bizatihi biiyiik bir sug
hiikmiindedir; c¢ilinkii, mahsulii olan c¢ocuklar; (kaynak ve sebepleri nedeniyle) Oliiler
hiikkmiindedir. Restalullah’tan azil yapma hususunda gelen rivayette “Bu gizli bir ¢ocuk

gommedir.”** diye buyurmustur.3?°

Bizce bu ayetle, aileyi cinayete sevk eden ikinci sebep ifade edilmistir. Soyle ki:
“Fakirlik sebebiyle ¢ocuklarimizi oldiirmeyin” denildikten sonra “sizin rizkiniz: da onlarin
rizkin: da biz veriyoruz. ” buyurularak ¢ocuklarin haksiz yere 6ldiiriilmesinin birinci sebebi
olan fakirlik zikredilmistir. Ardindan “Zinamin gizlisinden ve agigindan sakinin”
buyurularak insanlarin 6zellikle cenin halde ¢ocuklarini haksiz yere dldiirme talihsizligine
gotiiren ikinci bir sebep olarak zinaya yaklagilmamasi emredilmistir. Daha sonra tafsilden
umdmi manaya gegilerek “Allah’in haram kildig: can: éldiirmeyin” buyrulmus, ama J)
dﬂl-' kaydiyla 6ldiirmenin (kisas ve had cezalari gibi) hakli gerekce ile gergeklestirilmesi

durumuna dikkat ¢ekilerek istisna yapilmstir.

Bu vesileyle miinasebet ilmine dair konuya derinlik katacak 6nemli bir husasa temas
etmek istiyoruz. Soyle ki, hikiim ayetleri dikkatlice incelendigi zaman, maslahat ve

mefsedetlerin derecelerini daha iyi tespit etme imkanma ulagilacaktir. Islam Alimleri bu

317 En’am: 6/151.
318 Aldsi, VIII/5A4.
%19 {bn Hanbel, V1/361, hadis no: 27036; Miislim, Nikah-24; ibn Mace, Nikak-61.
320 Alasi, VIII/G5A4.
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bakimdan nasslar1 genel bir degerlendirmeye tabi tutmus ve dinin korunmasini istedigi su
bes temel esasa ulagmiglardir. Bunlar: 1) Din 2) Can 3) Neseb (nesil, 1rz) 4) Akil 5) Maldir.
Fakat bunlarin 6nemine gore siralanigi konusunda fakihler arasinda farkliliklar s6z konusu
olmaktadir. Asagidaki cizelgede de goriilecegi lizere, Gazzall ve Razi gibi iki biiylik fakih
arasinda bariz bir farklilik s6z konusudur. Tabi bu durum bakis zaviyesine gore degisen bir
husustur. Fakat bir kisi iki mefsedetle karsi karsiya kalip birini tercih etmek zorunda oldugu
zaman, acaba hangisini terketmesi evla olacaktir? Ayrica bu iki mefsedetten hangisinin

daha az zararli oldugunun belirlenmesi de verilecek hiikmii dogrudan etkileyecektir.

Cizelge 2.1. Meshur Baz1 Ulemaya Gore Dinin Temel Gayelerinin Oncelik Siralamast. **

Vefati 1 2 3 4 5 6
1 GAZZALI | 505/1111 DIN | NEFiS | AKIL | NESIL | MAL
2 RAZI| 606/1209 | NEFIiS | AKIL DIN MAL | NESEB
3 | IBNKUDAME | 620/1223 DIN | NEFiS | AKIL | NESIL | MAL
4 AMID]i | 631/1234 DIN | NEFIiS | NESIiL | AKIL | MAL
5 BEYDAVi| 685/1286 | NEFiS | DIN AKIL | MAL | NESEB
6 KARAFI | 685/1286 | NEFIS | DIN | NESEB | AKIL | MAL
7 N. TUFi | 712/1312 DIN AKIL | NEFIiS | NESEB | IRZ | MAL
8 | IBNU’S-SUBKIi| 771/1386 DIN | NEFiS | AKIL | NESEB | MAL
9 ISNEVi | 772/1370 DIN | NEFiS | NESEB | AKIL | MAL
10 SATIBi | 790/1388 DIN | NEFiS | NESIiL | MAL | AKIL
11 TEFTAZANI | 792/1390 | NEFiS | MAL | NESEB | DIN AKIL
12 | iBNO’LHUMAM | 861/1457 DIN | NEFiS | AKIL | NESIL | MAL
13 | EMIR PADISAHI | 987/1579 DIN | NEFiS | AKIL | NESIL | MAL
14 HINDI | 1119/1707 DIN | NEFiS | NESEB | AKIL MAL
15 ENSARI | 1180/1766 DIN | NEFiS | NESEB | AKIL MAL
16 SEVKANI | 1250/1834 | NEFiS | MAL | NESIL DIN AKIL | IRZ
17 | ISMAIL HAKKI | 1365/1946 DIN NEFiS | AKIL | NESIL | MAL
18 | M.CARULLAH | 1368/1949 DIN | NEFiS | AKIL MAL | NESIL | IRZ
19 HALLAF | 1375/1956 DIN | NEFiS | AKIL | NESIL | MAL
20 IBN ASUR | 1393/1974 DIN NEFIiS | AKIL MAL | NESEB
21 EBU ZEHRA | 1393/1974 DIN | NEFiS | AKIL | NESIL | MAL
22 ZEYDAN | 2014/1435 | DIN | NEFIS | AKIL | NESIL | MAL

%21 Ali Pekcan, Islam Hukukunda Gaye Problemi, Ragbet Yay., istanbul 2003, 274.
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Simdi ilk 6nce hem bu bes ilkenin Oncelik siralamasinin naslarda nasil yer
aldigina bakalim, hem de miinasebet ilmi agisindan bakinca ayetlerde gozetilen sira ile,

bu bes ilkenin oncelik siralamasi arasindaki uyumu gorelim.
Ornek-1

Nisa 4/116. ayetinde, “Siiphesiz Allah, kendisine ortak kosulmasini bagislamaz.
Bunun disindaki gilinahlari, diledigi kimseler i¢in bagislar. Allah’a ortak kosan,
kuskusuz, derin bir sapikliga diigmiistiir.” buyrulmaktadir. Bu ayet, sarih bir sekilde
dinin, asil meselesi olan tevhidin maslahat acgisindan; ve bunun tam karsisinda duran

sirkin de mefsedet acisindan ilk sirada oldugunu ifade etmektedir.

Bu siralaya mutabik bir hadiste sahte peygamber Miiseyleme’nin elinde esir olan
iki sahab-i kiramdan birine kendi peygamberligini tasdik ettirmeye ¢alismis, bunu kabul
etmeyen ilkini 6ldiirmiis, digeri ise diliyle bunu tasdik etmis ve onu serbest birakmustir.
Kurtulan sahab-i kiram olay1r Peygamberimize anlatinca: “Arkadasin faziletli olan1 segti

(bir rivayette, “iman iizere gitti.”) Sen ise ruhsat1 se¢mis oldun.” buyurmustur. %2

Azimet ana yolu ruhsat tali yolu ifade ettigi i¢in bu hadise gore de 6nce din sonra

can gelmektedir.

Bir diger husus da sudur: Cezalar agisindan bakinca sirkin asil cezasi ebedi olarak
ahirettedir. Islam’da 6liim cezasi verilen iki su¢ vardir. 1. Haksiz yere cana kiyma
(bagy) sugunda kisi adam Oldiirmiigse oldiiriiliir. Diger haksiz cinayetlerde de velinin
istegi lizerine kisas uygulanir. 2. Dort mezhep imami dahil baskin kanaate gore evli olan
kisinin zinasinda da 6liim cezas1 vardir. Fakat bekar icin sopa cezasi takdir edilmistir.
Resen (sikayete bagli olmayip devlet tarafindan dogrudan) verilen cezalar agisindan,
zinanin kapsami cinayete gore bir derece asagidadir. Ceza ne kadar agir ve kapsamli ise,
o fiilde de o 6l¢iide umumi bir mefsedet vardir. Bu agidan bakarsak dinin ceza Skalasi

acisindan zina cezasi sirk ve adam 6ldiirmeden sonra iiciincii sirada gelmektedir.

Simdi Miinasebet ilmi agisindan olaya bakalim. Kur’dn-1 Kerim’de sirk ve diger
biiyiik giinahlarin beraber zikredildigi ii¢c ayet vardir. Ilk ikisinde giinahlar en biiyiikten

baslanarak siralanmas, iigiincii ayette de en biiylige dogru siralanmustir.

%22 {bn Ebi Seybe, Musannef, X11/357; hadis no: 33708; Eba David, Merdsil, 1/244, hadis no: 326.
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Ornek-1

* V2l Calh 13 (i (i (s Wp Cadly W1 K a0 ) ol (s8R ¥ 5 D) G A1 3 (195 Y Gl

1) “Onlar, Allah ile beraber baska bir ildha kulluk etmeyen, haksiz yere, Allah in
haram kildigi cana kiymayan ve zina etmeyen kimselerdir. Kim bunlart yaparsa agir

azaba ugrar. »323

CAS Pl om0 1 o8 5 L) 0 5 Ui 4y 68 8 ¥ 38 505 238 La 059 1 305 (8

A3 G3ady V) Al p0A ol Gl 168 5 g ey L 5 L Gt 31 1 5308 Y 3 ARIGN 5 5855

2) (Ey Muhammed!) De ki: “Gelin, Rabbinizin size haram kildigi seyleri
okuyayim: O’na hi¢hir seyi ortak kogmayin. Anaya babaya iyi davramn. Fakirlik
endisesiyle cocuklarinizi oldiirmeyin. Sizi de onlari da biz riziklandiririz. (Zina ve
benzeri) cirkinliklere, bunlarin a¢igina da gizlisine de yaklasmaymm. Mesri bir hak
karsihgi olmadik¢a, Allah’in haram (dokunulmaz) kildigi cam éldiirmeyin. Iste size

Allah bunu emretti ki aklinizi kullanasiniz.”>**

Bu iki ayete baktigimizda yasaklar/glinahlar siralamasi, 1.) Sirk 2.) Haksiz yere
adam Oldiirme 3.) Fevahis ve zina seklindedir.

O35 40 ity 158 225 5 Gl iy ol A1 5 Oy 1o U 5 L Gl ) ) 3 L

*(usi ¥ L ) I8 585 )y Ul 4y

3) De ki: “Rabbim ancak, agik ve gizli ¢irkin isleri, giinahi, haksiz saldiriy,
hakkinda hi¢hir delil indirmedigi herhangi bir seyi Allah’a ortak kogmanizi ve Allah’a

kars1 bilmediginiz seyleri soylemenizi haram kilmistir.” 325

Bu ayette de, en biiyiik giinaha dogru 1.) Fevahis 2.) Haksiz yere bagy 3.) Sirk
seklindedir. Goriildiigii gibi bu ayetlerin ciimlelerinde gozetilen sira ile, bu glinahlardaki
mefsedetin tabakalar1 arasinda bir siralama vardir. Basta verdigimiz dini deliller de buna
acikca sehadet etmektedir. Biz miinasebete konu ettigimiz ayetler ve diger dini naslarin

birbiri ile uyumunu da dikkate alarak dinin korunmasini istedigi bes temel ilkenin ilk

32 Furkan: 25/68.
%24 En’am: 6/151.
325 Acraf: 7/33.
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ticiiniin 1.) Din 2.) Nefis (can) 3.) Nesil (nesep, 1rz) oldugunu diistiniiyoruz. Verdigimiz
tabloda da, bu siralamayi esas alan fakihlerin kanaatini destekliyoruz.

Alasi bazen de ayetin ciimleleri arasindaki miinasebet bagini, yapilan yorumu

naklederek gosterir.
Ornek-1
g A G Y3 ) gl ¥ 3 A0 GBI kg ) BRI Gy 1 48 1 5 ) sl Gyl g0 Ly

“Ey iman edenler! Zanmin ¢ogundan kagumin. Ciinkii zanmin bir kismi giinahtir.

Birbirinizin kusurunu arastirmaywmn. Birbirinizin giybetini yapmaymn... »326

Alasi bu ayetin tertibindeki giizelligi Ebd Hayyan’dan nakille soyle ifade
etmektedir: “Bu dyette gelen tertip ne kadar da giizeldir. EbG Hayyan soyle agiklamistir:
Ik énce ilme gotirmeyen yoldan -ki 0 da zandir.- uzaklasma emri geldi. Sonra

bl

\swidd N3 “Birbirinizin kusurunu arastirmayin.” ayetiyle, ilme doniismesi i¢in bu
zannin dogrulanmasmna déniik bir istegi (tecessiisii) yasakladi. Ucgiincii olarak da
ogrenildigi zaman bunun anlatilmasimi yasakladi. Birbiriyle baglantili bu {i¢ sey zan,

akebinde casuslukla (tecessiisii) elde edilen ilim ve sonra da giybetinin yapilmas1.”**’

Kurtubi, ayetin climleleri arasinda bir miinisebete deginmezken328, Fahrettin er-
Rézi ise Ozetle soyle bir degerlendirme yapar: “Zannin ¢ogundan kaginin.” ¢iinkii
kotiiliikler zanna dayanir... Bir kisi soyledigi kotii seyleri kesin bilgiye dayandirirsa,
cok az olarak, bir kimsede kesin bir ayip yakalar da, onu ayiplayabilir... “kesiran”
ifadesi giizel olan zanmi disarida birakmak igindir... “Birbirinizin kusurunu
aragtirmaym.” ifadesine gelince bir kisi “ben falanca kimsenin kusurlarini yakinen
(kesin olarak)goriir ona gore ayiplarim ve zandan kaginmis olurum” diyebilir ki boyle
bir ¢aba sarfetmeyin denilmis olmaktadir... “Birbirinizin giybetini yapmayin” bu da,

miiminin bulunmadig1 yerde serefinin korunmasinin vacib olduguna isarettir.”3%°

326 Hycurat: 49/12.

27 Alasi, XXVI/161.

328 Kurtubi, XV1/330-340.

329 Razi, Tefsir-i Kebir (trc: Heyet), I-XXIII, Huzur Yay., istanbul 2008, XX/229.
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Bu ayetteki siralamayr da, miiminler yahut insanlar arasinda bir mefsedetin
hiyerarsisi olarak degerlendirebiliriz. Ya da bir diger bakisla bu mefsedetin dnlenmesi

icin sira ile nelerin yapilmasi gerektigi olarak da okuyabiliriz.

2.4.1.2. Ahkam Ayetlerinin Basiyla Sonu Arasindaki Miinasebet

Kimi zaman da miinasebet ayetin matla’1 ile hatimesi arasinda gergeklesir.
Ornek-1

CAT 3 om 311 o 3 Gy 3l G 4 158 28 1 e 2805 20 1 3

A3 Gl ¥ a0 a5a ol Gl 1 o8 g Gl Lag e 5 e Gl 5801 1 535 5 2AGN 5 88550

(Ey Muhammed!) De ki: “Gelin, Rabbinizin size haram kildigi seyleri okuyayim:
O’na highir seyi ortak kosmaywn. Anaya babaya iyi davramn. Fakirlik endisesiyle
cocuklarimizi oldiirmeyin. Sizi de onlart da biz riziklandiririz. (Zina ve benzeri)
cirkinliklere, bunlarin a¢igina da gizlisine de yaklasmayin. Megsrii bir hak karsilig
olmadikca, Allah’in haram (dokunulmaz) kildigi cam éldiirmeyin. Iste size Allah bunu
emretti ki aklinizi kullanasiniz, >

V) Uadl i By &) aadly O3 1 8315 008 i i Gl o s W) ) Oa 1 a0 ¥

g R AR 4y a8Uag K10 1 5831 A1) Ngass a0R 13 IS 1 ) slabl 2808 1315 gl

“Riisdiine erisinceye kadar yetimin malina ancak en giizel sekilde yaklasin.
olgiiyii ve tarttyr adaletle tam yapin. Biz herkesi ancak giiciiniin yettigi kadariyla
sorumlu tutariz. (Birisi hakkinda) konustugunuz zaman yakiminiz bile olsa dadil olun.

Allah’a verdiginiz sozii tutun. Iste bunlari Allah size 6giit alasimiz diye emretti. "

En’am 6/151. ayetin sonu usﬁﬂ aSM ile biterken 152. ayetin sonu G RE aﬂﬂ ile
bitmektedir. Altsi yasaklarin zikredildigi bu ayetlerin sonunun farkli gelmesini tefsir
ederken, ayetin son climlesi ile onceki climleleri arasindaki miinasebeti dikkate alarak
sOyle demektedir: “1. ayet (En’am, 6/151.) Allah siibhanehunun ugﬁﬂ aﬂﬂ sOziiyle bitti.
Bu ayet (En’am, 6/152.) ise Os8E aSk-‘ soziiyle. Ciinkii bu kavim sirki, ¢ocuklari

330 En’am: 6/151.
%l En’am: 6/152.
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oldiirmeyi, zinaya yaklasmay1, haksiz bir sekilde haram kilinan cana kiymay: rahatsizlik
duymadan ve ¢irkinligini diisiinmeksizin, ciiriim islemeyi devam ettiriyorlardi. Bundan
dolayidir ki, Allah onlara yasak koydu. “Umulur ki, bunlarin ¢irkinligini anlayip
rahatsizlik duyarsiniz ve terk edersiniz.” demis oldu. Yetimlerin malinin korunmasinin
onlara yiiklenmesi, terazi hassasiyeti ve sozde dogrulugu, ahde vefayr ise onlar
yapiyorlar ve bu vasiflariyla 6viiniiyorlardi. Bu sebeple Allah onlara bir gaflet ve

unutkanlik hasil olmasin diye, &9383 aSia buyurarak, uyardi.”*

Alasi, miinasebet ilmini tefsirinde ele alip fazlaca ornekler vererek gelismesine
ve kabul gormesine ¢ok biiylik katkida bulunan Fahreddin Razi’den de alintilar

yapmistir.
Ornek-1

Yukaridaki konu baglaminda, ale¥!) J&y diyerek sdyle rivayette bulunmustur: “ilk
ayette zikredilen bes miikellefiyeti sona erdiren ayetlerin sonundaki sebep gayet agiktir.
Dolayisiyla akledilmesi ve diisiiniilmesi vaciptir. Bu ikinci ayette ifade edilen dort
miikellefiyet ise gizlidir, kapahdir. itidal noktasinda duruncaya kadar ictihada ve gokca

tefekkiire ihtiyag vardir ki, bu da tezekkiirdiir.”3*

Ornek-2

Alfsi miras taksimatinin yapildigi Nisa stresinin 11. dyetinin 4 & L‘,—.‘Ja ifadesi
ile bitirilirken 12. Ayetin & ¢» 4uay seklinde tamamlanmasmin sebebini de yine
Razi’den soyle nakletmektedir: “Her birinin kendi bulundugu yerde bir sinirlandirmaya
gidilmesindeki sir herhalde Imamm (RAzi) su soyledigidir: Farz lafz1 “vasiyyet”
lafzindan daha giiclii ve kuvvetlidir. Bu sebeple Cenab-1 Hak, evlatlarmin izahimi, 4
kelimesiyle; “kelale”nin mirasini ise “vasiyet” soziiyle bitirmistir. Bu, biitiin bunlar her
ne kadar ridyet edilmesi gereken bir husus ise de ancak ne var ki, ¢gocuklarin hallerine
ridyet etmeyi ifade eden birinci kismmi gozetmenin daha miinasip olduguna delalet

etmek icin, ifade bu sekilde gelmistir.”**

332 Alasi, VIII/S7.
333 Alasi, VIII/S7.
334 Alasi, IV/232; bkz: Razi, Tefsir-i Kebir (trc.), VI1/413.
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Alusi, i¢ki ve kumarin soruldugu Bakara 219. ayetin TS eﬁ'-‘ ile biterken®®;
yetimler ile beraber yasamaktan sorulan 220. ayetten sonra miisrik kadinlarla ve

® arasmdaki

erkeklerle evlenmeyi yasaklayan 221. ayetin SR H—w ile bitmesi®®
miinasebete de, yine aym titizlik ¢ergevesinde degerlendirerek séyle demistir: “Birinci
ayet hiikiimleri maslahati ve menfaatleri agiklamak i¢indir. Buradaki tesvik, aklin
tasarruf alanina doniiktlir ve miiminlere bir agiklamadir. Bu sebeple “tefekkiir” ifadesi
uygun olmustur. Digerinde ise, cennet ve cehenneme yapilan davet hakkinda bir
bilgilendirme s6z konusudur ki bu da ancak nakille (nasla) bilinebilir. Buradaki
aciklama tiim insanlaradir. Bu sebeple burada da “tezekkiir” lafzi uygun diismiistiir.” >*’
Yine ramazan orucunun ve bununla ilgili diger hiikiimlerin zikredildigi Bakara 183 ve
184. ayetlerin devami olan 185. Ayetin ardindan 186. Ayetin &.93%45 a4l ile bitmesini de,
ahkam ayetindeki diger emir ve yasaklarin mahiyetiyle miinasebet kurarak tefsir

eder 9338

Kisaca, Aldsi, hitkiim ayetlerinin matla’1 (basi) ile hatimesi (sonu) arasinda ifade
farkliliklarin1 dikkatlice incelemis, bunlari, ayetin muhtevasi uyarinca ve diger ayetlerle

de mukayese cihetine giderek, ne tiir incelikler barindirdigin1 gostermeye ¢alismistir.

2.4.2. Ahkam Ayetleri Aras1 Miinisebet

Miinasebet ilmi agisindan pes pese gelen ayetler ayr1 bir 6nem arz etmektedir. Bu
ayetlerin siralanmis1 dikkate alindiginda bazi hususlar daha 1yi gdzlemlenebilecektir.
Mesela, ayetlerde Islam hukdkundaki farkli konular ile ilgili hiikiimlerin birbirleriyle
olan iligkisi veya tek bir konu ele alinirken konu igerisinde gozetilen 6nem siras1 veya
bagka kriterler, dyle zannediyoruz ki, miinasebet ilmi ile ortaya konabilir. Kimyada
elmentlerin dizilim sirast ve miktar1 degistik¢e farkli maddelerin ortaya ¢ikmasi gibi,

Kur’an’da da ayetlerin arka arkaya gelisi, yeni bir baglami ve esyaya dair bir hikmeti

T h QS il OB A 130 sl Lagal G 80 gty Gl ) S 21 Laged OB ey A 0 sfg
RS RIaT i) o1 2

T Con A e Naly skl B (S Sl 1A ¥y K0T 315 A8 4t Ga A Alaisa Ay D B cls sl ) A8 Y
Crs 8 agal ol At (i s adily 8 a5 Adadl 1 15805 Hg I D (e il Akias 3y sl

37 Alasi, 11/120.

338 Alasi, 11/64.
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desifre etmektedir. Ayetlerin nuziil sirasinin terkedilip farkli ilahi bir dizilime tabi
tutulmasi da, igerisinde nice hikmetleri ve isaretleri beraberinde getirmektedir. Allah
(c.c.), Kur’an’m yiiceligine yemin ediyor. O’nun (c.c.) var ettigi fiziki diinyada her
gecen giin insan1 hayretlerde birakan buluglara sahit olurken, insanlara kars1 Allah’in en
biiyiikk delillerinden biri olan Kur’an’da, daha nice ince manalarin bulundugunu

diistinerek, onun ilim ve marifet deryasina dalmak durumundayiz.

Ozellikle son iki yiizy1l igerisinde Allah’in insanogluna sundugu imkanlari
goriince Cenab-1 Hakk’in Kuran’da, ..ca 1y cisaud) GiIA &3 ... Goklerin ve yerin
hazineleri Allah’a aittir...”** buyrugunda ni¢in “hazine” kelimesinin kullanildigim
daha iyi anliyoruz. Zira, Ortaya c¢ikan bilimsel gelismeler giiniimiiz miifessirine yeni
yeni sorumluluklar yiiklemektedir. Ozellikle eski miifessirlerin ¢aginda olmayan insana
ve esyaya dair bilgilere yonelmek sureti ile gliniimiiz miifessiri, zihninin daha ¢ok fikri
incelik kazanmasina ¢alismalidir. Boylece miifessirin akli ve kalbi dedektorleri bir¢ok
Kur’ani sirr1 sezecek, hissedecek ve bulacaktir. Bu sebeple miinasebet ilmi, ¢ok hayati
bir noktada durmaktadir. Kur’an-1 Kerim’in ilahi tertibindeki hikmetleri Razi ve Bikai
gibi alimlerin biraktiklar1 noktadan alip ¢ok daha ileri noktalara tasiyacak hatta sadece
Kur’an’daki tertibi agiklamaya hasredecek tefsir ¢alismalarmin yapilmasi da iste bu
acidan gerekmektedir. Simdi Rihu’l-Meani’de baslhigimizla ilgili 6rnekleri géstermeye
calisacagiz.

Ornek-1

*gh) ale S ) &) A3 4y sttt o3 il 1 gl

“...Rabbinize karsi gelmekten ve rahimlerden (akrabalik baglarini kirmaktan)
sakinn. ’Alisi, Nisd shresindeki hiikiim ayetlerini tefsir ederken bu ayetlerin
siralanigindaki hikmetleri soyle agiklamaktadir: “Allah Taila Nisa 4/1. ayette M) 1580y
L) asile Gl PURIFEENE 4 & sle i 6;3‘ “...Rabbinize karsi gelmekten ve rahimlerden
(akrabalik baglarint kirmaktan) sakinin.” buyurarak ittikadan/takvadan miicmel sekilde

bahsetti. 2. dyette ...a¢) 34l u-mai\ \$i)3 “Yetimlerin mahni verin...” emriyle, Allah’tan

(c.c.) korunmak i¢in nelerin gozetilmesi, yapilmamasi gerektigini agiklamakla, icmalden

339 Miinafikun: 63/7.
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tafsile gecti. Boylece, yetimlere kars1 yardimin kemalini gostermek i¢in, ayni1 zamanda
onlarin rahimlerle (akrabalarla) alakali olmalarindan dolay:r onlarla ilgili bir hususla
tafsile basladi.”**® Alasi arkasindan gelen
\shak ¥ s (4 £33 iy (i el dpm 280 ol a1 A (g B ) o i i 81
) gl g5 W1 S0 U aKia) ¢kl a3 a8

“Eger, (velisi oldugunuz) yetim kizlar (ile evlenip onlar) hakkinda adaletsizlik
etmekten korkarsaniz, (onlari degil), size heldl olan (baska) kadinlardan ikiser, iiger,
dorder olmak iizere nikahlayin. Eger (o kadwnlar arasinda da) adaletli
davranmayacagimizdan korkarsaniz, o taktirde bir tane alin veya sahip oldugunuz
1,341

(cariyeler) ile yetinin. Bu, adaletten ayrilmamaniz i¢in daha uygundur. ayeti i¢in de

su alakadan bahsetmistir:

“Allahu Teala yetimlerin mallarindan sonra yetimlerin bizzat kendileriyle alakali
baska bir yasaga gecis yapt. Once malin zikredilip bundan sonra evlilikle ilgili hususun
getirilmesinin sebebi ise mala nisbetle bu durumun daha az meydana gelmesidir.”**?
Béylece Alisi, 6nce ayetler arasi icmal-tafsil alakasim belitmis ve sonra da 2. ve 3. ayet
arasinda takdim-tehir hikmetini de ifade etmek siretiyle, pes pese gelen iki ahkam ayeti
arasindaki miinasebeti gostermistir. 5.ve 6. ayette yetimlere verilecek mallarin zamamn
ve sartlari ifade edildikten sonra 7. dyet icin Aldsi: “Yetimlerin soy yoluyla intikal
edilen mallarindan sonra Allahu Teala miras ahkamini agiklamaya geg:mi§tir.”343

diyerek ahkam ayetlerindeki tertip ve miinasebet orgiisiinii vermeye caligmstir.

Nisa 4/19°da “Ey iman edenler! Kadinlara zorla varis olmanmiz size heldl
degildir.” ayeti icin Aldsi: “Allah yetimler ve mallariyla ilgili olarak cahiliye
adetlerinde daha once hususlar1 yasakladi. Akabinden de, kadinlar ve mallartyla ilgili
baska bir uygulama yasagi ge‘[irdi.”344 diyerek, iki durum arasindaki biitiinlik ve

miinasebeti kurmaya calisir.

340 Aldsi, IV/185.
%1 Nisa: 4/3.

%2 Alasi, IV/189.
3 Alasi, 1V/210.
344 Alsi, 1V/241.
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Simdi ayete kanun vaz etme noktasindan bakacak olursak, Nisa stresi gibi ahkam
ayetlerinin yogun oldugu bu strede yukaridaki miinasebete dair izahatlar neticesinde
goriiliiyor ki, Allahu Teala’nin 6nce kadinlara gore daha zayif konumda olan yetimlerin
haklarin1 koruma altina aldigini, daha sonra da erkeklere nispetle haklar1 bakimindan
daha c¢ok korunmaya muhta¢ olan kadinlarin hukikuna ge¢mektedir. Bu yoniiyle,
ahkam ayetlerinin tefsirine dair eserlerde hiikiim ayetlerinin nasil bir orgiiyle tertip
edildiginin bilinmesi, hukikun ana maksatlarini, ehem-mithim iliskisini, emirler ve
yasaklarla arasindaki iliskinin yonlerini gérmek suretiyle, gerek teblig ve irsatta,
gerekse bu hiikkiimleri yasama aktarmada dikkat edilmesi gercken dengeleri gormemizi

saglayacaktir.

Kur’an-1 Kerim’de zekat siklikla namazla beraber zikredilmis,®* fakat aym ayet
icinde pes pese orug veya hac ile beraber anilmamistir. Zekat’in namaz kadar olmasa da
yan yana zikredildigi konulardan biri de riba (faiz)dir. Bakara 2/270-274. ayetlerde
sadaka(zekat) konusundan hemen sonra 275-281. ayetlerde faiz yasagi ele alinmaktadir.
Ayrica iki yerde ayni dyet iginde pes pese zikredilmistir.>*® Bu ve benzeri 6rnekler,
ayetlerin ne soOylediklerinin yaninda nerede soylendiklerinin de, onlarin daha iyi
anlasilmalarinda 6nemli bir rol oynadigini gostermektedir. Nitekim Peygamberimiz
Yemen’e vali ve davet¢i olarak gonderdigi Muéz b. Cebel’e, verdigi tavsiyede gozettigi
siralama, dikkat ¢ekicidir: “Sen ehl-i Kitap bir topluluga gideceksin. Onlara geldigin
zaman onlari Allah’in birligine Muhammed’in Allah’in el¢isi olduguna sahadet etmeye
davet et. Eger bu hususta sana uyarlarsa onlara her giin Allahin bes vakit namazi farz
kildigini haber ver. Bu hususta da sana itaat ederlerse onlara Allah’in zekati,
zenginlerden alip fakirlere verilmek tizere farz kildigini bildir ... 347 Burada 6nce namaz

akebinden de zekat emrine riayetin istenmesi yukarida temas ettigimiz Kur’an’da

3% e7-Zekdt kelimesinde yaptigimiz taramada zekatin namazla birlikte ard arda zikredildigi ayetler:

Bakara, 2/43, 83, 110, 177, 277; Nisa 4/77, 162; Maide 5/12, 55; Araf, 7/156; Tevbe, 9/5, 11, 18, 71;
Enbiya, 23/73; Hac, 22/41, 78; Nur, 24/37, 56; Neml, 27/3; Lokman, 31/4; Ahzab, 33/33; Fussilet, 41/7;
Miicadile, 58/13; Miizzemmil, 73/20; Beyyine, 98/5.

346 “Allah faizi mahveder, oysa sadakalar: bereketlendirir. Allah giinahta ve inkirda direnen hi¢ kimseyi
sevmez.” Bakara, 2/276; “Insanlarin mallari icinde artsin diye faizle her ne verirseniz, Allah katinda
artmaz. Ama Allah in hosnutlugunu isteyerek her ne zekdt verirseniz, iste bunu yapanlar sevaplarin kat
kat arttiranlardir.” Rm, 30/39.

37 Buhari, Zekat-62; Miislim, Iman-7.
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namaz-zekat lafizlarinin pes pese zikredilmesindeki 6nemi daha somut ve garpici olarak
ortaya koymaktadir.

Ornek-2

13la L gl Lagands (oo 581 Lagal s Guldll i s 5 231 Lagah 0B jeially Jadl) o8 gl

sy g R a&ial g 481 A (g S gladl B ¢ shd)

“Sana ickiyi ve kumari soruyorlar. De ki: “Onlarda hem biiyiik giinah, hem de
insanlar icin (bazi) yararlar vardir. Ama giinahlart yararlarindan biiyiiktiir.” Yine

’

sana Allah yolunda ne harcayacaklarimi soruyorlar. De ki: “Ihtiyactan arta kalani.’

Allah, size dyetleri boyle agikliyor ki diistinesiniz.” 348

e 08 gl 353815 LM b

“Diinya ve ahiret hakkinda diistinesiniz, diye béyle yapiyor. Bir de sana yetimleri
soruyorlar. De ki: “Onlarin durumlarimi diizeltmek haywrlidir. Eger onlara karisip
(birlikte yasar)samiz (sakincasi yok). (Onlar da) sizin kardeslerinizdir. Allah,
bozguncuyu yapict olandan ayirwr. Allah, dileseydi sizi zora sokardi. Stiphesiz Allah

mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir. ~349

Aldsi buradaki Bakara 219. ve 220. ayetleri hakkinda vech-i miinasebeti soyle
degerlendirmektedir: “Ayetin dncesi ile miinasebeti: Allahu Teala icki ve kumarla ilgili
soruyu zikredince ve bunun terkedilmesiyle kisi, malin1 artirmis olacagindan bu bakis
ile yetimin durumu arasinda miinasebet kurdu. Bu iki ayeti birlestiren nokta sudur:
Ickinin ve kumarin terkedilmesiyle kisilerin kendi durumlarmi islah etmeleri sdz
konusudur. Yetimlerin durumu hakkinda da, kendini 1slah etmeye giicli yetmeyen baska
kisilerin durumunu diizeltme, 1slah etme alakasi1 s6z konusudur. Boylece, kim sunu terk
eder ve bunu da yaparsa, kendisi ve baskasi i¢in (iki) faydayi birlestirmis olur, denilmis
olmaktadir.”**° Boylece bu miinasebet iliskisi ile kisinin once kendini 1slah etmesi,

sonrada baskalarinin 1slahinda rol almasi liizumuna bir isaret ortaya ¢ikmaktadir.

%8 Bakara: 2/219.
%49 Bakara: 2/ 220.
%0 Alasi, 11/117.
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221. ayette miisrik erkek ve kadinlarla evliligi yasaklayan ayetler gelmis, 222.
ayette de, uésa‘-d\ e ‘543-‘“&3 “Sana kadinlarin ay halini sorarlar...” buyrulmustur.
Alisi bu iki ahkdm Ayeti arasindaki baglantiyr da soyle kurmaktadir: “Allahu Teala
kafirlerle evlenmeyi yasaklayip ehl-i iman ile evliligi tesvik edince nikah/evlilik ahkami

ile ilgili bityiik hiikmii acikladi ki, 0 da hayiz halinde cima yapmanin hiikmiidiir.”***

Alasi’nin bu yorumu ile iki ayet arasinda ehem-mithim alakasimin gozetildigi

anlasilmaktadir.

Ornek-3

o) 8 LISh (a1 (ol 31 (ol iy Ul 8 (401 B i 0 e 108 & AT {na

il Gl AT LS LAY (a3 lad

“Iste bu yiizdendir ki Israilogullari’'na séyle yazmistik: Kim, bir cana veya
veryiiziinde bozgunculuk ¢ikarmaya karsilik olmaksizin (haksiz yere) bir cana kiyarsa
biitiin insanlart oldiirmiis gibi olur. Her kim bir cam kurtarwrsa biitiin insanlar
kurtarmig gibi olur. Peygamberlerimiz onlara apacik deliller getirdiler; ama bundan

sonra da onlardan ¢ogu yine yeryiiziinde agiri gitmektedirler. 352

,,,,,,

A ) G gaeds Ad g w) sl Gedl ) 53 W)

“Allah ve Resilii’ne karst savasanlarin ve yeryiiziinde (hak) diizeni bozmaya
calisanlarin cezas1 ancak ya (acimadan) oldiiriilmeleri, ya asilmalari, yahut el ve
ayaklarmin ¢aprazlama kesilmesi, yahut da bulunduklar: yerden siiriilmeleridir. Bu

onlarin diinyadaki riisvayligidir. Onlar icin ahirette de biiyiik azap vardir. #3583

Alusi, hukuku’l-ibAd bakimmdan 6nemli hiikiimler iceren Maide 5/32. ayeti ile
33. ayet arasindaki miinasebeti ise, sOyle kurmaktadir: “Allahu Teala haksiz yere adam
oldiirmenin biiyiik bir vukuat oldugunu agiklayinca (Maide, 5/32) adam oldiirme
tiirlerinden birini ve bu 6ldiirme isiyle baglantili olan mal gasbetmek siretiyle yapilan

bozgunculuk ve fesadin benzerlerini ve bunun igin gerekli olan cezanin hiikmiini

%1 Alasi, 11/121.
%2 Maide: 5/32.
%3 Maide: 5/33.
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aciklamaya gecti. (Maide, 5/33) Sonra da icmalen isaret ettigi fesadi, adam 6ldiirmeyi
mubah sayan fesat olarak agikladi. Bunu da 6nceki ayete bagladi. Sonrasinda da Allahu
Teala bu bozguncularin cezasini ve cinayetlerinin biiyiikliigiinii ifade etti. (Maide, 5/33)
Sonra tevbe edenlerin bagislanacagina isaret etti. (Maide, 5/34) Sonra da miiminlere
yaptiklar1 her iste fesat ve muharebe kapsaminda sakinilmasi gereken giinahlar1 terk
etmek saretiyle ve tovbe, istigfar ve def-i fesad sayilan itaati yerine getirmek siretiyle
Allah’a kars1 gelmekten sakinilmasi i¢in, “Ey iman edenler! Allah’a karsi gelmekten
sakimin, O’na yaklagmaya vesile arayin ve O ’nun yolunda cihad edin ki kurtulusa

eresiniz.”’( Maide, 5/35) buyurdu.”

Alasi boylece icmal-tafsil alakasimi da gostererek meshur vesile dyetinin ilk
kismin1 Onceki ayetlerle bir insicam ve miinasebet iginde agiklamistir.>®*  Aldsi
yukaridaki ayetlerde, genelden 6zele dogru isleyen bir agiklama seklinin oldugunu
gostermistir. Gortildigii gibi Kur’an-1 Kerim’de, insanlar suglardan sakindirilirken, 6nce
33. ayette, “Kim, bir cana veya yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarmaya karsilik olmaksizin
(haksiz yere) bir cana kiyarsa biitiin insanlart oldiirmiis gibi olur.” buyrularak insanin
akil ve vicdanina hitap edilmekte ve hayirli taraf olan cami kurtarmaya tesvik
edilmektedir. Ardindan da akil ve vicdandan gelen uyarilar1 dinlemeyen nefisleri bu
durumdan vazgecirmek i¢in verilecek ceza anlatilmaktadir. Boylece Kur’an’in fesatla
miicadele ederken takip edilmesi gereken bir siraya isaret ettigini sdyleyebiliriz. Rthu’l-
Meani’de ahkam ayetlerinin bir dncesiyle bulunan miinasebetlerinin incelemesine dair

daha bagka ornekler de mevecuttur.**

2.4.3. Pes pese Gelen Ahkam Ayet Gruplar1 Arasi Miinasebet

Ahkam ayetlerinde goriilen diger bir miinasebet de dini bir hiilkmii agiklayan
ayetler grubundan sonra bagka bir hilkkmii belirten ayetler arasindaki alaka tiirtidiir.
Bilindigi iizere, mushaflarda konular degistiginde ¢ duragi konulmaktadir. Biz de bu
bashik altinda, arka arkaya gelen bu farkli hiikiimler ve konular arasindaki bagi

aciklayan ornekler lizerinde duracagiz.

%4 Aldsi, V1/124.
%5 Bkz: Aldsi, 1/351; 11/94, 107, 127; IV/109; /131, 169; VI/131; VII/ 53; XXI1/67, 88; XXVI111/127.
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Ornek-1

“Orug gecesinde kadinlariniza yaklasmak size helal kilindi. Onlar sizin i¢cin birer
elbise, siz de onlar igin birer elbisesiniz. Allah sizin kendinize kotiiliik ettiginizi bildi ve
tevbenizi kabul edip sizi bagisladi. Artik (ramazan gecelerinde) onlara yaklasin ve
Allah’in sizin icin takdir ettiklerini isteyin. Sabahin beyaz ipligi (aydinligi), siyah
ipliginden (karanhigindan) aywrt edilinceye kadar yeyin, icin, sonra aksama kadar orucu
tamamlaymm. Mescitlerde ibadete ¢ekilmis oldugunuz zamanlarda kadinlarla
birlesmeyin. Bunlar Allah’in koydugu simrlardwr. Sakin bu simirlara yaklasmaymn. Iste

boylece Allah dyetlerini insanlara agiklar. Umulur ki korunurlar.”

Alasi, orug esnasinda bir takim nikah hiikiimlerini isleyen yukaridaki Bakara
stiresi 183-187 ayetler ile 188. ayetle baslayan kisim arasinda soyle bir alaka
kurmaktadir: “Bakara 183-187. ayetlerinde orucu tutmak farz kilindi. Allah’1n, kullarina
¢ok yakin oldugu ifade edildi ve orug tutma ile ilgili baz1 ahkam zikredilip mescitlerde
I"tikafa girmeye tesvik edildikten sonra, Bakara 188. ayet de sodyle buyuruldu:
“Mallarinizi aranmizda haksiz sebeplerle yemeyin. Kendiniz bilip dururken, insanlarin
mallarindan bir kismint haram yollardan yemeniz i¢in o mallart hdkimlere (idarecilere
veya mahkeme hdkimlerine) vermeyin.” Alisi bu iki ayet grubu arasindaki miinasebeti
sOyle ifade etmektedir: “Burada Allahu Teala orucu zikrettikten sonra, orug ve i’tikaf
ibadetinin kabul olmamasina sebep olabilecek olan haram yemeyi yasaklayan ayeti

59356

getirmistir.”*>® Boylece her iki ayet grubu biitiinliik tegkil etmistir.

Razi, bu ayetin Oncesi ile miinasebeti hakkinda bir yorum yapmazken357, Bikai de

Haralli’den (v.637/1239)**® bir yorum nakleder ki, Haralli, 188. dyeti bir dnceki pasaj

%5 Alasi, 11/69.

%57 R4z, Tefsir-i Kebir (trc.), IV/409.

%8 Ebt’l-Hasen Ali b.Ahmed b. Hasen et-Tiicibi el- Haralli: “Miftahii Babi’l-Mukfel li Fehmi’l-Kur ani’l-
Miinzel adl1 eseri ayetler ve sureler arasindaki miinasebete ait kiymetli bilgileri igeren nadir eserlerdendir.
Bikai, Enfl siiresinin tefsirine geldikten sonra Haralli’nin Al-I imran suresinin 37. ayetine kadar yazilmis
bir niishaya sahip oldugunu soyler. Bu eserin dyetler arasindaki miinasebetlere isaret etmesi bakimindan
essiz oldugunu ve tefsirine yazdiklarini aynen aldigini ve tefsirinin bundan sonraki kismini onun 1s181inda
yazdiginm kaydeder.” Mehmet Faik Yilmaz, Ayetler ve Siireler Arasindaki Miinesebet, DIB. Yay., Ankara
2009, 50.
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ile degil, daha geride bulunan 159. ve 168. ayetler arasinda, genel bazi alakalar

kurmustur.**

Biz bu ayet ile olusan miinasebetten, ahkdm ayetlerinin tertip orglisiinde sadece
bir isin emirle yetinilmedigini, o emrin yerine getirilmesiyle elde edilecek maslahati
zayi edecek bir mefsedetten koruyacak sekilde ayetlerin tertip olundugunu da
anlayabiliriz. Nitekim, Hz. Peygamber, bir hadiste, orucun degerini neredeyse yok eden
yalan i¢in: “Kim yalan konusmay: ve yalanla is yapmay: terketmezse Allah o kimsenin
yemesini ve i¢mesini birakmasina kiymet vermez. 360 buyurmustur. Bu da
gostermektedir ki maslahatlar-mefsedetlerden kacildigi zaman gergek faydasini
saglayacaktir. Bu hadiste agik¢a gozetilen maslahat- mefsedet dengesinin, insanlara

ilahi bir tertibe tabi tutularak sunulan Kur’an ayetlerinin siralanisinda da bulundugu

goriilmektedir.

Buradan ilham alarak diyebiliriz ki, eger, miinasebet ilminin sirlarini, hikmetlerini
cok daha iyi ortaya koyabilirsek, bu sistemi eser yaziminda da kullanmak stiretiyle,

Kur’an-1 Kerim’in rehberliginden te’lif ve yazin sahasinda daha fazla istifade edebiliriz.

Ornek-2

2 - ©

| B35 (o g Lagy ik O Al U4 B o) o gl A (yab b yitaih (e B3 a0y Wiall &

2o JSU 2 (b

Bakara 153. de, “Ey iman edenler! Sabrederek ve namaz kilarak Allahtan
vardim dileyin.” buyrulmus, 154. de Allah yolunda oldiiriilenlerden 155. ayette
Miislimanlarin gorecekleri ¢esitli imtihanlardan, 156.vel57. ayette de musibetler
karsisinda sabreden kullarin istirca’lar1 ve Allah’in onlara salat ve rahmeti ifade
edilmistir. Bu ayet grubundan sonra yukarida Arap¢a metnini verdigimiz 158. ayette,
“Siiphesiz, ‘Safa’ ile ‘Merve’ Allah’in isaretlerindendir. Onun icin her kim hac ve umre
niyetiyle Kabe'yi ziyaret eder ve onlart da tavaf ederse, bunda bir giinah yoktur...”

buyrulmustur. Evet, burada 158. ayet dolayisiyla hac ibadeti ile ilgili bir bahse

gecilmistir. Tk etapta bu konular arasinda var olan alakayr gérmek hemen miimkiin

359 Bikai, Ibrahim b. Omer, Nazmii 'd-Diirer, 1-VIII, Daru’|-Kiitiibi’l-Iimiyye, Beyrut 2011, 1/358.
%0 Byhari, Savm-8; Ebd Davut, Savm-25.
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goziikmemektedir. Alasi bu ince miinasebeti soyle agiklamaktadir: “Cenab-1 Hak
(Subhanehu), 6ncesinde cihada isaret edince arkasindan haccin isaretlerini agiklama
lizere bu ayeti getirdi, boylece hac ile gazay: birlestirdi. Zira, denebilir ki, ikisinde de
nefislerin zorlanmasi, mallarin telef olmasi s6z konusudur. Ayrica sdyle bir miinasebet
de kurulabilir: Allah sabri zikredince akabinden hac bahsini getirmistir, ¢linkii hac sabra

ihtiyag olan islerdendir.”*®*

Burada soyle bir degerlendirme yapilabilir: Kur’an-1 Kerim’de ayetlerin sonu
genelde Allah’in isimlerine baglanarak diisiinceler bir noktaya toplanmistir. Bunun gibi
Miisliimanlarin da fiziki olarak yasadiklar1 sikintili olaylardan sonra hem alacaklari
mikafatlar anlatilarak, hem de namaz ve hac gibi amellere ydnlendirilerek,
Miisliimanlarin diisiinceleri ve goniilleri Allah’a ve verecegi miikafat ile raptedilmis ve

bdylece sikintilarini hafifletecekleri yollara sevkedilmislerdir.
Ornek-3

Bakara, 2/220-237 ayetlerde nikah ahkdmindan bahsedilmis son ayet ise,
* ey Gslass Gy ) &) aSly Ol Vsl V3., . Affetmeniz takviva daha uygundur.
Aranmizda iyilik ve ihsani unutmayin. Stiphesiz Allah yapmakta olduklarinizi hakkiyla
goriir.” denilerek bitirilmistir. Bu ayet grubu bittikten sonra Bakara, 2/238. ayette
vl seally ciglial e 1A “Namazlara ve orta namaza devam edin.”
239. ayette “Eger (bir tehlikeden) korkarsaniz, namazi yaya olarak veya binek tizerinde
kilin.” buyrulmustur. 240%7% ve 241, 33 ayetlerde ise tekrar nikah ahkamina doniilmiis

242. éyetle364 de bu bahis tamamlanmistir.

Evet, bu 6rnekte konular arasi baglantinin 6nemi daha dikkat ¢ekici olarak ortaya
cikmaktadir. Ifade ettigimiz gibi, ayetlerde 6nce nikdh ahkdmindan bahsedilmis, sonra

namaz ile ilgili hitkkiimlere gecilmistir. Sonra da tekrar nikah ahkdmina doniilmistiir.

%61 Alast, 11/24.

62 «“jeinizden oliip geriye dul esler birakan erkekler, esleri icin, evden c¢ikarilmaksizin bir yila kadar
gecimlerinin saglanmasini vasiyet etsinler. Ama onlar (kendiliklerinden) ¢ikarlarsa, artik onlarin mesru
bicimde kendileri ile ilgili olarak islediklerinden dolay: size bir giinah yoktur. Allah mutlak gii¢ sahibidir,
hiikiim ve hikmet sahibidir.”

33 “Bosanmis kadinlarin orfe gore gecimlerinin saglanmast onlarin hakkidir. Bu, Allah’a karst
gelmekten sakinanlar iizerinde bir borgtur.”

4 “Diisiinesiniz diye Allah size dyetlerini boyle aciklamaktadir.”
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Nikah ile ilgili hiikiimlerde konu birligi oldugu i¢in bu ayetler pes pese bir arada

verilebilirdi. Fakat dyle olmamustir. Oyle ise buradaki mesaji bulmaya calismak gerekir.

Alisi 238. ayetle namaz bahsine gegilmesiyle ilgili bu miinasebet iliskisini soyle
aciklamaktadir: “Bu emir affa tesvik ve fazileti terk etmeyi nehyeden ayetlerden sonra
gelmistir. Ciinkii namaz fuhsiyattan ve kotli seylerden uzaklastirdigr igin kisiyi iyilik
melekelerini kullanmaya hazirlar. Ya da namaz, Allah’in emrini yiiceltmekle ve
yaratilmiglara olan sefkati gostermenin arasini birlestirmek i¢in burada getirilmistir.”

Alusi daha sonra J# lafziyla baska bir goriis de nakletmistir.365

Razi, bu hususta su miinasebet iligkisine deginir: “Bil ki Allahu Teala,
miikelleflere dini malumatlar1 beyan edip ve onlara seriatin kanunlarini iyiden iyiye izdh
buyurunca, onlara bes vakit namaza devam etmelerini emretmistir. Bunun birkag sebebi
vardir: Birincisi namazda, Kur’an okumak, ayakta durmak (kiyam) riikd, siicid ve husa
manalari oldugu igin namaz, Allah’mn heybeti karsisinda kalbin hiizniinii, insanin
yapisinda bulunan bagkaldir1 ve isyanin bulunmamasini ve Allah’in emirlerine inkiyad
edip, O’nun nehyettigi seylerden vazgeemeyi ifade eder.”*®® Daha sonra Razi, ikinci
olarak, namazin kulun Allah’a itaatim kolaylastirmasi yoniine temas eder. Ugiincii
olarak da, nikah, talak, iddet gibi konularin diinyevi mesguliyetlere, Allah’in ahirete

dair amelleri ekledigini ifade eder.*’

Bikai ise, Kur’an’1 okuyan bir kisinin halet-1 ruhiyyesini dikkate alarak soyle bir
alaka kurar: “Allahu Teala kadinlar ile ilgili hiikiimleri ifade edip bunlar
detaylandirinca, bu hiikiimlerin akilda yayilmasi sebebiyle zihninde bir daralma hasil
olmustur. Aska yonelis, kini tasiyan bugzetme isine kars1 duyulan nefret, ¢cocuklar ve
bunun disginda baska imtihanlar, kisinin bela ve sikintilarla olan (zihni ve hissi)
mesguliyeti, neredeyse ayetlerin bahsettigi kapali noktalarin agilimlarini zayi edecekti.

Iste namazla bunlarin bazilarinda bir hafifleme, rahatlama beklenebilir. Hatta hemen

%5 Alasi, 11/155.
306 Razi, Tefsir-i Kebir (trc.), VI291.
%7 Razi, V/291.
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tiim ibadetlerde yasanabilecek bu durum, kulun ‘Ya Rabbi! Insan gercekten zayiftir.’

demesine yol acar...”*®®

Bu yorumlara bakildiginda namaz, kisinin c¢esitli mesguliyetler ve bunlarin
etkisiyle diinyevi yonde olusan psikolojik dalgalanmalarini Rabbin huzuruna giderek
dengelemesini saglayan bir gérev yapmaktadir. Hayatta var olan ve olmasi1 gereken bu
giindem degistirme ihtiyacinin Kur’an-1 Kerim’in tertibinde 6zellikle hiikiim ayetlerinde
gozetildigini sOyleyebiliriz.

Rihu’l-Meéni’ de Alasi, iki ahkam ayeti grubuna dair baska miinasebet ornekleri

de Vermistir.369

2.4.4. Cogunlugu Ahkam Ayeti Olan Siireler Aras1 Miinasebet

Usdl alimleri arasinda, ayetler aras1 miinasebetin aksine, stireler arasi miinasebeti
tesbit etmenin daha zor oldugu; bunun igin biiyiik bir ¢aba sarf ettikleri bilinmektedir.
Alasi’nin ahkam ayetleri ile alakali olarak bu konuya temas ettigini gormekteyiz.
Streler, huktki hiikiimler disinda birgok konuya deginmektedir. Insanlar arasinda veya
kainatta meydana gelen olaylar anlatilmakta, insanlara birgok hikmet dersi
verilmektedir. Anlatilan bu hadiseler genellikle inang esaslar1 ve Allah’in (c.c.)
sifatlarin1  bildiren isimleriyle iliskilendirilmekte, boylece zihinler ana maksatlara
yonlendirilmektedir. Miinasebet ilmini dikkate alan miifessirler bir strenin sonu ile
diger strenin basi arasinda olusan miinasebetlere degindikleri gibi, strelerin genel
muhtevalarin1 da dikkate alarak bir takim alakalar kurmuslardir. Aldsi de Rihu’l-
Meani’de, hemen her sirenin 6nceki sire ile olan miinasebetine deginmistir. Bununla
birlikte konumuz agisindan bakinca Aldsi, daha ¢ok hiikiim ayetleri barindiran stireler
arasinda da bazi miinasebetler tespit etmistir. Mesela: Nisa ve Maide strelerinin sanki
bastan sona ahkami igeren tek bir sire gibi oldugunu ifade etmis, bu muhtevada,

Stiyuti’den bir takim nakiller yaprms‘ur.?’70

%8 Bikai, 1/449.
%9 Bkz: Aldsi, V/65, 112, 137; VI/68; IXX/47; XX VIII/ 82.
370 Aldsi, V1/48
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Biz bu bashik altinda Alasi’nin ifade ettigi benzeri miinasebetleri incelemeye

calisacagiz.
Ornek-1

Bk e Lagha aal 8150300 05305 4 30

i . . . » 371
Zina eden kadin ve zina eden erkekten her birine yiizer degnek vurun...

“Nur stresinin 6nceki Mii’miniin sliresiyle miinasebet yonii, Mii’miniin stresinin
basinda Cenab-1 Hak, & shibla eeAJJ-ﬂ e é&g\j “Ve onlar ki, iffetlerini korurlar”"
buyurdu, bu Nur stresinde de, zani ve zaniyenin hiikiimlerini zikretti. Bununla
baglantili olarak kazf, ifk kissasi, zinaya davet eden bakiglarin indirilmesi... ferci/iffeti
korumak i¢in nikdhlanmay1, evlenmeye giicii yetmeyenlere, iffetlerini korumay1 vb.
emretti. Ayrica geng kizlari(cariyelerin) zinaya zorlanmalarini da yasakladi.” iki stre
arasindaki bu iligkiyi Altsi, bu sekilde kurmaktadir. Kendisi bu yorumundan sonra,
Tabersi (v.548/1154)’nin kurdugu su miinasebeti aktarmaktadir: “Allahu Teala daha
onceki Mii’'mindn stresinde insanlar1 bos yere degil, “Sizi bosuna yarattigimizi ve bize
tekrar déndiiriilmeyeceginizi mi sandiniz? " hatta emir ve nehiy igin yarattigin
3,374

bildirince, Nur stresine de emir ve yasaklarini ve seriatini ifade etmekle baglamistir.

Fakat Alfisi, bu miinasebet yorumunu evla bulmamistir.

Nur shresinin 1-34. ayetlerine genel olarak baktigimizda, hiikmi yasaklar
baglaminda miiminlere yapmamalar1 gerekenler siralanmaktadir. Miiminin 1-11.
ayetlerine de baktigimizda, burada ise, miiminlerin miisbet anlamda yapmalar1 gereken
ve bir miiminde bulunmas: liizumlu olan temel vasiflar siralanmaktadir. Dolayisiyla
Miiminin stiresinde bulunmasi gerekenler, Nur siresinde ise yapilmamasi gerekenler
seklinde bir miinasebet iligkisi kurulursa iki stre arasindaki alaka daha fazla ayet
arasinda gerceklesmis olacaktir. Aliisi’nin yorumu da isabetlidir fakat bu durumda 64

ayetten olusan Nur slresi ile bir dnceki 118 ayetten miitesekkil Miiminan sdresi’nin 5

3 Nur: 24/2, vd.

%72 Mii’mintn: 23/5.

3 Mii’minun: 23/115.

7% Tabersi, Ebat Ali Eminiiddin (Eminii’l-islam) Hasan b. el-Fazl, Mecmeii’l-Beydn, 1-X, Darii’l-Me’rife,
Beyrut 1986, VI11/194.

> Alasi, XVIII/74.
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ve 6. ayetleri arasinda bir miinasebetten bahsetmis olunacak ki, bu alakanin fazla ince

ve kapali olacagini diisiinmekteyiz.
Ornek-2
B A5 5 o308 15385 Y ) shal Gl i
“Ey Iman edenler! Benim de diismamm, sizin de diismamimiz olanlari dost

. . 376
edinmeyin...”

Alasi, Hasr ve Miimtehine arasindaki miinasebeti de soyle agiklamaktadir:
“Miimtehine Stresi’nin kendisinden onceki Hasr Stresi miinasebeti soyledir: “Onceki
stirede, miinafiklarin, ehli kitap kafirlerini veli edinmelerinden bahsedilmisti.
Miimtehine siresinde de miiminlerin miinafiklara benzememeleri, onlar gibi kafirleri
veli edinmeleri yasaklandi. Su da sdylenmistir: Oncesinde Ehl-i kitaptan, kendisiyle
mudhede yapilanlar ifade edilmisti; burada da Hudeybiye sulhiinde indirilen ayetler
olmasi hasebiyle kendileriyle mudhade yapilan miisrikler zikredilmisti. Ayrica sOyle bir
inceligi ve miinasebet vechini de ifade etmek gerekir: Hasr ve Saff Siresi g= ile
baglamasina ragmen, Miimtehine’nin Hasr ile olan kuvvetli bag1 dolayisiyla, bu ikisinin
arasina girmis hemen Hasr slresinden sonra gelmistir.”377 Saff shresi de cihadi tesvik
etmesi ve kafirlerin veli edinilmesine yaptig1 yasaklama vurgusuyla kendisinden hemen

onceki Miimtehine stiresiyle sik1 miinasebet icindedir.”%"

Ornek-3

Alasi, Talak sdresi ile onceki Tegablin siresi arasindaki miinasebete ise soyle

deginmistir: “Allahu Teala bir onceki Tegabln stiresinde
811508 28315 800331 G &) sl il T
“Ey iman edenler! Eslerinizden ve c¢ocuklarinizdan size diisman olanlar da

vardir...”®"® buyurdu. Diismanlik da ¢ogu zaman bosamaya sebep olabilir. Allahu Teala

iste burada (Talak Stresinde) da bosama hiikmiinii zikretmenin yani sira bu hususta

378 Miimtehine: 60/1.
37 Alsi, XX VII/65.
378 Aldsi, XX VIII/83.
379 Tegabiin: 64/14.
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miiminleri nezih ve erdemli davranislara yonlendirmistir. Yine bu strede onlardan giizel

bir sekilde ayrilmaktan ve cocuklardan da bahsetmistir.”*®

Tegabun saresi 64/1-13. ayetlerde Allah ve Resdliine iman, itaat vurgulanmis ve
inanmayanlara gorecekleri cezadan bahsedildikten sonra yeni miiminlere bir uyari
sadedinde 14. ayette “Ey iman edenler! Eslerinizden ve ¢ocuklarinizdan size diisman
olanlar da vardw...” 15. ayette “Mallariniz ve ¢ocuklariniz ancak birer imtihandir”
buyrularak uyarilarda bulunulmus, ayetin siyakindan da adeta ‘dininizle aileniz arasinda
bir se¢im yapmak durumunda kalabilirsiniz’ vurgusu ortiik bir sekilde ifade edilmistir.
Dolayisiyla Allah ve Resiliine isyanda israr eden bir es ile bosanma noktasina
gelinmesi en olasi durumlardandir. Bu yoniiyle sirenin bu igeriginden sonra Talak
stresi ve ilk ayetlerinde bosanma ahkaminin gelmesi gayet uygun ve kuvvetli bir alaka
olusturmaktadir. Nitekim Talak 65/1-7. ayetlerde bosanma hukuku ele alindiktan sonra
8. ayette “Nice kentlerin halki Rablerinin ve O’nun elgilerinin emrinden uzaklasip
azdilar. Bu yiizden kendilerini ¢etin bir hesaba c¢ektik ve goriilmedik bir azaba
carptirdik.” buyrugu ile Tegabtn saresindeki 1-13. ayetlerdeki wvurgulara geri

doniilmesi bu alakay1 kuvvetlendiren 6nemli bir sebeptir.

Bu fasli da sonlandirirken, miinasebet ilmini 6nemli kilan sebebin her isi bir sebep
ve hikmete bagl olan Cenab-1 Hakk’in, Kur’an-1 Kerim’i niizl sirasina gore degil,
kendi belirledigi bir tertibe (muhteva siralamasi) gore sekillendirmesi oldugunu
belirtmemiz gerekir. 23 yillik bir niizill ger¢ekliginden farkli bir yol takip edilmesi
miinasebet ilmi i¢in bagli bagina yeterli biiyiik bir sebep oldugu gibi, bizleri bu sahada

ilmi ¢aligmalar1 devam ettirece§imiz ¢ok genis Kur’ani bir deryaya da davet etmektedir.

2.5. HITAPLAR

Adindan da anlagilacagi tizere hitaplar konusu, ayetin mesajini, hikmiini
kendisine yonelttigi, kisi/kisileri bir de bu hitabin lafiz yapisin1 konu edinmektedir.
Miifessirler hitaplar konusunu genel olarak Hz. Peygamber 6l¢ii alarak ii¢ kisimda ele

almislardir:

%80 Alasi, XX VIII/S83.
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1. Sirf Hz. Peygamber’e yapilan hitap.
2. Hz. Peygamber’den baskasina yapilan hitap.
3. Her ikisine birden yoneltilmis olan hitap.®**

Bunlara ait 6rnekler Kur’an-1 Kerim’de hemen her sayfada mevcuttur. Hitaplar
kendi aralarinda cesitli tasniflere tabi tutulmustur. Ibnii’l-Cevzi bunlar1 15 kisimda
miiteala ederken, 33 baslik altinda ele alanlar oldugu gibi®®® 40 bashiga ¢ikaranlar da
olmustur.®® Mesela, hitap umumadir kastedilen hususiliktir veya tam tersi de olur.
Medh (6vgii) hitabi, zem (kotiileme) hitabi; tek bir lafizla ¢oga hitap, ¢ogul lafizla teke
hitap gibi cesitli basliklar altinda ele allnmlstlr.384

Hiikiim ayetleri agisindan konuya egilecek olursak, Arapca da erkek ve disi igin
farkli fiil kipleri kullanilmaktadir. Emir climlelerinde kullanilan miizekker kip sebebiyle
bu hitaba kadinlarin bazen dahil olup olmadig: sorusu, tefsirde, zaman zaman giindeme
gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’de bu kullanim degisik sebeplerle meydana gelmekte ve
emrin muhataplari, kimlerin miikellef oldugu yoniiyle fikhin alanina girmektedir.
Mesela, namaz ve zekat emri erkek sigasiyla kadinlari da baglarken, erkek sigasiyla
gelen Cuma namazi emri, bir farz olarak kadmnlari baglamamistir. Alisi, tefsirinde
bayanlarin hangi durumlarda buna dahil olduguna dair Nisa siresinin 1. ayetinin
tefsirinde alimlerden ii¢ goriis aktarir.®® Aldsi yeri geldiginde de ayetlerin bu yonii ile

ilgili degerlendirmeler yapar.®

Hitaplar, Hz. Peygamber 6l¢ii alindiginda da iice ayrildiginmi ifade etmistik. Hz.
Peygamber’in de ayetin baglaminda yer aldigi durumlarda, cem’i miizekker siga ile
gelen emirlerin kapsaminda, Allah Restlii’niin de bulunup bulunmadig: ihtimali hitaplar
konusuna girmektedir. Bu ayetler bazen de ahkadmla alakali olmaktadir. Aldsi, bu

ayrimda olusan ihtilaflar1 gostermis ve kendi degerlendirmelerini de yapm15t1r.387 Alasi,

%81 Cerrahoglu, 188.

%82 Suyiitd, el-Itkdn, 111/109.

%83 Zerkesi, el-Burhan, 11/218.

384 Cerrahoglu, 188-193; Hitaplar konusunda daha ayrintili bilgi igin bkz: Zerkesi, el-Burhan, 218-252;
Suydti, el-Jtkdn, 111/109-120.

385 Alasi, IV/180.

386 Alfsi, XXI/33.

387 Alasi, 11/10; V/134; XXVI/95.
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tefsirinde hitaplar konusuna 6nem verir. Farkli goriisleri nakleder. Tercihler yapar ve

kendi 6zgiin goriislerini de ortaya koyar.

Mesela: ... 35 (ASE & (sl S “Kadinlar bosadiginiz ve onlar da bekleme
miiddetlerini bitirdikleri vakit, aralarinda iyilikle anlastiklar: takdirde, onlarin (eski)

kocalariyla evlenmelerine engel olmayin. ... 388

ayetindeki nehiy hitabinin kime
oldugu hususunda, R&zi hitabin kocalara oldugunu, Beydavi velilere oldugunu,
Zemahseri de hitabin genel oldugunu savunmus, Aldsi de, bu farkli goriiglere ve

delillerine genisge yer Vermistir.389

Alasi hitaplarla ilgili genel goriisiin disinda, kiymetli buldugu farkli yorumlara da
yer vermekle okuyucuyu baska bircok tefsire miiracaat etme giicliigiinden
kurtarmaktadir. Mesela... nlild 5& alak L a8t B35 Y u.ul\ Cigh 1S5 ¥ 1 gial Gyl gl

48 “Ey iman edenler! Yemek i¢in ¢agrilmaksizin ve yemegin pismesini beklemeksizin
’3

(vakitli vakitsiz) Peygamber ’in evierine girmeyin...”*® ayetinde, Alisi, genel goriisiin
yasakta hitabin &mm olmadigini, yasagin iceri izinsiz girip ve heniiz ihtiya¢ yokken
iceri de bekleyenlere has oldugunu ve yemek, oturmak ve baska énemli bir sey yokken
yemek sonrasi bekleyenler disindaki her hangi bir izni kapsamadigini belirtmistir. Alasi
daha sonra aksi goriiste olan Seyhu’l-Islam ibn-i Kemal’in (v.683/1284) kanaatine de
soyle yer vermektedir: “Allame Ibn Kemal sdyle demistir: ayetin zahirine gore hitap
mahremlerin digindakileri umumi olarak kapsamaktadir. Dolayisiyla ‘huslisi sebep
tahsis edici degildir’ kurali burada da gegerlidir. Evet, bu ayetteki iznin alak Y ile
kayitlanmasi yukaridaki gériisiimiiziin de gerekgesidir bu sebeple de ayetin mefhumuna

(ibaresine) itibar etmek reddolunur.”%

Bu goriise gore peygamberin evine girmede izin
alinmas1 mahremler disinda herkesi kapsamaktadir. Yine Aldsi, genel goriiste dort

hanimla evlilik ruhsatinda hitap, hiir hanimlara has iken Imam Malik’in bu gériise

388 Bakara; 2/232.

%89 Alasi, 11/144; 1V/242.

30 Ahzab: 33/53.

31 Alasi, XXI1/70, Diger bazi hitap 6rnekleri icin bkz: 11/39, 68, 58, 81, 83, 89, 94, 139; 1V/179; VI1/48,
49; X/8, 24, 114; XX1/180.
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mubhalif olarak kdleleri de bu sayiya dahil ettigi ve ayetten anlasilan hiikmii dogrudan

etkileyen goriisiine de deginmistir.>*?

2.5.1. Alisi’nin Ahkam Ayetlerindeki Hitaplarla ilgili Kendi Goriisleri

Ornek-1

B 3 A1 O3 Uy pdls 2816 4 Uaigh s Sl Ga 405 (i Wal il (3l i o) U3

A e B35 U 231 5A

“Sana da, daha onceki kitabt dogrulamak ve onu korumak iizere hak olarak
Kitab 1 (Kur’an’1) gonderdik. Artik aralarinda Allah’in indirdigi ile hiikmet,; sana gelen

o 1,393
gercegi birakip da onlarin arzularima uyma...

ayetindeki “Onlarin arzularina
uyma” ifadesiyle ilgili olarak Aldsi sunu soylemektedir: “Buradaki nehiy bu yasag
tasavvur edemeyen Kkisinin, yasaklanilan hususu yapabilecegi ihtimalinin olmasi
vurgulanmak istenmektedir. Yoksa soyle denilmez: Hz. Peygamber bundan baska

; . . A 394
giinahlar1 islemekten korunmus iken, nasil onlarin hevasina uymasi yasaklanir.”

Alasi ayette hitabin Hz. Peygamber’e olduguna ve burada diger hiikiimlerin
kastedildigine dair goriisii zayif bulur. Ag¢iklamasini bu sekilde yapar. Bu ayete diger

meshur ahkam tefsirlerinden baktigimiz zamansa sunu goriiriiz:

’

Imam Safii, “Onlarin arzularina uyma” ifadesini: “Bu, ya ‘onlara ait
hiikiimlerde’ seklinde yorumlanir ya da ‘onlarin hevalarma karsi gevseklik, kolaylik
gosterme’ anlamina hamledilir.” diyerek, hitabin Hz. Peygamber’e olmasi itibariyle
tefsir etmistir.*® Cessds da Hz. Peygamber’e hitap edildigini dikkate alarak tefsir

396

etmistir.”” Kurtubi ise, Peygamber i¢in unutmanin miimkiin olacagina ayetteki ﬁyf\ﬁs ol

ifadesinin delil oldugunu ifade ederek, yine Hz. Peygamber’e hitap olarak

%92 Alsi, 4/193.
3% Maide: 5/48.
%94 Alasi, VI/152.
3% gafii, 11/121.
3% Cessas, 1V/87.
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degerlendirmis, bununla birlikte hitabin Hz. Peygamber’e; maksadin ise baskalar1 igin

olduguna dair goriisii zayif bulmustur.®’

Burada Aldsi’nin goriisiiniin farklilik arz ettigini goriiyoruz. Aldsi’nin bu
yorumunda Hz. Peygamber’in onlarin hevasina uymayacagini disiinerek ayetteki
hitabin Hz. Peygamber’e, uyarinin ise baskalarina olmasi gerektigini diisiindiigiini
goriiyoruz. Bilindigi {lizere, bu {lslup, baska ayetlerde de kullanilmistir. Diger
miifessirler Safii, Cessds ve Kurtubi ise, ayette Hz. Peygamber’in de hata
yapabilecegine; diger taraftan, muhataplarinin devamli ser planlar icerisinde olduklarina
dikkat ¢ekildigini ifade etmislerdir. Bu sebeple ayeti Allah Resdlii’niin dikkatli olmasi

gerektigi baglaminda degerlendirmislerdir.

Agikcast ayete getirilen her iki tefsir de bir yorum zenginligi saglamaktadir. Fakat
Allahu Teala’nin baska ayetlerde de benzeri uyarilarinin oldugunu hesaba katarsak, bu

ayette, dzellikle Imam Safii’nin yorumunun daha isabetli oldugu géziikmektedir.
Ornek-2
b g5 L | RS g’ 3 S8 Sl 15 1 240 g ¥ 50 G gl
“Ey iman edenler! Kadinlara zorla miras¢i olmaniz size helal degildir. A¢ik bir
haydsizlik yapmis olmalar: disinda, kendilerine verdiklerinizin bir kismini onlardan geri

almak igin onlar sikistirmayn... »398

Aldisi bu ayetin kime hitap ettigi ile ilgili iki yorum vermistir. ilk yorumda hitap
varislere, ikinci yorum ise kocalara olduguna dairdir. Alasi, miifessirlerin cogunun bu
son yorumu tercih ettiklerini ifade etmistir. Aldsi, daha sonra hitaba dair bir yorumu
sOyle reddetmektedir: “ ‘Kadinlara zorla miras¢i olmaniz size helal degildir.’ seklindeki
ayetin birinci climlesinin varislere, ‘A¢ik bir haydsizlk yapmis olmalart disinda,
kendilerine verdiklerinizin bir kismini onlardan geri almak icin onlari sikistirmayn...’
seklindeki ikinci climlesinin de kocalara hitap etmesine cevaz verildi. Simdi climle WS
lafzinda tamamlanmistir. Yeni bir nida olmadikga da bir sézle iki kisiye hitap edilmez.

Mesela, Zeyd ve Amr i¢in kalk ve otur denmez. Aksine ey Zeyd kalk ey Amr otur

37 Kurtubi, V1/213.
3% Nisa: 4/19.
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denebilir.” Aldsi boylece iki ayri muhatabin olmayacagmi ayetin iki ciimlesinin de

muhatabinin tek olacagin1 savunmaktadir.®*®

Biz de muhatabin tek oldugunu diisiiniiyoruz. Fakat ayete baktigimizda Ey iman
edenler denilmekte, hitap kocalara ve varislere tahsis edilmemektedir. Ayet bu haliyle
hem varisleri hem de kocalari kapsamina alabilmektedir. Bu durumda Aldsi’nin
yukarida verdigi kaideyi isletmenin pek yerinde olmadig1 goziikmektedir. Ayet Ey iman
edenler dedigine gore, ayrica varisler ve kocalardan birine hitap etmek durumunda da
degildir. Hitap tek olarak miiminleredir. Ciinkii pekala kadina verilen mehri geri almak
icin kocanin disinda baskasi da baski uygulayabilir. Bu durumda ayet ona hitap
etmeyecek degildir! Dolayisiyla ayetteki umimi hitabinin sagladigi genis manayi

daraltic1 bir yoruma gitmemenin daha dogru olacagi anlagilmaktadir.
Ornek-3
B Y5 400 0331 ey g pSA18 4 Uaigrny i) (ha 43 (5 Lal s (3l ES) ) Wi
&l Baaly 441 akiaad ) ;ujsju@,@ﬂ@sumds:ds\ Sa B5la U 2051 3A]
AT 8 2K Ly A8 s i 4 0 G801 it i o o 45l

“Sana da, daha onceki kitabi dogrulamak ve onu korumak tizere hak olarak

Kitab 1 (Kur’an’1) gonderdik. Artik aralarinda Allah’in indirdigi ile hiikmet,; sana gelen
gergegi birakip da onlarin arzularina uyma. (Ey iimmetler!) Her birinize bir seriat ve
bir yol verdik. Allah dileseydi sizleri bir tek iimmet yapardi; fakat size verdiginde (yol
ve seriatlerde) sizi denemek icin (boyle yapti). Oyleyse iyi islerde birbirinizle yarigin.
Hepinizin doniigii Allah’adir. Artik size, iizerinde ayriliga diistiigiiniiz seyleri(n gercek

tarafini) O haber verecektir. »400

Bu o6rnegimizde Alisi, Maide 5/48 ayetinin Blgdas hﬁ aia Glaa dﬂ “(Ey
timmetler!) Her birinize bir seriat ve bir yol verdik.” seklinde gelen bu ciimlesini 6nceki
ciimleyle birlikte degerlendirerek soyle tefsir etmektedir: “Bu yeni bir climledir. Allah
Restli’niin zamanindaki Ehl-i kitab ic¢in, Allah’in Efendimize hakki indirmesi ve

onlarin kitaplarinda bulunan ayetlerin de verdigi bilgiler sebebiyle, miikellef kilian

39 Alasi, 1V/242.
40 Maide: 5/48.
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kitabin, Allah Restli’ne indirilen kitap (Kur’an) oldugu agiklandi. Boylece Hz.
Muhammed’in hiikmiine boyun egmelerine onlar1 tesvik etmek igin, bu ayet getirildi.
Kendi kitaplariyla amel etmekle miikellef kilmanlar, sadece kendi kitaplari nesh
edilmeden Once gelip gegmis olan kisilerdir. Miifessirlerin ¢ogunun ifade ettigi gibi,

hitap, taglib tarikiyle, mevcut ve ge¢mis tiim insanlaradir.”*%*

Goriildiigii gibi Aldsi dyeti yeni bir ciimle olarak ele alip, dyetin muhataplari
hususunda cumhdrun goriisiinii tercih ettigini ve son Peygamber olan Efendimizden
sonra muharref Yahudilik ve Hiristiyanlik iizere devam edenlere ayetin hitap etmedigini
ifade etmistir. Aliisi’nin hiikiim ayetlerini muhatap baglaminda ele aldigs ile ilgili baska

ayetlere dair de yorumlari mevcuttur.**

2.5.2. Ahkam Ayetlerinde iltifat Sanatiyla Olusacak ihtilaflar1 Gostermesi

Sozlikte “insamin yiiziinii etrafa ¢evirmesi” anlamu verilen iltifat kelimesi‘®
Kur’an-1 Kerim’de bu manada ge¢mektedir (Hud 11/8; el-Hicr 15/65). Belagat ehlinin
anlama giizellik katan edebi sanatlardan kabul ettigi iltifat sanati, bir beyitte ya da kisa
bir s6zde umulmadik sekilde sahis, zaman ve iislup yoniiyle degisiklikler yapmaktir. “%*
[ltifat sanatinda muhatap aymi kalmakla birlikte, o kisiye veya kisilere ydnelik {islup
degistirilmektedir. Boylece muhatap sigasindan gaib sigasina gecilerek olusabilecek
monotonluktan uzaklagilmis olunmakta hem de sbze canlilik ve ince bir mana
kazandirilmaktadir. Ayrica okuyucu veya dinleyicinin dikkati de canli tutulmaktadir.
Ifade ettigimiz bu genel amaglarmin diginda iltifat sanati, 1) Saygi ve hiirmet 2) Kinama
ve azarlama 3) Nasihat ve irsad 4) Inkar ve ayiplama 5) Istihza ve tahkir gibi daha &zel

amaglarla da yapllabilmektedir.405

% Alasi, VI/152-153.

“% Alasi, 11/89; 1V/107, 203; VII/32; 1X/153.

% fbn Manzur, Lisdnii’1-Arab, 11/84 md. I-f-t; Zebidi, Muhammed Murtaza, Tdcii 'I-Aris, 1-XL, Matbaatii
Hiiktimet-i Kuveyt 1965,V/78 md. I-f-t

% {smail Durmus, “Ilrifat” DIA, TDV Yay., Istanbul 2000, XXII/152. iltifat hakkinda daha genis bilgi
i¢in bkz: Zerkesi, el-Burhdn, 111/314-338 Suyiti, el-Itkan, 111/289-294; Mehmet Dag, Kur'an'da Uslup
Diyalektigi Iltifat (Zamanlar ve Sahislar Arasi: Gegis) Salkimsogiit Yay., Erzurum 2008.

%% Mahcib el-Hasen Muhammed “Kur’dn’t Kerim'de Iltifit Sanati: Faydalar: ve Amaglari” gev:
Mustafa Sentiirk, Kasim Altuntas, Sirnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 7, 2013, 169-180,
s. 172
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Yine Kur’an-1 Kerim’deki iltifat sanatina dair iki niikteye temas edecek olursak;
bunlardan biri, Iltifat sanatinda mazide meydana gelmis bir olay, simdiki zaman Kipi ile
haber verilir. Bunun muhtemel hikmeti, Sadik Kili¢’mn ifadesiyle: “Simdiki zaman Kipi,
o fiilin meydana geldigi hal ve durumu bir yandan izah ederken, diger yandan da
tahkiye eder, o sahneyi Once hayalimizde, miiteakiben de bakislarimizda adeta
canlandirir. Boylece, o sahneyi dinleyen kimse, onu bizzat isitmis ve miisahede etmis

gibi olur.”*®

Diger bir niikte ise, birincinin aksine gelecek zamanda meydana gelecek
seylerin mazi yani dili gegmis zaman kipinde ifade edilmesidir. Boylece s6zdeki tesir ve
kuvvet artmakta ve bu seylerin gelecekte kesin bir sekilde vuku bulacagina, gerceklik

kazanacagina vurgu yapilmis olmaktadur.*’

Bu sanatin ayetin manas1 Ozellikle de hiikiim ayetleri acgisindan 6nemli olan
noktasina gelecek olursak, miifessirler bazen ayetlerde olusan bu gecislerde ayete
yaptiklar1 yoruma gore iki yaklasim ortaya koyabilmektedirler. Bir miifessir muhatabin
degistigini ifade ederken, digeri muhatabin degismedigini, iltifat yapildigini1 diisinerek
tefsir yapabilmektedir. Bu da dogal olarak ayetin anlaminda iki farkli méanaya kapi
aralayabilmektedir. Aldsi, tefsirinde bu tiir noktalara da dikkat ¢ekmektedir. Bununla
birlikte Rithu’I-Medni’de ahkam ayetlerinden boyle iki farkli anlami glindeme getirecek
dolaystyla hiikme taalluk edecek iltifat 6rneklerinin ¢ok az oldugunu tespit ettik.**®
Diger ayetlerle ilgili bir arastirma yapmamakla birlikte, konunun inceligini gostermek

adina bir 6rnek vermekle yetinmek istiyoruz.
Ornek-1
O 0AT Y3 s O G s AS Y 2K A 1005 Baadl ) sladly Cigiiad (b il pLY AR 130 £l 0

Zo zege -0 A s b g1 P T TR U T I P VR U A N I N S e S SR DI PR
*) ja) U3 e Eadan an) Jad g a0 Y Al alla 388 AN} 3 gan T fpa g ad) 3 gaa Sl g dins Addaldy A0l ) YY)
ol dan sy S g 3 (g Al 3y 4§ Ada Adalsy Gl OV Y)

“Ey Peygamber! Kadinlar: bosayacaginizda, onlari iddetlerini gozeterek bosayin
ve iddeti de sayin. Rabbiniz Allah’tan korkun. Apagik bir haydsizltk yapmalart hali bir

vana, onlart evilerinden ¢ikarmayin, kendileri de ¢ikmasinlar. Bunlar Allah’in

% Sadik Kilig, Kur’an, Dildeki Sonsuz Mucize, Ravza Yay., istanbul 2014, 232-233.
7 Kilig, 233; Bu iki niikteye dair 6rnekler igin bkz: 231-236.
8 Alasi, 11/139; VI/52.
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stmirlaridir. Kim  Allah’in - simirlarint - asarsa, siiphesiz  kendine zulmetmis olur.

Bilemezsin, olur ki Allah, bundan sonra baska bir durum ortaya ¢ikariverir. »409

Bosama-bosanma hukuku ile ilgili hiikiimler iceren bu ayetinin sonunda 453‘33 b
“bilemezsin” ifadesinin muhatabn ile ilgili olarak Aldsi’nin goriisii sdyledir: “Bu hitap
Allah’in sinirlarini asan kisi igindir. Burada iltifat sanati yoluyla sinirlar1 asma yasagi
tizerinde ehemmiyetle durulmustur. Yoksa burada, kimileri tarafindan denildigi gibi,
Nebi (s.a.v.)’e hitaben sdylenmemistir. Bu durumda ayetin son climlesinin manasi
soyledir: “Ey Allah’in simirlarini asan ve kendini ziyana sokan kisi, sen, Allah’mn
emrinin dkibetini, getirdigi sonucu bilemezsin. Belki Allah, kalbinde, sinirt asarak bu
yaptigindan sonra bunun aksini gosteren, bir emr, bir durum hdsil eder! ~410 Boylece,
ayette iltifat sanatinin oldugu dolayistyla muhatabin degismedigi seklinde bir yorum

olusabilecegi gibi, muhatabin degistigine dair bir yorum da iddia edilebilir.

Bu ayette hitap Hz. Peygamber’e oldugundaysa onun teblig makaminda olusu 6ne
cikmaktadir. Alasi de ayette “Ey nebi” ifadesiyle yapilan hitabi, iimmetinin 6nderi
olmasina baglamig, onun ylice konumuna igaret ettigini ifade etmistir. Bu sebeple bu
hiikiimle ilgili hitabim immeti de igine alacak sekilde genellestigini bildirmistir. Aldsi
herhalde hitabin Hz. Peygamber’e donikk manalandirilmasiyla d)f-ﬁ ¥ :’Bilemezsin’
lafzinin, onun fetanetine uygun olmayan bir manay1 ¢agristiracagini diisiinmiistiir. Eger
muhatap umumilesen hitabin kapsaminda olan ‘Sinir1 asan kisi’ olursa hem bu mahzur
giderilmis olacak hem de bu kisiye Allah’in hiikiimlerindeki hikmet ve fayda

hatirlatilmis olacaktir.

2.5.3. Ahkam Ayetlerindeki iltifatlarin Hikmetlerine Deginmesi

Alisi bazen de iltifat sanat1 yapilmasiyla ahkdm dyetinin nasil bir etki ve mana

kazandigin1 da goOsterir. Tefsirin genelinde c¢okca bulunan bu Ornekler ahkam

99 Talak: 65/1.
M0 Alasi, XX VIII/134.
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ayetlerinde az da olsa yer almaktadir.*** Bu hususu aciklayict iki 6rnek vermek

istiyoruz.
Ornek-1
P S Sy § wos Ao 2 ;:.; fo - 5 ) 45T S wE % 4 Voooer  F. L ei% e o -%
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Ayette “Oruca pek zor dayanabilecek kimse iizerine de fidye (bir miskin yiyecegi)

(farzdwr). Bununla beraber, her kim de hayrina fidyeyi artirirsa, hakkinda daha
hayirlidir.” cimlesiyle {igiincii sahis 4 (onun hakkinda) kipi kullanildiktan sonra, ikinci
sahis kipine gecilerek, “Eger bilirseniz (giicliigiine ragmen) oru¢ tutmaniz sizin igin
daha haywrhdir. "** buyurulmustur. Alasi bu iltifat ile olusan fayday1 manevi ve isari
bir yolla adeta su seklinde yorumlamustir: “(Bu degisiklik), Allah’in hitabina muhatap

olmanin lezzetiyle, orucun zorlugunu hafifletmeye yardimci olmak i¢in yapllmls‘ur.”413

Ornek-2

“...Senin yéneldigin kibleyi(Kabe’yi)biz ancak, Peygamber’e uyan kimseyi,

okgeleri tizerinde geri donenden aywrt etmemiz igin kible yaptik...” 414

Bu ayette de “senin yoneldigin kibleyi” ifadesinden sonra yine muhatap kipinde
sana uyan ibaresi gelmesi beklenirken, bunun yerine, Peygambere uyan: denilerek gaib
sigaya gecilmis ve iltifat yapilmustir. Aldsi bu hitap degisikligini: “Hz. Peygamber icgin
Resil iinvani zikredilerek gayb sigasina gecilmesi, ona yapilan ittibanin gerekgesine,

illetine isarettir.”*" diyerek agiklamus, bdylece iltifatin sebep ve hikmetini gostermistir.

M1 Alasi, 11/136; 111/45, V1/52, X/39.
412 Bakara: 2/184.

413 Alasi, 11/59.

414 Bakara: 2/143.

415 Alasi, 11/5.
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2.6. KIRAATLAR

Kira’at, kiraat kelimesinin ¢oguludur. Liigatte i kelimesinin semai mastar olup,

418 Istilahta ise, “Kiraat

“okumak, telaffuz etmek, tilavet etmek,” anlamindadir.
imamlarindan birinin, rivayetlerin ve tariklerin ittifakina dayanarak, diger bir imamdan
farkl okumasidir. Bu ihtilafin sebebi sahabe-i kiramin Restilulah’tan aldiklar1 okuyusun
farkli olmasidir. Kimisi Restlulah’tan bir harf (okuyus) almis, kimisi iki okuyus sekli,
kimisi de daha fazlasini almistir. Sahabeler daha sonra bu bilgileriyle baska sehirlere

gidince tabiin de onlardan bu okuyuslar1 almislardir.”*’

Diyanet Islam Ansiklopedisi “kiraat” maddesinde Abdulhamit Birisik, tarihi
stireci soyle ozetlemektedir: “Kiraat ilmiyle ilgili ana konulardan biri olan ve okumay1
kolaylastirmayr amaclayan “yedi harf” ruhsati, kiraat farkliliklarinin 6nemli bir
dayanagi olmustur. Hz. Peygamber inen ayetleri vahiy katiplerine yazdiriyor ve bu
yazili malzemeyi kendi yaninda muhafaza ediyordu. Ancak Kur’an’1 Resil-i Ekrem’den
O0grenen ve kendileri i¢in 6zel niisha olusturan bazi sahabiler sartlar geregi uzak
bolgelere gidiyorlardi. Kur’an’in niiziliiniin devam etmesi, yedi harf ruhsati ve Arap
yazisinin gelismemis olmasi gibi sebeplerle gittikleri yerlerde onlarin farkli okuyuslari
onceleri bir sikinti dogurmazken Restlullah’in vefatim1 takip eden yillarda Kur’an
kiraati konusunda bazi ihtilaflar ortaya ¢ikmustir. Bu ihtilaf, Hz. Osman’in (v.35/656)
Kur’an’t nazil oldugu Kureys lehgesi iizerine c¢ogaltmast ve cesitli bolgelere
gondermesiyle sona ermistir. Hz. Osman’in, halifelik yetkisini kullanarak sahsi Kur’an
niishalarinin yakilmasi veya imha edilmesiyle ilgili emri de bu ihtilaflarin sona
erdirilmesinde etkili olmustur. Kur’an’in Kureys lehgesi lizere ¢ogaltilmasi1 yedi harf
ruhsatin1 sinirlamigsa da bu niishalarda hareke ve nokta bulunmadigi i¢in sozii edilen
ruhsat bir Olclide de olsa gegerliligini korumus ve kiraat ihtilaflar1 i¢inde giliniimiize

9418

kadar gelmistir. Ismail Cerrahoglu Kureys lehgesinin birinci asrin ilk yarisindan

8 ibn Manzur, Lisanii'I-Arab, 1/128; Zebidi, Tdcii’l-Arus, 1/364.

M7 Ziirkani, Muhammed Abdiilazim, Mendhilu \-Irfin fi Ulimi’l-Kur ‘n, Déaru’|-Kitabi’l-Arabi, Beyrit
1995, 1/337.

M8 Abdulhamit Birisik, “Kiraat” DIA, TDV Yay., istanbul 2002, XXV/427, Ayrica bu konu hakkinda
daha genis bilgi icin bkz: Zerkesi, el-Burhan, 1/2111-243; Suytti, el-Itkan, |/ 163-177; Cerrahoglu, Tefsir
Usulii, 98-110; Binsik, Kiraat Ilmi ve Tarihi, Emin Yay., Istanbul 2014, 29-77; Subhi es-Salih, Mebdhis
i ultimii’I-Kur ’an, 65-116.



119

itibaren Arap olan ve olmayan ¢ocuklarin egitiminde yayginlik kazanmasinin, yedi harf

ruhsatinin ehemmiyetini kaybetmesinde etkili oldugunu ifade etmektedir.**

Fikih ilmi acisindan, iizerinde icma olan farkli yedi veya on kiraatten birinde
bulunan okuyusla her hangi bir fikhi konunun temellendirilmesinde bir sakinca
bulunmamaktadir. Sazz kiraatler daha ¢ok baska delillerin yardimiyla kullanilan fikhi
hikkiimleri desteklemek i¢in kullanilmis; yalniz bunlarin dstiine hiikiim bina

edilmemistir.*?°

Aldsi kiraat ilminde niifuz sahibi bir miifessir olarak tefsirinde bu hususlara 6zel
bir 6nem vermistir. Biz de bu kisimda, Aldisi’nin ahkam ayetlerinin tefsirinde gerek
hilkme taalluk eden gerekse diger hususlarda kiraatleri nasil ele aldigini ve
degerlendirdigini Aldsi’nin verdigi onemden dolay1 biraz genisce gostermeye

calisacagiz.

2.6.1. Alisi’nin Ahkam Ayetlerini Tefsirde Kiraata Yer Verisi

Alasi kiraatleri verirken miitevatir veya sazz olduklarina isaret etmistir. Mesela: «
O ikisine iif demeyin.” ayetindeki iiff kelimesiyle ilgili tici miitevatir, dordii sazz yedi
kiraat oldugunu ifade etmistir.*! Yine abdest ayetinde ayaklarla ilgili: “Ug kiraat vardir,
bunlarin ikisi miitevatir, biri sazzdir.” dedikten sonra, adeti lizere, ilgili kiraatlerin hangi

(13

kurralardan rivayet edildigini de géstermistir.422 Ayrica “...Bu sazzdir. Safiiler sazz
kiraati istidlalde delil kabul etmezler.” diyerek, bunun kullanilis usiliine
deginmektedir.423 Alusi tashif *24 dolayisiyla iltifat edilmeyen sazz kiraatlere de temas
eder.*” Ayrica yine, sizz kiraatle miitevatir kiraatin anlam bakimindan bir tevafuk

. .. .. . 42
igerisinde oluglarin1 da gosterir. 6

M9 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 101.

20 Birgik, XX V/431, bkz: Saban, Fikih usulii, 54-55.

2L Alisi, XV/55.

22 Alosi, VI/73; 1V/230.

28 Alasi, VINI27; VIT; XXX/147.

24 Tashif: Sozliikte tashif, “Bir sayfada birbirine benzeyen harflerden olusan kelimeleri yanlis okumak,
yanlis yazmak veya yanlis rivayet etmek” demektir. Emrullah Isler, “Tashif” DIA, TDV Yay., Istanbul
2011, XL/28.

25 Aldsi, X1/34-35.

426 Alasi, XV1/236, 239.
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Alasi kiraatler hakkinda izahat yaparken Razi’den fmam diye bahseder ve ondan
nakiller yapar. Abdestte ayaklarin meshi meselesinde Razi’nin agiklamasini verdikten
sonra soyle demektedir: “Siiphesiz ayaklarin meshi veya yikanmasi hususunda ¢ok
tartismalar olmus, bu konuda ayaklar kaymistir!. Imami bu konuda sdyledikleri ise,
kendisinin bu meydanda yiiriiyebilen biri oldugunu goéstermektedir. O zihinlerin ve
diisiincelerin mesrur olacagi derinlemesine bir bakisa gili¢ yetiremeyenler igin bir

dayanaktir.” %" demektedir.

Alasi kiraat farkliliklarma yer yer yorumlar yapar. Okunan kiraatlerin kalibiyla
ayn1 kelimelerden Ornekler getirerek Arap dilindeki kullanimini ortaya koyar, bdylece
kiraatlerin dayanaklarim gosterir; olusacak tenkit kapilarmi da kapatir.*”® Gerekli
gordiigii yerlerde Kurranin ¢ogunlugunun okuyuslarina ve meshur okuyuslara
deginir.429 Kiraatlerin hangisinin daha fasih oldugunu yeri geldik¢e ifade eder.**°
Nahivcilerin elestirilerine karsi kiraati savunur.*®* Kirdatlerde farkli manalara ulasirken
en ¢ok Ubey b. Ka’h (v.33/654) kiraatinden, sonra da Ibn Abbas kiraatinden istifade

eder.

Bilindigi {izere kiraatler manaya, hiikme etkisi ac¢isindan tefsirlerde
degerlendirilen 6nemli Kur’an ilimlerindendir. Biz de bu konuya 6nce, bazi meshur
ahkam eserleriyle Rihu’l-Meani arasinda yaptigimiz kiyaslama sonucu, kiraatlerin
kullaniminin 1ilgili tefsirlere ne kadar yansidigini genel olarak gosteren bir grafik

sunumuyla baslamak istiyoruz.

427 Alasi, VI/74.

428 Algsi, V/39; XV/67.

429 Aldsi, X/59; XX VIII/49.

430 Alasi, 11/131; XVINTT; XXVI11/99.
L Aldsi, 1V/184.
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Alisi (Genel)
Alasi (ahkam)
Ibnii’l-Arabi
Cessas

Kiya Harrasi

Safii
0 200 400 600 800 1000 1200 1400
A in Kiya A ibni’l-  Aldsi Albst
safit Harrasi Cessas Arabi (ahkam) (Genel)
m Seri 1 6 13 79 80 270 1173

Sekil 2.1. Kiraatlerin Baz1 Ahkam Tefsirlerinde Kullanilma Yogunlugu.

Yukaridaki istatistiksel sonuca Mektebetii’'s-Samile programinda kiraat kelimesini
marife ve nekrd kullanimlariyla birlikte taratmak stretiyle ulastik. Bununla birlikte,
tefsirlerde 18 ve 2 fiileri de kullamilarak kiraatler gosterilmektedir. Fakat kiraatlar
gosterilirken kiraat kelimesi yaygm kullanildigindan, taramada 12 ve @ fiillerine
nisbetle bize daha kolay ve net sonuglar verdiginden bu kelimeyi sectik. Burada ¢ikan
rakamlari ¢ok az olarak etkileyebilecek husus, kiraat kelimesinin okuma anlaminda, 6zel
olarak kiraatlerin kastedilmedigi sekilde kullanilmis oldugu durumdur. Fakat bu durum
sonuclar1 en fazla yiizde 3-4 oraninda etkileyecektir. Fakat kiraatlerin kullanim
yogunlugunun genel gorintiisiinii pek degistirmeyecektir. Rthu’l-Meani genel bir tefsir
hiiviyetinde oldugu icin iki ayr1 sonu¢ vermek istedik. Tim tefsiri Samile
programi’ndan, ahkam ile ilgili sonuglar1 ise Rithu’l-Meani’den ahkam ayetleri ile ilgili
kisimlar1 alarak olusturdugumuz word belgesinden tarama yaparak ulastik. Ayrica,

Kurtubi, tefsirinde tiim ayetlerin tefsirini ele aldig1 i¢in bu tabloda degerlendiremedik.

Tabloya kabaca baktigimizda Alisi’nin kiraatleri en gok degerlendiren miifessir

oldugunu gérmekteyiz.

Simdi de Alfisi’nin bu yoniinii basliklar altinda gérmeye ¢alisalim.
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2.6.2. Kiraatlerin Arap Lehce veya Agizlardan Hangisine Dayandigim1 Gostermesi

Arapga bir kelime olan lehgce (diyalekt), bir dilin tarihsel, bolgesel, siyasal
sebeplerden dolayi ses, yap1 ve soz dizimi 6zellikleriyle ayrilan koludur.**? Sive ise, bir
dilin izlenebilen tarihi dénemlerinde ayrilmis koludur. Ayriliklar, lehgede oldugu kadar
degildir. Istanbul'da gelirim derken, Tiirkistan sivesinde keliir men denmesi gibi. Sive,
aksan olarak da adlandirilir.”*® Agiz ise, ayni dil iginde ses, sekil, soz dizimi ve anlamca
farkliliklar gosterebilen, belli yerlesim bdlgelerine veya siniflara 6zgii olan konusma
dili. Karadeniz agz1, Konya agz1 gibi. Ciritmek: Usiimek, titremek; Imgiraz: Hastalikli

olarak ifade edilmektedir.***

Dini metinlerde Kur’an’in ¢ok biiylik cogunlugunun Kureys lugat1 ile indirildigi
ifade edilirken zikredilen ‘liigat’ ifadesi Tiirkgeye cevrilirken lehce olarak terciime
edilmektedir. Neceti Kara liigat ifadesinin Arapga metinlerde bazen lehgceye bazen de
sive veya agza karsilik gelecek sekilde kullanildigina dikkat ¢ekmektedir.**® Buna gore
burada kullanimdaki farklarin azligina ve cokluguna gore bir isimlendirme farki
olduguna dikkat cekmek gerekmektedir. Alisi de bu farkliliklar ifade ederken sadece

“ligat” tabirini kullanmakta farklilig1 gosterecek baska bir kelime istimal etmemektedir.
Ornek-1
Wsl e Gl L 15033 “%8 Hasan el-Basri, ya’nin elife doniismiis sekliyle Tay
liigatine (sive) gore & seklinde okumustur.**’
Ornek-2
o Shpss 400) UL 0 il & ol L ay 438

Hamza, Kisai, Asim Hafs rivayetinde z> kelimesi kesra ile ek- gibi okumustur. Bu

ise, Necid liigat (sive)sidir.**

*http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&quid=TDK.GTS.5814933a0ba753.97836201,
29.10.2016; 16:37

*% http://www.turkedebiyati.org/lehce-sive-agiz-dil-nedir.html

** http://www.turkedebiyati.org/lehce-sive-agiz-dil-nedir.html

% Necati Kara, Kur'an Dilinin Modern Dilbilime Gére Bir Degerlendirme Denemesi: Kureys Lehgesi Mi
Kureys Agzi M1?, BEU SBE Dergisi, 1(2), 2013, 60-64, s. 61.

% Bakara: 2/278.

7 Alasi, T11/52.

438 Al-i Imran: 3/97.



http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.5814933a0ba753.97836201
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Ornek-3

Aaadd) a3 G Bsliall agsi 13 ayetinde *4° 4aaadl kelimesini mim’in dammesiyle
okumak daha fasihtir. Ayrica daha c¢ok yaygindir. Cumhir bdyle okumustur. ibn
Ziibeyr, Ebti Hayve (v.158/775), ibn Ebi Able, Zeyd b. Ali (v.122/740) ve A’mes
(v.148/765) ise mim’i siikiin tizere 443l seklinde okudular. Bu da Temim ligati (sive)

dir.**

Kelimelerin ait oldugu lehge veya agiz ile ilgili kiraatine Rithu’'I-Medni’de ¢okca
ornek gt')rebilmekteyiz.442 [saret edilmesi gereken bir diger husus Aldisi ve Kurtubi’nin
farkli kiraatlerin hangi lehgeye ait olduklarini gosterirken, kiyasladigimiz diger ahkam

tefsirlerinin bu lehgelere deginmemis olmalaridir.

2.6.3. Ayetlerdeki Nahiv Takdirlerini Kiraat Deliliyle Degerlendirmesi

Alasi, kiraatlerden cesitli konularda istifade etmektedir. Hiikiim ayetlerinde
manayi1 etkileyen hususlardan biri de, ayetin gramer agisindan ifade ettigi anlamdir.
Ciimle veya ciimlenin 6geleri farkli gramer ihtimallerine agik olabilmektedir. Bu bazen
ayete zenginlik katarken bazen de miifessirlerin, dilcilerin nahiv takdirleri sebebiyle,
ayete dair yorumlar artabilmektedir. Bu durumda da en sahih gramer takdirini
belirlemek 6nem arz etmekte ve ayetin ifade ettigi manay1 netlestirmek gerekmektedir.
Bunu saglama yollarindan biri de, ayetin, varsa baska kiraatlerine miiracaat etmektir.
Simdi Aldsi’nin ayetin anlamini netlestirme hususunda kiraate miiracaat ederek yaptig

degerlendirmelerini gorelim.
Ornek-1

ol Gpgilkd Uy ARl 0N G G G “Ey  Peygamber! Kadinlari

bosayacaginizda, onlari iddetlerini gézeterek bosayin ve iddeti de sayin. 443

439 Aldsi, IV/7.

440 Cuma: 62/9.

441 Alasi, 111/44.

442 Bkz: Alasi, IV/7, 205, 221; IX/178; X/6, 27; XXI/T1; XVII1/78, 146; XXVIII/5; XXX/244.
443 Talak: 65/1.
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Alisi ayette yer alan ue-ﬁ-’ﬂ-‘ kelimesinde J harfinin iddet kelimesine dahil
olmasmin dogrudan dnce anlamimi vermeyecegini, J harfinin burada ihtisas (aidiyet)
anlaminda kullanildigini ve belli bir zaman (tevkit) anlami ifade ettigini séyler. Yalniz J
harfi mutlak olarak kullanildiginda dil agisindan {i¢ zaman dilimi igerdigini sOyler. Buna
dilden 6rnekler getirir. Aliisi buna gore ayetin 1-Iddetlerinin éniinde 2- Iddetlerinden
sonra 3- Jddet aminda ménalarmi barindiracagini belirtir. Aldsi daha sonra bunlardan
hangisinin gegerli olacaginmn bir karine ile bilinecegini ifade eder. Aldsi bunun igin
oncelikle bosamanin iddetten once olacagmni, iddetle es zamanli olmayacagini ifade
ederek bir karine ortaya koyduktan sonra buna ek olarak (= JAJ kiraatini delil
getirerek, ayetteki J harfinin iddetlerinden odniinde anlamma geldigini tespit eder.
Ayrica d-@ kelimesinin de burada once anlaminda olduguna dair, sozciigiin gerek
Kur’ani kullanimlarin gerekse dil 6rneklerini siralar.*** Aldsi bu agiklamalari Bakara
2/228. 9JJ§ P u@-ﬂ-‘-"-' a5 &m‘j “Bosanmis kadinlar kendi kendilerine ii¢ ay
hali (hayiz veya temizlik miiddeti) beklerler...” ayetindeki ay halini tefsir ederken ifade
etmistir. Yukaridaki Talak 65/1. ayetinin tefsirinde Aldsi, ay halini Safii gibi diistinerek

hayiz halinden temizlik evresine ge¢is olarak anlamaktadir.

Alasi boylece Kur’ani bir delil kullanarak manay: tespit etmis ve bu hiikmiin
uygulanmasi ile ilgili diger gramer ihtimallerini, kiraat delilini kullanarak teke
indirmistir. Bu arada biz, Alasi’nin hem kiraatlere hem de dile olan vukafiyetine sahit

olmaktay1z.

Alfsi, J harfinin tevkit (vakit tayini) anlamini tercih ederek tefsir yapnustr.
Elmalil1, buradaki d harfinin ta’lil, akibet, tevkit ya da sila i¢in olmak tizere dort minada
kullanilabilecegini ifade etmektedir. Buna gére ménasi sira ile soyle olur:

1) Ta’lil (gerekge): ‘Beklediklerinden dolayr’ yani, ‘sayili hayiz giinlerini bitirip

zevciyet muamelesinin istenmemesinden dolayi bosayiniz.” demektir.
2) Akibet: ‘Hayizlarinin sonunda’ bosayiniz.

3) Tevkit (vakit): ‘Temizlik vaktinde’ demek dogru goziikiirse de hayiz vaktinde demek

dogru degildir.

444 Alasi, 11/132, bkz: XXVIII/129.
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4) Sila: ‘Iddetlerini karsilarken’ anlamina gelir.**® Bu agiklamalar1 dolayisiyla Elmalili

tefsirinden de miistagni kalamayacagimizi gérmekteyiz.
Ornek-2

%y 9 gl V) Ay ¥ “Ona(Kur’dn alkitaba) ancak temizienenler dokunabilir.”**®
dyetindeki Y ile ilgili iki takdir yapilmistir. Birinci takdire gore lam nehiy (yasaklama)
ifade eder. ikinci takdire gore nefy yani olumsuzluk yani “dokunmaz” anlamim ifade
eder. Alisi bu takdirleri verdikten sonra: “Abdullah b. Mes’ad 4w La seklinde
okumustur. Bu da ¥ nin néafiye oldugunu desteklemektedir.”**’ diyerek kiraati delil
getirerek kastedilen manay1 tespit etmistir. Buna gore ayetin anlami1 mealini verdigimiz
sekilde olmus olur. Nehiy takdirinde ise anlam, ‘Ona ancak temizler dokunsun.’
seklinde, insanlara hitap eden bir emir anlami ¢ikmaktadir. Zaten, daay L kiraati,
nehiy/yasaklama anlaminin verilemeyecegini de gostermis olmaktadir. inceledigimiz

450 ,

diger ahkam tefsirlerinden Cessés,**® Kiya el-Harrasi **° ve Kurtubi®®® ayetin tefsirinde

1’rab takdirine ve kiraat faktoriine deginmemislerdir.
Ornek-3

ce507 Laa | 9BAT 8 Tl) ) 1S ()

“Sevdiginiz seylerden (Allah yolunda) harcamadik¢a «iyivye eremezsiniz...” ***

Alasi ayetin tefsirinde ¢« harfinin teb’iziyye mi yoksa beyaniyyemi olusu
tizerinde durur. Buna gore W ism-i mevsiliinden tebi’z (bir kismi) kastedilerek ayetin
manas1 ‘Sevdiginiz seylerden (Allah yolunda) harcamadikca, gergek iyilige asla
erisemezsiniz.” seklinde mi olacaktir? Yoksa, beyaniyye olarak ‘Sevdiginiz seyleri
(Allah yolunda) harcamadik¢a, gercek iyilige asla erisemezsiniz.” seklinde mi olacaktir?

Alisi bu gramer farkini, getirdigi kiraat delilliyle soyle netlestirir: “Burada Abdullah b.

5 Yazir, Hak Dini Kur ‘an Dili, VI11/108-109.
6 vakia: 56/79.

M7 Alsi, XX VII/154.

8 Cessas, V/300.

9 Kiya el-Harrasi, V/14.

40 Kurtubi, XVI11/226.

41 Al-i Imran: 3/92.
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Mes’id’un  kiraatinin = Qg3 W oam  seklinde olmasi  teb’iziyye manasini

desteklemektedir.””**?

Ayet infaktan bahsettigi i¢in zekat da bu kapsama girmekte ve uygulama da malin
bir kism1 verilmesi itibariyle, ayetteki anlama uygun diismektedir. Sonra insanlarin
genel haline teb’iziyye anlami daha uygundur. Zira, Peygamberimiz Yemen’e vali ve
davetgi olarak gonderdigi Muaz b. Cebel’e,: “Sen ehl-i kitap bir topluluga gideceksin.
Onlara geldigin zaman onlari Allah’in birligine Muhammed'in Allah in el¢isi olduguna
sahadet etmeye davet et. Eger bu hususta sana uyarlarsa onlara her giin Allah’in bes
vakit namazi farz kildigini haber ver. Bu hususta da sana itaat ederlerse onlara Allah 'in
zekan, zenginlerden alip fakirlere verilmek iizere farz kildigint bildir. Bu hususta da

sana itaat ederlerse iste bu durumda égi,\ﬂ ai\ 83 4G Onlarin mallarimn en giizellerini

(zekdt olarak) almaktan uzak dur ve mazlumun duasindan sakin stiphesiz onunla Allah

arasinda bir perde yoktur. »453 buyurmustur.

Zekat, malin bir kismindan verilir. Fakat onun da en giizeli zekat olarak
almmamistir. Bununla birlikte Hz. Ebtbekir’in tiim mal varligimi Allah yolunda infak
ettigini de dikkate alirsak, havastan olmak isteyenler i¢in ayetin beyaniyye anlaminin da
sakl1 tutulmas1 gerektigini soylemeliyiz.

454

Bu ayetin tefsirinde de basta genis malumat veren Kurtubi
455

ve diger ahkam
miifessirleri Cessas*® ve Kiya el-Harrasi’nin,*® Abdullah b. Mes’td’un kiraatini

kullanarak tefsir yapmadiklarini tespit ettik.

2 Algsi, 111/222; Diger drnek i icin bkz: IV/242.
%53 Buhari, Zekat-62; Miislim, Iman 7. Hadjsin Arapgasi soyledir:
\jqﬁuu\uﬂ@pm cH.ua !.ﬂa cuLanMLAﬁu.aLuud.\\» wdluilmuadawau.d?&ujua Amuimm\ddeu
PJ.IJSGJH‘JLAUAAAA*SG uaﬁéﬂm\u\eh})aug1129 9] d.h.\d.‘\ﬁ’.h\?bQucmldjquému\ch\Yld\Ygl
c«.“.h«.ubﬁlb\‘ab ulﬁ ‘*UMU"‘; J)Aﬂ*h.&\u.ﬁ.\;ﬁ@“e@.\h Uaﬁ-\ﬂ&)‘u\‘ak)au c&&t—“\\g“-&lrﬂ UE ‘uj
»aa a) WJMMME ‘P‘glh.d\ 5352 (&l 3 agdl gal (ubs‘gdhlﬁ

454 Kurtubi, 1V/132-133.
%5 Cessas, 1/161.
% Kiya el-Harrasi, 11/300-301.
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2.6.4. Kiraati Kullanarak Ahkam Ayetlerine Yapilan Tefsirler Arasinda Tercihte

Bulunmasi

Ornek-1
...ebiz‘ M‘ Shi das Jﬁ “Artik yiiziinii Mescid-i Haram tarafina cevir...” *’

Ayetteki Jh‘-"" kelimesi hakkinda Aldsi verilen farkli manalar1 aktarmistir. Sonra
da: “Ubey, ebij\ M\ ¢@li seklinde okumustur. Bu da 1. yorumu, yani tarafina
anlamin1  desteklemektedir.” diyerek, kiraatin sundugu zenginligi tefsirde
degerlendirmistir.458 Avyetteki M kelimesine Safii, Araplarin kullanimindan ve
siirlerden delil getirmistir.459 Cessas, farafina anlami verirken, kiraatten bir delil
getirmemistir.*® Kiya el-Harrasi, satr kelimesinin tefsirini yapmanustir.*®* Kurtub ise,

#\&% kiraatini Ibn Mes’0d’dan nakletmis, fakat bir tercihte bulunmamigtir.*®?

Tefsirlerde satr kelimesinin taraf, yon anlamlarindan baska nusf” yani yarim
anlamma geldigi de ifade edilmistir. Fakat kelimenin, kiblenin hiikmiinii tespit
acisindan tarafina, cihetine anlaminda oldugu ifade edilmistir. Bununla birlikte Hz.
Peygamber’in ‘Kibleteyn Mescidi’ olarak anilan camide 180 derecelik agiyla yarim
dairelik bir doniis yaptigim1 dikkate alirsak, satr kelimesiyle Hz. Peygamber’e hem
hangi tarafa donecegi hem de ne kadar bir agiyla dénecegi ifade edilmis olmaktadir.
Bu da, Kur’an-1 Kerim’deki kullanilan kelimelerin son derece yiiksek bir hikmetle tercih
edildigini bizlere gosteren delillerden biridir. Satr kelimesinde yaptigimiz taramalarda
Kur’an-1 Kerim’de Bakara 2/144, 149 ve 150. ayetlerinde gectigini ve sadece kiblenin
degisimi anlatilirken ‘Satr’ lafzinin kullanildigini, bunlarin ve bu konularin disinda,
Kur’an’1-Kerim’in bagka bir yerinde kullanilmadigini tespit ettik. Arapga’da tarafina
anlaminda 42y , <ijk «ila 4al gibi kelimeler bulunmasma ragmen kiblenin
degistirilmesinde bu kelimenin tercih edilmesinde ifade ettigimiz hikmetin de yer

aldigini diisiiniiyoruz.

457 Bakara: 2/144.

48 Alasi, 11/10.

9 gafii, 1/68-69.

460 Cessas, 1/112.

*®1 Kiya el-Harrasi, 1/15-16.
462 Kurtubi, 11/159.
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“Ey peygamber! Kadinlart bosamak istediginizde, onlari iddetlerini dikkate
alarak (temizlik hdlinde) bosayin ve iddeti sayin. Rabbiniz olan Allah’a karsi gelmekten
sakinin. Apagik bir hayasizhik yapmalar: disinda onlari (bekleme siiresince) evlerinden
ctkarmayin, kendileri de c¢ikmasinlar. Bunlar Allah’in surlaridir. Kim Allah’in
simirlarini agarsa, siiphesiz kendine zulmetmis olur. Bilemezsin, olur ki Allah, sonra

veni bir durum ortaya ¢ikarir”. 463

Alisi bu ayetin tefsirinde Laal ue?l-,i & ¥ kisminin nereye raci oldugunu ve &dal
kelimesine verilen méana itibariyle dort goriis bulundugunu bildirmektedir. Son goriiste
kendi tercihini, bunu destekleyen kiraati ve bdoylece, ayetin manasinin nasil olacagini
soyle aciklamaktadir: “Ibn Abbas’mn rivayet tariklerinden bir grubun tahric ettigi gibi,
buradaki istisna birinciye, yani uﬁﬁ)ﬂ ¥ ciimlesine racidir. Bu durumda mana,
“Kocalarina ve kaymbabalarina kétii fahis séz soylemeleri ve dil uzatmalar: miistesna,
onlart evden ¢ikarmayin.” olur. e%-‘“— Sdady ‘2” seklinde ¢ nin fethast ve ¢ nin

dammesiyle gelen ibn Ubey Kiraati de bunu desteklemektedir.”*®*

Altst ayrica 4aa Ldaly ue?‘-,' S Y1 ciimlesindeki 4Laaly kelimesinin manasini tespit
ederken kiraati delil getirerek buradaki tercihini de soyle yapmaktadir: “Buradaki 4daly
den kasit niisiz ve kotii ahlaktir. Katdde, Dahhak, Ibn Abbas ve digerleri bu
goriistedirler. Nitekim Ubey kiraati de aSsle Owdday &V YV “size kars: haydsiziik yapmalart’
anlamindaki ifadesiyle ile bunu desteklemektedir.*®® ed-Diirrii’l-Mensur da bu kiraat,
Ubey b. Kab ve ibn Abbas’a aSie lafzi olmadan nisbet edilmistir.”*®

Ornek-3

463 Talak: 65/1.

64 Alasi, XX VIII/133.

65 Alasi, 1V/242.

¢ Suyiti, Ebii’l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, ed-Diirri I-Mensur fi ‘t-Tefsiri ’I-Me 'sur, |-
XV, Darii’l-Hicr, Misir 2003, 1V/291.
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Alasi, Talak Stresi’nin 65/6. ayetinin ilk ciimlesi olan

NET ° A ”;a/ S w’;)‘ Ao 1
S22 9 O Al Gua (e Oa giSil

1

“O kadinlar, giiciiniiz ol¢iisiinde oturdugunuz yerin bir béliimiinde oturtun...’
kisminin tefsirinde: “Ebl Hanife ve Sevri’ye (v.161/778) gore bosanan kadinin siikna
ve nafaka hakki vardir; EbG Hanife’ye gore, hamile olmayan her bosanmis kadin i¢in bu
iki hak da vardur, sahihtir.” diyerek gériislerini aktarnustir. Daha sonra Aldsi bu konuda
Hz. Omer’den nakledilen Resilullah mebtite (talaki kesinlesmis kadln)467 hakkinda
“Onun nafaka ve siikna hakki vardir.” hadisini Ebli Hanife nin goriisiinii teyid eden bir
delil olarak nakletmistir. Alisi daha sonra ibn Mes*Gid’un Talak 6. ayetine dair S S

aSA 5 (e Ogle bl g 9 AL EvA e “Onlart giiciiniiz Slgiisiinde oturdugunuz yerin bir

béliimiinde oturtun ve onlara infakta bulunun. “ kiraatinde yer alan aS33 5 (e Oggle ) gidil g

seklinde okunmasi da bu hususta Ebti Hanife’yi desteklemektedir.”*®® diyerek ayete
yapilan tefsirler arasinda kendi tercihi ve Ebli Hanife’nin hakliligi hususunda kiraati
delil gdstermistir. Fakat mukayese ettigimiz diger ahkam tefsirlerinde ibn-i Mes’td’a ait
bu kiraatin rivayet olarak da delil olarak da kullanildigin1 gérmedik. Ayrica basta en-
Nesr fi Kiraati’l-Asr olmak iizere Samile Programinda kiraat ve tecvid bashg altinda
bulunan 50’ye yakin eserde farkli lafizlarla yaptigimiz taramalarda ayetin boyle bir

kiraat vechine rastlayamadik.

2.6.5. Ahkam Ayetlerinde Kiraatler Sebebiyle Olusan Farkh Anlamlar1 Géstermesi

Ornek-1
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Alasi, “Ey iman edenler! Allah yolunda savasa ¢iktiginiz zaman iyi anlayip
dinleyin. Size selam verene, diinya hayatinin gegici menfaatine goz dikerek «Sen miimin
degilsiny demeyin...” (Nisa: 4/94) ayetinde Ua’a kelimesini, Ali (r.a) Muhammed b. Ali

el-Bakir (r.anhuma) ve Ebi Cafer el-Kari, Uasa (mii’menen) seklinde, 2. mimi fetha ile

7 Mebtite: Kocasindan ii¢ talak/bain talak ile ayrilmis kadin. Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk

Terimleri Sézligii, Ensar Yay., Istanbul 2005, 349.
88 Aldisi, XX VIII/139; Diger érnekler i¢in bkz: 11/129; XVII/140.
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okudular. Ki bu durumda climle, “Sana eman bahsedilmeyecek” anlamina gelir.”469

diyerek iki kiraat arasindaki farki gostermistir. Boylece Eman kelimesi ile irtibat
kurularak verilen bu kiraat, ayetin muhtevasindaki savas baglamiyla uygun bir anlama
sahiptir.

Ornek-2
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“Ey iman edenler! Kadinlara zorla varis olmaniz size helal degildir. Apagik bir
edepsizlik yapmadik¢a, onlara verdiginizin bir kismini ele gegirmeniz igin de kadinlar

1}470
stkistirmayin...

Alisi, bu ayette kiraat farklilig1 sebebiyle manada olusan énemli bir detaya da
soyle yer vermektedir: “Ibn Kesir (v.120/738), Asim’in (v.127/745) ravisi EbGi Bekr
(Ayyas, v.193/809) 4iua (miibeyyene) seklinde meful sigasinda okudu. Ibn Abbas ise
(miibeyyine) fail sigasiyla okudu.” dedikten sonra, bu ikinci sekilde okuma ile olusacak
manay1 soyle gostermektedir: “Lazim sigayla, tebeyyiin anlaminda yani “agiklanmus,
(kanmitlanmis) hayasizlvk” miiteaddi kip ile de apagik hayasiziik manasi ifade edilmis

olur 25471

Acikgast burada, miiteaddi sigaya nisbetle lazim sigasinda, hayasizligin hukitiki
kanit hiiviyeti kazanmis olma manasinin 6ne ¢ikmasi, bu kiraatin ayete 6nemli bir niians

kazandirdigin1 sdylemeliyiz.
Ornek-3
s (3 A0 ) gfadl () 5 g ¥ OIS ) ¥ ASRIE 13 1 50l ..
“...(Genellikle) alis-veris yaptiginizda sahit tutun. Ne yazan, ne de sahit zarara

ugratilsin. Ve eger yaparsaniz, stiphe yok ki bu sizin i¢cin bir fisktir (yoldan
ctkmadir). ~AT2

69 Alasi, V/118.
470 Nisa: 4/19.

411 Alasi, 1V/243.
472 Bakara: 2/282.
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Alasi hukaki delil olusturmanin énemini ve gerekliligini ele alan bu ayette kiraat
farkliligr ile olusan anlam farklilasmasini soyle ele almaktadir: “Ayette zarar vermek
neyh edildi. Buradaki st Y3 fiili, hem fail kalibina hem de meful kalibina
hamledilebilir. Buna delil, Hz. Omer’in (r.a.) kiraatinin, idgamin agik haliyle ve kesra
ile JJta: Y3 (vela yiidarir) seklinde; ibn Abbas (r.a.) kiraatinin ise idgamin fekki

(agilmasi) ve fetha ile J3b%a ¥ 3 (vela yiidarar) seklinde olmasidur.

Birinci kiraatle olusan manaya gore, katip ve sahidin yapilan istege icabetten uzak
durmalari, tahrif yapmalari, fazlalik ve eksiklik yapmalar: (gibi verebilecekleri zararlar)
yasaklanmis olur. Ikinci kiraate gore ise mana, katip ve sahit Snemli bir is
tizerindeyken, acele ettirilmek sidretiyle, onlara zarar vermek veya katibe haklarinm
vermemek streti ile zarar vermek yasaklanmis olur. Ya da sahidin bir bolgeden zorla
gelme/getirilme maénasina da hamledilebilir.” Sonra Aldsi, bu muhtemel manay:
destekleyici bir haber sevketmektedir. “Ibn Cerir’in, Rebi’den (v.65/689) tahric ettigi
habere gore *"*; bu ayet indiginde, onlardan biri bir katibe gider ve bunu benim i¢in yaz
der. O da: Ben mesguliim veya benim isim var diyerek baskasina git der. O da katibi
zorlar ve soyle der: ‘Sana bunu benim igin yazman emredildi.” fakat katib onu terk eder.
Boylece ona zarar vermis olur. Bu kisi sonra yazacak baska birini bulur. Iste Allahu

Teala bu baglamda, ‘Ne yazan, ne de sahit zarara ugratilsin.’ ayetini indirmistir.” 474

Orneklerde goriildiigii iizere Alasi ahkdm ayetlerinin hukiki anlam alanini
genisletici katkilar saglamistir. Ozellikle son 6rnekte Jba ¥3 fiilinin fail ve meful kalib1
ile okunabilmesi ile olusan anlam, hem katip ve sahidi sorumlu tutmus hem de hem
ikisini zarardan korumustur. Bdylece, bu kiraatler vesilesiyle ayetin ihata ettigi
durumlar daha da genislemistir. Alasi ayrica Ibn Cerir’in tahric ettigi sebeb-i niiziliin

ikinci gortisti destekledigini ifade ederek tercihini gostermektedir.

*"® Taberi, Muhammed b. Cerir, Cdmiii'l-Beyn qn Tevil-i Ayi’l-Kur'dn 1-XXIVciiz, Mektebetii Ibn
Teymiyye, Kahire ts. VI/89, Ayrica Taberi A% (g 40 18& 05 “Ve eger yaparsaniz, siiphe yok ki bu
sizin i¢in bir fisktir” ayetini tefsir ederken: “Yani katibe ve sahide zarar verirseniz.” seklinde tefsir
etmistir.

7% Aldsi, 111/61.



132

Inceledigimiz diger ahkdm miifessirlerinden Cessas,*® Kiya el-Harrasi,*’® Ibnii’l-
Arabi,*" Kurtubi *® ve Réazi *’° kiraat farkliliginin her iki goriisii de destekledigini ifade
etmisler, fakat bu ihtimaller arasinda bir tercihte bulunmamaislardir.

Bu hususta Hasan el-Basri, Tavus, Katade birinci goriisii savunurken; Ibn Mes’d,

Ata ve Miicahit de ikinci goriisii savunmuslardlr.480

Zeccac ise kiraatlerin iki goriise de muhtemel olmasina mukabil birinci goriisii
tercih etmis ve buna ayette gegen M 438 1 5RE M3 <. ve eger yaparsaniz, siiphe
yok ki bu sizin icin bir fisktir (yoldan ¢tkmadir).” buyruguyla istidlal etmek stretiyle
sOyle demistir: “Fasik (giinahkar) nitelemesi adaletli olmama anlamina daha uygundur.
Yine fasik ismini bir sahidi sahitlik igin, bir Katibi de yazmasi i¢in ¢agiran kisiye
vermektense, yazma esnasinda (bilingli) tahrif yapan kisiyle alakalandirmak daha
uygundur. Ayrica katibin mesguliyeti olursa bu kisi fasik olarak isimlendirilmez, aksine
sahitlikte yalan sOyleyen kisiye ve Yyazarken tahrifatta bulunan kimseye, fasik

(giinahkar) ismi verilir.”***

2.6.6. Kiraatler ile Olusan Manalar Arasinda Tercih ve Degerlendirme Yapmasi

Kiraat farkliligi, farkli hiikiimleri olusturma ihtimali oldugu zaman, imkan varsa
cem yapilir; degilse de tercih yapma yoluna gidilir. Bazen de olusan farklilik hiikme

taalluk etmez. Simdi de Alisi’nin bu tiir kiraatlerdeki yaklasimlarim gorelim:
Ornek-1
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75 Cessas, 11/257.

78 Kiya el-Harrasi, 1/187.

7 [bnii’1-Arabi, 1/342.

78 Kurtubi, 111/405-408.

19 Razi, VI1/99.

80 Razi, VII/99.

8! Zeccac, Eba ishak ibrahim b. es-Seri b. Sehl el-Bagdadi, Medni’|l-Kur ‘an ve I’rabuhu, 1-V, Alemii’l-
Kiitiib, Beyrut 1988, 1/366.
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“Sana kadinlarin ay halini sorarlar. De ki: O, bir rahatsizliktir. Bu sebeple ay
halinde olan kadinlardan uzak durun. Temizleninceye kadar onlara yaklasmayin.

Temizlendikleri vakit, Allah ‘in size emrettigi yerden onlara yaklasin...”"**

Mezhepler arasinda farkli hiikiimlerin istinbat edilmesine medar olan bu ayetin
kiraatlerinde Aldsi, tesdit kiraatini esas alarak, Safii goriisiinii tercih eder. Ayrica iki
kiraati cem etme yoluna giderek, tenakuzu da gidermeye c;ahslr Alasi konuyu soyle
degerlendirmektedir: “Hanefi mezhebine gore o u—\A ‘Temizleninceye kadar’
ifadesinden maksat, hayiz kaninin kesilmesidir. Bu da hayiz siiresinin en fazlasi igindir.
Bu siire doldugunda sadece kanin kesilmesiyle kadina yaklagmak helal olur. Bu siireden
daha az olanlar da gusiil ile helal olur. Safiilerde ise, burada kastedilen, kanin
kesilmesinden sonra yapilan gusiildir. Delilleri ise Hamza (v.156/773), Kisai
(v.189/805) ve Asim’in Ibn Ayyas rivayetindeki ok tesdit kiraatidir ki bundan da

maksat gusletrneleridir.”483

Daha sonra Aldsi meseleye yaklasimmi soyle devam ettirir: “Kadmlar igin
hayzdan tam temizlenme gusiildiir. Tesdid kiraati (Bu fiil kipinde teksir manasi
bulunmasindan) yaklasma yasaginin gayesinin sinirinin  gusiil olduguna delalet
etmektedir. Kiraatte asil olan tevafuktur yani uygunluktur. Tahfif kiraati tesdit kiraatine
hamledilmistir. Hatta su da sOylenebilir: Liigavi manaya gore tuhir kelimesi gusle
delalet etmektedir. Kamus’l-Miihit'te 8sall @jgh : Kadinin kam kesildi ve < gkl
hayizdan dolay: gusletti seklindedir.*®* Yine ayn1 sekilde ) a5a0 EUA (e G gild () ket 1 itd
ayeti, iltizami ména*® ile gayenin gusiil oldugunu gdstermektedir. Cilinkii bu ityanin
yani kadinlara yaklagmanin cevazinin gusiilden sonraya birakilmasini gerektirir. Bu da
tahfif kiraatinden maksadin kanin kesilmesi degil gusiil oldugu anlamimi gii¢clendirir.”
Bu son derece 6nemli ve mahrem meselede, Alasi’nin bir Hanefi olarak Safiilerin

goriislinii tercih ettigini gérmekteyiz.486

82 Bakara: 2/222.

83 Alasi, 11/122.

“® Firuzabadi, Muhammed b. Yakub, Kdmus Il-Muhit, Messesetii’r-Risale, Beyrut 2005, 1/554.

*® fltizam: Bir terimin diger terimi, zorunlu olarak zihne gerektirmesidir. Mesela, tavan sdzciigiiniin
duvara delaleti iltizamdir. Ciinkii, tavan duvarsiz olmaz.

486 Alasi, 11/122.
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Daha sonra Aldsi ux-ha ve uje-h:' seklindeki bu iki kiraatin taarruz halinde
olmadigini ve cem edilebilecegini soyle ifade etmektedir: “el-Kegf te*®” gectigi gibi cem
edilebilir. Tesdid kiraati kadinlarin tam temizligini agiklamaya delalet etmektedir.
Tahfif kiraati de eksik temizliklerini agiklamaktadir. Boylece iki kiraat arasinda bir
tedruz (mana c¢eligkisi) olmaz. Bu iki farkli gayenin agiklanmasindaki fayda da,
herhalde, yaklasma yasaginin mertebelerini beyan etmek igindir. Ki bu da kanin

kesilmesinin ilk zamanlarindaki yasagin, sonrasindan daha siddetli olmasidir.*®®

Alasi birgok yerde kiraatler arasi tedruz olmadigini, kiraatlerin birbirleri ile
manaca muvafakat (uyum) iizere oldugunu gostermeye caligir.*®® O, ahkam ayetlerinde
mezheplerin ilgili hiikmiinii verirken, onlarin tercih ettikleri kiraatleri de gosterir.
Ayrica az da olsa yeri geldikge mezhep imamlarimi veya mezheplerin goriislerini

destekleyen kiraatleri de ortaya koyar.*°
Ornek-2
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“Hakli bir sebep olmadik¢a Allah'tn muhterem kildigi cana kiymayin. Bir kimse

zulmen oldiiriiliirse, onun velisine (hakkint almasi icin) yetki verdik. Ancak bu veli de

kisasta ileri gitmesin. Zaten (kendisine bu yetki verilmekle) o, alacagini almistir.”

Alsi, ayetteki, asais S8 43 kismi ile ilgili sdyle demektedir: “Burast nehyin
illetidir ve zamir veli i¢indir. Aynm1 zamanda su méana vardir: Allah veliye kisasi veya
diyeti vacip kilmak, onun hakkinin alinmasinda veliye yardimi hakimlere emretmekle
ona yardim etmistir. Artik hakkinin 6tesine gegmesin ve yardim edenin emir dairesinin

disina ¢ikmasin.

Ibn Cerir, Ibn Miinzir (v.319/931) ve Ibn Ebi Hatim (v.327/9