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OZET

YUKSEK LISANS TEZI
BAHAETTIN KARAKOC’UN SiiRLERINDE DiNf UNSURLAR
Fadime KARABIYIK KOTAN
Tez Damismani: Do¢. Dr. Reyhan KELES
2021, 403 sayfa

Jiiri: Prof. Dr. Orhan BASARAN
Dog. Dr. Reyhan KELES
Dog¢. Dr. Ayse Hilal KALKANDELEN

Kiiciik yasta siirle tanisan Bahaettin Karakog, Anadolu’nun en 6nemli seslerinden
biridir. Hayat1 boyunca halkin sorunlarina sessiz kalamamis ve dini 6l¢iileri de baz alarak
milletin derdiyle dertlenmis bir sairdir. Siirleri, biiyiik bir camiaya hitap eden sairin etkisi
yasadigr donemde ve Oliimiinden sonra da hissedilmistir. Kendinden sonraki nesillere
ilham olan 6nemli bir sair olarak Tiirk edebiyatinda yer edinmistir.

Calismamizda Islami gelenekte kendine yer edinmis bir sair olan Karakog icin
dini ve milli duygularin ne denli 6nemli oldugunu goéstermeye ¢alistik. Dini unsurlara
oldukga fazla yer veren sairin siirini bu agidan incelemeye ve bu unsurlarin siirine etkisini
dile getirmeye calistik. Bu calismamizin amaci ise dini unsurlarin Karakog’un siirlerinde
ne denli yer aldigin1 tespit etmek ve dini unsurlarin onun siir diinyasina nasil tesir ettigini
ortaya koymaktir.

Calismamiz, giris ve iki boliimden olusmaktadir. Giriste din olgusuna ve din
olgusunun sairler iizerindeki etkilerine degindik. Bu etkiden yola ¢ikarak Islami
gelenegin etkisiyle siir yazan onemli isimlerin ve bu ¢izgide devam eden Bahaettin
Karakog¢’un siir poetikalarina yer verdik. Birinci bdliimde ise Bahaettin Karakog’un
hayatina, edebi kisiligine, siir anlayisina ve eserlerine degindik. Ikinci boliimde Bahaettin
Karako¢’un eserlerinde gecen dini unsurlar1 6rnekleriyle birlikte tahlil etmeye calistik.
Calismamizi konuya genel bakisimizi ifade eden bir sonugla bitirdik.

Anahtar Kelimeler: Bahaettin Karakog, siir, gelenek, dini duygu, dini unsurlar.



ABSTRACT

MASTER THESIS
RELIGIOUS ELEMENTS IN BAHAETTIN KARAKOC'S POEMS
Fadime KARABIYIK KOTAN
Advisor: Assoc. Dr. Reyhan KELES
2021, 403 pages

Jury: Prof. Dr. Orhan BASARAN
Assoc. Dr. Reyhan KELES
Assoc. Dr. Ayse Hilal KALKANDELEN

Bahaettin Karakog, who met poetry at a young age, is one of the most important
voices of Anatolia. He was a poet who could not remain silent to the problems of the
people throughout his life and was concerned with the problems of the nation based on
religious criteria. The influence of the poet, whose poems addressed a large community,
was felt during his lifetime and after his death. He has taken a place in Turkish literature
as an important poet who inspired generations to come.

In our study, we tried to show how important religious and national feelings are for
Karakog, a poet who has a place in the Islamic tradition. We tried to examine the poetry
of the poet, who gave a great place to religious elements, and to express the effects of
these elements on his poetry. The aim of this study is to determine the extent of religious
elements in Karakog's poems and to reveal how religious elements affect his poetry world.

Our study consists of an introduction and two parts. In the introduction, we touched
on the phenomenon of religion and its effects on poets. Based on this influence, we have
included poetry poetics of important names who wrote poems under the influence of
Islamic tradition and Bahaettin Karakog, who continues in this line. In the first part, we
touched on Bahaettin Karakog's life, literary personality, understanding of poetry and his
works. In the second part, we tried to analyze the religious elements in Bahaettin
Karakog's works with examples. We finished our study with a result expressing our
overview of the subject.

Keywords: Bahaettin Karakog, poem, tradition, religional emotion, religional
affair.
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ON SOz

1980 sonrasi Tiirk siirinde 6nemli bir yer edinen Bahaettin Karakog, ilk siirini
1942 yilinda yazmis ve bundan sonra ¢esitli dergi ve gazetelerde siirleri yayimlanmas,
ancak 1960 yilindan 6nce yazdig siirlerini begenmeyerek kitaplarina koymamistir. Siir
yolunda izleyecegi yolu 1973 yilinda yayimlanan Seyran kitabiyla belirlemis ve bu
donemden sonra siir diinyasina ve sanat diinyasina hem diislinceleriyle hem de siirleriyle

katkida bulunmustur.

Karakog, yalniz bir sair degil ayn1 zamanda bir diisiince adamidir. Her donemde
toplumun dertleriyle hemhal olmus, bunu yaparken de islami ¢izgiden asla ayrilmamustir.
Giglii bir gozlem giiciine sahip olan sair, ¢evresine ve i¢ginde yasadigi topluma da duyarl

bir sair olarak siirlerini dini ve milli bir duyarlilikla yazmustir.

Din olgusu, inanma ihtiyacindan dogmaktadir. Insanoglu yasadigi evrende
yaratilmig her seye sebepler ararken veya dogal olaylarin nedenlerini arastirirken din
olgusuyla kars1 karsiya kalmistir. Ciinkii din olgusu, bireylerin i¢indeki manevi boslugu
dolduran ve onlar1 bu anlamda doyuran bir olgudur. Ancak her insanin dini algilamasi ve
Oziimsemesi farklidir. Bu farkliliklarin altinda her bireyin farkli bir 6zde yaratilmis olmasi
yatmaktadir. Buna ragmen din olgusu pek ¢ok sair i¢in esin kaynagi olmustur. Mutaassip
bir ailede yetistigini hem sOylesilerinde hem de siirlerinde vurgulayan Bahaettin Karakog
icin din, hayatinin merkezinde ve karakterine yon veren bir olgudur. 1980 sonras1 Tiirk
siirinin en 6nemli temsilcileri arasinda olan sairin siirlerinin en 6nemli kaynagini din ve
dini unsurlar olugturmustur. Bunun yaninda sairin milli duygularla da beslendigini ve

siirlerinde dini ve milli unsurlar1 en giizel sekilde harmanladigini s6ylemek miimkiindiir.

Bu ¢alismamizin genel amaci Bahaettin Karako¢’un siirlerinde dini unsurlarin ne
denli yer aldigin1 ve nasil islendigini belirlemektir. Bahaettin Karako¢ ile ilgili
calismamizi hazirlarken terminoloji, kavramlarin islenisi ve yontem olarak M. Nejat
Sefercioglu’nun Nev'i Divanminin Tahilili adli eserden ilham alarak hareket ettik. Ayrica

sair hakkinda yazilmis olan kitap ve makaleler ile yapilmis miilakatlardan istifade ettik.

Iki béliimden olusan ¢alismamizin giris béliimiinde din olgusundan ve insanlhk
tarihindeki 6neminden bahsederek soze basladik. Din olgusunun bahsinden sonra Tiirk
edebiyatinda Islamiyet’in etkisine ve IslAmi etkiyle siir yazan ve yasadigi donemde ve

sonrasinda biiylik etki birakan Mehmet Akif Ersoy, Yahya Kemal, Necip Fazil ve Sezai
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Karakog gibi isimlerden bahsettik. Siirlerinde Islimi gelenegin etkilerine yer verdigimiz
bu isimlerin ardindan ve izinden yiiriidiigiimiizii diisiinerek Bahaettin Karakog’un Islami

gelenekle olan bagina degindik.

Calismamizin birinci boliimiinde Bahaettin Karakog¢’un ¢ocukluguna, gengligine
memuriyetine ve aile hayatina, siir yolculuguna ve siirini etkileyen unsurlara degindik.
Yasadig1 cografya ile adeta biitiinlesen sairin dogdugu yerin hayati tizerindeki etkisine
degindik.

Ikinci béliimde ise Bahaettin Karakog’un siitlerinde yer alan dini unsurlari
incelerken 6liimiinden sonra Nar Yayinlari tarafindan Seyran, Kar Sesi, Bir Cift Beyaz
Kartal, Beyaz Dilek¢e, Thlamurlar Cicek A¢tigi Zaman adlartyla bes kitapta toplanan
eserlerini baz aldik. Bu eserlerde yer alan dini kavramlar tek tek tespit edilmistir. Bu
kavramlar, konularina gore tasnif edilerek tahlil yoluna gidilmistir. Tahlil yapilirken
konumuzla ilgili makalelerden, temel basvuru kitaplarindan ve tasavvuf sozliikklerinden
faydalanilmistir. Ayrica ele alinan kavram, siir igerisinde koyu renkle gosterilmis, metnin
adresi ve sayfa numarasi parantez igerisinde belirtilmistir. Dortliik veya beyitlerle yazilan
siirlerde kavramin gegtigi kismin tamamina yer verilirken, serbest tarzda yazilan siirlerde
ise siirin tamami1 degil, anlam biitiinliiglinli bozmayacak sekilde kavramin gectigi bolim
alinmistir. Aym1 kavramin yer aldig: siirler igerisinden segilen ornekler verilmis olup
ayrica anlamca yakin ve ayni siirde kullanilan kavramlar bir arada maddelendirilerek

tekrara diisiilmekten kaginilmistir.

Tezimizin kapsami, dini kavramlardan yola ¢ikarak din olgusunun sair iizerindeki
tesirini ortaya koymak ve bunu siirlerine nasil yansittigini1 incelemektir. Ciinkii insanlik
yaratildigindan beri var olan dini duygular, ilk donemlerden giliniimiize kadar pek c¢ok
saire ilham kaynagi olmustur. Nitekim Bahaettin Karako¢’un siirlerinde de bu etki
kaginilmazdir. Bu sebeple sair, siirleriyle toplumun ¢ogunluguna hitap etmekte hatta bir
sekilde onlarin sozciiliigiinli yapmaktadir. Biz de bu sozciiliigii 6rneklerle delillendirmek

cabastyla yola ¢iktik.

Calismalarim boyunca benden kaynaklarini, zamanini ve yol gosterici fikirlerini
esirgemeyen danigmanim Dog. Dr. Reyhan KELES’e, tezi hazirlama siirecinde benden

ilgi ve destegini esirgemeyen sevgili esim Yusuf KOTAN’a ve bu siiregte cogu kez ihmal
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ettigim ama kiiciiclik yaslarina ragmen beni anlayan kuzularim Nermin Efsa ve Goktiirk

Kaan’a 6zellikle tesekkiir ediyorum.

Erzurum - 2021 Fadime KARABIYIK KOTAN



GIRIS

Insanoglu, diisiinen ve diisiindiigiinii paylasan sosyal bir varliktir. Var oldugu
giinden beri inanma ihtiyaci hissetmis ve inancini baska varliklarla paylasmistir. Bu
inanma ihtiyaci, insan1 arayisa siiriiklemis ve dolayisiyla giiniimiize gelene kadar pek ¢ok

farkli dini inanis olusmus ve farkli din tanimlamalar1 yapilmastir.

Max Miiller, din olgusunu “Sinirsiz olanin (infinite) gesitli isimler ve goriiniisler
altinda kavranmasmi saglayan, his ve akildan bagimsiz, zihni bir meleke veya
temayiildiir.” seklinde tanimlar. Bir baska deyisle din, sinirsiz olanin kavranmasini
saglayan bir meleke ya da bir inang yetenegidir.! Bu tanimlamada “smirsiz” kavrami
dikkat cekmektedir. Sinirsiz, kutsal olan1 ifade eder ve insanoglunun akli bunu algilamak

icin bir 6miir bu fikrin arkasindan gider.

Inanma ihtiyaci, din olgusunu ortaya c¢ikarmustir ve herhangi bir inanci
benimseyen insanoglu, inanci ve kiiltiiri dogrultusunda da kendi edebiyatini
olusturmustur. Baslangicta gdcebe bir yasam sekline sahip olan Tiirk milletinin

edebiyatinin olusmasinda hem yasam sekli hem de inanci her donemde etkili olmugtur.

Muallim Naci, siiri ‘belig s6z’ ifadesiyle tarif ederek Tahirii’l-Mevlevi ile ortak
goriis bildirmektedir ¢linkii ona gore siir i¢in aslolan séziin edebi olmasidir. Manzim ya
da nesir olmasi fark etmez. Siire manzim denmesi Orften kaynaklanmaktadir. Eski siir
tanimlarinin sentezini yapan Dogan Aksan ise siiri; “Gerek icerik ve 6z gerekse soze
doniistiirme, sunulus agisindan 6zgiin, etkilemeye, duygulandirmaya yonelik, yarati
niteligi tagiyan bir s6z sanati iiriinii” olarak tanimlamaktadir. Caglar boyunca, her iilkede
edebiyat tarihgileri, yazarlar, diisiiniirler, siirin ne oldugunu ne olmadigini, tanimini,
icerigini ve ses yapisini agiklamaya ve onu tamimlamaya ¢alismistir. Eger yalnizca bu

konuda sdylenenler bir araya getirilse ciltler dolusu kitap olusturabilir.?

Tiirk edebiyatinin bilinen ilk metinleri Yenisey Mezar Taslart ve Orhun
Abideleri’nde goriildiigii gibi, her ne kadar nesir ile baslasa da bunlara paralel olarak

gelen ve bu abidelerden ¢ok dncelere dayanan bir siir gelenegi vardir. Kamlar, baksilar

! fbrahim Ethem Karatas, “Max Miiller’e Gére Dinin Ortaya Cikis Siirecinde Sinirsiz (Kutsal) Fikri”, Diizce
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 3(2), 64.

2 Abdulkadir Erkal, 17. Yiizyil Divan Siiri Poetikasi (Yayimlanmis Doktora Tezi), Atatiirk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum 2009, 36.



(bahs1), ozanlar tarihi bilinmeyen bir zamandan beri bu gelenegi devam ettirmisler,
yiizyillar asir1 bir zaman iginde ellerinde sazlari; kopuz vs. ile halkin 6niinde siirler
sOylemisler ve tarih icinde akip gelmislerdir. Tiirk edebiyatinda siir onlarla baslamis,
daha sonralar1 Tiirk milletinin girdigi din ve medeniyet dairelerinde ¢esitlenerek varligini

devam ettirmistir.®

Tiirk siir tarihine baktigimizda Tiirk siirinin ilk 6rneklerinin dini merasimlerde
sOylenen siirler oldugu goriliir. Tiirk siirinin ilk 6rnekleri Mani ve Uygur alfabeleriyle
yazilmigtir. Bu siirlerin  konusunu, dini metinler, tovbe dualar1 ve hikayeler
olusturmaktadir. Maniheist Uygurlardan kalma sekiz siirin ti¢ti ilahi, ikisi 6vgt, biri 6lim,
biri cehennem tasviri ve biri de “bir ask-sevgi” siiridir. Islamiyet’ten nceki Tiirk siirinde

74 Ayrica “Islamiyet 6ncesi Tiirk

dini igerikli siirlerin Orneklerine bolca rastlanir.
toplumlarinda ozan, saman, kam, baks1 ya da bahsi olarak adlandirilan sair, ayn1 zamanda
ruhani yonleri de olan sahir, musikisinas, din adami1 ve hekim idi. Bu bakimdan da halk
arasinda hiirmet goren insanlardi. Dini s6lenlerde musiki esliginde sdyledikleri siirler ve
icra ettikleri rakslarla, bir yandan toplumu manevi bir atmosfere tasirken, bir yandan da

dini telkin ve irsat hizmetlerini yerine getirmekteydiler.®

Din anlayisi, toplumlarin edebiyatlarina yon veren en 6nemli unsurlardandir. Her
edebi eser, toplumlarin veya 6zelde eser sahiplerinin inanislarindan izler tasir. Bu
gelenek, yukaridaki alintilardan anlasildig iizere Tiirk kiiltiiriinde de degismemistir.
Tiirklerin Islamiyet’i kabul etmesiyle beraber pek ¢ok edebi tiir ve sekil Tiirk edebiyatina

girmis ve edebiyatimizin akisina yon vermistir.

Islami kiiltiir ¢evresinde tesekkiil etmesi sebebiyle divan siiri dini bir karakter
gosterir. Ancak bu 06zellik, divan siirinin dini bir edebiyat seklinde algilanmasini ve
bundan hareketle sanat degerinden uzak kabul edilmesini gerektirmez. Tekke edebiyati
yani dini, tasavvufi karakterli ve ¢ok defa didaktik siir bir tarafa birakilirsa bir sairin
divaninda dogrudan dogruya dini 6zellik tasiyan siirler tevhit, miinacat, na‘t gibi birkag

kasideyle sinirli kalir. Bunun disinda divan edebiyatinin en muteber ve sayica en yaygin

8 Kemal Yavuz, “Tiirk Edebiyatinda Siir ve 11k Siir Meclisleri”, Tiirkiyat Mecmuasi, C. 24, 2014, 131.

4 Kemal Timur, “Tanzimat Dénemi Tiirk Romamnda Din Duygusu ve Inanglar”, Turkish Studies
International Periodical For the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, Volume 4 /1-11
Winter 2009, 2094.

> Melek Kahraman Dikmen, Klasik Tiirk Siirinde Dini-Tasavvufi ve Dindisi (Profane) Siir Tasnifinin
Incelenmesi ve Seyhiilislam Yahya Ornegi (Yayimlanmanms Yiiksek Lisans Tezi), Siileyman Demirel
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Isparta 2004, 7.



bicimi olan gazel daha ¢ok din dist (ladini, profan) konular1 igerir. Ancak din bu siirin
ana unsuru ve énemli bir estetik 6gesidir. Konu ister methiye ister ask isterse sarap veya
tabiat olsun sair ¢cagrisim psikolojisinden yola ¢ikip bazan ¢ok bilinen mazmunlari, bazen
de Dogu ve Islam kiiltiiriiniin daha az bilinen kaynaklar1 kullanilir. Béylece konu dini
olmasa da Kur’an-1 Kerim, hadis, fikih, akaid, siyer, islam tarihi ve cografyasi, islam
kiiltiir ve yasayis1 etrafinda sonradan tesekkiil eden orf ve adetler, hatta yanlis da olsa
ayni kiiltiiriin bagka kiiltlirlerle birlesmesinin {iriinii sayilan batini ilimler siirin arka
planindaki kaynagint meydana getirir. Bu durum, dini ve tasavvufi hayata yakin sairlerde
oldugu kadar meseld Nedim gibi havai mizagli sairlerde de bdyledir. Divan siirinin yalniz
arka plan kiiltiiriiniin degil poetikasmnin esas1 da dinden kaynaklanir. Islim diinyasinda
fesahat ve beldgatta asilmaz bir zirve kabul edilen Kur’an-1 Kerim’in nazmi, ifadede
miikemmelliginin 6rnegi olarak sairin zihninde bir pusula gibidir.® Dolayisiyla Kur’an-1
Kerim, her donemde sairlerimize ilham kaynagi olmus ve dini perspektifle siir yazan pek

¢ok sair de din kaynagi olarak siirlerinin temeline Kur’an-1 Kerim’i oturtmustur.

Osmanli Devleti’nin Bati medeniyeti karsisinda ugradigi yenilgilerin birinci
nedeni, dine dayali devlet yapis1 ve toplum hayat1 gériilmiistiir. Aydinlar tarafindan da
kuvvetle sahip ¢ikilan bu goriisiin etkisiyle Osmanli Devleti’nin son yillarinda ve
Cumhuriyet déneminde geri kalmishigin bas sorumlusu olarak goriilen Islami diisiince,
aydinlar ve devlet adamlar1 arasinda da kendine yer bulur. Osmanli aydinlari,
Miislimanliktan uzaklasip Bati’ya yaklastik¢a ¢agi yakalamanin miimkiin olacagina
inanirlar. Bu yiizden Miisliimanliktan kacis, o yillarin genel bir 6zelligi olarak karsimiza

cikar.’

Cumhuriyet donemi Tiirk siiri, genel olarak II. Mesrutiyet donemi Tiirk siirinin
bir devamidir. Bagka bir ifadeyle sdylemek gerekirse Cumhuriyet donemi Tiirk siirinin
alt yapisi, Mesrutiyet doneminde atilmistir. Kisa fakat ¢ok verimli olan bu yillarda Ahmet
Hasim, Yahya Kemal, Mehmet Akif ve Faruk Nafiz gibi Tiirk siirinin unutulmayacak

isimleri yetigsmistir. Bu usta sairlerimiz ve bunlardan sonra gelen digerleri Cumhuriyet

6 M. Orhan Okay, Alim Kahraman, “Siir”, DIA4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, XXXIX, 158.
" Muzaffer Candir, “Islami Duyarliligin Cumhuriyet Devri Tiirk Siirine Yansimalar1 (192-1950)”, Celal
Bayar Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sosyal Bilimler Dergisi, 9(1), Manisa 2011, 166.



donemi Tiirk siirinin sekillenmesinde onemli gorevler listlenmisgler ve etkilerini devam

ettirmislerdir.®

Mesrutiyet doneminde yetisip, etkisini Cumhuriyet doneminde de devam ettiren
en onemli sairlerden biri hig siiphesiz ki Mehmet Akif’tir. “Milli Miicadele’yi kalemini
ve hitabet dilini etkili bir sekilde kullanarak destekleyen, Tiirk milletine Istiklal Mars1’n1
kazandiran Mehmet Akif Ersoy, Islami ve ahlaki degerlerle yiiklii siirleri ile “millet-i
merhime™yi uyandirmayr amaglamistir. Saglam kiiltiirel ve edebi altyapisiyla “sanat
toplum i¢indir” ilkesinden hareket ederek aruz veznini ustalikla Tiirkgeye uyguladigi
siirlerinde pek ¢ok konuyu kendine 6zgili degisik iisluplarla ele almig, halkin konustugu
dille ger¢ek¢i manzim hikayeler yazmustir. ilme de din kadar inanan Akif, Tiirk milletinin
“milli sairi” ve “Istiklal Mars1 sairi” olarak sohret kazanmistir. Safahat adli kitabinda
toplanan siirleri, sanat, edebiyat ve elestiri konularinda yazdigi makaleleri ile 6zledigi bir
edebiyata isaretlerde bulundugu i¢in 1960’lardan sonra olusacak Yeni Islami Akim’in

oncii sahsiyeti olarak kabul gormiistiir.””®

Mehmet Akif, referansi Oncelikle ayet ve hadis olan bir siir anlayiginin
temsilcisidir. Milli edebiyat duyarligiyla kalem oynatmis; sairligini kartvizit olarak degil
ortii olarak kullanmis, “toplumun var veya yok olma savasini sairlikten 6nde tutmus”,
“batmakta olan bir toplumu kurtarmanin ¢ig8lig1, sesi, 6fkesi, yalvarisi ve direnisi” olmus
bir imzadir. Siiri kutsallara bagliligin ifade araci olarak goérmiis; i¢cinde yasadigi ve
vicdan1 olmay1 tercih ettigi toplumun hastaliklarina tan1 koyma ve tedavi Onerme
amactyla siir yazmustir. Poetikasinda sair i¢in bigtigi rolii hayatinda eksiksiz oynamuis,

siire yiikledigi islevi de eserlerinde comertce yansitmustir.*

Mehmet Akif Ersoy, halk tarafindan her ne kadar sair olarak taninmis olsa da
aslinda o, ayn1 zamanda bir din bilim adamidir. Clinkii o, siirlerinde ayetlere yer verdigi
gibi, milli miicadele yillarinda Istanbul’'un Beyazit, Fatih ve Siileymaniye camileri,
Balikesir’in Zaganos Pasa Camii, Kastamonu’nun Nasrullah Camii ve baska pek cok

camide verdigi vaazlarda, hep ayetlerle insanlar1 egitmeye, onlara birlik, beraberlik, sabir,

8 Candir, 170-174.

9 Adem Caliskan, “Ana Cizgileriyle Cumhuriyet Devri Tiirk Siirine Teorik Bir Yaklasim (1923-1960)",
Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi, 3(10), Winter 2010, 148.

10 Tacetin Simsek, “Mehmed Akif’in Poetikas1”, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalart Enstitiisii
Dergisi [Taed], 53, Erzurum 2015, 119.



azim ve irade ruhunu vermeye calismistir.”*! “Hayat1 boyunca dine, imana ve Kur’an’a
biiyilk 6nem veren AKkif, siirlerinin kaynagimi Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflere
dayandirmistir. Ayni1 zamanda dini ve ahlaki yasam tarzi sairin siirlerinin ve yazilarinin
temelini olusturmustur. Safahat’in ti¢iincii kitabina “Hakkin Sesleri” adini vermesi;
Akif’in, ayet ve hadislere olan diigkiinliiglinii gostermesi bakimindan 6nemlidir. Clinkii
Akif, bu tarz siirlerinde Kur’an ayetlerinden ve Hz. Peygamber’in miibarek s6zlerinden
cikardigr yiiksek ibretleri, ahlak ve cemiyet diisturlarini siirlestirmis, icinde yasadigi
buhranli giinlerin dert ve problemlerine Kur’an ve hadisin 1s18inda ¢6ziim ve careler

bulmaya ¢aligmstir.*2

Mesrutiyet doneminde yetisen Tiirk siirinin miimtaz sahsiyetlerinden birisi de
Yahya Kemal Beyatli’dir. 1903 yilinda on dokuz yasinda Paris’e firar eden Yahya Kemal,
1911 yi1linda muhafazakar bir milliyet¢i olarak Tiirkiye’ye doner. Fransiz milliyetgi fikir
adamlarimin disiinceleri, onu kendi milletinin tarihi, cografyas1 ve kiiltlirii lizerinde
diisiinmeye sevk eder.”'® Yahya Kemal, tarih ile cografya ve millet arasinda bir iliski
kurarak Tiirk tarihine Tiirkgiilerden farkli bir agidan bakar. Siirde dil ahengine ve
miikemmelliyete 6nem veren Yahya Kemal, “deruni ahenk™ dedigi Tiirk¢enin 6z sesini

bulur ve bu yoniiyle bir¢ok sairi etkisi altina alir.*

Yahya Kemal’i ¢agdaslarindan ayirarak biiyiik bir sair yapan kendisinden 6nceki
cesitli edebi yonelis ve topluluklarin yaptigim1 yapmayarak 6zgiin bir yol izlemesidir.
Gelenegi yikmadan, saldirmadan, onu yeni bir nefha ile isleyerek yapmustir bunu.
Aruzdan ve eski edebiyattan vazge¢meyisi ilizerine Ziya Gokalp'in “Harabisin, harabati
degilsin / Kokiin mazidedir, ati degilsin!” seklindeki tenkidine verdigi su cevabi misralari
0z suyunu gelenekten alan bir anlayis ve arayisa sahip oldugunu gostermektedir: “Ne

harabi ne harabatiyim / Kokii mazide olan atiyim!”®

1 Nurettin Turgay, “Mehmet Akif Ersoy’un Siirlerinde Kur’an Etkisi ve Din Yoluyla irsat”, /nsan ve
Toplum Bilimleri Arastirma Dergisi, 1(2), 2012, 29.

2 Siileyman Toprak, Akif’in Imani, Oliimiiniin 50. Yilinda Mehmet Akif Ersoy’a Armagan, Selguk
Universitesi Yaymlari, Konya 1986, 101.

18 Mehmet Kaplan, “Yahya Kemal ve Siir Sanati”, Tiirk Edebiyati Uzerine Arastrmalar II, Dergah
Yaynlari, istanbul 2002, 271.

14 Secaattin Tural, Cumhuriyet Donemi Tiirk Siirinde Din Duygusu, Kitabevi Yaymnlari, Istanbul 2003, 34.
5 Selguk Cikla, “Her Yéniiyle Yahya Kemal'’in Siiri”, Prof. Dr. Mustafa Ozbalct Armagam, Birlesik
Kitabevi, Ankara, 2008, 126.



Yahya Kemal, Paris’in hiir havasi i¢cinde zaman zaman sosyalizme, komiinizme
hatta anarsizme yaklagsmis olsa da bu etkiden uzaklasip kendi kiiltiirel degerlerine bagl
kalmay1 basarmistir. Yahya Kemal'in, 1903-1912 yillar1 arasinda Paris’in biitlin yasayan
sair ve diisliniirlerinin etkisinde kaldig1 halde kendi kiiltiirline yabancilasmamasi takdir
edilmesi gereken bir husustur. O, bu yoniiyle Batililagma siirecinde binlerce aydinin,
batinin 6zilinii degil posasini almasinin aksine, batinin posasini atip 6ziinii alabilmistir. Bu

ozler onu daima olgunlastirarak milli ve manevi degerlerine daha ¢ok yaklastirmustir.®

Islami gelenegin dénemli temsilcilerinden biri olan ve “Sultanii’s-Suara” olarak
sohret kazanan Necip Fazil Kisakiirek (O. 1983), Tiirk siirinin gelmis ge¢mis en biiyiik
sairlerindendir. Annesinin istegiyle on iki yasinda siir yazmaya baslayan Kisakiirek,
Cumbhuriyet devri Tiirk siirinde gerek diisiince diinyas1 gerekse siir anlayis1 bakimindan

kendi ekoliinii yaratmis bir isimdir.!’

Necip Fazil’in siirini iki donemde incelemek miimkiindiir. Sair, 1934 yilindan
once yazdigi siirlerinde sosyal konulardan ¢ok ferdi konulara agirlik vermistir.
Abdiilhakim Arvasi ile tanismasindan sonra baslayan ikinci donemde sair, bir fikir krizi
yasar; bundan sonraki siirlerinde Orhan Okay’in tespitiyle “dini-mistik bir egilim”in
agirhigr hissedilir. Necip Fazil’da “siiri ‘ulvi kiymetler’e adama” seklinde yansiyan bu
durum, sairin eserlerini Islimi degerlerin yonlendirmesiyle yazmasmni saglar. Bundan
sonra fikir ve varolus ¢ilesi, Ramazan Kaplan’in ifadesiyle “insanoglunun diistince ve ruh
diinyasindaki degisim anaforu” olan siirlerinin ana dokusunu olusturmustur. Ciinkii o,
onceki donemlere ait i¢sel problemlerini biiyiik 6l¢iide halletmis ve dikkatini dis diinyaya
vererek toplumsal konulara yonelmistir. Necip Fazil, artik siirini kendi ideolojisinin
emrine vererek dini inanglarinin yonlendirmesiyle toplum sorunlarini merkeze alan bir

sanat anlayisinin éncii ismi olmustur.

Edebiyat-gelenek iligkisi iki boyutta ele alinir. Bunlardan birincisi, gegmisten
bugiine ve gelecege aktarilacak olan yazili eserler ile o eserlerde yer alan ortak zevk ve
kiiltiirel mirastir. Ikincisi ise, toplumun Modernizmin etkisiyle maruz kaldig kiiltiirel

farklilasmaya ya da st kimlik kiiltiirlerle etkilesimi sonucu igine ¢ekildigi

16 Cikla, 134.

17 Adem Caligkan, “Ana Cizgileriyle Cumhuriyet Devri Tiirk Siirine Teorik Bir Yaklagim (1923-1960)”,
Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, 3(10), Winter 2010, 152.

18 Kemal Erol, “Necip Fazil’in Siirinde Toplumsal ve Kiiltiirel Dejenerasyon”, Adam Akademi, 8(1), 2018,
63.



yabancilasmaya ayna tutmasidir. Siir, roman ve hikaye gibi yazin tiirleri, toplumun tarihi
stire¢ icerisinde gecirdigi degisim doniisiim evrelerini sebep ve sonuclariyla birlikte kayit
altina alan hafizasidir. Bati medeniyetinin 6rnek alindig1 yenilesme siirecinde kaybettigi
degerleri ve aile kurumunda yasadigi yozlagsmay1 gozler oniine seren manzumeler yazan

Kisakiirek, Tiirk edebiyatinda toplumun hafizasina ayna tutmustur.®

Necip Fazil’a gore giiniimiiz aile yapis1, Tiirk—Islam kiiltiiriine ait olmanin aksine
Tanzimat ile birlikte baglayan yanlis Batililasmanin melez bir iiriintidiir. Sair, kendi
ifadesiyle bu “simariklik” ve “ziippelik nesli’nin olusturdugu “aile” yapisina karsin,
Osmanl kiiltiiriiniin 6zelliklerini tagiyan, biinyesinde milli-manevi degerleri barindiran,
ananevi ama Oziiyle uyumlu yeniliklere agik ideal bir aile kurumundan ve toplumsal

yapidan yanadir.?°

Islami gelenek icerisinde Mehmet Akif ve Necip Fazil ¢izgisini izleyen ve bu
isimlerden derinlemesine etkilenen bir diger isim de Sezai Karakog’tur. Karakog¢’un ilk
siiri ‘Sabir’, 1950 yilinda Biiyiik Dogu’da yayimlanarak sairin sanat hayat1 baslamistir.
Tiirk Edebiyatina dahili ikinci Yeni sairleri ile birlikte oldugu igin onlarla birlikte
anilmistir, ancak diinya goriisii agisindan onlardan biitiiniiyle ayrilistir. Ikinci Yeni
siirinin imkanlarindan yararlanarak siire baslamasina ragmen siireg igerisinde kendine

zgii bir siir kainat1 olusturmustur.?

Tarihsel kokenlerini asla Gtelemeyen Karakog, poetikasini modern bir Islam
dervisi gibi olusturmus Ve zaman i¢inde yavas yavas 6zgiin siirini olugturmustur. Sezai
Karakog’un siirini ve bu siiri olusturan unsurlar1 sadece onun diisiince yapisiyla
agiklamak miimkiin degildir. Siirinin dil 6zellikleri de ayr1 bir belge niteligindedir. Ikinci
Yeni siir hareketinde yer alan sairlerin birbirinden ayrilan bazi1 6zelliklerini g6z 6niine
alinca Karakog¢’un siir anlayisinin bu noktada ne kadar 6nemli oldugunu goriiriiz.
Oncelikli olarak Karakog, kullandig: siir dilinde Ece Ayhan, Ilhan Berk ve zaman zaman
bu isimlere katilan Edip Cansever gibi, anlami siirin iginden tamamen ¢ikarmaz. Siiri, bir
mantik sagmaligi olarak goren Edip Cansever’in tavrini da sairde bulamayiz. Bu tavrina
ragmen siirinin kolayca anlagilabilen bir yapida olmadig1 ger¢egini ortaya koymaliy1z.

Onun siiri, kolay anlagilmanin Gtesinde, okuyucuya gorev ve sorumluluk verir. Siirde

19 Erol, 66.
2 Erol, 79.
21 Caliskan, 183-184.



aklin 6nemsiz olmasi gibi bir yaklagimdan uzak duran sair, akla 6nem verir, aklin

tamamen disland11 otomatik bir anlaysla siir kaleme almaz.?

Ikinci Yeni i¢inde gelenegi derinlemesine kavrayan Sezai Karakog, gelenegin
diriltilmesini poetikasinin ana amaci haline getirmis ve bunu verdigi basarili 6rneklerle
kanitlamigtir. Siirini saglam bir metafizik zemine oturtan Karakog¢ gerek diinya goriisii
gerek sanat anlayisiyla gelenegin iginde yasamis ve onu yasatmaya caligmistir.
Dolayistyla Karakog icin Akif’in 6ziiyle Necip Fazil’in soziinii siirinde birlestirmistir,
denilebilir. Islami sdylem siirlerinde kendini hissettirir ve onun durusunda kendisinden
sonrakilere giiven veren bir saglamlik vardir. Bunun i¢in 1980 sonrasinin hareketli siir
ortaminda 6nemli bir konuma sahip olan Cahit Zarifoglu, Erdem Bayazit, Ebubekir
Eroglu, ismet Ozel ve Nurullah Geng iizerinde etkisi oldukca hissedilir. O, Ikinci
Yeni’nin gergekiistiiciilerden aldig: siir tekniklerini, bu yeni kusaga dgreterek Islami

sdylemin, bundan sonraki siirecte daha cazip bir gériiniim kazanmasin saglanstir.?®

Islami gelenek igerisinde yer edinen ve islami gelenegin izinden gelen en énemli
isimlerden biri de Bahaettin Karakog’tur. Siirle ilgilenerek ona yonelen sairin ilk siiri
“Cela Koyl”, 1942 yilinda Yurt Gazetesi ‘nde yayimlandiginda heniiz 12 yagindaydi. Halk
siirinin benimsenip yasatildigi topraklarda biiylidiigii i¢in baslangigta hece Olgiisiiyle
yazmay1 esas almistir. 1960 yilindan Once cesitli dergi ve gazetelerde yayimlanan
siirlerini begenmeyip kitaplarina koymustur. Siir yolculugunun giizergahini, 1973 yilinda
yayimlanan Seyran kitabinda belirledigi sdylenebilir. Sanatinin olgunluk doneminde
serbest Olgiiyle modern siirler yazmaya yonelerek dili ustalikla kullanmigtir. Hatirda
kalici1, duygu ve diisiince yiiklii, sanat degeri yiiksek siirleriyle tine kavusmustur. Edebiyat
diinyamizda kendisine Beyaz Kartal, Tirk Siirinin Dede Korkut’u ve Tiirk Siirinin
Tiirkmen Dervisi gibi unvanlar verilmistir. Asik tarz1 siirlerinde “Ekindziilii Rahmani”,
“Erzinli Gezgin Ozan”, “Ozer Semercioglu”; baz1 siirlerinde “Karakog”; diizyazilarinda

ise “Said Yaylal1”, “Baha Deliormanli” mahlas ve takma adlarmni kullanmustir.?

Sanatg1 karakteri dolayisiyla hicbir olusuma ovgiler yagdirmamis, bildigi

dogrular, gordiigii yanlislar1 sdylemis fakat giiniibirlik sosyal ve siyasi konular1 ve

22 Davut Bayrakh, http://www.edebifikir.com/poetika/sezai-karakocun-poetikasi-1.html (Erisim Tarihi:
20.11.2020)

23 Yusuf Kotan, Nurullah Geng 'in Siirlerinde O ’nun Izleri, Tevafuk Yaymlari, Istanbul 2018, 25.

2 https://tdk.gov.tr/wp-content/uploads/2019/01/21_Nail_Tan_-yitirdiklerimiz.pdf  (Erisim  Tarihi:
20.11.2020)


http://www.edebîfikir.com/poetika/sezai-karakocun-poetikasi-1.html
https://tdk.gov.tr/wp-content/uploads/2019/01/21_Nail_Tan_-yitirdiklerimiz.pdf

diisiinceleri sanatindan uzak tutmustur. Siirlerini siyasetin ve ideolojinin emrine
vermemis, sloganik ifadelerden hep uzak durmustur. Bu konularin siirle degil,
makalelerle, kose yazilariyla ifade edilmesi gerektigini savunmustur. Ofkesini sozleri ve
yazilariyla, muhabbetini siirleriyle ifade etmistir.?® Sanat¢inin karakteri ve dik durusu

hi¢bir olay karsisinda degismemis ve bu durum onun 6zgiin siir diinyasini olugturmustur.

Bahaettin Karakog un siiri sezgi, bilgi ve irfan ¢izgisinde, Tiirk-islam tarihinin ve
medeniyetinin ruhunu yansitan, bilgelik makamindan okuyucuya seslenen, zengin
telmihlerle yiiklii, sesleri uyumlu, coskulu ve lirik bir diinyadir.?® Kendine 6zgii imge
diinyasi ve tavriyla Tiirk siirinde kendine saglam bir yer edinen sairin, kendinden sonraki

sairlere ilham kaynagi olacagini soylemek yanlis olmaz.

25 Ramazan Avcl, “Beyaz Kartalin Ardindan”, Alkis Dergisi, S. 103, Ocak-Subat 2019, 5.
26 Tacettin Simgek, “Siirgiin Vezir’in Telmih Diinyas1”, Erzincan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi (Erzsosder), IX-11: 1 -10, 2016, 10.
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BIiRINCI BOLUM
BAHAETTIN KARAKOC

1.1. HAYATI

Bahaettin Karakog, 1930 yilinda Kahramanmaras’in Elbistan ilgesinin Cela
koyiinde dogmustur. Karakog¢’un dedeleri, koyilin ileri gelenlerindendir. Babasinin
babasina Balci Faki derlermis. Osmanli’dan beri babasmin siilalesi Karakoglar diye
anilmakta olup dedesine Balc1 Faki denildigi gibi, Kara Fakih Mehmet de denilmistir.
Anasinin babasi ise Osman Efendi diye anilmistir. Bu siilalenin unvani ise Kafalar’dir.
Osman Efendi, fakiri fukaray1 gozeten biriymis. Askerliginin bir kismini, Gazi Osman
Pasa ile beraber Plevne’de yapmistir. Hem Osman Efendi hem de Balc1 Fakih, devrinin

ilim sahibi kisileri olarak anilirmus.

Babasimnin adi Ummet’tir. Alim ve sair bir kisidir Ummet Karakog. Yiizlerce
talebe okutmus, hafizlar yetistirmistir. Ayn1 zamanda Naksibendi tarikatina mensup olan
babasi, dogdugunda oglunun adini1 Bahaettin koymustur. Bu isim, halk dilinde Bahattin
olmus; niifusta eski yazidan yeni yaziya aktarirken de Bahaettin olmustur. “Babam
anamla 40 altin baslik paras ile evlenmistir. iki kizlari, bes de ogullar1 olur. Kizlar &liir.
Babam, ge¢imini, demiryollarinda taseronluk yaparak temin ederdi”?’ demis Karakog

04.06.1995 tarihinde Mehmet Narli’nin yaptig1 miilakatta.

Karakog¢’un babasi kdyiin muhtar1 olup kdye ilkokulu agan kisi de kendisidir. O
yillarda yaymnlanan Cumhuriyet’i, Halkevlerinin ¢ikardign Ulkii dergisini takip
etmektedir. Cocuklarma Battal Gazi, Hz. Ali kissalar1 anlatan Ummet Efendi, inatc1
kisiligiyle koyde ilkokul agilana kadar miicadele etmistir. Annesi Fatma Hanim,
okuryazar degildir ama Karakoc¢’un deyisiyle, “irfan sahibi, disiplinli, igbilir bir Osmanl

kadini”dir.%8

Bahaettin Karakog, evli ve dokuz ¢ocuk babasidir. Cocuklarinin hepsi liniversite

mezunudur. Bes oglu, dort kiz1 olan sairin en biiyiik oglu Enver Karakog, mimardir. Ayni

27 Mehmet, Narli, 1950 Sonras: Tiirk Siirinde Bahaettin Karakog (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi),
K.S.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kahramanmaras 1996, 30.
2 Narly, 31.
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zamanda bir fotograf sanatgis1 olan Enver Karakog, yayinevlerine kapak tasarimlari da
hazirlamaktadir. Ikinci oglu Oguz, matematik 6gretmenidir. Uciincii oglu Cetin (Serhat),
orman miihendisi olarak caligmaktadir. Dordiincii oglu Bahadir, doktor; besinci oglu
Ummet ise Giizel Sanatlar Fakiiltesi mezunudur. Kizlarma gelince Nuray gretmen

olarak ¢alismakta, Selda Ilahiyat, Selcan ve Isikgiil ise Sosyoloji mezunudur.?

Bahaettin Karakog¢’un kardeslerinden Abdiirrahim Karakog, hemen biitiin siir
diinyasi tarafindan bilinen bir sair olup Milli Egitim miifettisi olan kardesi Ertugrul da

siirle ilgilenmistir.

Karakog¢’un yasadigi cevre ailesiyle, daglariyla siire tesvik eden bir ¢evredir. Daha
cocuk yasta iken merak duygusu yiiksek olan ve etrafin1 gozlemleyen sair, daglarin
ardinda neler oldugunu diisiiniir ve bir giizelleme 6rnegi olan ilk siirini Salavan dagina

yazar.

Karako¢’un babasi kdye muhtar oldugu yillarda, zor yillar olmasina ragmen,
cabastyla koye bir ilkokul yaptirir. Karakog da 1937 yilinda ilkokula baslar. Ilkokula bir
tirlii alisamayan sairi babasi okula alistirmak igin ¢ok ¢aba sarf eder. Eski yaziy1 ii¢ giinde
Ogrenen Karakog, bir ayda Kur’an-1 Kerim’i bitirir. El yazis1 ve resmi giizel oldugu i¢in

komsular1 mektuplarini ve dilekgelerini kendisine yazdirir.%

[lkokul yillarinda yazdig siirlerini cok begenen dgretmeni Karakog’un siirlerini
gelen 6gretmenlere ve gezici basogretmenlere gosterir. Onlar da begendikleri siirleri

bakanligin resimli dergilerinde yayimlarlardi.

Cocukluk yillarinda yazdig: siirler “Resimli Ilkégretim Dergisi’ne gonderilir. 12
yasinda yazdig ilk siiri 1942 yilinda, Behget Kemal Caglar’in yonettigi Yurt gazetesinde
yayimlanir. Cocukluk yillarinda, Nihat Sami Banarl’'nin Yedi Giin gazetesinde
hazirladig1 bir sanat-edebiyat kdsesine siirler gonderir. Nihat Sami, kdsesinde siirlerine

onem verdigini belirten bir de not yayimlar.

Karakog, ilkokulu bitirdikten sonra, 1942 yilinda bu okulu bitirenlerin birer kdy
ogretmeni olduklar1 Adana Diizi¢i K&y Enstitiisii’ne kaydin1 yaptirir. Hastalig1 sebebiyle

ara verdigi kdy enstitiisiine 1944°te geri doner. Yeniden birinci sinifa baslar ve dort elle

2 Narly, 38.
3 Ramazan Avcy, Tiirk Siirinin Beyaz Kartali Bahaettin Karakog, Oncii Basimevi, Ankara 2012, 12.
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okumaya sarilir. Kendisi bu donemi sdyle anlatir: “Biiytik bir tutkuyla sarildim kitaplara;
elime ne gectiyse biiyiik bir aglikla okudum. Geceleri ay 1s1ginda giindiizleri is arasi
molalarinda siirekli okudum. Kafasina, kalemine ve goniil adamliligina saygi duydugum
rahmetli hocam Resat Tiirkes’in devamli ilgileri, benim ufkumu biraz daha genisletti.”3!
Bu dénemde birkag arkadastyla yazma denemeleri yaparak yazilarini okulda “Ileri” isimli
bir duvar gazetesinde yayinlarlar. 1947 yilinda bakanligin agtig1 sinava giren Karakog,
Ankara Hasanoglan Koy Enstitiisii Saglik boliimiinii okumaya hak kazanir. Bu okulu
1949 yilinin Subat ayinda bitirerek {i¢ aylik stajin1 Malatya Devlet Hastanesi’nde yapar.
1949 yilinin Agustos ayindan itibaren saglik memuru olarak ¢esitli kdylerde caligir. 1949
yil1 Aralik ayinda Elbistan Hiikiimet Tabipligi Saglik Memurlugu’nda 1969 y1l1 sonlarina

kadar caligir.®?

Bahaettin Karakog, 1955 yilinda basladigi askerligini, Ankara Yedek Subay
Okulu ve Istanbul 3. Bagimsiz Korugan Taburu’nda tegmen olarak yapar ve 1957 yilinda
terhis olur. Saglik hizmetlerinin sosyallestirilmesi iizerine, Saglik ve Sosyal Yardim
Miidiirligi’niin Egitim Subesi’ne tayin edilir. Daha sonra da Kahramanmarag Verem ve
Savas Dispanserligi’ne naklen gecer. Bu kurumdan Haziran 1982°de kendi istegi ile
emekli olur. Karakog; emekli olduktan sonra, kendi edebi faaliyetlerine daha uygun olan,
daha ¢ok imkan sunan metropollerden birine gitmez ve Olimiine kadar

Kahramanmaras’ta kalir.*3

Tiirk edebiyatinda “Dede Korkut” ve “Beyaz Kartal” olarak anilan Bahaettin
Karakog’a Kahramanmaras Siitcii imam Universitesince, 2014 yilinda fahri doktora

unvani verilir.

2015 yilinda bir kaza sonucu beyin kanamasi geciren Karakog¢, Kahramanmaras

Siitgii Imam Universitesi Tip Fakiiltesinde ameliyat edilir.

Tirk edebiyatina katkilarindan dolayr, Kahramanmarag Milli Egitim
Miidiirliigiiniin teklifi ve Valilik oluruyla 2015’te adina Bahaettin Karakog ilkokulu
yaptirilir.

81 Narly, 39.
32 Narl, 38.
33 Avae, Tiirk Siirinin Beyaz Kartali Bahaettin Karakog, 17.
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Tiirkiye Yazarlar Birligi tarafindan “2015 yili Yazar, Fikir Adami1 ve Sanatcilart

Odiilleri’nde “Ustiin Hizmet” 6diilii Karakog’a layik goriiliir.

Siirleri, hikaye ve yazilar1 Hisar, Varlik Yilligi, Tiirk Edebiyati, Dolunay, Dogus
Edebiyat, Milli Kiiltiir, Kiiltiir ile Sanat gibi ¢ok sayida sanat ve edebiyat dergilerinde

yayinlanir.

Halk siirine daha yakin olan siir anlayisint son donemlerinde modern tarzla
birlestirip kendine 6zgii yeni bir ¢izgi ortaya koymay1 basaran Karako¢’un birgok siiri

degisik formlarda bestelenir.

Meslegini soranlara “Sairim.” diyen Karakog, 16 Ekim 2018’de evinde
rahatsizlanmasinin ardindan kaldirildigi Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi Tip
Fakiiltesi Kardiyoloji Boliimiinde yapilan miidahaleye ragmen kurtarilamayarak hayatini

kaybeder.
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1.2. KiSiLiGi
1.2.1. Kisilik Ozellikleri

Bahaettin Karakog’un siirleri incelendiginde, onun kisiligi ile sanat1 arasinda ¢ok
sik1 bir bag oldugu agikca anlagilmaktadir. Karakog un siirleri, onun i¢ diinyasinin, ruhsal

yapisinin, inancinin ve diinya goriistiniin disa vurumudur.

Mevlana’nin “Ya goriindiigiin gibi ol ya da oldugun gibi goriin.” sdziini kendisine
ilke edinmis; hayatim1 iyilik, dogruluk ve giizellik {lizerine insa etmis bir sair olan
Karako¢’un siirleri yasadiklarinin veya icinde yasattiklarinin bir tezahiiriidiir. O,
kendisini tanimlarken “Hayat piramidinin tepesine, koltuk degneksiz, zayif dallarimi
budaya budaya tirmaniyorum; kabugumda bile ham bir nakis, ac1 bir renk, kor bir diigiim
kalmasin istiyorum. Sanat¢iyim, dolayisiyla halkima, milli kiiltlirlime, tarithime ve bir
biitiin olarak medeniyetime kars1 sorumluluklar tasiyorum. Eserim aynamdir. Aynamda

yanstyan gériintiiler ise hayatim ve sanatimdr; ikisi bir biitiindiir.””3* diyor.

Elestirel bir mizaca sahip olan Karakog’un elestirilerinden biirokratlardan
sanat¢ilara kadar herkes nasibini alir. “Dost act soyler.” ilkesi sairin bu elestirel
tislubunun arkasinda yatan gerekcedir. Siirlerindeki yumusak, cicekli dilin dikenlerini
Karakog, sozlii ifadelerine saklar ve bu anlarda sesini ve yliziinii gercekei bir ofke

kaplar.®®

Karakog, her zaman yardimsever ve algak goniillii biri olmustur. Kendinden
yardim isteyen, roportaj yapmak isteyen hi¢ kimseyi geri ¢evirmemistir. Yas veya statii
ayrimi yapmadan herkese hosgoriiyle yaklagmistir. Onun diisiincelerinden faydalanmak

isteyen her kim olursa olsun kapisin1 agmustir.

Glinlimiiz insaninin en biiyiik derdi, hayatla olan kavgasidir. Degisen diinya
diizeniyle beraber insanlarin goziinii dondiiren hirsidir. Bahaettin Karako¢ da diger
insanlar gibi kendisiyle gecimsizlik yasar ancak onun gecimsizligi ‘diiriistlik’ adinadir.
Kisinin kendine olan diiriistliigliniin bagkalarina kars1 olan diiriistligliyle esdeger
olduguna inanan tavri, onu ‘Aksakal’ yapan 6zelligidir. Karako¢’u yakindan taniyan bir

baska sair olan Mustafa Ozcelik de onun miitevaz1 yasantisina sdyle vurgu yapar:

3% Avcy, Tiirk Siirinin Beyaz Kartali Bahaettin Karakog, 23.
3 Avay, Tiirk Siirinin Beyaz Kartali Bahaettin Karakog, 24.
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“Yiiregindeki inang¢ ve askla hep diri bir insan. Inanglarinda son derece samimi ama
gosterigsiz. Miitevazi fakat onurlu. S6z bayragini yere diisiirmedigi gibi insan olma
onurunu da hep yiikseklerde tutan biri. Torunu yasindakilerle ayni platformlarda birlikte
olmaktan yiiksiinmeyen, cagrildigi her yere giden, dostlugu kadim, soziinlii zerrece

sakinmayan bir 6zgiiven abidesi...”%®

1.2.2. Hoslandig1 ve Korktugu Eylemler

Bahaettin Karakog, siirlerinden ve sOylemlerinden de anlasilacagi lizere en ¢ok
tabiatla bas basa olmay1 sever. Tabiat onun icin 6zgiirliik demektir, samimiyet demektir

dogallik demektir.

Bir miilakatta hobilerini ve fobilerini su sekilde dile getiriyor: “Hobi olarak ¢igek
yetistirmeyi, cins atlara binmeyi, yolda hizli gitmeyi, giizel yazmay1, daglarda gezmeyi,
goklere bakmayi, 6teleri dinlemeyi ve giizellikleri sevdiklerimle paylasmay1 ¢ok severim.
Fobi olarak birisine haksizlik edip gonliinii kirmaktan, kiistiirmekten, zarar vermekten,
yanlis yapmaktan, yanlis anlagilmaktan korkarim. En biiyiik korkum da Cenab-1 Allah’1
kiistlirmek... Bunlarin disinda baska bir korku benim yiiregimde yasama ortami

bulmaz.”?’

Yukarida bahsettigi 6zelliklerinin diginda sairin en sevdigi ugrasisi ise kitap/dergi
okumak ve bulmaca ¢ozmektir. Yakin ¢evresi onu her ziyaret edislerinde mutlaka elinin
altinda birkag¢ gazete gordiiklerini sOylemektedirler. Bulmaca ¢6zmek Karakog igin 6zel

bir hobidir ve seyahatlerinde dahi bulmaca ¢ozdiigiine sahit olunmustur.>®

Karakog, Kiltiiriiniin ve inancinin men ettigi higbir zararhi aliskanhigin ve
davranigin i¢inde bulunmamis olmakla beraber hi¢bir zaman sigara ve alkollii i¢ki de
tilketmemistir. Her daim azimli olan sair; karsisina ¢ikan olaylar karsisinda dahi pes
etmemis, yilmamistir. “Kirk yil kenarda gezsem yine soyunup dalmam / Ceperi bar
baglamis yilginlik goletine”, “Felsefe sozliigiimde yorgunlugun adi yok” diyen sairin

diinyasinda yilgmlik ve yorgunluk kelimesi yer almamugtir.

36 Avecy, Tiirk Siirinin Beyaz Kartali Bahaettin Karakog, 24.
37 Avay, Tiirk Siirinin Beyaz Kartali Bahaettin Karakog, 25.
38 Avcy, Tiirk Siirinin Beyaz Kartali Bahaettin Karakog, 25.
39 Avcy, Tiirk Siirinin Beyaz Kartali Bahaettin Karakog, 25.



16

1.2.3. Ozgiiveni Yiiksek Bir Sair

Bahaettin Karako¢’un ¢agdaslar1 arasinda 6zgiiveniyle iddiali ve 6n plana ¢ikan
bir sair oldugunu séylemek miimkiindiir. Siirlerindeki séylemleri ve “Herkes kendini
biiyiik yazar goriir. Benim tiiriimiin ustas1 benim. Bu tiirde baska usta tanimiyorum.”*°
ifadeleri sairin kendine giivenini ve meydan okuyusunu &zetlemektedir. Hedefleri ve
yapmak istedikleri i¢in biitiin benligyle ¢abalayan sairin bu sayede amaclarina da
ulastigini gérmekteyiz. Sairin sdylemlerine baktigimizda da azimli ve kararli durusunun
cocuklugundan itibaren hep var oldugunu goérmekteyiz. Siir yazmaya c¢ocuk yasta

baslayan ve bu konuda kendini siirekli gelistiren sairin azim ve kararliligin1 ve hedefinin

siir alaninda her en yiiksek oldugunu su dizelerde dillendirmektedir:

Su sanath evrende dolunay olmak varken

Niye yildiz olarak ¢akilip kalayim ben?

(KS.,468)

1.2.4. EdeDbi Kisiligi

Tanzimat’tan bu yana yasanan sosyal, siyasi, kiiltiirel ve sanatsal degisim
yasanmakta olup glinlimiiz Tirk edebiyati, dogu bati kiiltlirii arasindaki c¢atigsmadan
nasibini almis olan bu calkantili siirecin devamidir. Bu siiregte dénemler ve bu
donemlerde yasayan sair ve yazarlar, ya kendilerinden onceki siiregten etkilenerek eserler
ortaya koymuslar ya da yeni bir arayisin igine girerek kendilerine o6zgii bir yol
tutmuglardir. Bahaettin Karakog¢’un siirlerine baktigimizda bagimsiz, 6zgiin bir yolda
gidenlerden biri oldugunu sdyleyebiliriz ancak siire¢ igerisinde onu da farkli gruplara

veya soylemlere dahil edenler olmustur.

1940-1960 yillar arasinda Tiirk siirindeki gelisim ve degisimi dikkate aldigimizda
degisen ve gelisen diinya diizenine bagli olarak hizli bir degisim yasanmistir. Garip
akimiyla baslayan bu siirecte geleneksel siirin biitiin kural ve kaliplarina karst ¢ikilmas;
Hisarcilar toplulugu gelenegin ve kaliplarin yikilmasia karsi ¢ikarak, memleketci ve

milli bir edebiyat olusturmaya ¢alismislardir. 1955 yilinda ise kendilerini “Ikinci Yeni”

40 Turgut Giiler, “Anket: Can Alic1 Yerinden”, Tiirk Edebiyati Dergisi, C. 37, 26.
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diye adlandiran hareket; bilingaltina yonelerek siirde anlamin kapali olmasi ve zor
anlagilmasi1 gerektigini savunmuslardir. Edebiyatimizin bu donemlerine baktigimizda
Bahaettin Karakog¢'un siirlerinin gelenekten bagimsiz olmadigini bir edebi gelenegin
devami oldugunu séylemek miimkiindiir. Bu sebeple Bahaettin Karako¢ ve onun sanat
anlayisina dair inceleme yapanlarin, onun sanat anlayisint 1960°’tan baslatmanin daha

uygun olacagi goriisiinde birlesmisglerdir.

1960 sonrasi ise Tiirk Edebiyati Tarihi adli kitapta “Toplumcu-Marksist Soylem,
Ulusalc1 Séylem ve Islamci Séylem” olmak iizere ii¢ baslikta ele alinir. Ramazan

13

Korkmaz ve Tarik Ozcan, bu ii¢ hareket i¢erisinde Bahaettin Karakog u “ulusalc1 sdylem”
icerisinde gostererek su ifadelere yer vermektedirler: “Geleneksel siir kiiltiiriiniin temel
sOylemlerini yeniden yorumlayan Bahaettin Karakog, genellikle insan-Tanr1, insan-doga
ve insan-toplum iliskilerini ortiik bir imgelem diizeyinde yorumlar. Siire, halk edebiyatina
ait formlarla baslayan sair, geleneksel bigcimleri asarak basarili diizeyde serbest siirler de
yazmistir. Tlrk kiiltiiriiniin kaynaklarina yonelen Karakog, Tiirk insaninin ruh iklimini
zenginlestirmeyi kendine gorev bilmis; bu nedenle, siirin dis yapisindan daha ¢ok

i¢yapisina énem vermistir.”*!

Karakog, donem donem farkli gruplara veya akimlara da dahil edilerek anilir.
Ornegin Ahmet Kabakli, Tiirk Edebiyat: adli dergisinin 3. cildinde Bahaettin Karakog’u

Tiirk Edebiyat: Dergisi yazarlar1 arasinda gosterir.*?

Ridvan Canim ve Hasan Ali Kasir ise kendilerinin hazirladigi Edebiyat Dersleri
2 adli eserde Bahaettin Karakog icin Islami ve tasavvufi duyarlilikla hem hece hem de
serbest tarzda yazan Bahaettin Karakog¢ i¢in bagimsiz sairler arasinda saymamamiz

gereken isimlerden demislerdir.*3

Biitlin bu sdylemlerden hareketle, Karako¢’a fikir ve ruh olarak kendini yakin
hisseden sairlerin onu kendilerinin ig¢inde bulundugu gruba dahil ettikleri dikkat
cekmistir; ancak genel degerlendirmelere baktigimizda onun milliyetgi séylemlerinin
agirhikta oldugunu séylemek miimkiindiir. Ciinkii siirlerinde milliyet¢i duyarlilikla Islami

mistisizmi kendine 6zgii bir Gislupla birlestirmistir. Nitekim hayat1 boyunca Karakog'un

41 Avey, Tiirk Siirinin Beyaz Kartali Bahaettin Karakog, 48.
42 Ahmet Kabakl, Tiirk Edebiyati, Tiirk Edebiyat1 Yaymlari, C. 3, Istanbul 1978, 580.
43 Ridvan Canim, Hasan Ali Kasir, Edebiyat Dersleri 2, Denge Yayinlari, istanbul 1996, 180.
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yakin ¢evresinde bulunan Ramazan Avci, Karakog¢’u “ulusalct sdylem” igerisinde

degerlendirmenin daha dogru olacagim belirtmistir.**

Bahaettin Karakog, siire asik tarzi halk siirine 6zgli sdylemlerle basglamais;
sonralar1 gelenekle modern siiri birlestirerek kendine 6zgi bir tarz olusturmustur. Giiglii
bir gdzlem yetenegine sahip olan sair, gézlemleri sonucu hayata dair edindigi izlenimleri
genis hayal diinyas1 ve zengin gozlem giiciiyle birlestirerek kendine 6zgii ve sanatli bir

uslup gelistirmistir.

Asik tarzi halk siiri formunda yazdigi, sanat kaygisi tasimayan veya sosyal yergi
ozelligi gosteren, sairin deyimiyle “yalnizca desarj araci” olan asik tarzi soylemlerinde
“Ekinoziilii Astk Rahmani, Erzinli Gezgin Ozan, Ozer Semercioglu”; diiz yazilarinda ise
“Said Yaylali” ve “Baha Deliormanli” mahlaslarim1 kullanmistir. Bunun disinda
siirlerinin biiyiik bir kisminda mahlas kullanmayan sair, siir kitapligina aldig: siirlerde

“Karako¢” mahlasini kullanmistir.*

Sairlerin, s0z ustalarinin siir yazmak i¢in sectigi zaman ve mekanlar birbirinden
cok farkhidir. Karakog ise nasil ve ne zaman yazdigini sdyle anlatiyor: “Illa da siir
yazacagim deyip masaya oturmakla siir yazilmaz. Siir, diri bir tohum gibi i¢indeki siir
topragina diisiip baz1 evrelerden gectikten sonra dogum siireci tamamlanmis bir bebek
gibi tekmelemeye baslamali, beni yaz diye bagirip durmali ki siir yazasin. Zaman ve
mekan benim i¢in s6z konusu degildir. Siir bana ne zaman ve nerede olgunlasarak gelirse,
oturur bir ¢irpida yazarim. Calisma odamda oldugu gibi bir otel odasinda da yolculuk
yaptigim araglarda da bir agag¢ golgesi, bir su kenari, bir kayanin iizerinde de yazarim.
Mekan bagimliligim yoktur. Konfor diiskiinii de degilim. Dogallig1 severim. Kisacasi
isini bilen, seven, ger¢cek anlamda siir yazan ve bol {iriin veren bir sairim. Zorlanmaya
baslarsam siiri birakirim.”*® Sairin kendi ciimlelerinden anlasildig1 iizere onun igin ortam
ve zamanin dnemi yoktur. Saire gére onemli olan i¢indeki diirtiiniin harekete gegmesidir.

Dogalliktan yana takindigi bu tavir, onun sairliginin de giiciinii géstermektedir.

Her sairin hayata ve siire kars1 takindig: tavir farklidir. Dolayisiyla her sairin esin

kaynagi da farklilik gosterir. Bazi sairler tabiattan, bazi sairler giin igerisinde yasadigi

4 Avey, Tiirk Siirinin Beyaz Kartali Bahaettin Karakog, 48.
4 Sule Tarak, “Bahaettin Karakog’la Soylesi”, Cemre, s. 2, 2001, 15.
4 Avcy, Tiirk Siirinin Beyaz Kartali Bahaettin Karakog, 49.
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olaylardan, kimi sairler ise hayal diinyasindan esinlenerek siir yazarlar. Ciinkii her sairin
ilham kaynagi kendine mahsustur aslinda. Karakog¢ ise ilham kaynagi konusundaki
diisiincelerini sOyle izah etmektedir. “Esin, yani ilham kaynagima gelince... Fikir
halindeki, siikiir halindeki her sey, Ozellikle de i¢imizdeki denizi iirperten, diinyay1
sarsan, gizemli gilizelliklerle bizi harekete geciren; bilingaltini -biling iistiinii bir tsunami
dalgasiyla allak bullak eden, somut veya soyut, bize ¢arpan ve ¢arpitan her sey, yani derin

2547

miizigin sifreli notalari, derin nizamin derin yansimalari...”*" seklinde ifade etmistir.

Bu s6zlerinden anlasildig lizere sair i¢in siir yazmak zamana ve mekana sigabilen,
bunlarla sinirlandirilabilen bir olay degildir. Yasadigi her olay, gordiigli her yer veya
karsilagtig1 her insan onun icin esin kaynagi olabilir. Ona gore ilham simsek gibi bir
seydir. Aniden gelir ve kaleminden dokiiliir. Onun i¢in 6nemli olan o am yakalayip

degerlendirebilmektir.

Tiirk edebiyatindaki siir 6rnekleri incelendiginde her sairin siirlerinde yer verdigi
unsurlar farkhidir. Sairlerin diinyaya bakis agisi, yasam sekli, inanci, yetistigi ¢evre gibi
unsurlar, siir dilini de etkilemistir. Bunun yaninda farkli donemlerde farkli unsurlar siirde
etkili olmustur. Tiirk siirinde bazi donemlerde konu, bazi donemlerde bi¢cim, bazi
donemlerde de gilizel musralarla siir yazmak sairler i¢in Onemli olmustur. Siirde
onceliginin sesi yakalamak oldugunu sdyleyen Karakog, bunu su sozleriyle ifade eder:
“Ben bir sesle yola ¢ikarim siir yazarken. O ‘ses' yani bir kelimeden bir ses dogar, bir
musiki gelir. Musikisiz siiri ben siir saymam. O sesi yakalarim, onun etrafinda bir alic1
kus gibi dururum. O kelime, o ses bir sozliik dolusu kelimeler doker 6niime, burada benim
segmem basglar. Bazen i¢i bosalmis kuru bir kelime alirim, dyle bir yere yerlestiririm o
kelimeyi, 0yle bir kanatlandiririm ki o anlama gelen on-yirmi kelime olsun hi¢biri benim

koydugum o ‘ses’in yerine oturmaz.”*8

Siir dilinde sese énem veren, kelimeleri segerken son derece 6zenli davranan
sairin kelime hazinesi oldukca zengin, benzetme diinyasi hayli genis, sembollere
yiikledigi anlamlar ise oldukga etkileyicidir. Siirlerine baktigimiz zaman soyut ve kapali
bir tislubu vardir ama bu kapalilik ve soyutluk anlasilirli§in 6niine ge¢mis degildir. Onun

siirlerini her kesimden insan rahatlikla okuyup anlayabilir ancak anlam derinligini

47 Avey, Tiirk Siirinin Beyaz Kartali Bahaettin Karakog, 50.
48 Avey, Tiirk Siirinin Beyaz Kartali Bahaettin Karakog, 50.
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¢ozmek zaman alabilir. O, siirlerinde dili ustalikla isleyip sekil vermis bir dil ustasidir.
Bu yéniiyle sair, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Ansiklopedisi’nde “Kelime virtiiézii”*® olarak
nitelendirilmistir. Siirlerinde kendine 6zgii bir kelime diinyas1 yaratmay1 basarmis usta

bir sairdir.

Yokluk ellerini 1sirtyor ceplerinde
Goniil en zehirli ¢igegi yakaliyor dal dal
Avimi kollayan bir yilanin gozlerinde
(BCBK., 295)
“Sevdalanir Sevdalanir Soylerim” adli siirden aliman yukaridaki dizelerde
Bahaettin Karakog'un siirlerinde benzetme, bagdasiklik, kisilestirme, mecaz ve
somutlastirma yoluyla olusturdugu kendine has iislubu ve orijinal imgelere dayali soyut

ve yar1 kapali anlatimi1 dikkatleri ¢cekmektedir.

1.2.4.1. Siirinin Sekil Ozellikleri

Bahaettin Karakog, siirlerinde renkli formlar1 kullanmaktan hi¢ ¢ekinmemistir.
Tek bir ¢izgide gitmek yerine siirekli yeni ve degisik bicimleri denemistir. Bunu yaparken
de kurguyu, ahengi, simetriyi géz ardi etmemistir. Farkli formlar1 denerken siirindeki
ahengi kagirmamis, ses uyumunu asla goz ardi etmemistir. Onun siirlerinde ses unsuru,
siirin seklini belirleyen ana unsurdur. Siirlerinde hece 6l¢iisii ve serbest dl¢ii kullanmay1
tercih etmis ve 3, 5, 6, 7, 8, 9 ve 10’arli bentlerden olusan siirler yazmistir. Bunun yaninda
halk siirinin ve klasik siirimizin nazim sekillerinden yararlanarak siirler yazmistir ve bu
siirleri glinlimiiz Tiirk zevkiyle harmanlamayir ustaca ve kendine 6zgli iislubuyla

basarmistir.>

Ask yoldan ¢ikarir, asik ar etmez
Sevda hastasina ilag kar etmez
Nabiz saymak, dile bakmak bos, doktor;

Felek yar degilse yari yar etmez.

(ICAZ., 442)

49 Ahmet Bican Ercilasun, Tiirk Dili ve Edebiyat: Ansiklopedisi, Dergah Yayinlari, C. 5, istanbul 1990, 180.
0 Avey, Tiirk Siirinin Beyaz Kartali Bahaettin Karakog, 53.
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Karakog, nazim birimi hususunda kendini sinirlandirmamistir. Farkli misra
sayilarindan olusan bentlerle, dortliik ve beyitle, sadece beyitle, nakaratli dortliiklerle ve
serbest nazimla yazdigi siirleri vardir. Siirlerinde en ¢ok serbest nazmu tercih etmekle
beraber hece Olgiisiiyle yazdigi siirleri de vardir. Hece Olglistiyle yazdig siirlerinde

hecenin 8'li ve 11°li kaliplarini tercih etmistir.

Siirlerinde ahengi kafiye, aliterasyon, kelime veya misra tekrarlariyla saglamistir.
Kafiye diizenini saglarken dortliikle yazdigi siirlerinde ¢apraz ve sarmal kafiyeyi siklikla
kullanmistir. Serbest tarzda yazdig: siirlerindeki kafiyeler ise daha etkileyicidir ¢iinkii
serbest tarzda yazmanin rahatligin1 sonuna kadar kullanmistir. Siirlerinde genellikle tam
ve zengin kafiye goze ¢arpmaktadir. Siiri soyut degildir ancak Karakog¢u ve siir diinyasini

anlayabilmek icin onu iyi tanimak gerekir.*!

1.2.4.2. Siirlerinde En Cok Kullandig1 Temalar

Edebi eserlerin temel konusu insandir. Dolayisiyla insani ilgilendiren her konu,
edebiyatin da konusudur. Bu bilingle yola ¢ikan Karakog, insanla ilgili her seyi siirlerinde
tema olarak iglemistir. G6zlem giiciiyle beraber gordiigii, etkilendigi her nesne veya olay,
onun siirinin konusu olmustur. Buradan yola ¢ikarak onun siirlerinde en ¢ok islenen
temalar1 alt1 baglikta toplayabiliriz: Ask, tabiat, milli duyarlilik, sosyal meseleler, din ve

olum.

1.2.4.2.1. Ask

Insanin var olusundan beri edebi eserlerde en ¢ok islenen tema asktir denilebilir.
Gegmisten giliniimiize pek ¢ok sairimiz agki aramig veya bulmaya ¢alismistir. Ne var ki,
ask1 bulmak o kadar kolay degildir. Bahaettin Karakog, siir ile ask arasinda siki bir ilgi
kurdugunu su sozleriyle dile getiriyor: “Ask, sevgiliye kayitsiz sartsiz teslim olmaktir.
Kalp goziinii berilere kapamak ve 6telere agmaktir. Yanip piserek hamliktan kurtulmaktir.
Istemek degil vermektir. Nefsi 1slah ederek yasarken lmektir. Oliip 6liip dirilmektir.
Sevgilinin; kemal, cemal ve celal sifatlariyla boyutlanan ilahi giizelligine takvimlere bagli

kalmamak tizere siginmaktir. Aslinda aski tarif etmek, kainati kucakta tasimaktan daha

5 Sevket Bulut, “Bahaettin Karakog ve’Harput’ta Bir Ses Avcis’”, Tiirk Dili ve Edebiyati Dergisi, Ocak
1998, s. 553, 71.
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zordur. Ilkyazdaki siir poetikamda da belirtmistim: siir ve ask... Bir altinoluktan akan iki
bengi su birlesimi ve bir hayat cevheridir. Siir de ask da tarif edilemez, ancak duyularak
yasanir... Clinkii siir de ask da her kucaga, her kafaya, her goniile degisik hacimlerde
sigar. Dolayisiyla herkes kendine yansiyani goriir; herkes tutabildigi kulpu siirin ve askin
gercegi sanir... Ve bu zanna dayanarak da konusur. Evet, boyle demistim, simdi de bdyle
diisiiniiyorum. Su bir ger¢ek ki agkin mertebesi siirinkinden daha yiiksektir. Giiglii siirler
ancak giiclii asklardan dogarlar. Ezelde vardi ikisi de, simdi de var, ebediyen de var

olacaklar. Siiri asktan, aski siirden ayr1 diisiinmek kesinlikle miimkiin degildir.””>

Bu sozlerinden anlasildigi iizere sairde giiclii bir agk tasavvuru vardir. Karakog,
siirlerinde hem beseri hem de ilahi agki islemistir. Onun siirlerindeki derinligi anlamak
icin bir kere okumak veya siirlerine géz atmak yetmez. Siirlerini derinlemesine okumak
ve 6ziimlemek gerekir. Ozellikle ilahi aski isledigi siirlerinde sevgili ilk bakista beseri
askmis gibi bir izlenim uyandirir, ancak beseri askin gerisinde ilahi bir sevgili vardir.
Ciinkii halk hikayeleri dinleyerek biiyliyen sair, sevginin giliciiniin ve buylkliigiiniin
bilincinde olarak siirler yazmis, bu hikayelerdeki beseri agklari ve Yunus Emre’deki ilahi
aski kendine rehber edinmistir. Buradan edindigi diisturla sevgiliden gelen her seye
razidir ve Fuzuli edasiyla sevgilinin verdigi cefaya da asla isyan etmez, sefaya da cefaya

da raz1 oldugunu siirlerinde dile getirir.

Zaman kiiheylan atin1 listiime stirer
Diiserim kalkarim sinanirim
Ne zaman agzimdan bir ah ¢iksa

Biitiin asiklarca kinanirim.
(KS., 362)

Ask derdiyle ah ¢ekmeyi kendine utanma sebebi olarak goren sair, sevgiliden

gelen her seye razi oldugunu bu misralarda 6zetlemektedir.

Beseri ask, onun i¢in ilahi agk yolunda bir kopriidiir. Bu kopriiden gegmeden ilahi
aska ulagamayacaginin bilincindedir. Bunu su sozleriyle dile getirmektedir: “Evvela
yagsamak lazimdir. Ben yasadim, yoksa nasil yazarsiniz. Bir binanin {ist katina ¢ikiyorsun,

evvela kapidan girersin. Merdivenleri zor zor ¢ikarsin kendiliginden. Bir seye tutulursun

52 Hiiseyin Tuncer, “Bahaettin Tuncer ile Siir Uzerine”, Ufuk Cizgisi, s. 15, Ocak 1991, 7.
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ask o zannedersin ve o ac1 kivrandirir seni. O kivranmada bir giizellik vardir, sabir vardir,
sevdigine bir bakis acis1 gelistirme vardir. Ama ne zaman ki duygular kemale erer,

9553

duvarlar yikilir, perde kalkar gergegi gortirsiin. O zaman da bunlara giilersin.”° ctimleleri

sairin agki en iy1 anlattig1 ctimlelerdir denilebilir.

Sairin sevgiliyi anlattigi, sevgiliden bahsettigi siirleri incelendiginde Divan
siirindeki sevgili tasviriyle biiyiik benzerlikler gosterdigi dikkatleri ¢eker. Sevgiliyi tasvir
etmez, fiziki giizelligiyle 6n plana ¢ikan bir sevgiliden bahsetmez. Hayal diinyasinda
yarattig1 sevgili onun duygulariyla bigime ve kaliba girer ve en ¢ok kullandig: tabiat
unsurlarindan faydalanarak sevgiliyi betimler. Tabiat unsurlarini kullanarak betimledigi

sevgiliyi siirrealist ifadelerle okuyucuya sunar.

Sairin siirlerinde goze ¢arpan baska bir unsur da sairin hasretten duydugu haz ve
vuslat1 istememesidir. Tipki Divan sairlerinin yaklasimi gibi vuslati istemez, vuslati bir
son; hasreti ise sonsuz bir huzur olarak goriir. Hasret kalmanin verdigi act onu mutlu eder.

Kavusmaya duydugu heyecan ve ¢ektigi hasret onda siirin sonsuz kapilarini aralar.

Hem yakin dostu hem de hayati ile ilgili bir caligma yapmis olan Ramazan Avci,
sairle ilgili sdyle bir degerlendirme yapmistir: “Denilebilir ki Karakog¢'un 1962-1986
yillar1 arasinda yayimlanan Mevsimler ve Otesi, Seyran, Sevgi Turnalari, Ay Safagi Cok
Cicek, Kar Sesi, Zaman Bir Beyaz Tiirkiidiir, Ilk Yazda ve Bir Cift Beyaz Kartal adli
siirlerinde yer alan ask siirleri insana duyulan aski dile getirmektedir. Sair Menzil adli
eserinden itibaren tabir-i caizse ilahi aska yonelir. Ancak bu yonelis ani bir manevra ile
olmamustir. Uzaklara Tiirkii ve Giinese Uc¢mak Istiyorum adli eserler, bu gegisin
kopriisiinii olusturur. Kopriiniin karsi1 yakas1 Beyaz Dilek¢e’dir. Eserlerin isimleri bile
mutlak gilizeli arayan kelimelerden olusur: Menzil, Uzaklara Tiirkii, Giinese Ug¢mak
Istiyorum, Beyaz Dilekge, Giinesten Ote, Leyl ii Nehar Ask. Nihayet Ask Mektuplar: adl
eserde Mutlak sevgiliye adeta serenat 6zelligi tasiyan lirik ask siirleri yer alir. Thlamurlar
Cicek A¢tigr Zaman'da mecazi ve ilahi sevgiliye kavusmanmn miihlet ve zamaninin
sorgulanmasi, Siirglin Vezirin Ask Nesideleri’nde gergek sevgiliden uzak diismenin

1stirabi ve kavusma arzusu, Ben Senin Yusuf'un Olmusum'da mecazi giizelliklere sirtini,

53 Kamer Nur Giizel, “Bahaettin Karakog ile Sdylesi”, Mart;, Kasim 1999, 21.
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aydinliga yiiziinii donmiis bir asi8in 6zlemi, Giindemde Yine Ask Var'da bir kelebegin,

yani sairin ilahi aski terenniim ediliyor’*

Sonug itibariyle pek ¢ok sair gibi Karakog’un siirlerinde de ask temasi yogun
olarak islenmistir. Ancak sair, aski kendine has imgelerle yorumlamistir. Sevgiliye karsi
her zaman bir mesafesi vardir. Hep ayrilik acis1 ¢ekmis ve vuslatin hayaliyle yasamistir.
Onun siirlerinde her yastan her kesimden insan kendi duygularini bulabilir. Bu yiizden
siirlerindeki askin beseri mi yoksa ilahi mi oldugu ilk bakista anlasilmaz. Siirde
evrenselligi ve kalicilig1 hedefleyen sair, bunu basarmis ve her donemde yasayacak siirler

yazmistir.

1.2.4.2.2. Tabiat

Gecmisten giinlimiize pek ¢ok saire ilham kaynagi olan tabiat, Karakog icin de
biiyilik bir ilham unsuru olmustur. Pek ¢ok sairimiz tabiati siirine tagimistir. Yeri gelmis
tabi glizellikleri konu edinmisler, yeri gelmis sevgiliyi anlatirken tabi unsurlardan
yararlanmiglardir. Cocuklugunu, gengligini ve memurlugunun biiyilk bir bolimiini
Anadolu’da geciren Karakoc'un hem kisiliginin hem de sairliginin gelisiminde doganin
giici biiyiiktlir. Tabiat, tabiata ait unsurla ve tabi giizellikler sairin en ¢ok isledigi

temalardir. Neredeyse tabiata ait tiim unsurlar onun siirlerinde hayat bulmustur.

Goniilden baglandigi Anadolu’yu, Anadolu cografyasini siirlerinde biitlin
yonleriyle ele almis, bu cografyay1 bazen bir tema olarak bazen de duygularini anlatma
araci olarak kullanmigtir. Karakog’a gore en giizel mektep tabiattir. En zengin materyal

onda vardir, 6nemli olan “ona alismak, onu kendine aligtirmak”tir.%

Mehmet Narli, Karako¢’un tabiatla iliskisi {lizerine su tespitte bulunuyor:
“Karakog’ta insanin i¢ ve dis diinyasi ile ilgili biitiin degerler, tabiattan gecerek veya
tabiatla birlikte ‘Mutlak Hakikat' le irtibatlandirilirlar. Tabiatin i¢indeki diis aleminde
biiyliyen sair, yasadigi c¢evrenin biitiin dogal unsurlarina (daglar, irmaklar, yaylalar)
uzandig1 gibi kendisini icten ve distan kusatan tabiatin biitiin renklerine, seslerine,
bi¢cimlerine yaslanarak insanin i¢ ve dis diinyasina ag¢ilir. Karakog¢’un ¢ok kullandig su,

kus, cicek, ses gibi dogal motifler, biitiin tematik yapinin temel 6geleridir. Tabiat,

5% Avcy, Tiirk Siirinin Beyaz Kartali Bahaettin Karakog, 66.
5 Avae, Tiirk Siirinin Beyaz Kartali Bahaettin Karakog, 67.
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siginilacak bir imkan sunar; insanin ylikiini aldiktan sonra onu yeniler ve doldurur ve
hayata yeniden yollar; insanin agk ve hakikat yolculuguna eslik eder, hatta kilavuzluk

eder.””°®

Tabiat1 okul olarak goren ve her seyin ondan &grenilebilecegini sOyleyen sair,
insana ait her seyin tabiattan damitilarak islenebilecegi kanaatine varmis ve buna 6rnek
teskil edebilecek c¢ok giizel siirler yazmustir. Asagidaki siiri bunun en giizel

orneklerindendir:

Bir riizgar yolarken bulutlar lif 1if

Turalanmis saglarini uguruyordu Elif

Uyku vaktini unutmus gokteki tek yildiza dogru
Otelerden yansiyordu bir dagin kamburu

Bir ezginin riizgarinda 1rgalanan diisii icinde
Daha tay, daha ceylan, daha zinde

Elif bir kar suyudur dupduru

(BCBK., 69)

1.2.4.2.3. Milli Duyarhhk

Bahaettin Karakog; vatanina, milletin, bayragina ve tarihine bagh bir sairdir. Bu
milli biling, siirlerinde kendini gostermektedir. Toplumcu sdylemciler igine de dahil
edilen sairin siirlerinde bu hassasiyet rahatlikla hissedilir. “Alin yazim, yavuklumsun
Tiirkiyem/Oziim esrir kalbim sende atanda” (S., 310) diye sdyleyen sair igin Tiirkiye
sevdalisidir, vatanina asiktir demek yerinde olacaktir. Ulkemizin tasina, topragina,
insanina ve tabiatina agkla baghdir. Bu sebeple milli olma bilinci onun siirlerinin ruhuna

islemistir.

Karakog; gezmeyi seven gezdigi yerlerde giiclii gdzlemler yapan bir sairdir. Hem
mizaci hem meslegi hem de davet edildigi ¢esitli etkinlikler hasebiyle yurdun pek ¢ok
yerini dolagsma imkani1 bulmustur. Ramazan Avci’nin deyimiyle sairlerimizin “Evliya
Celebi’sidir. Evliya Celebi gezdigi gordiigli yerleri nasil yaziya dokmiisse Karakog¢ da

gezdigi gordiigii yerleri kendine has iislubuyla siire adeta naksetmistir. Her bir misrada

% Narli, 156.
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Anadolu'yu adeta nakis nakis islemistir.”® Sair, gezip gordiigii yerlere hayranligin

anlatan ¢ok giizel siirler kaleme almistir.

O Malatya ki

Hitit'lerden beri anli-sanlidir
Yiiregiyle, bilegiyle

Uygarlik savasinda bir delikanlidir
Riizgan var, Battal Gazi kilict

Giilleri var, herdem goniil alici,
Giizelleri sanki yiirek delici

Unliidiir kayisis1, sekerparesi

Yillar var ki semtinden hi¢ gegmedim
Azat midir tutsak midir bilemem

Hig¢ aklimdan ¢ikmaz Beyler Deresi
(ICAZ., 183)

Bahaettin Karakog’un siirlerinde Anadolu her yoniiyle dagiyla, tasiyla, havasiyla,
suyuyla ve insanuyla yer almaktadir. Ulkemizi karis karis gezen ve her bir kdsesini
hayranlikla siirlerinde isleyen sairin en biiylik sevdasi iilkesidir, denilebilir. Dogup
biiyiidiigii ¢evreden kopamayan sairin hayatina baktigimizda Anadolu ve Anadolu
insanimin derin izlerini gormekteyiz. Anadolu’yla 6zdeslesen Bahaettin Karakog,

insanimizin dertleri kadar cografyasmi da dziimseyerek siirlerinde yer vermistir.%®

Tabiat tasviri, Karakog¢’un siirlerinde 6n plandadir. Duygularina terciiman olarak
gordiigi bu betimlemelere Anadolu’nun giizelliklerini anlatirken agirlikli olarak
basvurur. Hayata bakisinda, hayat karsisindaki durusunda 6nemli bir yer olan Anadolu’yu
betimlerken Tiirk ve Miisliman kimligini 6n plana ¢ikardigi ve gururunu yasadigini

anlattig siirleri dikkat ¢ekicidir.

Tiirk’tim, mavi ¢eligime su veren dinimdir.

Ay'im, yildizim bir 6zge uyumla parildar.

(S., 316)

ST Avay, Tiirk Siirinin Beyaz Kartali Bahaettin Karakog, 76.
%8 Ertugrul Aydin, “Karakog ve Tabiat”, Tiirk Edebiyati Dergisi, s. 357, Temmuz 2003, 34.
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Yukaridaki misralarda hem milletimizi hem de dinimizi yiliceltmektedir.
Tarihimize ve kiiltiiriimiize hayran bir sair olarak siirlerinde Yunus Emre, Mevlana gibi
kanaat 6nderlerimize ve kiiltiiriimiiziin mimarlar1 olan Evliya Celebi, Mimar Sinan gibi
Tirk biiyiiklerine yer vermistir. Bu isimlerin kendi hayatina ve siirlerine nasil yon

verdigini anlatmistir.

Sen sevgiyle sardin biitlin alemi
Sana uydum, ben de sevdim ¢ilemi
Senin sularinda génliim bir gemi

Her sirrin1 ele verdim Yunus'um (Uzaklara Tiirkii)

Coskun bir ozandir Evliya Celebi’m

Her zaman yeni, her zaman 1lik, her zaman evrensel
Hoca Nasreddin'im

Her yerde Mimar Sinan’imin 6liimsiiz imzast;
Tiirk-Islam ruhunun motifleridir

Kopriiler, cesmeler, ulu camiler (Sevgi Turnalari)

Milli duyarlilik, sairin hayatinin hassas noktalaridan biridir. Ulkesine, milletine
karsi sorumluluklarinin bilincinde olan sair, aym sorumlulugu dilimize kars1 da
hissederek siirlerinde kullandigi dili 6zenle islemistir. Toplumu ayakta tutan temel
taglardan birinin de dil oldugunun bilinciyle hareket eden sair, Tiirkgeyi yasatmak adina
gorevleri oldugunun bilincinde olarak sunlar1 séylemistir: “Dilimize en az vatanimiz
kadar sahip ¢ikmaliyiz ve onu canimiz, kanimiz pahasina da olsa giizellestirerek suurlu
olarak zenginlestirmeliyiz. Dilini yitiren insan 6l bir insandir. Dilini yitiren millet,

imanin1 bayragina riizgar yapan hiir bir millet degildir artik.”*

1.2.4.2.4. Sosyal Meseleler

Bahaettin Karakog'un eserlerinde sosyal meseleleri isleyen siirleri ¢ok fazla
degildir. Ancak yasadigi toplumdan kendini soyutlamis degildir. Vatanini, milletini seven

her birey gibi sosyal olaylara kars1 duyarliligini dile getirdigi siirleri vardir. Bu siirlerde

%9 Bahaettin Karakog, “Sanat-Edebiyat Merkezli Fail-i Miibasir, Sair veya Genis Kanatli Albatros”,
Kargigegi, s. 1, Kis 2001, 6.
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kisisel giiniibirlik sorunlarla degil tiim {ilkeyi hatta tiim diinyayi ilgilendiren sorunlari
islemeyi se¢mistir. Sairlerin sosyal sorumluluklar1 karsisindaki fikirlerini de soyle
Ozetlemistir: “Ben Tiirkiye’nin ya da diinyanin herhangi bir yerinde bir haksizlik vuku
buldugu zaman ondan kendi payima diiseni alirim. Sirf buna sebep olanlar1 suglamam,
suglarsam once kendimi suglarim. Sen bir sairsin, insansin tepkin nedir? Bu sorgulama
sirasinda kendime bir yer se¢gmek, aydinligi yakalamak ve bu aydmligi baskalarma
tasimak en zor sorumluluklardan biridir.” diyor ve ekliyor: “Madem sanat¢1 ¢agin

tamgidir, ben tankligimi hakkiyla yaptigim inancindaymm.”

Karakog siirlerinde; sosyal olaylari, toplumsal bozukluklari, yozlasan insanlig
siirlerinde sahsi bir Tliziintliye donistiirerek islemistir. Toplumsal sorunlar1 ve
carpikliklari, kendi kirginliklar1 olarak goriip kullandig1 imgelerle, kelimelerle, seslerle
siirine yansitmistir. Sosyal elestiri yaptigi siirlerini yazarken daha ¢ok serbest nazim
tarzin1 se¢mesidir. Serbest tarzla yazdig1 sosyal temali siirlerinde bazen canli bir tabloyu

okuyucuya resmetmistir. Bunu yaparken gercekgei bir tavir sergilemistir.

Yaz kis ayn1 kunduralar, ayni elbiseler
Bir ipligi ¢ekilince bin yamasi dokiilen
Oglanin ad1 ‘Mutlu’, kizinsa ‘Giiliimser’
Gel gor ki tiim diisleri her zaman bir ac1 s6len
Ana kan tiikiirlir ve kimseye belli etmez
‘Belki’li, ‘yarmn’l1 hiilyalar bitmez
Oyle bir calilik ki ne at geger ne deve
Her sabah taze bir umutla gider isine
Her aksam umutsuz ve yorgun adam
Parga parga serilir eve
(S., 257)
Bu siirinde igsiz ve yoksul bir ailenin yasam karsisinda verdigi miicadeleyi konu

edinmistir.

80 Avcy, Tiirk Siirinin Beyaz Kartali Bahaettin Karakog, 80.
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1.2.4.2.5. Din

Kur’an ile hemhal olmus bir ailede diinyaya gelen Karakog, ¢ocuklugundan
itibaren Islami edeple biiyiimiis dindar bir sairdir. Cok kii¢iik yasta Kur’an’1 grenmis,
babasindan saglam bir din egitimi almis ve bu dogrultuda bir hayat yasamaya gayret
etmistir. Dini konular ele alirken gelenegin disina ¢ikarak farkli mazmunlar kullanan
Karakog bu yolla kendi tarzini1 olusturmustur. Giizel bir Tiirk¢e ile giiniimiiz insaninin
anlayabilecegi ifadelerle Tirk insaninin dine yaklasimini, Allah’a ve Peygambere olan
inancini ve sevgisini anlatmistir. Ahmet Bican Ercilasun, sairin dini konulara yaklagimini
sOyle anlatmistir: “Asirlarca Allah’a ‘esirgeyen, bagislayan, Rahman, Rahim’ diye dua
ettik. Karakog: ‘Ey goren ve gozeten/ Ey kisaltan ve uzatan / Esirgeyen, bagislayan /
Giizel Allah’im’ diyor. Gorendir, gézetendir; bunu biliyoruz, siiphesiz dmrii kisaltan ve

uzatan da odur; ama asirlardir kim ona ‘kisaltan ve uzatan’ diye seslendi?”®!

Sairin din konulu siirlerinin temelini Allah sevgisi olusturmustur. Bu tiir
siirlerinde somut ifadelere agirlik vermis ve gergekgi bir tavir sergilemistir. Yeri gelmis
Yunus Emre edasiyla Allah ile kendisi arasindaki iligskiyi anlatmistir. Allah sevgisini
anlatirken siirlerinde en ¢ok yer verdigi unsurlar olan tabiat 6gelerinden yararlanmistir.
Tabiatin siirekli Allah’1 zikretmesi onun din temali siirlerinin ¢ikis noktasi olmus ve bunu

bir siirinde su sekilde dile getirmistir.

“Daglarn eridigi hissedilir 15181n vurunca
Her toprakta bir dogum sancis1 baslar
Kokleri daha saglam oturur sabah agacinin
Seni kokar ¢igekler seni oter kuslar

Sensin ak sevgilerde giiliimseyen”
(S., 269)

Ramazan Avci, sairin dini yoniiyle ilgili olarak soyle bir degerlendirmede
bulunmaktadir: “Bahaettin Karakog¢, mutasavvif bir sair degildir. Fakat dini siirlerinde

tasavvuf felsefesine ait mazmunlar1 kullanmistir ve tasavvufi hava hakimdir. Kudretinden

61 Ercilasun, 8.
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ve yiiceliginden dolay1 tek siginagi olan Allah, onun en yakin dostudur. O’ndan dilegi ise

tastyamayacag yiikii vermemesi fakat yiireginden aski eksik etmemesidir.”®2

Ey sevgili

Giiclimle orantili olmayan yiikii

Yiiklersen omuzlarima, tastyamam

Kalbi dirilten aski ise

Hig eksik etme benden

Hiirriyetsiz yasarim da

Asksiz yasayamam

Aklimdan gegenleri teshirden ¢ok korkarim
Kendim i¢in saklarim

Ama senin ey sevgili,

Her seyi bildiginin farkindayim.

(BD., 101)
1.2.4.2.6. Oliim

Inanch bireyler icin 6liim, bir son degil baslangictir. Oliim beden i¢in son, ruh
icinse sonsuzluktur. Karakog i¢in de 6liim korkulacak degil arzulanacak bir mefhumdur.
Onun siirlerinde 6lim temas: tek basina degil; askla birlikte islenir. Ciinkii 6lim,
sevgiliye kavusmadir. Mutasavvif sairlere 6zgii olan bu tavirdan Karakog¢’u ayiran yonii
ise Olumi isleyis sekli, kullandigt mazmunlar ve imajlardir. Sairin 6lim anlayisini
Mevlana ve Yunus Emre gibi mutasavviflarin 6liim anlayisi ile benzerlik gosterir. Ciinkii

sair de 6limii ayrilik olarak degil; sevgiliye kavugsma olarak goriir.

Mayamda yok korkup kagmak, muradim seninle ugmak
Derneginden- desteginden sakin etme ihrag¢ beni
Ey sevgili, ey sevgili, ey sevgili, ey tek sebep

Senin denizine ¢eker attigim her kulag beni

(ICAZ., 251)

82 Avcy, Tiirk Siirinin Beyaz Kartali Bahaettin Karakog, 88.
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Karakog, “6liim” kelimesinin yerine ¢ogu zaman “Gteler”, “uzaklar”, “gurub”,
“bagbozumu”, “menzil”, “dostun c¢agris1”, “6telerden gelen ses” gibi 6liimii ¢agristiran
kelimeleri tercih ediyor.®® Bu tercih, “Azigm Hani Derler Sana” adli siirinde soyle ifade
edilir:

Guruba dogru giden yolcu,

Guruba yaklastin, bir dur hele!

Ne getirdin derler sana gittigin yerde,

Az1g1n hani, derler...

Az18in hani derler sana.

(S., 145)

1.3. KULTUR VE SANAT CEVRESI

Ailesinin alim ve sair kisiler olmalari, evlerine giren gazete ve dergiler, evlerinde
olusan sohbet ortamlari, Bahaettin Karakog¢’u etkileyen ilk kiiltiir-sanat c¢evresidir.
Karako¢’un siirlerindeki dini duyarliligin, milli bilincin ve ozlerine bagliligin ilk
yeserdigi cevre ailedir. i1k okudugu kitap Karacaoglan’dir. Karakog’un ikinci kiiltiir ve
sanat ¢evresinin okudugu ilkokul oldugu soylenebilir. Ciinkii burada yazdigi ¢ocukca

siirleri ilgi gormiis, 6gretmeni tarafindan miifettislere verilerek yayimlanmislardir.

Karakog¢’un ¢ocukluktan ¢ikis yillarina rastlayan kiiltlir ve sanat ¢evresi, Diizi¢i
Koy Enstitiisti’diir. Biiyiik bir istekle basladigi bu okulda, Resat Tiirkes Hoca’nin ilgi
alakasi sayesinde kiiltiir ufuklar1 genisler. Karako¢ un ilkokulda yazdigi ¢ocukga siirleri
sayilmazsa ilk yazma denemelerine giristigi yer de burasi sayilabilir. Birkag arkadasiyla
beraber yazdiklar siirleri yayimlamak icin kendilerine yakin dergileri arastirirlar ve bu

arada okullarinda “Ileri” baslig1 altinda bir duvar gazetesi ¢ikarirlar.%

Karakog¢’un tahsil hayati i¢indeki ikinci kiiltiir ve sanat ¢evresi Hasanoglan Koy
Enstitiisii’diir. Baz1 hocalarinin yardimiyla zengin bir kiiltiir sanat ¢evresi olusturdugu
enstitiide, Karako¢’un en yakin arkadasi, glinlimiiz sair ve yazarlarindan (bir dénem
Corum milletvekilligi de yapmis olan) Hasan Latif Sariyiice’dir. Bu okulda birlikte

“Solen” baghigr altinda bir duvar gazetesi ¢ikarirlar. Edebiyat 6gretmenleri Nazif

8 Avcy, Tiirk Siirinin Beyaz Kartali Bahaettin Karakog, 89.
64 Narly, 40.
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Balcioglu, Hikmet Kavuke¢u; matematik dgretmenleri Hasan Olmez, tarih dgretmenleri
Tahir Erdem, yine okul dgretmenlerinden Selahattin Ertlirk sik sik goriistiikleri ve

fikirlerinden istifade ettikleri hocalardir.®®

Karakog, 1962 yilinda kendi yaymmladigi ilk kitab1 “Mevsimler ve Otesi’ni
cikarir. Bu Kitapta ¢ocuklugundan beri tek odak noktasi olan tabiat temali siirlerin

yaninda memleket ve kahramanlik temali siirler yer alir.

Kiiltiir ve sanat ¢evresinin gelismesi ise “Seyran’ adli kitabindan sonra olur.
Hareket, Hisar, Tiirk Edebiyati dergileriyle temaslarinin artmasi, Ahmet Kabakli,
Mehmet Cinarly, IThan Geger, Nurettin Topgu gibi sahislarla tanismas1 bu déneme rastlar.
Bu dergi ve isimlerle dyle ¢ok yakinlasir ki isimleri onlarla anilmaya baglar. Mesela
Ahmet Kabakli Tiirk Edebiyati’nin dordiincii cildinde, Karakog¢’u Hisar sairleri arasinda

sayar. Fakat Karakog bu dergilerdeki konumunu “misafir sanat¢1” olarak degerlendirir.®

Bahaettin Karakoc un kiiltiir ve sanat ¢evresini, Tiirk-Islam diisiincesi etrafinda
kiimelesenlerden ayr1 diisiinmek pek miimkiin degildir. Bu agidan bakildiginda Arif Nihat
Asya, Ahmet Kabakli, Seyyit Ahmet Arvasi, Erol Giingor, Abdurrahim Karakog, Bayram
Bilge Tokel gibi sahislari, bu diisiince etrafinda gruplasan Kizil Elma, Ozan, Mese, Tore,
Erciyes, Dogus Edebiyat, Inang, Horon, Tiirk Edebiyati, Suffe gibi dergileri, Orta Dogu,
Yeni Diisiince gibi gazeteleri Ocak, Ecdat, Orkun, Otiiken gibi yaymevlerini zikretmek
gerekir.%’

Karakog¢’un tiyesi bulundugu kuruluslart da onun kiiltiir sanat ¢evresi igerisinde
saymak gerekir. Karakog, Tiirk Edebiyati Vakfi’nin (TEDEV) hem kurucularindandir
hem de bu kurulusun iiyesidir. Karakog, Ilim ve Sanat Eserleri Merkezi’nin (ILESAM)
de tyesidir. Tiirkiye Yazarlar Birligi’nin de {iyesi olan Karakog, bu kuruluslar igerisinde

en fazla Tirkiye Yazarlar Birligi’nde faaliyet gostermistir

Karakog un kiiltiir sanat ¢evresi icerisinde akademik ¢cevreden bazi sahislar vardir.
Bunlarin basinda Bahattin Karakog¢’un siirleriyle ilgili birer yazi yazan Sadik Kemal
Tural ile Ahmet Bican Ercilasun basta gelir. Bununla beraber gelenekgi veya Islami
cevreye mensup hemen hemen biitiin sair ve yazarlara dostluk géstermis olup bu ¢evrenin

onemli isimlerinden merhum Fethi Gemuhluoglu ile Karakog¢ arasinda siki bir dostluk

% Narly, 42.
% Narly, 42.
67 Narly, 43.
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vardir. Asagidaki dizeler Karako¢’un Gemuhluoglu’na hitaben yazdigr “Mektup” adli

siirden alinmustir:

Sizin yalmizliginiz geliyor mizraklarin ucunda

Ve size bir Tiirkiye resmi ¢izmek istiyorum

Selguklu mavisiyle, Sogiit yesiliyle, bayrak aliyla

(S.,172)

Karako¢’un kiiltiir ve sanat cevresini Tiirkiye disina tagirmak miimkiindiir.
Azerbaycanli sairler, Mehmet Aslan ve Bahtiyar Vahapzade ile goriismeleri ve
mektuplagmalar1 da bu goriisii desteklemektedir. Ayrica Karakog, Kiiltiir Bakanligi’nin
karariyla Tirkiye’yi temsilen eski Yugoslavya’da yapilan Struga siir festivaline
gonderilmistir. Tiirkiye Yazarlar Birligi ve Tiirk Cumhuriyetleri yazar tesekkiillerinin
hazirladig1 Tirkge’nin Uluslarasi Siir S6leni’nden dolay1 Kazakistan’a gitmis ve orada
Biiyiik Abay 6diiliine layik goriilmiistiir. Yine bu s6lenlerden dolayr Tiirkmenistan’a

gitmis oradaki sairlerle de tanigmistir.%

Bahaettin Karakog¢’un kiiltiir ve sanat gevresi i¢inde, kendisinin merkez oldugu
Dolunay g¢evresini de belirtmek gerekir. Karakog’un 1986 yilinin ocak ayinda ¢gikarmaya
basladig1 Dolunay dergisi, Istanbul, Ankara gibi biiyiik sehirlerin yan1 sira, Trabzon, Agr1,
Samsun, Kayseri, Konya, Malatya gibi yaklasik otuz sehre abone usulii dagitilir.
“Karakog’un ‘siiri ayaga kaldirmak’ slogani ile baslattigi Dolunay Siir Soélenlerinin
onemli etkisi oldu. Bu solenlere Dolunay’da yazan sairlerin yan sira degisik dergilerden
yazan sairler ve mahalli sairler de katildi. Sekiz defa gerceklestirilen solenlere katilan
sairleri anmak gerekirse; Dilaver Cebeci, Vahap Akbas, Nurullah Geng, Mehmet Narli,
Memduh Atalay, Hasan Ejderha, Siddik Elbistanli gibi isimler sayilabilir.”®

1.3.1. Siir ve Yazilarim Yayinladigi Dergi ve Gazeteler

Adimlar, Akademik Cevre, Aksu, Avaz, Babiali’de Sabah, Bayrak, Biiyiik
Tiirkiye, Cemre, Cagri, Diyanet, Elbistan’in Sesi, Elif, Engizek, Erciyes, Erguvan, Dogus
Edebiyat, Dolunay, Gegit, Gen¢ Dost, Gen¢ Kalemler, Gengligin Sesi, Hareket, Hayat,

Hisar, Horon, Huduteli, Giineysu, Inang, Istiklal, Kanat, Karinca, Kirag:, Kizil Elma,

% Narli, 43.
6 Narly, 43.
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Konevi, Koy Postasi, Kiiclik Dergi, Kiiltiir ve Sanat, Mesale, Milli Kiiltiir, Orkun,
Ortadogu, Ozan, Onciiler, Suffe Yilliklar;, Tepe Edebiyat, Tohum, Toker, Tére, Tiirk
Edebiyati, Ufuk Cizgisi, Uzunoluk, Varlik Yillig, Yedi Giin, Yeni Diisiince, Yeni
Elbistan, Yurt.”

1.3.2. Uyesi Bulundugu Kuruluslar

[lim ve Sanat Eserleri Merkezi (ILESAM)
Tiirk Edebiyat1 Vakfi (TEDEV)

Tiirkiye Yazarlar Birligi (TYB)

1.3.3. Yaymncihigi

Dolunay Yayinlari

1.3.4. Odiiller ve Katildig1 Uluslararas: Programlar

1962 yilinda Aksam Gazetesi ve Tiirk Kadinlar Birligi’nin diizenledigi yarigmada
hikaye dalinda “Isa ile Ishak” adl1 hikayeyle ikincilik diilii.

1983 yilinda Kayseri Sanatcilar Dernegi tarafindan yilin sairi.

1986 yilinda Tiirkiye Yazarlar Birligi tarafindan “Bir Cift Beyaz Kartal” adl
kitabiyla yilin sairi.

1989 yilinda Kiiltiir Bakanligi’nin karariyla Struga Siir Festivaline Tiirkiye’yi
temsilen katilmasi.

1990 yilinda Diyanet’in diizenledigi Na’t yarismasinda mansiyon odiilii.

1991 yilinda Diyanet’in diizenledigi miinacaat yarismasinda “Beyaz Dilek¢e” adli
siiriyle birincilik 6diilil.

1993 yilinda Tirkiye Yazarlar Birligi ve Tiirk Cumhuriyetleri yazarlar

kuruluslarinin diizenledigi “Tiirk¢e nin Uluslararasi Siir S6leni”nde Kazakistan’a gitmesi

ve orada “Biiyiik Abay Odiilii’ne layik goriilmesi.

0 Narly, 44.
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1994 yilinda Tirkiye gazetesinin diizenledigi “Bosna Unutulmasmn™ adli siir

yarigmasinda seref odiili.
1996 yilinda Giineydogu Radyo Televizyonu tarafindan “Y1ilin Sanatcis1” 6diili.

1997 yilinda Malatya Biiyiiksehir Belediyesinin ililke genelinde agmis oldugu

“Malatya” konulu siir yarigmasinda birincilik 6diilii.
2003 yilinda Tiirkiye Yazarlar Birligince “Siikran ve Ihtiram Berat1”.
2004 yilinda Tarsus Belediyesi tarafindan “Karacaoglan Onur Odiilii”.

2008 yilinda siir dalinda ESKADER (Edebiyat Sanat ve Kiiltlir Arastirmalari

Dernegi) odiilii.
2009 yilinda Kahramanmaras 11 Ozel idaresi tarafindan “Sanat Odiilii”.

2011 yilinda Bursa Biiyiiksehir Belediye Baskanligi ile Bursa Edebiyatcilar
Dernegi tarafindan “Evliya Celebi Odiilii”.

2011 yilinda ILESAM tarafindan edebiyat dalinda “Ustiin Hizmet ve Basar
Odiilii”.

2011 yilinda Kiigiikgekmece Belediyesi tarafindan “Onur Plaketi”.
2012’de Istanbul Sultanbeyli Belediyesince “Tiirk Siirine Hizmet Odiilii”.
2014 yilinda Kahramanmaras Siit¢ii Imam Universitesince Fahri Doktora unvani.

2015 yilinda Tiirkiye Yazarlar Birligi tarafindan verilen “2015 yili Yazar, Fikir
Adami ve Sanatcilar1 Odiilleri”nde “Ustiin Hizmet Odiilii”.

1.4. ESERLERI

1.4.1. Siir Kitaplar

Tiirk siirinin en velut sairlerinden biri olan Bahaettin Karakog’un 20°si siir, 2’si
antoloji olmak {izere yayinlanmig 21 kitab1 bulunmaktadir. “Her kitabim bir kilometre

tast olusturdu benim uzun siir yolculuguma.” diyor Karakog¢ ve ekliyor: “Her kitabim,
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kutsal bir sabrin teknesinde mayalanmis, sevgiyle sanat ocagina siiriilmiis ve yogun bir

cilede laleler gibi piserek son kivam ve kivrakligina ulagmistir.”’t

e Mevsim ve Otesi

Bahaettin Karakog un ilk siir kitab1 Mevsimler ve Otesi adl1 eseridir. Bu eser 1962
yilinda yaymlanmistir. Eserde, ask, memleket, millet, kahramanlik gibi temalarin
icin siir yazmanin ilk basamagidir. Buradaki siirlerine bakarak sairin siir yazmada kat

ettigi asamalar1 gérmek miimkiindiir.
e Seyran

Seyran, Bahaettin Karako¢’un ikinci siir kitabidir. Eser, 1973 yilinda Hareket
Yayinlar1 tarafindan yayinlanmis ve 47 sirden olugmaktadir. Eser, “Besgen Cagr1 Cicegi”,
“Tarar Kus Percemini Yalmizliga”, “Lo” ve “Tiirkii” adlarim1 tasiyan dort boliimden
olusmaktadir. Siirlerin biiyiik bir kisminda hece 6lgiistiniin degisik sekillerini kullanan

Karakog, bu eserinde serbest tarzda yazilmis siirlere yer vermistir.’2

Bahaettin Karakog, “Seyran’ adli siir kitabimdan bu yana bir Bahaettin Karakog
gergegi var Tiirk edebiyatinda.” diyerek Seyran 1n siirleri i¢in bir milat oldugunu belirtir.
“Siirde neler yapmam, nasil yapmam gerekse, bu eserde onlar1 yaptim.” dedigi Seyran ile
ilgili olarak su ifadelere yer verir: “Anadolu’yu, Anadolu insanini 6zde geleneklere,
ozellikle de Yunus Emre sadeligine ve samimiyetine sidk ile bagli kalarak yeniden
yorumlamayr planladim. Seyran bunun ilk belgeselidir. Bu kitabim yaymlanir

yayinlanmaz biiyiik ilgi gordii. Cesaretlendim.”"

e Sevgi Turnalan

Sevgi Turnalari, sairin Ugiincii siir kitabidir. Eser, 1975 yilinda Tiirk Edebiyati
dergisi tarafindan yayinlanmistir. Bahaettin Karakog, eseri Ahmet Kabakli’ya ithafen
yazmistir. Bu eserinde 45 siir yer almaktadir. Kitapta yer alan siirlerinin ¢ogunu hece
Ol¢iistiyle yazmustir. Bu kitabinda diger iki kitabina gore daha ac¢ik ve anlagilir bir dil

kullanmis ve daha giincel konular1 segmistir. Ayrica bu eserinde dil ve tislup olarak diger

Y Avey, Tiirk Siirinin Beyaz Kartali Bahaettin Karakog, 27.

2 Avay, Tiirk Siirinin Beyaz Kartali Bahaettin Karakog, 27.

8 Ulkii Sucu, Bahaettin Karakog'un Siirlerinde Yer Alan Sifatlar (Yayinlanmamus Lisans Tezi), Inonii
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Malatya 1994, 19.
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iki kitabinin {stiine ¢ikan bir basari sergiledigini sdylemek miimkiindiir. Kitabi, bes

boliimden olugsmaktadir ve boliimleri soyledir:

Safaga Dogru
Daglarda

Dostlar

Giivermis Gok Ekince
Merhaba

o > w0 e

e Ay Safag Cok Cicek

Karakog¢’un dordiincii siir kitab1 olan Ay Safagi Cok Cigek, ilk basim olarak 1983
yilinda Ocak Yayinlar1 arasindan ¢ikmistir. Bu kitapta, diger {i¢ kitaptan farkli olarak
divan siiri nazim sekillerinden gazel ve mesneviyi modern tarzda ve kendine 6zgii

tislubuyla yorumladig siirleri mevcuttur.

e Kar Sesi

Kar Sesi, sairin besinci siir kitabidir ve 1983 yilinda Ocak Yayinlari tarafindan

yaymlanmistir. Kitap dort boliimden olusmaktadir:

1. Kar Sesi
2. Resimler
3. Bekleyis
4. Askin Ates Bahgesinde

Bu kitapta sair, agirlikli olarak agk, tabiat, sosyal hayat ve din eksenli temalar1

kendine 6z tislubuyla islemistir.
e Zaman Beyaz Bir Tiirkiidiir

Zaman Beyaz Bir Tiirkiidiir adli1 eser Orkun Yaymevi tarafindan 1984 yilinda

yayinlandi. Eser 96 sayfadan ve dort boliimden olusuyor. Boliimleri ise sunlardir:

1. Zaman Beyaz Bir Tiirkiidiir
2. Basat
3. Sebeb
4. Arada.
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Bu eserini diger eserlerinden farkli olarak elestirel bir bakis acist dikkat
cekmektedir. Ayrica ikinci boliimde yer alan Basat kismi ise Dede Korkut Hikayeleri’nin

adeta cagdas yorumu niteligindedir.
e ilk Yazda

Eser, 1984 yilinda Conk Yayinlar tarafindan yaymlanmistir. Eserin basinda da
sairin bir makalesi yer almaktadir. Karako¢’un sanata, saire, doneme ve dine dair

goriislerinin yer aldig1 makale bir poetika 6zelligi gostermektedir.
Kitap dort boliimden olusmaktadir ve boliimleri sunlardir:

1. ilkyazda
2. Riizgara Astim Tiirkiilerimi
3. Selam

4. Safaklarin Has Konugu

e Bir Cift Beyaz Kartal

Bir Cift Beyaz Kartal, sairin sekizinci siir kitabidir. Dolunay Yayinlari tarafindan
1986 yilinda yaymlanmistir. 128 sayfadan olusan eser, “Bir Cift Beyaz Kartal” ve
“Kepez” basliklarini tastyan iki boliimden olusmaktadir. Bahaettin Karakog, Bir Cift
Beyaz Kartal adli kitabiyla 1987 yilinda Tiirkiye Yazarlar Birligi tarafindan yilin sairi

secilmistir.
e Menzil

Menzil, sairin dokuzuncu siir kitabidir. 1991 yilinda Dolunay Yaynlari tarafindan
yayinlanmistir. Bu eser, Ethem Baran’in resimleriyle, sure ve hadislerle bdliimlere
ayrilmistir. Eserin en Onemli tarafi her siirin son misrasinin diger siirin adin
olusturmasidir. Eserde ayet, hadis ve hikmetlere dayali bir anlatim dikkatleri

¢ekmektedir.

e Uzaklara Tiirkii

Bahaettin Karako¢’un onuncu siir kitabidir. Eser, Kiiltiir Bakanlig1 tarafindan
1991 yilinda yayinlanmistir. Agk, tabiat, 6liim, ayrilik, sevgi temalarinin islendigi eseri
olusturan siirlerde hem hece hem de serbest 6l¢ii kullanilmis; serbest vezinde sinirsiz sekil

denemelerine gidilmistir.
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¢ Giinese U¢cmak Istiyorum

Bahaettin Karakog¢’un 1993 yilinda Ecdad Yayinlar1 arasindan yayimlanan siir
kitabidir. Doksan siirin yer aldig1 eserin baginda Sadik Kemal Tural’in ve Ahmet Bican
Ercilasun’un Bahaettin Karako¢’un siirleriyle ile ilgili degerlendirme yazilar
bulunmaktadir. Bu eserde sairin beseri asktan ilahi aska yoOnelisini igeren siirler

mevcuttur.
e Beyaz Dilek¢e

Beyaz Dilekge, sairin on liclincii siir kitabidir. Eserin ilk baskisi, 1995 yilinda
Ocak Yayinlar tarafindan yapilmistir. Eserin basinda, nazim seklinde yazilmis bir 6ns6z
bulunmakta ve eserin kendisi de sekiz boliimden olugsmaktadir. Eserin Beyaz Dilekge adli
ilk bélimi, Tiirkiye Diyanet Vakfi’nin agmis oldugu “Miinacaat” yazma yarigmasinda
saire birincilik kazandirmistir. Dolayistyla eser, dinil muhtevali bir siir kitabidir. Ayrica

bu boliim, Mehmet Emin Ay tarafindan bestelenerek okunmustur.
e Giinesten Ote

Giinesten Ote, Karakog’un on dordiincii kitab1 olarak 1995 yilinda Ocak Yayinlart
arasinda ¢ikmistir. 141 sayfadan ve dort boliimden olusan bu eserde 66 siir yer almaktadir.
Eserin sonunda “Yankilar” baslig1 altinda Karako¢’un siir sanati hakkinda edebiyat

elestirmenleri tarafindan yapilan yorumlardan olusan bir yaz1 yer almaktadir.
e Leyl it Nehar Ask

Leyl ii Nehar Ask, sairin on besinci siir kitabidir. 1997 yilinda Tirkiye Diyanet
Vakfi Yaymlarindan basilmistir. Eser, “Ask Mektubu” ve “Bildigim Tek Adres Sensin”
isimlerini tasiyan iki bolimden olugmaktadir. Eser de agirlikli olarak dini temalar

islenmekle beraber tabiat, 0liim, ask gibi temalar da islenmistir.
e Ask Mektuplar:

Karako¢’un on altinci siir kitab1 olan Ask Mektuplari, 1999 yilinda Dolunay
Yaymlar arasinda c¢ikmustir. Eser, “Ask Mektubu” baglhikli otuz ¢ siirle “Ask
Mektuplarina Hamis” adini tagiyan alti1 siirden olusmaktadir. Siirler ilk bakista beseri agk

gibi goriinse de ilahi agki anlatan en giizel siir 6rneklerindendir.

e Thlamurlar Cicek A¢tig1 Zaman- Ay Isiginda Serenatlar
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Bu eser, sairin on yedinci siir kitabidir. Eser, 2001 yilinda Sila Yayinlari arasindan
basilmistir. 100 sayfadan olusan eser, “Ihlamurlar Cigek Ac¢tig1 Zaman” ve “Yiirek Bir
Giildestedir Yolculuklarda™ baslikli iki boliimden olusmaktadir. Esere adim1 veren
“Ihlamurlar Cigek Actig1 Zaman™ adli siir, Hasan Sagindik tarafindan bestelenmis, basta
Ibrahim Sadri ve Bedirhan Gokge olmak iizere pek ¢ok yorumcu tarafindan siir

kasetlerine ve CD’lere okunmustur.
e Siirgiin Vezirin Ask Nesideleri

Stirgitin  Vezirin Ask Nesideleri, Dolunay Yayinlar1 arasinda 2004 yilinda

yaymlanmistir. Eser, dort béliimden olugsmaktadir:

1. Siirglin Vezirin Ask Nesideler

2. Sarkilar

3. Ben ve Sen Burcunda Ask ve Utku
4. Tirkmani

Bu eserde de ask, vuslat, sosyal bozukluklar gibi konular sairin kendine has
tislubuyla yogrularak bazen serbest, bazen gazel, bazen de halk siiri nazim sekilleriyle

siirlesiyor.
e Ben Senin Yusuf’un Olmusum

Bahaettin Karako¢’un on dokuzuncu siir kitabi olan Ben Senin Yusuf'un
Olmusum, 2006 yilinda Dolunay Yayinlari tarafindan yaymlanmistir. Eser, iki boliimden

olusmaktadir.

1. Ben Senin Yusuf’un Olmusum

2. Telleri Agdiran Tiirkii Kuslar

Eser, 130 sayfadan meydana gelmektedir. Eserin ilk boliimiinde 30 siir, ikinci

boliimiinde 37 olmak iizere toplam 67 siir bulunmaktadir.

e Giindemde Yine Ask Var

Bahaettin Karako¢ un Giindemde Yine Ask Var adl siir kitab1 2008 yilinda Noel
Yaymlar arasindan ¢ikmistir. Eser dort boliimden ve 78 siirden olusmaktadir. “Actim

Barajin Kapagin1” basligini tagiyan birinci boliimde 8 siir yer almistir.
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e Sabah Esintileri:

Sabah Cevik, Prof. Dr. Yakup Celik ve Bahanur Garan -editorliigiinde
hazirlanmistir. Karakog’un yirminci siir kitabidir. Eser, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi
Kiiltir Daire Bagkanligi Kiiltiirel Etkinlikler Midirliigii tarafindan 2015 yilinda
yayimlanmistir. Eserin baginda, Prof. Dr. Yakup Celik, Prof. Dr. Muhammet Nur Dogan,
Metin Unal Mengiisoglu, Tacettin Simsek, Beyhan Kanter, Prof. Dr. Tarik Ozcan, Arif
Bilgin, Ramazan Avci, Bahtiyar Aslan ve Ayta¢ Din¢ Yildirim yazi ve makaleleriyle
Bahaettin Karako¢’un sanat anlayisinin farkli yonlerine deginmislerdir. Eserde sairin
diger kitaplarinda yer alan segme siirleriyle heniiz higbir kitapta bulunmayan siirleri bir
arada sunulmustur. Kitabin sonunda ise sairin ¢ocuklugundan itibaren cesitli

fotograflarini igeren albiim bulunmaktadir.”*

1.4.2. Antolojileri

Bahaettin Karakog, iki ayr1 konuda ve tiirde iki antoloji hazirlamistir.

e Dolunay Siir Giildestesi

Dolunay Giildestesi, Bahaettin Karako¢’un Dolunay sairlerinin titizlikle segtigi
siirlerinden olusan bir antolojidir. Eser, 1996 yilinda Dolunay Yayinlari tarafindan

yayinlanmustir. Dolunay Giildestesi nde 62 Dolunay sairine ait 62 siir yer almaktadir.”
e Siir Burcunda Cocuk

Bahaettin Karakog’un, Hiiseyin Ozbay ve Mustafa Tatg1 ile birlikte hazirladiklar:
Siir Burcunda Cocuk adl1 antoloji, 1993 yilinda Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, Cagdas
Yazarlar Dizisi arasinda yaymlanmigtir. 275 sayfadan olusan antolojide Mehmet Akif

Ersoy’dan giiniimiize kadar gelen 110 sairden toplam 253 siir yer almaktadir.”®

1.4.3. Nesir Yazilari

Bahaettin Karakog, siirdeki ustaliginin yani sira pek cok dergi ve gazetede nesir

yazmustir. Nesirlerinden olusan basilmis bir kitab1 bulunmamaktadir. Ancak 1962 yilinda

"4 Siileyman Aydemir, Bahaettin Karakog 'un Siirlerinde Metinlerarasilik (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi), Trakya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Edirne 2019, 13.

S Avcy, Tiirk Siirinin Beyaz Kartali Bahaettin Karakog, 39.

7578 Avce, Tiirk Siirinin Beyaz Kartali Bahaettin Karakog, 39.
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Aksam gazetesiyle Tiirk Kadinlar Birligi’nin Tiirkiye genelinde ortaklasa diizenledikleri
hikdye yarismasinda “Isa ve Ishak” adli hikayesiyle ikincilik 6diilii kazanan Karakog,

sanat hayatindaki ilk 6diiliinii nesir tiiriinde almugtir.”’

Nesir alaninda daha ¢ok deneme ve makale tiiriinde yazilar yazan Karakog, bu
yazilarin biiylik bir kismmi Dolunay Dergisinin basyazilarinda kaleme almistir. Bu
yazilarda sanat/edebiyat, kiiltlir konularmin yaninda dénemin sosyal, siyasi, ekonomik
durumu ve giindemdeki iilke sorunlariyla ilgili konular1 elestirel bir tavirla islenmistir.
Dolunay’m disinda Bayrak, Ortadogu, Zafer gibi gazete ve dergilerde zaman zaman
haftalik yazilar yazilmistir. Karakog, nesir yazilarinda da siir diline yakin bir iislup

kullanmustir.”®

77 Narli, 62.
8 Ave, Tiirk Siirinin Beyaz Kartali Bahaettin Karakog, 40.
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IKINCI BOLUM
BAHAETTIN KARAKOC'UN SIiRLERINDE DiNi UNSURLAR
2.1. INANCLA ILGILI MEFHUMLAR

2.1.1. Allah

Allah inanc, IslAm dininde yer alan 6gretilerin temelini teskil etmektedir. Allah’a
iman, bir Miisliiman i¢in dini yasantisinin odak noktasmi olusturmaktadir. Islam
disiincesinin  merkezinde; Tek, Mutlak ve Sonsuz, Rahman ve Rahim olan,
kavrayabildigimiz ya da hayal edebildigimiz seylerin hepsinden daha biiylik olan bir
Allah tasavvuru vardir. Islam dininin kutsal kitab1 olan Kur’an-1 Kerim’de bildirildigi
lizere bize sah damarimizdan daha yakin olan bir Allah hakikati bulunmaktadir (Kaf 50 /
16; Nasr, 1987: 311-314; Nasr, 2002: 17). Arap¢a isim olan Allah lafzi, biitiin
vecheleriyle Islam’in merkezi hakikatidir ve Allah’in birligine ve tekli§ine inanmanin
ifadesi olan tevhid inanci, Is1ami olan her seyin etrafinda déndiigii eksendir.”® Anlasildig:

tizere Allah lafzi, Yaratici’nin biitiin isimlerini kendinde toplayan ismidir.

Hakikati aramak, Yaraticisini1 bilmek ve kulluk vazifesini yerine getirmek isteyen
insanoglu bu ugurda nice yollara bagsvurmustur. Hikmet-i ilahiyi zikretmek yolunda pek
cok yazilar yazilmis, siirler soylenmistir. Bahaettin Karakog, bu bilingle hareket etmis ve

Allah lafzin siirlerinde sik¢a kullanmustir.

Ulu bir mese agact,
Giinese sermis govdeyi...
Kotiiliik degil amaci,
Allah yaratmis 6v deyi,
Kesir yargilar tiim ¢liriir

GOk olanda agk ve siir.

(S., 101)

7 Akif Hayta, “Anneden Allah’a: Baglanma teorisi ve Islim’da Allah Tasavvuru”, Degerler Egitimi
Dergisi, 4 (12), 2006, 44.
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Yukaridaki misralar, “Gok Olanda Ask ve Siir” isimli siirden alinmistir. Sair,
Allah lafzini iglerken onun gesitli vasiflarina deginmistir. Bu siirde dordiincii misra her
bentte tekrar etmekte olup Allah’in yaraticilik 6zelligi vurgulanmak istemistir. Yiice
Allah’in anilmasi i¢in dogada binlerce unsur vardir ve hepsi Allah’in varliginin ve
yiiceliginin ispat1 niteligindedir.

Allah’im denizde ¢ok firtina var

Sana siginmasa bu gemi batar

(KS., 352)

“Biiyiik Kapidan Igeri” adli siirden alman bu musralarda, kulun her dar aninda
Allah’a sigindig1 ve tek kurtulusu O’nda bulduguna deginilmektedir. Hepimiz hayatimiz

boyunca inisler ¢ikislar yasar ve i¢inden ¢ikamadigimiz durumlarda daha da goniilden

dualar eder, kurtulusu Yaratici’da arariz.

Askla calkalansin sonsuzluk sular1!
Dalgalar nasil doverse kayalari
Yiiregim de dyle doviiyor beni,
Kopuyor, dagiliyor ¢icekten kemerim
Nice giizeller var seyrangahimda,
Ben,

Giizeller i¢inde Baki olan tek giizel

“Allah” derim.”

(BD., 20)

“Beyaz Dilekgeye Beyaz Bir Ons6z” adl1 siirden alinan bu dizelerde, yine Allah’in
Baki ismi 6n plana ¢ikmaktadir. Sair, ¢evresinde ¢ok glizellerin oldugunu ancak onlardaki

giizelligin fani ve gecici oldugunu asil giizelin ve kalici olanin Allah oldugunu

vurgulamaktadir.
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Siirlerinde Allah lafzina yer veren Karakog, bunun yaninda “Rab/ Rabbii’l-
Alemin, Hak, Sultan, Mevla, Yaradan, Nakkas-1 Ezeli, Tanri, Bir...” gibi Allah’a nispet

edilen farkli sozciiklere yer vermistir. Bu s6zciikleri soyle siralayabiliriz:

2.1.1.1. Bir / Ehad

Kur’an-1 Kerim’in pek c¢ok yerinde Allah’in bir olusunu, esi ve benzerinin
olmadigini vurgulayan pek ¢ok ayet vardir. O’nun birligi, varliginin zorunlu olup yoklugu
diisiiniilemeyen tek varlik olmasini ifade eder. Kafirin suresinde ibadetin ancak Allah’a
yapilacagi, Hz. Peygamber’in (sav), kafirlerin taptiklarina 6nceden tapmadigi gibi, sonra
da tapmayacagi 1srarla vurgulanmaktadir. Allah’in birligini gosteren en énemli delil ise
evrenin tiim biiylikligline ragmen tam bir uyum iginde varligin1 siirdirmesidir. Karakog
siirlerinde “Bir” kelimesine yer vermis ve bunu Allah’in birligini kastedecek sekilde

kullanmustir.

Bir Kifi yazi edamiz,
Harman yeridir odamiz,
Bir’dir, Rahim’dir Hiidamiz;
Yeni bir ¢aga bakarim
Pismislerin kapisinda
Asinmayan esik benim.

(S., 84)

“Seyran” adli siirden alinan bu dizelerde sair, Allah’in sifatlarina yer vermistir.
Allah’in esi ve benzerinin olmadigindan, rahmetinden bahseden bu dizelerde sairin
amacinin insan-1 kamil oldugu izlenimi uyanmakta ve bu yolda yaptiklarin1 anlattig
gozlenmektedir. Ayrica bu dizelerde Mevland’nin “Hamdim, pistim, yandim” sdziine
telmih vardir. Pismis insandan kasti, insan-1 kdmil mertebesine ulasmis insan demektir.
Sair de pismis insanlarin kapisinda esik oldugunu sdylerken bu yola bas koydugunu

sOylemektedir.
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Ehad ise; bir, tek, fert, kisi, kimse®® demektir. Ehad kelimesi istisna durumlar
disinda genellikle Allah’a atfedilerek kullanilir. Allah’1 kastederek kullanildiginda ise;
zatinda ve sifatlarinda benzeri bulunmayan bir ve yegane oldugunu ifade eder. Ehad, Thlas
suresinde dogrudan dogruya, bazi ayetlerde de dolayli olarak Allah’a nisbet edilmis, bu
manada hadislerde de ge¢mistir. Thlas suresinde Allah’m bir oldugu, hi¢bir seye muhtag
olmadigi, dogurmadigi ve dogurulmadigi, O’nun hicbir denginin bulunmadig ifade

edilir. Karako¢ Ehad lafzini, Allah’1n birligini anlatirken kullanmustir.

Kulunum

Elbette olacak kusurum
Ehadsin, samedsin

Rahman ve Rahim olan sensin
Gaflette kayabilirim

Nefsime uyabilirim

Kalemim siirger

Dilim kelam kirletirse

Yasak arazilerde gezersem
Egri ve kirik cizgiler ¢izersem

Tovbelerim sagnak sagnak uzanacak sana

(BD., 278)

“Miinacaat” adli siirinden alman yukaridaki dizelerde sair; bir kul olarak
hatalarinin olabilecegini, gaflete diisiip nefsine uyabilecegini, glinah isleyebilecegini
ancak Allah’in rahmet ve merhamet sahibi oldugunu, esi ve benzerinin bulunmadigini
sOyleyerek tovbe edip af dileyecegini belirtiyor. Ehad kelimesi ile Allah’1n tekligi, birligi

vurgulaniyor.

Ehad olan, Samed olan
Kadim olan, Kadir olan
Gergek tasarruf sahibi

“Ol!” deyince olmus her sey

8 Bekir Topaloglu, “Ahad”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, I, 1988, 483.
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Su, toprak, hava ve ates

(BD., 352)

“Bir Kelebegin Fantezileri/5” adli siirde, bir kelebegin dilinden kainat ve olup
bitenler anlatilmaktadir. Sair, yine Allah’a 6zgii sifatlarla O’nun evrendeki varligini,
birligini, her seye kadir ve muktedir oldugunu anlatmaktadir ve “ehad” kelimesini
Allah’1n sifat1 olarak zikretmektedir. Bu misralarda ayn1 zamanda kainatin yaratilisina ve
“Kiin feyekiin” ayeti “Ol” lafz1 ile mealen iktibas edilmistir. Bu ayet Kur’an’da; Bakara
suresi 117. ayet, Al-i Imran Suresi 47. ayet ile 59. ayet, Enam Suresi 73. ayet, Nahl suresi
40. ayet, Meryem suresi 35. ayet, Yasin Suresi 82. ayet, Mumin Suresi 68. ayette
gecmektedir.

2.1.1.2. Hiida

Hiida, Farsgadan dilimize gegmis ve ¢ok eskiden giiniimiize kadar
kullanilagelmistir. Hiida kelimesi, Farsca 6zel bir isim olarak karsimiza ¢ikar ve “Allah,

Tanr1”8!

anlamlarina gelir. Ancak halk arasinda sikca kullanilan bir tabir degildir. Daha
cok belli basl1 yazili kaynaklarda veya Karako¢’un da yer verdigi gibi siirlerde karsimiza

cikmaktadir. Sair de tek bir siirinde Allah lafz1 yerine Hiida kavramini kullanmaistir.

Bir Kifi yazi edamiz,

Harman yeridir odamiz,

BIR’dir, Rahim’dir Hiidamiz;

Yeni bir caga bakarim

Pismislerin kapisinda

Asinmayan esik benim.

(S., 84)

“Seyran” adli siirden alinan bu dizelerde sair, Allah lafzi1 yerine “Hiida” kavraminm
kullanmustir. Sair bu misralarda Kafi yazi sanatina telmihte bulunmustur. Kafi, “Arap
yazisinin dik, sert ve koseli cizgilerle yazilan bir bicimidir.”® Edasmin bu sekilde

oldugunu sdyleyen sair, hayat karsisinda dik bir durusu oldugunu vurgulamistir. Allah’tan

81 Mehmet Kanar, Fars¢a-Tiirk¢e Sézliik, Say Yayinlari, Istanbul, 2010, 640.
8 Akalin, “Kafi”, 1517.
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baska kimseye acizligi olmadigini hissettirmis ve Allah’in rahmetini dilemistir. Amacinin
Allah’a ulagmak oldugunu belirten sair, bu yolda kamil insanlarin kapisinda esik

oldugunu soylemistir.

2.1.1.3. Kadim

»8  anlamina

Kadim kelimesi sozliikkte; “baslangici olmayan, eski, ezeli
gelmektedir. Kadim kelimesi, Esma-i Hiisnd’dan degildir. Ancak tanimdaki “Oncesiz”
kelimesi bize Allah’1 ¢agristirmaktadir ¢linkii kainatta ezeli ve ebedi olan tek varlik

Allah’tir.

Bahaettin Karakog, “Kadim” kelimesini, siirlerinde genellikle Allah’1 kastederek

ve bu kelimeyi O’na atfederek kullanmustir.

Kadir olan Allah’1m, Kadim olan Allah’1m
Siivariler ¢ok yol aldi, bense piyadeyim
Sen nasip ettin de geldim

Sana yarasir bicimde bagisla beni

Senden beratimi diliyorum

Almadan nereye nasil gideyim?

(BD., 253)
“Kabe Ekseninde ilk Yakaris” adl1 siirden alinan bu dizelerde sairin Allah’a Kadir
ve Kadim diye seslendigini géormekteyiz. Kadim kelimesi Allah’a bir sifat olacak sekilde

kullanilmistir. Kadir ise; “Her seye giicii yeten (Tanr1)”8

anlamina gelmektedir.
Dolayisiyla sair tiikenmez kudreti olan ve Oncesi olmayan Allah’im diye Allah’a

seslenmektedir.

GOk utanip ¢okse de ezanlar hi¢ susmasin
Oyuncusu olmayin topu yirtan ¢cevgenin

Bagdat, Basra, Hile, Necef gazilerimiz

8 Akalin, “Kadim”, 1260.
8 Akalin, “Kadir”, 1260.
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Rahman, Rahim, Kadim adiyla direnin

(ICAZ., 269)

“Siirgtin Vezirin Ask Nesidelerine Bir Derkenar” adli siirde; Orta Dogu’da
yasanan act olaylara telmih yapilmis, buralara gelip zuliim yapan ve tiirlii acilara sebep
olanlar siirin farkli beyitlerinde elestirilmektedir. Sair bu dizelerde o bolgelerde yasayan
halka nasihatlar vermekte ve savasmaktan vazgegmemelerini, ezanlar1 susturmamalarini
ve lizerlerine oynanan tiirlii oyunlara gelmemelerini 6giitlemektedir. Bu 6giitleri verirken
giiclerini Allah’tan almalarin1 “Rahman, Rahim, Kadim adiyla direnin” demektedir.

Burada kadim kelimesini neredeyse Allah’in isimlerinden biri olarak telaffuz etmektedir.

2.1.1.4. Mevla

Mevla kelimesinin sozliikk anlami; “birinin yakini, dostu, arkadasi ve yardimcisi
olmak, onun idaresini elinde bulundurmak” manasina gelen velayet (vilayet) kokiinden
tiiremis masdar ismi ve sifat olan mevla kelimesi “birine sevgiyle baglanan, dost, arkadas,
yardimci; sahip ve malik” gibi manalara gelir. Mevla kelimesi Allah’a ithafen
kullanildiginda maddi unsurlar hari¢ yakinligi (kurb) “sevme, koruma, yardim etme,
tasarruf ve himayesi altinda bulundurma” gibi anlamlar1 6ne ¢ikar. Genel sozliiklerde ve
Kur’an-hadis lugatlarinda Mevla kelimesi i¢in baslica su manalar siralanir: Rab, malik,
efendi (seyyid), kole, azat eden, azat edilen, nimet veren, nimet verilen, yardim eden,
seven, komsu, amcaoglu, hisim, yeminli dost, ortak. Yer yer karsit konumundaki kisileri

de ifade eden mevla kelimesi ile asil verilmek istenen mana, sevgi ve manevi yakinliktir.8°

Mevla sozciigii, halk arasinda Allah’1 kasteden ve O’na ithafen siklikla kullanilan

sOzciiklerden biridir.

Yiirii, doruk doruk, kes diismanin damarini

Yiiziini giildiirsiin Hazret-i Mevla

(S., 462)

8 Bekir Topaloglu, “Mevla”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, XXIX, 2004, 440.
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Karakog ise siirlerinde yer yer Allah kelimesi yerine Mevla kelimesini kullanmay1
tercih etmistir. “Basat 9 adli siirden alinan bu beyit, bir dua i¢ermektedir. Sair Basat’a

dua ettigi bu dizelerde Mevla (Allah) yiiziinii giildiirsiin diye temennide bulunmaktadir.

Basat, Dede Korkut'un on iki hikayesinden birinin baskahramanidir. Hikayelere
gore Aruz Koca'nin kiiciik ogludur. Cocukken ormanda yapilan bir av sirasinda
kaybedilmis ve aslanlar tarafindan yetistirilmistir. Bu ylizden diger Oguz beylerinin
aksine Oguz toplumuna karsi mesafelidir. Diger beyler arasindaki dayanisma ruhu
Basat'ta goriilmez, tek basina savasir. Basat'in agabeyi Kiyan Selguk, Tepegoz tarafindan
oldiiriiliir, babas1t Aruz Koca Tepegdz'iin elinde perisan olur. Diger sanli Oguz beyleri de
Tepegozden cok cekerler. Agabeyinin intikamini almak isteyen Basat, tek basina
Tepegoz'iin pesine diiser ve once onu kor edip sonra basini keser. Basat'in Tepegoz'ii
oldirdigi  hikaye, Homeros'un Odysseia'da anlattigi  kiklop Oykiisiinden alintilar

icermektedir.®

Hayalde diiste gezerim
Mevlam seni bulmak i¢in
Yagmurda yasta gezerim

Mevlam seni bulmak i¢in

(BCBK., 390)

“Arzuhal Astim Riizgara” adli siirden aliman bu dortliikkte, bir arayis soz
konusudur. Sair, Mevla’ya ulagmak i¢in her yolu deneyecegini sOylemektedir. Burada
Mevla’y1 bulmaktan kasit dogru yolu bulmak, Hakk’a ulagmaktir. Sair, bu siirinde asla
bikmayacagini ve tiim engellere ragmen Mevla’yr bulmak i¢in c¢abalayacagini

belirtmektedir.

2.1.1.5. Mutlak

Mutlak; “kayitsiz, bir sarta bagl olmayan, umumiyet iizere, serbest, saliverilmis,
yayilan, intisar eden” demektir. Cenab-1 Hakk"in biitiin sifatlart mutlaktir, yani bu sifatlar
tecelliden engelleyecek baska sifatlarmn bulunmasi olanaksizdir. Ornegin, Allah’in

kudretini ve giiclinlii engelleyecek bir baska kudret yoktur ve olmasi dahi tasavvur

8 Dede Korkut Hikayeleri, Basat 'in Tepegdz i Oldiirmesi, Basak Matbaacilik ve Tamitim, Ankara 2019, 4.


https://tr.wikipedia.org/w/index.php?title=Aruz_Koca&action=edit&redlink=1
https://tr.wikipedia.org/w/index.php?title=K%C4%B1yan_Sel%C3%A7uk&action=edit&redlink=1
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edilemez.®” Mutlak kavrami, Allah’m giiciinii ve otoritesini sabitleyen bir kavramdir.
Kainatta O’nun giiciiniin Ustiinde bagka bir giiclin bulunmast veya O’nun giiciinii
sinirlandirmast s6z konusu degildir. Karako¢ da siirlerinde mutlak kavramini; “zat-1
mutlak, kadir-i mutlak ve hakim-i mutlak” kavramlariyla pekistirmistir. Bu kavramlarla
Allah’1n esi ve benzerinin olmadigini, her seye kadir oldugunu ve yaratilmis her seyin tek

hakimi oldugunu vurgulamistir.

Oyun biter perde iner
Yalanci yagmurlar diner
Kainat raks ile doner
Mutlak’a davettir siir
(BCBK., 112)

Yukaridaki dortliik “Diyar-1 Gurbettir Siir” adli siirden alinmigtir. Karakog, bu
siirde aslinda bir sonu sezdirmektedir. Bazi alimlere gore diinya bir sahne; oliim ise,
oyunun sona erip perdenin kapanmasidir. Diinyanin faniligine vurgu yapan sair, baki
olanin yalniz Allah oldugunu soyleyerek degismeyecek tek giiclin Allah oldugunu
belirtmektedir. Bu siiriyle de insanlar1 degismeyen tek gercek olan Hak yoluna davet

ettigini ifade etmektedir.

Hakim-i mutlak sensin, Vahid-i Ehad sensin,
Rahmanirrahim sensin, Kerim ve Samed sensin,
Rabbim seni tantyan bilir doluyu bosu,

Kapa geldi iste yorgun bir ask sarhosu.

Senden bagkalarina el agtirma; kapi, Tek...

(BD., 28)

“Beyaz Dilek¢e” adli siirden alan bu dizelerde yine Cenab-1 Hakk’1in isimlerine
yogun olarak rastlamaktayiz. “Hakim-i Mutlak, Vahid-i Ehad, Kerim ve Samed” gibi
sifatlarla Allah’m sahip oldugu kudret yiiceltilmekte ve duadan 6nce Allah’a Gvgiiler

dizilmektedir. Hakim-i Mutlak ise kainatin degismeyen tek hakiminin Allah oldugunu

87 Ferhat Koca, “Mutlak”, D4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1, XXXI, 2006, 402.
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belirtmektedir. Dualarimizin tek muhatab1 Allah’tir ve af, sadece O’ndan dilenir. Bunun
bilincinde olan sair, gidecek baska kapisi olmadigini sdyleyerek Allah’a el agtigini

belirtmektedir.

Askin ne oldugunu aygicegi anlatir,
Sevgilinin yolunda diismeyen bas bag midir?
Kalp Allah’la olmalt muhabbet tezgahinda,
Askla dokunmamissa o kumas kumas midir?
Zat-1 Mutlak, Evvel, Ahir hep O’dur;
Zulmiin karanliginda bogulmayan narudur.

(BD., 152)

“Yer-Gok Taniklik Eder” adli siirin tamamini i¢eren yukaridaki metinde yine
Allah’in birkag sifati bir arada verilmistir. Allah’a sevgisinden s6z eden bir kalbin
muhabbet ile bagli olmasi gerektigini sOyleyen sair, ezeli ve baki olanin yalniz Allah
oldugunu dile getirmektedir. Zat-1 Mutlak kavramiyla da esi ve benzerinin olmadigini

belirtmektedir.

Sana olan imanimdir kiifriin y1ldirnmlarindan
Ruhumu koruyan tek paratoner agi.
Kadir-i Mutlak’sin ve tovbe kapisini agan,

Sensin insanda tecelli eden nlirun menbai.

Sevdiklerimle olmak isterim narinda-ndrunda,
Rabb’im kimseyi birakma giinah ¢ukurunda.
(BD., 225)

Yukaridaki “Affet Allah’im” adli siirde sair, dua hélinde olup iyi ve koti
zamanlarda sevdikleriyle olmak istedigini, giinahlarinin bagislanmasini isteyerek tovbe
ettigini dile getirmektedir. Allah’a “Kéadir-i Mutlak” diye seslenerek dlemde her seyi bilen
tek zatin “O” oldugunu belirtirken tovbe kapisim1 kendisine agmasi i¢in Allah’a dua

etmektedir.
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2.1.1.6. Nakkas-1 Ezeli

Nakkas-1 ezeli; “ezelde isleyip sekillendiren, Allah.”%® anlamina gelen Farsca bir

terkiptir. Sair bu terkibi bir siirinde kullaniyor.

Seymen kapiya gelmis diigiin evi uyuyor,
Ne can alic1 bekler, ne de gelin alict
Nakkds-1 ezeli’nin yaratici firgasi

Vakti renk renk boyuyor...

Zaman hem giil hem incir

Zaman, segme vaktidir.

Giili bir vazoda kurutmaktan

Giilii kendi yumusakliginda

(BD., 16)

“Beyaz Dilekgeye Beyaz Bir Onsoéz” adli siirden alinan bu bentte, Allah’m
yaraticiligindaki benzersizligi ve Oncesizligi “Nakkas-1 Ezeli” terkibiyle vurgulaniyor.
Evrende yaratilmis olan canli-cansiz biitiin varliklar incelendiginde higbirinin birebir
benzemedigi ve farkliliklarinin oldugu goriilmektedir. Evrendeki biitiin varliklara sekil
veren, onlar1 bir nakis gibi uyumlu, ahenkli bir sekilde ezeldeki ilim ve takdirine uygun

olarak yaratan manasin1 vermek tizere Nakkas-1 Ezeli terkibi kullanilmustir.

2.1.1.7. Rab / Rabbii’l-Alemin

Telaffuzundaki yumusaklik ve kolay olmasindan dolay1 Rab kelimesi, Allah i¢in
kullanilan diger sifatlara bakildiginda Allah’in en ¢ok tercih edilen isimlerinden biridir.
Kelime anlami olarak sozliikte, “Allah; Yetistiren, besleyen, kayiran, perverdigar.”8®

anlamlaria gelmektedir.

Rab kelimesine, Kur’an-1 Kerim’in pek ¢ok ayetinde yer verilmektedir. Bu ayetler
dikkatle incelendiginde Rab kelimesinin dogrudan Allah’1 isaret ettigi anlasilmaktadir.

“Iste, Rabbiniz Allah O’dur. O’ndan baska Tanr1 yoktur. Her seyi yaraticisidir. Oyle ise

8 Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Ligat, Aydin Kitabevi, Ankara 2000, 802.
8 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, 289.
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O’na kulluk edin, O her seye vekildir.”®® “Yaratan Rabbinin adiyla oku. O, insam bir
asilanmis yumurtadan yaratt1.”®? “O, dogunun ve batinin Rabbidir. O’ndan baska ilah

792 gibi ayetlerde gecen Rab sifatlari

yoktur. Oyleyse yalmiz O’nun himayesine sigin.
Allah’mn ismi olup, Allah lafz1 yerine kullanilmistir. Karakog da pek ¢ok kez Allah lafz

yerine Rab kelimesini kullanmay: tercih etmistir.

Ruh kivama erer ve ug¢ar Rab’ba
Biter yokuslar...
Diismanimiz yok gayri

Gelin soframiza kurtlar ve kuslar

(S., 272)

Yukaridaki dizeler, “Tesbih Sdleni” adli siirden alinmistir. Ahiret inanct,
Islamiyet’in farzlarindan biridir. Dolayisiyla Miisliimanlar 6liimii son olarak degil,
baslangic¢ olarak goriirler. Bu dizelerde sair, 6liimii Allah’a kavugmak olarak gérmiis ve

Allah lafz1 yerine Rab kelimesini se¢mistir.

Som altindan da olsa faiz ¢esmesinin muslugu,
Rab’bim ondan akan irin sizmasin helal suyumuza!
Devir les kargalarina tutsak kilmis ak kuguyu,

Seker dylesine karismis ki ac1 tuza.

(BD., 181)

“Kimlikler Karismis” adli siirden alman bu dortliikte Islami inanglara
deginilmekte ve faizin zararlar1 vurgulanmaktadir. Siirde, faizin yani giinahin insanlara
ne kadar cezbedici gorindiigiinii ifade ederken altin benzetmesi yapmakta ve altin bile

olsa sair; faizi istemedigini, helal kazancina haram katmak istemedigini dile

% En’am: 6 / 102. Bu ¢alismada yer alan ayet mealleri, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlar1 Kur’an-1 Kerim
Agiklamali Meali adli galismadan alinmustir.

L Alak: 96 / 1-2.

92 Miizzemmil: 73 / 9.
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getirmektedir. Sair, yasadigi donemde her seyin birbirine karistigini haram ile helalin i¢

ice oldugunu dile getirmektedir.

Sirl1 bir gézeden bengi su iger gibi
Senin isminle baslarim ise baslarken
Rabbii’l-daleminsin ey sahipler sahibi;

Rahimsin, Kerimsin, kin tutmazsin sen.

Latifsin, Rezzaksin, Samedsin ey Nir;

Esirgemek, bagislamak sana mahsustur!

(BD., 209)

“Bismillahirrahmanirrahim” isimli kisa siirine yer verdigimiz Karakog, Allah’in
pek c¢ok sifatim bir arada kullanarak siirinin anlamini derinlestirmekte ve
giiclendirmektedir. ikinci misrada besmeleye gonderme yaparak bir ise besmele ile
baglamanin 6nemini vurgulamaktadir. Bunun yaninda Rabbii’l-alemin diyerek Allah’in
biitiin alemlerin Rabbi oldugunu, aslinda var olan her seyin sahibi olup tasarrufun O’nun
elinde oldugunu ve aciz olan insani esirgeyip bagislayacak olanin yine Allah oldugunu

vurgulamaktadir.

2.1.1.8. Sultan

Sozliikte Sultan kelimesi incelendiginde “kandili tutusturmak i¢in kullanilan
zeytinyagl” anlamindaki selit kelimesinden veya “karsi konulamayacak bir giice sahip
olmak, mutlak {stlinlik saglamak” manasmna gelen selata masdarindan tiiredigi
goriilmekte ve “hiiccet, delil, kahr, kudret satvet ve bu sayilanlara sahip olan kimse”
manasina gelmektedir. Sultanin Kur’an-1 Kerim’deki kullanimlari dikkate alindiginda
selata masdarindan tiiremis olmasi ihtimalinin daha giiclii oldugu sdylenebilir. Sultan
kelimesine baktigimizda Kur’an’da otuz yedi yerde gectigini gormekteyiz. Sultan diger
anlamlariin yan sira, “Cihadin en faziletlisi zalim sultan katinda hakki s6ylemektir” ve
“Sultan velisi olmayanin velisidir” orneklerinde oldugu gibi “yénetici, hiikiimdar”

manasinda olmak iizere birgok hadiste geger.®

% Mustafa Oztiirk, “Sultan”, DI4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, XXXVII, 2009, 495.
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Karakog ise siirlerinde Sultan kelimesini daha ¢ok Allah lafzinin yerine

kullanmastir.

Bu teslim toreninin kimdedir faturasi

Iki “ben” “biz” olunca diisiinmem &tesini
Has Sultanin has olur her akgede tugrasi
Ancak duyanlar bilir 6telerin sesini

[k duyan hangisiydi? Giivercin mi, sahin mi?

Sormasam da 1slatir bu yagmur i¢imi

(S., 345)

“Ola ki Hep Cogala” isimli siirden alinan yukaridaki bentte ‘Sultan’ kelimesi hem
gercek hem de mecaz anlamimi karsilayacak sekilde kullanmistir. Akge, Orhan Gazi
tarafindan basilan ilk Osmanli parasi olup br tarafinda kelime-i sehadet diger tarafinda da
Osmanli padisahinin tugrast bulunurdu. Buna telmih yapan sair, bu yoniiyle padisaha
telmih yapmistir. “Has Sultan” ifadesini bagka bir yoniiyle Allah’1 karsilayacak sekilde
kullanmigtir. Allah’in giiciiniin Ustiinliigiinii ve yaptig1 her seyin dogru oldugunu
vurgulamaya ¢aligsmistir. Sair, bu bentte neredeyse ilahi agka varan bir betimleme yaparak

“biz” olmak ile Allah’a varmayi, kdmile ulasmay1 kastetmistir.

Yiiregi siit bir ¢cobana sordum ayn1 soruyu
Dedi ki ben su siiriiyii gliden cobanim
Siirii de, bu can da emanet bana

Ver derirse veririm Sultan’im

(KS., 109)

“Oliime Bakan Acilar” adli siirden alinan bu dortliikte Sultan kelimesi, Allah’1
karsilayacak sekilde kullanilmistir. Sair; diinyanin gegiciligine ve sahip oldugumuz her
seyin aslinda sadece ¢obani oldugumuza, her seyimizin bize sadece emanet olduguna
vurgu yapmaktadir. Canimiz dahil sahip oldugumuz her seyin asil sahibinin Allah oldugu
ve Allah alana kadar bizde emanet oldugu dile getirilmektedir.
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2.1.1.9. Tann

“Tanr1” mefthumuna baktigimizda tarih boyunca c¢esitli tartismalara konu
oldugunu ve din etrafindaki tartismalarin odaginda oldugunu gérmekteyiz. Biitiin bu
tarihsel silireg icerisinde sosyal degismelere de paralel olarak 6zel ve ayricalikli bir konu
olarak varligini stirdiirmiistiir. Her ne kadar din olgusuna farkli cephelerden ¢ok farkli
tanimlar bulunsa Tanr1 kavramina yaklagimlarin daha iist bir dile denk geldigi
sOylenebilir. “Tanr1 terimi olurluluk, gelip gecicilik ve yaratilmishk duygu ve
tecriibbemizdeki zihni tatminsizlikleri ve bosluklar1 dolduran” anlamlarini veren bir

terimdir.®*

Tiirk Dil Kurumu’nun tanimina gore, Tanr1 sozciigii, “Kainatta var olan her seyi
yaratan, koruyan, tek ve yiice varlik, Yaradan, Allah, Rab, Ilah, Mevla, Halik, Hiida,
Hi”% anlamlarma gelmektedir. Tanri terimi, aslinda Tiirkge kokenli bir terimdir.
Tiirk¢e’de Tengri kokeninden gelmis ve zamanla Tanr1 seklini almigtir. Arapga kdkenli
Allah kelimesi 6zel isim oldugu halde Tanr1 kelimesi cins isim olarak geg¢mistir. Tanr1
kelimesinin Arapca’daki karsilig: ise ilah’tir. Karakog, siirlerinde Tanr1 kelimesine yer

vermis olmakla beraber bu methumu Allah lafzini karsilayacak sekilde kullanmistir.

Bir Tiirkmen sairiyim, yliziim merkeze doniik
Imzama bengisu olan her renk sensin
Bir 6zlemin kalp atiglaridir ¢izdigim her resim

Tanrim, sana mahsustur gercek biiyiikliik
(S., 269)

“Sensin Ak Sevgilerde Giiliimseyen” adli siirden alinan bu dizelerde sair, Tanr1
kelimesiyle Allah’1 kastetmekte ve Allah’in biiyiikliigiinden bahsetmektedir. Yiiziinii
Allah’a dondiigiinden, yaptifi her resmin oOzlemini anlattifindan bahsetmektedir.
Islamiyet’e gore yeryiiziindeki her sey Allah’in yansimasi ve gdlgesidir. Azamet sahibi
olan tek kudret ise Allah’tir. Sair, gercek giiciin ve biiyiik olanin sadece Tanr1 yani Allah

oldugunu vurgulamaktadir.

% Tekin, 475-476.
% Siikrii Haluk Akalin, Tiirkge Sozliik, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara 2011, 2264.
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2.1.1.10. Yaradan / Yaratan

Yaradan/Yaratan kelimesi; her seyi yaratan, Allah, Tanr1 manasini tagimaktadir.
Yaradan/Yaratan kelimesini genellikle Allah lafzinin yerine kullanilmaktadir. Yaratmak

kelimesinden tiireyen bu sozciik, Allah’1in yaraticilik 6zelligini 6n plana ¢ikarmaktadir.

Ve yorumcu dedi ki: -Psikanaliz
Selamlardan gelenk yapar boyle bir diis igin,
Sevmeye devam et sen Yaradan’dan otiirii
Zaman bir safak dokur bir giizel giiliis i¢in
(KS., 92)

“Diisler ve Yorumlar” adli siirden alimnan bu bentte Yaradan kelimesi
kullanilmaktadir. Burada ayrica, Yunus Emre’nin “Yaradan’dan otiirii yaratilani sevmek”
felsefesine telmihte bulunulmaktadir. Miiminlere gore Allah’in yarattigi her sey ¢ok
kiymetlidir ve onlar1 birbirinden ¢esitli sifatlarla ayirmak miimkiin degildir. Sair, bu
bilingle insanlar1 sevmek gerektigini sdylemektedir. Bunu bilen ve bunu yasam felsefesi

olarak gosteren Yunus Emre’ye ve O’nun 6gretisine bir hatirlatma s6z konusudur.

Yaradan bilir 6ziimii, hi¢ esirgemem séziimii
Bedeli 6liim olsa da s6ziimii sen-satir derim

(ICAZ., 263)

“Giile Serenatlar Yapmak” adli siirden alinan bu beyitte, Allah’in yaraticilik
ozelligi 6n plana ¢ikarilmaktadir. Bir seyin aslin1 veya igerigini en iyi bilen onu yaratan,
onun olusumuna sebep olandir. Dolayisiyla insanlari en iyi taniyan, onu yaratan Allah’tir.
Allah, Kur’an-1 Kerim’de Kaf suresi 16. ayette kullarina ithafen “Andolsun, biz insani
yarattik ve nefsinin kendisine fisildadiklarini biliriz ve biz ona sah damarindan daha
yakimz” diye seslenmektedir. Boyle bir yakinligi kendisi sdylerken bizi bizden daha iyi
bilen, taniyan da elbette O’dur.
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2.1.2. Esma-i Hiisna

Esma-i Hiisna ifadesi; ismin ¢ogulu manasindaki esma ile “giizel, en giizel”
anlamindaki hiisna kelimelerinden olusan Esma-i Hiisna (el-esmaii’l-hiisna) terkibinin bir
araya gelmesiyle olusmakta ve Allah’a nisbet edilen isimleri ifade etmektedir. Sadece
Kur’an’da gegen ilahi isimler 100°den fazladir; bunun yaninda ¢esitli hadislerde Allah’a
nisbet edilen bagka isimlerin de mevcut oldugu goriilmektedir. Esma-i hiisna terkibinin
ise genis anlamiyla bunlarin hepsini kapsadig1 ancak terim anlami olarak daha ¢ok doksan
dokuz ismi igerdigi kabul edilmektedir.®®

“0, yaratan, var eden, sekil veren Allah’tir. En giizel isimler O’nundur. Goklerde
ve yerde olanlar O’nun sanini yiiceltmektedirler. O galiptir, hikmet sahibidir.”®’
mealindeki ayette ifade edildigi gibi en giizel isimler Allah’a mahsustur. Ciinkii biitiin
kemal ve yetkinliklerin sahibi O’dur. O’nun isimleri en yiice ve mutlak istiinliik ifade

eden kutsal nitelemelerdir.

Bahaettin Karakog, dini yonii agir basan bir sairdir. Ailesinden aldig1 dini egitim,
hayatinin her alanini sekillendirmektedir. Bu sekillenmenin en biiyiik yansimasi
siirlerinde goriilmektedir. Siirlerinde yer yer tasavvufi boyutlar: hissettirecek derecede

yogun dini motifler ag1 géze ¢arpmaktadir.

Siirlerinde ilk gbze c¢arpan unsurlardan biri de Allah’in isimlerini siklikla
zikretmesidir. “De ki: Ister Allah deyin ister Rahman deyin. Hangisini deseniz olur.
Clinkii en giizel isimler O’na hastir. Namazinda yiiksek sesle okuma; onda sesini fazla da
kisma, ikisinin aras1 bir yol tut.”% Kur’an ve hadisler 1s181nda bir hayat siiren Karakog,

bu ayetlerden yola ¢ikarak siirlerinde Allah’in isimlerini siklikla kullanmaistir.

2.1.2.1. el-Adi

Adalet kelimesinden tiiremis olan el-Adl ismi; dogru olmak, dogru davranmak,
adaletle hiikmetmek, esitlemek, dengelemek, insafli olmak anlamlarina gelmektedir. Adl

kelimesi degisik tlirevleri ve ¢ekimleriyle Kur’an’da bircok yerde zikredilmektedir.

% Bekir Topaloglu, “Esma-i Hiisna”, DI, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, XI, 1995, 404.
" Hagr: 59/ 24.
% fsra: 17/ 110.
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Ancak Rabbimizin ismi olarak sadece meshur Esma-i Hiisna hadisinde yer almaktadir.

Adl ismi sozliikte; “hak ve adaletle hiikiim veren ve yasa koyan” manasina gelmektedir.*®

Yiice Allah, adalet sahibidir. Yarattig1 hi¢cbir seye haksizlik ve zuliim yapmaz.
Zaten zuliim baskasinin miilkiine tecaviizdiir. Biitiin miilk ise Allah’indir. O her isinde
adaletle hiikkmeder. Ne hesabinda ne takdirinde ne kahrinda ne gazabinda ne de
icraatlarinda zerre miskal zuliim yoktur. Her isini noksansiz yapan ancak Allah’tir; her

isinde ve her fiilinde mutlak adalet sahibidir.

Ey giizel Rabbim

Ey Kadim olan Kadir olan Alim olan

Ey Adil olan, eksik yanlis tartmayan ey

Ne av torenleri kald1 ne alahey

Sadece ekili tarlalar degil

Koyler sehirler de vardir sular altinda kalan
At kact1 eyer diistii koptu kolan

Kainatin Maliki sayica artmayan ey

(BCBK., 312)

“Yukaridaki bent “Sisedeki Mektup” adli siirden almmugstir. Daha Once
bahsedildigi lizere bu siirde sair, yasadigi donemin ¢arpikliklarint “Nuh Tufani’na” atifta
bulunarak islemistir. Yine Allah’in pek c¢ok ismi bir arada kullanilarak anlam
pekistirilmistir. “Adil” ismi, Allah’in terazisinin ne kadar adil oldugunu anlatmak igin
kullanilmistir. Kur’an-1 Kerim’de; “Biz kiyamet giinii i¢in adalet terazileri kurariz. Artik
kimseye, higbir sekilde haksizlik edilmez. Yapilan is bir hardal tanesi kadar dahi olsa onu
da adalet terazisine getiririz. Hesap gdren olarak biz herkese yeteriz.”% ayeti bunun
kanitidir. Allah, yaptigimiz her seyi en ince noktasina kadar 6lger ve terazisini ona gore

kurar.

Ne giizel bir nakkasgsin nimetlerin bezekler;

Her hasta senden sifa, her asik vuslat bekler.

9 Sénmez, 194.
100 Enbiya: 21/ 47.
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Binlerce dal fiskirir bir aga¢ gévdesinden,

Tiirlere sen ayirdin Adilsin, Bais’sin Sen...

(BD., 32)

Yukaridaki bent, “Beyaz Dilekce” adl1 siirden alinmstir. igne veya 6zel aletlerle
isleme yaparak siisleme isini meslek edinenlere nakkas denir. Sairler siirlerinde bu
kelimeyi Allah’a ithafen kullanarak Allah’in yaraticiliktaki hassas dengesine ve
miikemmeliyetine vurgu yapmislardir. Karako¢ da en iyi nakkas diye Allah’1 isaret
ederken siislerinin de verdigi nimetler oldugunu sdylemektedir. Siirde Allah’in pek ¢cok
yonii vurgulanmistir. Sifa veren, adil olan ve Oldiikten sonra dirilten yine Allah’tir.

Allah’i tiim bunlar1 yaparken de adaletli davrandigi “Adil” ismiyle anlatilmustir.

2.1.2.2. el-Alim

Alim kelimesi, ilm mastarindan tiiretilen miibalagali bir sifat olarak sozliiklerde
yer almaktadir. Dilbilimciler ve miifessirler kokiindeki manaya bagli kalarak ‘Alim’
ismiyle ilgili pek ¢cok farkli tanimlama yoluna gitmislerdir. Bu tanimlardan birkag tanesini

sOyle ozetleyebiliriz:

1. “Esyay1 oldugu gibi idrak eden.

2. Her seyi bilen ve ilmi, ezeli olan.

3. Yarattiklar1 hakkinda her tiirlii bilgiye sahibi olan.

4. Kigtik-biiytik, gizli-agikar, uzak-yakin her seyi 6z yapist ve mahiyetiyle bilen.
5.0lmus ve olmakta olan ile gelecekte olan seyleri bilen, higbir yerde kendisine

higbir sey gizli kalmayan.”%!

Yukaridaki tanimlardan da anlagildig: tizere “ilim” kelimesinden tiiretilen ‘Alim’
kelimesi benzer sozciiklerin, anlam agisindan kokiiyle acik ya da gizli, dogrudan ya da

dolayl olarak ilgi ve alakasinin oldugunu gérmekteyiz.

Ey giizel Rabbim
Ey Kadim olan Kadir olan Alim olan

101 Mehmet Altin, “Kur’an’da ‘Alim’ Ismi ve Gegtigi Ayetlerle Ilgisi”, Bitlis Eren Universitesi Sosyal

Bilimler Enstitiisti Dergisi, 6(2), 2017, 377.



62

Ey Adil olan, eksik yanlis tartmayan ey

Ne av torenleri kaldi ne alahey

Sadece ekili tarlalar degil

Koyler sehirler de vardir sular altinda kalan
At kagti eyer diistii koptu kolan

Kainatin Maliki sayica artmayan ey

(BCBK., 312)
“Sisedeki Mektup” adli siirden alinan bentte sair, Allah’a seslenmekte ve “Kadir,
Alim, Adil, Malik” gibi birgok esmay1 bir arada kullanmaktadur. Siirin genelinde bozulan
diizenden sikayet edilmektedir. Insanlarm da diizenin de eskiden izler tasimadigini
sOyleyen sair; olmus ve olacak olan1 en iyi bilen, her seye kadir olan ve adaleti tam olan
Allah’1m diye Allah’a seslenmekte ve “At kact1 eyer diistii koptu kolan” diyerek zamanin
insanlar1 ve diizeni nasil degistirdiginden yakinmakta ve adeta Allah ile dertlesmektedir.

Siirin biitiiniinde bu havay1 hissetmek miimkiindiir.

2.1.2.3. el-Aziz

[zz veya izzet a-z-z kokiinden sifat olan Aziz ismi sdzliikte; iistiin, giiclii, kuvvetli,
aciz olmayan manalarin1 verecek sekilde yer bulmaktadir. Allah’in isimlerinden birisi
olarak Esma-i Hiisna’da yer alan el-Aziz ismi, burada mutlak galip ve daima iistiin gelen
anlamlarma gelmektedir. Bu isim, daima galip olmasiyla zati, esi ve benzeri bulunmamasi
ile tenzihi sifatlar grubuna girmektedir. Aziz kelimesi “Aziz” sekliyle Kur’an-1 Kerim’de

102 e]-Aziz ismi, Kur’an-1 Kerim’de

kirk surede doksan dokuz kez tekrarlanmaktadir.
genellikle Allah’in diger isimleriyle birlikte kullanilmistir. Diger isimlerle beraber
zikredilmesi bu ismin diger isimlerin anlamlarini destekleyen ve giiglendiren bir anlam
derinligine sahip oldugunu gostermektedir. Karakog da “el- Aziz” ismini zikrettigi biitiin

siirlerinde anlam1 giiglendirmek igin birkag ismi bir arada kullanmay1 tercih etmistir.

Cal1 bile kendine s1ginan kusu itmez,

102 Hatice Sahin Aynur, “Ayet Sonlarindaki Esma-i Hiisndnin Birbiriyle Irtibat1: Aziz Ismi Orneklemi”,

Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi, 21(1), 2017, 545.
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Sen Gafur’sun, Aziz’sin, Senin keremin bitmez.
Geldim iste kapina, kul Senden 1rak olmaz,

Sana adanmamussa yiirek de ylirek olmaz

(BD., 31)

Yukaridaki dizeler, “Beyaz Dilek¢e” adli siirden alinmistir. Aziz ismini, Gafur
ismiyle beraber kullanmay1 tercih etmistir. Allah’a isimleriyle dua etmeyi aliskanlik
haline getiren sair, kusurlar1 6rten ve kimseye muhtag olmayan, ikrami sinirsiz olan sensin
diyerek kapisina geldigini soylemektedir. Son misrada “Bunlar, iman edenler ve goniilleri
Allah’m zikriyle siikinete erenlerdir. Bilesiniz ki kalpler ancak Allah’1 anmakla mutmain

5103

olur ayetine telmih yapilmaktadir. Sair, Allah’a adanmayan kalbin eksik olacagini

sOyleyerek Allah’1 anan, O’nu zikreden kalbin huzur bulacagini dile getirmektedir.

Sirli bir gézeden su iger gibi
Senin adinla baglarim her ise Rabbim;
Sana sigiirim nefsimin zehirli oklarindan

Ve albenisinden diinyanin... Armir i¢im.

Latifsin, Rezzaksin, Azizsin Ey Nir;

Esirgemek, bagislamak sana mahsustur.
(BD., 149)

Yukaridaki misralar, “Bismillahi” adl1 siirin tiimiidiir. Aziz ismi; Latif, Rezzak ve
Nir isimleriyle beraber kullanilmistir. Bu isimlerle beraber kullanilmasi siirin anlam
derinligini arttirmaktadir. Sair; her ise Allah’in adiyla basladigini, diinyanin albenisinden
ve nefsinden Allah’a sigindigini1 séylemektedir. Siirde; biitiin mahlikatin rizkin1 veren,

liitfu bol ve izzet sahibi Allah’im esirge ve bagisla diye Allah’a seslenilmektedir.

2.1.2.4. el-B®’is

Ba’s kelimesinden tiiremis olan el-Ba’is ismi; harekete gecirmek, bir tarafa
yoneltip gondermek, bir isle gérevlendirmek, uykudan uyandirmak ve can verip diriltmek

anlamlaria gelir. el-Ba’is ismi Kur'dn'da bu sekliyle Allah i¢in kullanilmamustir. el-Ba’is

103 Rad Suresi: 13/ 28.



64

ismi; meshur Esmaii’l-Hiisna hadisinde zikredilen isimlerden biri olup pek ¢ok kaynaga
bakildiginda Ba’is ismiyle ilgili iki sonuca varmak miimkiindiir. Yani bu ism-i serifin iki
manasi vardir: Birinci manasi, 6ldiikten sonra tekrar dirilten, can veren demektir. ikinci
manasi ise, peygamberler génderen demek olup aslinda peygamberlerin gonderilmesi de
bir nevi dirilis olarak ifade edilmektedir. Ciinkii Peygamberler, manevi hayatlar1 6lmiis
olan, diinya nimetlerine aldanmis insanlar1 Islim ndru ile diriltmektedirler. Ba’is
kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de gegmemekle birlikte ayn1 kokten tiireyen elliyi askin g¢esitli

kelime Allah’a nisbet edilerek kullanilmaktadir.1%*

Alev alev yanan ¢ol sana asik
Yolcu sana asik, yol sana asik
Derin akan sular, dumanli daglar
Askinla delirir, agkinla aglar

Bu kemter kulun da izler yolunu

Kadimsin, Ba’issin kolla kulunu

(KS., 253)

Yukaridaki bent, “Biiyiik Kapidan Igeri” adli siirin ikinci boliimiinden alinmistir.
Karakog, aslinda dogada kendiliginden olan pek ¢ok olayin veya durumun sebebini
Allah’a olan agkina baglayarak hiisn-i talil sanati yapmustir. Sair, pek ¢ok dogal unsur
gibi kendisinin de Allah yolunda oldugunu sdylemektedir. Sair, ayn1 zamanda Allah’in
sifatlarina siginarak dua etmektedir. Bentte Ba’is ismini kullanarak Allah’in yeniden
diriltme 6zelligi on plana ¢ikarilmistir. Sair; Allah’a 6ncesizsin, yoktan var eden ve
yeniden diriltensin, bu fakir kulunu koru diye seslenmektedir.

Tiirlere sen ayirdin Adilsin, Ba’is’sin Sen...

Tatar, Kipgak, Azeri, Ozbek, Tiirkmen; Benim,

Her zuliim ¢aginda da temiz kalmis kokenim

Her Miisliiman bir kartal, vurulur da pes etmez,

Orugtan tat alanlar kemik pesinde gitmez.

104 Bekir Topaloglu, “Ba’is”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, IV, 1991, 525.



65

(BD., 32)

Yukaridaki bent, “Beyaz Dilekg¢e” adli siirin I. boliimiinden alinmistir. Allah’in
Adil ve Ba’is isimleri bir arada kullanilmistir. Allah’in yeniden diriltme, yoktan var etme
ve yaptiklarini adaletle yapmasina vurgu yapilmaktadir. Siirin bu boliimiinde Karakog¢’un
hayata bakiginin ve karakterinin yansimasini1 gérmekteyiz. Farkli Tiirk boylarinin ismini
zikrederek Tiirklerin kokeninin her zaman temiz kaldigini sdylemektedir. Bununla kasti,
Tirklerin her zaman yonettigi toplumlara adaletle ve hosgoriiyle yonetmesidir. Milliyetci
ve dindar bir kimlige sahip olan sair hem Tiirkleri hem de Miisliimanlar1 dvmiistiir.
Miisliimanlarin yilmadan savasacagini ve hicbir seyin onlart yolundan geviremeyecegini
sOylemektedir. “Orugctan tat alanlar kemik pesinde kosmaz” derken orucun nefsimizi nasil
korelttigine deginerek mecazi olarak da higbir yiyecegin bizi cezbedemeyecegini

sOylemektedir.

2.1.2.5. el-Baki

Sozliikkteki manasiyla; “sebat ve devam etmek, kesintiye ugramadan gelecege
dogru siirlip gitmek” anlamindaki beka kokiinden tiireyen bir sifattir. Esma-i Hiisna’dan
biri olan bu mefhum, “gelecekte varliginin sona ermesi diisliniilemeyen” anlamina gelir
ki “Allah’tan baska her seyin gelip gegici oldugu” manasini ifade eden fani kelimesinin
ziddidir. Kur’an-1 Kerim’de Baki lafzinin igerdigi bu ména, ayn1 kokten tiireyen fiil ve
ism-i tafdil sigalar1 ile Allah’a nisbet edilmektedir. Yine Allah’in isimlerinden olmak
lizere Kur’an’da yer alan esmadan olan Ahir ve Samed kelimeleri de Baki’nin manasini
desteklemektedir. Allah’1n isim ve sifatlar1 baslangi¢siz (ezeli) ve nihayetsiz (ebedi) olma
ozelligi tasidigina gére O’nun Hay ismi, “ezeli ve ebedi bir hayatla diri” anlamina gelir
ve bu manastyla Allah’in sonsuzlugunu vurgulamis olur. Nitekim bir ayette Cenab-1 Hak,
“Hay” ismiyle anildiktan sonra 6liimden miinezzeh (layemit) olmakla nitelendirilmis ve
bir bakima baki ismi tefsir edilmistir. Hadislere bakildiginda ise Baki ile ayn1 manay1
iceren ve oOzellikle Hz. Peygamber’in dua ve miindcatlarinda yer alan ifadeler soz
konusudur; ayrica ayni anlama gelen daim kavrami da Allah’a nisbet edilerek

kullanilmistir.1%

105 Bekir Topaloglu, “Baki”, DI4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, IV, 1991, 536.



66

Yaratilmis her varligin kdinatta bir sonu vardir. Her insan dogar, yasar ve yasadigi
siirli dmriin sonunda 6liim ile yiizlesir. Bu son herkes i¢in kaginilmazdir. Ayni siireg
bitkiler ve hayvanlar basta olmak {izere kainattaki yaratilmis diger varliklar i¢cin de
gecerlidir. Ornegin bir agag, yiizyillar siirecek kadar yasayabilir ancak onun da sonu
aynidir. Nihayetinde tiim canli varliklar dmriinli tamamlayip yok olmaya mahkmdur.
Buradan anlagildig1 lizere yaratilmig her seyin bir sonu vardir. Allah ise yaratandir ve
sonsuzluk sadece O’na aittir. Kur’an-1 Kerim’de “Yeryiiziinde bulunan her canli yok
olacaktir. Ancak azamet ve ikram sahibi Rabbinin zat1 baki kalacaktir.”1% ayeti bunun

ispatidir.

Dalgalar nasil doverse kayalari
Yiiregim de 6yle doviiyor beni,
Kopuyor, dagiliyor ¢icekten kemerim
Nice giizeller var seyrangahimda,
Ben,

Giizeller i¢inde Baki olan tek giizel
“Allah!” derim.

(BD., 20)

“Beyaz Dilekgeye Beyaz Bir Onsdz” adli siirden alman yukaridaki bentte sair,
“Baki” sifatinin yalniz Allah’a ait oldugunu vurgulamaktadir. Giizel kelimesi, genellikle
insanlar i¢in kullanilmaktadir. Sair etrafinda ¢ok giizeller oldugunu, ancak Baki yani
kalic1 olan tek giizelin Allah oldugunu sdylemektedir. Ciinkii beseriyyete ait olan tiim
gilizellikler gecicidir. Zaman gegtikce, yasimiz ilerledikge giizelligimiz elimizden gider.
Beserin giizelligi fanidir. Bunun bilincinde olan sair, ebediyyete kalacak tek giizelin Allah

oldugunu vurgulamaktadir.

Bismillahirrahmanirrahim
Ey giizel Rabbim
Ey Rahman olan Rahim olan Rezzak olan

Ey tek olan 1s18in kaynagi ey

106 Rahman: 55 / 26-27.
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Ne toy-diigiin distiniiliir ne alahey
Ey Bdaki olan Basir olan Hakk olan
Biitiin canlilar kendi can1 derdinde
Yerleri gokleri sarstyor tufan
Olacaksa senden olsun bize derman

Camura karist1 siitlin kaymagi ey

(BCBK., 312)

Yukaridaki bent, “Sisedeki Mektup” adli siirden alinmistir. Besmele ile basladigi
siirinde sair, Allah’in birka¢ ismini bir arada kullanmistir. Bu sekilde anlam
gliclendirilmek istenmistir. Sair i¢in Allah’in isimleriyle dua etmek, bir gelenektir. Bunu
pek cok siirinde gormekteyiz. Bu siirde “Rahman, Rahim, Rezzak, Basir, Baki, Hak”
isimleri bir arada kullanilmistir. Yasadigi donemde gordiigii olumsuzluklart 6n plana
cikardigr bu siirinde kargasayi, “tufan” diye adlandiran Karakog, insanlarin Allah’mn
yiiceligi ve vasiflar1 karsisindaki acizligini 6n plana ¢ikararak insanlarin kendilerine
ancak yettigini yaratilmig olan herkesin O’nun litfuna ve merhametine ihtiyaci oldugunu

dile getirmistir.

2.1.2.6. el-Basir

El-Basir ismi; “Go6rmek, bilmek ve sezmek” anlamindaki basar kokiinden
tiretilmis bir sifattir. Kur’an-1 Kerim’de elli bir ayette gecmekte olup bunlarin kirk
birinde Allah’1n sifatlarindan biri olarak yer almaktadir. Ilim sifatin1 onaylayici bir nitelik
tasiyan Basir lafzi; Allah hakkinda kullanildigl on ayette yine ilimle ilgili olan Semi*

(isiten) ismi ile beraber, bes ayette de Habir ismiyle birlikte yer almigtir.2%’

Cenab-1 Allah’1n ‘el-Basir’ ismi Kur’an’da, “gdérme sifatina konu teskil eden her
seyi goren” seklinde genis kapsamli bir kavram olarak gegmektedir. Ayetlerin ¢cogunda
“kullarim1 goren, kullarin giinahlarindan haberdar olan, yaptiklariizi goren” seklinde

mefuller alarak halik ile mahlik arasindaki miinasebeti kulun ilgi ve dikkatini ¢cekecek

107 Bekir Topaloglu, “Basir”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, V, 1992, 102.
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bir sekilde vurgulamistir. Bir ayet-i kerimede, “O ne miikemmel gérendir!” (Keht 18/26)

manasinda taacciip fiili olarak Allah’1 nitelemistir.1%

Insanin gormesi ciiz’idir. Yani bir anda ancak bir yone bakabilir ve bir seyi
seyredebilir. Bagkalarini1 gorebilmesi i¢in nazarin ilk gordiigii cisimden ¢ekmesi gerekir.
Dolayisiyla Allah’in Basir lafz1 karsisinda insanin aciziyyeti ortadadir. Allah’in biitlin
sifatlar1 gibi gormesi ve isitmesi de kiillidir, mutlaktir ve sonsuzdur. Yani, her seyi birlikte
gorlr ve isitir. Bundan dolay1 Basir ismi, genellikle anlami daha derin kilmak i¢in Semi’

ismiyle beraber kullanilir.

Bismillahirrahmanirrahim

Ey giizel Rabbim

Ey Rahman olan Rahim olan Rezzak olan
Ey tek olan 1s181n kaynagi ey

Ne toy-diigiin distiniiliir ne alahey

Ey Baki olan Basir olan Hakk olan
Biitiin canlilar kendi can1 derdinde
Yerleri gokleri sarsiyor tufan

Olacaksa senden olsun bize derman

Camura karist1 siitiin kaymagi ey

(BCBK., 312)

Yukaridaki bent, “Sisedeki Mektup” adli siirden alinmistir. Siirde Hz. Nuh ve Nuh
Tufani’na telmih vardir. Siirin biitiinline bakildiginda sair, tufan1 anlatiyormus gibi
goriiniip kendi donemindeki ¢arpikliklar1 dile getirmekte ve Allah’tan yardim
dilemektedir. Yukaridaki bentte Basir ismiyle, Allah’in her seyi gordiigiine giictiniin ve
kuvvetinin sonsuzluguna deginilmektedir. “...Goklerin ve yerin gizli bilgisi O’na aittir.
O’nun gdrmesi de isitmesi de sdyan-1 hayrettir...”2% ayeti Basir ismini 6zetlemektedir.
Bizim gordiigiimiiz seyler sinirhidir; ancak Allah, her seyi en giizel gérendir. O, bize sah
damarimizdan daha yakindir. Insanlar, baskasinin aklindan gegeni bilemez ama O, her
seyi bilir. Son misrada sair, siitiin kaymagimin ¢amura karigtigini sdylerken dogru ile

yanligin artik ayirt edilemediginden yakinir, ancak O’nu da en iyi ayirt edecek olan

108 Topaloglu, “Basir”, 102.
109 Kehf Suresi: 18 / 26.
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Allah’tir. Bu bentte sair, canlilardan {imidini kesmis ve sadece Allah’tan derman
beklemektedir.

2.1.2.7. el-Gafiir

Gafir kelimesi sozliikte; “Ortmek, gizlemek, kirlenmekten korumak i¢in bir seyin
tistlinii 6rtmek” manasindaki gafr kokiinden tiiremis sifat olup “birinin kusurunu orten,
sucunu bagislayan” anlamlarina gelmektedir. Ragib el-Isfahani, Allah’a nisbet edilerek
kullanilan gufran ve magtfiret sifatlarin1 O’ nun, kulunu azap gérmekten korumasi seklinde
manalandirmistir. Bu durum, adi1 gegen ismin giinahi bagislamanin sonucunu gésteren bir
anlam niteligi tasimasina olanak verir. Ayn1 kokten gelen istigfar kelimesi ise kisinin,
kusurunun bagislanmasini Allah’tan istemesi manasini tasimaktadir. Ragib el-isfahani’ye
gore bu istegi hem soz ile dile getirmek hem de fiil ile olarak yerine getirmek gerekir.

Aksi halde istigfar kisinin yalanc1 durumuna diismesine sebep olur.1%

Gafera kokiinden tiiremis olan el-Gaflr ismi; bir seyin tizerini 6rtmek, gizlemek,
kirlenmekten korumak anlamlarina gelmektedir. Arapgada Gafera kokiinden tiiretilmis
olan 234 farkli kelimenin mevcut oldugunu gérmekteyiz. Gafir, Gafir, Gufran, Gaffar,
Magfiret gibi kelimeler Allah’a nispet edilerek kullanilan ve gafera kokiinden tiireyen
kelimelerdir. Magfiret kelimesinin gectigi her yerde gizli manada veya agik olarak
mutlaka Allah’in isminin gectigini gérmekteyiz.'!* Gaftir ismi Kur’an-1 Kerim’de 2 kez
miistakil olarak Allah i¢in kullanilmigtir: “Rabbiniz sizin kalplerinizdekini ¢ok iyi1 bilir.
Eger siz iyi olursaniz, sunu bilin ki Allah, kdtiiliikkten yiiz ¢evirerek tevbeye yonelenleri
son derece bagislayicidir.” (Isra 25) “Bagist bol olan Rabbin, merhamet sahibidir, sayet
insanlar1 yaptiklar1 yiiziinden hemen cezalandiracak olsaydi, onlara azabi carcabuk
verirdi. Fakat kendilerine taninmis belli bir siire vardir ki, arttk bundan kagip

kurtulacaklar1 bir siginak bulamayacaklardir.” (Kehf 58).

Kul Sana sigininca sevgiyle kucaklarsin,
Perdenin Oniinde de ardinda da Sen varsin.

Gonliimdekinden korkmam, unutursam korkarim

110 Bekir Topaloglu, “Gaftir”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, XIII, 1996, 286.
11 Sénmez, 209.
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Kovulan ve horlanan her ¢cocukta ben varim.
Gafiaru’r-Rahimsin Sen, her kusuru ortersin,
Kulunun kusurunu merhametle tartarsin
Denizlere karisan biitiin irmaklar gibi

Ben de sana akarim ey her seyin sahibi!

(BD., 41)

Yukaridaki bent, “Beyaz Dilekg¢e” adl1 siirin II. boliimiinden alinmistir. Sair, bir
kul olarak Allah’a niyaz etmektedir. Allah, rahmeti ve merhameti en biiylik olandir. Bu
bilingle sair, “Rahim” ve “Gaflr” isimlerini birlikte kullanmistir. Allah; kendisine
siginan, af dileyen kulunu bos ¢evirmeyen ve kulunun kusurlarini en iyi 6rtendir. Yeter
ki kul tévbesinde samimi olsun. Allah, sonsuz bagislayic1 ve magfiret edicidir. Sair de
Allah’in Gafar isminden nasip almis olacak ki istigfar halindedir. Rahmet sahibi olan

Allah’m merhametine giivenmekte ve kusurlarini 6rtecegine inanmaktadir.

2.1.2.8. el-Hadi

el-Hadi ismi sozliikte; “dogru yolu bulmak; yol gostermek, rehberlik etmek”
anlamindaki hiida (hedy, hidayet) kokiinden tiiremis bir sifat olup “yol gosteren, hayir ve
mutluluk veren bir hedefe rehberlik eden” manasini tasimaktadir. el-Hadi ismi, Kur’an-1
Kerim’de birgok yerde Allah’a nisbet edilerek kullanilmakta ve hidayet kavraminin
kullanilisin1 g6z 6niinde bulunduran pek g¢ok alim; Hadi isminin méanasini, “insana
hayatini siirdiirebilmesi i¢in gerekli olan akil, muhakeme ve zaruri bilgileri veren; ebedi
mutlulugunu saglayacak manevi yolu ona gosteren” seklinde 1iki noktada

yogunlastirmaktadir.12

Hiida ve hidayet mastarlarindan tiiremis olan el-Hadi ismi; “meylettirmek,
yoneltmek, onciilik yapmak, onde gitmek, bir seyin baslangici, ilk geleni, at veya
bastonun tutulan kismi, agiklama ve beyan manalarin1” tagimaktadir. Hadi isminin terim
anlamina baktifimizda; “kullarima kendisini tanima yollarin1 gosteren” oldugunu
gormekteyiz. Hadi isminin pek ¢ok manasini siralamak miimkiindiir. Had1; kullarina lituf

ile rehberlik edendir. Hadi; kullarina pek ¢ok sekilde kurtulusun ve cennetin yollarini

112 Bekir Topaloglu, “Hadi”, DI4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, XV, 1997, 9.
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gosterendir. Hadi; her canliya hayatini siirdiirmesi i¢in gerekli seyleri yapmaya sevk eden,
onlara gerekli giicii ve duygulart bahsedendir. Biz kullarina diisen ise Cenab-1 Allah’tan
gelen hidayete uymak ve bu konuda peygamberlerin izlerini takip etmektir. Onlar ki
hidayetin onderleri ve imamlar1 olarak hepimizin rehberleridir. Her birinin hayati
birbirinden farkli imtihanlarla donatilmistir. Ancak hepsinin hayatina baktigimizda tek
davalarinin Allah’in dinini yiiceltmek oldugunu gdérmekteyiz. Hastalikta Hz. Eyyiib,
miicadelede Hz. Nuh, ayrilikta Hz. Yakub, acelecilikte Hz. Yunus gibi olmak ve hayatin
her alaninda peygamberlerin izlerini siirmek gerekir. “Iste o peygamberler Allah'n

kendilerine hidayet ettigi kimselerdir. Sen de onlarin yoluna uy...” (Enam 90)!*3

Sen esrefsin, Sen Hadim;

Sen Yenisin, Sen Kadim.

Sen Kanisin, Sen Kadi;
Sen Hasisin, Sen Hadi.

(BD., 235)
“II/ Sen Ki...” adl1 siirden alinan yukaridaki beyitlerde sair “Sen” diyerek Allah’a
seslenmekte ve cesitli sifatlarla Allah’1 yiiceltmektedir. Allah’in Esmaii’l-Hiisnd’da
gecen isimlerinin yaninda Hadim, Kani, Hasi, Kadi sifatlarina da yer vermistir. Hadi

ismiyle bu dizelerde vurgulanmak istenen Allah’in kullarina ihsanda bulunmasidir.

2.1.2.9. el-Hak

Hak kelimesinin sozliik anlamina baktigimizda “gercek, dogru ve sabit olmak,
gerekli ve layik olmak, olabilirlik niteligi tasimak, siirekli var olmak, ger¢ege uygun
bulunmak; bir seyi sabit ve gerekli kilmak™ anlamlarin1 veren bir masdardir. Bu anlamlara
dayali bir sifat olup Allah’a nisbet edilerek kullanildiginda “bizzat ve siirekli olarak var
olan, gercekligi mevcut bulunan, varligi ve ulithiyyeti fiilen tahakkuk eden” manasini
vermektedir. Ebii’l-Kasim ez-Zeccaci, Esma-i Hiisnad’y1 dil agisindan inceledigi eserinde

kelimenin kapsamindan yola ¢ikarak bir degerlendirme yapmis ve hak icin su ifadeleri

113 Sénmez, 344.



72

kullanmigtir: “Allah’in zat1 hak oldugu gibi O’ndan gelen ve O’na riicli eden her sey de
haktir; ayrica emrettigi ve yasakladigi hususlar uyarinca hareket etmek de kullar i¢in
haktir yani gereklidir.”*** “Batilin tam zidd1 olan el-Hak ismi; dogruluk, hakikat, varligi
gercek ve sabit olan, yerine getirilen hiikiim, adalet anlamlarma gelmektedir.”*'® Tabiatta
tecellisi nedir diye baktigimizda ise degismez biitiin fizik kanunlarin1 Hakk’in yansimasi
olarak gorebiliriz. Oregin Diinya’nin Giines’in etrafinda dondiigiinii ifade eden biri,
hakki ifade etmis olur ¢iinkii bu hiikiim gercektir. Tam tersini ifade eden biri Batili

zikretmis olur.

Kur’an-1 Kerim’e baktigimizda ise hak kelimesinin yirmisi harf-i ta‘rifsiz olmak
tizere 247 yerde gegtigini gormekteyiz. Bunlara ayni kokten tiireyen on dort isimle yirmi
alt1 fiil sigas1 da eklenince say1 287’ye ulagmaktadir. Bu zengin kullanim i¢inde hak
kavraminin pek cok yerde Allah’a nisbet edilmekte oldugunu bunlarin bazisinda ise
Esma-i Hiisna’dan biri olarak dogrudan Yiice Alah’a ithafen kullanildigini tespit etmek

miimkiindiir.1®

Yar igin tapum yok, Hak’tan gayri kapim yok
Hamurum mayalandi ve benim acelem var

Her siirde ruhumu ateslere veririm

Bir yandan balim akar, bir yandan tor¢um akar
Yiizii ak gitmek i¢in bugiinden acelem var”

(S, 282)

Yukaridaki dizeler, “Acelem Var” isimli siirden alinmistir. Diinyanin faniligine
deginen sair, insanin Olim karsisindaki acizligini vurguluyor ve Hak’tan medet
umdugunu, baska kimsesinin olmadigini sdyliiyor. Sair, ilerleyen yasiyla beraber 6liimii
kendisine daha yakin hissetmekte ve Allah’in karsisina alninin akiyla ¢ikmak istedigini

dile getiriyor.

Ve kendime sordum ben bu soruyu

114 Bekir Topaloglu, “Hak”, DA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, XV, 1997, 152.
115 Sénmez, 258.
118 Topaloglu, “Hak”, 152.
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Bedenim bir koza, ruhum bir beyaz kelebektir
Bildim ki diinyada sevdiklerini diinyada birakip
Oliim soyunarak Hakk’a yiiriimektir

(KS., 109)

Bu dortliik, “Oliime Bakan Agilar” adli siirden alinmistir. Oliim temasinin
kelebege benzetmistir. Oliimii ise Hakk’a yiiriimek olarak algilamaktadir. Oliimii

sevdiklerini diinyada birakip en sevilene kavugmak olarak yorumlamaistir.

Tepeg6z denilen hain yatiyor;
Kismet kimde diye hep zar atiyor.
Kellelerden kale yaptirdi kat kat.
Kalmadi kimsede tutar kol-kanat;
Ciritlerle gogii delenler hani?
Savaglarda 6diil alanlar hani?
Soyumuz iistiine kimler ilendi?
Giines kan, sular kan, yesil otlar kan
Yozlasarak kactik mor yaylalardan,
Ay buluttan ¢ikar gibi ¢1k kinindan
Hakk’n terazisi Ziilfikar Basat!

(S., 457)

“Basat 4” adl1 siirden alinmistir. Kitabin bu boliimii Basat’a yazilmis 29 siirden
olusmaktadir. Dede Korkut hikayelerinden birinin kahramani olan Basat, Tepegozle
miicadele etmistir. Basat'!’, bir aslan tarafindan biiyiitiilmiis, ailesi istemesine ragmen
ailesinin yanina gitmemis ve aslanla kalmistir. Tepeg6z ise bir peri kizinin ogludur,
bliylidiiglinde insan bile yiyen a¢gdzlii bir eskiya olur ve kimse onunla bas edemez.
Annesi bu durumu Basat’a anlatir ve Tepegdz ile miicadele i¢cin donen Basat, bu
miicadeleden galip ¢ikar. Bu hikayeden yola ¢ikarak sair, milletin yasadig1 yozlasmay1 ve
degisimi anlatmaya ¢alismistir. Son misrada ise sair, Hak kavramina deginmistir. Allah’in

adaletinin biylkligiinii vurgulamis ve “Ziilfikar” kavrami ile Hz. Ali’ye telmihte

117 Bkz., 50.
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bulunmustur. Ziilfikar, Tiirk edebiyatinda daima Hz. Ali’ye izafe edilerek anilan Diildiil
ile birlikte ona Allah tarafindan bahsedilen efsanevi bir kili¢ olarak islenir. Sair de

Basat’in Tepegoz’ii oldiirdiigii kilic1 Ziilfikar’a benzetmistir.

2.1.2.10. el-Hahk

Halik ismi, “halaka” kokiinden tiiretilmis bir isim olup Allah’in sifat1 olarak
Kur’an’da 8 kez zikredilmektedir. 4 kez de “Halikun” seklinde ¢ogul olarak yer
bulmaktadir. “Halk™ kelimesi ise 236 defa gegmektedir. Halik ise yaratan ve var eden

manasini verecek sekilde yer almaktadir.''8

Oncelikle belirtmek gerekir ki Kur’an’da &S fiili yoktan yaratma anlamini
karsilamamaktadir. Fakat pek cok Islam alimi, Allah’1, yarattiklarindan tenzih etmek ve
yiiceltmek i¢in, yoktan yaratma tasavvurunu diisiince sistemlerinde adeta bir 6n kabule
doniistiirmeleri ve s6z konusu fiilin Kur’an’da en sik kullanilan fiillerden biri olmasi
sebebiyle de yoktan yaratma anlaminin verilmesi gerektigini iddia etmislerdir. Boylece
&S sdzclgiline yoktan yaratma anlami verilmis olup Allah’in el-Halik ismine de yoktan

yaratict manasinin tahsis edilmesi sz konusu olmustur.'®

Halik ismi, her seyin varligin1 ve varlig1 boyunca goriip gegirecegi halleri tayin ve
tespit edip ona gore yaratan manasina geldiginden “takdir ve icat” yonleri olan bir isimdir.
Buna gore Halik “bir amaca gore planli, bilingli ve ahenkli bir sekilde yaratan” méanasina
gelmekte olup bir yoniiyle insan1 hi¢cbir sey yaratmaya giicii yetmeyen, baska varliklarda
Tanrilik vehmetmekten, yani sirkten korumakta, diger yoniiyle de Allah’in takdiriyle var
olan her seye raz1 olmay1 kolaylagtirmaktadir. Cilinkii herhangi bir seyin var olmasinin
O’nun yaratmasina bagli oldugunu bildigimizde, var olsun diye ugrastiklarimiz
olmayinca arzularimiza yenilmeyiz ve var kilinana razi olmayi tercih ederiz. Bu da
teslimiyeti kolaylastirir ve kisiyi sirkten uzaklastirir. Bizi yaratilistaki diizen ve amacliligi
gormeye tesvik eder. Bu sifat, Allah’in her isinin bir dl¢iiye ve hesaba gore oldugunu
bildirerek o diizene zit diismek suretiyle varligini ziyan etme tehlikesine karsi bizleri

uyarir. 1%

118 Sonmez, 138.

119 4. Sabri Erdem, “Allah’in el-Halik (&) Isminin Yorum Anlami ve Saussure’iin Gosterge Kurami
Cergevesinde Semantik Anlami”, Kader Dergisi, 15(3), 2017, 582.

120 Fatma Bayram, “Olgiip Bigip Yaratan el-Halik”, Diyanet IImi Dergi, Subat 2015, 70.
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Giil, lale, stimbiil, kekik... her ¢igek sana bakar,
Sular sevdalaninca siirinmez, kanat takar. ..
Hep sana s1igimmisim, tovbe benim 1tirim,
Geceden sehere dek 6ziimii kanatirim

Ellerim iki hiima, hep dal arar konacak,

Havada elif ¢izen bu yiirek eller sicak;

I¢im ates ortiisii, disim bir garip buzul,

Sen comert bir Haltksin, ben ise yoksul bir kul.

(BD., 30)

Yukaridaki bent “Beyaz Dilek¢e” adl1 siirden alinmistir. Karakog, siirde halini arz
etmekle kalmayip tabiatin da halini arz etmektedir. Diinyada yalniz insanlar Allah’1
zikretmez. Yaratilmis her varlik, Allah’1 zikrederek Allah’in yeryiiziindeki tecellisi olup
Allah’1n giicliniin ispatidir. Sair de bitkilerin, suyun ve kendinin y6niiniin sadece Allah’a
doniik oldugunu belirtmektedir. “Halik” ismini kullanarak Allah’in yaratici sifatimi
vurgulamaktadir. Allah’in yaratici 6zelliginin yaninda insanlarin ne kadar aciz oldugunu

belirtmektedir.

Herkes cenneti umunur gonliince
Ne var Ki yollarini giinahlar keser

Ancak asig1 oldugum Hadlik bilir beni

(BD., 360)

“Bir Kelebegin Fantezileri/11” adli siirden alinan yukaridaki bentte sair,
kelebegin dilinden seslenmektedir. Kelebegin agzindan insanlarin ahirette yasadiklari
karmasay1 anlatan siirin bu bendinde sair, herkesin cenneti umdugunu, ancak kendi
hallerine, yaptiklarina, giinahlarma bakmadigini sdylemektedir. Cenneti umanlarin
yolunu giinahlarmin kestigini, ancak kendinin yolunun daha agik oldugunu son dizeyle
belirtmektedir. Omriinii, Allah’a asik olarak gecirdigini ve onun halini ancak onu

yaratanin bilecegini soyler.
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2.1.2.11. el-Hay / el-Kayyum / el-Hakem / el-Kuddiis'*

el-Hay sozliikte “yasamak, diri ve canli olmak™ anlamina gelen hayat (hayevan)
kokiinden tiiremis bir sifat olup “diri olan, yasayan” manasina gelmektedir. Ragib el-
Isfahani ise Kur’an-1 Kerim’de yer alan hayat kavramini alt1 grup icinde tasnif etmekte,
bunlarin besinin hakikat veya mecaz anlamlartyla bitkiler, hayvanlar ve insanlar yani
faniler i¢in kullanildigin1 sdylemektedir, geriye kalan birinin ise Allah’a mahsus olan
hayat “6liimsiizliik” anlamina geldigini belirtmektedir. Buna gére Hay, “hakkinda 6liim
gecerli olmayan varlik” manasmmi igermektedir. Ebii’l-Beka el-Kefevi, “Hay”
methumunun Allah’a izafe edilen hayat kavramina mecazi mana vermek gerektigini
ozellikle belirtir ve bunun Oliimsiizlikten ibaret oldugunu wvurgular. Kur’an’da
“yasatmak, diriltmek” anlamindaki ihyd masdarindan fiil sigalariyla tiireyen kelimeler
kirk yedi ayette mevcut olmakta, yine ayni1 kdkten tiireyen muhyi (can veren) ismi de iki

ayette Allah’a nisbet edilerek yer almaktadir.'??

Insanoglu, diinyaya aldanarak Allah'in disindakileri kendine dayanak veya destek
olarak gérmemelidir. Clinkii yaratilmis her sey, 6liimliidiir ve her seyin bir sonu vardir.
Ancak Rabbimiz Hay’dir, hi¢cbir zaman 6lmeyecek olan ve her daim diri kalacak olan
sadece O’dur. Rabbimiz, emirlerine ve yasaklarina uydugumuz takdirde bize de hayat
verecektir. Allah'tan baskasindan medet umanlar, yaratilmistan umut bekleyenler,
dinlerini karistirip bulandiranlar ne kadar refah i¢inde olurlarsa olsunlar gercek bir hayat
yasayamazlar. Ancak Miislimanca yagama gayretinde olan kisi, her sabah yeni bir hayata
dogmus gibi olur. Yasadig1 ayetler, dirilttigi slinnetler insanoglunun en giizel yasam
kaynag1 olup ona hayat verir. Allah i¢in yasama, amel etme ve miicadele etme lezzeti
verir. Bu da Miisliimanin disinda hig¢bir kimsenin tadamayacagi bir ayricaliktir. Cenab-1

Allah’a, dualar geri cevirmedigi “Hay ve Kayyum” ismiyle dua etmeliyiz.!?3

el-Kayyum sozliikte; “dogrulup ayakta durmak, devam ve sebat etmek, bir igin
idaresini lizerine almak, gozetip korumak™ anlamindaki kiyam kokiinden miibalaga ifade

eden bir sifat olup “her seyin varlig1 kendisine bagl olan, kdinat: idare eden”*?* demektir.

121 “Hay, Kayyum, Hakem ve Kuddiis” isimleri aym siirde ve aym dizede kullamldiklari igin sdz tekrarina
diismemek acisindan dort sifat, ayn1 maddede aciklanmastir.

122 Bekir Topaloglu, “Hay”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, XVI1, 1997, 549.

123 Sénmez, 284.

124 Bekir Topaloglu, “Kayyum”, D4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, XXV, 2002, 108.



77

Kayyum ismi, Kur’an-1 Kerim’de Allah (cc) igin ii¢ kez zikredilmekte olup
ticinde de Hay ismiyle yan yana gecmektedir: “O Allah ki O'ndan baska ilah yoktur. O
Hay'dir, Kayyum2dur...” (Bakara 255) “Elif lam mim. Hay ve Kayyum olan Allah’tan
baska ilah yoktur.” (Al-i Imran 1-2) “Biitiin yiizler Hay ve Kayyum olan Allah i¢in egilip

boyun biikmiistiir. Zuliim yiiklenen ise gergekten perisan olmustur.” (Taha 111)!%

el-Hakem sozliikte; “kotiliigi men etmek, zulmii Onlemek, diizensizligi
gidermek” manalarin1 tasimaktadir. Kur’an’da ise Allah’in ismi olarak sadece bir yerde
gecmektedir. “De ki: Ben kendime Allah’tan bagka bir hakem mi arayacagim? Halbuki

0, Kur’an’1 size agik ve ayrintil bir sekilde indirmistir.” (Enam 114)2

Yiice Allah, ilmiyle biitiin alemleri kusatmistir. Her seyin basini da sonunu da tiim
yonleriyle kusatan ve bilen O’dur. Bu evrende her ne olup bitiyorsa hepsini en bastan
tasarlayan, detaylariyla bilen ve yaratan O’dur. O Oyle bir alem yaratmistir ki o alemde
her sey hem birbiriyle iliskili hem de kendi varolus amacini ger¢eklestirmeye yonelik bir
akis icindedir. Her sey tam da olmasi gerektigi gibidir. Ilmiyle, hikmetiyle, adaleti ve
kudretiyle bu alemi tasarlayan Rabbii’l-alemin her bir olus i¢in hikkmiinii verir ve icra
eder.*?’

Yeryiiziinde yaratilmis her sey ile ilgili her seyin hiikmiiniin tek sahibi yaratici
olan Allah’tir. Allah, hiikmii elinde tutarak kullarina bir yol belirler ve O’nun
hiikiimlerine uyarak dogru yoldan gidenler kurtulusa, refaha ererler. Kur’an-1 Kerim’de;
“Hiikmedenlerin en iyi hiikmedeni degil midir?”?® buyurulmustur. Dolayistyla Allah’m

hakkimizdaki her bir hiikmii bizim lehimizedir ve uymamiz gerekir.

el-Kuddas ismi; sozliikte “temiz olmak” manasindaki kuds kdkiinden tiiremis olup
miibalaga bildiren bir sifat olan Kuddis ise “tertemiz, pak, kusurdan arinmis” ménasina
gelmektedir. Ragib el-Isfahani ise Kuddds ismiyle ilgili degerlendirmesinde buradaki
temizligin maddi kirlilik ve pisligin ortadan kaldirilmasi anlamina gelmedigine 6zellikle
dikkat cekmektedir. Gerek dilbilimcilere gore gerekse Esma-1 Hiisna ile ilgilenen alimlere
gore, Kuddiis’iin sadece zat-1 ilahiyye i¢in kullanildig1 ve “her tiirlii eksiklik ve kusurdan

miinezzeh olma” manasina geldigi hususunda fikir birligi s6z konusudur.*?°

125 Sonmez, 286.

126 Sénmez, 191.

127 Fatma Bayram, “Hakimler Hakimi el-Hakem”, Diyanet Ilmi Dergi, Nisan 2016, 76.
128 Tin: 95/ 8.

129 Bekir Topaloglu, “Kuddds”, Di4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, XXVI, 2002, 314.
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Kuddis ismi, Kur’an-1 Kerim’de iki ayette ge¢gmekte olup genellikle marife (elif
laml1) olarak ve Melik isminden sonra zikredilmektedir. Kuddas ismi Kur’an-1 Kerim’de

iki kez gegmekle beraber, uluhiyyetin en 6nemli 6zelliklerinden birini gosterir:

1- Kuddus ismi, zikredildigi Cuma suresinde sdyle gegcmektedir:

“Goklerde ve yerde olan her sey Melik, Kuddis, Aziz ve Hakim olan Allah®1
tesbih eder.” (Cuma 1)

Cuma suresi, 28. Ciizde yer alan ve aziletli surelerden birdir. Cuma suresinin ilk
ayetlerinin gelis amaci ise Yahudilerin bazi yanlis ithamlarina cevap vermektir. Peygamberligin
kendilerine verilmesini bekleyen Yahudiler, risalet gorevi Araplardan ve immi olan Hz.
Muhammed’e (sav) verilince bu durumu sindiremediler, 6fke ile karsiladilar. Araplara ve Hz.
Peygamber’e kars1 diigmanlik beslediler. Ciinkii bu durumda 6mek ve 6nder iimmet olma
ozelligi kendilerinden almarak Araplar’a verilmis oluyordu. Bu durumda elgi gorevi iistlenen
ve kendilerine haksizlik yaptigini diisiindiikleri Cebrail’e kars1 diisman oldular. Allah ise asilsiz
olan bu iftiralara cevap verirken yukaridaki ayette gegen “Melik, Kuddas, Aziz ve Hakim”
isimlerini zikreder. Ciinkii Allah, Melik’tir. Goklerde ve yerde her durumda tek s6z sahibi
O’dur. Hicbir kimse O’nun iradesine, peygamber gonderme yetkisine karisamaz ve miidahale
edemez. Insanlar ve toplumlar iizerinde tek egemen olan ve her seye hakim olan sadece O’dur.
Bu sebeple de peygamberlik gorevini istedigi kisilere verir. Yetki ve s6z sahibi olan yalniz
Allah’tir. 10

2- Kuddis ismi, Kur’an-1 Kerim’de ikinci olarak Hasr suresinde Allah“in

isimlerinin bir kisminin siralandig1 agsagidaki ayette gegmektedir:

“0, kendisinden baska hig¢bir ildh olmayan, hiikiimran, ¢ok kutsal, esenlik veren,
giivenlik veren, goriip gozeten, gii¢lii, buyrugunu her seye geciren, ulu olan, Allah'tir.

Allah onlarin kostuklari eslerden (ortaklardan) miinezzehtir.” (Hasr 23)

Esmanin bir arada kullanilmasi hem manay1 giiglendirmis hem de manevi bir
gercegi gozler Oniline sermeyi amag edinmistir. Bu ayetlerde, Allah’a olan giivenin ve
O’na iman etmenin pek ¢ok zorlugu agsmak konusunda miiminlere yardimci olacagi;
miiminlerin sayi, zenginlik techizat bakimindan diisman karsisinda zayif olsalar da
Allah’1 hakkiyla tanidiklart O’na kars1 gorev ve sorumluluklarinin bilincinde olduklari

takdirde diismanlarina kars1 galip gelmelerinin kagmilmaz olacag1 vurgulanmaktadir. !

130 Sénmez, 82.
131 Sénmez, 83.
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Kur’an-1 Kerim’deki orneklerinden anlasilacagl iizere esmadan bazilar
birbirlerinin anlamini1 tamamlamak ve gili¢lendirmek maksadiyla bir arada kullanilmistir.
Bu bilingle yola ¢ikan ve dini literatiirden haberdar olan Karakog, esmay1 genellikle bir

arada kullanarak siirlerindeki anlam1 yogunlastirmaya ¢alismistir.

Buranin 6tesi var, 6te bekliyor bizi;

Yiizme yok, sandal kéhne, gegmek zor bu denizi.
Kafesinden u¢madan civelek 6miir kusu

Gontl diizlemek ister her inisi-yokusu,
Muhabbet usaresi iiretse de agiz-dil,

Giy cekecek zamani kollamada Azrail.

Ya Rab, bagisla biz, ak-amele miihlet ver,
Tesbihler tamamlansin, ondan sonra rihlet ver.
Hayy olan, Kayyum olan, Hakem ve Kuddiis olan
Adu giizel Allah’im, canim yoluna talan.

Adi giizel Allah’1m, canim yoluna talan.

Biitiin yakarislarim yiliregimin siitiidiir,

Ben ¢ag1 suclayamam, benim nefsim kotiidiir.
Yanlis adrese giden yanlis kapiy1 ¢alar,

Cag Oyle bir ayna ki, kafalar1 kurcalar;

Virgiil, noktal1 virgiil, derken kara bir nokta

Cok sesli bir hayat1 vuruverir sokakta. ..

(BD., 35)

“Beyaz Dilekg¢e” adli siirin II. boliimiinden alinan bu dizelerde sairin ahireti
diistinerek dertlendigini gérmekteyiz. Beyaz Dilekge adli siirin 1. boliimiine sair; el-
Insirah suresi 8. ayetle baglamistir. Bu ayet “ve yalnizca Rabbine ragbet edip (O’ndan)
iste.” hiikkmiindedir. Bu siirde de ana tema hep bu ayet iizerine yogunlagmistir. Allah’in
pek cok isminin zikredildigi bu siirde, sair biitiin yakarislarinin Allah’a oldugunu
sOylemistir. Yukaridaki bentte “Hay, Kayyum, Hakem, Kuddas” sifatlar1 birlikte

verilerek anlam gili¢lendirilmeye ¢alisilmistir. Siirde insanin faniligi 6n plana ¢ikarilirken
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“Hay” sifatiyla da Allah’in her daim diri kalacagi ve hicbir zaman o6lmeyecegi
vurgulanmak istenmistir. Kuddiis ismiyle; Allah’in kusursuzlugu, beser olan insanin hata
yapmaya olan meyli vurgulanmistir. Karakog, yasadigi donemde insani hata yapmaya
itecek ¢ok sebep oldugunu ancak kisinin kendisinde isin bittigini belirtmistir. Burada
Allah’m insana akil verdigi ve dogru ile yanlist ayirt etmesi gerektigi vurgulanmistir.
Nefsin her istegine boyun egilmemesi gerektigi tizerinde durulmustur. Sair, ebedi ve ezeli
olan, kusurlarimiz1 orten, islerimizi diizene koyan ve yegane hakim olan Allah’tan af
dilemis ve dogru amel isleyebilmesi i¢in miihlet istemistir. Beser olarak nefsine uyarsa

hicbir seyin veya kimsenin degil kendinin suglu oldugunu ifade etmistir.

2.1.2.12. el-Kadir

Sozliikte “giici yetmek; 6l¢ii ile yapmak, planlamak; kiymetini bilmek, rizkini
daraltmak” anlamlarina gelen kadr (kudret) kokiinden sifat olup “her seye giicii yeten”
manasma gelmektedir. Kudret kavrami Kur’an-1 Kerim’de 103 yerde Allah’a nisbet
edilmekte olup bunlarin yetmis dordii isim, yirmi dokuzu fiil seklinde yer almaktadir.
Isim seklinde olan kavramlar genellikle “giic yetirmek, olciilii ve planl yaratip
diizenlemek’ manasina gelmekte olup fiil kaliplarindaki kavramlar da s6zliikk anlamlarini
verecek sekilde yer bulmaktadir. Kadir ismi yedi ayette tekil, bes ayette saygi ve yiiceltme
ifade etmek tizere cogul sigasiyla Allah’a izéafe edilerek kullanilmistir. Bunlardan baska
doksan dokuz isim listesinde bulunmayan Kadir ismi kirk bes ayette, muktedir ismi de
dort ayette zat-1 ilahiyyeyi niteleyecek sekilde yer almaktadir. Kadir dilerse yapan,
dilemezse yapmayan manasina gelip Allah’in giiciinii ve giiciiniin biiyilikliiglinii ifade

etmektedir.132

Rabbimiz; kuvveti ve kudreti tam, giicii her seyin iistiinde olandir. O’nun
hakkinda higbir zaman ve higbir sekilde acizlik ve zayiflik diisiinmemeliyiz. Rabbimizin
kuvvet ve kudretini, yeryiliziinde yaratilmis olan higbir seyin kuvvetine benzetmek
miimkiin degildir. Giig ve kuvvet konusunda Rabbimize sirk kogsmamaliyiz. Allah'in

vermis oldugu gii¢ ve kuvvete dayanarak Rabbimize isyan etmemeliyiz.**3

132 Bekir Topaloglu, “Kadir”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1, XXIV, 2001, 124.
133 Ramazan Sénmez, Esmd-i Hiisnd, Konevi Yayinlari, Konya, 2010, 298.
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Allah; her seye gilicii yeten, kudret sahibi, dilerse yapan dilemezse yapmayandir.
Kuvveti de kudreti de tam olan yalnizca Allah’tir. Diinya nimetlerine aldanip gii¢ ve
kuvvet noktasinda Allah’a sirk kosmamaliy1z. Kainatta, mutlak irade ve kudret sahibi
yalmz Allah’tir. Gergeklesen her olay, diledigini diledigi an yapmaya muktedir olan
Allah’m bilgisi dahilindedir. O, izin vermeden yaprak dahi kipirdayamaz. O’nun “O1”
demesiyle her sey meydana gelir. O’nu goklerde ve yerde aciz birakacak higcbir kuvvet

yoktur. Karakog da bu bilingle el- Kadir ismine siirlerinde yer vermistir.

Sen ki ne giizel dogmussun,
Alemi niira bogmussun...
Senden selam bereketi,
Senden kelam bereketi.
Hemi vallah, hemi billah
Kadir olan Yiice Allah

Seni agk icin yaratmis,

Her can Senden seref tatmus.

(BD., 242)
Yukaridaki bent, “Kargilama” adli siirin ilk bentidir. Hz. Peygamber’e ithafen
yazilmig bu siir, bir naat niteligindedir. Sozliikte na‘t kelimesi “bir seyi methederek

anlatma, vasiflandirma”*3

manalarinda kullanilir. Arap edebiyatinda 6vgii siirleri daha
cok “medih” baghigi altinda ele alinir. “Na‘t, o6zellikle Fars ve Tiirk edebiyatlarinda
Restilullah’t &ven siirlerin yaygin adi haline gelmistir.”'® Sair, bu siire betimleme
yaparak baglamig, Hz. Peygamber’in dogumunu ve dogumuyla baslayan siireci
anlatmigtir. Bir nispette Hz. Peygamber’in dogumuyla yasanan olaganiistii
olaylara/mucizelere telmih yapmistir. Hz. Peygamber’in dogumuyla Mekke
bereketlenmistir. Sair de yemin ederek Hz. Peygamber’in agk i¢in yaratildigini, O’nu
anan herkesin seref kazandigin1 sdylemistir. Kadir ismiyle de Allah’n diledigini diledigi
gibi yaratmaya muktedir oldugu vurgulanmustir. “Insan kendisinin basibos birakilacagini

mi1 zanneder? O akitilan meninin i¢inden bir nutfe degil miydi? Sonra bu, alaka olmus,

derken Allah onu yaratip sekillendirmisti. Ondan da iki esi, yani erkek ve disi iki esi var

134 Devellioglu, “Na’t”, 809.
135 Mustafa Cigekler, “Na’t”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, XXXII, 2006, 435-436.
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etmisti. Peki, bunlari yapan Allah'in, 6liileri diriltmeye giicii yetmez mi?”**® ayet-i
kerimesinde belirtildigi lizere Allah, her seye giicli yetendir. Yerde ve gokte her sey,
O’nun bilgisindedir. O dilemezse, insanin ¢ogalmasi dahi miimkiin degildir. Sair, buna

istinaten Kadir ismini kullanmustir.

Allah’1m ziyaretimizi bereketlendir

Haccimizi kabul eyle

Seferimizi miibarek eyle

[Imimizi, dmriimiizii

Riziklarimizi ve giizel amellerimizi artir
Giinahlarimiz1 bagisla

Biitiin delikleri kapat cehennem kokusu gelmesin
Yiiklendigi giinahlar kulunu iflah etmez

Seninse hazinen hig iflas etmez

Varsin, mutlak gerceksin, birsin

Sen her seye Kadirsin

(BD., 265)

“Kabe Ekseninde Ilk Yakaris” adli siirden alinan bu dizelerde sair, bu kez de
Kabe’den seslenmektedir. Her haci adayr gibi niyaz halindedir. Dualarin1 Allah’a arz
eden sair; giinahlari i¢in af, dmrii, ilmi ve riziklar1 i¢in bereket dilemektedir. Her haci
aday1 gibi haccinin ve seferinin kabul olmasini istemekte ve tiim isteklerine ragmen
Allah’1n hazinesinin hi¢ bitmeyecegini vurgulamaktadir. “Sen her seye Kadirsin” diyerek

Allah’mn her seye giicii yettigini ve her seyi yapmaya muktedir oldugunu vurgulamaktadir.

2.1.2.13. el-Kahhar

el-Kahhar ismi; “yenmek, istiin gelmek, zor kullanarak istedigini yapmak”
anlamindaki kahr kokiinden miibalaga ifade eden bir sifat olup “yenilmeyen, yegane
kudret ve tasarruf sahibi” demektir. Kur’an-1 Kerim’e baktigimizda ise alt1 ayetinde

Kahbhar, iki yerde kéhir isminin Allah’a ithafen kullanildigini, bir ayette de kéahir sifatinin

136 Kiyame: 36-40 / 75.
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insanlara ithaf edildigini gormekteyiz. Dilbilimciler ve alimlerin c¢ogu ise kahr

kavraminin temel anlamini “boyun egdirip iistiin gelmek” olarak tanimlamislardir.**’

Kahhar ismi, Esmaii’l-Hiisna’da alimlerin ¢ogunlugu tarafindan Kadir ismi
statiisiinde distiniilerek zati isimler grubunda tahlil edilmektedir. Bunun yaninda Kahhar
lafzini, “kulu kendi iradesince hareket etmekten alikoymak™ manasina alarak fiill

isimlerden (sifatlar) sayanlar da vardir.13®

Esmaii’l-Hisnd’dan olan el-Kahhar ismi, aslinda Allah’in adaletinin bir
yansimasidir. Allah’in Kahhar olmasi, zalim oldugunu gostermez. Allah, higbir sebep
yokken kullarina zulmii reva gOrmez. Basimiza gelen her koti olay aslinda
yaptiklarimizin, hatalarimizin veya giinahlarimizin bir sonucudur. Kur’an’da soyle
buyurulmaktadir: “Allah yolunda harcayin. Yaptigimizi giizel yapin; Allah giizel
yapanlar1 sever. Kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye atmayin. Yaptiginizi giizel yapin;
Allah giizel yapanlari sever.”®® Bu ayet basimiza gelen musibetler, kotii olaylar
karsisinda diisiinmemiz gerektigini isaret etmektedir. Dolayisiyla yoldan ¢ikan, yanliga
sapan kisiler sadece kendilerini degil toplumlarini da tehlikeye atar ve bu durumda Allah
gazabini onlara musibetler vererek yansitir. Toplum tarihlerine baktigimizda bunun ¢ok

sayida orneklerini gérmek miimkiindiir.

Ey Rabbim, Kur’an senin, biz de Seniniz elbet,
Her giizellik Sendedir, Sendedir has muhabbet;
Kahhdr olma Rahim ol, Sana siginanlara,
Yiireginden yakala bir kul diisiince dara...

Kul her zaman dardadir hesap giiniine kadar,
Oh ki timmetlerine Habibin sahip ¢ikar!..

Ya Rabbi, dogrularla dosdogru yasat bizi,
Habibine komsu et, ntirunla kusat bizi!

Eski bir ara/nagme gonliimde fecri/ kazip,

Firgat derbentlerinde yol garip, yolcu garip.

137 Bekir Topaloglu, “Kahhar”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, XXIV, 2001, 169.
138 Topaloglu, “Kahhar”, 170.
139 Bakara: 2 / 195.
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(BD., 38)

“Beyaz Dilekge/II” adli siirden alinan yukaridaki dizelerde pek ¢ok dini unsur bir
arada verilmektedir. Goniilden bir dua halinde olan sair, Allah’tan rahmet ve dara diisen
her kuluna yardim etmesini dilemektedir. “Kahhar olma Rahim ol” diyerek kulun yaptigi
hatalara kars1 Allah’tan gazabiyla degil, rahmetiyle hiikkmetmesini istemektedir. Cilinkii
kul, diinyada her zaman sikintiya diiser ve Allah’tan merhamet dileyerek bu
sikintilarindan kurtulmayi timit eder. Ancak bunun i¢in kulun adimlarin1 dikkatli atmasi
ve asi olmaktan kaginmasi gerekmektedir. Ilerleyen dizelerde sair, Allah’tan rahmet ve
merhametle muamele etmesini, dogru yolda yasatmasini, zor durumda kaldiginda yol

gostermesini ve yolunu aydinlatmasini istemektedir.

Tanyeri 151mada, uyandi tarla kusu

Sen varken tek bilici, kim ¢ozer kusca diisii?

Ey, insan1 kalbiyle kilitleyen ve acan;

Ey, karanliklar yirtip zatindan nirlar sacan

Sadiku’l-Va’dii’l- Kerim ve Kahhdr-Ziil-Celal!

Hayirli amel varken kim ister hayirsiz mal?

(BD, 29)

Yukaridaki dizeler, “Beyaz Dilek¢e I adli siirden alinmistir. Ey iinlemleriyle
Allah’a seslenen sair, duydugu sevgiyi dile getirmeye ¢aligmaktadir. Allah’a ait pek ¢cok
ismin zikredildigi siirin bu dizelerinde Kerim ve Kahhar sifatlar1 eklenen sifatlarla
pekistirilmistir. Bu yolla, Allah’in her seye giicii yettigi ve diledigini diledigi zaman
yapmaya muktedir oldugu, ancak Allah’in gazabinin higbir sebep yokken ortaya
cikmayacag belirtilmistir. Kul olarak insana diisen gorevler vardir. Dogru yolu secip
hayirli ameller islendiginde Allah, Kerim’dir ve kullarina liitufta bulunur, ancak hayirsiz
amellerin mutlaka bir karsiligi olacaktir. Bu sebeple bu dizelerde Allah’in her seye

giicliniin yetecegi ve kisinin hayirli amel pesinde olmasi gerektigi vurgulanmistir.

2.1.2.14. el-Kerim

Sozliikte “comert olmak, iyi, ahlakli, asil ve degerli olmak™ anlamindaki kerem

(keramet) kokiinden sifat olan Kerim ismi, “yaratilistan comert olan, insanin serefiyle
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bagdasmayan her tiirlii seyden arinmis bulunan” manasini tagimaktadir. Kerem kavrami,
Allah’a ithafen kullanildiginda “liituf ve ihsanda bulunma” manasi agir basmaktadir.
Ebii’l-Kasim ez-Zeccaci; Kerim kelimesinin igerigini “comert olan, dvgiiye layik vasiflar
sahsinda toplayan, cezay1 gerektiren davranislar affedip sugluyu bagislayan” manalarini
verecek sekilde ti¢ noktada toplamis ve bu anlamlarin Allah i¢in de s6z konusu oldugunu

belirtmistir. 24

Comert olan Allah’in 1yilik ve ikrami sonsuz, liituf ve ihsani nihayetsizdir. Bunu
gormek isteyenin veya buna kanit bekleyenin etrafini biraz incelemesi yeterlidir. Baharin
gelisiyle tabiatin yesillenip agaglarin ¢igekler agmasi, en leziz meyvelerin olgunlagmasi
elbette Kerim olan Allah’n isidir. Dolayisiyla Allah, Kerim ismiyle biz daha istemeden

tyilikler bagislayandir. Sadece rizik vermekte degil affetmekte de comerttir.

Allah’1m denizde ¢ok firtina var
Sana siginmayan her gemi batar
Deprem kusaginda yasiyorum ben
Rahimsin, Kerimsin sen tut elimden
Seni kurtulusun limani1 bildim
Biitiin alemlerin sultan1 bildim

Sen ki her tarafa hazir nazirsin
Adaletsin, giizelliksin, huzursun
Her kader atinin dizgini sende

Her isin dogrusu diizgiinii sende

(KS., 352)

Yukaridaki bent “Biiyiik Kapidan Igeri” adli siirin II. bdliimiiniin basinda
bulunmaktadir. Sair, yasadigi donemdeki c¢arpikliklara dikkat ¢ekmekte ve bunlari
“firtina ve deprem” olarak nitelendirmektedir. Bu firtina ve depremden merhamet sahibi
ve comert olan Allah’a sigindigin1 dile getirmektedir. Her seyi en iyi bilen ve goren

Allah’tir.

Allah Rahim, Allah Kerim, Allah Kadim’dir.

140 Bekir Topaloglu, “Kerim”, DA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlar1, XXV, 2002, 287.
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Yeter ki Allah’in ipine sarilalim biz.

Ahir Cebeli berekete de yildirim diistii
Zorkun, Oyle bir giin yasadi dehsetengiz.
Adam gibi adam Salih Safa Yazar da gitti.
Raviyan-1 ahbarindir bundan sonra s6z. ..

(ICAZ., 210)

Yukaridaki bent “Ve Salih Safa Yazar da Gitti” adli siirin sonundan alinmistir.
Karakog, toplumdan kopmamis sosyal bir sairdir ve bu durumu da siirlerinde hissettirir.
Yasadiklarini siirlerinde dile getiren sair, “Salih Safa Yazar”in vefatindan {iziintii duymus
ve bunu bir siirle dile getirmistir. Siirde Allah’in “Rahim, Kerim, Kadim” isimleri bir
arada kullanilmistir. Rahmet sahibi olan Allah’in Salih Safa Yazar’a liitfuyla ihsanda
bulunmasint dilemistir. S. Safa Yazar; Zorkun’da dogmus, Osmaniyeli bir sairdir.
Karakog, Yazar’in 6liimiiyle buralara yildirim diistiigiinii soyleyerek yasanilan iiziintiiyii
dile getirmektedir. Siirin sonundaki “Raviyan-1 Ahbar” tabiri olduk¢a dikkat cekicidir.
Raviyan; “Osmanlica’da rivayet edenler / hikdye anlatanlar, ahbar ise haberler*

demektir. Raviyan-1 ahbar ise “rivayet edenlerin sdylediklerine goére” manasin

tagimaktadir.

2.1.2.15. el-Latif

Sozliikte “nazik ve merhametli davranmak, iyi muamele etmek” anlamindaki lutf
kokiinden sifat olan latif kelimesi “nazik ve yumusak davranan, yumusaklikla muamele
eden” manasini tasimaktadir. Ayn1 kelime letafet kokiinden tiiremis kabul edilerek “ince
ve seffaf, kiigiik ve hacimsiz olan” manasinda kullanilmaktadir. Latif s6zciigii; Allah’in
isimlerinden biri olarak “fiillerini rifk ile gergeklestiren, kullarina iyilik ve merhamet
eden, yaratilmiglarin ithtiyacini en ince noktasina kadar bilip sezilmez yollarla karsilayan,
zat1 duyularla algilanamayan, en gizli ve ince hususlari dahi bilen” manasim da

tasimaktadir. 4

Latif isminin iki ayr1 kelimeden tiiretildigi kabul edilmektedir: ki liituf digeri ise

letafettir. el-Latif isminin sozliik anlamu; kibar, nazik, ince, seffaf olmak, merhamet ve

141 Devellioglu, “Raviyan”, 879.
142 Bekir Topaloglu, “Latif’, D4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, XXVII, 2003, 108.
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sefkatle davranmak, yaklagmak ve iyilik yapmak anlamlarina gelmektedir. Kur’an’da 7
kez Allah’a izafe edilerek zikredilmektedir.}*® Latif ismi, Kur’an-1 Kerim’de yedi yerde
gecmekte olup bu yedi ayetin besinde Habir ismiyle beraber kullanildigin1 gérmekteyiz.
Bu ayetlerde Latif isminden hemen sonra -bir konunun en gizli yonlerine bile vukufiyet
demek olan- Habir isminin gelmesi O’nun liituf ve ihsanlarinin da kullarina kars1 yerli
yerinde oldugunu gostermektedir. Clinkii Yiice Allah, her seyden haberdardir ve kullarina
her durumda liitufta bulunmaktadir. O halde Allah, bizim her halimizden ve
amellerimizden kesinlikle haberdardir ve eger isterse O’nun liituflarini bize eristirmesine
engel olacak higbir giic yoktur. Bu kesinlik kendimizi ¢aresiz hissetmememizi,
timitlerimizi kaybetmememizi her daim hiizne kapilmamamizi saglar. Bilindigi iizere her
durumda iimitvar olmak kisinin ruh sagligini korumasinin en énemli yollarindan biridir.
Buna karsilik mutlak {imitsizlik i¢inde olmak Allah hakkinda suizan icermekte ve kiifiir

olarak kabul edilmektedir.14*

Sirli bir gdzeden bengisu iger gibi
Senin isminle baglarim ise baglarken.
Rabbii’l-aleminsin ey sahipler sahibi;

Rahimsin, Kerimsin, kin tutmazsin sen.

Latifsin, Rezzaksin, Samedsin Ey Nir;
Esirgemek, bagislamak sana mahsustur.

(BD., 233)

Yukaridaki metin, “Bismillahirrahmanirrahim” adl1 kisa bir siirdir. Sair, her ise
Allah’in adiyla basladigin1 ve bunun kendisine hayat veren bir su gibi iyi geldigini
belirtmektedir. Siirde; Allah’in “Rahim, Kerim, Rezzak, Latif, Samed ve Nir” isimleri
bir arada kullanilmistir. Siirin anlamini zenginlestiren bu isimlerle Allah’in pek ¢ok yonii
vurgulanmak istenmistir. Rahmet ve merhamet sahibi olan Allah, litfunun bol oldugu
“Latif” ismiyle anlatilmak istenmistir. Allah, mahlikatin ihtiyaglarini en ince noktasina
kadar bilen ve bu ihtiyaglar1 incelikle onlara ulastirandir. Allah, kulunu yaratmakla

kalmayrp O’nu gézetmeye de devam etmistir. insan hayatta karsilastigi zorluklar

143 Sénmez, 197. .
144 Fatma Bayram, “Inceliklerle Liitfeden el-Latif”, Diyanet flmi Dergi, Haziran 2016, 74.
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karsisinda pes etmemeli, elinden gelenin en iyisini yapmaya ¢alisarak Allah’in emeklerini

karsiliksiz birakmayacagini bilerek {imit i¢cinde olmalidir.

2.1.2.16. el-Malik / Malikii’l-Miilk

Malik ismi sozliikte “malik ve sahip olmak, elinin altinda bulundurup tek basina
tasarruf etmek” manasindaki miilk (melk, milk) kokiinden tiiremis bir sifat olan melik
“gdriinen ve goriinmeyen alemlerin sahibi” manasina gelmektedir. Ragib el-Isfahani’nin
Melik ismiyle ilgili yorumlarina baktigimizda Melik isminde akil sahibi canlilara emir ve
yasaklariyla hilkkmetme manasi bulunduguna dikkat ¢ektigini ve “insanlarin meliki” (en-
Nas 114/2) denmesine karsilik “nesnelerin meliki” vb. bir ifadenin kullanilamayacagini
belirttigini gormekteyiz. Kur’an-1 Kerim’de Melik isminin kirk ayette Allah’a nisbet
edildigine, bircok ayette de kendilerine Tanrilik nisbet edilen nesnelerin zarar verme veya
zarar1 bertaraf etme, yarar saglama, riziklandirma, insanlara hitap etme, hayati veya
Olumii yaratma gibi fiillere malik olmadiklar1 belirtilerek miilk kavraminin dolayli bir
sekilde zat-1 iladhiyyeye izafe edilmektedir. “Malik olma, kudret ve tasarrufu altinda
bulundurma” anlamindaki miilkiin sadece Allah’a mahsus oldugu otuz kadar ayette tekrar
edilmektedir. Bunlarin yaridan c¢ogu “goriiniir ve goriinmez Aalemler” manasina
yorumlanabilecek “semavat ve arz” cergevesinde sekillendirilmis olup dort yerde de

ahiretteki miilkiyete atifta bulunularak kullanilmaktadir.}4®

Malikii’1-Miilk; miilkiin ger¢ek sahibi, biitiin varlik aleminin tek hakimi manasina
gelmektedir. Miilkiin tek ve gercek sahibi Allah’tir. Kur’an-1 Kerim’in pek ¢ok yerinde
bu durum ayetlerle vurgulanmaktadir. “De ki: Miilkiin ger¢ek sahibi olan Allah’im! Sen

miilkii diledigine verirsin ve miilkii dilediginden geri alirsin.”4®

“Mutlak hakim ve hak olan Allah, ¢ok yiicedir. O’ndan baska ilah yoktur, O, yiice
Ars’1n sahibidir.”**’ Bu bilingle hareket eden Karakog, siirlerinde el-Malik ve Malikii’l-

Miilk isimlerine yer vermistir.

145 Bekir Topaloglu, “Melik”, Di4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, XXIX, 2004, 50.
146 Al-i Imran: 3 / 26.
147 Mi’minun: 23 / 116.
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Senden dnce bir Sen yok, kainatta 1k, Sensin;
Bu kéinat bir meta, hepsine Mdlik sensin...
Ey Madlik, ey Esmaii’l-Hiisna’nin cem’i Allah!

Kalbim buharlasiyor i¢imden ¢ektikge ah...

(BD., 27)

“Beyaz Dilekge” adli siirden alinan bu dizelerde sair, Malik ismini zikretmektedir.
Allah’mn, kainatin yaraticis1 oldugu dile getirilirken yaratilmis her seyin bir meta yani
gecici oldugu, hepsinin asil sahibinin Allah oldugu vurgulanmaktadir. Karakog; goriinen
ve goriinmeyen alemlerin sahibi diye Allah’a seslenmekte, ah ¢ektikge kalbinin adeta

buharlastigini belirtmektedir.

Goriinmez bir el var, yakamdan tutmus:
Her tan agartis1 tilsiml bir kug

Eski bir zabittan okur ruhumu;

Oldiiriir, diriltir, dokur ruhumu;

Miilk O’nun mulkidiir, Mdlik O’dur der,

Sen aksesuarsin, Halik O’dur, der...

(BCBK., 126)

“Asildigim Her Ip Boynumda Uzar” adli siirden alman misralarda sair, Allah’mn
azizligi karsisinda insanin acizligini dile getirmektedir. Insanin can1 da dahil olmak iizere
yaratilmis her seyin tasarrufu Allah’in elindedir. “Eski bir zabittan okur ruhumu” dizesi
Allah’in sadece goriinen aleme degil; goériinmeyen aleme de hiikmedebildigini
gostermektedir. Miilkiin gercek sahibi ve yaraticisi sadece Allah’tir. Goriinmez bir elin
yakasindan tuttugunu sdyleyen sair; insanin hayatta bir aksesuar kadar degerinin
oldugunu, pek ¢ok seye hiikkmetmeye caligsak da her seyin asil sahibinin Allah oldugunu

vurgulamaktadir.
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2.1.2.17. en-Niir

en-Nur ismi sozliikte; “aydin ve 11kl olmak™ manasindaki nevr kokiinden tiiremis
bir isim olup “aydinlik, 151k manasina gelmektedir. Bunun yaninda apagik olan, nesne
ve olaylarin mahiyetini ortaya koyup aydinlatan seye de niir denmektedir. Kelime Allah’a
nisbet edilerek kullanildiginda “nlir kaynag1” veya sifat olarak “ndrlandiran, her seyi
aydinlatan” manalarin1  vermektedir. Ragib el-Isfahani, en-Ndr ismiyle ilgili
degerlendirmesinde niirun diinyevi ve uhrevi olmak iizere ikiye ayrildigin1 belirtirken
diinyevi olani, ay ve gilines gibi aydinlik sagan ve gozle algilanan ntr olarak ifade
etmektedir. Zihin ve kalp yoluyla (basiret) idrak edilen naru ise uhrevi nir olarak
tanimlamakta; bu ikincisinin Orneklerinin de aklin ve Kur’an’in nirlar1 oldugunu
belirtmektedir. Isfahani’nin uhrevi nfir tanimu ise “ebedi Alemde miiminlerin dnlerinde ve
sag taraflarinda bulunacak olan niir seklinde ifade eder; Allah’in kendisini “nlr” diye
isimlendirmesini de gokleri ve yeri nlirlandirma fiiliyle yani Allah’a imanin ve tam olarak
teslimiyetin miiminin yolunu aydinlatmasi seklinde agiklar. N1r ile nar (ates) sozciikleri
ayn1 kokten gelen ve birbirinin yerine kullanilan sézciiklerdir. Nar yani ates insanlarin
diinya hayatlarina faydali olmakta nlr ise ahiret hayatlar1 i¢in miiminlere faydali

olmaktadir.1*®

Sen Nirsun ezel-ebed;

Sen agksin, sen hep Rahmet.

Sen mazlumlar ¢obani,

Sen, goniiller sultan...

(BD., 235)

“II/Sen Ki...” adli siirden alinmis bu beyitlerde Allah’in “Nar ve Rahmet”
isimlerinin kullanildigimi gormekteyiz. Siirin biitlinline bakildiginda ise sair “Sen ki”
diyerek Allah’in pek cok isim ve sifatim1 bir arada kullanmistir. Allah’in Nir isminin
tecellisini sadece maddi 151k kaynagi olarak algilamak ¢ok yanlis bir tutum olur. Nar
isminin diinyadan ahirete hatta insanin kalbindeki hidayete varana kadar pek ¢ok tecellisi

vardir. Sair de siirde Allah’1 ezelden ebede bir niir kaynagi olarak gérmekte ve rahmetinin

148 Bekir Topaloglu, “Nr”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, XXI11, 2007, 243.
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bollugundan bahsetmektedir. Ayrica Allah’t mazlumlari koruyup kollayan bir ¢oban
olarak nitelendirmektedir.

Saklamak neye yarar sandiginda olani,
Diyelim ¢eyizindir, kiifletme ¢ikar, boliis.
Ve nefsinden 6nde bil gercek aski, irfani;

Mal-miilk kalic1 degil, hepsi hayal hepsi diis.

Tevecciih et niirlarin kaynagi olan Niir’a,
Kendini benzetiver firindaki hamura.

(BD., 214)

Yukaridaki siir, “Sen de Cikinini A¢ Goster” adli siirin tamamidir. Siirde;
diinyanin ge¢ici oldugunu ve sahip olunan her seyin bir hayal oldugunu sdyleyen sair,
maddi ve manevi biitiin 1giklarin kaynagi olan Allah’a yonelmemiz gerektigini ve O’nun
yolunda pismemiz gerektigini sOyliiyor. Pismekten kasti, elbette, mecazidir. Burada,

Allah’1n yoluna adanarak yasanan bir 6miir vurgulantyor.

2.1.2.18. er-Rahman / er-Rahim

R-h-m kokd, fiil olarak farkli ¢ekimleriyle birlikte Kur’an-1 Kerim’in 28 yerinde
karsimiza ¢ikan bir kelimedir. Kullaniminda verilen manaya baktigimizda ise her
defasinda Allah’in (cc) kastedildigini gérmekteyiz; bu kelimenin kullanildig1 yerlerde
insanlarin fail oldugu goriilmez. Bu kelimenin isim sekli “rahme” 114 yerde bulunup her
zaman Allah (cc) 1 kastederek kullanilir. “Merhame” mastarinin ise sadece bir ayette ve
insanlar arasi iliskiyi gostermek igin kullanildigt sdylenebilir. Aynt manayi veren “ruhm”
mastar1 yalniz bir ayette ve insanlarin birbirine olan merhameti hakkinda olabilecegi
diisiiniiliir. “Rhm” ile ayn1 kdkten gelen ve kadinlarda bulunan iireme organini ifade eden
“rahim” ya da “rahm” kelimesi ise, ¢ogulu olan “erham” sekliyle 11 yerde ge¢mektedir.
Sifat olarak ise “er-Rahman” 57 yerde, “Rahim” 115 yerde ve ism-i tafdil sekli “erham”

4 yerde zikrolunur.149

149 Mustafa Maden, Kur’an’da er-Rahman ismi ve Bu Isme Yonelik Iddialara Muhatap Olan Ayetlerin

Yorumu (Yaymmlanmis Yiiksek Lisans Tezi), Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 2009,
9.
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Rahman ve Rahim isimleri iizerine yapilan ¢alismalara bakildiginda Rahman
isminin anlaminin daha genis ve fonksiyonel oldugunu; Rahim isminin anlaminin ise
daha dar kapsamli oldugunu ve yeri geldiginde -bazi ayetlerde oldugu gibi- Hz.
Peygamber’e atfedilebildigini gormekteyiz. Karako¢ ise Rahman ve Rahim sifatlariyla
genellikle Allah’t kastetmigtir. Bu isimlerin gegtigi siirlere bakildiginda ise genellikle

ikisini beraber kullanmay1 tercih etmistir.

Yats1 namazini kildim,

Tesbih soleninden sonra
Gozyasimla yogurdum dualarima,
Yiiregimin atesinde pisirdim
Tablet tablet

Ve arzuhal diye sundum

Rahim olan Rahman’a

Yiice Rabbime,

Malik olan O’dur

Sinirsiz tasarruf O’nundur.

(KS., 247)

Yukarida verilen bent, “Korkuyorum Gecelerden” adli siirden alinmistir. Bentte
dikkati ilk celbeden husus, sairin Allah’in pek ¢ok ismini bir arada kullanmis olmasidir.
“Rahim, Rahman, Rab, Malik” isimleri bir arada kullanilmistir. Diger 6nemli bir noktada
Rahim ve Rahman isimlerini bir arada kullanmayi tercih etmis olmasidir. “Rahim olan
Rahman” sdylemiyle yukaridaki soylediklerimizi adeta tasdik etmektedir. Rahman ismini
Rahim ismini de igine alacak sekilde daha kapsamli olarak kullanmustir. Siirde sair; dua
halinde oldugunu, halini Allah’a bildirdigini ve bundan sonraki tasarrufun rahmet ve

merhamet sahibi olan Allah’a ait oldugunu séylemektedir.

Rahman

Ve Rahim olan sensin

Ben senin denizlerinde

Kiigiik bir alabalik

Biiyiik baliklar kovalar ben hep kagarim
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Ben, atin eyerindeki islemeli ¢aprak
Ne deli oldugum belli
Ne de akil
Su halime bak
Tepeden tirnaga asikim sana
Ugmay1 yasaklasan da bu akdogana
O, hep sana ugacak
(ICAZ., 227)

“Askida Demlenen Bir Kirik Hava” adli siirden alinan bu dizelerde yine Rahman
ve Rahim isimlerini birlikte kullanmistir. Rahman ve Rahim sifatlariyla Allah’in
azametini vurgularken devam eden misralarda Allah’in biiytikligii karsisinda beserin
acziyetini gdzler dniine sermistir. inanan insan, diinyada yasadig1 olaylar karsisinda saga
sola savrulurken yasadigi tiim zorluklara ragmen yiiziinii her zaman Rahman’a doner ve

merhamet dilemekten asla vazgegmez.

Rahman ve Rahim olan adina siginarak
Actim iki elimi: Kor gibi iki yaprak...

Bir edep 6l¢eginde umutlu ve utangag,
Iste diinya 6niimde; benim ruhum Sana ag,
Bu segriyen ellerle Senden Seni isterim,

Senden Seni isterken, canimdan ¢ikar terim.

(BD., 27)

Bu dizeler, sairin “Beyaz Dilekce” adli siirinden almmustir. Siirine Insirah suresi
8. ayetiyle baslayan sair, siirin ilk béliimiinden alinan bu dizelere de besmeleye telmihte
bulunan ifadelerle baglamigtir. Rahman ve Rahim sifatlarinin kullanilmasiyla bu dizelerde
besmelenin anlami iktibas edilmistir. “A¢tim iki elimi” ifadesi sairin dua halinde
oldugunu, ancak umutlu ve utanga¢ oldugunu dile getirmistir. Bu her Miisliimanda olmasi
gereken bir ruh halidir. Miisliiman gilinahlarini diisiinerek korkmali, ancak affin1 umut
ederek dua etmelidir. Sair, bu ruh haliyle ellerini actigin1 ve tek dileginin Allah’tan

Allah’1 istemek oldugunu séylemektedir.
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2.1.2.19. er-Rezzak

Sozliikte; “rizik vermek” anlamindaki rezk kokiinden tiireyen rezzak kelimesi
“kesintisiz bigimde ¢okga rizik veren” manasina gelmektedir. Allah’a nisbet edilerek
kullanildiginda “bedenlerin ve ruhlarin gidasini yaratip veren” manasina gelmektedir.
Kur’an-1 Kerim’de “rezk” kavrami birkag ayette “yedirmek, nasiplendirmek; yiyecek”
anlaminda insana nisbet edilmis, elliyi askin yerde fiil kaliplariyla, elliye yakin yerde
“rizk” sekliyle Allah’a izafe edilerek yer bulmustur. Birgok ayete bakildiginda insana,
kendi bilgi alanina giren ve girmeyen sayisiz canliya verilen nimetlerin Allah’in varligi,
birligi, kudreti, irade ve merhametinin birer isareti oldugu belirtilmekte, insanlardan bu
nimetlerin sahibini tanimalari, varligin1 kabul etmeleri ve ellerindeki imkéanlardan
baskalarin1 da faydalandirmalari istenmektedir: “Allah’a ve ahiret giiniine iman edip de
Allah’in kendilerine verdiginden harcasalardi ne olurdu sanki! Allah onlarin durumunu
hakkiyla bilmektedir.” (Nisd 4/39). Kainatin yaraticis1 olan Yiice Allah’in diledigi
kimselerin rizkini bollastirdigi, dilediklerininkini daralttigi, bazen de hesapsiz verdigi
ondan fazla ayette vurgulanmistir. Rezzak; Allah’in fiili isim ve sifatlari i¢inde yer alan
ayrica mugni, mukit ve nafi ismiyle anlam yakinligi, kabiz ve basit isimleriyle de muhteva

olarak iliski i¢inde bulunan bir isimdir.>°

Kadir olan sensin

Kadim olan sen

Kaldir stirgiinligiimii

Damar damar dirilt

Cogalt yaprak yaprak

Sensin Rezzak

Sensin rizkima kefil

Bir bana, bir de donen ¢arka bak
Alem hosnut zatullahin zatindan

Bir genel af bekliyorum yiice katindan

Taze bir can umarak

(ICAZ., 226)

150 Bekir Topaloglu, “Rezzak”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, XXXV, 2008, 47.
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Yukaridaki bent “Askida Demlenen Bir Kirik Hava” adli siirden alinmigtir. Bu
bentte Kadir ve Rezzak isimleri bir arada kullanilmistir. Cenab-1 Hak, maddi ve manevi
rizki ulastirandir. Sair Rezzak ismini, bu manada kullanmistir. Allahu Teala, yaratmis
oldugu biitiin canlilarin rizkina kefildir. Bu hakikat Kur’an-1 Kerim’de: “Yeryiiziinde
yiiriiyen her canlinin rizki, yalnizca Allah’in tizerinedir. Allah o canlinin durdugu yeri ve
sonunda birakilacagi mekan1 bilir. Hepsi apacik bir kitaptadir.”*®! ayet-i kerimesiyle

beyan edilmistir. Bu misralar da bu ayete telmih niteligindedir.

Rezzaksin, rizkim Senden, vermezsen ben neylerim?
Kovdugun seytan bile miilkiinde zar atiyor,

Gaflette avlaymca kulunu aldatiyor...

Benimse Kiblem belli, secdelerim Sana’dir,

Aklin bir sinir1 var, Sen sinirsiz biyiiksiin;

Kul azip sapitmazsa, gazabin niye ¢oksiin?

(BD., 28)

Yukaridaki dizeler “Beyaz Dilekce” adli siirden alinmistir. Allah’in Rezzak ismi;
maddi ve manevi rizki ulastiran manasina gelmektedir ve Allah, yarattigi her varligin
rizkina kefildir, sairin bundan siiphesi yoktur, ancak yine de “Rezzaksin, rizkim Senden,
vermezsen ben neylerim?” diye sorarak bilmezlikten gelme sanati yapmaktadir. Yani
Allah’in rizki verecegini bilip de bilmezlikten gelerek anlami giiglendirmek istemektedir.
Hak yolunu kible edindigini, sadece Allah’a secde ettigini sdyleyerek karakteri ile de ilgili
ipucu vermektedir ¢ilinkii yasami boyunca makam veya mevki gibi diinyalik heveslere
aldanip kimsenin 6niinde egilmemistir. Kendisine secde etmeyen seytana bile sans veren
Allah’mn biiytikliigliniin sinirsiz oldugunu ve bunu kavramaya fani olanlarin aklinin

yetmeyecegini sdylemektedir.

2.1.2.20. es-Samed

Samed ismi; “bir seye yonelmek” anlamindaki samd (sumd) kokiinden tiiremis,

“ihtiyaclarin giderilmesi i¢in kendisine basvurulan kimse” olarak tanimlanmistir. Samed

151 H{d Suresi: 11/ 6.
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kelimesi ayrica i¢i bos olmayan kiitle halindeki seyler i¢in kullanilan ve Allah’a ithafen
kullanildiginda “ihtiyaglarini gidermesi i¢in herkesin bagvurdugu, yaratilmiglara 6zgii acz
ve ihtiyagctan miinezzeh ebedi ve baki yiice varlik” manasia gelmektedir. Kur’an-1
Kerim’e baktigimizda Samed isminin ihlas suresinde ge¢mekte oldugunu ve Allah’m
birligi ilkesinin anlatilmasi sirasinda O’nun yaratilmislik 6zelligi tasimayip herkesin
si@inacagi yegane varlik oldugunu kastedecek sekilde kullanildigini gérmekteyiz. Samd
kavrami “yonelmek” seklindeki anlamiyla hadislerde mevcut olup samed ismi ise Ibn
Mace ve Tirmizi’nin Esma-i Hiisna listesinde yer almistir. Kutsi bir hadise gore Cenab-1
Hak; insanoglunun ahireti inkar etmek suretiyle kendi zatin1 yalanladigini, gocuk sahibi
oldugunu soyleyerek kendisine dil uzattigini ifade ettikten sonra, “Halbuki ben bir ve
tekim, samedim ne evlat sahibiyim ne de herhangi bir ebeveynden dogdum, kimse benim
dengim ve benzerim degildir” buyurmaktadir. Bu ifadelerde Allah’in esi ve benzerinin
olmadigini, tek oldugunu desteklemektedir. Bunun yaninda Samed ismi, baska hadislerde

de Allah’a ithafen yer bulmaktadir.t®

Es-Samed ismi; Esma-i Hiisna’da yer alan ve yarattigi her seyin her tiirlii
ithtiyaglarin1 gidermek i¢in basvurabilecegi tek basvuru kaynagi olan Yiice Allah’in
kendisi i¢in sectigi isimlerdendir. Yiice Allah, yarattigi her varligin her tiirlii ihtiyacini en

miitkemmel bir sekilde karsilar ve giderir ancak kendisi ise hi¢gbir seye muhta¢ degildir.

Ahad olan, Samed olan
Kadim olan, Kadir olan
Gergek tasarruf sahibi

“Ol!” deyince olmus her sey

Su, toprak, hava ve ates

(BD., 352)

“Bir Kelebegin Fantezileri/5” adli siirden alinan bu dizelerde Allah’a 6zgii isim
ve sifatlara yer verilmistir. Alemdeki her seyin tasarrufu Allah’a aittir. Allah’in esi ve
benzerinin olmadig, her seye kadir oldugu anlatilirken Samed ismine de yer verilmistir.
Karakog, Samed ismini daha ¢ok Ehad sifatiyla beraber kullanmigtir. Samed ismiyle

Allah’in kimseye ihtiyag duymadigi, ancak kainattaki tiim varliklarin O’na ihtiyag

152 Bekir Topaloglu, “Samed”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, XXXVI, 2009, 68.
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duydugu vurgulanmistir. Daha 6nce de zikrettigimiz bu satirlarda alemlerin yaratiligina

telmih vardir.

Kulunum

Elbette olacak kusurum
Ehadsin, Samedsin

Rahman ve Rahim olan sensin
Gaflette kalabilirim

Nefsime uyabilirim

Kalemim siirger

Dilim kelamu kirletirse

Yasak arazilerde gezersem
Egri ve kirik cizgiler ¢izersem

Tovbelerim sagnak sagnak uzanacak sana

(BCBK., 278)

“Miinacaat” adli siirinden alinan yukaridaki dizelerde sair; yine Ehad sifatiyla
beraber Samed ismini kullanmay tercih etmistir. S6zline Allah’in bir oldugunu, esi ve
benzeri olmadigini sdyleyerek baslamis ve O’nun kimseye muhtag olmadigini, yaratilmis
her seyin O’na muhta¢ oldugunu sdyleyerek devam etmistir. Dua ederken Allah’in
isimleriyle dua etmenin faziletlerini bilen Karakoc, duasina baslarken Allah’in isimlerini
zikretmistir. Rahmet ve merhamet sahibi Allah’tan bir kul olarak nefsine uyarsa, hata

yaparsa gaflete diiserse tovbelerinin kabuliinii dilemistir.

2.1.2.21. Vahid-i Ehad

“Bir, yegane, bir tek” anlamma gelen Ehad’in, vahd veya vahde kokiinden
tiiretilen vahad kelimesindeki vav harfinin hemzeye ¢evrilmesiyle ortaya ¢ikmis bir isim
olarak kabul edilir. Ayn1 kokten tiiremis olan Vahid de ayn1 veya yakin anlamda olmak

{izere Allah’1n isimleri arasinda yer alir.15®

153 Bekir Topaloglu, “Ehad”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, I, 1988, 483.
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Vahid ve Ehad kavramlarii Allah’a ithafen kullandigimizda, “bdlinmesi ve
sayisinin artmasi mimkiin olmayan bir, tek, yegine varlik” manasinin verildigini
gormekteyiz. Buradaki birlik, herhangi bir say1 dizisinin ilk basamagi1 anlaminda degildir;
Allah’in ciizlerden olusan birlesik varlik olmadigi, esi ve benzerinin bulunmadigi, tek

oldugu manasin1 igerir.?>

Allah’m pek ¢ok ismini siirlerinde zikreden Karakog, “Vahid-i Ehad” diyerek bir

siirinde bu esmayi1 kullanmistir.

Ey Malik, ey Esmaii’l- Hiisna’nin cem’i Allah!
Kalbim buharlasiyor i¢imden ¢ektikge ah...
Hakim-i mutlak sensin, Vahid-i Ehad sensin,
Rahmairrahim sensin, Kerim ve Samed sensin,
Rabbim seni tantyan bilir doluyu bosu,

Kapina geldi iste yorgun bir ask sarhosu.

Senden baskalarina el agtirma; kapi, Tek...

(BD., 28)

“Beyaz Dilekge I’ adl1 siirden alinan bu dizelerde yine Cenab-1 Hakk’n isimlerine
yogun olarak rastlamaktayiz. Esmaii’l-Hiisna, Allah’in biitiin isimlerini kapsamaktadir.
Sair, bu dizelerde pek ¢ok ismi bir arada kullanarak Allah’in azametini gostermeye ve
isimlerin her birinin anlamini derinlestirmeye, pekistirmeye calismis ve bunda basaril
olmustur. Siirin baginda bir ayetin bulunmasi ve esmanin zikri siirin gorkemini
arttirmaktadir. Allah birdir ve yarattig1 her seyde tecelli etmektedir. Yaratilan her sey,
Allah’m bir isminin tecellisi i¢indir. Tevhit anlayisin1 yansitan bu Vahid-i Ehad lafz,

Allah’tan bagka bir varliga kullanilamayan sifatlardandir.

1% Topaloglu, “Ehad”, 483
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2.1.3. Melekler

Melek kelimesinin Ibranice karsihg “géndermek” manasina gelen lo’ah
kokiinden tiiremis mal’ah kelimesidir. Bu kelime, “Tanri’nin arzusunu yerine getirmek

lizere gonderilen elgi, Tanri ile insan arasinda ara bulucu” manalarini tasimaktadir. '

Kur’an ve hadislerde kaydedildigine gore melekler; latif cisimli, nirani yapili,
muhtelif sekillere girebilen ruhani varliklar olarak ifade edilmekte olup Allah’a ibadet ve
itaatle mesgul olurlar. Melekler, Allah’in emrinden disar1 ¢ikamayan, O’na itaat eden
varliklardir. Erkeklik ve disilikleri olmayip, yemezler, igmezler, uyumazlar, bedeni
arzulardan uzak, nefsani istekleri bulunmayan kanatl varliklardir. Onlar, tipki ruhlar gibi
diinyadan ayr bir Alem ve boyutta kendilerine 6zgii sartlarin yaratiklaridir. Omer Riza
Dogrul; melegi, insanlar1 iyilige ve giizellige tesvik eden vasita olarak gormekte ve bu
varliklar1 soyle tarif etmektedir: “Insanin fitratinda iki cazibe vardir. Biri hayir cazibesi
ki, insan1 yiiksek faziletlere ulastirir. Digeri ser cazibesi ki, insan1 hayvaniyete algaltir.
Bu cazibelerin islemesi harici vasitalara baglidir. insan1 hayra cezbeden vasitaya melek,

serre cezbeden vasitaya ise seytan denir. Meleklere iman edilir, seytanlar reddedilir.”*>®

Pek cok kaynaga bakildiginda yine meleklerin, erkeklik ve disilikleri olmadigi
icin, insanlar gibi dogmak ve dogurmak suretiyle var olmadiklari, dogrudan Allah’in
yaratmasiyla varhiga geldikleri seklindeki inanglar da Islam alimleri tarafindan kabul
goren ve siklikla tekrar edilen goriisler arasindadir. Bazi alimlere gore ise meleklerin
kendilerine 6zgii maddi olmayan bir bedenlerinin oldugu seklindeki inanislar olup bu
inaniglar belli kesimler tarafindan kabul gormektedir. Buna dayanak olarak Hz.
Peygamber’in Cebrail’i asli suretinde gormek isteyisi ve bu gormenin iki kez
gerceklestigi seklinde nakledilen bilgiler gosterilmekte olup bu durumda meleklerin
kendilerine has bir bedenlerinin olmasmi gerektirmektedir. Islimi kaynaklara
bakildiginda melekler, kanatli varliklar olarak tasvir edilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de
meleklerin bazilarmin iKi, bazilarmin g, bazilarinin ise dorder kanadimin oldugu
bildirilmis olup kesin bir tasvirin s6z konusu oldugunu sdylemek miimkiin degildir.

Ancak Kur’an kaynakli olmayan, yeteri ¢ogunluk tarafindan aktarilmayan hadislere ve

155 Ali Colak, Kur’dn ve Hadislere Gére Melek, Afsar Matbaasi, Ankara 2012, 15.
1%6 Colak, 30.
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zay1f haberlere dayanan bazi bilgilerde meleklerin alt1 kanatli olanlarindan ve Cebrail gibi

bazilarmin da alt1 yiiz kanadi oldugundan dahi bahsedilmektedir.>’

Meleklere iman, imanin alt1 esaslarindan biridir ve melekler ruhani varliklardir.
Allah’n emrini yerine getirirler ve sirk kosmazlar. Her bir melegin farkli gorevleri vardir.
Islamiyet’e gére melekler iginde Cebrail, Israfil, Azrail ve Mikail dort biiyiik melek
olarak nakledilmektedir. Dort biiyiikk melegin disinda da Kiramen Katibin (yazici
melekler), Hamele-i Ars (Ars1 Tasiyan Melekler), Miinker ve Nekir (Sorgu Melekleri)

gibi farkli gérev ve sorumluluklari olan melekler vardir.

Anbean araziye uyan bukalemunlar
Miknatish dilleriyle avlarlar bizi
Besmele ¢ekeriz, sarki sdyleriz topluca
Burada da, 6tede de

Melekler emzirir diislerimizi

(BD., 356)

Yukaridaki bent, “Bir Kelebegin Fantezileri / 7 adli siirden alinmistir. Karakog,
bir dénem elestirisi yapmaktadir. “Bukalemun” derken doéneminde durusu olmayan,
cikarlarina gore sekil degistiren insanlar1 kastetmektedir. Bu tiir insanlarin verecegi
zararlardan besmele ile kurtuldugunu sdylemektedir. Diinyada da ahirette de hayallerinin
giizeliklerle dolu oldugunu séylerken “Melekler emzirir diislerimizi” betimlemesini
yapmistir. Melekler, niirdan yaratilmis 6zel yaratiklardir ve hepsinin bir yaratilma gayesi
vardir. Baz1 melekler amelleri yazmakla, bazisi tabiat olaylarin1 gergeklestirmekle bazisi
ise insanlarin ruhlarin1 almakla gérevlidir. Gorevi ne olursa olsun melekler, Allah’a asla
kars1 gelmez ve O’nun dedigini yaparlar. Sair de buradan yola ¢ikarak dilleri ne kadar
etkili olursa olsun kd&tii insanlardan kagindigini ve yoniiniin sadece Allah’a doniik

oldugunu so6ylemektedir.

Yevm-i Hurdc yani kiyamet giinii,

Kapilmamak miimkiin miidiir dehsete?

157 Murat Serdar, “Hristiyanlik ve islam’da Meleklerin Varlik ve Kisimlar1 (Angelojik Bir Mukayese
Denemesi)”, Bilimname, XVI1I, 2, 2009, 150.
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Memur melek agar tiim giinligiinii,

Sasirirsin glinahtaki kesrete. ..

(ICAZ., 321)

“Yevm-i Huruc” adli siirden alinan yukaridaki siirde sair, kiyamet giini
betimlemesi yapmistir. Yukaridaki bentte kiyamet giinii insanlarin i¢ine diisecegi dehseti
anlatmistir. “Memur melek” tabiriyle yazici melekleri yani “Kiramen Katibin”
meleklerini kastetmektedir. Insanin saginda ve solunda olmak iizere bulunan bu iki
melekten sag tarafta olan yapilan iyi is ve davraniglari, sol tarafta olan ise yapilan kotii is
ve davranislart yazmaktadir. Bunlar kiyamet giliniinde amellere taniklik edecek olan
meleklerdir. Kur’an’da bu melekler hakkinda s6yle buyurulur: “Saginda ve solunda
oturan iki melek yaptiklarinizi yazmaktadir. Insan hicbir séz sdylemez ki, yaninda hazir
bir gozetleyici bulunmasin.”**® Dolayisiyla yazic1 meleklerin varligi ayetlerle ispatlidir.
Sair; kiyamet giinli, meleklerin yazdigi giinahlarin ¢oklugu karsisinda insanoglunun
sasiracagint sOylemektedir. Ciinkii yasarken unuttugumuz ama yaptigimiz her sey

kiyamet giinii karsimiza ¢ikacaktir.

2.2.3.1. Azrail

Oliim melegi diye adlandirilan Azrail, emri Allah’tan alir. Helak iznini alinca, iyi
veya kotii, giizel veya ¢irkin gibi herhangi bir ayrim yapmadan bu gorevi yerine getirir.
Oliim melegi yani Azrail, birinci giinde yaratilmis olup onun bulundugu yerin cennet
oldugu cesitli kaynaklar tarafindan belirtilir. On iki kanadinin oldugu, tiim bedeninin ¢ok
sayida gozlerle kapl oldugu ve elinde 6liim isinde kullandig1 bir kilig oldugu ve bu kilicin
yerini bazen bigak veya kementin (sicim) aldig1 onunla ilgili var olan betimlemeler olarak
belirtilir. Diinyadan ayrilma saati gelen kisinin bagia Azrail, ucunda 6ldiiren ve bedeni
gliriiten bir damla tasiyan bir kiligla gelir. Olmekte olan kisinin Azrail’i goriince agzi
acilir. Oliim melegi de elindeki kilicin ucundaki damlay: o kisinin agzina birakir. Bu

damla da kisinin 6liimiine, yliziiniin sararmasina ve kabirde ¢liriiyiip dagilmasina sebep

158 Kaf: 50/ 17.
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olacak bir etki yaratir. Oliim melegi ile ilgili bir ifade de iyi insanlarin ruhunu almaya ii¢

iyi melekle birlikte geldigi, kotiilerin ruhlarin ise ii¢ k&tii melekle birlikte aldigidir.t>

Azrail Kkelimesinin kokenine baktigimizda ise muhtemelen Ibranice asill
oldugunu soylemek miimkiindiir. Cinkii Kur’an-1 Kerim’de ve sahih hadislerde
gecmemektedir. Secde suresinde insanlarin canmi almakla gorevli olan melekten
“melekii’l-mevt” (6lim melegi) diye bahsedildigini goérmekteyiz. Hadislerde de
“melekii’l-mevt” tabiri gegmektedir.'®® Azrail, dort biiyiik melekten biri olup insanlarin
canini almakla gorevlidir. Bu durum ayetlerle de sabittir. "De Ki: Size vekil kilinan 6liim
melegi caniniz1 alacak, sonra Rabbinize dondiiriileceksiniz.”*®* Ayeti, Azrail’in gorevini

Ozetlemektedir.

Icimden ne gegse sen bilirsin

Kim ne yese ne i¢se sen bilirsin
Karanlikta sinek ugsa bilirsin

Senin gecen giindiiziin yok ey sevgili
Varsin, birsin mutlak ger¢eksin
Senin yalan soziin yok ey sevqgili
Ustiime géndermeden Azrail’i

De ki ey siirtimiin sakar kocu
Yaratan, doyuran, donatan benim
Benim bagislayan giinah1 sugu
Vermek ve bagislamak sanimdandir
Kullugun makbuldiir

Bagisladim seni

(KS., 365)

“Yukaridaki bent, “Sanina Sigindim Ey Sevgili” adli siirden alinmistir. Siirin
biitiiniinde Allah’tan bir medet dileme s6z konusudur. Bu bentte sair, Allah’in pek ¢ok

Ozelligini 6n plana cikararak bir kul olarak kendi acizligini vurgulamaktadir. Allah

159 Murat Serdar, “Semavi Dinlerde Dért Biiyiik Melek (Cebrail, Mikail, Israfil, Azrail)”, lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 13(2), 2008, 238,

160 Ahmet Saim Kilavuz, “Azrail”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, IV, 1991, 350.

161 Secde 32 /11.
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icimizden geceni, neyi yapip yapmadigimizi, niyetlerimizi en iyi bilendir. Fani diinyadaki
oncesiz ve sonrasiz olan tek mutlak gergektir. Bu yiizden sair, Azrail canini almaya

gelmeden Once af beratin1 almak istedigini belirtmektedir.

Oliim melegi koluma yar gibi girerse bir giin

Yol azigim hazir durur, al terkine gotiir derim

Yaradan bilir 6ziimii, hi¢ esirgemem soziimii
Bedeli 6liim olsa da s6ziimii sen-satir derim

(ICAZ., 263)

“Giile Serenatlar Yapmak (Aranagme)” adli siirden alinan bu beyitlerde sair,
Azrail yerine “6liim melegi” ifadesini kullanmistir. Bu beyitlerde sairde bir teslimiyet hali
hakimdir ve sair, Azrail’1 yol arkadasi olarak gormektedir. Bu durum, O’nun kendini
oliime hazir hissetmesiyle alakalidir. Ozii s6zii bir olup dyle de yasadigim belirtirken

Allah’1 kendine sahit gostermektedir.

Silamsin, 6zlemin ben de bir yiirek

Gokgek yiiziin hayalimde tiitende

Azrail olsan da birakmam seni

Iki elim bir yakani tutanda

Gozlerin Kerkiik’tiir, kaslarin Kirim

Namludan kan damlar sen kag ¢atanda

(S., 309)

“Alin Yazim Yavuklumsun Tiirkiyem” adli siirden alinan bu beyitlerde sairin
iilkesine olan sevdasini gormekteyiz. Milliyet¢i bir kimlige sahip olan sairin Tiirk
milletine olan baghlig: siirlerinde hissedilmektedir. Kerkiik ve Kirim sehirlerine yer
vermesi bundandir. Tiirkiye’ye olan sevgisini “Azrail olsan bile birakmam seni” diyerek
ifade etmistir. Nitekim bu ifade, iilkesi i¢in canmi bile vermeyi goéze aldigini

gostermektedir.
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2.1.3.2. israfil

Israfil kelimesi, Kur’dn’da acik¢a yer almamaktadir. Ancak Kiyametin
kopmasinin baslangicinin “stra” ilk iiftiriisle baslayacagini, insanlarin ve tiim canlilarin
dirilisinin yine sira iiflenisle gerceklesecegini bildiren ayetlerde bahsedilen “nefh” isini
yapacak melegin Israfil oldugu konusunda Islam alimleri arasinda goriis birligi sz
konusudur. Sahih hadislerde bu stiru iifleyecek olan melek hem bu isimle hem de “Melek-
i stir”, “Sahib-i Str”, “Sahib-i Karn”, yani boynuz seklindeki o siira iifleyecek olan melek
diye yer almaktadir. Stra iiflerken Israfil’in yalmiz olmayacagi saginda Cebrail’in,
solunda Mikail’in olacag1 rivayetlerle belirtilmektedir. Israfilin tek gdrevinin bu
olmadig1, bunun disindaki bir gérevinin de Levh-i Mahfiz'daki emirleri, hiikiimleri ve
kaderleri ilgili meleklere ulastirmak oldugu ifade edilmistir. Ayrica Bedir savasinin
yasandig1 giin Miisliimanlara yardim etmek i¢in gelen melekler arasinda yer aldigi gesitli
kaynaklar tarafindan bildirilmistir. Biitiin bunlara ek olarak Hz. Lut’u ziyaret edip helak
haberini ona ileten meleklerden biri oldugu ve “Hamele-i Ars” meleklerinden oldugu da

Israfil ile igili rivayetler arasindadir.®?

Israfil’in nasil goriiniidiigii ve asli sureti hakkinda bazi rivayetler bulunmaktadir.
Rivayetlere tek tek yer vermektense onunla ilgili rivayetlerden yola ¢ikarak sdyle bir
betimleme yapmak miimkiindiir: “Bir kanadi doguda bir kanadi batida, bir kanadi yedinci
kat yerde, bir kanad1 da basmin yanindadir. IKi kanad ile ugar, bir kanadi ile ortiiniir, bir
kanadi da omzundadir. iki ayagi, yedinci kat yerin altindadir. Basi, Ars'in siitunlarina

ulagir. Bedeni, tityler, agizlar ve dillerle kaplidir.”163

Sur; “seslenmek, ses ¢ikarmak; egmek” manasindaki savr kokiinden tliremis olup
“ses ¢ikaran egri boynuz” manasina gelmektedir. Bazi dilbilimcilere gore str kelimesi,
“sekil” anlamina gelen siiretin coguludur. Kur’an-1 Kerim’e bakildiginda bu kelime on
ayette soOzlik anlami “lftirmek, tiflemek” olan neth kokiinden tiireyen fiillerle
kullanilmakta, bunlarin iiclinde goklerin ve yerin mevcut diizeninin bu iifleyisle
bozulacagi, digerlerinde ise insanlarin kabirlerinden kalkip Allah’in huzuruna gidecekleri
ifade edilmektedir. Stirun ve ona iiflemenin mana ve mahiyeti konusunda alimler farkli

goriisler ortaya koymuslardir. Alimlerin biiyiik cogunluguna gore sir; gercek anlamda bir

162 Serdar, 235.
163 Serdar, 236.
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boynuz, boru veya borazan, iifiirme ise ona iiflenince korkung, sarsici ve kulaklari sagir

edici bir ses ¢ikarilmasi diye ifade edilmistir.*®*

Israfil, dort biiyiik melekten biridir. Stra iiflemesiyle kiyametin kopacagi
bilinmektedir. Sonradan yaratilan her seyin bir sonu oldugu kaginilmazdir. Her canlinin
bir sonu oldugu gibi Diinya’nin da bir sonu vardir. Dolayisiyla Israfil’in stru iiflemesiyle
baslayacak olan kiyamet Diinya’nin sonu olacaktir. Ancak bu son ayni zamanda yeni bir

hayatin baslangicidir.

Siirin ayaga kalktig1

Ve nehirlerin kabardigi bir anda
Yarin bir ylirek ansizin durabilir.
Israfil sirunu iifler bir tepeden
Biitiin oliiler dirilebilir,

Yer-gok hallag pamuguna doner,
Yiirek sevgilisine kagabilir,
Yiirek her mekanda ucabilir
Biitiin hayallerin kirilabilir,

Biitlin kanatlarin yanabilir yarin.

(KS., 189)

“Yarin” adli siirden aliman bu boélimde sair, sir’un iiflenmesiyle beraber
yasanmast miimkiin olaylari betimlemektedir. Siirin genelinde bir kiyamet tasviri
yapilmaktadir. Nehirlerin kabaracagini, dliilerin dirilecegini ve yer ile gogiin birbirine
gececegini dile getiren sair, Yer ile gogiin hallag pamugu gibi karisacagini soylemektedir.
Bu durum miiminin yiiregini, sevgilisine yani Allah’a yaklastirmaktadir. Strun iiflenisi

ile diinyalik her sey sona ermis olacagindan hayaller kirilmakta, umutlar tiikenmektedir.

Keyfince doldur siisle diinya denen diikkani
Sonunda ¢irilgiplak birakirlar topraga

Israfil’in siruyla yirtilir mavilikler

164 Adil Bebek, “Stir”, Di4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, XXXVII, 2009, 533.
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Balik diisiince aga

(BCBK., 300)

Bu dortliik, “Bu Kervan Yolda Kalas1 Degil” siirinden alinmistir. Siirin biitiiniine
bakildiginda sair koyiindeki veya ¢evresindeki bazi kisilerin adini1 zikrederek hepsinin
oldiiglinii sdylemektedir. Siirin sonlarinda olan bu dortliikte ise diinyayi, diikkana
benzetmis ve herkesin diinyaya ne kadar baglanirsa baglansin veya ne kadar kazang
saglarsa saglasin diinyadan hicbir sey gotiiremeyecegini soylemistir. Israfil’in sdru

tiflemesiyle denizlerin kabaracagi olayinit da “yirtilir mavilikler” diye betimlemistir.

Israfil tifleyince kainati sarsar sir,
Yerler-gokler anlar ki artik hasat sonudur.
Stiru da kutluyorum, sarun da bir kalbi var;
Kalb 151k odagidir, bilir kalbi olanlar.
Rizkima kefil Sensin, Sendedir kurtulusum,
Egreti kafesinde ¢irpintyor can kusum...
Kalbimden gecenleri benden dnce bilirsin,

Su ¢okluk aleminde Sen ezel-ebed Bir’sin.

(BD., 61)

Yukaridaki boliim, “Beyaz Dilekge” adli siirin VIII. boliimiinden alinmistir. Siirin
bu boliimiinde kiyamet tasviri ve bugiinde bir insanin ruh halinin betimlemesi vardir.
Inancimiza gore Israfil, sra iki defa iifleyecek birincisinde her sey yok olacak,
ikincisinde ise her sey yeniden dirilecektir. Strun iiflenmesi artik diinyanin sonudur.
Siirde ayn1 zamanda bir insanin o giinkii yasayacagi karmasa anlatilmistir. Kendi derdine
diisen insanoglunun kalbi o giin kafesine sigmayacak ve kendini diisiinerek ¢irpinacaktir.
Ama sair Allah’a ezel ve ebed olan sensin ve kalbimden gecenleri en 1yi sen bilirsin

diyerek halini arz etmektedir.
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2.1.3.3. Mikail

Mikail; Miisliiman alimlerin tasnifine gore kelimenin asli, Ibranice ve Siiryanice
olup, iki kelimeden olusan bilesik bir isim olup anlami ise “Ubeydullah”, yani “Allah'in

Kulcagiz1” diye tanimlanmaktadir.*6®

Kitab-1 Mukaddes’e bakildiginda ise Mikail isminin bes yerde gectigi tespit
edilmektedir. Eski Ahid’de ad1 anilan iki biiyiik melekten biri Mikail, digeri de Gabriel
yani Cebrail’dir. Eski Ahid’de Mikail, Israilogullari’nin diismanla olan savasinda onlara
yardima gelen ve onlar1 esaretten kurtaran, bu sebeple de Israilogullar’’nin koruyucu
melegi olarak ifade edilmekte; birinci ve biiyiik reis olarak anilmaktadir. Yeni Ahid’de
de 6n plana cikarilmis olup Iblis’e karsi ¢ikan bas melek ve gok ordusunun reisi olarak
nitelendirilmektedir. Basinda bulundugu melek ordusu ile Iblis ve seytan denen biiyiik
ejdere kars1 Israilogullarin1 koruyan ve Iblis’in ordusuna kars1 savasan ve onlar1 yenip
goklerden yere siiren bagskumandan olarak anilmaktadir ve son olarak da Hz. Musa’nin

cesedi hakkinda Iblis ile miicadele eden biri olarak Yeni Ahid’de &vgiilere mazhar olur.!%®

Mikail, dort bitylik melekten biridir ve hem Kur’an-1 Kerim’de hem de hadislerde
adi gegen bir melektir. Kur'an'da meleklerin biiyliklerinden sayilmakla kalmayip
meleklerin peygamberlerinden sayilan Mikail’in ismi, agik¢a bir kere ve Bakara
Suresi’nin 98. ayetinde Cebrail’in ismiyle birlikte gegmektedir. Mikail, hadislerde ismi
gecgen bir melektir ve Mikail hakkinda pek ¢ok rivayet bulunmaktadir. Bu rivayetlerde
anlatilanlardan yola ¢ikarak Mikail’in insanoglunun ve diger canlilarin riziklarindan,
yagmurlarin yagmasindan, bitkilerin bitmesinden sorumlu bir melek oldugunu séylemek
miimkiindiir. Mikail’in gorevleriyle ile ilgili olan bu inanig, Yahudilik’te de aynen

goriilmesi yoniiyle Islami inanistaki rivayetleri dogrular niteliktedir.®’

Biitiin pisliklerin lanet mutfag:
Cagdas bir Tepegdz Beni Israil...
Avcist toplasin attig1 agi,

Otsiin artik 6tsiin sar-1 Israfil

165 Serdar, 232.
166 Iiitfullah Cebeci, “Mikail”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, XXX, 2005, 45.
167 Serdar, 234.
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Ey rizik melegi timcii Mikail,
Yagmur ver, aritsin bu kirli ¢agi!..

(ICAZ., 323)

Yukaridaki bent, “Cok Cok Kirlendik” adli siirden alimustir. Siirin biitiiniine
bakildiginda sairin her gecen giin biraz daha kotliye giden insanliktan, toplumdan
yakindig1 goriilmektedir. Sair, Israilogullarini kotii olan her seyin mutfagi yani kaynagi
olarak goriir ve onlar1 “Cagdas Tepegodz” diye nitelendirir. Siirde yakindigr durumlardan
kurtulus olarak Israfil’in str’u iiflemesini goriir. Mikal’in yagmur yagdirmasmi ve
kotiiliikleri temizlemesini istedigini soyler. Burada dolayisiyla Mikail’in gorevlerine
deginmis olur. Nitekim Mikail; yagmurun yagmasi, bitkilerin gelismesi ve canlilarin
riziklar1 ile gorevlidir. Bu yilizden sair, kétiiliikklerin gitmesi i¢in Mikail’den yagmuru

yagdirmasini istemektedir.

2.1.3.4. Miinker / Nekir

Sozliikte; “bilmemek; siddetli ve korkulu olmak” anlamindaki neker (nekére)
kokiinden tiireyen Miinker ve Nekir, “taninmayan, siddetli ve korkulu olan” manasini
tasimaktadir. Terim anlami olarak da kabir hayatinda insanlari sorguya ¢ekecegi belirtilen
iki melegi ifade etmektedir. Kur’an-1 Kerim’de ise kabir hayatina isaret eden ayetler
bulunmakla birlikte Miinker ve Nekir’den s6z edilmedigini gérmekteyiz. Cesitli hadis
rivayetlerinden yola ¢ikarak Allah’in iman edenleri hem diinyada hem de kabir
hayatindaki sorgularinda beyanlarinda sabit kilacag ayetle belirtilmektedir. Bu ayet ise
kabirde miiminlerin Allah’tan bagka ilah bulunmadigina ve Hz. Muhammed’in O’nun
kulu ve elgisi olduguna sahitlik etmesiyle ilgili bir ayettir. Miinker ve Nekir adli bu iki
melegin dlen insanlart sorguya ¢ekecegine dair agik bilgiler ise hadislerde mevcuttur.
Olii, kabre konulup cenazeye katilanlar heniiz ayrilmayip ayak seslerinin isitildigi bir
sirada iki melek gelerek ona, “Hz. Muhammed hakkinda ne diyorsun?” diye sorarlar.
Miimin kisinin, Hz. Muhammed’in Allah’in kulu ve elgisi oldugu seklinde cevap vermesi
tizerine melekler, bu sehadetinden dolay1 o kisinin cehennemdeki yerinin cennetteki bir
yerle degistirildiginin miijdesini kisiye bildirirler. Miinker ve Nekir melekleri; miinafik
ve kafir olan bir kimseye, “Hz. Muhammed hakkinda ne diyordun?” diye sorunca onlar
ise “Bilmiyorum, baskalarinin dedigini diyordum.” seklinde cevap verdiklerinde bu

kimseler i¢cin azap uygulamasi baglatilmis olur. Kafir ve miinafiklarin feryadimi ve
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1zdirabini insan ve cinlerin disindaki biitiin canlilarin duyacagi yine hadislerle ortaya
konmaktadir. Baz1 rivayetlere gore meleklerin sorulari, “Neye tapiyordun, Rabbin ve
Peygamberin kimdir, dinin ve amelin nedir?” seklinde olacag: yoniindedir. Olen insanlar1
sorgulayacak olan bu meleklerden birine Miinker, digerine ise Nekir denildigi Hz.

Peygamber’e atfedilen bazi rivayetlerde agikca ortaya konulmaktadir.6®

Kalp u¢mazsa zikir zikir olur mu?
Ozii Hak’la olan hakir olur mu?
Oliimsiize Miinker Nekir olur mu?
Karakog, son sozii ehline birak!...

(BD., 132)

Yukaridaki dortlik, “Ask Davulcusu” adli siirden alinmistir. Sair, siirin son
misrainda mahlas kullanmiaktadir. Siirde sair, Hak yoluna bag koymus bir kisiyi tasvir
etmektedir. Bu kisi, kendisidir. Bu dortliikkte sorularla anlami kuvvetlendirmek
istemektedir. Zikirin dille degil kalple yapilacagini ve Allah yoluna kendini adamis
kiginin asla hakir olmayacagm belirtmektedir. Ugiincii misrada “Miinker Nekir”
meleklerini zikretmektedir. Bu melekler, berzah alemindeki sorgu melekleridir. Olen
birini sorguya ¢ekecek bu meleklerin dliimsiizler i¢in olmadigini séylemektedir. Oliimsiiz
olan ise yalmiz Allah’tir. Buna vurgu yapan sair, son soziin de O’na ait oldugunu

vurgulamaktadir.

Diinyam daraliverdi birden

Birdenbire kusatt1 karanliklar

Uzad1 da uzadi geceler

Agild1 6niimde taze bir mezar

Kim kagip kurtulmus Miinker-Nekir’den?
Birden cullandi tistiime

Sulu sepken kar

Ve kamgt gibi bir riizgar

Kuyunun dibine diistiim birden

168 Siileyman Toprak, “Miinker ve Nekir”, DI4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlar1, XXXII, 2006, 14.
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Biitiin yollar1 kesince

Cift agizli gece

(ICAZ., 29)

Yukaridaki bent, “Sen Adres Birakmadan Gidince” adli siirden alinmistir.
Sevgilinin ardindan yazilan bu siirde, as1gin yasadigi hayal kiriklig1 ve i¢ine distigii
buhran anlatilmaya c¢alisilmistir. Sevgili gidince asiga diinya dar gelmeye baslamis,
geceler uzamis ve etrafin1 karanliklar kusatmistir. Kendini mezarda gibi hissettigini
sOyleyerek “Miinker ve Nekir’den kurtulan var m1?” diye iginde bulundugu ruh halini
anlatmaya caligmistir. Miinker ve Nekir aslinda bu bentte sembolik olarak kullanilmig ve
icinde bulundugu c¢ikmazi anlatmak ic¢in verilmistir. Ciinkii gercek anlamda
diisiiniildiglinde mezara giren birini Miinker ve Nekir’in sorgusu beklemektedir ve

bundan kurtulusu yoktur.

2.1.3.5. Harat ile Marit

Arapga asilli olmayan HarGt ile MarGt kelimeleri, Kur’an’da yalniz bir ayette
gecmektedir. S6z konusu olan ayet su sekildedir: “Siileyman’in hiikiimranlig1 hakkinda
onlar, seytanlarin uydurup sdylediklerine tabi oldular. Halbuki Siilleyman biiyli yapip
kafir olmadi, ama seytanlar kafir oldular. Ciinkii insanlara sihri ve Babil’de Hartt, Martt
adinda iki melege indirileni 6gretiyorlardi. Halbuki o iki melek, herkese: Biz ancak bir
imtihan i¢in gonderildik, sakin yanlis inanip da kafir olmayasiniz, demeden hi¢ kimseye
biiyii 6gretmezlerdi. Iste bunlardan kari-koca arasini ayiran seyler dgreniyorlardi. Onlar,
o iki melekten kari ile koca arasini agacak seyler 6greniyorlardi. Oysa biiyiiciiler, Allah’in
izni olmadan kimseye zarar veremezler. Onlar, kendilerine fayda vereni degil de zarar
vereni ogrenirler. Sihri satin alanlarin ahiretten nasibi olmadigin1 da ¢ok iyi bilirler.
Karsihiginda kendilerini sattiklari sey ne kotidiir! Keske bunu anlasalardi” (Bakara
2/102). Bu ayet incelendiginde, Siileyman Peygamber’e atilan iftiralarla, Hartt ve
Marit un sihir 6grettigi hakkinda iki ana konuya ait bilgiler icermektedir. Miifessirlerin
yorumlarina bakildiginda bu ayette sihir yani biiyii 6gretmenin ve &grenmenin
sakincalarinin vurgulandigi konusunda birlestikleri goriilmektedir. Bazi hadislerde
nakledilen, tarih ve tefsir kitaplarinda ayrintili bigimde yer alan Har(t ile Mar(t kissasinin

farkli isimlerle Islam’dan &nceki dinlerde yer aldign goriilmektedir. Adi gegen ayette
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Harat ve Marut ile ilgili sabit olan tek bilgi, onlarin Babil’de bulunduklari ve biiyiiniin
giinah oldugu konusunda uyarida bulunduklari, ancak yine de insanlara sihir 6grettikleri
seklindedir. Bununla birlikte tarih ve tefsir kitaplar1 incelendiginde dzellikle Israiliyat’mn
etkisiyle konunun ayrintili bigimde anlatildig1 goriilmektedir. Halbuki hadis kaynaklarina
bakildiginda Har(t ve Marit konusunda sahih hi¢bir hadis olmadigi dikkatleri
cekmektedir.16°

Kur’an’da bu iki melegin adinin gectigi ayet aslinda bagimsiz bir ayet degildir.
Bakara Suresi’nde Yahudilerin kinandig1 97-103. ayetlerin bir pargasidir. Birgok yanlis
davranigt bulunan Yahudilerin bu hatalarinin iistiine bir de Hz. Siileyman’1 kafirlikle

suglamalar1 bu ayette kinanmaistir.

Mavi Ziithrem, dirimligim, ay tasi;
Kutlu dagda yerim Kartalkayasi,

Gokge diislerime daglar var bugiin!

Kinal1 bir keklik vurdum diisiimde,
Harat’la Mardat’ v gérdiim diisiimde,
Her kuyu gonliime mezar bugiin.

(BCBK., 153)

Siirgiin varoslarda yasar, her giin ugrar karakola

Imza atmak zorundadir, iistiinde emanet can var

Diinyamiz1 terk edeli gokteki Ziihre yildiz1

Nice Harit ile Marit, nice nice kirli kan var

(ICAZ., 228)
Yukaridaki beyitler “Iste Yine Aksam Oldu (Aranagme)” adli siirden en iistteki
bentler ise “Ac¢ik Adres” adli siirden alinmistir. Karakog siirlerinde, Hartt ile Martt’u
genellikle Ziihre ve kuyu kavramlariyla beraber kullanmistir. Bunun sebebi, Ziihre

Kissasina dayanmaktadir. Habil’in Kabil’i 6ldiirmesini goklerden izleyen meleklerin

169 Sedat Kardas, “Divan Siirinde Sihir ve Biiyiiniin Kaynagi: Hartit ve Mart”, Atatiirk Universitesi
Tiirkiyat Arastirmalar: Enstitiisii Dergisi [TAED], s. 50, 2013, 31-32.
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insanoglunu kinadiklari dile getirilmektedir. Meleklerin bu tavirlari {izerine Allah’in
“Size de nefis verseydim aynisin1 yapardiniz.” dedigi Ziihre kissasinda belirtilmektedir.
Bunu reddeden meleklere Allah, i¢lerinden en giivendikleri iki kisiyi segmelerini, o iki
kisiyi nefis ve sehvet verip diinyaya gonderecegini dile getirmistir. Harat ile Marat adl
iki melek secilip diinyaya gonderilmis; insanlara kotiiliik i¢in kullanmamalari sartiyla
onlara sihir 6gretilmistir. Bu sirada ¢l ¢igeginden insana doniistiiriildiigline inanilan ve
cok giizel ve cezbedici bir kadin olan Ziihre ile Allah, onlar1 imtihan etmeye baslamus, iKi
melek Ziihre’yi goriince ¢ok etkilenmistir. Yasak oldugunu bilmelerine ragmen bu
kadinin sarap igme teklifini kabul edip bazi diger isteklerini de yerine getirmislerdir.
Kadmin diger istegi ise yamindaki ¢ocugu oldiiriip Ism-i Azam duasmi kendisine
dgretmeleri olunca, onlar da cocugu dldiiriip duay1 Ziihre’ye 6gretmisler. Ziihre, Ism-i
Azam duasim 6grendikten sonra duay1 okuyup arsa ylikselmis ve Allah da sonsuza dek
onun gokte bir yildiz olmasini saglamis. Bu olaydan sonra ise Hartit ile Marat, bir su ile
aralarinda bir karis mesafe kalacak sekilde bas asagi asilip bir kuyuya birakilmis.

Rivayete gore kiyamete kadar bu sekilde durmak suretiyle cezalandirilmglar.t”

Yukaridaki siirlerde sair, bu kissaya telmihte bulunarak duygularini bu kissadan
yola ¢ikarak ifade etmistir. Zithre’ye olan meyilleri Harat ile MarGt’u giinaha sevk etmis
ve kuyu, mezarlar1 olmustur. Sair de diinyay1 kendi kuyusu gibi gérmektedir. Diinyadaki
kotiilik yapan insanlart Harat ile Marat’a benzetmistir. Onlarin Ziihre’nin giizelligine
aldandiklar1 gibi diinyanin giizelligine aldanip nefsine yenilen insanlar bir¢ok katiiliige

sebep olmuslardr.

2.1.4. Peygamberler

Peygamber kelimesi Fars¢a olup sozliikte “haber getiren” anlamina gelmektedir.
Kur’an-1 Kerim’de peygamber kelimesine karsilik gelecek sekilde “nebi, resil ve Miirsel”
kelimeleri, peygamber géndermeyi ifade etmek i¢in de “irsal, ictiba, 1stifd ve ba‘s” kokiinden
fiillerin kullamldig1 dikkatleri ¢ekmistir. Nebi ve resal kelimesi, Kur’an’da “Allah’in
buyruklarim ve dgiitlerini muhataplara bildirmek tizere sectigi el¢i” anlaminda, bunun yaninda

resil ayrica Allah ile peygamberleri veya diger bazi yaratilmislar arasinda elgilik yapan

10 Bkz: Ziihre Kissasi. (https://www.otantiktas.com/zuhre-yildizinin-kissasi.ntml (Erisim Tarihi:
15.05.2020).
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melekleri kapsayacak sekilde kullamlmistir. Bazi ayetlerde Allah’in meleklerden ve
insanlardan resiller sectigi belirtilmis, bazi meleklerden de restl olarak bahsedilmistir.
Cebrail’in yani sira insanlarin ruhlarini almak ve ilahi emirlere uymayip isyan edenleri helak

etmek gibi islerle gorevlendirilen meleklerden baz1 ayetlerde resil diye bahsedilmistir.'"*

Miimin biri i¢in sadece Kur'an’1t okumak yetmez. Kur’an’in buyruklarini tutmak,
onun mesajlarini anlayarak uygulamak gerekir. Kur'an’1 sadece okumak, peygamberlerin
sadece yiiziinii goriip onlarin davetlerine icabet etmemeye benzer. Kur’an’da anlatilan
peygamber kissalari, ahir zaman timmeti i¢in aslinda bir merhamettir. Merhamet sahibi
olan Allah; Nuh kavmi, Hid kavmi gibi kavimlerin helakini bu immete gostermistir ki,
korksunlar, sirat-1 miistakimden ayrilmaylp Kur’an rehberliginde yasasinlar.
Peygamberlerin hakikatlerini maddi bakimdan benzerleri ile yani diger insanlarla
karistirmamak ve bir tutmamak gerekir. Ciinkii onlarin siifli duygularla, adi zevklerle,
kisaca, diinyalik islerle higbir ilgileri yoktur. Hatta onlarin ahiret islerinden anladiklari

kadar diinya islerinden anlamadiklarin1 séylemek yanlis bir tespit sayilmaz.!’

Peygamberlere iman, imanin alti esasindan biridir. Peygamberlere iman demek,
onlarin Allah tarafindan gonderildigine, dogru ve gercek olduklarina inanmak demektir.
Ayrica Kur’an’da s6yle buyurulur: “Peygamber, Rabbinden kendisine indirilene iman etti,
miiminler de (iman ettiler). Her biri; Allah’a, meleklerine, kitaplarina ve peygamberlerine
iman ettiler ve sdyle dediler: Onun peygamberlerinden higbirini (digerinden) ayirt
etmeyiz.”'’® Bu ayetten anlagildig iizere peygamberlerin birini digerinden ayirmak dogru
degildir. Ik peygamber Hz. Adem, son peygamber ise Hz. Muhammed’dir.
“Peygamberlerin bir kismi1 Kur’an’da zikredilmekle birlikte bir kismindan hig
bahsedilmemistir.”1"* insanoglu yaratildigindan beri bazen pes pese bazen aralikli olmak
tizere farkli donemlerde peygamberler gonderilmistir. Karakog¢ ise siirlerinde Hz.

Muhammed bagta olmak iizere pek ¢ok peygamberin ismine yer vermistir.

1 Yusuf Sevki Yavuz, “Peygamber”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, XXXIV, 2007, 257.

172 Dilaver Giirer, “Mesnevi’de ‘Peygamber’ Kavrami ve Peygamberler”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik
Arastirma Dergisi, 6(14), 2005, 107.

173 Bakara: 2 / 285.

14 Yavuz, “Peygamber”, 257.
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2.1.4.1. Hz. Muhammed

Hz. Muhammed (sav), ilahi dinlerin sonuncusu olan islam’1 insanliga teblig etmek
tizere gonderilmis son peygamberdir. Miladi 20 Nisan 571°de kameri takvime gore Rebiii’l-
evvel aymin on ikinci giiniinde diinyaya gelmistir. Mekke’de dogmus olup O’nun dogdugu
gece pek ¢ok olaganiistii olaymn yasandigi ifade edilmistir. Onlardan bazilarimi soyle siralamak
miimkiindiir: Hz. Muhammed’in (sav) dogdugu gece Kéabe’deki putlar yiiziistii yere
kapaklanmis, Save golii kurumus, Semave deresi tagsmis, Mecusilerin bin yildir yanmakta olan

atesleri sonmiis ve Kisra Saray1’min on dért burcu yikilmistir.1”®

Hz. Muhammed hem 06ksiiz hem yetim olarak kiigiik yasta yalmz kalmistir. Daha
dogmadan babasini, alt1 yasina gelince annesini kaybetmistir. O’nu 6nce dedesi Abdiilmuttalib,
dedesinin vefatindan sonra amcasi Eb(i Talib yanina alarak yetismesine biiyiik 6zen
gostermislerdir. Kiigiikliigiinden itibaren farkli bir ¢ocuk olan Hz. Muhammed, amcasina
islerinde yardim etmistir. Hz. Peygamber, zaman zaman Mekke’den ayrilarak Hira magarasina
gitmis ve burada inzivaya cekilmistir. Bu magarada hem ibadetiyle mesgul oluyor hem de
Mekke’yi ve insanhigin i¢inde bulundugu sorunlari diisiindiigii esnada, miladi 610 yilinin bir
pazartesi giinii vahiy melegi Cebrail gelmis ve Hz. Muhammed’e elgilik vazifesini teblig
etmistir.’®

Hz. Peygamber’e, elgilik vazifesi kirk yasinda verilmis ve Hz. Peygamber, bu vazifeyi
son nefesine kadar devam ettirmistir. Cebrail araciligiyla aldigi Allah’in emir ve yasaklarmi
insanlara bildirmek i¢in yirmi {i¢ y1l boyunca biiyiik ¢aba harcamistir. Bu ugurda ¢ok zor
zamanlar gecirmis, ama yilmadan miicadelesine devam etmistir. Bazen en yakinindakileri bile
hak dine katilmak igin ikna etmekte zorlanmistir. Bunun yaninda Mekkeliler’in zuliimleri
katlanilamayacak boyuta ulasmis ve Hz. Peygamber’in zor zamanlar yasamasina sebep olmus
ancak vazgegmemistir. Allah’in emriyle Medine’ye hicret etmis; teblig gorevine burada devam
etmistir. Ancak Hz. Muhammed; sadece bir peygamber olarak ilahi mesaji aktarmakla
kalmamus, ayn1 zamanda bir beser, bir aile reisi, bir egitimci, bir devlet bagkani, bir hakim ve
bir kumandan olarak iimmetine 6rnek olmus Ve miimin veya degil herkesin yardimina kosmus,

pek cok konuda herkesin takdir edecegi 6rek bir kisilik olarak karsmmza ¢ikmistir. 2’

175 lyas Celebi, “Muhammed”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, XXX, 2005, 446.

176 Mustafa Fayda, “Muhammed”, DI, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, XXX, Istanbul 2005, 409.

77 Fatma Hatice Sis, “Son Peygamber Hz. Muhammed (Hayat1, Sahsiyeti, islam Dini ve Kiiltiiriindeki
Yeri)” (Kitap Tamitim1), Hadis Tetkikleri Dergisi, Istanbul, https://dergipark.org.tr/tr/download/article-
file/604325 (Erisim Tarihi:16.05.2020), 9.


https://dergipark.org.tr/tr/download/article-file/604325
https://dergipark.org.tr/tr/download/article-file/604325
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Her yoniiyle insanliga 6rnek olan Hz. Muhammed (sav), edebiyatta en ¢ok islenen
konulardan biri olmustur. Divan sairleri, O’nu isleyen siirlerin daha giizel olacagim
sOyleyerek siirlerinde sik¢a yer vermislerdir. Hz. Peygamber’i anlatan ve yiicelten ¢ok
sayida na’t vardir. Karako¢ da bu gelenegi bozmamis ve ¢ok sayida siirinde O’na yer

vermigtir. Siirlerinde Hz. Peygamber’e yer verirken O’na ait sifatlar1 sik¢a kullanmgtir.

[zin ne zaman cikar, hasret ne zaman biter?

Tiikendim beklemekten giinleri saya saya.

Selam giizel Kabe’ye, selam Resalullah’a.

Selam koku getiren bad-1 sabayal..

(ICAZ., 257)

“Taslh Harman Yerinde Bir Avu¢ Malamayim (Aranagme)” adli siirden alinan
yukaridaki beyitlerde sairin Mekke’ye yani hacca gitme arzusunda oldugunu
gormekteyiz. “Saba, giin ile gece beraber oldugunda, giin dogusundan esen latif riizgar
olarak tanimlanir. Ancak siir dilinde sabd, daha cok sevgilinin semtinden esen
riizgardir.”*’® Divan siirinde sik¢a kullanilan mazmunlardan birini kullanmasi ve beyit
nazim birimiyle yazilmasi siirde divan siiri esintileri oldugunu gostermektedir. Hz.
Peygamber’e selam gonderen sair, saba riizgarinin O’nun kokusunu tagidigini sdyleyerek

0zlemini dile getirmektedir.

Ey Allah’in Sevgilisi

Ozii kavi, sozii dolek Muhammed

Is181in ve yagmurun kaynagi sensin

Adindir en giizel rahmet

(BCBK, 279)

Yukaridaki dértliik, “Na’t” siirinden alinmustir. Na’t, IslAmiyet’ten sonra
edebiyatimiza giren bir nazim tirtidiir. Tiirk edebiyatinda Hz. Peygamber’in niteliklerini
ovmek amaciyla yazilmig siirlere na’t denir. Sair, bu siirinde Hz. Peygamber’i
ovmektedir. Yukaridaki dortliikte sair, Hz. Peygamber’e “Allah’in sevgilisi” diye

seslenmekte ve her soziinliin agirbagli, Oziiniin ise dogru ve saglam oldugunu

178 H. Dilek Batislam, “Divan Siirinde Saba”, Osmanli Tarihi Arastirmalar: XXVI, Istanbul 2005, 3.
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sOylemektedir. Hz. Peygamber’i 15181 ve yagmurun kaynagi olarak gostermekte, adinin
anilmasinin dahi bulundugu ortama rahmet getirdigini ifade etmektedir. Bu ifadede su
ayete telmih soz konusudur: “(Restlim!) Biz seni alemlere ancak rahmet olarak
gonderdik”*’® Hz. Muhammed, peygamberlik hayati boyunca yaptigi calismalarla,
insanlart kotiiliiklerden, inkarciliktan, kotii davraniglardan uzak tutmak igin verdigi

miicadeleyle biitiin iimmet i¢in bir rahmet kaynagi olmustur.

-1I-

Goniil a’lay1 arar, Hak Teala’y1 arar
Muhammed Mustafa’da gergek silay: arar
Bu ¢emberin merkezi olamayan bir goniil

Putlasir-putculasir ve hep belay: arar
(KS., 142)

Yukaridaki dortliik, dortlikler halinde boliimlenmis olan “Ask Zincirinden
Halkalar” adli siirden almmistir. Ala; “riitbece yiikseklik, biiyiikliik, seref, san”&
demektir. Gonliin en yiliceyi aramasi, Allah’t aramasi demektir. Hz. Peygamber igin
gercek sila, Hak Tedla’dir. Gonliiniin merkezine Allah agkini ve Peygamber sevgisini
koymayan bir goniil hiisrandadir. Ciinkii arayis igine girer ve goniil merkezine diinyevi

unsurlar1 koyar. Bu da onu belaya, yanlisa siiriikler ve diinya onun i¢in hiiziin yurdu olur.

Hz. Peygamber’e siirlerinde siklikla yer veren Karakog, bazen ismiyle bazen de
peygamberlik sifatin1 kullanarak O’nu siirinin bagkdsesine oturtmustur. Bunun yaninda
Hz. Peygamber’i animsatacak sifatlar1 veya salat ve selamlari kullanarak ona olan

sevgisini ve hlirmetini gostermeye calismistir.

Asagida sairin Hz. Peygamber i¢in kullandig: farkli kavramlar yer almaktadir.

Sen giizeller sultanisin,

Tiim giizeller Seni tanir.

Peygamber-i ekbersin Sen,
Biitiin iller Seni tanir.
(BD., 243)

179 Enbiya: 21/ 107.
180 Devellioglu, “Ala”, 25.
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“VIII/ Peygamber-i Ekbersin Sen” adli siirden alinan yukaridaki dizelerde sair,
Hz. Peygamber’e ovgiiler dizmistir. Sair, O’nu “giizeller sultan1” olarak nitelemekte ve
tim giizelllerin O’nu tamidigmi sdylemektedir. Divan siiri gelene8ine telmih soz
konusudur. Divan sairlerine gore giizellerin hepsi birbirini tanir ve hepsi ayn1 mahallede
oturur. Ayrica buradaki gilizellik kavramiyla maddi giizellik veya manevi giizellik
algilanabilir. Hz. Peygamber gerek fiziki goriintiisiiyle gerekse ahlaki giizelligiyle
herkesten iistiindiir. Buna vurgu yapan sair, O’nu peygamberlerin en biiyligii olarak

nitelendirmis ve biitiin sehirlerin O’nu tanidigini1 sdylemistir.

Kul her zaman dardadir, hesap giiniine kadar,

Oh ki immetlerine, Habibin sahip ¢ikar!..

Ya Rabbi, dogrularla dosdogru yasat bizi,

Habibine komsu et, niirunla kusat bizi!

Eski bir ara / nagme gonliimde fecri / kazip,

Firgat derbentlerinde yol garip, yolcu garip.
(BD., 38)

“Beyaz Dilek¢e” adli siirin II. boliimiinden alinan yukaridaki dizelerde, sairin dua
halinde oldugunu gormekteyiz. Siirde Habib kelimesi, Hz. Peygamber’e ithafen
kullanilmistir ve Habib, “sevgili, sevilen” demektir. Kul, hesap giliniinii yani kiyameti
diistinerek daralir ancak Hz. Peygamber’in sahip ¢ikacagi timidiyle rahatlar. Hz.
Peygamber’in sahip ¢ikmasi ile sefaat etmesi kastedilmistir. Kiyamet giinii herkes kendini
diistintirken yalniz Hz. Peygamber, iimmetini diisiinecek ve onlara sefaat edecektir. Siirde
buna génderme yapilmistir. Sair, dogru yolda gitmeyi ve Hz. Peygamber’e komsu olmay1

dilemistir.

Ey Sems-i hidayet, ey sevqili
Tiikriigiin tiryakti yilan 1sirsa
Kelimelerle anlatamam giizelligini

Hiisnii sende yankilanirdi kim goniil kirsa

(BCBK., 281)

Yukaridaki dortlik, “Na’t” adli siirden alinmistir. Bu dizelerde sair, Hz.

Peygamber’e “Sems-i Hidayet” yani “Hidayet Giinesi” diye seslenmektedir. Dolayisiyla
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Hz. Peygamber’in Hak ile Batili ayirip biitiin insanligi aydinlattig: ifade edilmektedir.
Ayrica bu dizelerde pek ¢ok kaynakta rivayet edilen Hz. Peygamber ile Hz. Ebdbekir’in
Sevr magarasina siginmasina ve Hz. Eblbekir’in ayagin1 yilan sokmasi sonucu Hz.
Peygamber’in tiikiiriigiinii ayagina siirerek Hz. Ebibekir’in sifa bulmasi olayina telmih
s6z konusudur. Bu dizelerde, Hz. Peygamber’in yol gosterici olarak biitiin insanliga

rehber olusu vurgulanmaktadir.

Kutbii’l- arifinsin, kutbu risalet;
Medet ya Resil-i Kibriyd, medet!

Senden dnce gelen tiim peygamberler

Senin niirun ile dogrulttu kamet.

Her hasta goniile sifa Sendedir,

Sefiii’l-miiznibin, Sensin asalet.

(BD., 245)

“X / Medet Ya Sefi’lil Miiznibin, Medet” adl1 siirden alinan yukaridaki dizelerin
ortak noktast Hz. Peygamber’e 6vgiiler icermesidir. Sair O’nu, maddi ve manevi ilim
sahiplerinin ve risaletlerin basi olarak nitelendirmektedir. “Resial-i Kibriya; Hz.
Muhammed”8! icin kullanilan bir sifattir. “Sefiii’l-miiznibin ise giinahkarlarin sefaatgisi,
Hz. Muhammed”*82 manasindadir. Hz. Peygamber’e hitaben kullanilan bu sifatlar, O’nun
ozelliklerini belirtmek ve siirin anlam derinligini yilikseltmek amaciyla kullanilmaktadir.
Sair, Hz. Peygamber’i diger peygamberlerden iistiin tutarak tiim peygamberlerin O’nun
niru ile kamet getirdigini soylemektedir. Hz. Peygamber’i anan goniillerin sifa
buldugunu soyleyerek adini anmanin ruha verdigi ferahligi anlatmak istemistir. Hz.
Peygamber, her yoniiyle 6rnek alinmasi gereken bir zattir. Bu siirde sefaat etmesine
gonderme yapilmistir. Ummetinin Hz. Peygamber’den en biiyiik beklentisi kiyamet

giiniinde kendilerine yardim etmesidir.

181 Devellioglu, “Restil-i Kibriya”, 520.
182 Devellioglu, “Sefiii’l-Miiznibin”, 983.
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Hep “timmetim” dedin, “nefsim” demedin,

Sonsuzluk denizi Muhammed budur.

Fahr-i Alem ve Seyyidii’l-Miirselin

Ne demis ne yapmuis... Emanet budur.

(BD., 240)

“V1/ Iste Medh Budur” adl1 siirden alinan yukaridaki beyitlerde Hz. Peygamber’in
iimmetini nasil dert edindigini gérmekteyiz. Hayati1 boyunca iimmetinin kurtulusu i¢in
cabalamis, onlar1 hak dine davet etmek i¢in her tiirlii zorluga katlanmug, asla kendi nefsini
diisiinmemistir. Hz. Peygamber’in bu yoniiyle ilgili pek ¢ok hadis zikredilmistir. Ornegin
Buhari’den nakledildigi belirtilen “Her peygamberin, miistecab [kabul olan] bir duasi
vardir. Ben duami, iimmetime sefaat etmek icin ahirete sakladim.”'® hadisi Hz.
Peygamber’in iimmetine olan diskiinliigiinii ve hassasiyetini 6zetlemistir. Ayrica siirde
Hz. Peygamber, alemlerin Oviincii ve peygamberlerin efendisi gibi sifatlarla

yiiceltilmistir.

Kutsal zaman agacinin en kutsal dali

Yerleri gokleri bezekleyen sehr-i Ramazan

Ozlemine nasil dayanacak bunca sevdal,

Ey secdegahlari ak alinlarla ¢igekleyen sehr-i Ramazan
Saldt ve sel@am ile mest olduk sen gelince

Gittin bir yanimiz nevbahar simdi, bir yanimiz hazan

(ICAZ., 399)

Yukaridaki bent, “Nevbahar ve Hazan” adli siirden alinmustir. Siirde sair,
Ramazan’in gelisi ve bitisiyle ilgili duygularini islemistir. Ramazan’in gelisini ilkbahar,
gidisini sonbahar olarak degerlendirmektedir. Miisliman toplumlar i¢in Ramazan ayi,
cok kiymetlidir; rahmet ve bereket ay1 olarak goriiliir. Ramazan ayinda ibadetler, diger
giinlere gore artar ve ayri bir samimiyetle yapilir. Sair, bu bentte “salat ve selam”

kavramina yer vermektedir. “Sozliikte ‘dua, tdzim, rahmet’ gibi anlamlara gelen salat ile

18 fbrahim Canan, “Besinci Fasil: Sefaat Hakkindadu”, Hadis Ansiklopedisi Kiitiib-i Sitte, XIV,
https://hadis.resulullah.org/index.php?s=oku&id=2730 (Erigim Tarihi: 16.11.2020).
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(cogulu salavat) ‘esenlik’ manasindaki selam kelimelerinden olusan salat i selam,
‘aleyhi’s-salatii ve’s-selam’ veya ‘sallallahii aleyhi ve sellem’ seklindeki dua climleleri
daha ¢ok Osmanli Tiirkgesi’nde kullanilan ifadelerdir. Bu sekilde dua etmeye ‘salavat
getirme’, Arapga’da ise ‘tasliye’ denir; bu duadan soz edilirken ‘salvele’ kisaltmasinin
kullanildig1 goriilmektedir. Bir ayette, ‘Allah ve melekleri Peygamber’e salat ediyorlar.
Ey iman edenler! Siz de ona salat edin ve onu tam bir teslimiyetle selamlayin’ (Ahzab
33/56) buyurulur. Miifessirlere gore, bu ayette Allah’in Peygamber’e salatinin pek ¢ok
manasi vardir. Allah’in salati peygamberlere rahmet etmesi ve peygamberleri melekler
katinda Gvmesi, meleklerin salatinin Peygamber i¢in istigfarda bulunmalar1 ve
miiminlerin salatinin Allah’tan Peygamber’in kendi katindaki makamini yiiceltmesi i¢in

dua etmeleri anlaminlarini tasidig1 belirtilmektedir.”184

Salavit-1 serifedir giim giim gokleri doven
Oze ulagmak icin kirmak gerek kabugu
Eller bayraklasarak terlerken bugu bugu

Her can sana yalvarir san1 yiice Allah’1im

(BD., 258)

“Kabe Ekseninde Ik Yakaris” adl1 siirden alman yukaridaki bentte, salat i selam
ifadesi yerine salavat-1 serife kavrami kullanilmistir. Bu bentte sair, salat ve selam
getirmenin giiclinii vurgulamistir. “Restil-1 Ekrem, kendisine nasil salat okuyacaklarini
soran bazi sahabilere namazlarda okunan “Salli ve Barik dualar1”, “salat-1 timme” ya da
icinde Hz. Ibrahim’in adi gectiginden “salat-1 Ibrahimiyye” diye bilinen duay:
okumalarini tavsiye etmistir.”*8 Salat ve selam kisaca, Allah’in rahmet ve selaminin Hz.

Peygamber’in iizerine olmasi dilegini ifade eden dualardir. Miiminler salat ve selam

getirerek dua etmis olurlar. Salat ve selam getirmenin belli bir zamani veya sayis1 yoktur.

Ne tam 0lii, ne diriyim, muhacirlerden biriyim

Her soziiniin esiriyim, sefaat ya Resilallah

184 M. Suat Mertoglu, “Salat ii Selam”, DI4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, XXXVI, 2009, 23.
185 Mertoglu, “Salat ii Selam”, 24.
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Diistiim tozlara bulandim, kalktim etrafta dolandim

Yanacagim kadar yandim, sefaat ya Resilallah

(BD., 277)
“Lirik Naatlar/III” adli siirden alinan bu dizelerde sairin Hz. Peygamber’i bir
yandan Ovdigiinii bir yandan da sefaat istedigini gérmekteyiz. Sefaat kelimesi terim
olarak “kiyamet giinlinde peygamberlerin ve kendilerine izin verilen salih kullarin

53186

miiminlerin bagislanmasi i¢in Allah katinda niyazda bulunmas1*°® anlaminda kullanilir.

Sefaat ile ilgili hadisleri Buhari, Miislim, Tirmizi, EbGi David, Ibn Mace, Ahmed
b. Hanbel, Darimi gibi muhaddislerin kitaplarinda gérmek mimkiindiir. Zikredilen
hadislerde bahsi gegen sefaat mefhumu, 6zellikle Hz. Peygamber’in miiminlere kiyamet
glinli sefaatgi olacagi ile ilgilidir. Diger sefaatgiler olan siddiklar, nebiler, melekler veya
sehitlerin sefaatine ise kaynaklarda daha az ve bazen de dolayli olarak deginilmektedir.
Bu hadislerde ifade edildigi tizere Hz. Peygamber, {immetine ve biitiin insanliga sefaat
icin Allah'a secdeye kapanip niyazda bulunacak, kendisine Allah tarafindan sefaat izni ve
yetkisi verilecektir. Hz. Peygamber’in sefaat yetkisini, kimlere kars1 kullanacag ise bir
hadis-i serifte soyle ifade edilmistir: “Sefaatim timmetimden biiyiik gilinah sahipleri
icindir.” Bu hadis-i serifi yorumlayanlar ise Hz. Peygamber’in sirk kosanlar disinda
herkese sefaat edecegini belirtmektedirler ancak sefaat de nihayetinde Allah’in izni

dahilindedir.8”

Yukaridaki siire bakildiginda sairin Hz. Peygamber’e niyaz1 dikkat cekmektedir.
Hz. Peygamber’in yolundan gitmeye c¢alistigini ama her kul gibi diisiip kalktigini
sOyleyen sair, her miimin gibi O’nun sefaatini istemektedir. Hesap giinii gelip zor
durumda kaldiginda, Allah’tan affi icin Hz. Peygamber’in niyaz etmesini istemekte ve
bunu her beyitte dile getirerek hem vurgulamakta hem de bir miimin i¢in sefaatin Gnemine

dikkat ¢cekmektedir.

186 Mustafa Alici, “Sefaat”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, XXXVIII, 2010, 411.
187 Emrullah Yiiksel, islam'da Sefaat Yetkisi, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, s. 5, 2002,
22.
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2.1.4.2. Hz. Adem

Hz. Adem, “islami kaynaklarda insanligin atasi olmasi sebebiyle ebii’l-beser,
Kur’an-1 Kerim’de Allah’in seckin kildig1 kisiler arasinda sayilmis oldugundan

safiyyullah unvanlariyla anilmaktadir.””*®

Kur’an 1 Kerim’de, peygamber gonderme manasini tasiyan “baase veya ersele”
fiillerine yer verilmistir. Ancak Kur'an’da bu fiillerin Hz. Adem i¢in kullamlmadig:
dikkatleri cekmektedir. Buna ragmen Hz. Adem’in ad1 Kur’an-1 Kerim’de dogrudan resil
veya nebi sifatiyla anilmasa da onun peygamber olduguna isaret eden bazi ayetlerin
varligindan s6z etmek miimkiindiir. Kur'an'da, Hz. Adem'in Allah’in hitabia dogrudan
muhatab oldugunu gosteren ifadeler mevcuttur. Allah’in Hz. Adem’e isimleri 6gretmesi

bunun 6rneklerinden biridir.18°

“Adem Rabbine asi oldu ve sapti. Sonra Rabbi onu seckin kild1; tovbesini kabul
etti ve dogru yola yoneltti.” (Taha 20/ 121-122) ayetinden yola ¢ikarak Allah’m Adem’i
seckin kilip onun tovbesini kabul etmesi yalnizca Allah’in onu peygamber olarak se¢gmesi

ile aciklanabilir.*®°

Hikmet ve kudret sahibi olan Yiice Allah, Hz. Adem’i yaratarak onun insanligim
atast olmasini saglanustir. Hz. Adem’in edebiyata konu olmasi genellikle bu sebepledir.
insanligin babasi kabul edilmesi ve ilk insan olmasi gibi yonleriyle Hz. Adem, edebiyata
konu olmustur. Bunun yaninda cennetten ¢ikmasina sebep olan yasak meyve olay1, Hz.
Adem ile ilgili edebiyatta en ¢ok islenen unsurlardandir. Kaynaklarda yasak meyve veya
yasak elma diye gecen bu kissa, Hz. Adem’in yaratilarak diinyaya gelmesine sebep olan
ana unsurdur. Yiice Allah da “Biz: Ey Adem! Sen ve esin beraber orada kolaylikla
istediginiz zaman her yerde cennet nimetlerinden yiyin; sadece su agaca yaklagmayin.
Eger bu agactan yerseniz her ikiniz de kendine kotiilik eden zalimlerden olursunuz,

dedik.”*®! ayet-i kerimesiyle Kur’an’da meyve olarak gecmekte ve Allah’in Hz. Adem’i

188 Sijleyman Hayri Bolay, “Adem”, D4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, I, istanbul 1988, 358.

189 Orhan Aktepe, “Hz. Adem’in Peygamberligi”, Erzincan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi,
Y. 2,s.1,2008, 257.

190 Aktepe, 258.

191 Bakara: 2/35.
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bu konuda uyardig1 goriilmektedir. Ancak seytanin vesvesesine kapilan Hz. Adem ve Hz.

Havva bu meyveyi yemisler ve bu olay, cennetten ¢ikmalarma sebep olmustur.t%2

Karakog siirlerinde Hz. Adem’e yer vermis ve genellikle Hz. Havva ile beraber
kullanmay1 tercih etmistir. Kur’an-1 Kerim’de bulunan ayetler incelendiginde Hz.
Havva’'nin yaratihsindan bahsedilmedigini, esi Hz. Adem ile birlikte cennete
yerlestirilmeleri ve sonra oradan ¢ikarilislarlarinin betimlendigini gérmekteyiz. Yine
Kur’an’daki ifadelerde Hz. Adem’in topraktan yaratildig1 belirtilmekte ve bunun yaninda
“Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan ve ikisinden bir¢ok
erkekler ve kadinlar iiretip yayan Rabbinizden sakinin...” (Nisa 4/1; A ‘raf 7/189; Ziimer
39/6) denilerek insanoglu uyarilmaktadir. Mifessirlerin bu ayetle ilgili yorumlarina
bakildiginda ayetteki nefis kelimesiyle Hz. Adem’in kastedildigine vurgu yaptiklarin ve
buna ispat olarak da su hadisi gosterdikleri dikkatleri gekmektedir: “Kadinlar hakkinda
hayir tavsiye ediniz (onlara iyi davraniniz); ¢iinkii kadin egri kaburga kemiginden
yaratilmigtir. Kaburga kemiginin en egri kismi bas tarafidir. Onu dogrultmaya c¢aligirsan
kirarsin, hali tizere birakirsan 6yle egri kalir. Kadinlar hakkinda hayir tavsiye ediniz”. Bu
hadis, genellikle sozel manada yorumlanarak Hz. Havva’nmin Hz. Adem’in kaburga
kemiginden yaratildig1 goriisiiniin benimsenmesine yol agmakta ancak Tevrat’a da uygun

olan bu gbriis baz1 Islam alimleri tarafindan kabul edilmemektedir.”%

O yilandir Adem ile Havva’ya gengel atan
Ve sebep olan cennetten kovulmalarina.
Hisir hisir akar yesil otlar arasindan,

Batirir diglerini bir hasret narina.

(KS., 326)
Yukaridaki dortliik, “Elma Bahgesindeki Yilan” adli siirden alinmistir. Hz. Adem
ile Hz. Hawva’nin cennetten ¢ikarilmalarina telmihte bulunan sair, cennetten

kovulmalarina sebep olan Iblis’i yilan olarak nitelendirmistir. Cennette fitneye sebep olan

192 Bolay, “Adem”, 361. _
193 Omer Faruk Harman, “Havva”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1, XVI, 1997, 544.
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Iblis’in diinyada ayn1 sey i¢in caba gdsterdigini sdyleyen sair, Iblis’in fark ettirmeden ve

cezbedici bir sekilde giinah1 cazip kildigini siirin biitiiniine yayarak betimlemistir.

Biz Adem’in kaginc1 kusaktan torunlariyiz
Hangi gemi birakt1 bu kiyiya bizi

Damaklarimizda cennetin tadi kalmis

Bozkirin ortasinda kardan bir agag
Kis kiyamet demez daglara bakar
Ben Havva anamizin siitiine benzetirim beyaz geceleri

Burnuma hep yeni maceralar kokar

(BCBK., 333)

“Mevsim Mevsim” adli siirden alman yukaridaki dizelerde, Hz. Adem’in
insanligin atas1 olduguna génderme yapilmistir. Insanligin atas1 olmasi hasebiyle Hz.
Adem “ebi’l-beser” olarak nitelendirilmektedir. Ayn1 zamanda Hz. Adem’in diinyaya
gelmeden Once cennette olduguna ve torunu olarak nitelendirdigi insanligin da kalbinin
bir tarafinda cennet arzusu olduguna deginmektedir. Ciinkii insanoglu gérmedigi cenneti
kazanma arzusuyla yasar ve cenneti gormiis gibi bahseder. Nitekim sair, bu durumu “tadi

damagimizda kald1” diyerek ifade etmektedir.

2.1.4.3. Hz. Daviad

=~

David kelimesi; Ibranice’de “en ¢ok sevilen kisi, gdz bebegi” anlamima gelmekte,
bu ismin Kitab-1 Mukaddes’te David veya David seklinde gectigi ve sadece Hz. David’a

ad olarak verilmis oldugu belirtilmektedir.*%

Hz. David, Kur’an’da adi gecen ve kendine dort biiyiik kitaptan biri olan
Zebur’un indirilmesi liitfuna erigsmis bir peygamberdir. Kur’an-1 Kerim’de, Hz. David
bahsedilen ayetlerde O’na hiikiimdarlik, peygamberlik, Hakki Batildan ayirma ve
davalar1 ¢ozme kabiliyeti, agik ve giizel konusma yetenegi ve kendisine has bazi 6zellikler

verildigi bildirilmektedir. Bununla beraber onun soyundan, sekil ve semailinden,

194 Omer Faruk Harman, “David”, D4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlar1, 1X, 1994, 21.
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hanimlarindan ve kardeslerinden ayetlerde bahsedilmemektedir. Kur’an’da, Hz.

Daviid’un ¢ocuklari igerisinden sadece oglu Hz. Siileyman hakkinda bilgi verilmistir.!%

Talut’un vefatinin ardindan vasiyeti yerine getirilerek israilogullari’nin basina Hz.
David hiikiimdar olarak gecer. israilogullari’nin bagl olan on iki kolunun tamami Hz.
David’un hiikiimdarligimi kabul etmistir. Hiikiimdarhiginin ardindan Allah kendisine
peygamberlik vazifesini laylk gormiistiir. Bu liituftan sonra kendisine kutsal bir kitap
indirilerek Hz. Davad, Israilogullart peygamberlerinden kendisine kitap verilen ikinci
peygamber olarak tarihe gegmistir. Yiice Allah, onun sahsinda peygamberlik ile
hiikiimdarlig1 birlestirmis ve ona dort ilahi kitaptan Zebur’u vahyederek peygamberligini
taglandirmistir. Bu durum yani Zebur’un Hz. David’a indirilmesi Kur’an’da iki yerde
gegmektedir. Bu ayette yer alan ifadelerden Hz. David’un peygamber oldugu
anlagilmaktadir. Hz. Daviid’a Zebur’un verildigini sOyleyen ayetlerden birisi sOyledir:
“Ibrahim’e, Ismail’e, Ishak’a, Yak{ib’a, esbata (torunlara), Isa’ya, Eyy(ib’e Yunus’a

Harun’a ve Siileyman’a vahyettik. Daviid’a da Zebur’u verdik.” (Nisa 4/163)'%

Ehl-i diinya ehl-i kubur
Hani David, nerde Zebur
Isa’y1 arryor Tabor

Izinden kanli hag geldi

(BCBK., 377)

“Muhammed Tek Mi’rac Geldi” adli siirden alinan bu dizelerde hem Hz. David’a
hem de Hz. Isd’ya telmih vardir. Siirin genelinde baska peygamber isimleri de
zikredilmistir. Sair dortliige diinya ve kabir ehillerine hitap ederek baglamistir. Hz.
David, Kur’an’da ad1 zikredilen ve kendine kitap gonderilen se¢kin bir peygamberdir.
Sair, Hz. David ile beraber Zebur’u da zikretmistir. Nerde diye sorarak diinyanin

geciciligine vurgu yapmak istemistir. Siirin odak noktasi ise Hz. Muhammed’dir.

195 Safi Cinar, Kur’an-: Kerim ve Kitab-1 Mukaddes 'te Hz. David Anlatimi -Farkliliklar ve Ozgiin Noktalar
Agisindan Bir Karsilastrma (Yaymmlanmis Yiiksek Lisans Tezi), Hitit Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlisti, Corum 2014, 8.

196 Cinar, 44.
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2.1.4.4. Hz. ibrahim

Hz. Ibrahim, Kur’an-1 Kerim’de bahsi en ¢ok gecen azim ve sebat sahibi
peygamberlerden biridir. Hz. Ibrahim ismi, Kur’an ve hadislerde sadece “Ibrahim”
seklinde anmilirken baska Islami kaynaklarda bu adin “Ibraham”, “Ibrahim” ve “ibrahem”
sekillerinde telaffuz edildigini gérmekteyiz. Arap dilbilimcileri “Ibrahim” kelimesinin
Arapca olmadigr kanisina vararak kelimenin kokeniyle ilgili arastirma yoluna
gitmislerdir. Maverdi ve Ebli’l-Beka gibi arastirmacilar, kelimenin Siiryanice oldugunu
ve “Ebrahim” yani merhametli baba anlamina geldigine kaynaklarda yer vermislerdir.
Fakat ¢agdas arastirmacilara gore kelimenin asli, Ibranice Abraham kelimesi olarak

literatiire gegmistir.%’

Hz. Ibrahim, Hz. Nuh’un ardindan insanliga génderilmis peygamberlerdendir. O,
Peygamberlerin babasi olarak amlmustir; ayrica Hz. Ibrahim’in iki oglu olan Hz. Ismail
ve Hz. Ishak soyundan pek cok peygamber gelmistir. Hz. Ibrahim’in hayatma
baktigimizda bir peygamber olarak tevhit kahramanidir ve gayretiyle tevhit dininin énderi
kabul edilen bir peygamberdir. Hz. Ibrahim’in baslattig1 bu tevhit geleneginin en biiyiik

tamamlayicis1 olarak Hz. Muhammed zikredilmistir.1%

Hz. ibrahim, Kur’an’da ad1 en ¢ok gegen peygamberlerden biri olmasimin yaninda
Tiirk edebiyatinda kendisine siklikla atifta bulunulmus bir peygamberdir. Edebiyata konu
olan mucizeleri ise Nemrut’un zulmii dolayisiyla magarada biiyiitiiliisii, akliyla Allah’1
bulusu, Kabe’deki putlar1 kirmasi, Nemrut tarafindan atese atilis1 ve atesin giilistan haline
getirilisi, comertligi ve sofrasinin bereketi, oglu Hz. ismail’i kurban etmeye niyetlenisi,
onunla birlikte Kabe’yi onarmasi, kitlik esnasinda kum dolu ¢uvallarinin bugday veya un
olusudur. Bu mucizelere telmih ve tesbihler yoluyla Hz. Ibrahim’e deginilmektedir.
Ayrica, ulii’l-azm peygamberlerden biri olarak Kur’an’da yer bulmasi, Hz. ismail ile
yasadig1 kurban hadisesi ve Hz. Muhammed’in atasi olmas1 gibi hususlar, ona diger

peygamberlere nazaran iistiinliik kazandirmis, bu sebeple de edebiyatta kendine mahsus

197 Omer Faruk Harman, “Ibrahim”, DI4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, XXI, 2000, 269.
198 Muammer Esen, “Hz. Ibrahim’in iman1 ve Tevhid Miicadelesi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 52(2), 2011, 114,
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bir yer edinmesi s6z konusu olmus hatta tim bunlar O’nu anlatan Halil-ndme adh

miistakil bir mesnevi yazilmasina vesile olmustur. %

Mutlak Yiice nin farkinda
Mutlak Gergek’in yolundadir
Putlar1, putperestleri sorgulayan
Ibrahim,

Putlara ve baltaya dayali

Bir denklem kurar

“Allah Bir’dir,

Benzeri ve ortag1 yoktur” der
Tapinaklardaki putlari

Bir bir kirar

Ve Ibrahim’le baslar

Ik gaza-y1 ekber

(ICAZ., 369)

“Gaza-y1 Ekber veya Onurlu Kardelenlerin Beyaz Direnislerine Selam” adli
siirden alan bu bentte Hz. Ibrahim’in putlar1 kirmasina telmih vardir. Hz. Ibrahim, bir
1slahatg1 kabul edilip yaptigi gazalarin en biiyiigii olarak nitelendirilmektedir. Siirin
genelinde Hz. Ibrahim’in putperest kavmi ve Nemrut ile miicadelesi anlatilmaktadir.
Ibrahim (as), Babilliler déneminde yasamis bir peygamberdir. Babilliler, tek tanrili bir
dine inanmayip putlara ve yildizlara taparlardi. Bundan dolayr Babil’de putlarin hem
yapildigi hem de tapildigi puthaneler mevcuttu. Bu topluluk “Sabi” olarak
nitelendiriliyordu. Babil halkinin icinden hem sahislara tapanlar hem de yildiz
heykellerine tapanlar olmak iizere iki kistm vardi. Hz. Ibrahim (as), tevhit inancindan
boylesine uzak bir kavme onderlik etmek i¢in gonderilmisti. Onun gorevi, bu Batil inanci
ortadan kaldirarak yerine saf tevhit inancinin yerlestirilmesini saglamakt1.2® Bu amagla

elinden geleni yapan Hz. Ibrahim, onlara gérmeyen, isitmeyen, anlamsiz heykellere

199 Semra Tung, “Divan Siirinde Hz. Ibrahim ve Ades (Mercimek) Kissasina Dair”,

http://turkoloji.cu.edu.tr/ESK1%20TURK%20%20EDEBIYATI/13.php (Erisim Tarihi: 23.05.2020).
200 Vecihi Sénmez, “Hz. Ibrahim’in Tabi Oldugu Hak Din ve Tevhidi Ispat Metodu”, Dicle Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 12(1), 2010, 166.
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tapmanin anlamsizligin1 anlatmis; onlar1 goren, her seyi isiten bir yaraticinin oldugu dine
davet etmistir. Bu ugurda babasiyla, kavmiyle ve Nemrut ile tartismalara girmis, onlara

giiclii deliller sunmustur.

Hz. ibrahim’in tevhit ¢agrisini bir tiirlii kabul etmeyen Babil ahalisi, bir bayram
giinii adetleri geregi puthaneye yemek getirmis, putlarin 6niine koymus, daha sonra
eglence yerine gitmisti. Hz. Ibrahim (as), eglenceden duydugu rahatsizlig1 belirterek bu
eglenceye istirak etmemisti. Babil ahalisi eglenirken, Hz. Ibrahim puthaneye girmis,
halkin 6nlerine yemek biraktigi putlar tek tek kirmis, en biiyiigiinii ise saglam birakarak
baltay1 onun boynuna asmisti. Eglence doniisii puthaneye ugrayan Babil halki, puthaneye
ugradiklarinda kirtlmis putlart goriince saskina donmiislerdi. Bu saskinlikla bile olsa
“Olsa olsa bunu ibrahim yapmustir” diyerek bu durumdan Ibrahim’i sorumlu tutmuslard.
Bunun iizerine Ibrahim’e giderek “Ey Ibrahim, tanrilarimiza bu hareketi sen mi yaptin?”
diye sordular; bu soruya Hz. Ibrahim’in cevabi ise ¢ok diisiindiiriiciiydii: “Belki onu su
biiyiikleri yapmustir. Konusabiliyorsa ona sorun” (Enbiya 21/62-63) diyerek halki,
inanglarin1 sorgulamaya sevk etti. Amaci ise taptiklar1 putlarin cansiz ve konusamaz
olduklarini halka fiilen gostermekti. Halk onlarin konusmaktan, meramlarini anlatmaktan
aciz olduklarmu itiraf edince, Ibrahim (as), tevhit inancin1 Babil halkina su sekilde
haykirdi: “O halde, Allah't birakip, size higbir fayda ve zarar vermeyecek putlara niye
tapryorsunuz? Size ve taptiklarimiza yaziklar olsun. Hala akillanmayacak misiniz?”
(Enbiya 21/66-67) Hz. Ibrahim’in zekice vyiiriittiigii bu olay, Babil halkina putlara
tapmanin bir fayda saglamayacagini Babillilere fiilen gdstermis oldu. Putlara tapan Babil
halki, putlarin konusamayacagint ve kendilerine higbir fayda saglayamayacagim

dgrenmis oldu.

Isik ve yagmur dendi mi
Benim aklima hep Hazret-i Tbrahim gelir
Elinde baltalarin en kutsali

Anlarim, bu nesilden daha kim gelir

(BCBK., 279)

201 Sénmez, 169.
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“Na’t” adli siirden alinan yukaridaki dizelerde Hz. Ibrahim’in putlar1 kirmasima
telmih sdz konusudur. Yukarida belirttigimiz {izere Hz. Ibrahim, putperestlige karsi
biiyiik miicadele vermistir ve bu yéniiyle siirlere konu olmustur. Hz. Ibrahim, putlari
yikarak karanlik bir doneme son verdigi i¢in sair, O’nun dénemini “151k”; putlar1 yikan

baltasini “kutsal balta” olarak nitelendirmistir.

Biilbiil disa, ben i¢e sakidim.

Ayn-1 Ziileyha’da gegmise baktim,
Halilii’r-rahman’da nefsi biraktim.
Ibrahim put kirar, kanmaz Ibrahim,

Bengisu’dur yakmaz, yanmaz Ibrahim.

(KS., 162)

Yukaridaki bent, “II/Sevda Yiiregimde Bir Ak Penge” adli siirden alinmistir. Hz.
Ibrahim’e telmih yapilan bu dizelerde Karakog, Hz. Ibrahim’in Allah dostu diye
nitelendirilisine, putlar1 kirmasia, atese atilip yanmamasia deginmistir. Hz. Ibrahim,
kendi heykelini yaptirip halkini ona taptiran Nemrut’a yaptiginin yanlis oldugunu anlatir
ve O’nu hak dine davet eder. Bunu kabul etmeyen ve Ibrahim’in putlar1 da kirmasina
kizan Nemrut, Hz. Ibrahim’i atese atip yakmak ister. Hz. Ibrahim atese atilir; ancak ates
onu yakmaz: “‘Ey ates! Ibrahim igin serinlik ol!” dedik. Bylece ona bir tuzak kurmak
istediler; fakat biz onlar1, daha ¢ok hiisrana ugrayanlar durumuna soktuk.”?%? ayetinde
belirtildigi lizere ates onu yakmaz ve ates suya doniisiir. Karakog bu atesi, bengisu olarak
nitelendirmistir. Mali, can1 ve evladiyla agir imtihanlar yasayan Hz. Ibrahim, her zaman

Allah’a tam bir teslimiyetle ram olmus ve bu yoniiyle “Halilullah” olarak anilmistir.

2.1.4.5. Hz. isa

“Hz. Isa; Kur’an-1 Kerim’de Isa, ibn Meryem ve Mesih seklinde zikredilen,

kendisine Incil’in verildigi, Hz. Muhammed’i miijdeledigi bildirilen, “Allah’tan bir ruh

202 Enbiya: 21/ 69-71.
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ve kelime” olarak nitelendirilen, ancak kul oldugu vurgulanan peygamberdir.

Hristiyanlik’ta ise Isa, Mesih Tanr1’nin oglu, dolayisiyla Tanr1 kabul edilmektedir.”?%3

Incillerden ve Kur’an’daki anlatimlardan yola ¢ikarak Hz. Isa’nin bakire olan Hz.
Meryem’den babasiz olarak diinyaya geldigi anlasilmaktadir. Hz. Meryem, hamile
kaldigin1 Cebrail adli melegin kendisine gelip durumu miijdelemesiyle olmustur ve
buradan ¢ikarilacak sonug, Hz. Meryem’in kendisine bir erkek dokunmadan hamile
kalmasidir. Béyle bir seyin imkansiz olacagi o donemde de ileri siiriilmiis ve buna karsilik
olarak kutsal kitaplarda “Allah'in giiciiniin her seye yetecegi, baslangigta insan1 yoktan
var ettigi, babasiz bir cocugu da ¢ok kolaylikla yaratabilecegi” seklindeki ifadeler delil
olarak insanlara sunulmaktadir. Ancak Incil’lerde ve Kur’an'daki ayetlerde olaylarin

anlatis biciminde ve teferruatlarda farkliliklara rastlanmaktadir.?%

Kur’an ayetleri incelendiginde Hz. Isa’y1 éldiirmek isteyenler bu girisimlerinde
basarili olamamiglar, ancak Allah'ln insanlar1 yaniltmasiyla bu koti eylemi
gerceklestirdikleri zannina kapilmiglardir. Kur’an’daki bir kisim ayetlerden hareketle Hz.
Isa’nin 61diigii sonucuna varmak miimkiindiir. Hz. Isa’nin 6liimiiyle ilgili bu tartismali
haller, onun kiyamete yakin bir zamanda tekrar diinyaya gelecegi konusunu giindeme

getirmektedir.?%®

Allah (cc), diger peygamberlere verdigi gibi Hz. Isa’ya mucizeler vermistir.
Besikteyken konusmasi, Allah’in izniyle Oliileri diriltmesi ve ¢esitli hastaliklara sifa
dagitmasi Hz. Isa’ya bahsedilen mucizelerdendir. Ayrica Hz. Isa’nin sifa dagitan elinden
korliik ve alacalik illetleri sifa bulmug ve O, Allah’1n izniyle Sliileri dahi diriltmis, tiim

bu mucizeleriyle inanmayanlar1 Allah’a inanmaya davet etmistir.2%

Rab degil, Hazret-i Isa, Rabbin oglu da degil;
Meryem dogurmustur ve nebidir, irsada ehil...
Nasira kivancidir, vicdanidir ¢aginin,

Kekigidir, siimbiiliidiir yiice Tabor Dag1’nin.

203 Omer Faruk Harman, “isa”, Di4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, XXII, 2000, 465.

204 7ekiye Sénmez, “2000. Yilinda Hristiyanlik (Diinii, Bugiinii ve Gelecegi) Inciller ve Kur'an Isiginda
Hz. Isa” (Dinler Tarihi Arastirmalari- 111 Sempozyum) Ankara, 09-10 Haziran 2001, 146.

205 Sénmez, 165.

26 Ayse Farsakoglu, Hace Muhammed Liitfi Efendi’nin Siirlerinde Dini ve Tasawvufi Unsurlar
(Yayimlanmamis Doktora Tezi), Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum 2010, 147.
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Galia kiyisinda basladi hak tebligine,
Miiridanlar iplik iplik sarildilar igine.

Goze geldi, once Isa’y1 yedi Iseviler

Ve sonra da kutsal kitap Incil’i kemirdiler.

Ben de bir Isa yasar ki, tarttim hepten hosgorii,
Her konuk bassin diye bir hasir yapmis gonliindi.
Kimden bir tokat yedinse kizma, ikilet, der;

El siirdiigii sifa bulur, sayr1 sormaya gider.

(BD., 248)

“Bir Irmag1 Boydan Boya Sevdayla Yiirlimek” adli siirden alinan yukaridaki
bentte, Hz. Isa’ya telmih vardir. Bentte, Isa’nin dogumuyla baslayan bir betimleme yer
alir. Tabor Dagi’ndan bahsedilmektedir. Tabor dag, Israil’in kuzeyinde, eskiden Galile
olarak anilan iilkede yer alan bir dagdir. “Bu dag, Miislimanlar tarafindan Tar Dagi
olarak bilinir. Hristiyanlar ise Tabor Dag1 derler ve bu dagda Hz. Isa’nmn, Hz. Musa ve
Hz. ilyas ile goriistiigiine inanirlar.”?®” Sair, Hz. Isa’y1 Tabor Dagi’nin kekigi, siimbiilii
olarak betimlemistir. Teblig yaptig1 sirada ¢ok az kisi tebligine uymustur. Peygamberligi
boyunca 6zellikle Ferisiler,?® diinya makamlarin1 ve menfaatlerini korumak adma Hz.
Isa ile ok ugrasmislardir. Bunu bilen sair, “Iseviler Isa’y1 yedi” diye anlatmustir. Ayrica

bu bentte, son misrada Hz. Isa’nin eliyle sifa dagittigina gonderme yapilmustir.

Ehl-i diinya ehl-i kubur
Hani Davad, nerde Zebur
isa’yl artyor Tabor

Izinden kanli hag geldi

(BCBK., 377)
“Muhammed Tek Mi’rac Geldi” adli siirden alinan bu dizlerde hem Hz. David’a
hem de Hz. Isa’ya telmih vardir. Sair, yine Tabor Dagi’na génderme yapmustir. Tabor

Dagi’nin Hz. Isa’y1 aradigindan séz edilmektedir. “Hristiyanlikta hag, en &nemli dini-

207 https://yedikita.com.tr/filistinde-tur-daginin-kaybi/ (Erisim Tarihi: 25.05.2020)
208 Dort bityiik Yahudi cemaatinden biri.
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ikonografik sekil ve semboldiir. Hz. Isa, Hristiyan inancina gore ¢armiha gerilmek
suretiyle hacta can verdigi ve insanligin asli glinahina keféaret olmak iizere kendini feda
ettigi i¢cin ha¢ onun kurban olusunu sembolize etmektedir. Bununla birlikte hagin bu
sembolik yorumunun Hristiyanliga Yahudi =zealotlardan geg¢mis oldugu tahmin
edilmektedir. Ciinkii zealotlar arasinda hag sehit olusu temsil etmektedir. isa’ya gore hag
hem kendisi hem de Incil ugruna canmm feda etmenin sembolii olarak karsilik

bulmaktadir.””?%®

2.1.4.6. Hz. ismail

Ismail kelimesinin kokeni, Ibranice Yisma’él kelimesine dayanmaktadir.
Yigma’el ise “Tanri isitir” manasini tasimaktadir. Annesi Hacer hakkinda ise Kur’an’da
higbir bilgi yoktur. Ismail, gen¢ yasina ragmen evlat sahibi olamayan Hz. Ibrahim’in
yashilik doneminde ve bir duasi neticesinde diinyaya gelmis (Ibrahim 14/39; es-Saffat
37/100-101), ¢ok kiigiikken de babasi tarafindan Beytiilharam’in bulundugu yere
birakilmistir (Ibrahim 14/37). Adi Kur’4n’da agikca zikredilmemekle beraber belli bir
yasa gelince kurban edilmek istenenin Ismail oldugu cesitli kaynaklar tarafindan

belirtilmektedir.2°

Tiirk edebiyatina konu olan Hz. Ismail; dogumundan baslayarak cocuklugu,
gengligi ve peygamberligi, 6zellikle de annesi Hacer’le birlikte Mekke’de birakilmasi,
burada zemzemin fiskirmasi, babast Hz. Ibrahim tarafindan Allah’a kurban edilmek
istenmesi, buna razi1 olup sabir gdstermesi ve Kébe’ nin ingaatinda babasi ile beraber
calismasi gibi yonleriyle cesitli eserlerde bahsedilmistir. Tiirk edebiyatinda Hz. Ibrahim’i

konu edinen eserlerin cogunda onunla birlikte oglu Hz. Ismail’den de s6z edilmektedir.?!

Ey sevgili,

Dagittim kendimi agk giillerinin rengince
Her parga kimya-y1 saadetle ¢erceveli
Atomlarla nétronlarla donatilmisim

Ismail igin gonderilen kog misali

209 Mahmut H. Sakiroglu, “Hag”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, XIV, 1996, 523.
210 Omer Faruk Harman, “Ismail”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, XXIII, 2001, 76.
211 Mustafa Ismet Uzun, “Ismail”, D4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, XXIII, 2001, 80.
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Ilelebet esigini beklesin bagim

Zaman bir giyotinin bigagi gibi galisir
Dograr yiiregimi ince ince

Binmis kara tliylii hecin devesine
Ustiime iistiime gelir gece

(BD., 109)

“Ask Mektubu” adli siirden alinan yukaridaki bentte, Hz. Ismail ve kurban
hadisesine telmih vardir. Kurban hadisesi Kur’an-1 Kerim’de kurbanlik ismi verilmeden
sOyle anlatilir: Hz. Ibrahim, “Ey Rabbim! Bana salihlerden olacak bir ¢ocuk bagisla.”
diye dua ederek Allah’a halini arz etmistir. Allah, onun bu duasina uysal bir ogul
miijdeleyerek karsilik verdi. Biiyiiyiip yiiriiyecek yasa gelen cocuga ibrahim, “Yavrum,
ben riiyamda seni bogazladigimi gordiim. Diislin bakalim, ne dersin?” dedi. Babasina
hitaben Ismail, “Babacigim, emrolundugun seyi yap. Insallah beni sabredenlerden
bulacaksin.” diye cevap verdi. Sonunda hem Ibrahim hem de Ismail, (Allah’m emrine)
boyun egerek Ibrahim, Ismail’i (bogazlamak icin) yiiz iistii yere yatirca ona, sdyle
seslendik: “Ey Ibrahim! Goérdiigiin rilyanm hiikmiinii yerine getirdin. Siiphesiz biz iyi ve
yararli isleri en giizel sekilde yapanlar1 boyle miikafatlandiririz. Siiphesiz bu apagik bir
imtihandir.” Biz de (ibrahim’e) biiyiik bir kurbanlik vererek onu kurtardik. Sonradan
gelenler arasinda ona giizel bir ad biraktik. Ibrahim’e selam olsun. Iyi ve yararli isleri en

giizel sekilde yapanlari iste bdyle miikafatlandiririz” (Saffat, 36/100-110).%2

Her ne kadar ayetlerde Hz. ismail’in adi gegmese de islami kaynaklarin goguna
gore bu hadisenin Hz. Ismail’in basindan gectigi kabul edilir. Sair de yukaridaki bentte,
kurbanlik bir kog¢ gibi basinin sevgilinin esiginde kurban olabilecegini sdylemektedir.
Ayrica zamanin hizli akisindan ve biraktigr aci izlerden sikdyet etmekte; bu yoniiyle de

zamani giyotin bigagina ve hiziyla bilinen hecin devesine benzetmektedir.

Yaratmaktir ya da sevgilinin topragindan yaratilmak,

Her nefes alip veriste yasamaktir agk.

Ismaili bir goniille teslim olmaktir bigaga,

212 Mehmet Emin Bars, “Ug¢ Yazma Metinde Hz. Ibrahim’in Hz. Ismail’i Kurban Etmesi”, Hikmet Dergisi,
6(12), 2020, 8.



134

Birini kandirmak degil, bilerek kanmaktir agk.

(KS., 191)

Yukaridaki beyitler, “Ask” adli siirden alinmistir. Askin taniminin yapilmaya
calisildigi bu siirde pek ¢ok tanima yer verilmistir. Ikinci beyitte ask, “Ismaili bir goniille
teslim olmaktir” diye tanimlanmistir. Ciinkii yukarida bahsettigimiz kurban hadisesi, tam
bir teslimiyet drnegidir. Bu olayda Hz. Ismail’in Allah’in emrine itaatini ve babasi Hz.
Ibrahim’e kosulsuz teslimiyetini gormekteyiz. Sair, askin bu teslimiyet gibi oldugunu

sOylemekte ve kandirarak degil kanarak yasanmasi gerektigini sdylemektedir.

2.1.4.7. Hz. Musa

Hz. Musa, Kur’an’da adi en ¢ok gecen peygamberlerdendir. Sadece Islamiyet’e
gore degil Yahudilik ve Hristiyanliga gore de bilyiik bir peygamber ve Israilogullari’ni
Firavun’un zulmiinden kurtararak 6zgiirliiklerine kavusturan biiyiik bir liderdir. Tevrat
incelendiginde neredeyse tamami Hz. Musa’nin ve dnderligini yaptig1 Israilogullari’nin
tarihinden miitesekkildir.?*®

Kur’an-1 Kerim’de 136 yerde Hz. Musa’nin ismi zikredilmekle beraber Hz. Musa,
Tar’da Allah’in hitabina mazhar olma liitfuna erigsmis bir peygamberdir. “Asa” ve “yed-i
beyza” Hz. Musa’nin peygamberlik alametlerindendir. Ayrica Yiice Allah O’nu dort
biiyiik kitaptan biri olan Tevrat’la sereflendirerek peygamberligini taglandirmistir. Hz.
Musa, tebligi sirasinda en biiylik zorlugu Firavun ile miicadelesinde vermistir. Ddneminin
Firavun’unu imana davet etmis fakat o, bu daveti bir tiirlii kabul etmemistir. Firavun, Hz.
Musa ile miicadelesinin sonunda Israilogullarini takip ederken gegmeye calistig1 denizin
sularinda helak olmustur.?!*

Denizi gegmeye ¢alisirken helak olan Firavun'un zulmiinden kurtulan Hz. Musa
ve beraberindekiler Sind’ya ulastiklarinda Allah, Hz. Musa’dan Tlr-1 Sind’ya ¢ikmasini
ister. Musa Peygamber’in istegi ise orada Allah’1 gérmektir fakat Allah, bunun miimkiin
olmadigimi bildirir. Yiice Allah, varliginin delili olarak daga tecelli edince dag pargalanir.
Allah’t gormenin imkansizligini fark eden Hz. Musa, bu arzusundan vaz gecerek tevbe

eder. Tar Dagi'nda Allah, Hz. Musa’ya emirlerini iceren ve tebligi hakkinda bilgi veren

213 Omer Faruk Harman, “Musa”, DI4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, XXXI, 2006, 207.
214 Kotan, 109.
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levhalari ulastirir. Bu emirlerle kavminin yanina donen Musa peygamber, onlar1 buzagiya
tapar bir halde bulur ve bunun yanlishigin elindeki levhalardan yola ¢ikarak kavmine

anlatir. Neticede kavmine kizarak onlarm bu eylemi birakmasini saglar.?*

I[slami kaynaklar dikkate alindiginda Hz. Musa’nin vefatiyla ilgili ¢esitli
rivayetlerin oldugu goriilmektedir. Ibretlik bir hayat hikdyesine sahip olan ve Allah’m
cesitli mucizelerine mazhar olan Hz. Musa’nin vefatiyla ilgili agirlikli goriis ise,
peygamberlik vazifesini yerine getirdikten sonra Y{sa adinda bir zat1 yerine halife tayin

ederek 120 yasinda vefat ettigi seklindedir.?'®

Hz. Musa’nin Kur’an’da bahsi gecen 6zellikleri soyle siralanabilir: “O hem restl
hem nebidir, ihlas sahibidir. Allah’1n riséletleriyle ve sozleriyle insanlar arasinda seckin
kilimmistir. Allah’a, fisildasan kimse kadar yaklasma serefine nail olmustur. Allah
tarafindan secilmistir. Allah tarafindan O’na sevgi verilmistir ve O’nun nezaretinde
yetistirilmistir. Allah O’nu kendisine el¢i se¢mistir. O, giivenilir ve serefli bir elgidir.

Allah katinda serefli biridir. Giiglii ve giivenilirdir. Miimin kullardandir.”?!

Ne atlar kostururum diis ufuklarinda
Gonlimdiir boyle vakitlerin en yigit candarmasi
Higbir haramiye firsat tanimam

Elimde Musa’nin sihirli asisi

(KS., 314)

“Ben En Giizel Siirleri Alirim Koynuma” adli siirden alinan yukaridaki dizelerde
Hz. Musa’ya ait bir mucizeye telmih yapilmistir. Kur’an’da soyle buyurulmustur: “And
olsun ki, biz Musa’ya apagik dokuz mucize verdik; Israilogullarina sor: O, onlara
geldiginde Firavun O’na: ‘Ey Musa! Ben senin biiyiilenmis biri oldugunu santyorum!*»?8
Bu ayette belirtildigi tizere Hz. Musa’nin peygamberligini gdsteren dokuz mucize vardir.

O’nun edebiyata konu olusu daha ¢ok bu mucizeleriyledir. Sair bu dortliikte

215 Adnan Uzun, “Divan Siirinde Hz. Musa”, Tarih Kiiltiir ve Sanat Arastirmalar: Dergisi, 5(1), Mart 2016,
66.

216 Kotan, 109.

217 Harman, “Musa”, 212.

218 {sra Suresi: 17/ 101.



136

mucizelerinden birine deginmistir. Ar’af suresi 117, 118 ve 119. ayetler, bu mucizeden
bahsetmistir: “Biz de Musa’ya: “Asani birakiver” diye vahyettik. Bir de baktilar ki, o
biitlin uydurduklarii toparlayip yutuyor. Artik hak yerini buldu, onlarin biitiin yaptiklar1
gecersiz kaldi. Artik (sihirbazlar) orada yenilmis, kiigiik diismislerdi.” Yine bu
ayetlerden anlasildig1 iizere Hz. Musa, asasi ile sihirbazlarin sihirini bozmaktadir. Sair,
kendi giiciini Hz. Musa’nin asasinin elinde oldugunu sdyleyerek haramilere firsat

vermeyecegini sOylemektedir.

Bugiin Filistin’de Miisliiman kani igiyorlar.
Bende bir Musa yasar, bir Musa, yahsi ve yavuz
Tur-1 Sina’da niyaz eder bu emin kilavuz;

Bitsin Firavunlar saltanati, Allah birdir, der

Alir asasini ele, Nil’e girmeye gider.

(BD., 247)

Yukaridaki dizeler, “Bir Irmag1 Boydan Boya Sevdayla Yiirtimek” adli siirden
alinmustir. Sair, donemine iliskin genel bir degerlendirme yaparken siirin genelinde pek
cok dini unsura yer vermistir. Bu dizelerde, Hz. Musa’ya ve O’nun peygamberligi
donemine ait bazi1 unsurlar bir arada kullanmistir. “Ttr-1 Sina, Firavun, asa, Nil”, Hz.
Musa donemine ve O’nun yasadiklarina gonderme yapilan bazi kavramlardir. Hz. Musa,
Thr Dagi’nda Allah’in hitabina mazhar olmustur. Peygamberligi boyunca kavminden
Firavun’u dinine davet etmis ancak Firavun kabul etmeyip aralarinda miicadele yasanmus,
sonunda da denizin yarilmasi sonucu Firavun helak olmustur. Hz. Musa, asasi ile
biiyiiciilerin sihirlerini bozmustur. Nil ise Hz. Musa’nin bebekken birakildig: nehirdir.
Sair, Filistin’de yasanan zulme gonderme yaparak zulme sebep olanlar1 Firavun’a

benzetmektedir.

2.1.4.8. Hz. Nuh

Hz. Nuh, “ulii’l-azm” olarak isimlendirilen bes biiyiik peygamberden biri olup
Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde diger peygamberlere oranla genis bir sekilde tanitilan
bir peygamberdir. Kur’an’daki yeri incelendiginde yirmi sekiz surede hakkinda bilgi

verilmekte ve kirk ii¢ yerde isminin zikredildigine sahit olunmaktadir. Kur’an’in yetmis
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birinci suresi, onun adini tasiyan “Nuh suresi”dir ve bu surede bastan sona onun tevhit
miicadelesine yer verilmektedir. Ancak Kur’an’da yer alan bilgiler, Hz. Nuh’un hayatinin
peygamber olarak gorevlendirildikten sonraki boliimiine aittir. Peygamberliginden
Oncesiyle 1ilgili hayatina neredeyse hi¢ deginilmemistir. Hz. Nuh’un kendisine
inanmayan, tevhit cagrisina karsililk vermeyen bir kavmi olup kavmi tufanla

cezalandirildigindan tufan hadisesi onun adina nispeten Nuh tufan1 diye anilmaktadir.?'°

Bir inanisa gore, Hz. Idris goge cekildikten sonra Ademogullar1 dogru yoldan
ayrilarak putlara tapmaya basladilar. Cenab-1 Hak, buna karsilik olarak onlara Hz. Nuh’u
gonderdi. Hz. Nuh, yillar boyunca kavmini imana davet ederek putlardan uzaklastirmaya
calisti. Yalnizca ogullart olan “Sam, Ham Yafes” ile onun hanindan ve kavminden pek
az kimse iman etti. Hatta kendisinin “Yam” isminde bir oglu da babasina kars1 gelerek
iman etmedi. Hz. Nuh; kavmine nasihat ettik¢e onlar eza, cefa, tahkir ve alay ederek
nasihatlerine karsilik verdiler. Sonunda Hz. Nuh, timitsizlige kapilarak kavmine beddua
etti. Bir peygamber olarak duasi kabul oldu ve “Gemi yap” diye Allah tarafindan
kendisine bir vahiy geldi. Hz. Nuh, kirda ve sudan uzak bir yerde tiim gayretiyle gemi
yapmaya basladi. Kavmine mensup kisiler, oradan gegerken onunla egleniyor ve
“Peygamber idin, diilger oldun” diye alay ediyorlardi. Geminin insas1 bittiginde ise tufan
alametleri goriilmeye basladi. Hz. Nuh, tevhit ¢agrisina iman edenler ile gemiye bindi ve
her ¢esit hayvandan birer ¢ift olmak iizere hayvanlar1 gemiye aldi. Her taraftan sular
goriindii. Hz. Nuh, oglu Yam’1 gemiye c¢agirdi. O, “Ben bir daga ¢ikar kurtulurum”
diyerek gemiye binmedi. Hz. Nuh, “Bugiin Allah'in merhametinden bagka siginacak yer
yoktur” diye nasihat ederken araya giren bir dalga ile Yam boguldu. Tufan artik her yeri
kaplamist1 ve su daglar1 bile agsmisti. Yeryiiziinde geminin disindaki biitiin insanlar ve

hayvanlar tamamen yok oldu.??°

Hz. Nuh, edebiyatimiza konu olmus bir peygamberdir. Ele alindigi eserlerde
genellikle “Nuh tufan1” diye bildigimiz olayla ele alinmistir. Karakog, Hz. Nuh’u

genellikle tufan olayi ile siirlerine konu etmistir.

219 Omer Faruk Harman, “Nuh”, DI4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlar, XXXIII, 2007, 226.

220 Feriha Cabuk, 17. yy. Asiklarindan Gevheri, Kayik¢t Kul Mustafa, Astk Omer, Karacaoglan ve Ercisli
Emrah’in Siirlerinde Mistik Unsurlar (Yayimlanmanms Yiiksek Lisans Tezi), Gazi Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Ankara 2007, 66.
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Ey Rabbim giizel Rabbim

Nuh’un kimligi belli bu ¢izgide ben kimim
Cagimin bir tutanagi saydigim bu mektubu
Ne zaman yok edebilmis ne ates ne su
Izini Agri’da Cudi’de arayip durdum
Sonunda kendi hayal diinyamda buldum
Asirlarin 0ykiisiinii anlatan bu tasilda

Binlerce kayip nesillerin kaderini okudum

(BCBK., 314)

Yukaridaki bent, “Sisedeki Mektup” adl1 siirden alinmustir. Siirin biitiiniinde Nuh
tufanindan hareketle giinlimiize bir sosyal elestiri yapilmistir. Bu bentte dikkat ¢ceken
misra ise “Izini Agri’da Cudi’de arayrp durdum” misraidir. Nuh tufaninin
gerceklesmesinden sonra geminin oturdugu yerle ilgili ¢esitli rivayetler s6z konusudur.
Agr1 ve Cudi daglari bu rivayetlerde ad1 gegen yerler arasindadir. Cudi dagi hem dinler
tarihi acisindan hem de Islam dini ac¢isindan oldukg¢a énemlidir. “Zira Kur’an’da Hz.
Nuh’un gemisinin tufandan sonra Cudi dagina oturdugu belirtilmektedir. Bu konudaki
ayetin meali sOyledir: Ey yer, suyunu yut! Ve ey gok -suyunu- tut! denildi. Su cekildi; is
bitirildi, gemi de Cudi (dagmnin) iizerine yerlesti. Ve ‘O zalimler toplulugunun cani
cehenneme!” denildi. (Had 11/44)”??! Tevrat’ta geminin Ararat daglarina oturduguna dair
olan ifade (bkz. Tekvin, 8/4) mevcut olup bu ifade M.O. V. asirda kaleme alinan ruhban
metnine aittir. Bu ifadelerde ruhban metni yazarinin tufanla ilgili Mezopotamya rivayetini
bilmesi ve ondan faydalanmis olmasi ise muhtemel bir durumdur. Tufan sularinin
cekilmesi sirasinda ilk defa ortaya ¢ikan kara pargasinin o bdlgenin en yiiksek noktasi
olmasi gerekmektedir. Bu sebeple, “Ararat daglar1” ifadesi dogru olup zamanla ifade

yanlig yorumlanarak Agr1 dagi seklini almis olabilir.

Sodom ve Gomore’nin her baskis1 daha dehset;

Cocuk-kadin hep koéle, en kadim bir puttur sehvet.

22 Hikmet Tanyu, “Cudi Dag1”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, VIII, 93, 79.
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Bende bir Nuh yasar ki, tufan gérmiis Hazret-i Nuh;
Ik tufandan bu yana ayni rota ve ayni ruh
Caglar1 katlayarak dolu gelir, destur ister,

Sonra da tiim kirik kanatlar1 sarmaya gider.

(BD., 246)

“Bir Irmag1 Boydan Boya Sevdayla Yiirimek” adli siirden alinan yukaridaki
bentte, yine Hz. Nuh ve Nuh tufanmna telmih s6z konusudur. Hz. Nuh déneminde
insanlarin putlara tapmasiyla giinlimiiz insaninin sehvet pesinden kosmasi es deger
tutulmaktadir. Sair, Hz. Nuh’un kavmini kurtarma ¢abasini 6rnek gostererek kendinin de
cabaladigina imada bulunmaktadir. Bentte “Sodom ve Gomore” romanina deginilmistir.
Yakup Kadri’nin bu romaninda, isgal altindaki Istanbul’da yasanan igrenc ¢ikar iliskileri,
insanlarin para hirs1 ve sagaali yasamak amaciyla, ne gibi igreng hallere diisebilecekleri
anlatilmaktadir. Sair, doneminde yasanan g¢irkinlikleri bu romanda olup bitenlere

benzetmektedir.

2.1.4.9. Hz. Siileyman

Tarihi literatiir incelendiginde farkli inamiglarda farkli Siileyman adinin
zikredildigi dikkatleri ¢ekmektedir. Siileyman; Yahudilik’te ve Hristiyanlik’ta sadece
kral, Islam’da ise hiikiimdar-peygamber olarak kabul edilmektedir. Siileyman isminin
kokeninin ise Ibranice oldugunu gdérmekteyiz. Ibranice’deki karsiligi olan Selomoh
(Slomo) kelimesinin; “bar1s, selamet, siiklinet” manasindaki salom kelimesinden geldigi

ve “barigsever, baris¢1” anlamlarmi tasidigi belirtilmektedir.?2?

Hz. Siileyman, Kur’an’da adi gegen peygamberlerden biridir. Cesitli kaynaklara
gore Hz. Daviid’un 19 erkek ¢ocugundan birisi oldugu anlagilmaktadir. Dedeleri arasinda
Hz. Yakib’un oldugu belirtilen bagka bir husustur. Hz. Siileyman, bir hiikiimdarin
ogludur ve babasindan kalan hiikiimdarligin yaninda Allah ona bir de peygamberlik
makamini layik gérmiistiir. Boylece hem saltanat hem de risalet gorevlerini icra etmekle
miikelleftir. Peygamberligi sirasinda Hz. Siileyman, gorevini icra ederken farkl

imtihanlara tabi olmustur. Bundan dolay1 bazen sahip oldugu nimetlerin bir kismindan

222 Omer Faruk Harman, “Siileyman”, DI4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, XXXVIII, 2010, 56.
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kisa bir siireligine mahrum birakilmis, sabri ve azminden dolay1 bu nimetler daha sonra

tekrar fazlasiyla kendisine geri verilmistir.??®

Hz. Siileyman, kiiglik yaslardan itibaren aslinda babasinin varisi olarak kabul
edilmis; ¢iinkii ilim, hikmet, basiret ve firaset gibi noktalarda diger kardesleri arasindan
ayrilarak on plana ¢ikmustir. Saltanata sahip olduktan sonra kendisine layik goriilen
peygamberlik goreviyle beraber Allah tarafindan birtakim mucizelerle donatilmistir.
Insanlarm, cinlerin ve riizgarin emrine verilmesi, kuslarin diline hakim olmas1 ve her
sanattan anlamasi peygamberligi doneminde kendisine bahsedilen mucizelerdendir. Asil
onemli olan nokta, Hz. Siileyman’a kendisinden sonra hi¢ kimseye nasip olmayan hem

saltanat hem de peygamberlik vazifesinin bir arada verilmesidir.??*

Hz. Siileyman giicli ve mucizeleriyle edebiyata konu olmus bir peygamberdir. Ona
telmihte bulunulan mefhumlarla beraber islenir. Genellikle Hz. Siileyman’a kissalarda
“yliziik, karinca, hiidhiid ve Belkis” kavramlariyla telmih yapilir. Karakog, bir siirinde

Hz. Siileyman’a sdyle yer vermistir:

Hani bir sabah yoremizde binlerce ceylan melesmisti
Gillii bir sabah

Bir ibibik kusu ucup gitmisti yanimizdan

Bir ibibik kusu, ta... Hz. Siileyman’a kadar

Lo, lo, dur, gitme, dinle

(Cagdasim seninle.

(S., 110)

Yukaridaki dizeler “Lo” adli siirden almmustir. Iki asigin  duygularmin
betimlendigi bu siirden alinan yukaridaki dizelerde Karakog, Hz. Siileyman’a giden bir
ibibik kusundan bahsedilmistir. Ibibik kusu ile Hz. Siileyman’a 6zgii olan kuslarla
konusma o6zelligine telmih yapilmistir. Hz. Siileyman, Allah’a dua ederek daha Gnce

kimseye verilmeyen bir yetenegin kendisine verilmesini istemistir. Allah, bu duasini

223 Semsettin 151k, “Hz. Siileyman Kissasi’nin Kur’an-1 Kerim ve Kitab-1 Mukaddes’teki Benzer Yonleri ve
Tahlili”, Giimiishane Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4(8), 2012, 230.
224 Kotan, 105.
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kabul ederek O’na kuslarla konusabilme, riizgar istegi dogrultuda kullanabilme yetisi
vermistir. Sair, O’nun bu giicline gonderme yaparak siirinin anlam derinligini arttirmak

istemistir.

2.1.4.10. Hz. Yahya

Islami kaynaklara gore, Yahya kelimesi, “yasamak” anlamindaki hayat kokiinden
tiremistir. Bu isim; Yahya’nin faziletli yasayisi, annesinin ilerleyen yasina ragmen
kisirhigint giderip dogurganligini canlandirmasi, kalbinin imanla canlilik kazanmasi,
Allah’mn onu itaatle diri tutmasi, schitlerin hep diri kalmasi ve onun sehit olmasi sebebiyle

“0 yasayacak” anlaminda kendisine Allah tarafindan verilmistir.?%°

Kur’an-1 Kerim’e bakildiginda Hz. Yahya isminin, dort yerde zikredildigini (Al-i
Imran, 3/39; En’am, 6/85; Meryem, 19/7, 12; Enbiya, 21/90) ve Hz. Isa ile ¢agdas
oldugunun vurgulandigini gérmekteyiz. (Al-i Imran, 3/31-48). Babas1 Hz. Zekeriya gibi,
Hz. Yahya da israilogullarina gonderilen peygamberlerden biridir. Hz. Zekeriya nin
ilerlemis yasina ragmen ¢ocugunun olmamasi iizerine Yiice Allah, duasini kabul etmis ve
Yakiibogullarina miras¢i olmak tizere kendisine bir ¢ocuk vermistir. Meryem suresinde
bildirildigine gore Allah, ona daha 6nceleri bagkalarina isim olarak verilmeyen Yahya
isimli bir ¢cocugunun olacagini miijdelemis, bunun alameti olarak da dilinin tutulmasi ve

konusamamasi oldugunu vurgulamistir.?2®

Hz. Yahya, Kur’an’da belirtildigi lizere daha kiigiik bir ¢ocukken Allah’tan
sakinan, annesine ve babasina karsi 1yi davranan, hikmet sahibi, yumusak kalpli, ihsan
sahibi bir kisidir. Ayrica Ka‘b el-Ahbar’dan nakledilen islami kaynaklar incelendiginde
Yahya’nin giizel yiizlii ve yumusak huylu bir kisi oldugu bilgisine ulasilir. isra suresinde
Israilogullar’nin yeryiiziinde iki karisiklik ¢ikaracag: bildirilmektedir. Bazi kaynaklara
gore ise Israilogullar’nin ¢ikaracaklar1 bildirilen iki karisikliktan ikincisi onlarin
Yahya’yr oldiirmeleri ve Hz. Isd’y1 6ldiirmeye karar vermeleri olarak ifade

edilmektedir.2?’

225 Mahmut Aydin, “Yahya”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, XXXXIII, 2013, 232.

226 Mustafa Bas, “Hz. Yahya ile Ilgili Tefsir ve Tarih Kitaplarindaki Bir Rivayetin Karsilastirmal1 Tahlili”,
Dini Arastirmalar, 15(41), 2012, 100.

227 Aydin, “Yahya”, 234,



142

Hz. Yahya’nin vefati ve sehadeti ile ilgili farkli kaynaklarda farkli anlatimlar
mevcuttur. Bu anlatimlarin en meshuru soyledir: “Filistin’in yerel hiikiimdar1 Herodes,
erkek kardesinin ‘Herodya’ adindaki giizel kiz1 ile evlenmek ister. Kiz ve annesinin razi
olduklar1 bu evlilige Hz. Yahya, Tevrat yasalarina aykir1 oldugu ve dinen dogru olmadigi
gerekeesi ile karsi c¢ikar. Bu sebeple kizin annesi, Hz. Yahya’ya kars1 kalbinde kin
besleyip onu bir hile ile 61diirmeye karar verir. Giizel elbiseler giydirdigi Herodya’y1, en
giizel bir sekilde siisleyerek Herodes’e yollar. Kiz, yaptig1 dans ile Herodes’un aklini
basindan alir. Kendisinden dilegini soran Herodes’e annesinin §giitlemesi lizerine ‘Su
tabakta, Yahya’nin basini istiyorum’ der. Herodes, kizin bu istegini kabul edip Yahya’nin
basiin kendisine getirilmesini emreder. Bunun iizerine Hz. Yahya oldiriiliir ve basi
kesilerek tabakta Herodes’e getirilir. Herodya’nin da bu sirada helak oldugu sdylenir.”
Rivayetin farkli anlatimlarinda Hz. Yahya nin, Kralin kendisine evlenilmesi yasak olan
bir kisi ile evlilik talep ettigi ancak Hz. Yahya’nin buna izin vermemesi lizerine sehit

edildigi vurgulanir.??8

Kivranir bir disi yilan
Yahyad’nin kesik basina.
Her eyliilde kokuyor kan,
Diyet yok mu gdzyasina,

Soracak biri ¢gitkmryor:

(S., 79)

Yukaridaki dizeler, “Bir Yeryiizii Kivranir Ilikten” adli siirden alinmistir. Bu
dizelerde Hz. Yahya’ nin sehit edilisine telmihte bulunulmustur. Hz. Yahya’nin sehadeti
ile ilgili farkli kaynaklarda farkli rivayetlere yer verilir. Yukarida yer verdigimiz rivayet
bunlardan en ¢ok bilinenidir. Bu rivayete gore sehadetine sebep olan bir kadinin
ihtiraslaridir. Bu dizelerde sair, bir disi yilanin kivranmasindan s6z ederken aslinda
sehadetin bu yoniine gonderme yapmaktadir. Sair, bu sehadetin haksiz yere oldugunu
diistinerek bir diyetinin olmas1 gerektigini sdylemektedir. Ciinkii sadece Allah’in

emirlerini yaymaya c¢alisan ve buna gore hiikiimleri bildiren bir peygamber,

228 Bag, 100.



143

Israilogullarindan birileri tarafindan pusuya diisiiriilerek oldiiriilmiistiir. Sair, bu

durumdan duydugu {iziintiiyli siirine yansitmaktadir.

2.1.4.11. Hz. Yakib

“Ishak’m oglu Yaktb, Kur’an-1 Kerim’e gore peygamber, Yahudi inancina gore
Israil’in atalar1 diye adlandirilan ii¢ kisiden biridir (digerleri ishak ve Ibrahim’dir) ve

Israilogullar’nin isim babasidir. Yakdb kelimesinin ash Ibranice Yaakob’dur.”%?°

Hz. Yakiib’dan Kur’an-1 Kerim’de hem Yakib hem de Isrdil diye soz
edilmektedir. Yakib ismi, Ku’rn’da on surede on alt1 defa gegmektedir. “Beni Israil”
seklinde kirk bir ayette ge¢mektedir. Bazi rivayetler incelendiginde Yak(b isminin
kendisine, Allah’in emirlerini ve yasaklarini kitaptan takip ederek uygulamasi veya
zilrriyetinin onu takip etmesi yahut dogum esnasinda kardesinin topugunu tutmasi gibi
sebeplerle verilmektedir. islami kaynaklara gére Yaklb kelimesinin Arapca asilli bir
kelime olmadig: ifade edilmektedir. Hz. Yaktb’da Kur’an’da adi gecen ve teblig ile
gorevlendirilen bir peygamberdir. Dedesi Hz. Ibrahim ve babas1 Hz. ishak gibi Yaktib’un
da giiclii bir iradeye, keskin bir zekaya sahip oldugu, kendisinin ve ziirriyetinin segkin ve
hayirli insanlar oldugu belirtilmistir; O ve O’nun ziirriyeti diiriist ve erdemli, muhsin,

salih, muhlis kullar olarak nitelendirilmektedir.?*°

Hz. Yakib; Miisliiman milletlerin kiiltlir ve edebiyatinda, halk inaniglarinda adi
sikca gecen ve hayatina dair pek cok bilgi verilen bir peygamberdir. Duasinin bereketiyle
bir koyunun tek batinda dort kuzu dogurmasi, sesinin {i¢ konak mesafeden duyulacak
kadar giir olmasi, att1g1 okun ¢ok uzaklara gitmesi, duasiyla daglar1 yerinden oynatmasi,
oglu Yusuf hakkinda kurtlarla konusmasi, ¢ok uzak mesafeden Yusuf’un kokusunu
almas1 gibi mucizeler, Hz. Yaklb ile ilgili olarak kaynaklarda siklikla nakledilen
mucizelerdir. Hz. Yakib’la ilgili bilgilere Kur’an’da Yusuf suresinde rastlanmakta ve

edebiyatta ise daha ¢ok etkili duastyla anilmaktadir.?3!

Ses sesi karsilar bin dal cigekle,

Gontil esriklesir gel kivaminda.

229 Omer Faruk Harman, “Yakib”, D4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlar1, XLIII, 2013, 275.
230 Harman, “Yakab”, 274.
231 Mustafa Ismet Uzun, “Yaktb”, DI4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1, XLIII, 2013, 276.
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Bir biiyiilii ses der, Yakiib ol, bekle,

Zaman nakislanir y1l kivaminda.

(S., 486)

Yukaridaki dortlik, “Karsilama™ adli siirin ilk dortliigiidiir. Hazret-i Yakab ile
ilgili Kur’an’da bagimsiz bir kissa olmay1ip onunla ilgili anlatimlar Yusuf kissasiyla i¢ ice
gecmistir. O, evlat hasreti ¢gekmis ve evlat acisiyla bir Omiir ge¢irmis, diger taraftan
evlatlarinin ihanetiyle imtihan edilmis bir peygamberdir. Kardesleri Yusuf’u kuyuya
atinca 6ldi demisler ve kanli gdmlegini getirmislerdir. Evlat acis1 ve hasretiyle bir dmiir

beklemis olan Hz. Yak{ib’un bu bekleyisi Karakog’un bu siirine konu olmustur.

Biitiin Kenan ilinde

Develer bugday tasimaya baglar ta Misir’dan
Bir avug bugday bir avug altin demektir
Acliga teget gecemez can

Kithigin golgesi bir kara aksam gibi

Gelip Optiigli zaman yorgun esigi

Bir tedirginliktir 1sirir Yakiib Peygamberi
Ama kaderdir hitkkmiinii isleyecek

Ay pargas1 ogul acis1

(KS., 120)

“Yuvaya Doniis Tiirkiisii” adl1 siirden alinan yukaridaki bentte “Kenan ve Yakib
Peygamber” methumlarmin bir arada kullanildigin1 gérmekteyiz. Kenan ili, Hz.
Yakib’un evlatlariyla beraber yasadigi topraklara verilen isimdir ve edebiyatimizda
genellikle Hz. Yakub ile bir arada kullanilan bir kavramdir. “Kenan; Hz. Yakib’un
memleketi, Filistin.”?*? bolgesinin adidir. Bu bentte sair, kitlik yasanan bir dénemde
bugday ile altinin kiymetinin ayni oldugunu sdylemektedir. Cilinkii agligin giderilmesi,
temel bir ihtiyagtir. Sair ilerleyen bentlerde Hz. Yusuf’un kuyuya atilmasina ve Yaklb

Peygamber’in yasadigi aciya deginecektir.

232 Devellioglu, “Kenan”, 507.
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2.1.4.12. Hz. Yusuf

Hz. Yusuf, Kur’an’da adi gegen hatta kendi adina miistakil sure de bulunan bir
peygamberdir. Kur’an-1 Kerim’de Yusuf isminin yirmi besi Yusuf suresinde, ikisi diger
surelerde (En‘am 6/84; Mii’'min 40/34) olmak iizere yirmi yedi defa gegmektedir.?*®
Peygamberler arasinda hayati en iyi bilinenlerden birisi Hz. Yusuf’tur. Bunun sebebi
hayatinin hem Kur’an’daki Yusuf suresinde islenmesi hem de Tevrat’ta detayli bir sekilde
ele alinmasidir. Hem Kur’an’daki hem de Tevrat’taki anlatimlar birbirine benzer
sekildedir. Bu anlatimlardan Hz. Yusuf’un Hz. Ibrahim’in torunu Yakab Peygamber’in
oglu oldugu anlasiimaktadir. M.O. 1300°lii yillarda Filistin’de dogdugu ve 17 yasindan

sonra Misir’da yasamaya baslayarak orada vefat ettigi bilinmektedir.?**

Yusuf suresinde; Hz. Yusuf’un hayati, basindan gegenler ve hikmetleri
anlatilmaktadir. Bu surede hasedin nasil kotii bir duygu oldugu, hasedin ve kinin
noksanlik oldugu ve Allahu Teala’nin yardimindan mahrum kalmaya sebep oldugu sabrin
ise sikint1 ve gamlardan kurtulmayi sagladigi mesaji1 verilmektedir. Hz. Yakib’un (as)
sabrettigi i¢in bekledigine kavustugu; Hz. Yusuf’un (as) sabri ve dogrulugu sayesinde
yasadig1 zorluklarin tistesinden geldigi anlatilmaktadir. Ayrica bu surede Hz. Yusuf,
Ziileyha ile yasananlardan yola ¢ikarak masumiyet ve iffet abidesi olarak ifade edilmistir.
Ciinkii o, “iffetsizlige diismekten kendisini korumasi i¢in Allah’a dua etmis” bdylece
diinyada yasayacagi sikintilari, nefsine yenilip maglup olmaktan daha evla goérmiistiir.
Yusuf kissasi, aslinda tiim insanlar1 hayata dair ders ¢ikarilabilecegi pek ¢ok hususun ele

alindig1 bir kissadir.*®

Hz. Yusuf’un hayatina ve basindan gecenlere dair ayrintili bilgilerin yer aldigi
Yusuf kissas1 Kur’an’da miistakil bir sure olarak yer almakta ve bu kissa Ahsenii’l- Kasas
(kissalarn en giizeli) diye adlandirilmaktadir. Bu adlandirmada Hz. Yusuf’un
giizelliginin ve kissanin ayritili bir sekilde ele alinmasinin pay: biiyliktiir. Bir hadiste

belirtildigine gore giizelligin (hiisn) yarist kendisine verilmis olan Hz. Yusuf’un beyaz

233 Omer Faruk Harman, “Yusuf”, DI4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, XLIV, 2013, 4.

2% Dilaver Giirer, “Hz. Yusuf’un Gérdiigii Riiyanin Fustsu’l-Hikem’deki Yorumu”, fimi ve Akademik
Arastirma Dergisi (Ibnii’I-Arabi Ozel Sayisi-1), 9(21), 2008, 39.

2% Kotan, 95.
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tenli, kivircik sacli, biiyiik gozlii, ince burunlu ve diizgiin viicutlu biri oldugu seklinde bir

betimleme s6z konusudur.?3®

Hz. Yusuf, edebiyatimizda sikga siirlere konu olan bir peygamberdir ve O’nun
adinin zikredildigi siirlerde “kuyuya atilmasi, ahlakli olusu, giizelligi ve Ziileyha ile
miinasebeti” lizerinde durulmus olup Karakog siirlerinde Hz. Yusuf’a bu yonleriyle yer

vermistir.

2

Zindanlara atsalar da

Katlan Yusuf huylum katlan

Elden ele atsalar da

Katlan Yusuf huylum katlan

Siitiine su katsalar da

Katlan Yusuf huylum katlan

Cekseler de itseler de

Katlan Yusuf huylum katlan

Edilmezi etseler de

Katlan Yusuf huylum katlan
(S., 336)

“Irgalanis” adli siirin 2. boliimiinden alinan yukaridaki bentte, Hz. Yusuf asil
olarak giizel ahlakiyla ele alinmistir. Sevdigine seslenen sair, biitiin zorluklara ragmen
sabretmesini istemekte ve O’na Hz. Yusuf'un sabrim1 ve giizel ahlakini Ornek
gostermektedir. Kuyuya atilan Hz. Yusuf, orada bulunduktan sonra kole olarak satilmais,
bir vezirin evinde karisinin iftirasina ugrayarak zindana atilmistir. Biitiin bunlara
sabreden Hz. Yusuf’u Allah da gii¢ ve iktidar vererek Odiillendirmistir. Sair, tiim bu
olaylara telmihte bulunarak sabretmenin ve asilik etmemenin miikafatinin olacagina

vurgu yapmakta ve ondan katlanmasini istemektedir.

Ta Habil ile Kabil’in ¢agindan beri
Cocuklar iisiir korku tiinellerinde

Yusuf kuyudan ¢ikar zindana girer

236 Giirer, 40.
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Cile cigeklenir Kenan illerinde

(S., 252)

Yukaridaki dortliik, “Bulutlar Tasmir Yaylalara” adli siirden alinmistir. Bu
dortliikte, “Yusuf” ve “kuyu” kavramlar1 bir arada kullanilarak Hz. Yusuf’un kuyuya
atilmasia telmihte bulunulmustur. Yakib Peygamber’in diger ogullari, Hz. Yusufu
kiskanmaya basladiklarindan Yusuf ve onun tarafinda olan kardesi hakkinda planlar
kurmaya baglamiglardir. Kardeslerinden bazilar1 “Yusuf’u oldiirelim.” derken bazi
kardesler ise onu 1ssiz bir yere gotiiriip oraya atmayi teklif ederler. Iclerinden biri
“Yusuf’u 6ldiirmeyiniz! Onu bir kuyunun dibine birakiniz da bir yolcu kafilesinden biri
onu alir.” diye teklifte bulunur ve kardesler bunu kabul ederler. Bu fikir iizerine anlasan
kardesler babalarina giderek Yusuf’u kendileri ile kira géndermesi ve onlarla gelmesi
noktasinda babalarindan izin isterler. Babalar1 onu bir kurt yemesinden korktugunu ortaya
atarak bu teklifi kabul etmedigini belirtir. Ancak kardesler, tiirlii seyler soyleyerek
babalarini ikna ederler. Boylece Yusuf’u da alarak kira giderler. Kararlastirdiklar1 gibi bir
kuyu bularak Yusuf’u kuyuya atarlar.?®’ Hz. Yusuf, oradan gegen bir kervan tarafindan
bulunur ve Misir’a kole olarak satilir. Oradaki efendisinin karisi ona iftira atar ve zindana
atilir. Sair, bu olaya telmihte bulunarak ¢ocuklarin tarih boyunca cektigi sikintilari

anlattig siirinde Hz. Yusuf’a ve O’nun yasadiklarina deginmis olur.

Hani Hazret-i Yaki{ib un ogullari
Kardesi Yusuf’u atip bir kuyuya
Kanli gomlegini getirip babalarina
Yusuf’u kurt yedi demislerdi ya,
Bu bir yalandi, biihtand1

(KS., 255)

“Kurt” adli siirden alinan yukaridaki dortliikte, Yusuf kissasina telmihte

bulunulmustur. Hz. Yusuf’u kiskanan kardesleri ona pusu kurmus ve O’nu kuyuya

237 Kerim Siikrii Unlii, Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an’da Yusuf Kissas: (Yayimlanms Yiiksek Lisans Tezi),
Eskisehir Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Eskisehir 2015, 48.
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atmiglardir. “Ey babamiz! Biz yarisa girmistik. Yusufu da esyamizin yaninda
birakmistik. (Bir de ne gérelim) onu kurt yemis. Her ne kadar dogru soylesek de sen bize
inanmazsin” dediler. Bir de lizerine, sahte bir kan bulastirilmis gémlegini getirdiler.
Yakib dedi ki: “Hayir! Nefisleriniz sizi aldatip boyle bir ise siiriikledi. Artik bana diisen,
giizel bir sabirdir. Anlattiklarimza karsi yardimi istenilecek de ancak Allah'tir.”238
ayetlerinden anlagildig1 tizere kurt yemesi olayr yalandir, gerge§i yansitmiyordur.
Karakog siirde, ¢ocuklar1 seven bir kurt profili ¢izerek insanlarin kurttan daha tehlikeli

oldugunu anlatmaya g¢aligmistir.

Zeliha sarp bir dag, Zeliha bir ugurum;
Doruklarda lale, dipte giildiir Zeliha...

Ben beni bileli O’nunla uguyorum;

Rikkattir, ritimdir, saf goniildiir Zeliha.
Bazen bana “Yusuf’um” der mekéana sigmam,
Hangi boyutundan yasaklasam zamani?
Bazen “ayrilik kiisufum” der, ben anlamam

Ta kuyuda bulur beni tozu-dumani.

(ICAZ., 99)

Yukaridaki dortliikler, “Zeliha Ahilez Zeliha Ahilez” adli siirden alinmistir. Bu
dortliiklerde “Yusuf, Zeliha ve kuyu” kavramlar: bir arada kullanilarak Yusuf kissasina
telmih vardir. Hz. Yusuf’u kuyudan kurtarip kole olarak Misir’a satarlar. Satildig1 evin
hanimi Yusuf'un giizelliginden etkilenir. Kur’an’da Yusuf suresinde, Hz. Yusufun
hayat1 detayli olarak ele alinmis olsa da Ziileyha’nin (Zeliha) ad1 gegmez. Misir azizinin
esi ve Yusuf’a asik olan kadin olarak kendisinden bahsedilir. Ayni durum Tevrat’ta da
s0z konusu olup Misir azizinden Potifar adiyla s6z edilirken esinin adi1 verilmez. Ancak
sadece Islam sonras1 bir Yahudi literatiiriinde Ziileyha diye amldigina rastlanmaktadir.
Potifar ismi, Arapca kaynaklara Itfir, Kitfir, Katifir, Kutayfer seklinde yer almis, karisinin
ismi de Zeliha/Ziileyha veya Rail/Raila olarak Yahudi kaynaklarda yer almigstir.

238 Yusuf suresi: 12 / 17-18.
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Islamiyet’ten sonra 6zellikle Fars¢a ve Tiirkge mesnevilerde Zeliha ismine siklikla yer

verilmistir.?%

Karakog, bu siirde Zeliha adini secip kullanmistir. Siirlerde genellikle Zeliha;
hirshi ve yalanci bir karakter olarak resmedilmesine ragmen Karakog, daha naif bir
karakter olarak resmetmistir. Son misrada zikredilen kuyu mefhumu sairin i¢inde
bulundugu ¢ikmazi simgelemektedir. Ciinkii Hz. Yusuf, bir kervan kuyudan su almaya

calisip onu fark edene kadar kuyuda kalmis ve tek basina oradan kurtulamamastir.

2.1.4.13. Hz. Zekeriya

Hz. Zekeriya, Kur’an-1 Kerim’in dort ayri suresinde ismi zikredilen bir
peygamberdir. Hz. Zekeriya’min adi En’am suresinde Hz. Nuh ve soyundan
peygamberlerle; Hz. ishak, Hz. Yakib, Hz. Yahya, Hz. Isa ve Hz. ilyas peygamberlerin
isimleriyle birlikte ele alinmaktadir. Diger ii¢ yerde ise, Hz. Zekeriya’nin ¢ocuk 6zlemi
ve onun ¢ocuk istegi etrafindaki olaylar ¢er¢evesinde ismi zikredilmektedir. Hz. Zekeriya
duasinda halini agik¢a Allah’a arz etmis hem kendisinin hem de esinin fizyolojik
yetersizliklerini Rabbine a¢mistir. Halini arz ettikten sonra Allah’tan yalmizligini
giderecek, tistlendigi misyonu devam ettirecek kendisine yardimci ve ayni zamanda veli
bir evlat istemistir. Bu istek Meryem suresi, Al-i Imran suresi ve Enbiya suresindeki ilgili
ayetlerde farkli ifadelerle gecmistir.2* Allah, O’nun bu duasmi kabul ederek O’na veli
bir evlat olan Hz. Yahya’y1 vermistir.

Islami baz1 kaynaklara gére Hz. Yahya, kraldan gelen ve kurallara uymayan bir
evlilik talebini reddeder ve buna karsilik olarak Isrdilogullarindan bir grup pusuya
diistirerek Hz. Yahya’y1 6ldiiriir. Bunu duyan Hz. Zekeriya, bu grubun kendisine de zarar
verecegini diisiinerek kagar ve kagigla beraber O’nun 6lim yolculugu baglar. Hz.
Zekeriya Beyt-i Makdis’in yakininlarinda bulunan bir bahgeye kagar. Bahgenin sonuna
dogru bir aga¢ Hz. Zekeriya’ya seslenir; yarilir ve igine girer. Bu esnada seytan Hz.
Zekeriya’y1 takip etmektedir ve Hz. Zekeriya agaca girerken elbisesinden bir kismini
cekistirerek disariya ¢ikartir ve delil olarak disarida birakir. Yahudiler Hz. Zekeriya’y1

her yerde ararlar, bahcenin sonuna gelip de Zekeriya’yr bulamadiklari zaman seytan

239 7ehra Oztiirk, “Ziileyha”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlarr, XXXIV, 2013, 552.
240 Muhammed Isa Yuksek, “Zekeriya-Yahya Kissasinda Iskale Sebep Olan ifadelerin Tahlili”, Usul, 25(1),
2016, 239.



150

onlara aga¢ kovugunu ve burada olduguna ispat olarak da elbisenin disarda kalan
parcasmni gosterir. Farkli Islami kaynaklara bakildiginda bu agacin ne agaci oldugu
hakkinda pek ayrinti bulunmamakla beraber kavak agaci oldugu soylenmektedir. Elbise
pargasini géren Yahudiler, merhametten uzak bir tavirla Hz. Zekeriya’y1 agagla birlikte
ortadan ikiye bolerler. Hz. Zekeriya’nin trajik sonu peygamberler tarihi ile ilgili
kaynaklarda bu sekilde zikredilmektedir.4!

Akortlarla oynuyoruz. Notalarla. Sus isaretleriyle.
Hizimizla oynuyoruz: Sagir siit gollerinde.

Sapir sapir dokiiliiyor hecin devesi gibi bulutlar.
Tavsanlarin anisinda Zekeriya’y1 bigmek de var: Kavakta.

(S., 113)

“Kaval Calan Beyaz Atlar Korosu” adli siirden alinan yukaridaki dizelerde sair,
Hz. Zekeriya’nin 6liimiine telmihte bulunmustur. Siirin geneline bakildiginda insanligin
yapmalar1 gerekeni degil de yapmamalar1 gereken pek c¢ok sey ile ugrastiklarina dair
ornekler verilmistir. Yukaridaki dizelerde bunun oOrnekleri mevcuttur. Bu dizelerde
hizlanan ve degisen yasam sekline deginilmekte ve bulutlarin dahi hecin devesi gibi
hareket ettigi soylenmistir. Clinkii hecin devesi, uzun bacakli ve hizli kosan bir hayvandir.
Sair, bu yoniiyle bulutlarin gokyiiziindeki hizli degisimini hecin devesine benzetmistir.
Hz. Zekeriya’nin bir agacin igine saklanmasi ve agacin Kkesilerek oOldiiriilmesine

ormandaki hayvanlarin sahit oldugu diisiiniilerek tavsanlar buna 6rnek olarak verilmistir

2.1.6. Kutsal Kitaplar

Sozliikkte kitap sozcligli, “yazmak, nikdh kiymak, dikmek, baglamak ve farz
kilmak” anlamlarina gelmekte, terim olarak ise, “Allah’in kullarina yol gostermek ve
aydinlatmak lizere Peygamber’ine vahyettigi s6zlere ve bunun yaziya gegirilmis sekline

verilen ad” manasina gelmektedir.?42

241 Fatmanur Bezirci, Kitab-1 Mukaddes ve Kur’dn-1 Kerim’e Gore Hz. Zekeriya (Yayimlanms Y iiksek
Lisans Tezi), Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 2010, 50.
242 Kotan, 124.
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Imanin sartlarindan biri de kitaplara inanmaktir. Allah, kullariyla dogrudan
konusmamis, peygamberleri vasitasiyla insanliga kitaplar gondermis; emir, yasak, vaad,
miikafat ve ceza hiikiimlerini onlara ulastrmistir. Hz. Musa, Hz. Isa, Hz. Davad ve Hz.
Muhammed kendisine kitap gonderilen peygamberlerdir. Calismamizin bu boliimiinde
Karakoc¢’un siirlerinde yer verdigi kutsal kitaplara deginilmistir. Sair, siirlerinde dort

kutsal kitabin ismini zikretmistir.

2.1.6.1. Tevrat

Tevrat; Kur’an’da ve Islami literatiirde, Yahudilerin kutsal kitabma ad olarak
kullanilmakta ve bu kelimenin iki sekilde yazilis1 ve okunusunun oldugu belirtilmektedir.
Bunlardan biri “Tevrat” digeri “Tevriye” olarak kaynaklarda yer almaktadir. Tevriye,
“gizlemek”; Tevrat ise, Ferra’ya gore, “ziya” ve “nir” anlamina geldiginden dolay1 bu iki
kelimenin manalar farklidir. Kendisiyle Hak, zuhur ettigi i¢in bu kutsal Kkitap, Tevrat
ismini almistir. Yazilisiyla okunusu arasinda farkliliklar bulunan bu kelime; Kur’an’da,

daima “Tevriye” seklinde yazilmakta, fakat “Tevrat” olarak telaffuz edilmektedir.?*3

Tevrat, bugiin yasayan dinlerin en eskilerinden biri olan Yahudiligin kutsal
kitabina verilen isimdir. Tevrat’in kutsal bir kitap olmasinin yaninda bir milletin
karakterini yansitmasi onu diger kutsal kitaplardan ayiran en 6nemli 6zelliktir. Tevrat’in
Yahudi milletinin ti¢ bin yillik tarihini bugiine tasiyan yazili kutsal bir metin oldugunu
sOylemek mimkiindiir. Tevrat’ta; bu milletin karakteri, ahlaki, cesareti, korkakligi,

basarilar1 ve hezimetinin nakis nakis islendigini gormek miimkiindiir.?*

Ne agitlar yakt1 bu dil
Musa yok ama akar Nil
Tevrat yiiriirliikte degil
Her gelen bir giillag geldi

(BCBK., 377)

243 Baki Adam, “Tevratin Tahrifi Meselesine Miisliiman ve Yahudi Cephesinden Bir Bakis”,
http://dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/37/781/10030.pdf, 360. (Erisim Tarihi: 07.06.2020)
244 Adam, 359.
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“Muhammed Tek Mi’rac Geldi” adl1 siirden alinan bu dortliikte Hz. Musa ve O’na
gonderilen kutsal kitap “Tevrat’a” gonderme yapilmistir. “Kur’dn’da Tevrat, ¢ogu
Incil’le birlikte olmak iizere on alt1 ayette on sekiz defa gegmektedir.”?* Sair, kutsal bir
kitap olan Tevrat’t ve Hz. Musa’y1 zikretmekle kalmayip niiksettigi bolgeye telmihte
bulunmaktadir. Sairin, Hz. Musa olmamasina ragmen Nil’in akmakta oldugunu sdylemesi
zamanin akip gittigine ve pek ¢ok seyin degistigine bir gondermedir. Her bir kutsal kitap
hiikmiinii bir sonraki kutsal kitap gelene kadar siirdiirmektedir. Dolayisiyla Tevrat’in

hiikmii incil geldikten sonra bitmistir. Sair bu dizelerle bu durumu hatirlatmak istemistir.

2.1.6.2. Zebur

Misliiman alimlerin tanimina gore zebur kelimesinin kokeni, ‘“yazmak”
anlamindaki zebr masdaridir. Zebr kelimesi, “akil, diisiince; yazi, tasa naksetme” gibi
manalara gelmekte; zibr (¢ogulu ziibiir) ve zebur ise (¢ogulu ziibur) “yazili metin, kitap”
anlamlarin1 tasimaktadir. David Peygamber’e indirilen kutsal kitabi ifade eden Zebur
ismi; genellikle hikmetli s6zlere hasredilmis, ser‘1 hiikiim igermeyen kitaplar ifade etmek

icin kullanilmistir.2*®

Islam inancinda Zebur, Kur’an’da Hz. David’a verildigi ayetlerle bildirilen dort
kutsal kitaptan biridir. “Biz Nuh’a ve ondan sonraki peygamberlere vahyettigimiz gibi
sana da vahyettik. Ve Ibrahim’e, Ishak’a, Yakub’a ve torunlara, isa’ya, Eyyub’a,
Yunus’a, Harun ve Siileyman’a vahyettik. Daviid’a da Zebur’u verdik.” (Nisa 4/163)
“Rabbin, goklerde ve yerde olan herkesi iyi bilendir. Gerg¢ekten biz, peygamberlerin
bazisim bazisindan iistiin kildik; David’a da Zebur’u verdik.” (Isra 17/55) ayetlerinde
Hz. David’a Zebur’un kutsal kitap olarak indirildigi ve bununla Hz. David’un bazi

peygamberlerden iistiin kilindig1 vurgulanmistir.?4’

“Zebur kelimesi Kur’an’da bilhassa Hz. Daviid’a nisbetle {i¢ ayette (Nisa 4/163;
Isra 17/55; Enbiya 21/105), ¢ogul sekli olan ziibur ise alt1 ayette (Al-i imran 3/184; Nahl
16/44; Suara 26/196; Fatir 35/25; el-Kamer 54/43, 52) gecer.”24

245 Baki Adam, “Tevrat”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlar1, 1V, 2012, 44,

246 Salime Leyla Giirkan, “Tevrat”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, XLIV, 2013, 171.

247 Osman Kara, “Kur’an’da Zebur”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, XXXV/2012,
282.

248 Giirkan, “Tevrat”, 172.
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Islami kaynaklarda nakledildigine gore hem giir hem de giizel bir sese sahip olan
Hz. David, o giir ve giizel sesiyle Zebur’u okumaya basladiginda kurdun kusun durup
onu dinledigi, sesinden daglarin bile yankilandigi rivayet edilmektedir. Hz. Peygamber
Ebd Musa, el-Es’ari’nin sesini isittiginde, “Ey EbG Musa! Sana Al-i David’un
Mezamir’inden bir mizmar verilmistir.” diyerek Hz. David’un seslendirdigi ilahilere

telmih yapmistir.?4°

O yiirtistin, pesinden yiiriir bes-on tabur;
O dursun, i¢imizi bezekler Nevbahar.
Siit sagmis hamuruna Incil, Tevrat, Zebur

Hepsinden de 6te Kur’ani edasi var.

(ICAZ., 98)

Yukaridaki dortliikler, “Zeliha Ahilez Zeliha Ahilez” adli siirden alinmustir.
Zelihd’ya ithafen yazilan, ama ig¢inde pek ¢ok dini unsur barindiran siirin bu dortliigiinde
“Incil, Tevrat, Zebur ve Kur’an” kavramlarinin bir arada kullanilmistir. Zeliha’nin
giizelliginin vurgulandig1 bu dizelerde, giizelliginin kaynaginin dort kutsal kitaptan
geldigi varsayillmigtir. Zeliha’nin hamurunda dort kutsal kitaptan siit sagildiginin
sOylenmesi bu kitaplarin hepsinin kendine 6zgii bir yapisi oldugunu ve Zeliha’nin da bu

giizelliklerden payini aldigini ifade eder.

2.1.6.3. Incil

Kur’an-1 Kerim’de gegen Incil kelimesi; ge¢ Mekke donemine ait bir sure disinda
tamam1 Medeni surelerde olmak {izere on iki yerde gegmekte ve bu ayetlerin tamaminda
Hz. Isa’nin teblig ettigi ilahi vahyi, Hz. Peygamber déneminde yasayan Hristiyanlarin
elinde bulunan kitab1 ifade edecek sekilde kullanilmaktadir. (A‘raf 7/157) Ayetler
incelendiginde Incil’in Allah tarafindan vahiy ve inzal edildigi (Al-i Imran 3/3, 65), Isa
Peygamber’e gonderildigi (Maide 5/46; el-Hadid 57/27), Hz. Ibrahim’den sonra
indirildigi (Al-i Imran 3/65), Allah’in Hz. Isa’ya Tevrat’la birlikte Incil’i 6grettigi (Al-i
Imran 3/48; Maide 5/110) anlagilmaktadir. Hz. isa’nin Allah’1n kendisine kitap verdigiyle

29 Kara, 297.
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ilgili ifadelerini, Meryem suresinde belirttigini goérmekteyiz. (Meryem 19/30). Ancak
Kur’an-1 Kerim’de Incil’in Hz. Isa’ya ne zaman ve nasil verildigi seklinde kesin bir
hiikiim yoktur. Kur’dn’da Incil daha ¢ok Tevrat’la birlikte zikredilmekte Hz. Isa’nin
Tevrat’1 tasdik ettigi, kendisine kitabin, hikmetin, Tevrat ve Incil’in dgretildigi ayetlerle
sabitlenmektedir. Buradan yola cikarak denilebilir ki Kur’an terminolojisinde Incil,
sadece bir miijde ve mesaji1 degil ayn1 zamanda o miijde ve mesaji1 ihtiva eden kutsal bir

kitab1 muhteva etmektedir.2%°

Iste herkes ayakta, herkes ayn1 yere bakiyor;
Ellerinde put, Tevrat, Zebur, Incil ve Kur’an. ..
Kimi yakasina ¢icek, kimi boynuna ask muskasi takiyor,

Kimi hala medet bekliyor ¢agdas firavunlardan.

(KS., 178)

“Yazgilar Kesismesi veya Yiirliyen Merdiven” adli siirden alinan yukaridaki
dortliikte dort bityiik kitabin isimlerinin bir arada zikredilmektedir. Siirin biitiiniinde sair,
mahser alanina benzeyen bir tablo ¢izmekte ama kastetmek istedigi mahser degil
insanlarin diinyada yasadiklari buhran ve ¢ikmazdir. Modern diinyanin karmagasinin
anlatildig1 ve insanlarin siirekli olarak baska bir alemi 6zledigi giiniimiiz diinyasinda
herkesin elinde kutsal bir kitap oldugu, ancak herkesin yine de baska insanlardan veya

nesnelerden medet umdugu vurgulanmaktadir. Hangi dinden olursa olsun insanlarin

.....

Saga cevir sola cevir
Incil’i tiiketti devir
Ne ahenk kaldi ne nevir

Her seye ihtilac geldi

(BCBK., 378)

250 Omer Faruk Harman, “Incil”, DI4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, XXII, 2000, 275.
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Yukaridaki dortliik, “Muhammed Tek Mi’rac Geldi” adli siirden alinmistir. Bu
dortliikte “Incil” kavramina yer verilmistir. Karakog, Incil’in tiiketilmesiyle onun tahrif
edilmis olmasini kastetmis olabilir. Tahrif kelimesi, Islam literatiiriinde sonraki
dénemlerde Yahudi ve Hristiyanlarin kendi kutsal metinlerini kasitli bir sekilde yaptiklar
degistirmeleri veya yanlis yorumlamalar1 ifade etmek i¢in kullanilan bir terimdir.
Kur’an’da tahrif kelimesi, Ehl-i kitap’la ilgili olarak kelimelerin anlam ve baglamlarinin
carpitildigini ve ilahi kelamin tahrif edildigini agiklamak iizere dort yerde gegmektedir.?%
Tahrif ile ilgili yorumlardan yola ¢ikan sair, her seyin degistigini ve bu siire zarfinda

insanlarim kutsal kitap olan Incil’i dahi degistirdiklerini soylemektedir.

2.1.6.4. Kur’an-1 Kerim / Furkan

Kur’an-1 Kerim; Allah tarafindan Cebrail araciligiyla mahiyeti bilinmeyen bir
sekilde son peygamber olan Hz. Muhammed’e indirilen, mushaflarda yazilan, tevatiirle
nakledilen, okunmasiyla ibadet edilen, Fatiha suresiyle baslayip Nas suresiyle biten,
baskalarinin benzerini getirmekten aciz kaldigi, gliniimiize kadar korunmus, Arapca
miciz bir kelamdir. Kur’an ayetlerinde, Kur’an’in kendisinden bahsederken bir¢ok yerde
“el-Kur’an” ve “el-Kitab” ifadelerini kullandigin1 gérmekteyiz. Bu isimler onun hem
okunan hem yazilan bir vahiy olduguna dikkat ¢ekmektedir. Hz. Peygamber, gelen
vahiyleri Oncelikle insanlara teblig etmekte ardindan bunlari vahiy katiplerine
yazdirmaktaydi. Bu sayede Kur’an’in orijjinalliginin korundugunu sdylemek

miimkiindiir.?%2

Kur’an-1 Kerim, Allah tarafindan Hz. Peygamber’e Cebrail araciligiyla vahiy
yoluyla indirilmis kutsal bir kitaptir. Kur’an-1 Kerim’in indirilisiyle ilgili olarak konuyla
ilgili rivayetler ve Kur’an’m ilgili ayetleri incelendiginde, Hz. Peygamber kirk yasinda
iken 610 y1l1 Ramazan ayimin 27. gecesinde inmeye basladigin1 gérmekteyiz. Kur’an’in
indiriligi yaklasik yirmi {i¢ sene siirmiis ve indirilmesi boliimler seklinde olmustur.
Inisiyle ilgili bir ayette; “Ramazan ayinda”, bir baska ayette “miibarek bir gecede”, bir

digerinde “Kadir gecesinde” inmeye basladigi ifadeleri yer almaktadir.?®

251 Muhammet Tarake1, “Tahrif”’, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlarr, XXXIX, 2010, 422.
252 Abdiilhamit Birigik, “Kur’an”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, XXVI, 2002, 385.
253 Kotan, 125.
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“Insanm diinya ve ahiret saadetini amag¢ edinen Kur’an-1 Kerim, ayetlerde bu
ismin yani sira “Furkan, Hiida, Hitab, Kitab, Mushaf, Necm, Nur, Zikr” isimleriyle
anilmaktadir.”?®* Karakog un siirlerinde “Kur’an, Kur’an-1 Hakim, Furkan” adlariyla yer

buldugunu soyleyebiliriz.

Kimin diinyas1 karanlik, nir Kur’dn’dadir
Kim ki bunalmistir, huzur Kur’dn’dadir
Su 151k kaynagi bildigimiz giines

O bile 151811 Kur’dn’dan alir

Kim ki Kur’an’1 eline candan alir

O ne yenik diiser, ne de yolda kalir
Damlar yiiregine can iksiri

Ve 151k 151k ¢ogalir

Yiiriir sonsuzluga azikli ve diri

(KS., 122)

“Yuvaya Donilis Tirkiisii” adli siirden alinan yukaridaki bentte, Kur’an
kavraminin sik¢a kullanildigini gérmekteyiz. Bu dizelerde Kur’an’in indirilis amaci
vurgulanmigtir. Kur’an, insanin dogumundan 6liimiine kadar pek ¢ok konuda insana yol
gostericilik yapmustir. Insanlara diisen o yolu takip ederek dogru hedefe ulasmaktir.
Karako¢’un bu dizelerde degindigi gibi Kur’an; karanlikta kalana 151k, bunalimda olana
huzur kaynagidir. Giinesin bile 151811 Kur’an’dan aldigini séylerken Kur’an’in Allah’in
s0zl olduguna ve her seyin yaraticisinin Allah olduguna gonderme vardir. Kur’an’i
sadece okumak veya tecvidli yani gilizel okumaya caligmak yetmez. Kur’an ile bagin
goniilden olmasi gerekir. Sair, bu bag1 goniilden kuranlarin hem diinyada hem de ahirette
gercek huzuru bulacagini soylemektedir. Sonsuzluga yiirtimek ile kastedilen 6liimdiir ve
kisi yanina diinyalik hi¢bir sey alamayacaktir. Ancak bu yolda yani sonsuzluga yiiriirken
tek azigimiz amellerimiz ve Kur’an olacaktir. Bu sebeple yol arkadasimiza hak ettigi

0zeni gostermemiz gerektigi bentte verilmek istenen ana mesajdir.

254 Kotan, 125.
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Tagimaya kimler zorluyor bizi

Neden bir apolet gibi omuzlarimizda tasiyoruz
Yozlagma ¢aginin bu suskun zilletini?

Ey Asyali, Avrupali, Afrikal1 Miisliimanlar
Neden hep geciktirilir biiyiik Kur’an devleti?

Neden hep birden sarilmiyoruz da Allah’1n ipine

(KS., 302)

“Miisliiman Yiregim Kan Agliyor” adli siirden alinan yukaridaki bentte, sairin
Miisliiman toplumlara seslenisini ve sitem edisini gormekteyiz. Duyarli ve bilingli bir
kisilige sahip olan Karakog, diinya iizerinde Miisliimanlarin yasadiklar1 acilara kayitsiz
kalamamakta ve yiireginin sesini dile getirmektedir. Bu dizelerde Miisliimanlarin neden
bir araya gelemediklerini sorgulayarak biitiin Miisliimanlarin ayn1 yone baktiklar1 ve
Kur’an’1 rehber edindikleri halde farkli devletler halinde yasadiklarini ifade etmektedir.
Bu devletlerden gelismemis olanlari zulme ugrayip acit ¢ekmektedirler. Buna gonlii
elvermeyen sair, biiyiik Kur’an devleti kurmay1 teklif etmektedir. Clinkii bu sekilde zulme
kars1 durulabilecegine inanmaktadir. Biiyilk Kur’an devletinden sairin kastettigi,
Miislimanlarin ayni sancakta toplanip zulme karsi beraber direnmeleridir. Ayrica
yukarida verilen son misra, Al-i imran suresi 103. ayetinde yer alan “Hep birlikte Allah’1n
ipine (Islam’a) simsiki yapisin; parcalanmayin...” ifadesine telmihte bulunarak

Miisliimanlarin Islamiyet ¢atisinda birlesmelerinin gerekliligini vurgulamaktadir.

Neye kadir degilsin? Hazinende her sey var,
Cagimiz ¢ok yarali, yaray1 tabip sarar.

Ey derin tabip Allah, biz nefse olduk ¢ete,
Fazla sahip ¢ikmadik mukaddes emanete.
Ondurmadi azdird1 1smarlama careler,

Hep Kur’an’a saldirdi din kemiren fareler.

(BD., 62)

“Beyaz Dilek¢e/VIII” adli siirden alinan yukaridaki dortliikte Kur’an kavramini

gormekteyiz. Karakog, bu bente Allah’in yiiceliginden, her seye giiciiniin
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yetebileceginden bahsederek baslamistir. Yasadigi ¢aga sosyal bir elestiri yapan sair; bu
donemi dine gereken dnemi vermedigi, gerektigi gibi yasayamadigi i¢in “yarali” olarak
nitelendirmistir. Bu yaray1 saracak en iyi tabibin Allah oldugunu séylemistir. Diinya
iizerinde pek c¢ok farkli din ve kitap vardir. 1ahi bir kitap olan Kur’an’a baska dinler
tarafindan sik¢a saldir1 olmus ve ¢esitli ithamlarda bulunulmustur. Bu tiir faaliyetlere
toplum olarak yeterince karsi koyamayisimiz ve Kur’an’a sahip ¢ikamayisimiz, bu bendin
asil temasidir. Gegici bulunan ¢6ziimlerin ise yaramadigini séyleyen sair, bu durumdan

duydugu tiziintiiyl dile getirmistir.

Ey sevgili, diigiin dernek, hele kesret hi¢ degil
“Bana seni gerek seni”
Asikim ve hala bir yasindayim
Daha yolun bagindayim
Ezel 6lgekli bir zamandan geliyorum
Sevdaliyim
Askinla diriltiyorum zamani ve kalbimi
Ben 15181 kaynagindan
Furkan’dan geliyorum
(BD., 106)

“Ask Mektubu XXII” adli siirden alinan bu bentte, Furkan kavramina yer
verilmektedir. Sair, bu bente Allah’a seslenerek baglamakta ve “Bana seni gerek seni”
diyerek Yunus Emre’ye telmihte bulunmaktadir. Sair iman, inang ve Allah sevgisi
konularinda hala yolun basinda oldugunu sdylemekte, zamani ve kalbini Allah sevgisiyle
dirilttiginin altin1 ¢izmektedir. Sair, Furkan kelimesi ile Kur’an-1 Kerim’i kastetmekte ve

yolunu aydinlatan bir 151k oldugunu séylemektedir.

Andolsun asik gonle, andolsun ak yiirege,
Rabbim beni ipinle saglam bagla direge.
O ip Kur’an-1 Hikim, o direk ki namazdir,

Kulun Kur’dn kolesi, adini arsa yazdir.

(BD, 57)
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“Beyaz Dilek¢e VI” adli siirden aliman yukaridaki bentte, Kur’an-1 Hakim
kavrami ile Kur’an-1 Kerim’in kastedilmektedir. Sair, Allah’tan salih bir kul olmayi
dilemektedir. Aslinda biitlin Miisliimanlarin diledigi budur. Kur’an’a sadik, Allah’in
emirlerine uyan ve namazlarini ihlasla eda eden bir kul olmak, biitiin Miisliimanlarin ana
amacidir. islamiyet’in bes temel sartlarindan biri olan namazin énemi vurgulanmaktadir.
Kur’an ipiyle baglanmak istemesi, sairin Kur’an’a verdigi ehemmiyeti gozler oniine
sermektedir. Kiigiik yasta Kur’an’1 hatim eden sair, hayatinda Kur’an’1 rehber edinmis ve
Oyle yasamaya 6zen géstermistir. Siirde bu durumu, “Kulun Kur’an koélesi” diyerek ifade

etmektedir.
2.1.7. Ahiret ile Tlgili Mefhumlar

2.1.7.1. Ahiret / Ukba

Ahirete iman, imanin sartlarindan biri olmakla beraber tevhitle birebir iliskilidir.
Kur’an’in sundugu tevhit anlayisi iki temel unsura dayanmaktadir. Bunlarin ilki, Allah’in
varligi ve birligi; ikincisi ise ahirete iman olarak ifade edilebilir. Bu demektir ki yeniden
dirilmekle birlikte, diinyada yapilan iyi ve kotii biitiin fiillerin ve davranislarin
degerlendirilecegi bundan yola cikarak ferdin, mutlu veya mutsuz bir yasam siirecegi
oteki diinyanmn varligina inanmak; ahirete inanmaktir. Dolayisiyla Islam; bu fani
diinyanin yagaminin arkasinda ebedi bir hayati, inancin en temel unsurlarindan biri olarak

kabul etmektedir.2°®

Iman esaslarindan biri olan ahirete inanmanin gereklerinden biri de ahiret
hallerinden olan; kiyamet, ba’s, mahser, amel defteri, mizan, havz-1 kevser, sefaat, sirat,
Cennet ve Cehennem’e inanmanin gerekliligidir. “Bundan dolay1 klasik akaid ve kelam
eserlerinde ‘6ldiikten sonra dirilmek haktir, mahserde amellerin tartilmasi (mizan) haktir.
Amellerin yazildig: kitap veya amel defterinin sag, sol, 6n ve arkadan verilmesi haktir,
sual haktir, kevser havzi haktir, sirat kopriisii haktir. insanlar ebedi olan Cennet veya

Cehenneme gireceklerdir’ denilerek ahiret merhaleleri 6zetlenir.”?%

255 Hatice Tas, Ahirete Imanin Insan Davramslarina Etkisi (Yayimmlanmus Yiiksek Lisans Tezi), Ankara
Unverstesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2005, 19.

2% Osman Oral, “Muhammed Zahid el-Kevseri’nin Hulid/Cennet ve Cehennemin Ebediligi Konusuna
Yaklasimi”, Kilis 7 Aralik Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2(3), 2015, 88.
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Ahirete inanmak, imanin sartlarindan biridir. Her Miisliiman, diinyanin fani
ahiretin ise ebedi oldugunu bilerek yasar. Dolayisiyla ahiret inanci, 6limsiizlik fikri
yaratmasi1 yoniiyle kisiyi psikolojik a¢idan rahatlatmaktadir. Calismamizin bu boliimiinde

Karakog’un siirlerinde yer alan ahiret ile ilgili kavramlara yer verecegiz.

-XXI-

Bir ayagim igerde, bir ayagim disarida

Her zerrem secdededir, kulagim gir sesinde

Esigine bulasan toz olmaya raziyim

Ukba i¢in ¢irpinan kanatlar gélgesinde
(KS., 146)

Yukaridaki dortliik, “Ask Zincirinden Halkalar” adli siirin son halkasidir. Bu
siirde aray1s halinde olan birinin sevgiliye seslenisine taniklik etmekteyiz. Ukba kelimesi,
ahiret kelimesinin es anlamlisidir. Diinya hayatinin gegiciligini bilen her kul gibi sair de
ahirette saadete ulagabilmek i¢in her yolu deneyecegini belirtmektedir. Bu yolda
ibadetlerini yapan sair, ahiret i¢in ¢irpindigin1 ve bu amagla ibadetlerini yaptigini ancak
diinya ile bagini koparmadigimi belirtmektedir. Cilinkii “Kur’an-1 Kerim, diger ilahi
kitaplarla mukayese edilemeyecek kuvvette ahiret akidesini telkin etmektedir. Bununla
birlikte Islamiyet diinyadan el etek ¢ekmeyi higbir zaman tasvip etmez. Diinya baslangig,
ahiret sonu¢ olduguna gore ikisi arasinda denge kurmak gereklidir. Insan ahirete

hazirlanirken diinya nimetlerinden nasip almay1 unutmamalidir.”?’

2.1.7.2. Amel / Amel Defteri

Sozliikte “is, ¢aba, fiil, galisma” gibi manalara gelen amel kelimesi, “canli varli§in
gayeli olarak yaptigi is” diye anlamlandirilmaktadir. Buna gore amel kelimesi, fiil
kelimesinden daha 6zel bir mana igermektedir. Ciinkii fiil kelimesi, bilgisiz ve amagsiz
olarak yapilan isleri kapsayan bir kelimedir. Ayrica dini literatiirde amel kelimesi giderek
“emir, tavsiye veya yasaklara konu olan, sonunda ceza veya miikafat bulunan tutum ve
davranig” anlamin1 kazanmis ve bdylece insanin her tiirlii yaptig1 isler i¢in kullanilan fiil

kelimesine gore daha dar kapsamli bir terim sekline doniismiistiir. Ote yandan amel,

257 Bekir Topaloglu, “Ahiret”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, I, 1988, 545.
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aslinda s6z ve inanmayi i¢ine alan bir tabirdir. Nitekim pek cok ayet ve hadiste amel
teriminin kullanimi incelendiginde genellikle sozlii davranislar1 kapsayacak sekilde

kullanildig: tespit edilmektedir.>®

Bir beyaz dilek¢edir Sana her yakarisim,
Imanimla amelim hem perdem hem nakigim.

Seni bilen takilmaz ikiye, lice bese;

Biitiin kar taneleri tarak vurur giinese

Kadir ve Kadim olan ey sinirsiz tek Biiytik;

Bir ¢oksem hi¢ kalkamam, zimmetimde onca yiik;
Bu yiikiin yarisin1 bir daga koy, dag ¢oker,

Senin liitfundandir bu, ¢6kmediyse bu noker...

(BD., 31)

“Beyaz Dilekge I adl1 siirden alinan bu dizelerde sair siirinin Allah’a bir yakaris
oldugunu ifade etmektedir. Diinyanin pek ¢ok yiikiinii tistlendigini s6yleyen sair, Allah’a
olan iman giicliniin onu ayakta tuttugunu belirtmektedir. Karakog; imani ile amelini perde
ve nakisa benzetmektedir. Cilinkii perde ve nakis, bir evi giizellestiren ince detaylardir.
Miimin bir kulu giizellestiren isledigi salih ameller ve saglam bir imandir. Salih amel;
“dinin yapi1lmasin1 emir veya tavsiye ettigi, iyi, dogru, faydali ve sevap kazanmaya vesile

olan isler”?>®

olarak tanimlanmaktadir. Kur’an-1 Kerim rehberliginde ve siinnet 15181inda
yapilan ameller hem diinya hem de ahiret hayatin1 giizellestirmektedir. Ayrica bu
dizelerde “Biz emaneti goklere, yerkiireye ve daglara teklif ettik, ama onlar bunu
yiiklenmek istemediler, ondan korktular ve onu insan yiiklendi...”?®° ayet-i kerimesine
telmih s6z konusudur. Bu ayete telmih yaparak insanoglunun diinyadaki baska varliklarin

kaldiramayacag yiikleri dahi kaldirabildigine vurgu yapilmaktadir.

Adlarma tarih diistilmemis nice asklar var

Sorumlu melekler yazip amel defterlerinden saklarlar

258 Siileyman Uludag, “Amel”, DI4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 111, 1991, 13.
29 Uludag, “Amel”, 13.
260 Ahzab: 33/ 72
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Olanlar hep yanlis beyandan olur.

(ICAZ., 48)

Yukaridaki dizeler, “Kirk Y1l Sonra” adli siirin “c-" boliimiinden alinmistir. Bu
dizelerde amel defteri ve melekler kavramimin gectigini gérmekteyiz. Ayet-i kerimede
s0yle buyurulmaktadir: “Biz, her seyi yazili olarak kaydetmisizdir.”?%! Kiramen Katibin
adi verilen yazic1 melekler tarafindan iyi veya kotii yapilan her sey kaydolmaktadir. Bunu
hatirlatan sair meleklerin degil bizim beyanlarimizin yanlis oldugunu dolayisiyla

amellerimize bizim dikkat etmemiz gerektigini vurgulamaktadir.

2.1.7.3. A‘raf

A‘raf kelimesi; “sur, dag ve tepenin en yliksek kismi1” manasindaki urfun
coguludur. Baz1 alimlere gore irfan (bilmek) kokiinden tiiredigi kabul edilmektedir.
Kur’an-1 Kerim’in yedinci suresinin adi el-A‘raf’tir. Bu surede yer alan “el-A‘raf” ve
“ashabii’l-a‘raf” (a‘rafta bulunanlar) seklinde gecen bu iki kelime ile kastedilen yer ve
burada bulunacaklarin kimler oldugu konusunda miifessirler tarafindan degisik yorumlar
yapilmistir. Bazi tefsirlerde A‘rafin sirat tizerinde yiiksek bir yer oldugu veya cennetle
cehennem arasinda Uhud dagina benzer bir mevki oldugu ifade edilmektedir. Asil kabul
goren goriise gore ise A‘raf cennetle cehennemi birbirinden ayiran bolgedeki sirun
yiiksek kismina verilen addir. A‘raf suresinde “hicab” diye zikredilen perdenin Hadid

adindaki baska bir surede “stir” olarak adlandirilmasi bu goriisii destekleyen bir

ifadedir.252

A‘raf, Kur’an-1 Kerim’de yer alan 6zel bir sure ismi olup cennet ile cehennem
arasinda bir perde olarak betimlenmis ve bu da sir seklinde degerlendirilmistir. Konuyla
ilgili yaklasimlarda bulunan miifessirlerin en birincil bagvuru kaynagi, Kur’an-1
Kerim’deki, “Ikisi (cennet ve cehennem) arasinda bir sur, A‘raf {izerinde birtakim
adamlar vardir. Cennet ve cehennemliklerin hepsini simalarindan tanimaktadirlar.
Cennetliklere, ‘Selam olsun size!” diye seslenirler. Onlar heniiz cennete girmemislerdir,

ama bunu ummaktadirlar. A‘raf’takiler simalarindan tanidiklarn birtakim adamlara

261 Nebe: 78 / 29.
262 Yusuf Sevki Yavuz, “A’raf”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 111, 1991, 59.
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seslenir ve sOyle derler: ‘Ne coklugunuz, ne de taslamakta oldugunuz kibir size bir yarar

sagladi.” (A‘raf, 7/46, 48) olarak yer alan ayet-i kerimelerdir.?%3

A‘raf’ta bekleyen ve “ashabii’l-a‘raf” (a‘rafta bulunanlar) diye adlandirilan
grubun kimler olduguna dair farkli gériisler mevcuttur. Ancak Kur’an-1 Kerim’de yer alan
ayetlerde, giinahlar1 sevaplarina esit olanlar1 nasil bir son bekledigine dair herhangi bir
aciklama yapilmamis olmasi, bunlarin ashabii’l-a‘rafi teskil edecegi ihtimalini
giiclendirmektedir. Ayetlerde belirtildigi tizere A’raf’ta bulunanlarin cennete girmeyi ¢cok
istedikleri halde oraya heniiz girmeden cennete gidenleri selamlamalari, goézleri
cehennem ehline g¢evrilince “Rabbimiz, bizi bu zalimler =ziimresiyle beraber

bulundurma!” diye dua etmeleri bu goriisii dogrular mahiyettedir.?%4

Hep duldal1 giiz sarkilart mirildanir yash kadinlar
Cennetle cehennem arasindaki A4 ‘rdf’ta
[lkbaharlar1, yazlar1 gegmistir dmiirlerinin

Kislar birer buz ¢icegidir tozlu rafta

(ICAZ., 305)

Yukaridaki dortliik, “Yasli Kadinlar Cemahiriyesi” adli siirden alinmistir.
Yukarida belirttigimiz tizere A’raf, cennetle cehennemi birbirinden ayiran stirun yiiksek
kismina verilen isimdir. Burada sair, A’raf kelimesinin ger¢ek anlamindan yola ¢ikarak
yash kadinlarin diinyada olimi bekleyislerini A‘raf’taki bekleyise benzetmektedir.
Yagslart ilerlemis, Omriiniin en giizel yillarim1 gegirmis kadinlar i¢in oturup Oliimii

beklemeyi Omiirlerinin A’raf’1 olarak degerlendirilmistir.

Sir1l sir1l akan sudan igtim
Durup durup baktim dort bir tarafa
Sonra kivrim kivrim inise gectim

“Cennet” dedim, veda ettim 4 ’raf’a

(ICAZ., 308)

263 Kurt, 655.
%4 Yavuz, “A’raf”, 59.
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“Toros Daglarinda Bir Giiz Gezisi” adli siirden alinan yukaridaki dizelerde sair,
Toros daglarinda gezinti yaptigini ve artik inis kismina geldigini séylemektedir. Siirde
Toros daglarinin giizelligi anlatilmakta ve sair orayr cennete benzetmektedir. Simdiye
kadar olan yasaminmi A’raf diye nitelendiren sair, Toros daglarinin giizelligine hayran
kalarak oray1 sectigini sdylemektedir. Ciinkii giizelligi karsisinda biiyiilendigi daglar

cennet kadar giizel diye betimlemektedir.

2.1.7.4. Cehennem

Cehennem kelimesinin kokeni ile ilgili Islam alimleri ile dilbilimciler arasinda
yaklagim farklilig1 bulunsa da Islam bilginleri, cehennemin (cehennam, cihinnim) “derin
kuyu; hayirsiz, ugursuz” anlamina gelen Arapc¢a asilli bir kelime oldugunu ileri
siirmektedir. Dil alimleri ise bu konuda tereddiit etmislerdir. Grekc¢e’de geenna,
Latince’de gehenna olarak kullanilan kelimenin aslinin, biiyiik olasilikla Ibranice gé-
Hinnom’dan (Hinnom vadisi) geldigi diisiiniilmektedir. Nitekim bu isim, “gé ben
Hinnom” (Hinnom oglu vadisi), “gé bené Hinnom” (Hinnom ogullar1 vadisi) ve “gé

Hinnom” seklinde Ahd-i Atik’te de gegen bir isimdir.?®®

Cehennem methumu, Kur’an-1 Kerim’in yetmis yedi ayetinde yer almaktadir. Bu
ayetlerde herhangi bir sozliik anlami1 tasimaktan ¢ok kafirlerin, miinafiklarin, zalimlerin,
gercege boyun egmeyenlerin azap gorecekleri yer olarak betimlenmektedir. Nitekim s6z
konusu ayetlerin bircogunda cehennem “mesva, me’va” (mekan) kelimeleri veya “azabii
cehennem, narlii cehennem” terkipleriyle yer almakta ve islevine gonderme
yapilmaktadir. Kur’an’da, kdtiilerin ahiret hayatinda cezalandirilacaklar yeri ifade eden

baska kavramlarin da varligindan sdz etmek miimkiindiir.2%

Kur’an-1 Kerim’de cehennemin tasviriyle ilgili ayetlere bakildiginda onun
yapisindan ¢ok isleyisini, yani azap tiirlerini konu edindigini s6ylemek miimkiindiir.
Fakat miinafiklarin cehennemin en asagi tabakasinda olacagininin (Nisa 4/145) ve
cehennemin yedi kapisinin bulundugunu (Hicr 15/44) ifade eden ayetlerle cehennemdeki

“dar mekan”dan bahseden ayet (Furkan 25/13) ve “derin kuyu” demek olan haviyeden

2% Omer Faruk Harman, “Cehennem”, DI, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, VII, 1993, 225.
266 Bekir Topaloglu, “Cehennem”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, VII, 1993, 227.
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s0z eden ayetlerin varligindan yola ¢ikarak cehennemin yapist hakkinda bazi bilgilerin

verildigini sdylemek miimkiindiir.’

Diinya hayatinda yapilan iyiliklerin karsiligi cennet, yapilan kotiiliiklerin ise
cezas1 cehennemdir. Her miimin, cehennem azabindan korkar ve cennet nimetlerini
diisiinerek timitlenir ve hayatina ona gore yon verir. Cenneti diisleyen bir sair olarak
gordiigiimiiz Karakog, cehennemden duydugu korkuyu, kotiiliikk yapan ve bundan hig

tereddiit etmeyenlerin de duymasi adina siirlerinde “cehennem’” mefhumunu ele almistir.

Arasatta, cehennemde, cennette,
Ne bir mozole var ne bir heykel var.
Herkes ait oldugu yerde kalir,

Giinahi, sevabi tartan bir el var.

(ICAZ., 322)

“Yevm-i Huruc” adli siirden alinan bu dizelerde, “Arasat, cennet, cehennem,
sevap ve giinah” kavramlarinin bir arada islendigini gormekteyiz. Bu dizeler, su ayet-i
kerimeyi akla getirmektedir: “Kiyamet giinii biz adalet terazilerini kuracagiz da hig
kimseye en kiiciik bir haksizlik yapilmayacak. Yapilan is hardal tanesi kadar bile olsa,
biz onu getirip mizana koyacagiz. Hesap goriicii olarak biz yeteriz!”?®® Yiice Allah,
kiyamet gilinlinde Oyle bir terazi kuracaktir ki her giinah da sevap da en ince ayrintisina
kadar Olgiilecektir. Bu Ol¢limden sonra giinah1 fazla olanlar cehenneme, sevabi fazla

olanlar cennete gidecektir.

Mezarina sigmayan bir 6lii gibiyim
A’raf’ta bir gemi bekliyorum

Daha ¢ok bekletmesin

Gelsin kurtarsin beni

Isik gibi/ 1tir gibi sarsin beni

Cennet ve cehenneme bakan iki kapili bu odada

27 Topaloglu, “Cehennem”, 229.
268 Enbiya: 21/ 47.
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Usunu yitirmis bir deli gibiyim

Her derdin bir caresi olmal

(BCBK., 306)

Mahser giiniiniin betimlendigi bu dizeler, “Yatak™ adli siirden alinmistir. Kendi
bulundugu konumu, hasir giinii A’raf’ta kalmis birinin durumuna benzeten sair, hasir
giinli yasanacak olanlara bir gonderme yapmistir. Kimsenin kimseye faydasinin
olmayacag1 o giinde, herkes kendi derdine diisecektir. “Stira iifiiriildigii giin Allah'n
diledikleri miistesna goklerde ve yerde bulunanlar hep dehsete kapilir. Hepsi boyunlari
biikkik olarak O’na gelirler.”?®® ayet-i kerimesi insanlarin kapilacagi dehseti
Ozetlemektedir. Sair de i¢inde bulundugu ¢ikmazi mahser giinliniin ¢ikmazina

benzetmektedir.

2.1.7.5. Cennet

“Cennet; ‘Ortmek, gizlemek’ anlamindaki cenn kokiinden isim olup ‘bitki ve
agaclari ile topragi 6rten bahce’ manasina gelir. Ahiret hayatinda miiminlerin ebedi saadet
yurdu olan yerin bu sekilde adlandirilmasinin sebebi, genel goriiniimiiyle diinya
bahgelerine benzemesi veya essiz nimetlerini insan idrakinden gizlemis olmasi seklinde

aciklanmigtr.”2"°

Cennet, miiminlerin 6liimden sonra sonsuz mutluluk i¢inde yasayacaklari, 6liimiin
asla ugramayacagi ve gesitli nimetlerle bezenmis olan ahiret yurduna verilen isimdir.
Cennet, yalnizca iyilik iizere olanlarin gidebilecegi bir yer olup Adn, Firdevs, Naim gibi

cesitli isimlerle anilmaktadir.?’

“Kur’an-1 Kerim’de miifred, tesniye ve cemi sekilleriyle 147 defa gegen cennet
kelimesi yirmi bes yerde diinyadaki bag bahge, alt1 yerde Hz. Adem ile Hz. Havva’nin
iskan edildigi mekan, bir yerde Hz. Peygamber’in, yaninda Cebrail’i gordiigii sidretii’l-
miintehanin civarinda bulunan Me’va cenneti, diger yerlerde de ahiret cenneti anlaminda

kullanilmistir.”2"

269 Neml: 27 / 87.

210 M., Siireyya Sahin, “Cennet”, D4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, VII, 1993, 374.
271 Pinar, 238.

272 Bekir Topaloglu, “Cennet”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, VII, 1993, 376.
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“Kur’an-1 Kerim ve sahih hadislerde mevcut beyanlara dayanarak cennet
nimetlerinin ana Ozelliklerini su sekilde tesbit etmek miimkiindiir: 1. Sonsuz liikks ve
konfor. 2. Siirekli baris ve huzur. 3. Cennet ehlinin hem bedeni hem ruhi bakimdan son
derece giiclii ve yetenekli olmalari. 4. Manevi tatmin (r1za). 5. Allah’1 gérmek, O’nunla

konusmak. 6. Biitiin bunlar1 saran bir ebediyet.”?"®

Insanoglunu yok olup gitme korkusundan kurtaran diisiince ahiret anlayisidir. Her
Miisliiman, salih ameller isleyerek cennete gidebilme arzusuyla yasar. Hep cezbedici
Ozellikleriyle anlatilan cennet, insanlar1 dogru yola iter ve yanlistan donmelerini veya
yanlis yapmamalarint saglar. Bir Miisliiman olarak Karako¢’un da cennet, en biiyiik

istegidir ve bu sebeple “cennet” kavramina sik¢a yer vermistir.

Gazi Osman Paga’yla birlikte
Sonuna kadar savasmis Plevne’de
Adina gel ¢agrisi ¢iktiginda

Hangi cepheye gitmemis ki dedem
Sagi1 sakali akti, yiizii nirluydu

Simdi... sanirim cennette

(BCBK., 209)

Yukaridaki dizeler, “Aile Fotografi -I-” adli siirden alinmistir. Dedesinden
bahseden sair, dedesinin savaslara cagirildiginda hi¢ diistinmeden gittigini hatta Gazi
Osman Pasa ile Plevne’de sonuna kadar savastigini belirtmektedir. Siirin diger
bentlerinde dedesinin siirekli salavat getiren, asla harama bulagmamis birisi oldugunu
sOyleyen sair, biitlin bunlardan yola c¢ikarak dedesinin cennette olabilecegini
sOylemektedir. Clinkii inancimiza gére amellerimizin salih olusu, bize cennetin kapilarini

agmaktadir.

Cehennem bir cezadir, cennet ise bir odiil,
Hepsini agsmak kolay, yeter ki ruhuma giil.

Ne ibretler dagittim sagliktan-sayriliktan,

213 Topaloglu, “Cennet”, 381.
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Korkum 6liimden degil, dost ile ayriliktan.
Sabir at agzinda gem, sabir sifali ¢igek,
Simirl her sey fani, bir Sensin Mutlak Gergek.

(BD., 44)

“Beyaz Dilekg¢e IV adl1 siirden alinan yukaridaki dizelerde sair, cehennemin ceza
cennetin ise bir 6dil oldugunu belirtmektedir. Diinyada 6diil ve cezaya bagli bir sistem
s0z konusudur. Miimin bir kul, yaptig1 kotiiliiglin cezasiz kalmayacagini bilir. Ayn
durum, ahirette de gegerlidir. Diinyada yapilan kétiiliiklerin, fenaliklarin karsiligr ahirette
cehenneme gitmektir. Tam aksine salih amelle amel edip hak yolunda bir hayat idame
ettiren her miimin, cennet ile ddiillendirilecegine inanarak yasar. Sairin yukarida belirttigi
lizere yaratilmis her sey fanidir; oliimii tadacaktir fakat baki ve mutlak olan yalniz

Allah’tir. Dolayistyla diinyada da ahirette de 6diil ve cezalar yalniz insan i¢indir.

Bu giiller Erzincan’in, Elazig’in
Bu giiller Elbistan’in giilleri
Bursa’da, Edirne’de, Amasya’da
Ve Toroslarin eteklerinde giiller kokladim
Bu giiller... Bu giiller
Cennet baginin giilleri
(BD., 140)

“Hamis—4” adli siirden alinan bu dizelerde tilkesine asik bir sair goriilmektedir.
Tirkiye’nin pek cok sehrini dolasan sair, birkag sehrin ismini zikrederek orada kokladigi
giilleri cennet giillerine benzetmektedir. Cennet ile ilgili ayet-i kerimede: “Restliim!
Iman edip salih ameller isleyenleri sdyle miijdele: Altlarmndan nehirler akan cennetler
onlar i¢indir. Ne zaman kendilerine cennet meyvelerinden bir sey ikram edilse, her
defasinda: ‘Bu, daha once diinyada yedigimiz sey!’ derler. Oysa bu riziklar, renkte ve
sekilde birbirinin benzeri, fakat tatta ve keyfiyette ¢ok yiiksek kiymette olmak iizere
kendilerine ikram edilecektir. Orada onlara tertemiz esler verilecek ve orada ebedi

kalacaklardir.”?’* Bu ayetten yola ¢ikarak yukaridaki dizelerde iilkesini seven bir sairin

274 Bakara: 2 / 25.
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tilkesinin giizelliklerinin derecesini dile getirmek adina miibalaga ederek giilleri cennete

benzettigini sdyleyebiliriz.

2.1.7.6. Kiyamet

Kiyamet kelimesi; k-v-m kokiinden tiiretilmis “yeniden dirilmek, isyan, ayaga
kalkip dikilmek ve Allah’mn huzurunda durmak” gibi manalar1 tasiyan Arapga bir
kelimedir. Dini terim olarak ise kiyamet, diinyanin yok olusunu ve yok olustan sonra
Allah’in emriyle yeniden dirilisi ifade eden bir inang¢ unsuru olarak karsimiza ¢ikar.
Kur’an’da 69 ayette gecen “Yevmii’l-kiyame/kiyamet giinii” ifadesiyle kiyamet olayinin

gerceklesecegi giine isaret edilmektedir.2™

Kozmik anlamda kiyametin ne zaman kopacagi ile ilgili kesin bir zaman dilimi
s0z konusu degildir. Kur’an’da kirk ayette yer alan “saat” kelimesiyle anlatilan kiyametin
kopusunun -jeolojik zaman g¢ergevesinde- yakin oldugu, birdenbire gelecegi ve
alametlerinin ortaya ¢ikmaya basladigi belirtilmektedir. Ancak bu alametlerin neler
oldugu acik bir sekilde haber verilmemis, sadece Ye’clic ve Me’clc’iin gelisiyle
dabbetii’l-arzin ¢ikist kiyamet aldmeti manasina alinabilecek bir baglam iginde
aktarilmistir. Cesitli hadis rivayetlerine bakildiginda kiyamet alametlerinden bazilari
zaman iginde sosyal hayatin bozulmasi, ahlaki gerileme ve bunlarin disinda isnad veya
metin kritigi acisindan iman derecesinde baglayict olmaktan uzak bir goriinim

kazanilacagini ifade etmektedir.?’®

Kiyamet; fini olan diinya i¢in bir son, ahiret hayat1 i¢in ise yeni bir baslangictir.
Insanlar i¢in onemli olan kiyametin ne zaman kopacagi degil kiyametten sonra
baslayacak olan ahirete inanmak ve diinya hayatini ona gore diizenlemektir. Karakog un

siirlerinde kiyamet kavramina yer verildigi goriilmistiir.

Giybettir, ses bombasidir artik siyaset
Kamgili bir gegit resmidir kiyadet
Tiirkgeyi susturdu bogiirenler

275 Halil ibrahim Simsek, “Kiyamet ve Alametlerinin Tasavvufi Tecriibe A¢isindan Yorumlanis”, Tasavvuf
Ilmi ve Akademik Arastirma Dergis.i, s. 19, 2007, 124.
276 Bekir Topaloglu, “Kiyamet”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, XXV, 2002, 518.
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Ahmaklar putlardan bekliyor keramet
Bir aksakal diyor ki
Kag¢ saklan, kacabilirsen
Doludizgin gelmekte kiyamet
(KS., 466)

Yukaridaki dizeler, “Sizin I¢in Yazdim Bu Siiri” adli siirden alimstir. “Cigdem
ve Harun Dogru’ya” ithafen yazilan bu siirde, degisen diinya diizeni ile beraber insanlarin
harama dikkat etmeyisleri, devlet malina ve diger insanlara tavirlar1 yiiksek bir dilden
elestirilmektedir. Bu bentte ise kisilerin siyaset yerine giybet yaptiklari, Allah’tan degil,
insanlardan umut bekledikleri belirtilirken bunlardan kaginilmasi  gerektigi
ogiitlenmektedir. Sair, biitiin bu elestirdigi durumlar1 kiyamete benzetmektedir. Burada
asil elestirinin kigilerin kendi sonlarini kotii bir sekilde hazirlayislari hususuna oldugunu

gormekteyiz.

Yiiregini ylire§ime ¢z bitsin,

Deva degil her recete, giizelim!

Cok firsatlar dogdu ama kagirdik,
Ne kald1 ki kiyamete, giizelim!..
(ICAZ., 327)

Yukaridaki beyitler, “Ben Adem Sen Havva” adli siirden alinmustir. Kiyamet
mefthumunun yer aldigt bu dizelerde kiyamet akla gelen ilk anlaminin disinda
kullanilmaktadir. Baz1 alimler, kiyametin ii¢ farkli seklinin oldugunu ifade ederler:
Biiytik, orta ve kiiciik kiyamet. Kiiclik kiyamet, kisinin 6liimiinii ifade eder. Sair de burada
kiyameti bu anlamda kullanmis ve hayati boyunca dogan pek ¢ok firsat1 kagirdigini ve
kiyamete yani 6liime az kaldigin1 ifade etmektedir. Oliimiin kag yasinda veya ne zaman
gelecegi bilinmez, ama insanlar yaslarinin ilerlemesiyle 6liime daha ¢ok yaklastiklarini

ifade etmeye baslarlar. Sairin bu ifadesi bu durumun bir 6rnegidir.
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2.1.7.7. Mahser

Sozliikte; “bir toplulugu bulundugu yerden zor kullanarak ¢ikarip bir meydanda
toplamak” manasini tastyan hasir (hasr) kelimesi, kiyamet giliniinde yeniden diriltilen
(ba‘s) biitiin varliklarin hesaba ¢ekilmek {izere bir meydana sevkedilerek toplanmasini
ifade etmektedir. Toplanilacak yer ise “mahser, mevkif veya arasat” gibi adlarla
anilmaktadir. Bu tanima gore hasir, kiyamet halleri arasinda ba‘stan sonra ikinci agamay1
olusturmakta ve “hesap goriildiikten sonra cennet veya cechenneme sevk edip dagitmak”
anlamindaki nesrin karsit1 olarak sozliikte yer almaktadir. Geleneksel inanca gore biitiin
timmetlerin kendi peygamberleri 6nderliginde hasredilecegi, en 6nde immetiyle birlikte
Hz. Muhammed bulunacagi i¢in ona “Hasir” adinin verildigi kaynaklarda belirtilmistir.2”’

Mahser yani toplanma giiniinii ak ile karanin ayirt edildigi giin olarak tasvir etmek
miimkiindiir. Diinya hayatinda istemedigimiz durumlar1 veya olaylar1 saklayabilir, iistiinii
ortebiliriz. Lakin mahser glinii, hesaplagsma giiniidiir ve hicbir seyin gizli kalmayacagi
alimler tarafindan nakledilmektedir. Karakog, siirinde bu kavrama yer vererek

ehemmiyetini vurgulama ¢abasindadir.

Yarin bir kiyamet kopabilir

Coliin alt1 tistline gecer

Sasirir avceilarin renkli takvimleri,
Atlar aksar bulusma ¢izgisinde,

Ceren bagka ¢ollere kagabilir,

Sicak bir yagmur damlasi diiser alnina,
Gozlerinde ceren ¢igekleri agabilir,

Bir mahseri yasayabilirsin yarin

(KS., 188)
“Yarin” adli siirden alinan bu dizelerde, mahser ve kiyamet kavramlari bir arada
kullanilarak mahser giiniine telmih yapilmaktadir. Siirin biitiiniine bakildiginda “yarin”
kelimesi, nicel bir yarin1 degil, belirsiz bir gilinli kastetmektedir. Zamanin yakinliginm

vurgulamak i¢in kullanilan bu kelime, yukaridaki bentte kiyamet giiniinlin yarin

277 Siileyman Toprak, “Hasir”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, XVI, 1997, 416.
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olabilecegi iizerine bir cagrisim yapmaktadir. Stra ikinci kez {iiflendiginde biitiin
mahlikatin dirilerek bir araya gelecegi belirtilmektedir. Mahser denilen toplanma
alaninda herkes yaptiklarindan dolay1 hesaba ¢ekilecektir. O giinii tasvir eden sair; ¢6liin
altinin {istline gecebilecegini, sicak yagmur yagacagii soyleyerek mahser giiniiniin

olagantistiiliiklerini anlatmaya ¢alismaktadir.

Pamuk gibi atilmadan daglar- taslar
Gokler maden gibi erimeden

Burada, mezarda, mahser giiniinde
Tovbekar kulunu riisvay eyleme
Senden baska kimsem yok ey Rabbim

Beratimi sag elimden ver elime

(BCBK., 283)

Yukaridaki dizeler, “Ask Mektubu” adli siirden alinmistir. Besmele ile basladigi
siirinde sair, mektubunu Yiice Allah’a yazmaktadir. Kiyamet giinii tasvirinin yapildigi bu
dizelerde, sair Allah’tan yardim dilemektedir. Kur’an-1 Kerim’de kiyamet giinii sdyle
tasvir edilmektedir: “O giin gok erimis bir maden gibi olur. Daglar da atilmis renkli yiin
gibi olur.”?’® Bu ayete telmihte bulunan sair, bu durumda yani mahser giinii hesap
verildiginde amel defterinin sag elinden verilmesini isteyerek su ayete telmihte
bulunmaktadir: “Kiyamet giiniinde her insan toplulugunu onderleriyle birlikte
cagiracagiz. Kimin amel defteri sagindan verilirse, iste o kutlu insanlar sevine sevine
defterlerini okurlar ve onlara hurma g¢ekirdegindeki ipince bir iplik kadar bile haksizlik

yapilmaz.”?"

2.1.7.8. Sirat

“Akaid ve Kelam kitaplarinda sirat, ‘cehennem iizerine kurulmus olup
miiminlerin rahatlikla gecebilecegi, kafirlerin ise lizerinden cehenneme diisecegi koprii’

diye aciklanmistir.”?8° “Sirat kopriisiiniin 6zelliklerini sdyle siralayabiliriz: kilictan daha

278 Mearic: 70 /8-9.
219 {gra: 17/ 71.
280 Fatih Kurt, “Imam Matiiridi’ye Gore Baz1 Ahiret Asamalari”, Diyanet Imi Dergi, s. 55, 2019, 659.
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keskin, kildan daha ince ve kaygandir. Allah’in dilediginin diginda kimse iizerinde sabitce
duramaz. Koprii karanliklar i¢ine kurulmustur. Kopriiniin iki yaninda {izerinden gecenler
i¢cin sehadette bulunmak lizere emanet (emanet edileni koruma sifati) ve sila-i rahim
(akrabalik) beklerler. Kim emanet ve sila-i rahimin hakkini vermisse onun i¢in iyi

sehadette, kim de haklarina riayet etmemisse kotii sehadette bulunurlar.”?8

Matiirldi’ye gore insanlarin cehennemin {izerinde kurulan bir kdpriiden gececegi,
bu kopriiniin adinin ise kaynaklarda, “sirat” olacagi belirtilmistir. KOprii, miimin biri i¢in
genis bir yol olurken; kafirlere kildan ince bir gecit mahiyetinde goriinecek diye
vurgulanmigtir. Miiellif; Miislimanlarin ve kafirlerin sirat kopriisii lizerinden bir evin
damindan geger gibi gececeklerini, Miisliimanlarin sirat1 gectigi gozlemlenirken

kafirlerin ayaklarinin kayacagini ve cehenneme diiseceklerini ifade etmistir.%8?

Ahiret ile ilgili methumlardan biri de sirat kdpriisiidiir. Miisliimanlarin {izerinden
gecebilecegine inanilan kopriiden gegmenin sartlart diinya amelleriyle yakindan
alakalidir. Bu ylizden duyarli ve 6zenli bir hayat yagsama gayretinde olunmalidir. Boyle

bir gayret ile siirler yazan Karakog, sirat kavramina siirlerinde yer vermistir.

Bir damla yagmurda hayat var

Cennet var, cehennem var, sirat var
Toprak kimyasiyla besler tohumu

Isik muhabbetiyle

Deniz, denizce kabullenir

Bir irmagn tasiyip getirdigi kumu

Sen,

Her seyi oliimlii kildin ey 6liimsiiz olan
Sana ulagmak isteyenler her an nobette

Yeter ki yolcunun yolu diiz olsun

(BD., 118)

281 Fatma Pinar, "Islam Diisiincesinde Ahiret inancinin Temel Dayanaklar1”, Bitlis Eren Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi, 5(Ek Say1), 2016, 206.
282 Kurt, 659.
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Yukaridaki dizeler, “Ask Mektubu XXVII” adl1 siirden alinmistir. Bu dizelerde
ahiret ile ilgili olan “cennet, cehennem ve sirat” kavramlarinin bir arada kullanildigini
gormekteyiz. Sair, Allah’in baki oldugunu ancak onun disinda biitiin kadinatin fani
oldugunu belirtirken cennet, cehennem ve sirat kavramlarini siralamakta ve dogru yolda
yani Hak yolunda olanlarin sonunda Allah’a kavusacagini vurgulamaktadir. Kiligtan
keskin, kildan ince oldugu sdylenen kopriiden gecebilmek i¢in diinya hayatini nasil
yasadigimizin onemini belirten sair, yolumuzun dogru olmasinin bunun en biiyiik adimi1

oldugunu soylemektedir.

Acil ey dar kapi, agil, diyorum
Tas cagini, demir ¢agini yasiyor ufuklar
Yerle gok arasinda sikisip kalmisim

Stratlar ne gline duruyor

(BCBK., 346)

Yukaridaki dizeler, “Yiiregim Parmaklarimda Aglarken” adli siirden alinmistir.
“Sirat” kelimesinin bu dizede ger¢ek anlamindan yola c¢ikarak yeni bir anlama
biirlindiiginii gormekteyiz. Sair, diinyada kendini yerle gok arasinda sikigsmis olarak
gorliyor ve sirat ile bu dar gecitten kurtulacagini soyliiyor. Mecazi anlatimin yogunlukta
oldugu bu dizelerde koprii vasfi 6n plana ¢ikartilsa da sirat ile kastedilenin insanlarin

dogru yolda giderek dogruyu yani Allah’1 bulacagi yorumunu yapmak miimkiindiir.

2.1.8. Kader ve Kaza

Kader ve kaza kelimeleri, Allah’in yarattiklarina iliskin planin1 ve tabiatin
isleyisini gerceklestirmesini ifade etmek iizere literatiirde kullanilan ifadelerdir. Bu iki
terim, alimler tarafindan farkli sekillerde tanimlanmaktadir. Sozlitkte “giicli yetmek;
planlamak, 06l¢ii ile yapmak, bir seyin seklini ve niteligini belirlemek, kiymetini bilmek;
rizkini daraltmak” gibi manalara gelen kader kelimesi terim anlami olarak “Allah’in
biitin nesne ve olaylar1 ezell ilmiyle bilip belirlemesi” diye tarif edilmektedir.

“Hiikmetmek; muhkem ve saglam yapmak, emretmek, yerine getirmek” anlamlarindaki
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kaza ise terim anlamiyla “Allah’in nesne ve olaylara iliskin ezeli planini

gerceklestirmesi” seklinde tanimlanir.?®3

Islam diisiince tarihine bakildiginda, kaza ve kader meselesinde ii¢ temel yaklasim
dikkatleri ¢ekmektedir. Ug yaklasimdan ikisi, iki u¢ noktayr temsil ederken iigiincii
yaklagim eklektik denilebilecek uzlastirmaci bir ¢oziim tarzini 6n plana ¢ikarmaktadir.
Iki u¢ noktadan birincisi, genel olarak Mutezile’nin ve bazi Islam filozoflarmin yaklagimi
olan insanin 6zgiirligiinii ve kendi eylemlerinin var edicisi (yaticist) oldugunu kabul
etmesidir. Ikinci u¢ noktada ise, Cebriye’nin benimsedigi yaklasim olan insanin
tamamiyla kendisine haricen ve disardan takdir edilmis bir hayati eceline kadar
yasamasidir. Uciincii yaklasim ise Es’ariler ile Mutezili goriise yakin olan Maturidiler
tarafindan temsil edilen Cebriye goriisiine daha yakin olan uzlagtirmaci Siinni

yaklasimdir. 284

Kaza, kadere bagli bir mana ifade ederken her ikisi birinin digerinden ayrilmasi
miimkiin olmayan miitelazim manalar: igermektedir. Ciinkii bunlardan biri olan kader
temel mertebesinde digeri bina mesabesinde olan mefhumlardir. Bunlardan ikisini
ayirmaya kalkan ise binay1 yikmis olur. Benzetmeden yola ¢ikarak kaderden kastedilen
bir seyin Onceden takdir ve tayin edilmesi olup; kazadan kasit ise, daha onceden
belirlenen surette esyay: yaratmaktir. Kaza bu anlamda “hikmet ile yapmak, takdir ile

yaratmak” manalarini tasimaktadir.?®

Kaza ve kader mefhumlari, Allah’in ilim ve tekvin sifatlariyla ilgili olup imanin
sartlarindan biridir. Kader ve kazaya iman demek; Allah’in ilim, irade, kudret ve tekvin
sifatlarina inanmak demektir. Bir bagka deyisle bu sifatlara inanan bir kimse, kader ve
kazaya dolayl1 olarak inanmis olur. Bu durumda kader ve kazaya inanmak; hayir ve ser,
iyi ve kotii, act ve tatli, canli ve cansiz, faydali ve faydasiz yasanilan her ne varsa hepsini
Allah’in bilmesi, dilemesi, kudreti, takdiri ve yaratmasi ile olduguna, Allah’tan baska

yaratic1 bulunmadigna dil ve kalp ile inanmak demektir.28

283 Yusuf Sevki Yavuz, “Kader”, D4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, XXIV, 2001, 58.

284 Halil ibrahim Cosar, Kader Anlayisimin Kur’an Baglaminda Sosyo-Psikolojik Tahlili (Yayimlanmig
Yiiksek Lisans Tezi), Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 2010, 8.

285 Cosar, 12.

286 Kotan, 184.
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Acliga teget gegemez can

Kitligin golgesi bir kara aksam gibi
Gelip Optiigii zaman yorgun esigi

Bir tedirginliktir 1sirir Yakab Peygamberi
Ama kaderdir hiikmiinii isleyecek

Ay pargasi ogul acisi

Yiiregini disleyecek

(KS., 120)

“Yuvaya Doniis Tiirkiisti” adli siirden alinan bu dizelerde, kader kavraminin
gectigini  gormekteyiz. “Kader meselesi, insan aklinin aciz kaldigi, tamamen
kavrayamadig1 ve halledemedigi ¢ok zor bir meseledir. Bu sebeple ilahi bir sir olarak
kiyamete kadar kalacaktir. Iste bu bakimdan, Hz. Peygamber; kaza ve kadere, hayir ve
serri Allah’in yarattigina iman etmekle yetinmeyi emretmis, bu meseleyi fazla inceleyip
tartigmaktan insani men etmistir.”?®’ Itikadi bir mesele olan kader mevzuunda Allah,
insanlara irade vermistir; ancak insanin iradesi sinirsiz degildir. Bu sebeple miiminlere
diisen elinden geleni yapip Allah’a tevekkiil etmektir. Sair, bu dizelerde bunu
ogiitlemektedir. Hz. Yakib’un oglundan ayr1 kalisini sair, kaderin bir hilkmii olarak

nitelendirmektedir.

Kazadir bu, kaderdir bu, unutmaz;
Olenler yan yana, saglar yer tutmaz;
Feryat-figan yara deser, kurutmaz,
Giin her sabah yeni dogar, Erzincan.

Sabredersen rahmet yagar Erzincan

(KS., 259)

“Erzincan’a Deyisler” adli siire baslamadan once sair, bu siiri 13 Mart gecesi
meydana gelen depremde Kemal Kiran basta olmak iizere biitiin hayatini kaybedenler i¢in

yazdigim belirtmektedir. “Size isabet eden her musibet, (ancak) ellerinizin kazanmakta

287 Cosar, 12.
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oldugu dolayisiyladir. (Allah,) Cogunu da affeder.”?®

ayeti insanin basina gelebilecek
musibetlerin yaptigi hatalarin sonucu oldugunu belirtmektedir. Ancak kusuru olmadan
kullugun denenmesi amaciyla da Allah musibet verebilir. Siirde anlatilan deprem hadisesi
Allah’in  takdiridir. Bu yilizden Karakog, bu hadiseyi kader ve kaza olarak
nitelendirmektedir. Basa gelen her tiirlii hadise karsisinda sabirli davranilmali ve tevekkiil
edilmelidir. Ciinkii ayet-i kerime apagik ortadadir: “Eger Allah seni bir zarara ugratirsa,
onu kendisinden baska giderecek yoktur. Ve eger sana bir hayir verirse, (bunu da geri

alacak yoktur). Siiphesiz O her seye kadirdir.”2%°

Derin sular tek tek kiyilart atryor
Aynalarla biitlinlesen narsistleri
Biigetlerde bogulan sismis mor cesetleri
Kiminin agzinda yosunlar yapismis
Kimi baliklarla 6piismiis

Hala gokyiiziine bakiyor kimileri
Sinekler 1siriyor parcalanan etleri

Kader dedikleri bu olmali

(BCBK., 307)

“Yatak” adl siirden alinan bu bentte, sair pek ¢ok olumsuz olaydan bahsettikten
sonra “kader” bu olmali diyerek yasanan pek ¢ok seyi kadere baglamaktadir. Allah,
insanlart yarattigi diger varliklardan ayirarak akil denen donanimla donatip irade
vermistir. Ancak bizim irademiz, Allah’in iradesi yaninda c¢oziimsiiz kalmaktadir.
Insanlara diisen diinya hayat: boyunca dogru yoldan giderek hak yolu benimsemek ve
bunu hayatina uygulamaktir. Yanlhsa diistiiglimiiz vakit, basimiza gelen musibeti kadere
baglamak ¢ok dogru bir davranis degildir. Ama giiciimiiziin yetmedigi irademiz disinda

gerceklesen durumlar veya olaylar Allah’in takdiridir ve bizim de kaderimizdir.

288 Sura: 42 / 30.
29 Epn’am: 6/ 17.
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2.2. IBADET iLE iLGiLi MEFHUMLAR

“Sozlikte “boyun egme, algak goniilliliik, itaat, kulluk, tapma, tapinma”
anlamlarma gelen ibadet dini bir terim olarak insanin Allah’a saygi, sevgi ve itaatini
gostermek, O’nun hosnutlugunu kazanmak niyetiyle ortaya koydugu belirli tutum ve
gerceklestirdigi davraniglar icin kullanildigi gibi daha genel olarak ayni mahiyetteki
diisiiniis, duyus ve sozleri ifade eder; ancak kelimenin dini igerikli belli ve diizenli

davranis bigimleri i¢in kullanimi daha yaygindir.”?%

Allah’a ibadet kavrami, Kur’an-1 Kerim’in seksen iki ayetinde kullanilmistir. Bu
kullanimlardan yola ¢ikildiginda “Kur’an’da ibadet kavrami; Allah’in varligmi ve
birligini ikrar etmek, kitap ve peygamberlerini dogrulamak, Allah’in raz1 oldugu seyleri
yapmak, Allah’in hiikmiine razi olmak, nimetlerine siikretmek, musibetlere sabretmek,
insan haklarina saygi gdstermek, onlara sefkat ve merhamet etmek gibi iman, ahlak,
namaz, hac, zekat, orug, cihad, evlenme, bosanma, helal-haram, miras, ticaret, ahde vefa,
yemin, keffaret vb. Is]ldm’1n biitiin ahkdmin1 uygulamay1, emir ve yasaklaria riayeti ve

Allah’in simirlarii korumayi ifade eder.”?%

Ibadet; mahiyeti idrak edilemeyen, sonsuz giicii kdinatta hissedilen, miilkiinde
diledigi gibi tasarruf etme hakkina sahip olan Allah’a kars1 gosterilen tazimin, itaatin ve
tevazuun en 6zel hali olarak karsimiza ¢ikan bir teslimiyet halidir. Allah’tan baska hig
kimse ibadet edilmeye layik degildir. Yaratilmislarin hi¢biri Allah’a ortak kosma hakkina
sahip degildir. Affi olmayan biiyiik giinahlardan biri kulluga layik yegine zat olan Allah’a
ortak kosmaktir. Ibadetlerde kalbin tamamen Allah’a déniik olmasi gerekir. Ibadet

ederken, saygiya ters diisen hareketlerden uzak durmamiz bu sebepledir.2%

Allah’a kulluk etmenin ve 1y1 kul olmaya c¢alismanin yolunun ibadetten gectigi
bilinciyle hareket eden Karakog, ibadet kavramina ve ibadet ile ilgili unsurlara siirlerinde

oldukca fazla yer vererek ibadetin 6nemini sik sik vurgulamistir.

-XXI-
Sehvet ile ibadet insanlar1 uyutmaz

Biri gukura c¢eker, 6teki gokyliziine

2% Mustafa Sinanoglu, “Ibadet”, DI, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, XIX, 1999, 233.
291 Kotan, 193. _
292 yusuf Celik, “Kur’an’da ibadet”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, s. 41, 2014, 206.
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Siit piser kaymak tutar, ayransa kaymak tutmaz
Gonil seferi gerek dogrusuna diiziine

(KS., 153)

Yukaridaki dortliik, “Bir Hasat S6leninden Levhalar” adli siirden alinmistir. Bu
dizelerde sair, ibadetin 6nemini vurgulamak i¢in ibadet ve sehvet kavraminin birbirine
olan zitligindan faydalanir. Sair, Allah’a kulluk etmekten ziyade diinya malina asir1 istek
duymay1 ve ibadetten uzaklasmayi kasteden sehvetin insani gukura ¢ektigini, yani
Allah’tan uzaklastirdigini kasteder. Ibadet ise kisiye kul oldugunu ve Allah’m rahmet ve
merhametine muhta¢ oldugunu hatirlatir. Insan bu bilingle diinya malmin gegici, asil
olanin ahiret hayat1 oldugu bilincine vararak diinyadaki tek karinin ibadetleri oldugunu

fark eder. Ciinkii ibadet sairin kastettigi gibi kulu Allah’a yaklastirir.

Bal yoksa kovanda, ask ve hareket yoksa
Maddenin iskeleti mezardir bey- arya...
Kusku dalag diisiiriir, sasirtir mevsimleri,

Sevgiyi ¢ogaltmayan bakamaz yukariya.

Istemek bir sehvettir, vermek ise ibadet;
Biri cezir, oteki gokleri doven bir med...

(BD., 174)

Yukaridaki dizeler, “Safak Dokuyan Yiirek Sevgiyle Versin Ogul” adli siirin
tamamidir. Bu siirde sairin sehvet ve ibadet kavramini bir arada kullanarak anlam
zithgindan faydalanmaya galistigim gdrmekteyiz. Ibadeti med’e, sehveti ise cezir’e
benzetmek suretiyle sehvetin insani alcalttigi ibadetin ise yukarilara ¢ikardigi yani
yiicelttigi anlami verilmek istenmistir. “Allah Kur’an’da, her seyi insanin hizmetine
sundugunu, insanlar1 ve cinleri kendine ibadet etmeleri i¢in yarattigini, peygamberleri
araciligiyla insanlar1 imana ve ibadete ¢agirdigini bildirmektedir. O halde diyebiliriz ki,
insanin yaratilis gayesini Allah’a ibadet etme olgusu olusturmaktadir. Hicbir seye ihtiyact
olmayan, kullarinin biitiin ihtiyaclarini karsilayan Allah, onlardan sadece kendisine ibadet

etmelerini istemektedir. Bu sayede kullar, Allah’in rizasina kavusacak, bununla ebedi
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kurtulusa eriseceklerdir.”?®® Dolayisiyla asil kurtulus, ibadettedir ve kisinin bu bilingle

ibadetlerine gereken 6nemi gostermesi gerekmektedir.
2.2.1. Orug ile Tlgili Mefhumlar

2.2.1.1. Oruc

Orug; “imsak vakti girdigi andan giines batana kadar gecen siireyi Allah’in emri
oldugu icin veya emri olmasa da O’nun tarafindan begenilen bir davranig olacagi
diisiincesiyle yemeden, igmeden ve cinsi iliskiden uzak olarak gegirmektir.”?%
“Islamiyet’te baska orug cesitleri bulunmakla birlikte belirli sartlar ¢ergevesinde her
Miisliiman igin zorunlu bir ibadet niteliginde olan1 Hicret’in 2. yili Sdban ayinda (Subat

624) farz kilinan Ramazan orucudur.”?%

Ik oruc ibadetinin Hz. Adem ile basladigi ve her Arabi aym 13., 14. ve 15.
gilinlerinin oruglu gegirildigi nakledilir. Hz. Siileyman’in (as) her ayin basinda, ortasinda
ve sonunda oruglu oldugu; Hz. Ibrahim’in her aydan ii¢ giin orug tuttugu kaynaklarda
belirtilmektedir. Bir hadisten de David Peygamber’in orug tuttugunu 6greniyoruz. Bu
bilgiler ve “Sizden 6ncekilere de farz kilind1.” (Bakara 2/183) ayeti onceki ilahi dinlerde
de oru¢ ibadetinin bulundugunu gostermektedir. Yine eski milletlerden Keltler,
Meksikalilar, Perulular, Babilonyalilar ve Asurlular’in kaynaklarinda oruca 6nem

verdikleri kaydedilir.2%

Orug, Islam’m sartlarindan biridir. Kisinin hem bedenen hem de ruhen yaptig1 bir
ibadet olan orug; sadece yiyip igmekten uzak kalmanin yaninda kisinin dilini, bedenini ve
dahi tiim uzuvlarin giinahlardan korumay1 da igerir. Ayrica orug, bireyler i¢in bir irade
ve sabir egitimi demektir. “Islam’da orug adeta yeniden dogum ve felahtir. Miisliimanlar
her sene orucu bu biling diizeyinde ele almay1 basarabildikleri takdirde sadece kisisel

giinahlarindan armarak yeniden dogma firsatin1 elde etmezler, immet olarak icinde

293 Celik, 205.

2% Veysel Uysal, “Kentsel Hayatta Dindarlik ve Orug ibadetinin Bireysel-Toplumsal Yansimalari”,
Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 32(1), 2007, 19.

2% Ali Thsan Yitik, “Orug”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, XXXIII, 2007, 414.

2% Recep Demir, “Diger Inang Sistemlerinde Ve Islimda Orug (Karsilastirmali Bir Analiz)”, Uluslararast
Sosyal Arastirmalar Dergisi, 9(42), 2016, 1784.
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yasadiklar1 ve toplu giinahin karsiligi olan zillet halinden kurtulma giicilinii ve azmini elde

edebilirler.”?%

Aski anlat diyen kordiir, cibildir;
Ask diirtiince yiiregin kanatlanir.

Ask gizli bir devlet, agik nimettir;
Asik Kalpler oruglarla paklanir.

(KS., 285)

“Aska Dair Kisa Bir Not” adli siirden alinan yukaridaki beyitlerde askin farkli
yollarla tanimi1 yapilmistir. Askin taniminin yaninda askin etkileri anlatilmaktadir. Ask,
insanin yliregini kanatlandiran, huzurunu arttiran bir nimet olarak tarif edilmistir.
Kiymetini bilene askin bir devlet olabilecegi belirtilmistir. Buradaki oru¢ kavramu,
fiziksel bir orucu degil manevi bir orucu anlatmaktadir. Orug tutarak sadece bedenimizi
degil ruhumuzu da temizleriz. Ciinkii orug, insani pek ¢ok olumsuz seyden alikoyar.
Burada kastedilen asik Kimsenin goéziinii ve gonliinii diinyaya kapatarak kalbini

temizlemis olacagidir.

Sizin de iistiinlizden u¢an kuslar vardir,
Sizin de Oniiniizde inisler ¢ikislar vardir,
Kavrulan niyazdaki tagh tarlalardir

Gozyaslarinizi cigek ¢icek atiniz

Benim o taslh tarlalardan biri de ben
Oysa nehirler geciyor yasakli gézlerimden
Iftar vaktine daha cok var, orucla dliirsem

Topragimi agartiniz

(KS., 367)

297 Demir, 1796.
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Yukaridaki dortliikler, “Bulutlar” adli siirden alinmistir. Sair, kendini tagh tarla
olarak nitelendirmektedir. Tasli tarlalar, suya daha ¢ok ihtiya¢ duyar ve susuz kaldiginda
verimi diiser. Suya olan hasretini gozlerinden gectigini sdyledigi nehirle anlatmaya
calismaktadir. Oruglu oldugunu sdyleyen sair, iftara az kaldigin1 sdylemektedir. Bu siire
zarfinda oliirse topragmin agartilmasini istemektedir. Islimiyet’e gére bazi giin ve
gecelerde 6liimiin faziletleri vardir, ancak oruclu 6lmeye dair boyle bir delil yoktur. Buna
ragmen farz ibadetlerden birinin gergeklestiriliyor olmasi hasebiyle Allah katinda

miikafat1 yliksek olabilir. Sair, bu dizelerde bu duruma bir gonderme yapmaktadir.

2.2.1.2. Ramazan

Sozliikte; “glinlin ¢ok sicak olmasi, glinesin kum ve taslari ¢ok 1sitmasi, kizgin
yerde yalinayak yiiriimekle ayaklarin yanmasi1” anlamlarindaki ramad masdarindan veya
“giinesin giiclii 1s1sindan ¢ok fazla kizmis yer” manasindaki ramda’ kelimesinden tiireyen
Ramazan kameri yilin sabandan sonra, sevvalden dnce gelen dokuzuncu aymin adidir.

Genellikle “sehr” (ay) kelimesine izafe edilip “Sehru Ramazan” seklinde kullanilir.”’2%

Ramazan ay1, Kur’an-1 Kerim’de ad1 gegen ve degerine vurgu yapilan tek aydir.
Kur’an’da orucun farz kilindigmmi bildiren ayetlerin hemen ardindan Ramazan’in
insanlara dogru yolu gosteren ve Kur’an’in indirildigi ay oldugu ve bu aya ulasanlarin
orug tutmasi emredilmektedir (Bakara 2/185). Hadis kaynaklarinda Hz. Peygamber’den
nakledilen, Ramazan aymnin fazileti, baslangicinin ve sonunun nasil tesbit edilecegi,

siiresi ve bu aya mahsus ibadetlerle ilgili ¢ok sayida rivayet yer almaktadir.?%®

Edebiyata konu olan Ramazan ile birlikte sosyal hayatta goriilen hareketlilik ve
degisim, bir Ramazan folklorunu ortaya g¢ikarmistir. Ramazan, “divan edebiyatinda
ramazaniyye ve bayramiyye gibi siir tiirleri yaninda kaside ve gazellerden beyit ve
miifredlere kadar degisik formlarda estetik yonleriyle yer bulmustur. Dini-tasavvufi Tiirk
edebiyatinda ise Ramazan’in yansimalari daha ¢ok didaktik drneklerle ortaya konmustur.
Bat1 tesiri altinda gelisen yeni Tiirk edebiyatinda Ramazan’a dair siir, fikra, hatira,

deneme, mektup tiirlerinde zengin bir edebi birikim mevcuttur.”3%

2% Hac1 Mehmet Giinay, “Ramazan”, DI4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1, XXXIV, 2007, 433.
29 Giinay, “Ramazan”, 434. _
300 Mustafa Ismet Uzun, “Ramazan”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, XXXIV, 2007, 435.



183

Bu sene de

Miibarek Ramazan ayinin basinda ve i¢inde
Tekrar sahnelediler ayn1 oyunu

Uzerlerine

“Miislimanlara Ramazan hediyesi” yazdiklari
Fiizelerle

Yende yiktilar, yiktilar Bagdat’

Yedi iklim olanlar1 kinadi da

Bizim kilimiz bile kipirdamadi

Gidislerinde ve doniislerinde

Her zaman

Roteryan ve lions selamlariyla selamladik

Cinayet ucaklarini

(ICAZ., 360)

“Evimiz Ipotekli” adli siirden alinan yukaridaki bentte, sairin Bagdat’a yapilan
zulmii anlattigim gérmekteyiz. Her zaman duyarl bir insan olarak hareket eden sairin
siirlerinde Miisliman Tirk kimligini acgik¢a hissetmek miimkiindiir. Karakog,
Miisliimanlarin ve Tirklerin diinya genelinde yasadiklarina asla duyarsiz kalmamus,
siitlerinde bu konulari sik¢a islemektedir. 1998 yilinda yazdigi bu siirde Incirlik iissiinden
ABD’nin Bagdat’t vurmasini ve Tiirkiye’nin bu duruma izin vermesini elestirmektedir.
Tiirkiye’nin Roteryan ve Lions gibi mason teskilatlarina hosgorii gostermesi elestirilen

diger bir husustur.

Ramazan ayi, biitlin Miisliiman alemi i¢in kutsal bir aydir. Bu ayda hosgorii,
yardimlagma, merhamet gibi duygular daha yogun yasanip herkesin birbirini daha iyi
anladigin1 goriiriiz. Ancak Bagdat’a Ramazan aymda yapilan bu saldirtyr herkesin
kinamas1 ama iilke olarak Tiirkiye nin sessiz kalip bir de {issti kullanima agmasi, sairde

derin bir yara agmis ve bunu yiiksek bir dille elestirmistir.
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2.2.1.3. Sahur

Sozliikte “sabah olmadan 6nceki vakit, gecenin son tigte biri” anlamindaki seher
kelimesiyle ayn1 kokten gelen sahur (sehir, siihir), dini bir terim olarak oru¢ tutmaya
hazirlik olmak tizere fecrin dogmasindan dnce yenen yemegin adidir. Hz. Peygamber’in
uygulamalariyla sahura 6nem verdigi, “Sahura kalkin, zira sahurda bereket vardir” gibi
sOzleriyle de pekistirilmistir. Baz1 hadislerde sahura kalkanlarin Allah’in rahmetine ve
meleklerin duasina mazhar olacagi belirtilmis, sahur yemegi “miibarek gida” olarak
nitelendirilmis olup sahurun tamamen terk edilmeyip bir yudum su ile bile olsa yerine

getirilmesi tavsiye edilmistir.3%

Agritmadan giriyorsun etimden iceri
Beynimde ve ruhumda sinsin atesleri yakarak
Sahura uyanmis ¢ocuklar gibi kivircikli sevinglerle

Seninle segriyorum yaprak yaprak

(S., 268)

“Sensin Ak Sevgilerde Giillimseyen” adli siirden alinan yukaridaki dortliikte
sahur kavramina yer verilmektedir. “Sinsin oyunu genellikle kdy diigiinlerinde geceleyin
yakilan bir ates etrafinda, davul-zurna esliginde sadece erkekler tarafindan oynanan
yarismali bir oyundur. Oyunun adinin, sessizce hareket etmek anlamina gelen
“sinmek”ten geldigi yoniinde goriisler vardir.”**? Burada yanan atese telmih yapan sair,
atesin beyninde ve ruhunda yakildigim1 sdyleyerek sessizce olmasini kast etmektedir.
Nesesini sahura uyanmis ¢ocuklara benzetmektedir, ¢linkii ¢ocukluk doneminde sahura
uyanmanin verdigi keyif bir baskadir ve bu ¢ocuklara olaganiistii bir zaman dilimi gibi
gelmektedir. Ciinkii olagan zamanm disinda kalkilip yemek yenmektedir. Sair

mutlulugunu buna benzetip sevgiliyle hareket ettigini soylemektedir.

301 fbrahim Kafi Dénmez, “Sahur”, DI4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, XXXV, 2008, 538.
302 https://aregem.ktb.gov.tr/TR-51140/sinsin-oyunu.html (Erisim Tarihi: 28.05.2020)
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2.2.1.4. iftar

Sozliikte; “fatr ‘yarmak, kesmek; yaratmak, icat etmek’, bu kokten tiireyen iftar
ve fitr kelimeleri diger bazi anlamlarin yani sira ‘orucu agmak, orugluya orucu agtirmak,

baslanmis bulunan orucu bozmak veya hi¢ orug tutmamak’ demektir.”3%

Iftar vakti, orug ibadetinde nemli bir yer tutmaktadir. “Imsak vaktinin baslangici
(sahur) hususunda fakihler arasinda mevcut olan goriis farkliliklarina iftar vakti
konusunda rastlanmaz. Kur’an’da aksama kadar orug¢ tutulmasindan s6z edilmis, Hz.
Peygamber’in agiklama ve uygulamasinda giinesin batmasiyla iftar vaktinin girecegi
bildirilmistir.”®** Giinesin batip aksam vaktinin girmesiyle oruglar agilir. “Hz.
Peygamber’in hadislerinde, vakti girdikten sonra oruglunun iftarda acele etmesi ve
orucunu hurma veya tath bir seyle yahut su ile agmasi tavsiye edilmis, Hz. Peygamber,
bunu bizzat uygulayarak aksam namazini kilmadan 6nce birka¢ hurma ile orucunu
acmustir. Orug acilirken dua edilmesi slinnettir. Hz. Peygamber, oruclunun iftar aninda
yapacagl duanin geri ¢evrilmeyecegi miijdesini vermistir.”*®® Dolayisiyla iftar vaktini,
sadece orug ibadetini sonlandirmak olarak degerlendirmek yanlistir. Edilen duanin hem
ehemmiyeti biiyliktiir hem de ailede ¢ocuklara dini kiiltiiriin asilanmas1 ve bu bilincin

olusturulmasi agisindan biiyiik 6nem tagimaktadir.

Iftar sofras1 tadinda bir sofra
Yedikce acikir, igtikge susarsin
Yagmur kuslarinin sesidir duydugun
Toprak kokusudur seni mesteden

Diinya var ortasinda sen varsin

(KS., 369)

Yukaridaki bent, “... Ve Siir Ve Sahip” adli siirden alinmustir. Iftariyla, sahuruyla
ve orucuyla Ramazan; bir kiiltiirdiir. Hepsinin kendine has bir tadi vardir. Iftar sofralar:

ise 0zenle hazirlanan ve mideden dnce gozli doyuran sofralardir. Her evde biitgeye gore

303 Kemal Beydilli, “Iftar”, Di4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, XXI, 2000, 518.
304 Mehmet Sener, “Iftar”, DI, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlar1, XXI, 2000, 518.
305 Abdullah Ozbey, “Kiiltiiriimiizde iftar Sofralar1” Diyanet [Imi Dergi, EKim 2004, 25.
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ve Ozenle hazirlanir. Sair, bu yiizden var olan sofrayi, iftar sofrasina benzetmektedir.
Aslinda sofra ile kastedilen diinyanin giizellikleridir. Diinya nimetlerini ve giizelliklerini

iftar sofrasina benzeten sair, istah agici giizellikte oldugunu séylemektedir.

Ben sana bugiinii getiriyorum

Ey maviler {istiine maviler giyen ¢ocuk
Ben senin iftar vuslati bekledigini
Beklerken hangi havuzlara aktigini
Ben senin nelere baktigini biliyorum

(BCBK., 189)

“Soktiim Tan Yerinin Miihiiriinii” adli siirden alinan yukaridaki dortliikte iftarin
edebiyata nasil yansidigini1 gérmekteyiz. Vuslat olarak nitelendirilen iftar, edebiyatta en
cok bu yoniiyle islenir. “Kavusma, ulasma” anlamlar1 tagiyan vuslat kelimesi, oruglu
birinin aksam orucunu bozdugu ani karsilamaktadir. Iftar vaktine dogru achik duygusu
artar, kisi sabirsizlikla yemegi bekler ve sair, ¢ocugun bekleyisini buna benzeterek

sabirsizlifint anlatmak istemistir.
2.2.2. Namaz ile ilgili Mefhumlar

2.2.2.1. Namaz

“Farsg¢ada ‘tazim icin egilmek, kulluk, ibadet’ anlamina gelen namaz, sozliikte
‘dua etmek, ibadet etmek, bagislanma dilemek, yalvarmak’ manalarindaki Arapca salat
kelimesinin (¢ogulu salavat) karsiligi olarak Tiirk¢eye ge¢mistir. Terim olarak salat
tekbirle baslayip selamla son bulan, belirli hareket ve sozlerden olusan bedeni ibadeti
ifade eder.”3%

Namaz ibadeti islam’m bes sartindan ikincisidir. Namaz karsilig1 olarak Kur’an
ayetlerinde ve hadis-i seriflerde yer verilen ‘salat’ kelimesi genellikle ‘dua’ anlaminda

kullanilmakta olup bu anlamiyla bazi ayetlerde gecmektedir. Terim anlamiyla namaz,

306 M., Kamil Yasaroglu, “Namaz”, D4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, XXXII, 2006, 350.
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Allah’m emriyle Rasulullah’in gosterdigi sekilde akilli ve bulug cagma ermis olan her

Miisliiman’in giinde bes defa yerine getirmesi gereken bir ibadettir.3%

Namaz ibadetinin ayetlerden yola ¢ikarak hemen biitiin ilahi dinlerde mevcut
oldugu anlasiimaktadir. “Hz. Adem, Nuh ve Ibrahim’den sonra namazi terk eden
nesillerin gelecegi (Meryem 19/59), Hz. Zekeriya’nin namaz kildigi (Al-i imran 3/39),
Hz. Isa’min besikteki micizevi konusmasinda namaz vecibesine atifta bulundugu
(Meryem 19/31), Hz. ibrahim’in yan1 swra Lat, ishak ve Yakiib’a namaz emrinin
vahyedildigi (Enbiya 21/73), Hz. Ismail’in halkina/ailesine namazi emrettigi (Meryem
19/55), Hz. Lokman’in ogluna namazi hakkiyla kilmasini 6giitledigi (Lokman 31/17), Hz.
Ibrahim’in namaz1 yalmz Allah rizas1 igin kildigi séyledigi (En‘am 6/162), kendisini ve
neslini namaz1 dosdogru kilan kullarindan eylemesi icin dua ettigi (Ibrahim 14/40), Hz.
Musa’ya Allah’t anmak {izere namaz kilmasmnin emredildigi (Té4ha 20/14) ifade
edilmekte, Allah’m Isrdilogullari’'ndan yerine getirme sozii aldigi gorevler arasinda
namazin da yer aldigi goriilmektedir (Bakara 2/83; Maide 5/12). Yine Ashab-1 Kehf
kissasi anlatilirken mescid kelimesinin zikredilmesinden (Kehf 18/21) o donemde namaz

ibadetinin var oldugu sonucunu ¢ikarmak miimkiindiir.”3%®

Namaz ilk ibadetlerden birisidir ve Restl-i Ekrem risaletin ilk yillarindan itibaren
namaz kilmaya baslamustir. ibn Ishak, Rebi‘b. Habib ve Abdiirrezzak gibi erken dénem
siyer veya hadis alimlerine baktigimizda bes vakit namazin “Isra” gecesi Hz. Peygamber,

el-Mescidii’l-Aks4’ya gotiiriildiigii zaman farz kilindig sonucuna varilmaktadir.3%°

Allah’tan insana iletisimin adi vahy, insandan Allah’a iletisimin ad1 namazdir,
duadir. Ciinkii namaz, Allah ile bir tiir iletisim igerisinde olma seklidir. Biitiin
giizelliklerin ve mutluluklarin yaraticis1 olan Yiice Allah, mutlulugun zirvesini kendi
sevgi ve giizelligine baglamis ve namazi vuslata ermenin bir araci olarak kullarina
emretmistir. Namazi hakkiyla eda eden kimse, Allah’in kendisi i¢in ger¢ek dost ve

yardimci oldugunun, her aninda kendisini duyup yalniz ve aciz birakmayacaginin farkina

37 Nurten Kimter, “Namaz ve Psikolojik Iyi Olma Arasindaki iliski Uzerine Bir inceleme”, Erzincan
Kiiltiir ve Egitim Vakfi Akademi Dergisi, s. 68, 2016, 301.

308 Yasaroglu, “Namaz”, 350.

39 fsrafil Balci, “Islam’m ilk Kiblesinin el-Mescidii’l-Aksad Oldugu Iddialarinin Kritigi ve Kible
Degisikliginin Tarihsel Arka Plani”, Isiam Arastirmalar Dergisi, s. 28, 2012, 93.
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varir, bdylece onun ruhunda timit, iyimserlik ve giiven duygular1 artar, 6z saygis1 artarak

i¢ huzura erisir.31°

Ben ¢ok ceset gordiim gozleri agik,
Daha hayattayken sonmiis ¢irasi.
Geceyi diriltmek namazla olur,

Usiiyen her zaman ask faturas.

(BCBK., 206)

“Safak Sularinda Isik Dokiimii” adli siirden alinan yukaridaki beyitlerde gece
namazina vurgu yapilmistir. Tehecciid diye bilinen gece namazi, “Dini bir terim olarak
yatsi namazi ile fecr-i sadik arasinda bir miiddet uyuyup uyandiktan sonra namaz kilmay1
ve bu siire i¢inde kilinan nafile namazi (tehecciid namazi, kisaca tehecciid) ifade eder;

tehecciid 6zellikle vitir ve teravih gibi diger gece namazlarindan bu yoniiyle ayrilir.”3t

Tehecclid namazimin faziletleri ile ilgili Kur’dn’da da pek cok ayet vardir.
“Gecenin bir kisminda sadece sana mahsus bir nafile olmak {izere uykudan kalk, Kur’an
ile tehecciid namaz1 kil; yakindir ki Rabbin seni bir makam-1 mahmuda eristire.”%!? Bu
ayetten anlagilacagi {izere tehecciid namazinin uykudan kalkarak kilinmasi
gerekmektedir. Gecenin sessizliginde kisinin husu i¢cinde namazimi kilarak dua edecegi

ve miikafatinin ona gore olacagi anlatilmaktadir.

Ne erligi kalmig ne pirligi

Ruh u¢gmus, kavusmus hiirriyetine,
Rapor da diizenlenmis 6ldiigiine dair,
Yeri de hazirlanmis mezarlikta
Yumuslar, kefenlemisler

Buyurun simdi namazina:

- “Er kisi niyetine!”

310 Kimter, 302. _
311 Saffet Kose, “Tehecciid”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar, XL, 2011, 323.
312 {sra: 17/ 79.
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(KS., 203)

“Er Kisi Niyetine” adli siirin ilk bendi olan yukaridaki dizeler, bir cenaze
namazini betimlemektedir. Siir boyunca sair, cenaze merasiminin portresini ¢izmektedir.
Sair, bedenin Oliip ruhun O6lmedigini belirtirken 6len bir kisi ile ilgili yapilmasi
gerekenleri anlatmstir. Islamiyet’e gore dlen bir kisi yikanarak namaz abdesti aldirilir ve
defnedilmeden once cenaze namazi kilmir. “Hanefi mezhebine gére namazi kilinacak
cenazenin Misliiman olmasi, cesedinin tamaminin veya ¢ogunun mevcut bulunmasi,
yikanmis veya teyemmiim ettirilmis olmas1 gerekir. Namaz esnasinda cenazenin eller
tizerinde, omuzlarda veya binek iizerinde tutulmasi cdiz degildir. Kilacaklarin 6niinde
hazir bulunmayan cenaze iizerine namaz kilinmaz.”*!® Cenaze namazina niyet edilirken
6len erkek ise “Er kisi niyetine” diye niyet edilir. Sair de bu hitab1 siirine baslik olarak

koymustur.

Uyanir maya ¢alarim
Tiirlii hiilyalara dalarim
Namazim tek kilarim

Bu esriklikten aymam ki...

(ICAZ., 123)

“Su Uc¢ Giinliik Diinya i¢in” adli siirden alinan yukaridaki dortliikte dini bir
methum olan namaz kavramina deginilmektedir. Karakog, hayati boyunca dik bir durug
sergilemis bir sairdir. Bunu hayatinin her alaninda gerek yaptiklariyla gerekse
sOylemleriyle fark etmek miimkiindiir. Bu siirde diinyanin gegiciliginden bahsederek {i¢
giinliik diinya i¢in durusundan vazge¢meyecegini, gerekirse namazini dahi kendisinin
kilacagin1 soylemektedir. “Esrik” degismeceli olarak sozlilkte “herhangi bir nedenle
kendinden gegmis olan”!* demektir. Sair de kendi ruh halini bu sekilde tanimlay1p diinya

i¢cin bu halinden vazge¢meyecegini sdylemektedir.

Islamiyet’te namazmn 6nemi c¢ok biiyiiktiir. “Namaz, dinin diregidir.” hadis-i

serifinden anlasilacag iizere Is1am’n temel tas1 namazdir. Farz namazlarin yaninda nafile

313 Mehmet Sener, “Cenaze”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, VII, 1993, 355.
314 Akalin, “Esrik”, 820.
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veya kaza namazlar1 da mevcuttur. Karakog asagidaki siirinde nafile namazlarindan biri
olan istihare namazina deginmistir. “Sozlikkte ‘hayirli olani isteme’ anlamina gelen
istihare, terim olarak ‘bir is veya davranista Allah katinda hayirli olani kilinan nafile bir

namaz ve dua ile talep etme’ manasinda kullanilir.”3°

Istihareye yatarken
Cok derin kulag atarken
Her y1ldiz tek tek batarken

Senin yildizin kaliyor.

(ICAZ., 142)

Yukaridaki dortliik, “Askin Avaresi Oldum” adli siirden alinmistir. Bu dizelerde
sair, istihdre kavramma yer vermistir. “Alimlerin siinnet veya miistehap saydiklari
istiharenin mesruiyeti Cabir b. Abdullah’tan rivayet edilen su hadise dayandirilmaktadir:
Restilullah, islerimizin tamaminda bize istihareyi 6gretiyor ve sdyle diyordu: “Biriniz bir
sey yapmaya niyet edince farz disinda iki rekat namaz kilsin ve arkasindan su duayi
yapsin: Allahim! Senden, senin ilim ve kudretinden hayir beklerim. Senin biiyiik
lutfundan talep ederim. Sen kadirsin, benimse giiciim yetmez, sen bilirsin, ben bilmem.
Sen biitiin gizlilikleri bilensin. Allahim! Su benim isim dinim i¢in, diinyam ve ahiretim
i¢in senin ilminde hayir diye yer almigsa onu bana nasip et, onu kolaylastir ve ugurlu kil.
Eger su isim dinim i¢in, diinya ve ahiretim igin senin ilminde kotii diye yazilmigsa onu
benden, beni de ondan uzaklastir. Hayir, nerede ise onu nasip et ve génliimii ona yonelt!’
Hz. Peygamber soziine devamla, ‘Istihareyi yapan kisi bu sirada isini de sdylesin’
dedi.”®® Dolayisiyla istihdre namazi, siinnetlere dayandirilmaktadir. Siirden anlasildig:
tizere Karakog, bir ige niyet ettiginde istihareye yatmakta ve hayir getirmesi i¢in Allah’a
dua etmektedir.

315 Salim Opgiit, “Istihare”, DA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, XXIII, 2001, 333.
316 Ogiit, “Istihare”, 333.
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2.2.2.2. Abdest

Abdest kelimesi, Arapcada “giizellik ve temizlik” manasina gelen vudd’
kelimesiyle ifade edilir. Abdestle ilgili hadislerde zikredilen vud(’, Kur’an-1 Kerim’de
yer almaz. Zeka ve koklerinden tiireyen kelimeler Kur’an’da temizlenme ve arimmayi
ifade eder. Tuhr kokiinden tiiremis olan kelimeler baz1 yerlerde maddi temizlik anlaminda
kullanilsa da her iki kokten tiireyen kelimeler, daha ¢ok manevi bir arinmay: ifade eder.
Tiirk¢ede dini temizligi anlatmak i¢in kullanilan abdest kelimesi ise Farsca ab (su) ve dest

(el) kelimelerinden tiiremis; “el suyu” méanasima gelen birlesik bir kelimedir.3!

Kur’an-1 Kerim’de, Medine doneminde nazil olan “Ey inananlar! Namaza
kalktiginizda yiizlerinizi, dirseklere kadar kollariniz1 yikayin, baslarinizi meshedin ve
topuklara kadar ayaklarinizi yikaym” (Maide 5/6) mealindeki ayet abdestle ilgili hiikkmii
aciklar. Namaz ise Mekke doneminde Mirag gecesi farz kilinmistir. Siyer alimlerinin
tizerinde hemfikir olduklar1 bir konu da Cebrail’in Hz. Peygamber’e namaz ve abdesti
ogreterek birlikte abdest alip namaz kildiklar1 ve s6z konusu ayetin niiziiliinden 6nce asla
abdestsiz namaz kilinmadigidir. Aksi goriisler olsa da Cebrail’in abdest ve namazi
Ogretmesi ve dncesinde abdestsiz namaz kilinmamis olunmasi, biitiin Miisliiman alimlerin

teyit ettigi bir husustur.3®

Abdest, namaz i¢in 6n hazirliktir ancak abdest, sadece maddi kirlerden arinmak
degildir. Miimin kimse, abdest vasitasiyla i¢ diinyasini kirlerden temizler. Bilingli olarak
alinan abdest, glinahlarin kirlerinden temizlendigi suurunu ve hissini kazandirir. Abdestin
0ziinde derin bir anlam ifade ederek miiminin bagislanma duygusuna ve giinahlardan
kurtulma istegine cevap verir. Hz. Peygamber’in agiklamalarinda bu gercege rastlariz:
“Miisliiman ya da miimin kul abdest alirken yliziinii yikarsa, gozlerinin bakisiyla isledigi
hatalar, su ile ya da suyun son damlalariyla birlikte gider. Ellerini yikadig1 zaman ellerinin
isledigi hatalar, su ile ya da suyun son damlalariyla birlikte gider. Ayaklarmi yikadigi
zaman ayaklariyla isledigi hatalar, su ile ya da suyun son damlalariyla birlikte gider. O

kimse giinahlardan armmus olarak abdestini tamamlar.”3°

817 Mehmet Sener, “Abdest”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, I, 1988, 68.

318 Sener, “Abdest”, 69. .

319 Abdurrahman Kasapoglu, “Abdestin Sembol ve Dini Tecriibe Boyutu”, Diyanet [imi Dergi, Ekim 2006,
102.
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Maddi boyutunun yaninda manevi boyutunun da oldugunu Hz. Peygamber’in
hadisleriyle anladigimiz abdest, ¢ok yonlii bir uygulamadir. En 6nemli boyutu ise

~ . o6e

temizliktir. Beden ve ruh temizliginin kastedildigi “abdest” kelimesi, edebiyatta kendine
hem gercek hem de mecaz anlamiyla yer bulmaktadir. Karakog siirlerinde bu kavrama

yer vererek bu durumu 6rneklendirmistir.

Neden hep bu vakte alirsin yolculugu

Ufuklar el agmis glinesin kinasina

Goklerde bir ceylan mi1 kurban ediliyor ki

Her safakta helal kanlar damliyor yliregimin ortasina
Ve birden boy atiyor duygularimin ekini

Ey gliniin ilk abdest suyuyla dirilen hayat

(S., 410)

“Safaklarin Has Konugu” adli siirden alinan bu bentte, bazi1 dini kavramlarin
yaninda abdest kavraminin da gectigini gormekteyiz. Karako¢’un siirlerine baktigimizda
sabah namazina verdigi 6onemin ayr1 bir yerde oldugu degerlendirmesini yapmak yanlig
olmaz. Cocuklugundan itibaren Islam kiiltiiriiyle yogrulmus bir sairde bu yansimalar
gormek elbette normaldir. Karakog’a gore; sabahin ilk 1s1klariyla uyanip abdest almak,
bentte belirtildigi lizere insan viicudu i¢in her giin yeniden dirilmek gibidir. Bu bentte,
gecenin sona erisiyle beraber giiniin aydinlanmas: adeta resmedilmistir. Insanin yeniden

dogusunun her sabah aldig1 abdest sayesinde oldugu belirtilmistir.

Abdestsiz siit emzirmemisti anasi,
Canimin bir 15181 bilirdim ben. ..
Kusca civildasirdi kardesleriyle
Glinlerdir yangini bizi yakar
Nereye gitti ki haber vermeden,

Neden donmez, neden?

(KS., 233)
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“Neden” adli siirden alinan yukaridaki beyitte, bebegi abdestli emzirmenin
hikmetine vurgu yapilmistir. Islimi kaynaklara bakildig1 zaman bebegin her durumda
emzirilebilecegini gdrmekteyiz; ancak Islami uygulamalara veya Islam kiiltiiriiyle
yasayan toplumlara baktigimizda halk arasinda abdestli emzirmenin daha faziletli bir
davranis oldugu ifade edilmektedir. Hatta tarih yazan pek c¢ok Miisliimanin hayat
hikayelerini okudugumuzda ‘“annelerinin onlart abdestsiz emzirmedigi” ifadesine
rastlariz. Bu, Miislliman toplumlarin abdeste verdigi 6nemden kaynaklanmaktadir, ancak
somut, kanitlanmis bir dayanag yoktur. Isldmiyet’e gdre abdest almak, viicudu
temizledigine gore bu sekilde emzirilen bir ¢ocugun daha ihlasli olabilecegi inanci

toplumda yerlesmis bir yargidir.

2.2.2.3. Cemaat

“‘Toplamak, bir araya getirmek’ anlamindaki cem* masdarindan tiireyen Arapca
bir isim olup sozliikkte ‘insan toplulugu’ manasma gelir. Fikih terimi olarak namazi

imamla birlikte kilan toplulugu ifade etmek igin kullanilir.””3?°

“Cemaatin Islam dinindeki énemine ragmen belirli mazeretlerin varligi halinde
terk edilmesi miimkiindiir. Hz. Peygamber can giivenliginin bulunmayisini, 6zellikle
hastalig1, sefer halinde iken gece karanligini ve yerin ¢amurlu olmasini cemaate engel
kabul etmistir.”*?* Dolayisiyla cemaatle namazi tavsiye eden Hz. Peygamber, zor sartlar
altinda veya oOnemli bir hastalik hélinde cemaatle namazin terk edilebilecegini

sdylemektedir. Burada Islam dininin zorlastirmayan kolaylastiric1 dzelligini gérmekteyiz.

Kiiskiinler barisir, aclar doyardi
Bayram bir semboldii has ytireklere
Camilerin i¢i dolar tasardi

O namazlar, o cemaat nerede

(KS., 138)

320 Mustafa Uzunpostalci, “Cemaat”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, VII, 1993, 288.
321 Uzunpostalci, “Cemaat”, 289.
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“O Eski Bayramlar1 Disilinlirken” adli siirden alinan yukaridaki dortliikte,
“bayram, cami, namaz, cemaat” gibi kavramlarin bir arada iglendigini gérmekteyiz. Bu
siirde sair, eski bayramlara duydugu oOzlemi okuyucunun goziinde resmetmeye
caligmaktadir. Toplumsal yozlasmayla beraber kiiltiir ve din de otelenmektedir. Bu
durumun farkinda olan ve bundan muzdarip oldugunu siirlerinde agik¢a dile getiren
Karakog, bayramlarda camilerin cemaatlerinin dahi eskisi kadar kalabalik olmadigindan
yakinmaktadir. Dini bayramlarin toplumdaki 6nemi biiyiiktiir. Bayramlarda kiiskiinler
barigir, glicii yeten yetmeyene yardimda bulunur. Camiler cemaatle dolup tasar.
Gliniimiizde bayramlar yine ¢ok 6nemli ve 6zel giinlerdir ancak sairin de belirttigi iizere

eski canliligini yitirdigi herkes tarafindan kabul edilen bir gergektir.

2.2.2.4. Dua

“Dua kelimesi Arap¢adan oldugu gibi dilimize ge¢mistir. Dilimizde dua ‘yakaris,

Tanr1’ya yalvarma, yakaris icin sdylenen dini metin’ anlamlarma gelir.”3??

Dua kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de yirmi yerde gegmekte bazi ayetlerde da‘va ve
da‘vet kelimeleri de ayn1 anlamda kullanilmaktadir. Ayrica dua kokiinden fiiller, pek ¢cok
ayette yer almaktadir. Bu ayetlerde yer alan dua ve tiirevi olan kelimeler; Allah’a
yakarma, istek ve ihtiyaclarini arz ederek O’nun lutfunu dileme, ¢agirma, seslenme, davet
etme, ibadet etme, yardima ¢agirma, bir durumu arz etme, Allah’1n birligini tanima, isnat
ve iddia etme anlamlarindadir. Bu anlamlar1 veren dua ve tiirevi sozciiklere hadislerde

siklikla rastlanmaktadir.32®

“Dua, biitiin dinlerde ortak bir ibadet seklidir. Yahudilik’te Tanr1’ya yaklagsma
vesilesi olarak kabul edilirken, Hristiyanlik’ta Tanr1’ya ulasma, O’nu tanima ve vicdanin
sesi olarak nitelendirilmektedir. Islim’a gore ise Allah’a yakarma, istek ve ihtiyaglarin
arz ederek O’nun liitfunu dileme, ¢agirma, seslenme, ibadet etme, Allah’in birligini

tanima, bir durumu arz etme, isnat ve iddia etme anlamlarinda kullanilmigtir.”3%*

322 Feim Gashi, “Dua ve Hayat Memnuniyeti Uzerine Karsilastirmali Bir Arastirma (Kirklareli Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi ve Fen-Edebiyat Fakiiltesi Ogrencileri Ornegi)”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 25(2), 2016, 4.

323 Selahattin Parladir, “Dua”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, IX, 1994, 530.

324 Gashi, 4.
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Dua, kisinin Allah’1n iistiin varligin1 kabul etmesi ve O’nun karsisinda aczini itiraf
ederek dilek ve taleplerini O’na arz etmesi halidir. Dua ayrica Allah’a yalvarma, yakarma
ve niyaz eylemidir. Dua, kulun acizligini kabul ederek Allah’a yonelmesi ve O’ndan

talepte bulunmasidir.?°

“Rabbinize algak goniilliice ve i¢in i¢in dua edin. Clinkii O, haddi asanlar1 sevmez.
Diizene sokulduktan sonra yeryliziinde bozgunculuk yapmayin. Allah’a (azabindan)
korkarak ve (rahmetini) umarak dua edin. Siiphesiz, Allah’in rahmeti muhsinlere gok
yakindir.” (A’raf 7/ 54-56) ayeti; igtenlik, korku-iimit, haddi agmama, fesat ¢ikarmama
ve ihsan sartlarina bagh olarak Allah’in duaya karsilik verecegini belirtir. Ayette gegen
muhsin kavrami ise yaptigt her fiili Allah goériiyormus gibi en giizel bicimde yapan

miimine ithafen kullanilmistir.3?

Dua, Allah ile kul arasinda ger¢eklesen 6zel bir konusma gibidir. Kul, her tiirlii
istegini, sikintisim1 dile getirebilir ancak Islamiyet’e gére bunun sinirlari cizilmistir.
Allah’a isimleri ile dua etmenin, Hz. Peygamber’e salavat getirmenin veya tovbe istigfar
cekerek duaya baslamanin duanmn niteligini arttirdign Islimi kaynaklar tarafindan
belirtilmektedir. Ayet-i kerimede sOyle buyurulmaktadir: (Ey Muhammed!) De ki:
“Duaniz olmasa, Rabbim size ne diye deger versin! Siz yalanladiniz. Oyle ise azap
yakanizi birakmayacak.”%?” Ayetten anlasilacag: iizere dua etmenin Allah katindaki yeri
ayridir. Dua etmenin insan iizerinde psikolojik etkileri oldugu kagmilmazdir. Dua; bir
siginma, korunma, yardim dileme seklidir ve kisi bilir ki kulunu zorda birakmayan Allah,
kuluna ihsanda bulunur. Bunu bilmenin rahathigiyla kul, duasini sonlandirir. Bu yoniiyle

dua, kisinin i¢ huzurunu arttirmanin en giizel yoludur.

Eksik tartip pisiren, eksik satan firinlarda;
Selam haram, ates ve paraysa bir cehennem giizeli.
Aldatanlarin varsin hi¢ bitmesin sarhosluklari,

Elbet er-ge¢ yanacak ates tutanin eli...

Yeter ki topragi dost olsun secdeye varanlarin;
Duasi bosta kalmaz Hakk’a yalvaranlarin.

(BD., 177)

%25 Gashi, 5.

326 Resul Ertugrul, “Kur’an’da Fiili Dua”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalart Dergisi, 4(4), 2015,
909.

27 Furkan: 25/ 77.
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Bu dizeler, “Ufuklarda Tas Kesilir Binlerce Ebabil” adl1 siirin tamamidir. Haram
ile i gdren ve rizkini haram yolla kazanmaya calisan insanlarin elestirildigi bu siirde sair,
boyle insanlar1 “sarhos” diye nitelendirmis ve eninde sonunda bdyle davrananlarin
cezasini ¢ekeceklerini belirtmistir. Bu tip insanlarin aksine, isini hakkiyla yapan ve Allah
rizasi i¢in secdeye varanlarin dualarinin bosta kalmayacagini sdylemistir. Bu siirde sair,
dualarin samimiyetle yapilmasi gerektigine dikkat cekmistir. Dua, bir i¢ dokme halidir ve
kisinin samimi, igten ve ihlasl bir sekilde halini Allah’a arz ettigi dualarin Allah katinda

kabul gorecegi vurgulanmistir.

Cigekler dua ederken
Kovandan kagar bir ar1
Ezgi dokur kanatlar1
Segrir kelebek gozleri
Yankilanir balozleri

Cigekler dua ederken

(BD., 331)

“Dua Borcu” adli siirden alinan yukaridaki bentte sair, c¢igceklerin dua halinde
oldugunu séylemektedir. “Kainatta hi¢bir sey yoktur ki hamd ile Allah’1 tesbih etmesin,
Onu anmasin, Ona dua etmesin. Fakat siz onlarin bu tesbihlerini, zikirlerini, dualarini fark

59328

etmiyorsunuz.”>~° ayetindeki “sey” kelimesi, dogadaki canli veya cansiz biitiin varliklar

kapsamaktadir.

Kainattaki tim varliklar; stirekli zikir, tesbih ve dua halindedirler. Bu noktada
Tapduk Emre ve Yunus Emre arasindaki diyalog, kalp gozii agik kimselerin bu zikre
sahitlik edebilecegini gostermektedir: “Tapduk Emre, dervislerinden birer ¢icek ister. Her
dervis en giizel ¢icegi getirmek iizere kirlara gider. Yunus da aralarindadir. Aksam
oldugunda herkes en giizeli oldugunu diisiindiigii ¢igekle dergaha doner. Yunus’un elinde
ise solgun bir sarigigek vardir. Seyhi bunun sebebini sordugunda ona su cevabi verir:
Seyhim, sabahtan beridir kirlar1 dolastim size layik olabilecek giizellikte bir ¢igek aradim,

buldum da ancak koparmak i¢in elimi uzattigim her ¢igek dyle giizel Allah zikri ¢ekiyordu

328 {gra: 17 / 44.
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ki onlar1 koparmaya kiyamadim. Tam vazge¢ip doniiyordum ki bu solgun ¢icegin sdyle
dedigini duydum: Benim vaktim doldu artik, soldum kuruyup gidecegim, bari beni kopar
da bir dervisin elinde hayatim sona ersin.”*?® Bu 6rnek gostemektedir ki agaclar, bitkiler,

canli cansiz tim varliklar Allah’1 zikretmektedir.

Armutlu, Ciftlikkdy, Altinova’da
Nice canlar vurgun yemis yuvada;

Kimi ah u zarda, kimi duada;

Go¢-goe yola dizilenlere donsiin, oy!

Ocaklar sonmesin, yangin sonsiin oy!

(ICAZ., 460)

Bu dizeler, “Yerleri Gokleri Sarstt Bu Tokat” adli sirden alinmistir. Bu siirde,
1999 depreminin yasandigi gece betimlenmekte ve duyulan liziintii dile getirilmektedir.
Nice kayiplar yasanilan bu depremde sag kalanlar ya gidenlerin ardindan {iziiliip
aglamakta ya da onlara dua etmekteydiler. Toplumsal her aciyi siirlerine konu edinen sair,
bu olaya da duyarsiz kalmayip agit niteligindeki bu siiri kaleme almistir. iInancimiza gore
Olenlerin ardindan dua edilip Kur’dn okunulmasi ve olenlerin giizel taraflarinin
hatirlanmasi gerekir. Kayiplardan duyulan acinin bitmesini istedigini sair, bu dizelerde

dile getirmektedir.

Dua mefhumu, i¢inde pek c¢ok kavrami barindirmaktadir. Fark etmeden
kullanmakta oldugumuz bazi1 kavramlar dua i¢eren kavramlardir. Karakog’un siirlerinde

yer verdigi dua ile iligkili veya dua niyetine olan kavramlara burada deginmek istiyoruz.

2.2.2.5. Ezan

Islam iilkelerinde yasayanlar veya bu iilkelere seyahat edenler, giinde bes kez
minarelerden 1ah{iti bir sesin yiikseldigini duyarlar. Ustelik bu ses, Isldm cografyasinin
en Bat1 noktasi olan Fas’ta da en Dogu noktasi olan Endonezya’da da aynidir. Bu ses,

yaklagik on bes asir dnce ilk kez Medine semalarinda yiikselen ve ardindan dalga dalga

329 https://yenidunyadergisi.com/yunus-emrenin-sari-cicegi/ (Erisim Tarihi: 06.06.2020).
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Islam cografyasma yayilan ilahi bir sestir. Miisliimanlara asli ibadetleri olan namaz
vaktinin geldigini bildirmek yaninda, ayrica ¢cok mithim mesajlar iceren bu derlini nida,
Islam literatiiriinde “ezan” diye isimlendirilmektedir. Ezan, Miisliimanlara namaz
ibadetinin vaktinin geldigini bildirmek i¢in okunur ve Islam dininin ¢ok 6nemli bir
semboliidiir. Mesru kilindig1 giinden bu yana araliksiz biitin IslAm Aaleminde

okunmaktadir.3%

Sozlikte “bildirmek, duyurmak, cagrida bulunmak, ilan etmek” manasinda bir
masdar olan ezan kelimesi terim olarak farz namazlarin vaktinin geldigini, nasla

belirlenen sozlerle ve 6zel sekilde miiminlere duyurmayi ifade eder.®3!

Bir dini 1stilah olarak ezani alimler, “6zel bir sekilde yapilan ve sozleri nassla
belirlenen bir davet” diye tanimlamislardir. Bu genel cerceveyi esas alarak ezani,
“Allahuekber” ifadesiyle baslayip, “La ildhe illallah” ibaresiyle biten, sozleri Hz.
Peygamber tarafindan tasdik edilen ve giinde bes kez namaz vakitlerini bildirmek tizere
okunan ilahi bir nida diye tarif etmek miimkiindiir. Ezanla farz namazlarin vaktinin

geldigi bildirilerek namaza davet edilir.3%

Ezan, Hicret’in birinci yilinda (Miladi 623) Medine’de mesru kilinmistir. Hz.
Peygamber’in Mekke’de kildi§1 namazlar ise ezansiz ve kametsizdir. ibn Omer’den
nakledildigine gore Hz. Peygamber ve Miislimanlar Medine’de ilk zamanlar kendi
aralarinda toplanir ve namazlar icin vakitler tesbit ederlerdi. Bu vakitleri insanlara
bildirmek i¢in herhangi bir sey yapmiyorlardi. Enes b. Malik’in naklettigine gore
bidayette ezan vakti geldiginde ashaptan biri sokak sokak dolagir ve “haydi namaza haydi
namaza” manasinda “es-salah, es-salah” diyerek insanlar1 davet ederdi.®*® Lakin
Miisliimanlar1 namaza davet eden bir 6zel simgenin olmayisindan Hz. Peygamber ve

ashabi rahatsizdi ve bunun i¢in toplantilar diizenlerlerdi.

Ezanin ortaya ¢ikisi ile ilgili ¢esitli rivayetler bulunmaktadir. En ¢ok kabul géren
rivayetlerden biri ashabdan birinin riiya goérmesidir. Nitekim yine ibadet vaktinin nasil

ilan edileceginin goriisiildliigii bir toplantinin ardindan, ashabdan Abdullah b. Zeyd bir

3% Hidayet Aydar, “Ezanin Tarihi ve Bagka Dillerde Okunmas1 Meselesi”, Balikesir Univ. Sosyal Bilimler
Dergisi, 2(1), 2016, 6.

331 Abdurrahman Cetin, “Ezan”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlar1, XII, 1995, 36.

332 Aydar, 7.

333 Aydar, 13.
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riiya gorlir. Abdullah b. Zeyd Hz. Peygamber’in namazin vaktinin ilani i¢in yaptigi
misaverelere katilir ve bu ise biliyllk 6nem veriyordu. Kaynaklarin Abdullah’tan
naklettiklerine gore o, bu olay1 soyle anlatmistir: “Hz. Peygamber hos karsilamasa da
Cuma namazi i¢in insanlar1 davet etmek iizere ¢an ¢alinmasini emretmeyi diistindigi
zamanlarda bir riiya goérdiim. Riiyamda, elinde bir ¢an bulunan bir adam gordiim. Ona
dedim ki: ‘Su ¢ani1 bana satar misin?’ Adam dedi ki: ‘Ne yapacaksin?’ Dedim ki: ‘Onunla
namaza c¢agiracagim.” Adam dedi ki: ‘Bundan daha hayirli bir seyi sana 6greteyim mi?’
Ben de ‘iyi olur’ dedim. Bunun {izerine, bana ‘sdyle deyin’ dedi: ‘Allahu Ekber Allahu
Ekber...” Bugilin okumakta oldugumuz ezani Ogretti. Sabah olur olmaz hemen
Resulullah’a geldim ve gordiigiim riiyayr anlattim. Hz. Peygamber dedi ki: ‘Siiphesiz o
hak bir riiyadir. Bilal ile birlikte kalk ve bildiklerini ona 6gret, o da buna gore ezan
okusun. Onun sesi seninkinden daha giirdiir.” Riiyamda 6grendiklerimi Bilal’e 6grettim,
o da onlar1 séyleyerek ezan okudu.” Boylece riiyada bildirilen ilk ezan1 okuyan Bilal-i
Habesi oldu. Ezanin burada s6z konusu olan riiyayla degil, daha bagka yollarla sabit
olduguna dair rivayetler vardir. Nitekim ezanin Abdullah b. Zeyd ile Hz. Omer’in
riiyalarinda gdrmelerinden c¢ok onceleri Isra gecesi Hz. Peygamber’e vahiy yoluyla
verildigi rivayet edilmektedir. el-Kurtubi bunu belirttikten sonra, “fakat diyor, Abdullah

b. Zeyd ile Omer’in riiyas1 meshur olmustur.”3%*

Ezan, namaz vakti girdikten sonra ve sadece farz namazlar i¢in okunur. Ayrica
ezan1 okuyan miiezzinin giir bir sesle ve yiiksek bir yerden ezani okumasi, duyulmasini
ve anlagilmasin1 kolaylastiracaktir. Ezanin manevi bir boyutu da Miiminler ig¢in
bagimsizligin gostergesi olmasidir. Bir yerlesim yerinin Miislimlere mi gayr-i Miislimlere

mi ait oldugunu camilerden yiikselen ezan seslerinden anlamak miimkiindiir.

Her sey nasil susar ve dinlerse ezanlar okunurken
Nasil yeniden mayalanirsa hayatlar
Iste dyle bir tava biraktim ruhumu Kur’an bahgelerinde

Sevgi buyrugunda sahlanir biitiin gazi atlar

(S., 269)

334 Aydar, 16.
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Yukaridaki dortliik, “Sensin Ak Sevgilerde Giiliimseyen™ adli siirden alinmistir.
“Ezana katilmak yani miiezzinin okudugu ezan ciimlelerini aynen tekrar etmek Hz.
Peygamber’in emridir. O sdyle buyurmustur: ‘Ezani duydugunuz zaman, siz de
miiezzinin dedigini sdyleyiniz.””®*® Buhari’den aktarilan hadisten yola ¢ikarak ezan
okunurken yapilan isle baglanti kesilip ezan1 dinlenmeli ve sozleri tekrar edilmelidir.
Miisliman toplumlarda ezana saygi; imanin geregi olarak goriir ve ezan okunurken
televizyonun, miizigin sesi kisilir, sadece ezana odaklanilir. Bu kiiltiirle yetisen nesiller
de aymi1 davranis iizerine biiytrler. Sair; bu dortliikkte ezan1 bekleme donemini, ruhun
yeniden mayalanmasi olarak tasvir etmekte ve ruhunu bdyle bir Kur’dn bahgesine
biraktigini sdylemektedir. Sairin bu sdylemi, tam bir teslimiyet halinde oldugunu ortaya

koymaktadir.

Kay1 toresi geregi

Buz gibi soguk suyla ¢imdirmisler beni
Holliige belemeden 6nce

Bir giizel tuzlamislar bedenimi

Zahir kokmasin diye

Adimi1 koyarken kulagima ezan okumuslar
Harama, ¢irkine bakmasin diye

At sirtindan inmeyen erlerden

Erenlerden hayir dualar almigim

(ICAZ., 406)

Yukaridaki bent, “Bir Yumak Isik Osman” adli siirden alimmistir. Osmanl
Devleti’nin kurucusu, Osman Bey’e ithafen yazilan siirin bu bendinde bebek dogunca
yapilan ritiieller siralanmistir. Anadolu’da yeni dogan bir bebege sirayla yapilan
gelenekler mevcuttur. Osman Bey’in dogumundan hareketle sair, bu bentte adeta bu
gelenekleri siralamigtir. Yenidogan bebek once yikanir, ardindan tuzlanir ve holliige
belenirmis. Yikanma ve tuzlanma ritiieli giiniimiizde de yapilirken holliige®*® beleme

Anadolu’nun biiyiik boliimiinde artik yapilmamaktadir. Bu topraga sarilarak bebegin

3% {smail Karagdz, “Ezana Saygi imanin Geregidir”, Diyanet [lmi Dergi, EKim 2006, 46.
336 Holliik; Kundak ¢ocuklarimin altina bez yerine konulan toprak. (Akalin, 1113)
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daha iyi biiyiidiigline inanilmaktadir. Yikanma ve tuzlamanin ardindan bebegin adini

koymak gelir.

Bebegin adimi koyarken kulagina ezan okunmasimin siinnet olduguyla ilgili
rivayetler vardir. “Hazret-i Eba Rafi anlatiyor: ‘Hz. Hasan, diinyaya geldigi zaman
Hazreti Peygamber’in onun kulagina ezan okudugunu gordiim.” Bu hadisten anlasildigi
lizere, Islam dininde ¢ocugun kulagma ezan okumak vardir ve Hz. Peygamber’in bu
uygulamay1 yapmasi hasebiyle ¢ocugun kulagmma ezan okumak silinnettir. Hazreti
Peygamber’in dogan ¢ocugun sag kulagina ezani, sol kulagina kametin okunmasini
tavsiye ettigi rivayet edilir.”®*" Her Miisliiman ¢ocuga bu sekilde adi1 konularak aslinda
din egitimi dogustan baslatilmaktadir. Sonrasinda ise dualar edilerek ¢ocuga 6miir boyu

kalkan olusturulur. Bu bentte, Osman Bey’in erenlerden hayir dualar aldig: belirtilir.

Bana ezan, hilal yeter

Can dinlemem, hi¢ hag verme!

Ey optuip Optip costugum
Kalbimi dirilt, ba¢ verme!

(KS., 432)

“Ozii Kabugundan Ayir” adli siirden alman bu dizelerde sair, ezan ve hilalin
kendine yettigini sdéylemektedir. Ezan ve hilal, Islimiyet’in en énemli sembollerinden
biridir. “Hilal motifinin bir sembol olarak VII. yiizyildan itibaren Islim diinyasinda
kullamldig1 goriilmektedir.”®® Ezan ise en Onemli bagimsizlik sembolii kabul
edilmektedir. Dini yonii agir basan sair, kendisi igin Islimiyet’in nemini 6zetlemektedir.

Kalbinin de iman giiciiyle diriltilmesini istemektedir.

2.2.2.6. Kamet

Kamet; “cemaatle kilinan farz namazlara basglamadan Once cami veya sair

namazgah kabul edilen yerde “kad-kameti’s-salah” kelimelerinin ilavesiyle fakat yavas

337 https://www.islamalimi.com/yeni-dogan-cocugun-kulagina-ezan-okumak-gerekir-mi/(Erisim Tarihi:
31.05.2020).
338 Nebi Bozkurt, “Hilal”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, XVIII, 1998, 13.
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eda ile miiezzinlerce tekrarlanan ezan ciimleleri”’®®® olarak tanimlanir. “Erkeklerin her

farz namazdan 6nce kamet getirmeleri ister cemaatle, isterse tek basina kilinsin siinnettir.
Kamet getirmek, kaza namazlarinda da siinnettir. Kamet; namazin diginda slinnet olan bir
haldir, getirildiginde sevap kazanilir, getirilmediginde ise sevaptan mahrum kalinir. Bes
vaktin farz namazlarinda ve Cuma namazinin farzinda kamet getirilir. Ancak Vitir,
Teravih, Bayram, Cendze ve Nafile namazlarda kamet getirilmez. Kamet erkeklere has
bir siinnettir. Kadinlar kamet getirmezler. Kamet cemaatin miistehab olan

stinnetlerindendir.”3°

Hani agk abdesti, kamed ve namaz?

Vakit aksama yaklasti, aksiyor bindigin at.
Yoldas1 Hizir olan elbette yolda kalmaz;
Yildizlar dogacak birazdan, daglar kanat kanat

Secdeye kapanacak, sen de katil bu safa;

Golgelerle oynasma, azikli ¢ik sabaha.
(BD., 203)

“Yolcu” adli siirin tamamina yer verilen yukaridaki dizelerde sair, namazin
asamalarint saymakta olup hepsinin samimiyetle yapilmasi gerektigine dikkatleri
cekmektedir. Namaza hazirligin 6n asamasi olan abdest ve namaza baglangic olan kamede
yer verilmistir. Kamet getirilirken ezanin sdzleri aynen tekrar edilip sadece “Hayye ale'l-
felah”tan sonra iki kere “Kad kameti's-salah” (Namaz basladi) denilmektedir. Erkeklere

mahsus olan bu ifadeye sairin yer vermesi dogasina uygun bir ifade olarak karsilanabilir.

2.2.2.7. Kible

Arapcada yon ve cihet manasia gelen kible, 1stilahta 6zellikle namaz i¢in yoni
belirten bir kavram olarak kullanilmakta iken giinliik hayatta sadece namazla iliskili bir

kavram olarak kalmamis; aksine dua ederken, ihrama girerken, mevtay1 kabre koyarken,

339 Devellioglu, “Kamet”, 485.
30 Ayse Basak Harmanci, “Hasan Kemal Biyik, Bir Tiirk Din Musikisi Formu Olarak Kamet”, Turkish
Academic Research Review, 4 (1), 2019, 91.
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hayvani bogazlarken hatta tuvaletlerin insasinda bile dikkate aldigimiz bir siar haline

gelmisgtir.>*

Hem semavi dinlerde hem de diger dinlerde kible kavrami, fonksiyonel bir
kavramdir. Islamiyet acisindan baktigimizda Allah, “mekandan miinezzeh olmakla
birlikte ozellikle sembolik birtakim bedeni hareketlerin s6z konusu oldugu bazi
ibadetlerde yon tasavvuru, ibadetin belli bir yone donmek suretiyle ifas1 gerek ibadet
disiplini gerekse kisinin manevi bir merkezle biitiinlesmesi agisindan gerekli
goriilmiistiir.”**? Bu sebeple ibadetimizi ve kendimizi bir kaliba sokmamiz ve dikkatimizi
o noktaya vererek ibadet etmemizi sagladigi i¢in kible kavrami 6nemlidir. Kible, manevi

bir merkez gibidir.

Kaynaklara gére Hz. Peygamber, Hz. Ibrahim gelenegine uyarak ilk dnce Kabe’ye
dogru namaz kilmustir. Isrd hadisesinden sonra ise el-Mescidii’l-Aksa’nin Kutsiyetini
dikkate alarak Kabe’de namaz kilarken her iki kutsal mabede / mekana birlikte yonelmek
maksadiyla Kabe’nin giineyinde durarak Kudiis’e dogru yonelmeyi segmistir. Hicretten
sonra ise bu imkan ortadan kalkmis ve yaklasik bir bucuk yil kadar direkt olarak buraya
dogru namaz kilmis olup gonliinden de Kéabe’yi ¢ikarmamustir. Nitekim bu siire i¢erisinde
stirekli ilk kiblesi olan Kéabe’ye yonelerek namaz kilmayi arzulamig olup sonunda bu
arzusu kible degisikligini emreden ayetle (Bakara 2/144) ger¢eklesmistir ve el-Mescidii’l-
Aksa’dan ayrilmak i¢in somut bir gerekge ortaya ¢ikmistir. Buradan yola ¢ikarak ayetin
nazil olmasindan sonra Hz. Peygamber kiblesini Beytii’l-Makdis’ten Kabe’ye ¢evirmis
ancak bu durum el-Mescidii’l-Aksa’nin ilk kible olarak yorumlanmasina sebep

olmustur.3*3

Kovdugun seytan bile miilkiinde zar atiyor,
Gaflette avlaymca kulunu aldatiyor...
Benimse kiblem belli, secdelerim Sana’dir,
Nefes alip-verirken, her seferim Sana’dir

Aklin bir sinir1 var, Sen sinirsiz biiyiiksiin;

1 Yavuz Unal, “Hadis Verilerine Gore Hz. Peygamber’in Ilk Kiblesi: Beyt-i Makdis”,
https://Dergipark.Org.Tr/Tr/Download/Article-File/188619 (Erisim Tarihi: 30.05.2020), 189.

342 Ahmet Giig, “Kible”, D4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1, XXV, 2002, 364.

343 Balci, 114-115.
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Kul azip sapitmazsa, gazabin niye ¢oksiin?

Kin tutmak ve kan giitmek insana 6zgii maraz,
Kis basgka hava soyler, baska ¢iceklenir yaz,
Kulunum, kurbaninim, Rabbim senin miilkiinde

Garip kulun ne sdyler, giiliimse dilek¢eme...

(BD., 28)

“Beyaz Dilekge” adli siirden alinan bu bentte, pek ¢ok dini methumun yaninda
kible kavramimnin da kullanildigini gérmekteyiz. Karakog, bu bentte seytanin gaflette
olanlar1 yakaladiginda o kimseleri aldatarak yanlisa siiriikledigini, ancak kendisinin
gaflete diismemek i¢in kiblesinin yani yoniiniin belli oldugunu sdylemektedir. Kible
kavramu ile sair, yoniiniin Allah’a doniik oldugunu ve Allah’tan bagka kimseye secde
etmedigini belirtmektedir. Bu siirinin Allah’a yazdig bir dilek¢e oldugunu sdyleyen sair,
Allah’tan kendisini duymasimni istemektedir. Kul hata yapar, ancak c¢ok biiyiik yanlig
yapmadig1 siirece Allah gazap etmez, ¢linkii Allah’in kin tutmak gibi bir 6zelligi yoktur.

Kin tutmak veya kan giitmek insanlara 6zgii bir hastaliktir.

Ben giizel diisler sairiyim, siir irmagim

Gollerin ortasindan akip gider de gollere karismaz
Bir bagbozumu sdlenine hazirlaniyorum simdi
Kuslar kibleye yoneldi, vakit ikindi

Cins atin kapimda kignesin artik

Yildizim senden gayrisiyla barismaz

(ICAZ., 110)

Yukaridaki bent, “Sen Varken Siirin Odaginda” adli siirden alinmistir. Siirin
biitiiniine baktigimizda sairin “Sen” diye hitabinin Allah’a yo6nelik oldugunu
gormekteyiz. Sair, siirini gollerin ortasindan akip onlara karismayan bir irmaga
benzetmektedir. Bu benzetmeyle, ¢ok siir yazildigini, ancak kendisinin siirinin diger
siirlerden ayr1 bir yerde oldugunu ifade etmektedir. Bunun sebebini siirinin merkezinde
Allah’in  olmasina baglamaktadir. Kuslarin namaz vakitlerinde topluca 6ttiigi

bilinmektedir. Sair bu durumdan yola c¢ikarak kuslarin ikindi vaktinde kibleye
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dondiiklerini sdylemektedir. Bagbozumu kavramini kullanarak artik biitiin iirtinlerini
topladigin1 ve bundan sonra Allah’tan baskasiyla bir biitiin olamayacagini, yildizinin
barigsmayacagini soylemektedir. Bu dizelerden yola ¢ikarak sairin bu siirini bir déniim
noktas1 olarak kabul ettigini ve bundan sonra hayatinin her alaninda merkeze Allah’1

koydugunu ¢ikarabiliriz.

2.2.2.8. Kiyam

“Kiyam "dogrulmak, dikelmek, ayakta durmak" demektir. Namazi olusturan ana
unsurlardan biri olarak kiyam, iftitah tekbiri ve her rekatta Kur’an’dan okunmasi gerekli

asgari miktar1 okuyacak kadar bir siire ayakta durmak anlamma gelir.”3%

“Namaz, Allah’a saygi ve baghiligi simgeleyen belli davraniglardan olusur;
bunlardan biri de ‘Allah’in huzurunda ayakta durus’ anlammi tasiyan kiyamdir.
Kur’an’da ‘namazin dosdogru kilinmasi’ manasinda kullanilan ‘ikdme’ kiyamla ayni
kokten geldigi gibi kiyam ve bu kokten tiireyen diger kelimeler bir¢ok ayette namaza ve
namaz kilarken Allah’in huzurunda O’na bir sayg1 ve itaat gostergesi olarak ayakta durusa

isaret eder.””3*°

Daglar yiice daglar, garip daglar, tenha daglar!

Ne zaman tekbir getirip el bagladimiz/ kiyamdasiniz?
Bir akdogan bir keklige penge atsa, yer-gok aglar
[lkyazda ve kara-kista riiyadasiniz

Ey ses ustasi sessizlik, artik sesimi ¢6z!

(BCBK., 226)

“Yeni Gozlerim” adli siirden alinan yukaridaki dortliikte, sair yine tabiatin sesi
olmustur. Dogdugu ve biiyiidiigii ¢cevrede tabiatla i¢ ice olan sairin siirlerinde tabiat ile
ilgili unsurlar oldukca fazla yer tutmaktadir. Siirin biitiiniine baktigimizda yasanan

toplumsal olaylardan veya diger toplumlarda yasanan olaylardan yola ¢ikarak sairin

34https://namaz.diyanet.gov.tr/namaz/html/kutuphane/HTML/NamazlImihali/assets/common/downloads/
publication.pdf, 241 (Erisim Tarihi: 04.06.2020).
45 Ebubekir Sifil, “Kiyam”, DIA4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, XXV, 2002, 514.


https://namaz.diyanet.gov.tr/namaz/html/kutuphane/HTML/NamazIlmihali/assets/common/downloads/publication.pdf
https://namaz.diyanet.gov.tr/namaz/html/kutuphane/HTML/NamazIlmihali/assets/common/downloads/publication.pdf
https://www.islamansiklopedisi.org.tr/kiyam
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hayata eskisi gibi bakmadigin1 anlamaktayiz. Bu yiizden siirine “Yeni Gozlerim” adini
vermistir. Daglarin ne zaman tekbir getirip kiyama durduguna sasirmaktadir. Akdogan,
keklige pence attifinda bile yer-gok aglarken diinyada yasananlar karsisinda sessiz
kalmak istememektedir. “Ses ustas1” diye seslendigi Cendb-1 Allah’tan sesini agmasini ve
yasananlar karsisindaki sessizlige ses olmay1 istemektedir. “Ses ustas1” derken bir istiare

sanatini da icra etmektedir.

Ay dolanip orta yere gelende,
Salavat getirdim, kzyama durdum.
Kim yiirek alir ki asksiz s6lende?

Ben aska adanmuis bir sofra kurdum.

(BCBK., 139)

“Gozlerim Can Evimde” adli siirden alinan bu dortliikte sairin kendini, salavat
getirip kiyama durdum diye tasvir ettigini gormekteyiz. Ibadetlerin asksiz olmayacagini
belirten sairin asktan kasti, ibadetlerimizin goniilden yapilmasi gerektigidir. Bu amacla
yola ¢ikan sairin salavat getirip kiyama durdugunu sdylemesi, ibadetlerine askla niyet
ettigini anlatmak icindir. Clinkii kiyam aslinda bir baslangici ifade eder. Sair de Allah
yoluna adanmis bir hayat i¢in kiyama durdugunu anlatmaktadir. Kiyam, kulun Allah
karsisinda bedeniyle ve kalbiyle ayakta durmasi ve basini egerek Allah karsisinda algak
goniilliiliigiinii gostermesidir. Kibir ve bencillikten uzak olan bu davranis, namazdaki

teslimiyetin baglangicidir.

2.2.2.9. Namazgah / Secdegah / Seccade

Namazgah sozciigii; Farsca namaz kelimesi ile gah edatinin birlesmesinden
olusan, sozliikte “ekseriya haric-i biladda bayram namazi kilinmak i¢in yapilan genis
mahal”, “namaz kilmaya mahsus meydan ki kible cihetinde mihrap yerine bir dikili tagi
olur, iistli acik mescit” manasina gelmektedir. Musalla ve secdegah terimleri ise
namazgah ile ayni anlamda kullanilmaktadir. Musalla, “namaz kilmaya mahsus agik yer,

namazgah”, “cenaze namazi kilmaya mahsus agik mahal”, “cami-i serif civarinda cenaze

namazi kilmaya mahsus mahal”; secdegah, “secde mahalli, secdeye varilacak yer”
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anlamlarina gelmektedir. Musalla, Arapga sald kokiinden secdegdh ise Arapga ve

Farscanin birlesiminden olusan bir kelimedir.34

Tiirkcede bayram gibi belli zamanlarda namaz kilinan musallalar yaninda yol
kenarlarinda yolcular igin yapilan iistii agik mescitlere namazgah adi verilir. Islam
tarihinde insa edilen ilk mescitlerin cogu bu tarzdadir. Hz. Peygamber’in Kuba’da yaptigi
ilk mescit ve Cuma namazi kilinan Rantna vadisindeki Beni Salim Mescidi de (Mescid-
i Atike) bu tarz mescitlerdendir. Uzun seferler esnasinda Restlullah’in dinlendigi
yerlerde tesbit edilen uygun bir alan temizlenir, etrafina taslar dizilerek sinirlar1 belirlenir
ve namazgah haline getirilirdi. Tebiikk Gazvesi esnasinda on bes kadar yerde boyle agik
mescitlerin olusturuldugu bilinmektedir. Mekke yolunda Hz. Peygamber’in ¢esitli
yerlerde namazgahlar edindigi bilinmektedir. Namazgihlar zaman zaman ordunun

konakladig1 yerler olarak daha sonraki dénemlerde de gelenek olarak devam etmistir.34’

Karakog siirlerinde hem namazgdh hem de secdegdh kavramini kullanmistir.
Kaynaklara bakildiginda ise bu iki kavramin anlam olarak biitiinlestigini ve “namaz
kiliman yer” olarak ortak bir zeminde birlestigini hatta bazen birbirinin yerini tutacak

kadar i¢ ige gectigini gdrmekteyiz.

Kutsal zaman agacinin en kutsal dali

Yerleri gokleri bezekleyen sehr-i Ramazan

Ozlemine nasil dayanacak bunca sevdali,

Ey secdegdhlar ak alinlarla ¢i¢ekleyen sehr-i Ramazan

Salat ve selam ile mest olduk sen gelince

Gittin, bir yanimiz nevbahar simdi, bir yanimiz hazan

(ICAZ., 399)

“Nevbahar ve Hazan” adli siirden alinan yukaridaki dortliikle Ramazan’in gelisi
bahara, gidisi sonbahara benzetilerek gidisinden duyulan hiiziin ve gelisinden duyulan
mutluluk anlatilmaya calisilmistir. Bu bentte, secdegah kelimesine yer verilmistir.
Secdegah, namaz kilinan yer olarak ele almmistir. Namaz kilmanin verdigi huzur

tartisilmazdir, ancak Miisliiman toplumlarda Ramazan’in gelisiyle toplumda bahar havasi

346 Miikerrem Kiiriim, “Aydin’daki Osmanli Dénemi Namazgahlar1 Uzerine Bir Degerlendirme”, Giizel
Sanatlar Enstitiisii Dergisi, S. 18, 2010, 104.
347 Nebi Bozkurt, “Namazgah”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, XXXII, 357.
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esmeye baglar. Adeta bayram senliginde gecen Ramazan’larda namaz vakitleriyle beraber
cemaatle teravih namazi kilmak i¢in insanlar camilere, mescitlere, secdegahlara giderler.
Sair, bu ¢coskuyu anlatmaya ¢alismis ve Ramazan’in bitisiyle bunlardan mahrum kalacak

olan Miisliimanlarin hiiziinlenecegini ifade etmistir.

Ahmet Yesevi hazretlerinin yaktig1 ocak
Ahi Evran’in kurdugu tezgahtir burasi
Diri gelip diri gidenlere

Bir namazgdhtir burasi

Topragi bir ana yiiregi kadar sicak

Her ¢ukuru bir kilig, bir giille yarast

Suglu degil, sahidim
Gokee aydinlik igim
Dilim yiirtik, Allah Bir
Bu toprak bir namazgih
Kuslarim secdededir

(KS., 127 / 129)

Yukaridaki bentler, “Yuvaya Doniis Tiirkiisii” adli siirden almmistir. Islam
tarthinin ve medeniyetinin neredeyse Ozeti diyebilecegimiz bu siirde son olarak
Anadolu’dan bahsedilmektedir. Anadolu, biitiiniiyle namazgah yani “namaz kilinan yer”
olarak tanimlanmis ve bu sekilde betimlenmistir. Anadolu’da yakilan Islam atesinin
sonmeyecegini sdyleyen sair, Anadolu topraklarinin kolay kazanilmadigina ve ugruna
feda edilen canlara deginmektedir. Bu ugurda verdigimiz sehitlerimizi “diri gelip diri
gidenler” diye tasvir etmis ve sehadetlik mertebesine ulasanlarin Islamiyet’te &lii kabul
edimedigine telmihte bulunmustur. Namazgah, “namaz kilmaya mahsus meydan ki kible
cihetinde mihrap yerine bir dikili tas1 olur, {istii acik mescit”3*® tanimindan yola ¢ikan

sair, Anadolu’yu da bir ugtan bir uca namazgah olarak kabul etmistir.

348 Bozkurt, “Namazgah”, 357.
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Tiirkiye’de namazlag veya namazlik da denilen yayginin Arapga adi seccadeye
(secdeden) ilk donem kaynaklarinda rastlanmaz. Ancak ilk donemlerde iizerinde namaz

kilinan hali-kilim tiirii yaygilar i¢in bazi muahhar kaynaklar, seccade ifadesini kullanir.>*°

Islamiyet’te dinin nesneler iizerinden yasanmasi dogru bir davranis sekli olarak
kabul edilmemistir, ancak temizlik de IslAm’1n en nemli esaslarindan biridir. Bu yoniiyle
seccadeler, namaz ibadeti i¢in 6nemli berer unsur héaline gelmistir, ancak namaz kilmak

icin mekanin temiz olmasi yeterli olup seccade sart degildir.

Karsimda bir ¢ift goz, kavrulmus badem
Ansizin bigaklar hassas yanimdan...
Askima taniktir ¢igek seccadem,

Ustiine damlarken yiirek yiirek kan.

(BD., 284)

“Hi¢ Binmedim Leyla’siz Trenlere” adli siirde alinan yukaridaki dortliikte
seccade kavramina yer verildigini gérmekteyiz. Leyla’ya yazilmis olan bu siirde, Leyla
aslinda sembolik bir kavramdir. Sair, Allah’a olan agkini anlatirken Leyla’y1 kullanmaigtir.
Ciinkii bir miimin, Allah’a olan sevgisini ibadetle gosterir ve sair Allah’a duydugu
bagliliga seccadesini sahit gostermektedir. Ciinkii namazlarindaki devamlilifa ve

samimiyete tek sahit seccadesidir.

2.2.2.10. Riikil

Riikh kelimesi sozliikte; “egilmek™ anlamina gelen fikih terimi olarak namazda
kiraatin tamamlanmasindan sonra bas ve sirt diiz bir yiizey olusturacak ve eller dizlere
ulagacak bigimde 6ne dogru egilmeyi ifade eden bir kavramdir. Namazin riikiinlerinden
ve farzlarindan olan bu egilme, Allah’1n yiiceligi karsisinda kulun acizligini ve tevazuunu
belirtir. Kur’an’da gegmemekle birlikte riikQi kelimesi ve ayn1 kokten tiireyen kelimeler,

mecaz olarak “boyun egmek” manasinda ve terim anlamiyla kullanilmaktadir. Namazda

349 Nebi Bozkurt, “Seccade”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, XXXVI, 2009, 269.
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riikGun sekli ile ilgili ayrintilar Hz. Peygamber’in uygulamasiyla belirlenmis oldugundan

Resiil-i Ekrem’in sézlii ve fiili siinnetine dayanmaktadir.3*

Kiyamda, ritkiida, secdede

Derin bir muhabbetle izlemistim seni
Sense digina kapatmistin gézlerini
Ruhunla arsa kanatlanmistin sanki

Ne glizel yakigsmisti ¢cimenden seccade
Cimene koydugun dizlerini

“Inna lillahi ve inna ileyhi raciun”
-O’ndan geldik, yine O’na donecegiz-
Mesaj1 gecti icimden,

Ve bir vurgun yemis gibi oldum ben

(ICAZ., 203)

“Yasadik¢a Seni Hep Anacagiz” adli siirden alinan yukaridaki bentte “kiyam,
rik(, secde” kavramlari bir arada kullanilmaktadir. “Kadim Dostum A. Nes’et Dinger’e”
diye basina ibare diistiigii bu siirde Karakog, dostunun arkasindan duydugu iiziintiiyii dile
getirmektedir. Toplumdan hi¢ kopmayan ve siiri hayatin her alanin1 yansitan bir arag
olarak kullanan sair i¢in siir, her zaman siginacagi bir liman gibidir. Siirden alinan
yukaridaki boliimde vefat eden arkadasina bakarken kalbinden gegen sdylemlerine tanik
olmaktayiz. Oliimii, disariya goziinii kapatip ruhun kanatlanmasi olarak betimlemekte ve
arkadasinin ibadet halinde oldugunu sdylemektedir. Ahiret inanci olan her kisi i¢in 6liim,

bir son degil yeni bir baslangi¢tir ve bunu Karako¢’un siirinde net olarak gérmekteyiz.

2.2.2.11. Secde

“Sozliikte ‘egilmek, boyun egmek, tevazu ile alm1 yere koymak’ anlamindaki

sticid masdarindan gelen secde fikih terimi olarak namazda alin, burun, el ayalari, dizler

ve ayak parmaklari zemine degecek sekilde yere kapanmayi ifade eder.”3%!

350 Nihat Dalgin, “Riikd”, DI4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, XXXV, 2008, 286.
%1 Dalgin, “Riik(”, 286.
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Kur’an’da “boyun egme” manasina gelen secde ve ayn1 kdkten tiireyen kelimeler
seksen bir ayette gecmektedir. Ragib el-isfahani tasnifinde, Kur’an’daki secdeyi istege
bagli ve zorunlu secde olarak ikiye ayirmaktadir. Bunlardan ilki insana mahsustur.
“Allah’a secde edin” (Necm 53/62) gibi ayetler secdenin bu ilk anlamiyla ilgili olup
karsihiginda miikafat vardir. Ikincisi ise insan dahil olmak {izere canli ve cansiz biitiin
varliklarin Allah’in koydugu kanunlara boyun egmesinin gerekliligini ifade eder.
“Goklerde ve yerde bulunan her sey ve bunlarin golgeleri sabah aksam isteseler de
istemeseler de Allah’a secde ederler” (Ra‘d 13/15) ayeti secdenin ikinci anlamiyla

alakalidir.3%?

Bahaettin Karakog, secde kavramini siirlerinde az da olsa kullanmistir. “Namazin
en Onemli riikiinlerinden biri olan secdenin her rekétta riikkidan dogrulduktan sonra iki
defa yapilmasi farzdir. Secdenin farz olusu Kur’dn-1 Kerim’deki emre ve Hz.
Peygamber’in siinnetine dayanir.”**® Karakog, farz olan bu emrin Allah’tan baskasina
secde edilmemesi gerektigine ve kulun Allah karsisindaki acziyetine vurgu yapmustir.
Ciinkii hayat karsisinda dik durup Allah’tan bagkasina egilmemek, boyun egmemek

kendisinin yasam felsefesidir.

Her tepe bir timsah, her kaya bir dis
Riiktda, secdede ya da dikilmis...
Her kaya bir insan, her insan kaya,
Her yerde i¢-ice gercekle riiya;
Kaya kaya gezer riizgarin sesi,
Kayalar ki yazgilarin tiirbesi,
Yigitler golgesi, kartallar yurdu,
Kayalar Alp-Eren, kayalar ordu...
Kartalca yasayip 6lmek isterim,

Oliince bir kaya olmak isterim.

(BCBK., 128)

352 Dalgin, “Riik0”, 286.
358 Dalgin, “Riik(”, 286.
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“Asildigim Her Ip Boynumda Uzar” adli siirden alinan yukaridaki bentte bir kaya
olmak istedigini sOyleyerek benti sonlandirmigtir. Karakog, Tiirk edebiyatinda “Dede
Korkut” ve “Beyaz Kartal” diye anilmistir. Bu bentte “Beyaz Kartal’a gonderme
yapmustir. Sairin kendinden emin tavri, hayat karsisindaki giiclii durusu, bas egmeyisi ve
asil olusu onun bu adla anilmasini saglamistir. Kartallar, giiclii ve asil hayvanlar oldugu
icin onlar gibi yasayip 6lmek istemistir. Kartallar, kayaliklarin en yiliksek yerlerine yuva
yaptiklar1 ve kayalarin saglam durusu sebebiyle de dliince kaya olmak istemistir. Bentte
kayalar, insanlara benzetilmistir. Kayalarin “riikiida, secdede ve dikilmis (yani kiyam
halinde)” oldugunu sdylemektedir. Kur’an-1 Kerim’de soyle buyurulmustur: “Kainatta
hicbir sey yoktur ki hamd ile Allah'1 tesbih etmesin, Onu anmasin, Ona dua etmesin. Fakat
siz onlarin bu tesbihlerini, =zikirlerini, dualarim1 fark etmiyorsunuz.”354 Ayetten
anlasilacagi lizere tabiattaki higbir seyin insandan bir farki yoktur. Bizler gibi onlar da

tiirlii yollarla Allah’1 zikredip anmakla siikiirlerini dile getirirler.

Tutkunlarin hepsi tutsak, hepsi birer halkadir
Ezelden ebede dogru biitiin yiirliylis Hakk’adir

Azrail’in disi gegmez emir yoksa kus canina

Biitiin secdeler senalar kainatin Cobanina

(KS., 141)

“Bir Ask Zinciridir Hayat” adli siirden alinan yukaridaki beyitlerde “Hak, Azrail
ve Secde” kavramlarinin kullanildigimi goérmekteyiz. Sair, ezelden ebede herkesin
amacmin Allah’a kavusmak oldugunu sdylemektedir. Kendini Hak yoluna adamis
kisilerin birer halka olusturarak amaglarinin yalmz Allah’a kavusmak oldugunu
belirtmektedir. Azrail, 6lim melegidir ve Allah’tan bagimsiz hareket etmez. Dolayisiyla
Cenab-1 Allah emir vermedigi siirece Azrail’in kimsenin canini1 almaya giicli yetmez.
Namazin rikkunlarindan biri olan secde, kulun Allah’a teslim olup boyun egdigi bir yerdir.
Kisi, diinya hayat1 boyunca Allah’tan bagkasina boyun egmemelidir. Sair bu durumu,

biitiin secdelerinin yalmiz Allah’a oldugunu soyleyerek ifade etmektedir. “Kainatin

354 {sra: 17 / 44.
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Coban1” ifadesini, Allah her seyi gozeten ve kollayan oldugu icin Allah’in yerine

kullanmastir.

2.2.2.12. Tespih

Sozliikte “suda hizla yiiziip mesafe almak” manasindaki sebh (sibaha) kokiinden
tiireyen tesbih, terim olarak Cenab-1 Hakk’1 ulihiyyetle bagdasmayan her tiirlii eksiklik
ve noksanliktan tenzih etmeyi igeren bir mana tasir. Tesbih ile ayni kokten gelen siibhane
kelimesine lafza-i celalin eklenmesiyle olusturulan siibhanallah terkibi tesbihle ayni
manay1 tasir. Her iki terim de Allah’tan baskas1 i¢in kullanilamaz. “Sebh” kavraminin
Kur’an-1 Kerim’de seksen dokuz yerde gegtigini bunlardan ikisinin Mekki, besinin
Medeni olmak iizere yedi surenin (Isra, Hadid, Hasr, Saf, Cum‘a, Tegabiin, A‘13) basinda

farkl sekillerde kullanildigimi gérmekteyiz. 3%

“Tesbih kelimesi Allah’1 zikretmenin yaninda zikirlerin sayisini belirlemede
kullanilan aletin adi1 olmus ve Tiirkgede ses uyumuna gore ‘tespih’ sekline donligsmiistiir.

Araplar tesbih aleti anlaminda misbaha kelimesini kullanmistir.”3%

Tespih yerine Islamiyet’in ilk dénemlerinde hurma ve zeytin gekirdekleri, cakil
taslar1 ve diigiim atilmus ipler kullanilmus, Islamiyet’in {igiincii ve dérdiincii yiizyilindan
sonra Kerbela, Kudiis ve Kéabe gibi kutsal bolge topraklarinin ¢gamurlarinin yuvarlanip
delinerek “tlirbat” adi verilen ilk dua taneleri olusturulmustur. Siilerin tesbihlerini otuz

dort taneli olarak Kerbela topragindan yaptiklar1 bunlara 6rnek olarak verilebilir.3’

Allah’1 zikretmek i¢in veya salat ve selam getirmek i¢in kullandigimiz tespihlerin
kullanim1 yerine Hz. Peygamber’in parmakla tespih etmeyi tavsiye ettigini gormekteyiz.
“Gerek namazlarin sonunda gerek bagka miinasebetlerle yapilan tesbih ve zikirlerin tespih
taneleri vb. seylerle sayilmasi Asr-1 Saadet’te ve ashap doneminde pek hos
karsilanmamig, bunun yerine parmakla sayilmasi tavsiye edilmistir. Hz. Peygamber,
hurma c¢ekirdegi veya c¢akil tasiyla tesbih ve zikirlerini sayan kadinlara bunu
yapmaktansa, ‘Yaratiklar1 sayisinca Allah’t yiiceltir, tenzih ederim’ demelerini

ogiitlemis, bir defasinda, ‘Ey kadinlar toplulugu! Tespihlerinizin hesabinm

35 Metin Yurdagiir, “Tespih”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, XL, 2011, 527.
36 Nebi Bozkurt, “Tespih”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, XL, 2011, 529.
357 Kemal Hakan Tekin, “Tiirk-Isldam Sanatinda Tesbih Uzerine Notlar”, Turkish Studies, 9(10), 2014, 1013.
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parmaklarinizla tutun, ¢iinkii ahirette onlar da sorguya ¢ekilecek ve konusturulacaktir’
buyurmustur.”*® Tirmizi’den nakledilen bu hadis-i serife gore tespih yerine parmaklarla

sayarak Allah’1 zikretmenin daha evla oldugu ifade edilmistir.

413 numarali odada martiya doniismiis bir sair
Kanatlarini i¢ine ¢ekmis uyanmak istemez
Basucunda bir kalem, bir tespih, birkag kitap

Uyanip siirin yildirimiyla yanmak istemez

(ICAZ., 169)

“Corum’da Bir Harman Ustii” adl1 siirden alinan yukaridaki dortliik, sairin bir otel
odasinda yazdig siirden alinmistir. Karakog, siir yazmak i¢in oturan bir sair olmamustir.
O, sairligi “zamana ve mekana sigmayan bir olgu” diye tanimlamistir. Dolayisiyla bu
siiri, Corum’da bir otel odasinda yazmustir. ilham gelince kabima sigmadigini sdyleyen
sairin bagsucunda kalem ve kagit bulunmasi da olagan bir durumdur. Basucunda kalem ve
kagidin yaninda tespih bulunmasi, siir yazmakta oldugu gibi Allah’1 zikretme noktasinda

zaman ve mekan tanimadigin1 gostermektedir.

Dedem hig sigara icmemis hayatinda
Raki-sarap igmemis, haram yememis
Taslar1 bir Samanyolu gibi parlamis

O tespih ¢ekerken agzi hep salavat getirmis

(BCBK., 309)

“Aile Fotografi -I-” adli siirden alinan bu dortlikte sairin dedesinden
bahsetmektedir. Bir fotografa bakarak yazdigini sdyledigi bu siirde, fotografi adeta
okuyucunun goziiniin 6niinde yeniden resmetmektedir. Bu dortliikte mevzu, dedesidir.
Dedesini sigara veya igki igmeyen, haram yemeyen biri olarak tanimlamaktadir. Sairin
hayatina baktigimizda dindar bir ailede biiytidiigiinii gormekteyiz. Karakog, dedesinin
stirekli tespih ¢ektigini hatta tesbih ¢ekmekten tespihin taglarin daha da parlaklastigini

38 Yurdagiir, “Tespih”, 528.
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soylemektedir. Tespih ¢ekerken salavat getirdigini yani Hz. Peygamber’i anarak O’na

selam gonderdigini belirtmektedir.

Bir raks1 var ki kus gibi,
Gogl sitir diis gibi. ..
Hak esrigi dervis gibi
Hep tespih ¢eker Erciyes

(BCBK., 240)

“Erciyes” adli siirden alinan dortliikte bahsi gegcen yer, Kayseri’nin Erciyes
Dagr’dir. Sair, gordiigli manzara karsisinda etkilenerek bu dizeleri yazmistir. Kur’an-1
Kerim’de soyle buyurulmaktadir: “Yedi gok, yer ve bunlarda bulunanlar O’nu tesbih
eder; O’nu hamd ile tesbih etmeyen hicbir sey yoktur. Fakat siz onlarin tesbihini
anlayamazsiniz. O halimdir, bagislayicidir.”®*® Kainatta bulunan canli veya cansiz biitiin
varliklar Allah’1 zikir halindedir ve onlarin miikemmel bir diizende yaratilmis olmalari
Allah’1n giiciiniin en biiyiik delilidir. Sair de Erciyes’te gordiigli muazzam manzaradan

etkilenerek Erciyes’in adeta tespih ¢ektigini sdylemektedir.

2.2.3. Kelime-i Sehadet

Islam dininin bes temel esasindan birincisi olan kelime-i sehadet (kelimetii’s-
sehade) “taniklik etme ifadesi” anlamini tagir. “Eshedii en 14 ilahe illallah ve eshedii enne
Muhammeden abdiihi ve restiliih” climlesinin yerine kullanilan kelime-i sehadet, dini bir
terim olarak “Allah’tan bagka ilah bulunmadigina ve Hz. Muhammed’in O’nun kulu ve
elgisi olduguna goniilden inanir, sdzle de ifade ederim” anlamina gelir. Ayn1 veya benzer
muhteva ile metinlerde bunun yerine “Kelime-i tayyibe, kavl-i sabit, el-urvetii’l-viiska”
terkipleri de farkli metinlerde ayn1 méanay1 verecek sekilde kullamlir. Ibn Abbas, bu
durumu Ibrahim suresinin 24. ayetinde yer alan “kelime-i tayyibe’nin kelime-i sehadete

isaret ettiginden yola ¢ikarak iliskilendirmistir.>®°

3% fsra: 17 / 44.
30 flyas Celebi, “Kelime-i Sehadet”, DI4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, I11. Basim Ek-2, 2019, 36.
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Babam hep 6liime hazirlard: kendini

Kelime-i sehddet getirerek 61dii bir cum’a gecesi
Hayat agacindan giinler yaprak yaprak dokiildi
Ug dayim, iki teyzem ve annem 6ldii

Amcam 061dii, amcamin karis1 ve kizi1 da

Sonra bagka tanidiklar, bagka dostlar

(BCBK., 330)

Yukaridaki dizeler, “Bir Mum Isiginin Fotografi” adli siirden alinmistir. Sairin bir
fotograftan yola cikarak hissettiklerini dizelere doktiigii bu siirde, kelime-i sehadet
kavramma yer verdigini gdrmekteyiz. Kelime-i sehadet, kisinin Islamiyet’e
mensubiyetinin en 6nemli delili ve isaretidir. Kiiltiirimiizde kelime-i sehadet getirerek
ruhunu teslim etmek, kisinin Misliiman olarak vefati anlamina gelir. Bu sebeple sair,

babasinin vefat ederken kelime-i sehadet getirdigini ayrica belirtmektedir.
2.2.4. Hac ile Ilgili Mefhumlar

2.2.4.1. Hac

Kutsal mekanlara dogru ilahi davete icabet igeren bir yiirliylisii sembolize eden
hac kelimesi, “kasit, yonelis ve yliriiylis” gibi anlamlara gelmektedir. Bunu, Kur’an-1
Kerim’de haccin yapilacagl yer ve zaman ile ilgili olarak yer alan “es-sehrii’l-haram,
sedirullah ve hurumatullah” (Maide: 5/2; Hac: 22/30) gibi kalip ifadelerden anlamak
miimkiindiir. Dolayisiyla kisi, eda edecegi ibadette sembollesen birtakim hususlari yerine
getirmek i¢in gerekli héle biiriinmesiyle ibadetine baslar. Manevi ve dertini bir tecriibe
olan hac ibadetini pek c¢ok ibadette oldugu gibi asil olan aklilestirme degil,
i¢sellestirmedir. Zira haccin gerceklestirildigi mekanlar Hz. Peygamber ve ashabinin
yasadiklar1 yerlerdir. Bu ortiismeye “sedirullah™ (Allah’in koydugu nisanlar) (Bakara:
2/158; Hac: 22/32, 36) denilmesi, o donemlerin manevi havasindan nasiplenmeye dogru
zamanda bir yolculuga ¢ikmayi, o iklimi hakkiyla yasayabilmeyi gerektirir. Bir dlciide
gurbetten baba ocagina ve ana kucagina sila-i rahim olarak nitelendirilebilen bu ibadet ile
kisi atasi Hz. Adem’in, Hz. Muhammed’in atasi olan Hz. Ibrahim’in yurduna

donmektedir. Bu haliyle hac, bir taraftan maziye yapilmis ibretli bir yolculuk; diger
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taraftan gelecege dogru atilacak olan adimlar igin ¢izilecek hikmetli bir yol olarak

goriilmelidir.3®!

Karakog, siirlerinde hac kavramin1 dogrudan kullanmasa da hac ile ilgili pek ¢ok
sembole yer vermistir. Hac ibadetini yerine getirmis kimselere hitaben séylenen haci

kavrami1 bunlardan biridir.

fhrama biiriinmiis biitiin hacilar

Papatya tarlalar1 gibidir daglar taslar
Yildizlar fotografini ¢cekiyor Arafat’in
Nabizlar siklastikca saatler yavagliyor
Fizigin pes ettigi yerde metafizik bagliyor

(BD., 261)

Yukaridaki dizeler, “Kabe Ekseninde Ilk Yakaris” adli siirden alinmustir. “Fikih
terimi olarak imkani olan her Miisliimanin belirlenmis zaman i¢inde Kabe’yi, Arafat,
Miizdelife ve Mina’y1 ziyaret etmek ve belli bazi dini gorevleri yerine getirmek suretiyle
yaptig1 ibadeti ifade eder. Bu ibadeti yerine getirenlere Arapgada hac, Tiirk¢ede hact
denir.”®? Sair de hacilarm hac ibadetleri sirasinda ihrama biiriindiiklerini sdylemistir. Sair

bu dizelerde, hacilik vasfin1 tasimanin 6nemi ve giizelligine deginmistir.

2.2.4.2. Arafat

“Arafat Mekke’nin 21 km. dogusunda, Taif dag yolu {lizerinde ova goriiniisiinde
diiz bir alandir. Dogu, kuzey ve gilineyindeki daglar bu ovayr bir yay gibi kusatmis,
bunlardan Arafat’a bitisik olanlar Arafat’tan sayilmistir. En ug¢ noktalar1 arasinda
dogudan batiya 6,5 km., kuzeyden gilineye 11-12 km’dir ve kuzey kesiminde halk
arasinda Arafat dag1 olarak bilinen ve eskiden I1al veya Elal diye adlandirilan granit
taglarindan olusmus Cebelirahme bulunmaktadir. Aslinda Arafat dagi bu degil, Arafat

sahasini kusatan dagdir.”3®3

31 Semsettin Isik, “Haccin Edasinda One Cikan Semboller”, Necmettin Erbakan Universitesi Iahiyat
Fakiiltesi Dergisi, s. 41, 2016, 135.

%2 Omer Faruk Harman, “Hac”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, XIV, 1996, 382.

363 Abdullah A. Boks, “Arafat”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, III, 1991, 261.
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Arafat denilen bdlgeye nigin bu adin verildigi kesin olarak bilinmemekle birlikte,
baz1 goriisler ileri siiriilmiistiir. Hz. Adem ile Hz. Havva’nin yeryiiziine indikten sonra,
burada (Arafat’ta) bulusup tamismalari; Cebrail’in, Hz. Ibrahim’e haccin nasil ve
nerelerde yapilacagimi ogretirken, Arafat’a geldiklerinde ‘“‘arefte” (anladin mi) diye
sormasi iizerine, onun da “areftii” (anladim) demesinden dolay1 buraya ‘Arafat’ veya
‘Arefe’ denildigi ve diinyanin her tarafindan gelen hacilarin bu yerde birbirleriyle
gorlislip tanismalar1 ve glinahlarini itiraf ederek Allah’tan af dileyip, bu kirlerinden
temizlenmeleri gibi sebepler Arafat isminin verilisiyle ilgili ortaya atilan goriislerdir. Bu

goriislerin hepsi birbirini tamamlamaktadir.®%*

Yepyeni bir siireg baslad1 takvimimde
Merdiven basamaklari gibi kat kat yiikselen
En kalin, en kat1 yanindan gokleri delen
Katindan bir 151k ¢avdi ayineme

I¢inden miithis bir Arafat geciyor

Arafat’in iginden de gergek bir A’raf gegiyor
Arafat ki A’raf’in soyut bir izdiigimii

Goniil goziimle gordiiklerim

Kogbasiyla tokmakliyor dostimii

Ve Arafat’la birlikte her sey icimden gegiyor

(BD., 261)

Yukaridaki dizeler, “Kéabe Ekseninde Ilk Yakaris” adli siirden almmistir.
Kabe’den yazdigi bu siirde sairin hac ile ilgili kavramlara degindigini gormekteyiz.
“Arafat, ‘tefekkiirle bir seyi idrak etme, bilme, anlama ve giizel koku’ gibi anlamlara
gelen bir kokten tiiremistir. ‘Arefe’ kelimesi ile ayn1 manada kullamilmistir.”%% Karakog
bu dizelerde Arafat kelimesini hem somut hem de soyut anlama gelecek sekilde
kullanmistir. Dagin bulundugu bolgeyi kastetmesi somut anlam, hacda yapilan vakfeyi
kastetmesi soyut anlamdir. Ciinkii “vakfe, kisinin her tiirli makam, servet ve ilim gibi
hususiyetlerden siyrilarak, Allah huzurunda ubudiyetini ve giinahlarmn itiraf edip, aksama

kadar korku ve timit i¢inde affolmay1 bekleme durusu ve durusmasidir. Diger bir yonii ile

364 Is1k, 146.
365 Ta1k, 146.
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nerede ve nasil durulmasi gerektigini 6grenme ve hak ihlallerine kars1t kiyam etmenin

ilahi bir emir oldugu suuruna varabilmedir.3®

2.2.4.3. Hacer-i Esved

Tavafin baglama noktas1 Hacerii’l-esved’in hizasina gelindiginde tavaf i¢in niyet
edilmekte ve el igleri Kabe’ye bakacak sekilde kaldirilip, “Bismillahi Allahuekber”
denilerek Hacerii’l-esved istilam edilmektedir. Ezelde Allah’a verilmis olan ahitin
tazelenmesi anlamina gelen bu selamlama ile birlikte, evrende hakim olan yoriingedeki
donilis (tavaf) diizenine girilmek suretiyle beytin sahibinin 6niinde temsili olarak
Hacerii’l-esved’e uzanan eller ile teyit ve tescil islemi gergeklesmektedir. Hacerii’1-esved
ile ilgili gesitli rivayetler s6z konusudur. Cennet’ten indirildigi, Nuh tufan1 esnasinda Ebt
Kubeys daginda oldugu ve Kabe nin insas1 esnasinda Hz. Ibrahim’in tavafin baslangic
noktasini belirlemek amaciyla oradan getirip yerlestirildigi bu rivayetler arasindadir.
Hacerii’l-esved’in kiyamet giinii géren g6zii ve konusan dili olup kendisini istilam
edenler lehinde sahitlik edecegi, kendisine dokunan kimsenin Rahman’in eline dokunmus
gibi olacagi ve Peygamber (sav) dptiigii icin Hz. Omer’in teberriiken ayn1 seyi yaptigini

ifade eden rivayetler, mana yoniiyle en etkili olanlardir.®®’

Ayrilik vakti catti, glinlimiiz ¢ok kisald1
Sana sevdal1 gonliim yine hiilyaya dald1
Esigini Opiip vedalasacagiz Kébe ile
Tekrar tekrar selamlayacagiz

Hacer-i esved’i, Halil Ibrahim makamini

Ve biitiin olarak Kébe’yi, senin evini

(BD., 269)

Yukaridaki dizeler, “Kabe Ekseninde ilk Yakaris” adli siirden alinmistir. Bu
dizelerde, hac ibadetinin sembollerinden olan “Hacerii’l-esved” tasina yer verildigini
gormekteyiz. Sair, Hacerli’l-esved’i selamlamanin manevi manasina vurgu yapmistir.

“Sahabe-i kiram, Hacer-i Esved’i selamlarken; ‘Allah’im! Sana inanarak, Kitabini ve

366 g1k, 147.
367 Is1k, 145.
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Peygamberinin siinnetini tasdik ederek’ demek suretiyle Peygamber’in siinnetine vurgu
yapmistir. Burada Hacerii’l-esved’i 6pme, Hz. Ibrahim ve Hz. Peygamber’in hatirasini
yad etme ve sembolik olarak onlarin ellerini 6piiyormus gibi olmaktir. Boylece Hacerii’l-
esved’i istilam eden kisi, Allah’in emir ve yasaklarina uyup, ubudiyete devam edecegini
hal diliyle ifade etmektedir.””*®® Kabe’den yazdig1 bu dizelerde sair, hac vazifesini yerine
getirdigini  belirtirken ayrilik vaktinin yaklagsmasindan duydugu izintiyti dile

getirmektedir.

2.2.4.4. iThram

Bir kavram olarak hac veya umreye niyet eden kisinin, telbiye esliginde yapmaya
basladig1 ibadeti usuliine uygun bir sekilde tamamlayincaya kadar, diger zamanlarda
yapmast mubah olan bazi fiil ve davraniglardan belirli bir siire mahrum kalmasini ifade
eden ihram kelimesi; “haram kilmak, kendini mahrum birakmak, tazim edilmesi gercken
haram aylara veya Harem bdlgesine saygi duymak™ gibi anlamlara gelir. Niyet ve telbiye
ile birlikte diger zamanlarda helal olan baz1 seylerin muharremat arasinda yer aldiginin
ilam olan ihrama, iftitah ya da tahrime olarak bilinen tekbir ile namaza

baslanilmaktadir.°

Takilip kalmisim kirpiklerine
Gozlerin kryametten konusuyor

Ufuklar biiriiniiyor siyah ihrama.

(ICAZ., 127)

Yukaridaki dizeler “Busegah” adl1 siirden alimistir. Thramin tecellisi kadinda ve
erkekte farklidir. Isik, bu durumu soyle 6zetlemektedir: “Ihrama giren erkekler, baslari
acik bir vaziyette biitiin giysilerini birakarak, ‘izar ve rida’ diye isimlendirilen dikissiz
kefen benzeri beyaz iki beze sarinmaktadir. Kadinlar da yiizleri acgik olarak giinliik
giysileri ile bir simge olusturmaktadir. Bu durum, ‘kadinin ihrami yiiziinde, erkegin
thram1 bagindadir’ seklindeki bir rivayet ile teskil edilmis olmaktadir. Boylece kefenler

giyilmis, adeta cesetler mikatta birakilmis ve harem bolgesine ruhlar ‘ben’ ve ‘benlik’

368 Ts1k, 146.
369 Ts1k, 136.
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duygularint Mikat’ta elbiseleri ile birlikte ¢ikarip, ‘biz’ olarak ilahi cazibe merkezi
Kabe’de yekviicut haline gelmistir.”3’% Kiyamet giinii betimlemesi yapan sair ufuklarmn

kararmasini ihrama biirlinmek olarak tasvir etmistir.

2.2.4.5. Kurban

Sozliik anlami olarak “yaklagsmak, Allah’a yakinlik saglamaya vesile olan sey”
anlamina gelen kurban; dini bir terim olarak ise “ibadet maksadiyla belirli bir vakitte
belirli sartlar1 tasiyan hayvani usuliince bogazlamak veya bu sekilde bogazlanan hayvan”
manasini tasir. Kur’an-1 Kerim’de ve Hz. Peygamber’in siinnetinde kurban ibadetiyle
ilgili ayrintili hikiimler verilmesini, fikih kiltiiriinde ayritili hiikiimlerin meydana
gelmesini saglamistir. Her kurban kesiminde Hz. ibrahim ile oglu Ismail’in Allah’in
buyruguna itaat konusunda verdikleri agir imtihani hatirlayan miimin kisi, kulluk bilincini

canli tutar.?’1

Mali bir ibadet olan kurban ile kisi, kurban kesmekle Allah’in emrine boyun egmis
ve kulluk bilincini korudugunu ortaya koyar. Bunu yaparken énemli olan malin1 Allah
icin telef etmesi degil en yakinlarindan baslayarak insanlara yararli olacak sekilde
kullanmasidir. Kur’an’da kurbanin kan ve etinin degil kesenlerin dini duyarliliklarinin
(takva) Allah’a ulasacaginin belirtilmesi (Hac 22/37) bunun en 6nemli delilidir. Hz.
Ibrahim ile oglu Hz. Ismail’in Cenab-1 Hakk’in buyruguna mutlak itaat konusunda
verdikleri s6zii hatirlayarak kendilerininin de bu sekilde itaate hazir olduklarimi

gosterirler. Kurban ayrica Allah’a verdigi nimetlerden dolayi siikiir anlami tagir.3"?

Siiriiler yatardi surda
Tepelerde kurt ulurdu
Nice kog kurban kesilir

Ne diigiinler tutulurdu

(KS., 130)

370 Is1k, 136.

31 Mehmet Emin Bars, “U¢ Yazma Metinde Hz. ibrahim’in Hz. Ismail’i Kurban Etmesi”, Hikmet-
Akademik Edebiyat Dergisi, s. 12, 2020, 3.

372 Ali Bardakoglu, “Kurban”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, XXVI, 2002, 436.
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Yukaridaki dizeler, “Gegit” adli siirden alinmistir. Bu dizelerde kurban ibadetine
deginilmistir. Allah’a teslimiyetin ve adanmigligin en 6nemli temsillerinden olan kurban
ibadetinin hem maddi hem de manevi boyutu vardir. Maddi olarak giicii yeten herkesin
yerine getirebilecegi bir ibadet olan kurban, maneVi olarak Hz. ibrahim’den bu yana Allah
rizasi i¢in yapilan ve adanmishigl sembolize eden bir ibadettir. Sair, koglarin kurban
kesildigini ifade ederek hem Hz. ibrahim ve Hz. Ismail arasinda yasanan kurban

hadisesine hem de o sirada inen koga telmihte bulunmustur.

Bir renk ciimbiisiiyle sular 151d1,
Diis bah¢eme kuslar bahar tasidi
Kurbanlik kog giildii, bigak tisiidii,

Hep esrik gezdimse sebebi sensin.

(S., 484)

Yukaridaki dizeler, “Sebep” adli siirden alinmistir. Sair, Allah rizasin1 kazanmak
icin yapilan bir ibadet olan kurbanda kesilen hayvan i¢in de mahiyetinin giizel olduguna
deginmektedir. Kogun giilmesi onun da ibadetin farkinda olusuna ve bundan duydugu

huzura isaret etmektedir.

2.2.4.6. Zemzem

Rivayete gore Hz. Ibrahim’in karis1 Sare, Hacer ile anlasamaz ve Hz. Ibrahim’den
Hacer’i ve cocugunu evden uzaklastirmasini ister. Hz. Ibrahim biraz tereddiit etse de cogu
rivayete gore Allah’tan aldigi emirle Hacer’le oglunu evden uzaklastirmis ve onlart
Mekke’ye bugiinkii Kabe’nin bulundugu yere gétiiriir. Bu sirada Ismail’in kag¢ yasinda
oldugu konusunda oénemli farkliliklar vardir. Hacer Hz. Ibrahim’e, “Bizi konusup
goriisecek bir kimsenin, yiyip icecek bir seyin bulunmadigi bu 1ssiz vadide birakip
gidecek misin?” diye sordugunda tamamen 1ss1z ve ekin bitmeyen Mekke’'nin
vadisindeydi. Bunu Allah’mn emriyle yaptigini sdyleyen Hz. Ibrahim’e Hacer, “Oyleyse
Allah bizi korur” der. Hz. Ibrahim’in birakmis oldugu kirbadaki su ve yiyecegin
tilkenmesi lizerine Hacer telaslanarak Ismail’in susuzluktan 6lmesinden korkmustur. Su

aramak amaciyla Safd ve Merve tepeleri arasinda yedi defa gidip gelen Hacer, oglunun
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bulundugu yerden zemzem suyunun ¢iktigini goriir ve ondan iger, yavrusunu da emzirir.
Bir taraftan kirbasini doldurmaya c¢alisan Hacer bir taraftan da tasip kaybolmasin diye
eliyle suyun etrafim1 ¢evirip havuz haline getirir. Bu tabloyu anlatan Hz. Peygamber,
“Allah Ismail’in annesine rahmet etsin! Sayet o, (suyun etrafin1 cevirmede) acele

etmeseydi, zemzem akan bir piar olurdu” diyerek Hacer’in fedakarligin anlatir.®"®

Kabe’nin yapilmasiyla birlikte su ihtiyacini karsilamak i¢in kuyular agilan Mekke,
su kaynaklar1 bakimindan fakir bir bolgedir. Hz. ibrahim’in esi Hacer ve oglu Ismail’i
Mekke’ye getirmesinden sonra bulunan zemzem kuyusu sehirdeki en O6nemli su
kaynagidir ve bu 6zelligini giiniimiize kadar siirdiirmiistiir. Ciirhiimliiler’in Mekke’yi terk
ederken kapattiklari zemzem Kuyusu, zaman iginde tamamen kaybolmus, fakat Hz.
Peygamber’in dedesi Abdiilmuttalib’in gordiigii bir riiya {izerine yeniden bulunarak

halkin hizmetine sunulmustur.®*

En 6nemli yasam kaynagi olan suyun biitlin insanlik i¢in 6nemi biiyiliktiir. Su
kaynaklar1 agisindan fakir olan Mekke icin bdyle bir cografyada ¢ikarilan suyun 6nemi
daha da biiyiiktiir. Dolayistyla zemzem hem Mekke toplumu i¢in hem de ortaya cikisi ile
ilgili rivayetlerden kaynakli olmak {izere biitiin Miisliimanlar i¢in ayrica bir dneme

sahiptir. Karakog, bu éneminden yola ¢ikarak siirinde yer vermistir.

Bir sesin var ki zemzem / Bir halin var ki seker / Sensin en giizel kader / Sensin

en giizel siir / Hep yagmursun gonliimce

(KS., 97)

Yukaridaki dizeler, “Senin I¢in” adl1 siirden alinmistir. Bu siirde ilk dikkat ¢eken
ozellik siirin sekil 6zellikleridir. Siire anisini anlatip bir paragrafla baglayan sair, dortliikle
devam etmis ve her bir dortliikkten sonra dizeleri yukaridaki gibi yan yana yazdigi
dizelerin aralarina egik ¢izgi koymay1 tercih etmistir. Bu dizelerde zemzem mefhumuna
yer veren sair, bu kavramin manevi anlamina génderme yapmistir. Kur’an-1 Kerim’de
zemzeme direk yer verilmemis, ama suyun insan hayati i¢in 6nemi vurgulanmigtir. Ancak

hadislerde zemzem ile ilgili anlatimlara rastlamak miimkiindiir. Zemzem suyunun

378 Mehmet Mahfuz Ata, “Zemzem Suyu ve Ozellikleri”, EKEV Akademi Dergisi, s. 56, 2013, 377.
374 Ata, 378.
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Miisliimanlar i¢in manevi bir boyutu vardir. “Zemzem suyu, manevi kirlerden arinmak,
Allah’a gercek anlamda tevekkiil ve giiven duymak niyetiyle icildiginde kisiye pek ¢ok
fayda ve bereket getirdigi soylenir.”*’® Karakog, bu siiri Aybike i¢in yazdigini belirtmekte
ve onun sesini zemzeme benzeterek sesinin kendisine nasil da hos geldigini ifade etmekte

ve Aybike’ye verdigi kiymeti anlatmaktadir.

2.3. SAHABILER

2.3.1. Hz. Ebiibekir

Hz. Eblbekir, Fil Vak‘asi’ndan {i¢ y1l kadar sonra Mekke’de diinyaya gelmistir.
Annesi Ummii’l-Hayr Selma bint Sahr, Mekke déneminde Hz. Peygamber’in Erkam b.
Ebii’l-Erkam’1n evinde bulundugu sirada Islamiyet’i kabul etmistir. Babas1 Ebti Kuhéfe
olup Mekke’nin fethinden hemen sonra oglu Ebibekir’in araciligiyla Miisliiman olmus
bir kimsedir. Anne ve babasinin mensup oldugu Teym kabilesinin soyu Miirre b. Ka‘b’da
Hz. Peygamber’in nesebiyle birlesmektedir. Hz. Eblibekir’in Restl-i Ekrem’den iki veya
lic yas kiigiik oldugu ve Eblbekir’in kaynaklarda adindan ¢ok “Atik” lakabiyla anildigi
goriilmektedir. Bu lakap, “Giizel, soylu, eski, 4zat edilmis” gibi manalara gelmekte ve bu
lakabin ona annesi tarafindan verildigi rivayet edilmektedir. Bunun yaninda ¢ok eskiden
beri hayir yaptigi, yiizii ve ahlaki giizel oldugu yahut soyunda ayiplanacak bir husus
bulunmadigr icin Atik diye anildigi farkli kaynaklarda rivayet edilmektedir. Ayrica Hz.
Ebubekir, Hz. Peygamber’in, “Sen Allah’in cehennemden azat ettigi kimsesin” seklindeki
iltifatina mazhar olduktan sonra bu lakapla anilmaya baglandig1 da rivayet edilmektedir.
Ebulbekir, servetini Allah yolunda harcayip eski elbiseler giydigi i¢in “Zii’1-hilal”, bunun
yaninda ¢ok sefkatli ve merhametli oldugu i¢in “Evvah” lakaplariyla da anilmistir. Ancak
onun herkes tarafindan bilinen lakab1 Siddik’tir. Bu lakap “cok samimi, ¢ok sadik”
anlamina gelmekte ve kendisine mirag olay1 basta olmak {lizere gaybla ilgili haberleri hig
tereddiitsiiz kabul etmesinden ve sadakatinden dolayr bizzat Hz. Peygamber tarafindan

verilmis ve Islam literatiiriinde bununla iin kazanmistir.>"®

13 yili Cemaziyelahir ayinin basinda (Agustos 634) Hz. Eblibekir, hastalaninca

sahabilerle hilafet meselesini istisare etti ve Hz. Omer’i kendisinden sonra veliaht olarak

15 Ata, 385. .
376 Mustafa Fayda, “Ebdbekir”, DI4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, X, 1994, 101.
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birakmaya karar verdi. Bu sebeple Hz. Osman’a bir ahidndme yazdirdi. Kiz1 Aise’ye de
vasiyet olarak vefat edince maasinin geri kalan kismini beytiilmale iade etmek istedigini
ve Hz. Peygamber’in kabrinin yanma defnedilmek istedigini bildirdi.%”" Hz. Ebtbekir,
halifeligi sirasinda Hz Peygamber’in baslattig1 teblig stratejisini devam ettirerek fetihler

yoluyla Islam dinini yaymaya devam etmistir.

Islami Tiirk edebiyatinin dini-tasavvufi eserlerinde Hz. Ebiibekir’in sahsiyetiyle
ilgili baz1 motif ve imajlara rastlanmaktadir. Ayrica az sayida miistakil mensur eserde
onun hayat1 ve faziletleri konu edilmistir. islami Tiirk edebiyatinda Hz. Peygamber’in
hayatindan bahseden manziim ve mensur eserlerde Restil-i Ekrem’e olan yakinlig1 ve
miinasebetiyle yer alan Hz. Eblbekir, Hz. Peygamber’in miracini isleyen mi‘raciyyelerle

hicretini anlatan hicretndmelerde 6zellikle yer bulmustur.3’®

2.3.2. Hz. Omer

Dogumu ile ilgili rivayetler Fil Vak‘asi’ndan on ii¢ y1l kadar sonra veya Biiyiik
(Dordiincii) Ficar savasindan dort yil kadar once Mekke’de dogdugu konusunda ikiye
ayrilmaktadir. Baba tarafindan soyu cahiliye doneminde Kureys kabilesinin sefaret
islerine bakan Adib. Ka‘b kabilesine dayandirilarak Ka‘b b. Liiey’de Hz. Peygamber’in
nesebiyle birlesmektedir. Annesi Mahzim kabilesinden Hanteme bint Hagim olarak ifade
edilmektedir. Miisliiman olmadan 6nceki hayati hakkinda ise kaynaklarda yeterli bilgi
yoktur. Bunun yaninda babasinin develerini giittiigii, ickiye ve kadina ¢ok diiskiin oldugu,
1yi ata bindigi, iyi silah kullandig1 ve pehlivan yapili oldugu rivayet edilmektedir. Siire
merakli oldugu, giizel konustugu, okuma yazma bildigi, ensab bilgisini 6grendigi, ticaret
yaptigi, bu maksatla Suriye, Irak ve Misir’a gittigi, Kureys kabilesi adina elgilik

gorevinde bulundugu rivayet edilen diger dzellikleridir.>"

Vefat edecegini anlayan Hz. Ebtbekir, Hz. Omer’i kendisine halef tayin etmeyi
diisiinerek bu diisiincesiyle ilgili bazi sahabelerle istisarelerde bulunur. Istisareye
katilanlar ise Hz. Omer’in fazilet ve iistiinliigiinii kabul etmekle beraber, onun bu is i¢in
biraz sert mizagli oldugunu diisiiniirler. Hatta Talha ve diger bazi sahabiler ona; “Rabbin,

Omer’i halife tayin ettiginden dolay: seni sorgularsa ona ne cevap vereceksin? Bilirsin ki

377 Fayda, “Ebfibekir”, 104.
%’ Fayda, “Ebabekir”, 107.
379 Mustafa Fayda, “Omer”, D4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, XXXIV, 2007, 44.
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Omer oldukca sert bir kimsedir.” diye sorarlar. Hz. Ebfbekir ise onlara; “Derim ki:
Allah’im! Kullarmin en iyisini onlara halife yaptim” seklinde cevap verir. Sonra da Hz.
Osman’1 ¢agirarak bir kAgida Hz. Omer’i halife tayin ettigini yazdirarak kagid1 miihiirler.
Kagit katlanip miithiirlendikten sonra, Hz. Osman disar1 ¢ikarak insanlardan kagitta yazili
olan kimseye biat etmelerini sdyler. Oradakilerin biat etmesiyle beraber Hz. Omer, II.

Rasid halife olarak is basina ge¢mis olur.38°

Islami Tiirk edebiyatinda; na‘t, hilye, kaside gibi tiirlerin dort halife ile ilgili
kisimlarinda “Emirii'l-mii’minin”, “Faruk”, “Adil” gibi sifatlarla anildig1 bunun yaninda

heybetli ve giiclii olusuna yer verildigi goriilmektedir.

2.3.3. Hz. Osman

Hz. Osman, Fil Vak‘asi’ndan alt1 y1l sonra Taif’te diinyaya gelmistir. Kureys’in
en zengin tiiccarlarindan olan babasi Affan; Cahiliye devrinde 6lmiis, annesi Erva bint
Kiireyz ise Hz. Peygamberin halas1 Ummii Hakim Beyza bint Abdiilmuttalib’in kizidir.
Mensup oldugu Emevi (Umeyye) kabilesinin soyu Abdiimenaf b. Kusay’da Hz.
Peygamber’in nesebiyle birlesmektedir. Hz. Peygamberden alti yas kiiciik olup
gengliginde babasmin yaninda ticaretle ugrasan Hz. Osman, Islim 6ncesinde Mekke nin
onemli tiiccarlar1 arasma yer almaktadir. Isldmi davetin ilk asamasinda Hz. Ebfbekir’in

tesvikiyle Restilullah’in yanma giderek ilk on Miisliiman arasinda yer alir.>8

Medine’de bulunan Muhacir ve Ensar’in ileri gelenleri; hac doniisii oraya ugrayan
valiler, kumandanlar ve sehir disindan gelen kabile reisleriyle bir araya gelerek ii¢ giin
siiren bir gorlisme gerceklestirdiler. Bu goriismelerin ardindan doérdiincii giin sabah
namazini mitakiben halki, kararlarin1 agiklamak {izere Mescid-1 Nebevi’de topladilar.
Once Hz. Ali’yi, ardindan Hz. Osman’1 huzurlarina ¢agirarak ikisinden de Allah’m
kitabimna ve Resl’liniin siinnetine uyma, ayrica ilk iki halifenin siyasetini takip etme
konularinda teminat istediler. Bu teminata Hz. Ali: “Giliclimiin ve bilgimin yettigi kadar.”
seklinde cevap verirken Hz. Osman tereddiitsiiz bir sekilde cevap verir. Hz. Osman’in bu

tereddiitsiiz tavri tizerine Hz. Osman halife ilan edildi ve ona biat ettiler.32

380 {smail Kaya, Hz. Omer ve Ailesi (Yayimlanmis Yiiksek Lisans Tezi), Atatiirk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Erzurum 2013, 26.

%8 {smail Yigit, “Osman”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1, XXXIII 2007, 438.

382 Yigit, “Osman”, 439.
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Hz. Osman ile ilgili anlatimlarda, onun hem ilmi bakimdan hem de hac menasiki
konusunda en bilgili sahabilerden oldugu so6ylenmistir. Ayrica Kur’an’1 ezberleyen ve
Hz. Peygamber’in sagliginda fetva veren birka¢ sahabi arasinda yer alarak sahabiler
arasinda One cikmustir. Hz. Eblbekir zamaninda kiraat farklariin sebep oldugu
tartismalar1 6nlemek i¢in mushaf halinde toplanan Kur’an-1 Kerim’i bes veya yedi niisha
olarak cogaltip Mekke, Basra, Kiife, Sam, Yemen ve Bahreyn’e birer niisha gondererek
“imam mushaf” denilen niishay1 Medine’de birakmistir. Hz. Osman’1n titizlikle {istiinde

durdugu bir konu da hadisleri tam olarak rivayet etmekti.

Hz. Osman’in edebiyata konu olusu, onun “haya sahibi olusu, zinntireyn sifati,
comertligi, gece giindiiz ibadetle mesgul olmasi, nazik ve anlayisli yapisi” gibi 6ne ¢ikan
ozellikleriyledir. Bu yonleriyle islami Tiirk edebiyat: icerisinde mensur ya da manzim

pek ¢ok eserde islenmistir.

2.3.4. Hz. Ali

Hz. Ali’nin Hicret’ten yaklasik yirmi iki yil 6nce (M. 600) Mekke’de dogdugu
rivayet edilmektedir. Babasinin Hz. Peygamber’in amcas1 Eb( Téalib, annesinin Fatima
bint Esed b. Hasim oldugu belirtilmektedir. Ali, EbG Talib’in en kiiciik ogludur.
Mekke’de kithigin bas gosterdigi yillarda Hz. Peygamber; amcas1 Ebl Talib’in yiikiinii
hafifletmek i¢in onu himayesine almis olup Hz. Ali, bes yasindan itibaren hicrete kadar
onun yaninda biiylimiistiir. Bunun yaninda Hz. Muhammed’in tevhit ¢agrisina icabet

ederek O’nun peygamberligine ilk iman edenlerden olmustur.3

Rivayetlere bakildiginda Hz. Ali’nin hayati pek ¢ok ibretle doludur. Basta Bedir,
Uhud, Hendek ve Hayber savaslari olmak iizere neredeyse biitiin gazve ve seriyyelere
katilmis ve hepsinde Peygamber’imizin sancaktarligini yaparak savaslarda biiyiik
kahramanliklar gostermistir. Huneyn ve Uhud savaglarinda bircok yerinden
yaralanmasina ragmen miicadeleyi birakmamis, Restilullah’1 biitlin kuvvetiyle korumaya
devam etmistir. Hayber’de biiylik bir demir kapiy1r kalkan gibi kullanarak Hayber
Savasi’nin zaferle sonuglanmasinda ¢ok 6nemli bir katki saglamistir. Bunun yaninda bazi

seferleri sevk ve idare etmistir. Yemen’e yaptigi sefer sonucunda Beni Hemdan

383 Yigit, “Osman”, 442. .
34 Ethem Ruhi Figlali, “Ali”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, II, 1989, 371.
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kabilesinin Islam’1 kabul etmesine vesile olmustur. Tebilk Gazvesi’nde Hz.
Muhammed’in vekili olarak Medine’de kalmistir. Savaglardaki biiyiik kahramanliklarinin
yaninda Hz. Muhammed’e Kkatiplik ve vahiy Kkatipligi yapmistir. Hudeybiye
Antlagsmast’n1  bizzat kendisi yazmistir. Miisrikler Hz. Muhammed’i 6ldiirmek
istediklerinde onun yerine ge¢gme fedakarligin1 gostererek Hz. Peygamber’i korumustur.

Dért halifenin sonuncusu olarak tarihe gegmistir.38°

Karakog, smirli sayida olsa da siirlerinde dort halifeye yer vermistir. Dort
halifenin isimlerini siirinde bir arada zikrettigi icin ¢alismamizda once dort halifeyle ilgili
bilgi verilmis, daha sonra siirdeki ilgili bolime yer verilerek tekrara diismemek

amaglanmistir. Asagida yer verecegimiz siir drneginde bu isimler bir arada zikredilmistir.

Ey benim Ebibekir efendim,
Ey Omer, ey Osman, ey Ali efendim,
Ey caryar olanlar kirin zincirlerimi,
Seytan figlirleriyle donatilmis magaralara
Mahpus etmesinler benil...

(KS., 252)

“Hi¢ Su¢um Yokken” adli siirden alinan yukaridaki dizelerde dort halife veya
“Hulefa-yi Rasidin” diye bilinen isimlerin bir arada zikredildigini gérmekteyiz. Sozliikte
“birinin yerine ge¢mek, bir kimseden sonra gelip onun yerini almak, birinin ardindan
gelmek/gitmek, yerini doldurmak, vekalet veya temsil etmek” gibi anlamlara gelen hilafet
kelimesi, terim olarak Islam devletlerinde, Hz. Peygamber’den sonraki devlet baskanlig
kurumunu ifade etmek i¢in kullanilan bir terimdir. Halife kelimesi, “bir kimsenin yerine
gecen, onu temsil eden kimse” manasina gelmekte ve devlet bagkanligi makamini ifade
etmek icin kullanilmaktadir.®® 632 yilinda Hz. Ebiibekir’in halife secilmesiyle “Hulefa-
yi Rasidin donemi” de denilen dort halife donemi baglamistir. Karakog, dort halifeye ayni

siirde yer vermistir.

38 Mehmet Giimiiskilig, “Cumhur-Name ‘De Hz. Ali’nin Ozellikleri”, Uluslararas: Sosyal Arastirmalar
Dergisi, 6(24), 2013, 144,
386 Casim Avci, “Hilafet”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, XVII, 1998, 539.
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“Caryar / Ceharyar” dort halifeye verilen ortak isimdir ve sair, onlardan
kendilerine yol gosterici olmalarini istemektedir. Onlarin yol gdstericiligi sayesinde
fitneden kurtulacagini ve bu yolla 6zgiirliigiine kavusacagini sdylemektedir. Burada Hz.
Peygamber’in vefatiyla Miisliiman toplumunun yasadigi bosluga vurgu yapilmakta ve
sonrasinda dort halifenin rehberligiyle toplumun feraha kavustugu anlatilmaktadir. Dort
halifeye teker teker baktigimizda her birinin kendine has liderlik yapilarinin oldugunu,
ancak ortak noktalariin Kur’an’1 ve hadisleri rehber kabul eden bir yonetim anlayisini

benimsemek oldugunu gérmekteyiz.

2.3.4.1. Ziilfikar

Sozlikte Ziilfikar kelimesi; “sahip” anlamindaki z( ile “omurga, bogum”
manasina gelen fekar kelimelerinden olusmakta ve Hz. Ali’nin iki tarafi keskin, ortasi
yivli kilicinin adi olarak ge¢mektedir. Kelimenin Tiirkgeye intikali ise Ziilfikar
seklindedir. Hz. Peygamber’in Bedir Gazvesi’nde ele gegirilen ganimetleri savasa katilan
kimseler arasinda taksim ederken uzunlugu yedi karig, eni bir karig oldugu belirtilen
bogumlu bir kilic1 kendine ayirdig: ifade edilmektedir. Ziilfikar adi verilen kabzasinin
ucu glimiisten, baginda bir halkasi, ortasinda giimiisten bir siis topuzcugu bulunan bu

kilicin ustasinin ise Merziik es-Sakil adl bir kilig ustasi oldugu rivayet edilmektedir.38’

“Restil-i Ekrem’in Ziilfikar’t Hz. Ali’ye ne zaman hediye ettigi kesin olarak
bilinmemekte, genellikle Uhud Gazvesi’nde verdigi kabul edilmekte ve bu sirada, “La
feta illa All, 14 seyfe illa ziilfikar” (Ali’den baska yigit, ziilfikardan baska kili¢ yoktur)
diye nida edildigi ileri siiriilmektedir.””3®

Ziilfikar, Tirk edebiyatinda ve Ozellikle Alevi-Bektasi siirlerinde daima Hz.
Ali’ye izafe edilerek anilan, Diildiil’le birlikte ona Allah tarafindan bahsedilen efsanevi
bir kili¢ olarak yer almaktadir. Bu kilicin, diismanin konumuna gore bazen kirk, bazen de
yiiz elli arsin uzunlukta oldugu rivayet edilmektedir. On kisi tarafindan taginamayacak
kadar agir olan kilicin bir fili binicisiyle birlikte ikiye bolecek ve iistelik saplandigi yeri

altmis arsin derinlikte yaracak kapasitede oldugu ifade edilmektedir. Tas1 kesecek
derecede keskin, ¢ikardig: atesle kara biiytileri yakip yok edebilecek giicte olan efsanevi

387 Mustafa Oz, “Ziilfikar”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, XLIV, 2013, 553.
38 Meliha Yildiran Sarikaya, “Ziilfikar”, D4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, XLIV, 2013, 554.
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kilicin egri ve ¢ift agizli, baska bir ifadeyle ¢atalli oldugu diisiiniilmektedir. Ziilfikar’in
iki ¢atal ucundan birinin ilmi, digerinin imam temsil ettigi belirtilmektedir. Kilicin
kabzas1 ise adaletin sembolii olarak edebiyata konu olmaktadir. Rivayete gore Hz.
Peygamberin vefatindan sonra kilig, vasiyet geregi Hz. Ali tarafindan bir daha hig
kullanilmamak iizere kinina sokulmustur.®® Karakog, efsanevi kilici siirlerinde keskinligi

ve diismaninin istesinden gelmesi yonleriyle ele almistir.

Ak yiiziinii bir glildeste, kalbini divan bilirim;
Hala o kadar civelek, o kadar civan bilirim.
Gozlerini kiyaslamak haddimi ¢ok agsar amma

Ali Ziilfikar bilirim, miihr-i Siileyman bilirim

(ICAZ., 240)
“Bilirim (Aranagme)” adli siirden alinan yukaridaki dizelerde Hz. Siileyman ve
Hz. Ali’ye telmih yapildigini gérmekteyiz. Ziilfikar, Tiirk edebiyatinda genellikle Hz. Ali
ile beraber kullanilan veya ayri kullanildiginda dahi ona gonderme yapilan bir
methumdur. Siirde Ali-Ziilfikar methumlarini bir arada kullanan sair, onlarin ayrilmaz
biitiinliiglini dile getirmektedir. Ziilfikarin anildig1 her yerde akla dogrudan Hz. Ali
gelmektedir.

Kor bir nacak

Ziilfikar olmus elinde

Vur ha vur

Nasil olsa sesim ¢ikmiyor
Diyemiyorum 6ldiir ve kurtul
Direnmek zor yarim akil
Diyorum ki su halime bak
Dikenli tarlalarda / taglh tarlalarda
Kan revan

Kosturup duruyorum yalinayak

(ICAZ., 225)

389 Hiiseyin Giines, “Ziilfikar: Efsanevi Bir Kilicin Tarihi Seriiveni”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas-1 Veli
Aragtirma Dergisi, 86, 2018, 10.
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“Askida Demlenen Bir Kirik Hava (Siirgiin Vezirin ask nesideleri / V)” adl
siirden alinan yukaridaki dizelerde askin tesiriyle kor bir nacagin Ziilfikara dontistiigi
sOylenmektedir. Sair, agk yliziinden ¢ektiklerini ve askin 1zdirabini anlatmak i¢in Ziilfikar
benzetmesi yapmistir. Ziilfikar; agirligi, keskinligi ve biraktigi hasar yoniiyle ask acisinin
sairde biraktig1 yaray1 anlatmak i¢in kullanilan bir unsurdur. Agk acistyla hem yanan hem
de sevgiliden gelen her tiirlii zarara sesini ¢ikarmayan sairin ayni zamanda bu durum
hosuna gitmektedir. Burada ger¢ek askin tezahiirlerini gormekteyiz. Beseri asktan ilahi
aska uzanan bir betimlemenin oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ciinkii beseri askta
sevgili, bu kadar hosgoriilii degildir ve bu durumda sitem edebilir, ancak bu dizelerde

sitem s0z konusu degildir.

2.3.5. Hz. Hamza

Hz. Hamza’nin 569 veya 570 yilinda Mekke’de dogdugu annesinin, Hz.
Amine’nin amcasimin kiz1 olan Hale bint Viiheyb oldugu bilnmektedir. Ebi Leheb’in
cariyesi Siiveybe’den siit emdikleri i¢in Hz. Peygamber ile siitkardes olduklar1 ¢ocukluk
ve genglik yillarinda arkadas ve dost olduklar bilinmektedir. Hz. Hamza’nin bisetin 2

(612) veya 6. yilinda (616) Miisliiman oldugu nakledilmektedir.3%

“Hz. Hamza yasadig1 silire zarfinda ve son nefesini verdigi ana kadar Hz.
Peygamber’e en yakin kisi olmustur. Hz. Peygamber’in amcasi, siitkardesi, ayn1 zamanda
anne tarafindan akrabasi olup cocuklugunda ve daha sonraki dénemlerde hep onunla
beraber olmuglardir. Aralarinda 6énemli bir yas farki olmadig icin birbirlerini anlayan iki

akran, iki samimi arkadas ve dost olmuslardir.””%%

Vahsi’nin babas1 6ldiiriiliip kendisi de esir diisiince Hz. Peygamber, Hz. Ali ya da
Hz. Hamza’dan birini 6ldiirmesi ve bu sayede 6zgiirliigline kavusacag bildirilmisti. Hz.
Peygamber’i oOldiiremeyecegini, Hz. Hamza’ya da gii¢ yetiremeyecegini diislinen
Vahsi’nin hedefi Hz. Ali’dir, ancak sartlar onun karsisina Hz. Hamza’y1 ¢ikarmistir.
Umeyr b. Ishak naklettigine gore: “Hz. Hamza, Restilullah’mn &niinde iki kiligla savasiyor
ve: ‘Ben, Allah’in aslaniyim’ diyordu. Hz. Hamza ileri geri gidip savasirken tokezleyip

sirt iistii diismiis ve zirhinin 6niinden karni agilmisti. Habesi kdle onu goriip bir mizrak

30 Hiiseyin Algiil, “Hamza”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, XV, 1997, 500.
%1 Ramazan Onal, “Hz. Hamza’nin Islaim’dan Onceki Hayati, Hz. Peygamber ile Olan Siit Kardesligi
Meselesi, Hidayeti ve Miicadelesi”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, s. 40, 2018, 139.



232

veya harbe (kisa mizrak) att1 ve mizrak Hz. Hamza’nin 6n tarafindan girip arka tarafindan
ciktr.” Diger bir rivayete gére Hz. Hamza, EbG Niyar Siba’ b. Abdiluzza el-Huzai ile
miibareze etti. Hz. Hamza onu 6ldiirdii. Zirhin1 almak i¢in lizerine egildi. Vahsi mizrakla
onu Oldiirdii. Onu sehit eden kisinin Vahsi oldugu konusunda ihtilaf yoktur. Hicret’in 3.

yili Sevval aymin ortasinda vefat etti. Vefat ettigi sirada 54, 57 veya 59 yasindaydi.”3%

Uhud Savasi’nda dillere destan olacak sekilde bir kahramanlik gosteren Hz.
Hamza, akrabalik hukukunu gézeten, mert ve titiz bir insandir. Savas taktiklerini iyi
bilmekle beraber Islamiyet ugruna kendi hayatin1 hige sayarak miicadele etmistir. Gazi
ve sehitlerin piri sayilan Hz. Hamza, hak yolunda savasarak biitiin gaziler i¢in cesaret ve
kahramanlik ornegi olmustur. Bu sebeple Islam tarihinde “Seyyidii’s-sithedd” ve
“Esedullah” unvanlari ile zikredilmistir. Hz. Hamza yasadigi dénemde ilmi ve idari
faaliyetlere katilamadig: icin kaynaklarda hakkinda fazla bilgi yer almamakta, ancak
Restl-i Ekrem’in ¢ok sevip saydigi, maddi ve manevi desteklerine mazhar oldugu

bilinmektedir.3%

Sunlar kardeslerimdir {iziim salkim1 gibi

Ve su ¢ocuk da ben...

Ya Hazret-i Hamza olmak istiyordum, ya da Battal Gazi
Bu toplu resim ¢ekilirken

Sanirsiniz ki iilker yildiz1 dogmus

Bir aile

Bir resimde birlikteyken

(BCBK., 210)

“Aile fotografi -1- adli siirden alinan bu dizelerde sairin, bir fotografa bakarak
hissetiklerinin yansimasint gdrmekteyiz. Kardesleriyle beraber oldugu fotograf
karesinden bahsederken Hz. Hamza olmak istedigini sdylemektedir. Hz. Hamza ile Hz.
Peygamber’in yaslar1 yakin oldugu rivayet edilirken yukarida belirttigimiz iizere Ebl

Leheb’in cariyesi Siiveybe’den siit emdikleri rivayet edilmekte, sair de buna telmihte

392 Onal, 137.
393 Algiil, “Hamza”, 501.
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bulunarak Hz. Peygamber’e bu kadar yakin olmak istedigini iistii kapali olarak ifade

etmektedir.

Dede Korkut’tan duali
Tiirkiileri var ci1gali
Heybette Hamza edali
Daglar bu daglar olmali

(ICAZ., 177)

Yukaridaki dortliik, “Daglara Tiirkii” adli siirden alinmistir. Daglar1 gesitli
sifatlarla yiicelttigi siirin bu dortliiglinde daglarin heybetini Hz. Hamza’nin heybetine
benzetmektedir. “‘Allah’in Arslant’, ‘Sehitlerin Efendisi’ gibi adlarla anilan Hz. Hamza,
Bedir ve Uhud savasinda teke tek gogiis gogiise verdigi miicadeleyle pek cok Islam
diismaninin canin1 almig ve etrafa korku salmistir. Restil-i Ekrem (sav), Bedir'de ‘Kalk
ya Ubeyde! Kalk ya Hamza! Kalk Ya Ali!” diye buyurunca; arslanlar gibi {igli birden
kalkip meydana atilirlar.”** Sair, Hz. Hamza ile ilgili anlatilardan yola ¢ikarak daglarim

gorkemini ve heybetini Hz. Hamza’ya benzetmektedir.

2.3.6. Hz. Hiiseyin

Hz. Hiiseyin, Hz. Muhammed’in kiz1 Fatimatu’z-Zehra’dan dogan ve Medine’de
Hicret’in 4. yilinda diinyaya gelen torunudur. Hz. Hiiseyin dogunca Restlullah onun
kulagina ezan okuyarak Hiiseyin ismini vermistir. Hadislerde kendisine yer bulan Hz.
Hiiseyin’in Hz. Peygamber tarafindan c¢ok sevildigi rivayet edilmektedir. O, Hz.
Osman’m oldiiriilmesi olay1, Cemel ve Siffin ¢atismalarinin yani sira, hilafetin Muaviye
b. Ebi Siifyan’a devri gibi Islam siyasi ve diisiince tarihinde cok 6nemli birtakim
gelismlere sahit olmustur. Miisliimanlarin tarihinde 6nemli bir konumu bulunan Hz.
Hiiseyin’in 6liimii ise Hicrl 61 yilinin Muharrem ayinda Emevi ordusu tarafindan -cok

sayidaki akrabasi ile birlikte- Kerbela’da gerceklesmistir.3%®

39 https://www.islamveihsan.com/hz-hamza-r-a-kimdir.html (Erisim Tarihi: 09.06.2020).
3% Mustafa Ozkan, “Kerbela’dan Once Hz. Hiiseyin’i Dogru Anlamak”, Swnak Universitesi Iahiyat
Faliiltesi Dergisi, 1(1-2), 2010, 90.
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Islam tarihine konu olmus pek ¢ok isim gibi Hz. Hiiseyin de Islam kiiltiiriinde,
Kerbela olay1 ve vefatiyla 6nemli bir yer tutmaktadir. Goniillerde ayri bir yere sahip olan

Hz. Hiiseyin, Karako¢ un siirlerine bu yeriyle konu olmustur.

Tinmiyor kan emici Siyonist usaklart

Koriigiini Saron ¢eker Bush denen kose echelin

Sehirler direniyor lanetli seytanlara

Kerbela yollarinda yiirek Imam Hiiseyin

(ICAZ., 269)

Yukaridaki beyitler, “Siirgiin Vezirin Ask Nesidelerine Bir Derkenar” adl1 siirden
alinmistir. Miisliimanlara yapilan zuliimlere dikkatlerin ¢ekildigi bu dizelerde sairin, Hz.
Hiiseyin’i bir sembol olarak kullandigini gormekteyiz. Toplumun kot gidisatini
durdurmak ve iktidarin miisebbibi oldugu yanlis icraatlara engel olmak igin Kerbela’ya
yiirliyen Hz. Hiiseyin s6z ve davranislartyla 6rnek bir Miisliiman olmaya calismistir.
Onun hayati, tiim Miisliimanlar i¢in anlasilmasi ve drnek alinmasi gereken 6rneklerden
ibarettir. Dolayisiyla onu dogru bir sekilde anlamak, 6rnek almak ve tanitmak onu
sevenlerin yapmas1 gereken bir vazifedir.*® Karakog, sehirlerini korumaya calisan

Miisliimanlari, cesareti ve fedakarligiyla Hz. Hiiseyin’e benzetmektedir.

2.3.7. Bilal-i Habesi

“Hicret’ten kirk yil kadar o6nce (581 civar1) Habes asilli bir kdle olarak
Arabistan’in bati tarafindaki Serat’ta veya Mekke’de Cumah kabilesi i¢inde diinyaya
gelmistir. Babas1 Rebah ve Miisliiman oldugu i¢in ¢esitli iskencelere maruz kalan annesi
Hamame de koledir. Annesine nisbetle ibn Hamame diye anilan Bilal, Islamiyet’i Hz.

Ebiibekir vasitastyla kabul etmistir.”3%

Efendisi Umeyye b. Halef, Ebti Cehil’in kiskirtmalariyla, Hz. Bilal’in Miisliiman

oldugunu itiraf etmesi lizerine her giin 6gle vaktinde onu kizgin giinesin altinda sirtiistii

3% (Ozkan, 105. .
397 Mustafa Fayda, “Bilal-i Habesi”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, VI, 1992, 152.
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yatirir, bilyiik bir kaya parcasimi gogsii iizerine koydurur, sonra da Islamiyet’ten
vazgecerek putlara tapmasi i¢in zorlardi. Fakat her tiirlii iskenceye tabi tutulmasina
ragmen O, hi¢bir zaman Islam’dan taviz vermemis ve her defasinda “Rabbim Allah’tir,
O birdir” diyerek iskencelere imaniyla karst durmustur. Onun bu sekilde iskence
gormesine {iizilen Hz. Peygamber; Hz. Ebibekir’den, Bilal’in miisriklerin elinden
kurtarilmasini istemistir. Hz. EbObekir’de karsiliginda Miisliiman olmayan gii¢lii, zenci
bir koleyi vererek Hz. Bilal’i azad etmistir. Bildl b. Rebah el- Habesi, Mekke’de

Miisliiman oldugunu agikea dile getiren ilk kisilerden biri olmustur.3%

Hayat1 boyunca hazarda ve seferde Hz. Peygamber’in miiezzinligini yapan Bilal-
i Habesi Hicret’in 1. yilinda Hz. Peygamber’in 6grettigi ezan1 onun emriyle ilk defa

okumakla meshur olmustur.3%°

Direnin ey yigitler, sonmeyecek bu hilal
Ve ebediyen riizgarsiz kalmayacak bu sancak
Yeter ki ma’veradan bir 151k yaksin Bilal

Bu miimin ebabiller yine ¢il ¢il ugacak

(S., 255)

Yukaridaki dortliik, “Bigak Kemige Sert Vurunca” adli siirden alinmistir. Bilal-i
Habesi, kole iken Miisliiman olmus ve pek c¢ok iskenceye maruz kalmistir. Fakat asla
vazgecmemis ve “Miisliimanim” demenin zor oldugu bir donemde Mekke’de Miisliiman
oldugunu dillendirmekten korkmamistir. Bunu 6grenen Hz. Peygamber, Hz. Eblbekir
aracilifiyla ozgiirliigiine kavusmasini saglamistir. Hayati boyunca Hz. Peygamber’in
yanindan hi¢ ayrilmamus, stirekli olarak hizmetinde bulunmayi tercih etmistir. Sesinin giir
ve glizel olmasi hasebiyle ilk ezani okuyan kisi olmustur. Bu yoniiyle ilk Miisliimanlar
arasindaki yeri ayridir. Karakog bu ylizden ahiretten 151k yakmasini dilemektedir, ¢linkii
boylelikle Miisliimanlarin ebabiller gibi ucacagini belirtmektedir. Ebabillerin Kabe’yi
savundugu gibi miiminlerin de Islamiyet’i koruyacagini ve islim sancaginin asla yere

diismeyecegini sOylemektedir.

38 Biinyamin Yiiksel, Islam Tarihi Acisindan Bildl Bin Rebdh el-Habesi’'nin Hayati ve Sahsiyeti
(Yaymmlanmus Yiiksek Lisans Tezi), Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 2007, 8.
39 Fayda, “Bilal-i Habesi”, 152.
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2.4. DIGER SAHSIYETLER

2.4.1. Belkis

“Tarihi belgelere dayanarak Belkis’in kimligini ortaya ¢ikarmak miimkiin
degildir. Hz. Siileyman devri (M.O. 972-932) Israil krallig1 ve o dénemdeki komsu iilke
kayitlarinda boyle bir kisiye rastlanamamistir. Bunun yaninda, Belkis'in Milat’tan dnce

10. yiizy1lda yasamis; Hz. Siileyman ile ¢agdas bir Arap kraligesi oldugu sdylenmistir.”*%

Kur’an-1 Kerim’de (Neml 27/20-44) ad1 zikredilmeksizin, Hz. Siileyman’1 ziyaret
etmesi sebebiyle bahsedilmektedir. Allah’in adin1 yaymasindan dolay1 sohreti her yerde
duyulan Hz. Siileyman’1 bizzat gérmek, gercek bir peygamber olup olmadigini anlamak
tizere bliylk bir kafileyle Kudiis’e geldigi ve gelirken de baharat, altin ve kiymetli
taslardan olusan ¢ok degerli hediyeler getirdigi Ahd-1 Atik’te yer alirken Sebe kraligesi
diye anilmaktadir. Ziyareti esnasinda Hz. Siileyman’a cevabi yalniz kendince bilinen
sorular sorarak her sorusuna cevap aldigi i¢in Hz. Siileyman’in peygamberligine ve
Allah’m birligine iman ettigi anlatilmaktadir. Hz. Siileyman’a, “Daima senin Oniinde

',’

duran, senin hikmetlerini dinleyen adamlarina ne mutlu!” diyerek hayranligini dile
getirmis ve verilen kiymetli hediyelerle iilkesine donmiistiir. Hz. Siileyman’in sohretinin
Sebe halkinin yasadig1 Yemen’e kadar yayildig1 ve Belkis’in kendi arzusuyla gidip iman
etmis olarak iilkesine geri donmesi bu rivayetlerin en 6nemli detayr olarak dikkati

ceker. 40t

Edebiyatta kendisine yer bulan Belkis, Hz. Siileyman’la ilgili tiirlii rivayetlerdeki
cesitli motiflere dayanilarak divan edebiyatinda islenmistir. “Kissada adlar1 gecen Hz.
Siilleyman, veziri Asaf ve su ararken Belkis’in iilkesini bulan Hiidhiid gibi diger
kahramanlarla Belkis’in iilkesi Sebe, tahti (ars), Hz. Siileyman’in miihrii (hatem) ve
Belkis’a gonderilen mektup (ndme) kelimeleri arasinda degisik iliskiler kurulmus ve bu

iliskiler gesitli telmih, tesbih, tevriye, istiare ve tenasiiplere konu edilmistir.”%?

400 Semsettin Isik, “Hz. Siileyman Kissas1’nin Kur’an-1 Kerim ve Kitab-I Mukaddes’teki Benzer Yonleri ve
Tahlili”, Giimiishane Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4(8), 2015, 234.

401 Orhan Seyfi Yiicetiirk, “Belkis”, D4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, V, 1992, 420.

402 Cemal Kurnaz, “Belkis”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlar1, V, 1992, 421.
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Belkis’1n kus elgisi Siileyman’a erince,

Ne demis, ne dememis bilen yok yeterince.

Kurt kus ceylan toplanmis ¢oldeki vaveylaya,

Mecnun ask1 ugruna sesini yitirince.

(BD., 370)

“Elazig’a Gazel / 2” adli siirden alinan bu beyitlerde Hz. Siileyman ve Belkis
telmihlerini gormekteyiz. Hem Kur’an’da hem de Ahd-i Atik’te adi anilmadan bahsi
gecen kadinin kimligi ile ilgili net bilgiler vermenin miimkiin olmadigin1 yukarida
aciklamistik. Saba melikesi Belkis diye iin salan ve edebiyatta hep bu adla anilan kadin,
Hz. Siileyman’in Isldmiyet’e daveti iizerine peygamber olup olmadigini anlamak icin
cesitli yollar deneyecegini adamlariyla konusur ve Hiidhiid kusu, Hz. Siileyman’a bunlari
haber verir. Hz. Siileyman’in yanina gelince aralarinda gecen konusmaya kaynaklarda
rastlanmaz, ancak Belkis Miisliiman olmayi kabul eder. Karakog, bu dizelerde bu olaya

telmihte bulunmustur.

2.4.2. Ebii Cehil

Asil ad1t Amr olup Kureys’in Mahzim koluna mensup olan Ebl Cehil, yaklagik
570°te Mekke’de dogmustur. islamiyet’e diismanlig1 sebebiyle Hz. Peygamber tarafindan
Ebii’l-Hakem olan kiinyesi, Ebli Cehil seklinde degistirilmistir. Resil-i Ekrem’in
davetine basindan beri karsi ¢ikan ve Miisliimanlar aleyhinde hazirlanan biitiin
komplolarda yer alan Ebl Cehil, Dariinnedve iiyesidir. Velid b. Mugire ile Ebt Cehil,
baska kabileden birinin peygamberligini hazmedemedikleri i¢in Hz. Muhammed’e

inanmayacaklarini agik¢a belirtmislerdir.4%3

Kur’an-1 Kerim’de Ebl Cehil ile ilgili ayetler ¢ok yonlii olarak
degerlendirilmelidir. Ilk olarak, Islim’in ve Miisliimanlarin en azili diismam oldugu
raviler tarafindan miikerrer bir sekilde belirtilmesine ragmen, Ebli Leheb gibi dogrudan
hakkinda sure veya ayet nazil olmadig1 mevcut rivayetlerde ifade edilmektedir. Ebd Cehil
ile iligkilendirilen ayetlerin, ravilerin agiklamalar1 ve olaylarla kurduklar1 baglantilar ile

ag13a kavustugu dikkate degerdir. ikinci olarak, EbGi Cehil’in, indirilen ayetlere kars:

403 M. Ali Kapar, “Ebt Cehil”, DIA4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, X, 1994, 117.
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alayci tavri, ilgili kelimeler ve ayetlerde bahsedilen cehennemle ilgili metaforik

anlatimlarla ele alinmaktadir.*%*

“Ebt Cehil, miisriklerin muharebe ihtiyaglarinin biiyiik bir kismini bizzat
karsiladig1 Bedir Savasi’nda Ensar’dan Afra’nin ogullar1 Muaz ve Muavviz tarafindan
Oldiiriilmiigtir. Bu iki kardesin onu yaraladiklar1 ve basinin Abdullah b. Mes‘td
tarafindan kesildigi rivayet edilmektedir. Ebl Cehil, katledilen diger miisriklerle beraber

Bedir’deki kér kuyulardan birine atilmistir.”4%

Karakog Ebt Cehil ve Ebl Leheb’i, ortak noktalar1 olan islamiyet’in yayilmasini

engellemek diisiincesinden yola ¢ikarak isimlerini bir arada zikretmistir.

Ebit Cehil’ler, Ebl Leheb’ler hani?
Olemp nasil ¢oktii, nerde paganlar?
Dogursun bir daha dogaysa bani,

Figana donlismiis biitiin Ciganlar.

(ICAZ., 322)

Yukaridaki dortliik “Yevm-i Huruc” adli siirden alinmistir. Siirde, EbG Leheb ve
Eba Cehil isimleri bir arada zikredilmektedir. “Ticari niifuz ve servetinden gii¢c alan Ebl
Cehil hayati boyunca Islamiyet aleyhinde c¢alismis, halkin Miisliiman olmasini
engellemis, Miisliiman olanlar1 inanglarindan vazgegirmeye gayret etmistir. Islamiyet’i
kabul eden kisi toplumda itibarli biri ise ona saygiligini yitirecegini sdyleyerek, ticaretle
ugrasiyorsa kendisini iflas ettirmekle tehdit ederek, gli¢sliz ve kimsesiz ise onu doverek
Islam’dan déndiirmeye ¢alismustir.*®® Sairde Eba Leheb ve Ebii Cehil gibi Islamiyet’in
yayllmasini engellemeye calisanlar olmasina ragmen Islamiyet’in yayilldigmi ve
coktanrili dinlere inananlarin artik azinlikta oldugunu sdylemistir. “Hani?” diyerek boyle

kimselerin sesinin artik kisildigini ve bagirislarinin figana dondiigiinii belirtmistir.

404 Cahid Kara, “Klasik Kaynaklarda Islam Muhalifleri Hakkindaki Rivayetlerin Degerlendirilmesi: Ebd
Cehil (Ebt’l-Hakem Amr Bin Hisam) Ornegi”, Istem, s. 21, 2013, 144,

405 Kapar, “Eb0 Cehil”, 117.

406 Kapar, “Eb0 Cehil”, 117.
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2.4.3. Ebi Leheb

Mekke’nin ileri gelenleri arasinda yer alan EbG Leheb’in asil kiinyesi Ebll Utbe
oldugu halde babasi ona, glizelligi sebebiyle ates gibi parladigi ve 6fkelendigi zaman
yanaklar1 kizardig1 icin “Ebii Leheb” (alev babas1) demistir. Iki oglu Utbe ile Uteybe’yi
Hz. Peygamber’in kizlar1 Rukiyye ve Ummii Giilsiim ile evlendiren Eb Leheb,
Islamiyet’ten &nce Resil-i Ekrem’in dostuyken peygamber olduktan sonra kendisine

diisman olmustur.*%’

Hz. Peygamber’i her yerde takip ederek sozlerini yalanlayan, onun bir sihirbaz ve
yalanct oldugunu, kavmini birbirine diisiirdiigiinii, sdzlerine itibar edilmemesi gerektigini
sOyleyen Ebu Leheb ve karisinin bu halleri, Restl-i Ekrem’i rahatsiz etmektedir. Bunun
lizerine Tebbet suresi nazil olur. Bedir Gazvesi’ne katilmayarak yerine As b. Hisim’1
gonderen Ebl Leheb, Bedir’de miisriklerin bozguna ugradigini 6grendikten birkag giin
sonra Mekke’de oliir. Yakalandigi cicek (adese) hastaliginin kendilerine bulagsmasindan
korkan ogullari, babalarin1 gomemezler ancak bir miiddet sonra iicretle tuttuklar

Sudanlilar’a defnettirirler.4%®

Ellerim ¢igeklendi, havaya kalkt1 dal dal;

Ey kemali bol noksansiz keremi bol ziilcelal,
Sana olan agkimin miir(ir-1 zamani yok

Tutusan can evimin goriinen dumani yok
Icimde ince siz1, disimda kalin bir hat;

Tek esenlik teknemi sana baglayan halat
Olacaklar1 gegse de Ebii Leheb’in, Ebi Cehil’in
Kinleri baska kaliplarda tiitiiyor i¢in i¢in

(BD., 264)

“Kabe Ekseninde ilk Yakaris” adli siirden alian yukaridaki dizelerde sairin “Eba
Leheb ve Ebl Cehil” isimlerini zikrettigini gormekteyiz. Bu dizelerde sair, bu iki ismin

Islamiyet’in yayilmasimi engellemek i¢in elinden gelenleri yaptiklarmni hatirlatmaktadir.

407 M. Ali Kapar, “Eb0 Leheb”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, X, 1994, 178.
408 Kapar, “Eb0i Leheb”, 178.
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Gliniimiizde onlarin zarar verecek giicli yoktur, ancak ayni1 kini i¢inde besleyip pusuda
bekleyenlerin oldugunu sdyleyen sair, Allah’in giiciinlin ve biiylikliigliniin herkesin ve

her seyin iistiinde oldugunu sdyleyerek O’na sigindigini ifade etmektedir.

2.4.4. Ebrehe

Hristiyanlig1 yaymaya calisan Ebrehe, mutaassip bir Hristiyandir. Bu maksatla
San‘a’da, Yunanca ekklessia kelimesinin Arapgalagsmis sekliyle Kalis (Kulleys) olarak
gecen, Arapca kaynaklarda yer alan muhtesem bir kilise yaptirmistir. Biitiin Araplar’i
kutsal saydiklar1 Kabe yerine bu kiliseyi tavaf etmeye zorlamak, ayni zamanda
Mekkeliler’in giderek gelisen ticari faaliyetlerine engel olmak ve San‘a’y1 hem dini hem
ticari bir merkez haline getirmek amaciyla 6zen gosterdigi binayi siislemek i¢in Bizans
Imparatorlugu’ndan mermer ve mozaik ustalar1 getirtmistir. Onun cesitli iilkelere
propagandacilar gonderip halki hac i¢in San‘a’ya ¢agirmasma Ofkelenen Kinane
kabilesine mensup bir Arap, Ebrehe’nin kilisesine giderek oraya pislemis, bunu duyan
Ebrehe, Kinane kabilesi mensuplarinin San‘a’ya gelip kiliseyi tavaf etmelerini istemesine
ragmen kabile, bu teklifi reddederek elciyi 6ldiirmiistiir. Kébe’yi yikmadik¢a sonug
alamayacagin1 anlayan Ebrehe, Mahmud adli filin de bulundugu bir ordu ile Mekke

lizerine yiiriimiistiir.*%®

Kabe’yi tahrip etmekten vazgegmesi i¢in yapilan teklifleri reddeden Ebrehe,
ordusuna bir giin sonra hiicum emrini vermistir. Kur’an-1 Kerim’de belirtildigi gibi (el-
Fil 105/1-5), 6nde bulunan biiyiik fil yerinden kimildamamig, ordunun biiyiik bir kismu,
akin akin gelen ve tepelerine tag yagdiran ebabil kuslari tarafindan mahvedilmistir. Canini
zor kurtaran Ebrehe, yarali sekilde Yemen’e donmiis; kisa zaman sonra da 570 veya 571
yilinda olmistiir. Fil Vak‘asi’nin 547 veya 563 yilinda meydana geldigi rivayetlerde

belirtilmektedir.*1°

Maya yok, o artik giizel bir an,
Mavi ama bildik maviden degil.

Kutlu sevdalarin hasat zamani

499 Ahmet Liitfi Kazanci, “Ebrehe”, DI4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, X, 1994, 79.
410 Kazanci, “Ebrehe”, 80.
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Ebrehe’ye tas yagdiran ebabil.

(BD., 301)

Yukaridaki dortliik, “O Gemiden Sonra Oldu Olanlar” adli siirden alinmistir.
Siirde, “o gemi” diye kastedilen ve bazi kaynaklara gore “diinyanin ikinci kez yaratiligini”
ifade eden “Nuh’un gemisi”dir. Ancak siirde “Hz. Nuh” ile ilgili hi¢bir ifade yoktur. Bu
dortliikte, Ebrehe ve ebabil kavramlariyla “fil olay1” diye belirtilen hadiseye telmih
yapilmistir. Kendi yaptigi kilisede ibadet yapilmasini isteyen Ebrehe, Kabe’yi yikmak
tizere yola ¢ikmis ancak ebabil kuslarinin kendisini tag yagmuruna tutmasi lizerine bunu
basaramamistir. Yukarida yer verdigimiz hadise, Ebrehe ve Islam tarihi agisindan ¢ok
Oonemlidir. Sair, artik kutlu sevdalarin yani Allah’a olan sevgimizin gdsterilme zamani
oldugunu belirtirken ebabil kuslarinin Allah’a sevgi ve bagliligin1 Ebrehe ve ordusuna tag

yagdirarak gosterdigini belirtmektedir.

2.4.5. Firavun

Hz. Yusuf devrindeki kral i¢in “Rab” ve “Melik” kelimeleri kullanilirken Kur’an-
1 Kerim’de Firavun kelimesi sadece Hz. Musa doénemindeki Misir kralini ifade
etmektedir. Hz. Musa’nin karsisinda yer alan, biiyiikliik taslayan, bobiirlenen, ilahlik
iddiasinda bulunacak kadar kendini begenen, Hz. Musa’nin Rabbi’ne ulagsmak i¢in kuleler
yaptiracak kadar taskinlik gosteren, halkini kiigiimseyip zayiflar1 ezen, gerceklere sirt
ceviren bir kral olarak tasvir edilen Firavun ismi, Kur’an’da yetmis dort yerde
zikredilmektedir. Bir¢ok ayette Firavun’un ailesi (al-1 Fir‘avn), avanesi (mele’), kavmi ve
askerleriyle (ciin(id) birlikte anilmas1 onun tek bir kisi olmaktan ziyade bir sembol olarak
takdim edildigini gosteren dikkat c¢ekici ifadelerdir. Hz. Musa insanlik tarihinde hak,
adalet ve sagduyuyu temsil eden niibiivvet zincirinin bir halkasini olustururken Firavun,
Kar(n, Haman ve taraftarlari bunun karsisinda yer alan bir zihniyeti temsil ettigi

ayetlerden ¢ikarilmaktadir.**

Genellikle Hz. Musa ile birlikte anilan Firavun; Arap, Fars ve Tirk klasik

edebiyatlarinda zalim, inatg1, kibirli ve gururlu gibi menfi vasiflarla 6n plana ¢ikmaktadir.

41 Omer Faruk Harman, “Firavun”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, XIII, 1996, 119-120.
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“Firavun inad1”, “Firavun kesilmek”, “Firavun gibi inadindan dénmez” vb. deyimlerde

yasayan Firavun ad1 Tiirk¢ede “zalim kimse” manasina gelmektedir.*!2

Akar Kizildeniz’e dogru Musa’yi tagiyan sal
Ana rahmindeki ¢ocuklar1 keser Firavun’un kilinci
Ya putlara kurbanlar adamak catal catal

Ya ¢ocuksuz serdarlarin ¢ocuklara hinci

(S., 252)

Yukaridaki dortliikk, “Bulutlar Tasinir Yaylalara” adli siirden alinmistir. Tiirk
siirinde “Hz. Musa ve Firavun” siirin anlam giiclinii arttirmak amaciyla genellikle beraber
kullanilir ve Karakog bu siirde birlikte kullanmay1 tercih etmistir. Siirde Hz. Musa’nin
bebekken Kizildeniz’e birakilmasina telmih s6z konusudur. Gordiigii riiyay1 yorumlatan
Firavun, dogacak olan bir ¢ocugun saltanatini elinden alacagini haber alir ve dogacak olan
biitiin erkek ¢ocuklarin 6ldiiriilmesini emreder. “Hz. Musa diinyaya geldiginde annesine
cocugunu emzirmesi, endiselendigi takdirde onu bir sandiga koyarak nehre birakmasi ve
kaygilanmamasi bildirilerek; oglunun kendisine geri getirilecegi ve ileride peygamber
olacag1 miijdelenir.”*'? Firavun’un bu tavrindan yola ¢ikarak diinya malina meyleden ve
saltanat korkusu tagiyan kimselerin bebeklere bile el siirdiigiinii s6yleyen sair, bu durumu

sagkinlikla ifade etmektedir.

Bir nizamdir bu sevda

Dolsa da dolmasa da kirilacak artik fitne kabagi
Boz-sar1 ortasinda tek yesil bizim direncimizdir
Bir parola gibidir ve 6lii toprag diriltir

Cek dislerini etimizden ey Firavunlar ¢agi

(S., 449)

“2 Mustafa Ismet Uzun, “Firavun”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, XIII, 1996, 121.
413 Omer Faruk Harman, “Musa”, DI4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, XXXI, 2006, 211.
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“Sabah Selami 2” adli siirden alinan yukaridaki dizelerde Firavun kelimesi;
zalimligi, inadi, kibiri ve diinya malina tamah etmeyi sembolize etmektedir. Yine bir
donem elestirisi yapan sair, insanlarin ¢ikarlar1 veya makamlarin1 kaybetmemek ugruna
yaptiklar1 pek c¢ok seyden rahatsizdir ve “cek dislerini etimizdenden” diye sitem
etmektedir. Siirin biitiiniine bakildiginda insanlarin bu diinyada gerceklerden

kacabilecekleri ancak hesap giinii kimsenin higbir yere kagamayacagi anlatilmaktadir.

2.4.6. Habil ile Kabil

Habil ve Kabil arasinda yasanan sunum hadisesinin nedenleri Kur’an’da
zikredilmese de aralarinda anlagmazligin ¢iktig1 ve ¢6ziim i¢in Allah’a kurban sunumu
yaptiklari, bu sunum sonunda Habil’in sunumunun kabul, Kabil’in sunumunun
reddedildigi anlasiimaktadir. Tkram1 kabul edilenin Allah katinda daha muteber oldugu,
sunumu reddedilenin ise deger kaybettigi anlatimlardan c¢ikarilmaktadir. Bu durum
Kabil’de kiskanglik ve 6tkeye yol acarak kontrol edilmesi ve yonetilmesi gereken aksi
takdirde glinaha ve suca neden olabilecek duygulara yol agmaktadir. Bu kiskanglik ve
O0fke durumu kontrolden ¢ikarak Kabil’in kardesinin biitiin ikna c¢abalarina kendisini
kapatmasina ve neticede onu Sldiirmesine sebep olmaktadir. Boylece giinah eylemi

cinayete kadar giden bir boyutla karsimiza ¢ikmaktadir.***

Kur’an-1 Kerim’de isim verilmeden Habil-Kabil hadisesi su sekilde nakledilir:
“Onlara Adem’in iki oglu hakkindaki haberi ger¢ek olarak oku. Hani her biri birer kurban
sunmuslardi da birinden kabul edilmis, 6tekinden kabul edilmemisti. -Kurbani1 kabul
edilmeyen-, ‘Seni oldiirecegim’ demisti. O da ‘Allah sadece miittaki olanlardan kabul
eder. Andolsun sen beni 6ldiirmek i¢in bana elini uzatsan da ben seni 6ldiirmek i¢in elimi
uzatmam. Ben alemlerin Rabbinden korkarim. Ben dilerim ki sen benim giinahimi da
kendi giinahin1 da yiiklenesin ve cehennem halkindan olasin. Zalimlerin cezasi budur’
dedi. Nefsi kendisini kardesini 6ldiirmeye yoneltti ve nihayet onu 6ldiirdii; bdylece ziyana
ugrayanlardan oldu. O anda Allah bir karga gonderdi. Karga ona, kardesinin cesedini nasil
gomecegini gostermek i¢in yeri eseliyordu. ‘Yazik bana, su karga kadar bile olmaktan,

kardesimin cesedini gdmmekten aciz miyim!” dedi; sonunda da pismanlik duyanlardan

414 Coskun Dikb1yik, “Giinah Eyleminin Kokenine Dair Sosyolojik Bir Deneme -Adem Kissas1 Ornegi-”,
Tekirdag Ilahiyat Dergisi, Tasavvur, 4(2), 2018, 523.
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oldu” (Maide 5/27-31). Hadislerde “Haksiz yere dldiiriilen higbir kimse yoktur ki onun
kanindan Adem’in birinci ogluna bir pay ayrilmasin. Zira cinayeti adet edenlerin ilki

odur” denilerek bu olaya atifta bulunulmustur.**®

Habil ile Kabil, Hz. Adem ile Hz. Havva’nin ogullaridir ve aralarindaki sug
hadisesine teskil eden olayin mahiyetiyle ilgili farkli yorumlar yapilsa da sonug itibariyle
birisi yeryiizlindeki ilk katil, digeri ilk maktul olarak tarihe ge¢mislerdir. Edebiyata konu
olmalar1 da aralarinda gecen bu hadiseye ve Otkeye dayandirilmaktadir. Karakog,

siirlerinde Habil ile Kabil’e yer vermistir.

Ama o dane

Kabil’in elleri bir tas1 kucaklamis dylesine
Kav ve ¢cakmak gozlerinde kara kin

Sanki ezdigi bir bas degil de karpuz

[lk kez bir deli kavak yeseriyor kiskanclik atesinde
[k kez bir mezar kaziliyor ve ilk kurban Habil
Ik kez bir kiirek kirlenmesine tanik oluyor kan1 yikayan su

Ve insan ilk kez katil

(KS., 114)

“Yuvaya Doniis Tiirkiisii” adl1 siirden alinan bu dortliikte farkli bentlerde de olsa
Habil ile Kabil’in ismi zikredilerek telmih yapilmaktadir. Habil ile Kabil arasinda
yasananlarin sebebi kaynaklara gore birka¢ farkli sekilde yorumlanmaktadir, ama
anlatilarin ortak noktas1 Kabil’in Habil’e duydugu kiskanc¢lik duygusudur. Nefsine uyarak
bu duygusuna yenik diisen Kabil, kardesinin kafasina attig1 tas ile Habil ’in 6liimiine sebep
olmaktadir. Sair, bu durumu betimleyerek adeta o sahneyi géziimiizde canlandirmaktadir.
Bu olay ile beraber insanlik i¢inde ilk kotiiliik ortaya ¢ikmaktadir. Bu durumda Habil, ilk
maktul ve Kabil, ilk katil olarak tarihe ge¢gmektedir.

Kabil’in kamburu arzin sirtinda

Habil bir gokytiziidiir, ¢okesi yok

415 Omer Faruk Harman, “Habil ve Kabil”, DI4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1, XIV, 1996, 376.
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Ey sevgili, gonliim sana meftun olali
Sirrint sir tutmaza dokesi yok

Dokerse oliirtim 6tesi yok

(BD., 130)
“Ask Mektubu XXXIII” adli siirden alinan yukaridaki bentte Habil ile Kabil

arasinda yasananlara telmih vardir. Habil ile Kabil’in edebiyata konu olmas1 genellikle
bu olay ve insanlik tarihine yansimasi ile ilgilidir. Kur’an-1 Kerim’de kurbanlik
sunumundan sonra vuku bulan cinayet olay1 ile ilgili Yiice Allah’in yargis1 soyledir:
“Bundan dolay1 Israilogullarma (Kitap’ta) sunu yazdik:“Kim bir cani, bir can karsihi
veya yeryiiziinde bir bozgunculuk ¢ikarmak karsiligi olmaksizin dldiiriirse, sanki biitiin
insanlar1 6ldiirmiis gibidir.”*!® Bir kisinin canini gasp eden Kabil, Allah’in razi olmadig1
bir konuda insanlara yol gésterdigi i¢in hitkkmii ona goredir ve sair de bu durumu Kabil’in

sirtinda kambur olarak tasvir etmistir.

2.4.7. Haccac-1 Zalim

Anne ve baba tarafindan Sakif kabilesinin Ahlaf koluna mensup olan Haccac-1
Zalim’in 41 (661) yilinda Taif’te dogdugu; babasinin Yusuf b. Hakem, annesinin ise Kiife
Valisi Mugire b. Su‘be’nin eski karist Faria bint Hemmam oldugu bilinmektedir.
Emeviler’e sadakatinden dolayr “Kiileyb” (kopek yavrusu) lakabiyla anilir. Okuma
yazma bildigi, Taif’ten ayrilincaya kadar babasinin yaninda kardesiyle birlikte cocuklara

Kur’an dgrettigi, kiiciik yaslarda Kur’an-1 Kerim’i ezberledigi rivayet edilir.*’

Yirmi bes yil1 agkin bir siire biitiin giiclinii Emev1 saltanatin1 ayakta tutmak icin
harcayan Haccac, Kife ile Basra arasindaki kendi kurdugu Vasit sehrinde Slmiistiir.
Mezarmin tahrip edilmesi ihtimaline karsi {izerinden akarsu gegirilerek sapa bir yere
gomiilmiistiir. Emeviler’in Mervani kolu tarafindan korunmus ve desteklenmistir. Bu
durum, Ehl-i beyt’in ezeli diisman1 olan Emeviler’e daima sadik kalmasina yol agmustir.
Abdiilmelik b. Mervan’in emriyle Hz. Ali soyundan olan hanimin1 bosamis bu sebeple
kendisine “nasibi” (Ehl-1 beyt’e muhalif) sifat1 verilmistir. Aralarinda Enes b. Malik’in

bulundugu pek ¢ok kisiye zulmetmis, meshur muhaddis ve miifessir Said b. Ciibeyr dahil

416 Maide: 5/ 32 _
47 [rfan Aycan, “Haccac b. Yusuf es-Sekafi”, DI4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1, XIV, 1996, 427.
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binlerce kisiyi Oldiirtmiis, kendisine yeminle biat ettirmis, yeminlerinden donenlere
miirted muamelesi uygulamis, Miisliiman olduklar1 halde mevaliden harag ve cizye almig
olan Haccac Emeviler’in muhaliflerine kars1 ¢ok sert ve acimasiz davranmistir. Oglu
Abdullah b. Ziibeyr’in dldiiriilmesinden sonra Esma bint Ebtbekir es-Si1ddik, Haccac’in
yanina gelerek ona, “Resll-i Ekrem Sakif’ten bir yalancinin, bir de bozguncunun
cikacagini haber vermisti; gordiik ki yalanci Muhtar es-Sekafl imis, bozguncu da sensin”
demisgtir.*8

Kur’an’1 iyi bilen el-Haccac, edebiyattaki sohretini hutbelerine borgludur ve
edebiyat tarihi kitaplarinda sik¢a zikredilen hutbeleri ve risaleleri mevcuttur. Ancak
hutbeleri onun halet-i rhiyesi, siyasi ve idari islerde takip ettigi yol hakkinda bilgi
vermekte onun halkin psikolojisini anlamaya yonelik muhtesem bir yetenegi oldugunu ve
aynmt zamanda sectigi ifadelerle halki korkutmak gibi {istiin bir yetenegi oldugu

hutbelerinden anlasilmaktadir.*°

Emevi devletinin otoritesini ve giiclinii arttirmak amaciyla acimasiz bir tavir
takinan Haccac-1 Zalim’in Emevi devletinin politikalarina siki bir sekilde bagl oldugu
anlagilmaktadir. Ancak Kur’an-1 Kerim’e saygi gosterdigi kaynaklarda yer almaktadir.
“Haccac’1 Zalim, cebbar ve kan dokiicii gibi sifatlarla zemmeden Zehebi onun Kur’an’a
cok hiirmet ettigini, Sicistani ise hafizlar toplayarak Kur’an’in harfleriyle ilgili ¢esitli
caligmalar yaptirdigini, ayrica muhtelif surelerde gecen on bir kelimenin imlasini belirli
bir kiraate gore tesbit ettirdigini ve kendisinin her gece Kur’an-1 Kerim okudugunu

soyler.”420

Kulun kula gélge etmesi var ya,
Belki de en kotiisii budur haramlarin;
En bencili, en katisi, sevgisiz ve ¢orak

Saklanir arkasina renkli camlarin...

Elbet bir giin Ibrahim kirar bu camlari,
Siiriip gitmez bu Haccac-1 Zalim aksamlari.
(BD., 178)

418 Aycan, “Haccac b. Yusuf es-Sekafi”, 428.

419 Muhammet Selim Ipek, “Hatip Olarak el-Haccac b. Yustf”, Erzincan Kiiltiir Egitim Vakfi Akademi
Dergisi, s. 57, 2013, 24.

420 Aycan, “Haccac b. Yusuf es-Sekafi”, 428.
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Yukaridaki siirin ismi “Duasi1 Bosta Kalmaz Hakk’a Yalvaranlarin”dir. Bu siirde
iistli kapali bir donem elestirisi s6z konusudur. Sair, bazi insanlarin makamlarini veya
paralarim1 kullanarak baska insanlari baski altinda tutmalarini elestirmistir. Yukarida
bahsettigimiz lizere Hallac-1 Zalim, zulmiiyle meshur bir Emevi halifesidir ve devletin
giiclinli kullanarak otoriteyi saglamak ugruna pek ¢ok kimsenin canina kast etmistir.
Bugiinkii psikolojik baski kuranlar da sair, Hallac-1 Zalim’e benzetmistir. Hz. ibrahim’in
putlar1 kirarak zulme son verdigi gibi bir giin birinin yine bu zulme son verecegini

savunmaktadir.

2.4.8. Hz. Havva

“ITbranice Tevrat’ta adi Havvah’tir. Tevrat’in Yunanca terciimesine Eva,
Latince’ye Heva, buradan da Bat1 dillerine Eve seklinde ge¢mistir. Tevrat’a gore insan
neslinin annesine Havva ismi, biitlin yasayanlarin annesi oldugu icin “canli, yasayan”

anlaminda Hz. Adem tarafindan verilmistir.”*?*

Hz. Havva’nin yaratilisiyla ilgili Tevrat’a bagvuruldugunda onun Hz. Adem’den
alian bir kaburga kemigi ile yaratildig1 acik¢a belirtilmistir. Buna mukabil Kur’an’da
Hz. Havva’nin ne yaratilisina ne de adina acik bir sekilde deginilmemistir. Ancak Nisa
4/1. ayette Allah’in insanlar1 bir tek nefisten yarattigi ve o nefisten de esini (zevc)

meydana getirdigi ifade edilmistir.*??

Hz. Havva; yeryiiziinde yaratilmis ilk kadin, Hz. Adem’in esi ve insan neslinin
annesi kabul edilmektedir. Edebiyatta Hz. Havva, genellikle Hz. Adem ile beraber
eserlere konu olurken yasak meyve, seytan ve cennetten ¢ikarilma hikayeleri onlarla
bereber en ¢ok islenen unsurlardir. Tiirk siirinde Hz. Havva, bagimsiz bir karakter olarak
degil Hz. Adem ile beraber siirlere konu olmustur. Karakog’un siirlerinde bu durum

degismemis, onlara beraber yer vermistir.

Bahar der ¢igeklenirim

Yaz der al-kirmizi, beyaz

421 Omer Faruk Harman, “Havva”, DI4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1, XVI, 1997, 542.
422 Elif Bayrak Kaya, “Adem ile Havva’min Yaratilis1 ve Cennetten Cikarilis Oykiisiiniin Minyatiir Sanatina
Yansimalar1”, Sanat Dergisi, s. 35, 2020, 209.
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Civil civil bir gokkusag,
Adem ile Havva’dan bu yana

Bir sihirli miizigim ben

(KS., 207)

“Elma Agac1” adli siirden alinan yukaridaki bentte, elma agacinin seriivenine yer
verilmektedir. Hz. Adem ile Hz. Havva’nin cennetten ¢ikarilmasina sebep olan meyve ile
ilgili olduke¢a farkli yorumlar bulunmaktadir: ““ilim> yani hayir ve serri bilme agaci,
Uziim asmasi, bu sebeple Muhammed {immetine sarap haram kilinmistir. Bir agag cinsi;
Basak agaci, Siinbiile, Zeytin agac1, Hurma agaci, Incir agac1, meyvesinden yenildiginde
biiyiik abdest ihtiyaci hissettiren bir agag, Kafur agaci, Ebedilik agaci, Sarap agaci,
‘Mihnet’ agaci, Uziim agaci, Kavun agaci, Meyve agaci, ‘Secere-i [lm-i Muhammed’,
‘Secere-i Al-i Muhammed’”*?® bu agacin tiiriiyle ilgili rivayetlerdir. Yasak meyvenin
elma olmasina dair ¢ok az bir rivayet bulunmasina ragmen elma, edebiyatta en ¢ok adi
gecen ve siirlerde en cok kullanilan yasak meyvedir. Siirde baharda ¢igcek acip yazda
meyve veren ve Hz. Adem ile Hz. Havva’dan bu yana sdylenen sihirli bir miizik olarak

tanimlanmaistir.

Birimiz Adem’iz, birimiz Hawva;

Siirgiin geldik bu gurbete, gilizelim!

Gozler incir incir, yanaklar elma;

Gili¢c mii yeter bu kiymete, giizelim!

(ICAZ., 327)

Yukaridaki beyitler, “Ben Adem Sen Havva” adli siirden almmustir. Sair;
sevdigini Hz. Havva kendisini de Adem olarak nitelendirmekte ve Hz. Adem ile Hz.
Havva’nin cennetten ¢ikarilisina telmihte bulunarak diinyayr siirgiin yeri olarak
gormektedir. Bu dizelerde incir ve elma kavramlart kullanilarak yasak meyveye telmih

soz konusudur. Hz. Adem ile Hz. Havva’nin cennetten ¢ikarilmasiyla diinyaya

423 Biisra Erdeger, Yasak Meyve Baglaminda Kadimin Konumunun Xur’an A¢isindan Degerlendirilmesi
(Yaymmlanms Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2012, 66.
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gonderilmelerinden yola c¢ikarak siirlerde diinyayr siirgiin yeri veya gurbet olarak

nitelendiren sair, kendisi ve sevdigi i¢in de diinyay siirgiin yeri olarak gérmektedir.

2.4.9. Hizir

Tiirk¢ede Hizir ve Hidir bigiminde kullanilan, Arapga kaynaklarda hadir (hadr,
hidr) seklinde yer alan, Arap¢a menseli bir kelimedir. Hadir kelimesi, “yesil, yesilligi cok
olan yer” maéanasindaki ahdar ile es anlamlidir. Bu manadan yola ¢ikarak “hadir”
kelimesinin 6zel isimden ziyade lakap ve sifat olabilecegi soylenmektedir. Nitekim bazi
kaynaklarda cennet pinarindan igtigi icin bastig1 her yerin yesile biiriinmesi sebebiyle
veya kuru yerde oturdugunda altindan otlarin yeserip dalgalanmasi sebebiyle Hizir’a bu

ismin verildigi kaydedilmektedir.*?

Hizir ile Hz. Musa rivayetini Ubey b. Ka‘b soyle aktarmaktadir: “Nebi (sav) soyle
demisti: Israilogullari’na hitap eden Musa Peygamber’e; ‘En bilgili kimdir? diye bir soru
soruldu. O da ‘En bilgili benim’ diye cevap verdi ve bu s6z iizerine Allah tarafindan
kinandi. Ciinkii bu cevabiyla, ilmi Allah’a izafe etmemisti. Allah da ona; ‘Benim iki
denizin birlestigi yerde senden daha bilgili bir kulum var’ diye vahyetti. Musa, ‘Ey
Rabbim! Ben ona nasil ulasabilirim?’ deyince Allah ona, ‘Yanina zembil i¢inde bir balik
al. S6ziinii ettigim kulum, onu nerede kaybedersen oradadir’ diye vahyetti. Musa, yanina
Yisa’y1 alarak yola ¢ikti. Bir kayanin yaninda yatip uyudular. O sirada balik zembilden
styrilarak denize dogru yol aldi. Musa ve hizmetgisi tarafindan hayretle karsilanan bu
olaydan sonra ikisi de o giiniin gecesi boyunca yiiriidiiler. Sabah olunca Musa yanindaki
hizmetgisine, ‘Bu yolculuk bizi yordu, azigimizi getir.” dedi. Halbuki Musa, emrolundugu
yeri gecinceye kadar yorgunluk hissetmemisti. Hizmetcisi, ‘Tuhaf! Baligi, kayanin
yaninda unutmusum’ dedi. Musa; ‘bizim aradigimiz da buydu’ diye karsilik verince kendi
izlerini takip ederek geldikleri yere geri dondiiler. Kayanin yanina geldiklerinde
karsilarinda elbisesine biiriinmiis bir adam duruyordu. Musa selam verdi. Hadir ise, ‘Bu
mekanda selim ne gezer’ dedi. Musa; ‘Ben Musa’yim’ dedi. Hadir; ‘Israilogullar’nin

Musast m1?” diye sorunca Musa, ‘Evet’ diye karsilik verdi...”*®

424 Tlyas Celebi, “Hizir”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, XVII, 1998, 407,
45 Mustafa Oztiirk, “Bilge Kul-Musa Kissas1 ve Islam Kiiltiiriinde Hizir Mitosu”, Ondokuz Mayis
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 14, s. 14-15, 2003, 253.
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Kur’an-1 Kerim’deki ¢izilen ¢erceveyle giivenilir hadis kaynaklarinda yer alan
Hizir’la ilgili haberlerin ¢ogu ortiismekle beraber orada bulunmayan veya miiphem olan
baz1 ayrintilar dikkati ¢ekmektedir. Hadislerde Hz. Musa’ya yoneltilen bir soru lizerine
Allah tarafindan kendisine Hizir’in varliginin bildirildigi ifade edilirken Kur’an’da Hz.

Musa’nin Hizir’in varligindan nasil haberdar oldugu agiklanmamigtir.*2

Hep tespih ¢ekerdi parmaklari yildiz yildiz

Her zaman Hakk’1 zikredip giiliimserlerdi

Bir can m1 bogulur girdapta, bir yolcu mu kald1 yolda
Onlar kanat takip Hizir gibi yetisirlerdi

Her biri bir giizel halde

(S., 420)

Yukaridaki bent, “Yagmur Yagmur Gitti Onlar” adli siirden alinmistir. Hizir
kelimesinin ele alindig1 siirde bahsedilen kisi veya kisilerin ad1 gegmemekte, ancak sairin
sOylemlerinden hareketle peygamberlere veya din biiyliklerine ithafen bu siirin yazilmis
oldugunu soyleyebiliriz. Cizilen Hizir tasviri divan edebiyatinda islenen Hizir profiline
uygundur. “Hizir’in insanlara yardim etmesi, denizde darda kalanlarin imdadina
yetismesi, yesil elbisesini ve makamini kimsenin gérmemesi, bogulanlar1 karaya cikarip
cenaze namazlarini kilmasi, isa Peygamber gibi ebedi hayata kavusmus olmasi gibi inang
ve telakkiler sairin hasretini ¢ektigi, fakat bir tiirlii iltifatin1 gdremedigi sevgiliyi hatirlatan
ozellikleridir. Bundan dolay1 divan edebiyatinda dviilen kisi (memdiih) ve sevgili ¢cok
defa Hizir’a benzetilmis, hatta bazan ondan iistiin gdsterilmistir.”*?’ Sairin burada

betimlenen Hizir profilinden yola ¢ikarak benzettigi kisileri yiicelttigini gérmekteyiz.

Sarhos muyum ki basim doniiyor, i¢im karmagsik?
Cigekler yagdirtyorum sevdigimin katina,
Dolam dolam dolaniyor i¢imde bir sarmasik

Iki goniil bir olmus, binmis Hizir’1n boz atina

426 [lyas Celebi, “Hizir”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, XVII, 1998, 407.
427 Cemal Kurnaz, “Hizir”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, XVII, 1998, 412.
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Gel sen bunu giinese sor, 0 mevsim ustasina
Ve sen ey sar1 hiiziin 6lii ¢igek agulu diken

N’olur askimizi kurban isteme bizden!
(KS., 65)

Yukaridaki bent, “Kan Burcunda Sevdamiza Ciceklendi Bu Siir” adli eserden
alimmistir. Bu bentte “Hizir ve boz at” kavraminin birlikte kullanilmistir. Hizir;
Iskendername, Battalndme, Danismendname, Dede Korkut Kitabi, Saltuknime, Manas
Destani, Alpamis Destani, Koroglu Destani, Derdiyok ile Ziilfiisiyah, Asik Garip, Kerem
ile Asli, Tahir ile Ziihre gibi eserlerden baslayarak hemen biitiin halk hikayeleri, masal,
efsane, menkibe ve siirlerde s6z konusu edilmistir. Bu eserlerde genellikle boz atli, yesil
elbiseli (bazan beyaz), ylizii acik veya nikabli, yesil mizrak veya kameili, istedigi kiliga
girebilen bir kisi olarak tasavvur edilen Hizir darda kalanlara yardim eden, iyileri
odillendirip kotiileri cezalandiran, bolluk ve bereket bagislayan, Miisliiman askerlere
yardim igin savaslara katilan bir sahis olarak tanitilir.*?® Sairin buradaki Hizir tasvirine

uygun bir betimleme yaptigini gérmekteyiz.

2.4.10. Lokman Hekim

Ibranice veya Siiryanice oldugu belirtilen Lukman kelimesi, Kur’an’da, ayn1 adi1
tasityan surede adinin iki defa ismen zikredildigini gormekteyiz. Ayrica ogluna verdigi
baz1 dgiitler nakledilmektedir. (Lokmén 31/12-19). Baz1 Islami kaynaklarda, Cahiliye
siirinde ve kisas-1 enbiyada Lokman’a dair rivayetler yer almaktadir. Bunun yaninda bu
rivayetlerin ayni adi tasiyan veya benzer niteliklere sahip farkli kisilere ait oldugu ve
bunlarin birbirine karistirildigi ifade edilmektedir. “Gergekte biri Kur’an’da zikredilen ve
kendisine hikmet verilmesi sebebiyle Lokmanii’l-hakim (Lokman Hekim) diye maruf
olan, digeri ise Arap siirinde Lokman b. Ad olarak gegen iki kisinin mevcudiyeti yaninda
zaman i¢inde mubhtelif kisilere ait cesitli ozellikler bu isim etrafinda toplanmistir.
Kiinyesiyle ilgili olarak Lokman b. Ad; Lokman b. Adiya b. Liiceyn b. Ad veya Lokman
b. Ad b. Avs b. frem; Lokman b. Anka; Lokman b. Badir b. Nahir b. Tareh gibi bilgiler

vardir.”*%®

428 Kurnaz, “Hizir”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayimnlari, XVII, 1998, 412.
429 Omer Faruk Harman, “Lokman”, DI4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, XXVII, 2003, 205.
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Zaman ig¢inde hakimden hekime donistiiriilerek saglikla ilgili s6z, fikra ve
hikayelerin atfedildigi bir halk kahramani olan Lokman, Kur’an’da yer ve zaman
soylenmeden “tek Tanri’ya inanan hikmet sahibi bir kisi” olarak zikredilmektedir.
Hikaye, fikra gibi asklepios kiiltiine 6zgii yasayan bazi unsurlarin isldim cografyasinda
Islami kilif icinde Ibn Sina veya Lokman’a mal edildigi sdylenebilir. Bu sayede sadece
Araplar arasinda ve Tiirkiye’de degil Balkanlar, Azerbaycan, Tiirkmenistan, iran,
Ozbekistan ve benzeri kiiltiirler gibi cok genis bir cografyada hekimlikte iinlenmis bir

Lokman Hekim figiirii karsimiza ¢ikar.*3

Avanos’ta testi yapan ustalar,
Testi testi diislerini besteler;
Kozakli’da sifa arar hastalar,
Lokman Hekim olmus nicelerine.
(KS., 282)

“Nevsehir” adli siirden alman yukaridaki dizelerde, Nevsehir’in dogal
giizelliklerine yer verilmistir. Toprak islemeciligi ile meshur olan Nevsehir’deki testi
ustalarinin hayallerini toprak kaplara isledigi belirtilmistir. “Tiirk edebiyatinda Lokman,
Arap edebiyatinda One ¢ikan Ozellikleri yaninda hakim/filozof kimliginden c¢ok
hekim/tabip hiiviyetinde gorilmistiir. Bu sebeple Tirk divan, tasavvuf ve halk
edebiyatlariyla Tiirk folklorunda ‘Lokman Hekim, Lokméan-1 hazik, tabip Lokman, dert
Lokman’i, sifa Lokman’t’ gibi ad ve sifatlarla anilmig, bu 6zelligini vurgulayacak
kelimelerle tavsif edilmistir.”**! insanlar termal tesislere giderek hastaliklarina sifa ararlar
ve buralarin hastaliklarina iyi geldiklerine inanirlar. Yukaridaki dizelerde Kozakli’daki
termal tesisler sifa dagitict yoniiyle siirlere sik¢a konu olan Lokman Hekim’e

benzetilmektedir.

Salih Safa Yazar da gbgii cekti tertemiz
Aglasin yiireklei dertli kardeslerimiz.

Lokman Hekim bile ¢are bulamamuis 6liime,

430 Nazim Intepe, Fahrettin Er, “Lokman Hekim Gercek Kisi Midir, Kiilt Miidiir?”, Lokman Hekim Dergisi,
4(2), 2014, 30. .
431 Mustafa Ismet Uzun, “Lokman”, D4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, XXVII, 2003, 206.
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Ibrahim put kird: da putlar tiikendi mi ki?

Hala put tiretiyorlar tezgahlarda.

(ICAZ., 210)

Yukardaki dizeler “Ve Salih Safa Yazar da Gitti” adli siirden alinmaktadir. Bu
siirde sair, Salih Safa Yazar’in 6liimiinden duydugu iiziintiiyii dile getirmektedir. Onun
Olimiinden yola ¢ikarak insanoglu icin Oliimiin kagmilmaz bir son oldugunu
vurgulamaktadir. Lokman Hekim kavramina yer verilen bu dizelerde Lokman Hekim’in
bilge ve hikmetli yoniine dikkat ¢ekilmektedir. “Lokman suresinde (31/12-19) Lokman’a
hikmet verildigi bildirilmekte ve ogluna hitaben iman, ibadet, ahlak ve gorgii kurallarina
dair 6giitleri aktarilmaktadir. Lokman’a verilen hikmetin ilim, {istiin kavrama yetenegi,
isabetli s6z ve davranig, ilim-amel uygunlugu, din konusunda derin bilgi oldugu
belirtilmektedir.”*3? Hikmet sahibi olan Lokman Hekim’in bile 6liime ¢are bulamadigin
sdylerken Hz. Ibrahim’in putlar1 kirdigini, ancak tiiketemedigini sdylemesi, aslinda her

seyin Allah’1n takdiri olduguna bir géndermedir.

2.4.11. Mervan

Hz. Osman’in amcas1 Hakem b. Ebii’l-As b. Umeyye’nin oglu olan Mervan,
Hicret’in 2. yilinda (623-24) Mekke’de dogmustur. Umeyye ailesi mensuplarinin ¢ogu
gibi Mekke fethinin ardindan Miisliiman oldugunu sdyleyen Hakem, Restil-i Ekrem’e
kars1 diismanca bir tavir takinip ona eziyet edenlerle birlikte hareket etmistir. Restilullah
tarafindan lanet edilerek Taif’e siiriilmesinin sebebi; Hz. Peygamber’i taklit etmesi, evini
gozetlemesi ve Miisliimanlarin sirrini ifsa etmesidir. Bu olaydan sonra Hz. Eblbekir ve
Omer, Hakem ve ailesinin Medine’ye dénmek igin yaptigi miiracaatlari reddettiler. Halife
olunca Hakem ve ailesinin Medine’ye donmesine izin veren Hz. Osman onlara ¢esitli
thsanlarda bulunmus; o sirada yirmi yaglarinda olan Mervan’1 devlet katipligi gibi 6nemli

bir goreve getirmistir.*3®

Hz. Osman’in 6ldiiriilmesinin ardindan halife secilen Hz. Ali’ye biat etmeyen

Mervan, Umeyye ailesinin diger fertleri gibi Medine’den ayrilip Mekke’ye gitmis ve Hz.

“2 Harman, “Lokman”, 206.
433 Irfan Aycan, “Mervan I”, DI4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, XXIX, 2004, 225.
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Osman’in katillerini bulup cezalandirmak {izere harekete gecen muhalif grubun iginde
yer almistir. Hz. Aise, Talha b. Ubeydullah ve Ziibeyr b. Avvam’in 6nciiliik ettigi bu
grupla birlikte Cemel Vak‘asi’na katilan Mervan, hezimete ugradiklarini fark ettigi sirada
Hz. Osman’in Oldiiriilmesinden sorumlu tuttugu Talha b. Ubeydullah’1t bir okla

oldiirmiistiir.***

Ladini tanklar gezer kapkara bayraklarla

Kim demis ki Yezid’e, Mervan’a muhtaciz biz

Nice keklik kubarir Akmese diplerinde

Yollara 1s1k sa¢an kervana muhtaciz biz

(ICAZ., 265)

Yukaridaki beyitler, “Muhtaciz Biz (Aranagme)” adli siirden alinmistir. Bu
dizelerde gegen “Yezid ve Mervan” isimleri dikkatleri ¢ekmektedir. Yezid, Hz. Hiiseyin
ve arkadaglarini katlederken Mervan ve ailesi ise yaptiklariyla Hz. Peygamber tarafindan
lanet edilerek siirgiin edilmistir. Karakog, Yezid ve Mervan’1 zikrederken onlar gibi
olanlar1 kastetmekte ve boyle insanlara muhta¢ olmadiklarini, yalniz Allah’a muhtag

olduklarini belirtmektedir.

2.4.12. Meryem

Meryem, Kur’dn’da onemli bir kadin simgesi olarak karsimiza ¢ikmakta
nitelikleri sebebiyle yiiceltilen, iffet ve itaat simgesi bir sahsiyet olarak gosterilmektedir.
Hristiyanlik’ta ise Meryem; “Tanr1 doguran” olarak nitelenmekte, Hristiyanlarin ibadet
hayatinda énemli bir yer tutmakta, onun da Hz. Isa gibi asli giinahtan uzak oldugu ve
oldiikten sonra semaya yiikseldigi belirtilmektedir. Incil’de Meryem’in David’un
soyundan oldugu “Rab Allah ona (isa) babas1 Daviid’un tahtin1 verecek” denilerek (Luka,
1/32) Isa’nin, dolayisiyla annesi ifade edildigi gibi Pavlus da Hz. Isa’nin beseri yonii

itibariyle David ziirriyetinden dogdugunu belirtmektedir.*®

434 Aycan, “Mervan [7, 226. _
435 Omer Faruk Harman, “Meryem”, DA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, XXIX, 2004, 236.
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“Meryem’in kag y1l yasadigi, nerede nasil 61diigii ve nereye defnedildigi konulart
tartismalidir. Carmih hadisesinde kirk dokuz veya elli yasinda oldugu, bundan sonra on
veya on {i¢ y1l yasadigi, altmis li¢ veya yetmis iki yasinda 6ldiigl gibi ¢esitli rivayetler

vardir,”436

Hz. Meryem; Kur’an’da ad1 gecen tek kadin olmasi, adina bir sure ithaf edilmesi
ve Hz. Isa’yr diinyaya getirmesi gibi hususlardan dolayr Allah katinda 6zel bir yere
sahiptir. Bunu bahsinin gegtigi hadislere baktigimizda gérmekteyiz. Hz. Meryem’in konu
oldugu edebi eserlerde O’nun iffetli olusu, Allah tarafindan ona babasiz bir ruh iiflenmesi,

Hz. Isa’nin annesi olusu gibi hususlarla yer almaktadir.

Rab degil, Hazret-i Isa, Rabbin oglu da degil;
Meryem dogurmustur ve nebidir, irsada ehil...
Nasira kivancidir, vicdanidir ¢aginin,
Kekigidir, siimbiiliidiir yiice Tabor Dagi’nin.
Galia kiyisinda bagsladi hak tebligine,
Miiridanlar iplik iplik sarildilar igine.

Goze geldi, once Isa’y1 yedi Iseviler

Ve sonra da kutsal kitap Incil’i kemirdiler.

(BD., 248)

“Bir Irmag1 Boydan Boya Sevdayla Yiirlimek” adli siirden alinan yukaridaki
bentte, Hz. Meryem kavrami kullanilmaktadir. Hz. Isa’min diinyaya gelis seklinin ve
gelisindeki hikmet betimlenmektedir. Hz. Meryem ise bu duruma vesile olusuyla
islenmektedir. Hz. Meryem’in bu olaya layik olarak segilisi tesadiif degildir. O dénemde
Hz. Meryem’e atilan iftiralar, Meryem Suresinde reddedilmektedir. Dolayisiyla iffetinden
ve ahlakindan dolay1 béyle bir olaya mazhar olmustur. Cebrail’in geng biri olarak Hz.
Meryem’in karsisina gectigi ve Hz. Meryem ile konustugu ani anlatan su ayetler

dikkatleri celbeder: “Meryem dedi: Benim nasil ¢ocugum olabilir? Bana higbir insan

436 Harman, “Meryem”, 237.
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dokunmamustir. Ve ben zinakar biri de degilim.”*¥” Hz. Meryem’in niye segildigini

Ozetleyen bu climleler, O’nu bir peygamber annesi yapmistir.

2.4.13. Nemrut

Islami kaynaklarda Nemrut’tan ilk defa kétiiliige tesvik eden, basia ilk defa tag
giyen, ilkin y1ldizlarin durumunu ortaya koyan, ilk defa atese tapan ve insanlar1 kendisine
tapinmaya davet eden kisi olarak bahsedilir. Ayrica mancinigin onun zamaninda icat
edildigi one siirtilmektedir. Yeryiiziinden ikisi kafir, ikisi miimin olmak tlizere dort biiyiik
kralin gelip gectigini sdyleyen Taberi; miiminlerin krallarinin Siileyman b. David ile
Ziilkarneyn, kafirlerin krallarinin Buhtunnasr ve Nemrut oldugunu ifade eder. Krallig
dort yiizyil devam eden Nemrut’un nesebini Nemrut b. Kus b. Ken‘an b. Ham b. Nuh

olarak verir.*38

Sairler tarafindan telmihlere ve mecazlara konu edilen Nemrut, inangsizlig1 ve Hz.
Ibrahim’le miicadelesi dolayisiyla ele alinmustir. Hz. Ibrahim’in Nemrut’a kars1 gelmesi,
baskasindan yardim istememesi, atese atilmaya razi olmasi, Allah’a bagliligi, inanci
ugruna cefayr goze almasi asikla masuk arasindaki iliskinin derecesini gosteren bir dl¢ii

olarak siirlerde ele alinmistir.*®

Hangi hukuk devleti var ki haritada
Hukuku boylesine kirli guvallara doldursun
Ciy ciy yesin kardes kardesin etini

Tut egitecegim de kopar meyvay: dalindan

[

Egittigin Nemrut olsun, Firavun olsun

(KS., 24)

“Tiirkiye” adl1 siirden alinan yukaridaki dizelerde ve siirin tamaminda iilkemizde
yasanan ve saire gore anormal olan carpikliklar dile getirilmistir. Bu dizelerde iilkesinin

PR

egittigi kimselerin daha sonra iilkesine ve milletine hainlik etmesi dile getirilirken

437 Abdullah Karaca, “Kur’an-1 Kerim de Hz. Meryem’in Hamileligi ve Kendisine Gonderilen Ruh”, Yakin
Dogu Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1(2), 2015, 20.

438 Cengiz Batuk, “Nemrud”, DI4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, XXXII, 2006, 555.

439 [skender Pala, “Nemrud”, DI4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlar1, XXXII, 2006, 555.
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“Nemrut ve Firavun” mefhumlart kullanilmistir. Bu iki kavram Tiirk siirinde kotiliigi,
fesatlig1 ve kibiri sembolize etmektedir. Sair vatan evlatlarini egitip, yetistirip vatanina,
milletine diisman eden kimselerden yakinmaktadir. Yiiksek makamlara gelip vatanina
ihanet i¢inde olan kimseler zamanla kendisinden bagkasini diistinmeyip toplumun diger
kesimlerine eziyet edip onlar1 hor gormektedirler. Sair, bu durumu “kardes kardesin etini

yesin” diye betimlemektedir.

Bu sise baktik¢a bagim doniiyor,
Kinim kabariyor, sevgim soniiyor.
Hakka Hak demenin suuru atil,
Demokrasi kabuk, adalet batil...
Kiifiir miinadisi bar bar bagirir.
Nemrutlar1 puthaneye cagirir.
Ibrahim nerdesin? Ibrahim kalk vur
Biz vurmazsak egri nasil dogrulur?

Kartallarin baltalara konuyor...

(ICAZ., 68)

Yukaridaki bent, “Sis” adli siirden alinmistir. “Nemrut adi Kur’an’da yer
almamakla birlikte Bakara suresinde Allah’in kendisine miilk ve hiikiimdarlik bahsettigi
i¢in simarip Ibrahim’le tartisigindan s6z edilen kisinin Nemrut oldugu miifessirlerce
kabul edilmistir. Bunun diginda Hz. Ibrahim’in cezalandirilmasi ve atese atilmasiyla ilgili
ayetlerde Nemrut’a baz1 géndermeler oldugu diisiiniilmektedir.”**° Burada sair, “Hz.
Ibrahim ve Nemrut” mefhumlarini bir arada vererek mesajin1 anlatmak noktasinda ikisi
arasindaki ¢atigmadan yararlanmak istemistir. Nemrut, Hak yolunda olmayip kiifre sapan
kimseleri; Hz. Ibrahim ise hak yolunda olanlar1 temsil etmektedir. Ayrica Hz. Ibrahim’in
balta ile putlar1 kirmasina telmih yapilarak hak yolunda olanlarin uyanarak kiifre son

vermeleri istenmektedir.

440 Batuk, “Nemrud”, 555.
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2.4.14. Yezid

26 (647) veya 27 (648) yilinda Dimask’ta dogan Yezid’in annesi Yemen asill
Kelb kabilesinden Meysiin bint Bahdel, babasi da Muaviye’dir. Oglunun ¢6l ortaminda
yetismesini saglamak amaciyla onu annesiyle birlikte Kelb kabilesinin yasadig1r Tedmiir
civarindaki badiyeye gonderen Muaviye, oglunun bedevi hayatinin sartlarima gore
yetismesini istemistir. Bu sayede ata binme ve silah kullanmada maharet kazanan Yezid,
fasih Arapgay1 6grenmesinin yaninda icki ve eglence diinyasini tanimistir. Siirle mesgul
olmasmin yaninda yaris atlar1 ve av kopekleri edinmistir. Oglunu Dimagk’a getirten
Muaviye, nesep alimi Dagfel b. Hanzale gibi 6zel hocalar tutarak egitimiyle yakindan
ilgilenmis; ancak Yezid’in oyun ve eglenceye diiskiinliigi halk tarafindan yadirganmis

ve ¢olde edindigi kotii aliskanliklarini siirdiirmesi elestirilmesine yol agmustir.*4

Muaviye’nin vefati tizerine Dimask’ta halife olarak biat alan (Receb 60 / Nisan
680) Yezid, Medine valisine haber gondererck babasinin 6liimii duyulmadan muhalif
grubun biatim1  almasini emretmistir. Ancak valinin kendilerini ¢agirmasindan
Muéviye’nin 6ldiigiinii anlayan Abdullah b. Ziibeyr ile Hz. Hiiseyin o gece yola ¢ikip
Mekke’ye gitmisler ve biat edenlerle konusmak suretiyle Yezid aleyhindeki faaliyetlerini

Mekke’de siirdiirmiislerdir.*2

Kag emzikli ana kumlara gommiistiir bebelerini
Sirtlarinda tas tasirlarken ehramlara
Yezid’in okgulari baglamis Firat’in yolunu

Suyu haram etmisler Kerbeld’da ¢ocuklara

(S., 252)

Yukaridaki dizeler, “Bulutlar Tasinir Yaylalara” adli siirden alinmistir. Karakog,
“Yezid ve Kerbeld” kavramlarini siirlerinde bir arada kullanmis ve anlam biitiinliiglinii
saglamaya ¢alismistir. Hz. Hiiseyin’in Kife’deki taraftarlar1 kendisine mektup yazarak
Kife’ye gelip baslarina gecmesini istemeleri {izerine bu hareketi organize etmesi i¢in Hz.

Hiseyin, Miislim b. Akil’i Kife’ye gondermis ve 0 da sehirde onun adina biat almaya

41 UUnal Kilig, “Yezid 17, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, XLIII, 2013, 513.
2 Kilg, “Yezid 17, 513.
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baglamistir. Ancak durumu fark eden Yezid, Kife valiligine Ubeydullah b. Ziyad’1 tayin
ederek Miislim’e yakalatip oldirtmiistiir. Miislim’in kendisini Kife’ye davet eden
mektubunu alinca hemen yola ¢ikan Hz. Hiiseyin, Miislim ve taraftarlarinin basina
gelenleri ancak Kadisiye’ye yaklastigi sirada 6grenmistir. Kerbeld’ya geldiginde Emevi
ordusu tarafindan kusatilarak Yezid’e biat etmesi istenmistir. 10 Muharrem 61 (10 Ekim
680) tarihinde, Hz. Hiiseyin bunu kabul etmeyince beraberindekilerden yetmis iki kisiyle
birlikte feci sekilde Oldiriilmiistiir. Bu sekilde bir sona sebep olan Yezid’in, Hz.
Hiiseyin’in kesik basini goriince buna iiziildiigli rivayet edilse de bu liziintiisiindeki
samimiyeti siiphelidir. Bu olaydan sonra Yezid, Hz. Hiiseyin’in hayatta kalan yakinlarina
Iyi muamelede bulunmus ve onlar1 Medine’ye géndermistir. Yezid’in ismine silinmez bir
leke siiren Kerbela vakasindan sonra Abdullah b. Ziibeyr, Yezid’e karsi olusan
mubhalefetin tek lideri haline gelmis ve Mekke’de gizlice biat almaya baslayarak Mekke
yakinlarinda savastig1 Yezid’in gonderdigi orduyu yenilgiye ugratmistir. Ug yil alt1 ay
halifelik yapan Yezid, Dimask yakinlarindaki Huvvarin’de 6lerek Dimask’ta Babiissagir
Mezarligi’na defnedilmistir (14 Rebiiilevvel 64/ 10 Kasim 683).44® Karakog, Hz. Hiiseyin
ve ordusuna karsi yaptiklarina gonderme yaparak Yezid’i zikretmis ve O’nun ve

askerlerinin zalimliklerine telmihte bulunmustur.
2.5. OLUM ILE ILGILI MEFHUMLAR

2.5.1. Oliim / Olii

Sozliikte “hayatin sona ermesi” anlamina gelen 6liim kelimesi; Arapcada mevt,
vefat, helak gibi kelimelerle ifade edilerek hayatin karsit1 anlamina gelmektedir. Oliim ve
Olim sonras1 hakkindaki algilama, inanis ve uygulamalar kiiltiirden kiiltiire, devirden
devire degismekte olup 6liim kavrami, genellikle “ruhun bedenden ayrilmasi suretiyle

kisinin maddi hayat kaynagini yitirmesi” seklinde tanimlanmaktadir.**

Insanin diinyaya gelmesinin amaci dlmek degil yasamaktir. Allah, ruhundan
iifleyip yarattig1 ve suurla bezedigi Hz. Adem’in nesline aslinda ebedi hayat vermistir.
Ancak belirli bir diizen icerisinde hayati iki devreye ayirmis olup ilk devre bir tiir egitim

ve sinav, ikincisi ise ilk devrede elde edilen sonuglarin sekillendirilecegi ahiret hayatidir.

443 Unal Kalig, “Yezid 17, 513.
444 Salime Leyla Giirkan, “Oliim”, DI4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, XXXIV, 2007, 32.
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Oliim ise mukadder olup bu iki dénemi birbirine baglayan ve insani ebedi hayata
kavusturan bir gegis silirecidir. Bu anlamiyla 6liim yaklasik yirmi ayette “lika” (Allah’la

bulusmak) kavramiyla karsilanmistir.44°

Hayatin smirli ve sonlu olusuna, her birey kendi psikolojik 6zelliklerine gore
farkli tepkiler verdigi i¢in 6liim olgusu her bireyde, onu algilama bi¢imine gore farkli
etkiler gosterebilmektedir. Oliim karsisinda psikolojik bir geliski yasayan bireyler hem
Olimiin varligin1 ve kendinin 6liimlii oldugunu kabullenmekte; hem de tiim bunlara
ragmen Oliimden kurtulmayi, yani 6liimsiiz olmay1 istemektedir. Birey-6liim iliskisindeki
tutumlar ve bu tutumlarin dini yasantiyla olan iligkilerini saglikli tahlil etmek igin 6liim
olgusunun bireyde meydana getirdigi bu ¢ift kutuplu tutumu dikkate almak gerekir.
Bireyin 6liime kendini en yakin hissettigi anlar, ebedilik duygusunun en yogun yasandigi
anlar oldugu igin bireyde, “6liime boyun egme ve ona itiraz etme” tepkileri cogu kez es
zamanlidir. Dolayisiyla “6limi kabullenrne ve 6liimstizliik arzusunun”, ¢ift kutuplu olup

tek merkezden yiiriitiildiigiinii sdylemek miimkiindiir.*4®

Bir askere sordum ayn1 soruyu
Dedi ki ¢irkini korkulara yenilmektir
Oliimiin giizeliyse cihad yaparken sehit olmak

Ne gotlirecegini yasarken bilmektir

(KS., 107)

“Oliime Bakan Agilar” adl1 siirden alman yukaridaki dortliikte, sairin Sliimii bir
askere sormast ve cevabi ele alinmistir. Bu dizeler su ayete telmih yapmaktadir: “Allah
yolunda oldiiriilenleri 6lii sanma. Bilakis onlar diridir ve Rableri katinda Allah’in
lutfundan kendilerine verdigi nimetlerin sevincini yasayarak riziklara mazhar
olmaktadir.”**’ Inancimiza gére dini ve vatani ugruna savasanlar sehit kabul ederiz.
Ciinkii onlar higbir cikarlari olmadan Allah yolunda savasanlardir. Dortliikte cihat

yaparken sehit olmak, oliimiin en gilizeli olarak tanimlanmaktadir. Ciinkii ayette

45 Bekir Topaloglu, “Oliim”, DIA4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, XXXIV, 2007, 34.
446 Mustafa Kog, “QOliim Psikolojisi I”, Tasavvuf, s. 8, 2002, 121.
447 Al-i Imran: 3 / 169-170.
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belirtildigi iizere Allah, onlarin 6lmedigini ve tiirlii riziklara mazhar olduklarim

sOyleyerek kendi katinda onlarin yerini ifade etmektedir.

Hayat alabildigine akmaktayken
Riizgarlar safi ¢igek kokmaktayken

Atar ilk digimi Azrail

Biitiin canlilarin tedirginlik yiiklii sesinden

[k kez élitm kelimesini iiretiyor dil

(KS., 114)

Yukaridaki dizeler, “Yuvaya Doniis Tiirkiisti” adli siirden alinmistir. Siirin
bundan 6nceki dizelerinde “Habil ile Kabil” arasinda yasananlar ve Habil’in Kabil’i
oldiirmesi betimlenmistir. Bu dizelerde insanligin yeni yaratildigi bu dénemde kainatin
biitiin saflig1 lizerindeyken Kabil’in kardesini oldiirmesiyle ilk kez “6liim” kelimesinin

ortaya ciktig1 ve tiim canlilari tedirgin eden ilk 6liimiin nasil gerceklestigi anlatilmaktadir.

Saddam kiigiik diktator, kotii figliran, “star”’lar bagkalari
Er-ge¢ anlayacak bu gercegi, ama is isten gecince
Ekmek ve ilag tagisalar bile artik sevmiyorum ugaklari

Cok oliim kustular kasarlanmiglarin keyfince

(KS., 270)

“Ne Ocak Aymi Seviyorum Ne de Silahlart” adli siirden alinan yukaridaki
dizelerde sair, Bagdat’ta yagsananlardan duydugu liziintiiyli dile getirmektedir. Tiirk veya
Miisliman toplumlarin diinya tizerinde yasadiklarina asla duyarsiz kalmayan ve tepkisini
siirlerinde hep dile getiren Karakog, bu siirde Bagdat’ta, Basra’da, Azerbaycan’da
yasanan aci olaylardan duydugu {iziintiiyii dile getirmektedir. Yukaridaki dortliikte
Bagdat’ta yasananlarin sorumlusunun Saddam olarak gosterildigini ancak yapanlarin
kendini ¢agdas olarak gosterenler oldugunu sdylemektedir. Kahramanmaras’ta yasamasi
sebebiyle duydugu ucak sesleri iiziintiisiinii, Savas ucaklarinin bombalar atarak pek ¢ok

oliime sebep olusu da sairin 6fkesini arttirmaktadir.
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2.5.2. Ecel

“Ecel, kelime olarak, Arapga “e-c-1” kokiinden mastar olup siilasi kalibinda
gecikmek; rubai kalibinda ise geciktirmek anlamina gelir. Ayrica mutlak vakit, bir seyin
biitiin miiddeti, gelecege ait olmak {izere belirlenmis zaman, muayyen bir miiddetin sonu
anlamlarina gelen ecel, bu temel manalardan hareketle iddet siiresi ve borcun vadesi i¢in

kullanilmaktadir.”*48

Allah’mn her insan i¢in bir yasama siiresi ve bir 6liim vakti belirledigi, kendilerine
uzun Omiir verilenlerin de 6mrii kisaltilanlarin da mutlaka bir kitapta yazili oldugu ecel
kelimesinin gectigi ayetlerde belirtilmistir. Ecel ile ilgili ayetlerde; ilahi buyruklara
uyanlarin 6liim vaktine kadar giizel bir sekilde yasatilacaklari miijdelenirken zalimlerin
ecelleri gelinceye kadar cezalandirilmayacagi, ancak zamani gelince cezalarinda 6ne alis
veya erteleme yapilmayacagi belirtilmistir. Ayrica insanlardan bazilarinin ihtiyarlamadan
hayatlariin sona erdirildigi, bazilarinin ise kendileri icin belirlenen siireye kadar
yasatilacagi yer almaktadir. Bunun yaninda fertler gibi toplumlarin da ecel vakitlerinin
oldugu ve yikilis zamani gelince bunun bir anlik bir siire i¢in 6ne alinmayacagi gibi geriye

birakilmayacag da bildirilmigtir.*4°

Ve diistiir ecel agina
O giizel dost, O diis eri
Cigek agan yiiregine

Indi felegin keseri

(BCBK., 87)

Yukaridaki dortliik, “Carpmiyor Artik Yiiregi” adl siirden alinmistir. Bu siir, Erol
Glingdr’iin 6liimii tizerine 1983’te kaleme alinmistir. Sair, Glingdr’iin §liimiinii anlatirken
ecel agma diistiigiinii soylemektedir. Ayette soyle buyurulmaktadir: “Allah, 6lecekleri
zaman canlarini alir; 6lmeyeni de uykusunda (bir tiir 6liime sokar). Bdylece, kendisi

hakkinda 6liim karar1 verilmis olani (n ruhunu) tutar, obiiriinii ise adi konulmus bir ecele

448 Mustafa Yalginkaya, “Kelami Bir Problem Olarak Ecel ve Maktiiliin Eceli Meselesine Mukayeseli Bir
Yaklasim”, Erzincan (7ni\./ersitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 11(1), 2018, 190.
49 Cihat Tung, “Ecel”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, X, 1994, 381.
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kadar saliverir. Siiphesiz bunda, diisiinebilen bir kavim icin gercekten ayetler vardir.”**

Ayetin mealinden de anlasilacagi tizere ecel gelince hicbir sey engel olamaz. Sair, dostu
icin ecel vaktinin geldigini ve o giizel yiireginin artik ¢arpmadigini kulaklarda hos bir

seda birakarak betimlemistir.

Yarina hilkkmiim ge¢cmez, heybemde azigim yok
Ecel pusuda bekler ve benim acelem var
Karanhigin ¢ig sesi kalkansiz karsilanmaz
Cirpinir tutunacak dali olmayan kuslar

Benim de acelem var

(S., 281)

“Acelem Var” adl1 siirden alinan dizelerde ecel kavraminin ele alinmaktadir. Sair,
ecelin ne zaman gelecegini bilmemekte, ancak o gelince hayatinin son bulacagin
bilmektedir. Bu yiizden yasanacak her sey ve yapacaklari i¢in “Acelem Var” ifadesini
kullanmaktadir. Ciinkii kimse, ecelin yerini ve zamanini bilemez. O yiizden duyarh bir
insan olarak yasamak ve hayata, insanlia karst sorumluluklarimizi yerine getirmek i¢in

acele etmek gerekir ve Karako¢’un da kastettigi budur.

2.5.3. Kabir / Mezar

el-Kabr, el-kubur soézciiklerinden tiiretilen kabr kelimesi, “Olen insanin
gomiildiigli yer” anlamina gelir. Makber kelimesi de “Kabrin bulundugu yer”
anlamindadir. Kelime Kur’dn’da bir yerde (Tevbe/84) tekil olarak digerlerinde (Hac/7,
Fatir/22, Miimtehine/13, Infitar/4, Adiyat/9) ¢ogul olarak geger.**! Arapcada “Sliiniin
gomiildigl yer” manasindaki kabir (kabr) ve medfen karsiliginda Fars¢ca ve Tirk¢ede

daha yaygin olan mezar kelimesi kullanilmaktadir.

Hani bayram sabahi kabir ziyaretleri

Hani herkes i¢in yapilan tatlilar

40 Ziimer: 39/ 42. )
451 Mehmet Qdemis, “Tartismali Bir Akide Problemi Olarak Kabir Azab1”, Kahramanmaras Siitcii Imam
Universitesi 1lahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 30, 2017, 507.
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Pimar yolu tenha neden acaba

Bir baskin m1 yapt1 kotii athilar

(KS., 137)

“O Eski Bayramlar1 Diisiliniirken” adli siirden alinan yukaridaki dizelerde sairin
eski bayramlara duydugu 6zlemi anlattigi bu siirden bir boliimii gdrmekteyiz. “Islam
alimlerinin ¢ogunlugu, Resil-i Ekrem’in zaman zaman Baki Mezarligi’n1 ziyaret edip
orada yatanlar i¢in dua ettigine dair hadisten hareketle kabir ziyaretinin mendup
(miistehap) oldugu gériisiindedir.”**? Kabir ziyaretleri icin 6zel bir zaman
belirtilmemistir, ancak toplum olarak Cuma giinleri ve bayram arefesinde veya bayram
giinlerinde kabir ziyaretlerine ayrica 6nem verilmektedir. Sair, bunu bildigi i¢in eskiden
bayramlarda daha ¢ok gidilen kabir ziyaretlerinin simdilerde azaldigindan yakinmaktadir.
Eski bayramlarin daha gorkemli ve kalabalik oldugunu belirten sair, giinlimiizde eski

gorkemini kaybetmesine iizilmekte ve bunu siirinde dile getirmektedir.

Zaman mi kisaldi, ben mi yoruldum?
Eski havam yoktur, sondiim, duruldum,;
Seni duydugumda candan vuruldum
Oliirsem kabrimi tagsiz koyma, gel!

(KS., 463)

Yukaridaki dortliik, “Adresim Bellidir ve Kapim Ac¢ik” adli siirden alinmistir.
Sair, siirde sevgiliye seslenmektedir. Adresinin belli kapisinin ise sevgiliye hep acik
oldugunu sdyleyen sair, bu dizelerde Sliirse mezarina gelmesini sevgiliden dilemektedir.

Sair, sevgiliden mezarini dahi yalniz koymamasini istemektedir.

2.5.4. Kefen

“Kefn” masdarindan gelen kefen kelimesi sozliikte, “6rtmek” anlamina gelmekle
beraber cenazenin kefenlenmesi islemi de tekfin diye adlandirilmaktadir. Hemen biitiin

din ve medeniyetlerde dnemli bir yer tutan cenaze kiiltii; 6len kimsenin yikanip genelde

452 Mehmet Sener, “Kabir”, DI4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, XXIV, 2001, 36.
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beyaz olan temiz bir beze sarilarak gomiilmesinden miitesekkil iken ¢evre temizligi,
saglik, insan sayginliginin korunmasi, oliiniin yakinlarinin hatiralarina saygi, 6liimiin

hatirlanmasi gibi agilardan 6nem tasimaktadir.*>

Susarsam suskunlugun siir oldugu yerde
Sormam vakti sabah m1 ikindi mi
Yikarim, kefenlerim, gémerim kendimi
Can denen ¢igegin soldugu yerde

Her yildiz kirmizi bir giil birakir mezarim

Basucumda kuslar bekler

(KS., 456)

Yukaridaki dizeler, “Giinesten Ote” adl1 siirden alinmistir. Kefen kavramina yer
verilen bu dizelerde 6liim karsisinda dahi sairin dik durusuna sahitlik etmekteyiz. Aslinda
sair, 6liimiin merhalelerini anlatmaktadir. Islamiyet’e gore 6len bir kisi yikanir, kefenlenir
ve gomiiliir. Sair, 6liimiinde dahi biitiin bunlar1 kendisinin yapacagini belirterek hayat
karsisindaki saglam durusunun her daim devam edecegini ve Allah’tan bagka kimseden

bir beklentisi olmadigini dile getirmektedir.

Niyetim hem atimdir hem cebem
Thramim hem kefenimdir hem de Kabem
Bab-1 selam kapisindan girerken
Korktum, utandim, iisiidiim titredim
Oyle veya bdyle

Geldim iste

Sen ¢agirdin da geldim

Ay’1n dogusu gibi vakur

Glinesin dogusu gibi civelek

(BD., 252)

453 Mehmet Keskin, “Kefen”, DI4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar;, XXV, 2002, 184.
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“Kabe Ekseninde Ilk Yakaris” adl1 siirden alinan yukaridaki dizelerde sairin, hac
vazifesini yapmak icin giydigi ihrami1 kefene benzettigini gérmekteyiz. Thram da kefen
gibi kisinin biitiin ihtisaml1 hayatim1 geride birakarak giydigi sade bir ortiidiir. Sair bu
yoniiyle kefenle arasinda baglanti kurmaktadir. “Yensiz ve yakasiz, dikissiz ve oyasiz
sade birka¢ parca bezden ibaret olan kefen, bir yoniiyle 6liiniin bedenini 6rtme gérevini
yerini getirdigi gibi bir yoniiyle de insanin bu diinyadan bir sey gotliremeyecegini,
dogdugu gibi ¢iplak gidecegini ve diinyanin faniligini temsil eder. Temiz bir bezden
olmasi, glizel kokular siirtilmesi ve kefenlemenin 6zenle yapilmasi ise insan sayginliginin
ve geride kalanlara hiirmetin bir geregidir.”*** Bu sebeple dini bir vecibe olmasinin
yaninda kefenlenme igleminin manevi bir mesaji s6z konusudur ve sair bu noktada ithram

ile kefeni es deger tutmaktadir.

2.5.5. Mezarhk

Mezar kelimesinden Tiirkge bir ekle tiiretilmis bir yer adi olan mezarlik kelimesi,
Arapga ziyaret kokiinden gelen “ziyaret mekani” anlamindadir. Arapgada “Oliiniin
gomiildiigli yer” manasindaki kabir (kabr) ve medfen kelimeleri kullanilirken Farsca ve
Tiirkcede yaygin olarak mezar kelimesinin kullanilmasinin nedeni, Kur’an-1 Kerim ve
hadislerde, kabirlere gitmekle ilgili olarak “ziyaret” kokiiniin gegmesidir. Mezarligin es
anlamlis1 olarak Farscada mezarat, kabristan, glristan; Arapcada makber / makbere
(kabirlerin bulundugu yer), cebban / cebbine (sahra) kullanilir. Onemli kisilerin
mezarlarina veya mezarlarinin bulundugu yere ravza, meshed, kubbe, tiirbe ve kiimbet;
cami, tekke, tiirbe gibi adlar verilirken bu yapilarin bitisiginde yer alan kiigiik
mezarliklara Tirk¢ede hazire (etrafi ¢ali, ¢it veya tastan duvarla ¢evrili mekan) ve daha
cok tekke ve zaviye mezarlik / hazirelerine vadi-i hamisan (sessizler vadisi) adi

verilmektedir.*®

Toplumdan topluma ve Kkiiltiirel yapiya gore farkliliklar sergileyen mezar ve
mezarliklarin yaninda toplumlarin farkli defin ve merasim sekilleri mevcuttur. Bu
durumun asil sebebi ise dini inanglardaki farklilasmadir. Her dinin kendine 06zgii

Ogretilerinin ve ritiiellerinin olmasi, mezar ve mezarliklarla ilgili bir farklilagmaya

454 Keskin, “Kefen”, 185. _
455 Nebi Bozkurt, “Mezarlik”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, XXIX, 2004, 519.
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yonlendirmistir. Tiirk- islam kiiltiiriinde biitiin ritiieller dnce inanislar sonra ydreye dzgii
gelenekler dogrultusunda yerine getirilerek mezarlik ziyaretine, define belli bir diizen
getirilmistir. Bunun yaninda mezarliklar 6ncelikle saygi duyulan, deger verilen mekanlar

olarak benimsenmistir.**®

Arada bir boyle dalip giderim
Gozlerimi acarim ki cevrem mezarlik
Oliilerin kimlikleridir mezar taslar1
Ama beni ne kimlikleri diistindiiriir
Ne de taslara kazilmis yaslari

Bir cevap veren ¢iksin istiyorum
Yerin tistii mi karanlikti,

Yerin alt1 m1 karanlik?

(BCBK., 230)

“Yeterince” adl1 siirden alinan yukaridaki dizelerde sairin, mezar ve mezar taslari
kavramina yer verdigini gormekteyiz. “Tirk mezar taslar1 bigimlenisleri ile Orta
Asya’dan Anadolu’ya dikkat ceken plastik ozelliklere sahiptir. Islamiyet’in kabul
edilmesine kadar Asyatik unsurlari mezar tasi geleneklerine yansitan, mezar taslarini
heykele déniistiiren Tiirkler; Islamiyet’in kabuliiyle Islim’in etkisinde kalmislardir.
Ancak Orta Asya’daki geleneklerini tamamiyla terk etmemisler, Islam kiiltiirii ve islam
oncesi geleneklerini sentezleyerek; mezar tasi yapma alaninda kendilerine has ¢oziimler
tiretmislerdir.”**" Dolayisiyla mezar taslarinin Tiirklerin hayatinda énemli bir yeri vardir
ve Tiirk tarihi boyunca gelisigilizel degil anlamli olarak yapilmislardir. Sair, glinlimiizde
kisinin kiinyesinin yazili oldugunu, ancak asil merak ettiginin diinya hayatinin m1 ahiret

hayatinin m1 daha karanlik sormak oldugunu belirtmistir.

4% Esra Ozhanci, Meliha Aklibaginda, “Kentsel Peyzaj i¢inde Mezarliklar ve Peyzaj Mimarligi Agisindan
Incelenmesi; Nevsehir Ornegi”, Atatiirk Univ. Ziraat Fakiiltesi Dergisi, 48(2), 2017, 113.

47 Asli Sagroglu Arslan, “Taslar Konusur: Tiirk Mezar Taslarmn Bigim Dili”, Uluslararas: Tiirkce
Edebiyat Kiiltiir Egitim Dergisi, 6(3), 2017, 1936.
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Hangi mezarlikta gorsem bir gigek
Derim ki: Burada hala hayat var...
Bu sentezde canli hayal ve gercek,
Yiirek direnecek sonsuza kadar.
Oldiirme tutkusu, 6liim korkusu;
Her canliy1 kahreden bir kirli su.
Her tepeden her yildiza ugmal,
Goniil dostluk i¢in bir yol agmal,
Gelince hep icte kalmali bahar...

(KS., 33)

Yukaridaki dizeler, “Eski Bahgelerde Can Bir Kus Evi” adli siirden alinmistir.
Imanin sartlarindan biri de ahirete inanmaktir. Dolayisiyla her Miisliiman i¢in 6liim, bir
son degil yeni bir baslangictir. Bu baglamda Islamiyet kiiltiiriinde mezarlik ziyaretlerinin
Oonemi biliyliktiir ve tipki diinyadaki gibi selam vererek mezarliga girmemiz gerektigi
ayetlerle ortaya konulmustur. Sair mezarliklarda gordiigii ¢igeklerin sebebini buna
baglamaktadir. Bu dizelerde sair, insanlarin diinyevi kavgalariin bosuna oldugunu
vurgulamakta, aslinda herkesin son duraginin mezarliklar oldugunu belirtmektedir.
Insanlar diinya malina tapma noktasina geldiklerinde bunun igin birbirlerine dahi zarar

verebilmektedirler. Sair bunun bos bir eylem oldugunu sdylemektedir.

2.5.6. Musalla

Cemaatle kilinmasi i¢in getirildikleri camilerde bazen kible istikametindeki
avlularda, bazen yan avlularda yer alan musallalar sozliikte, “namaz kilinan yer”
manasina gelir. 1 m. yiiksekliginde (bel hizasinda) ve 2 m. boyunda dikdortgen seklinde
yekpare, genellikle mermer vb. sert tas malzemeden yapilan musallalar kibleye paralel
yerlestirilir. Camilerin 6zelliklerine gore ¢cok defa sade veya hafif bir tezyinatla stislenmis

olarak degisik sekillerde yapilabilen bu tas yiikselti, Osmanl Tiirkgesinde “seng-i
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musalla” diye adlandirilir. Saglamlik ve dayaniklilig1 disinda belirgin bir mimari 6zelligi

bulunmayan musallalar, yaz kis acik havada bulunacaklar1 dikkate almarak yapilir.**®

Kurtlar sehre inince Karako¢ olmak zordur

Derim ki, ak-inancin katlan her zahmetine

Oliince kendin yika, kendin kil namazim
Musallaya yatirip er kisi niyetine
(ICAZ., 104)

“Gazel” adli siirden alinan yukaridaki beyitlerde “namaz ve musalla”
kavramlarinin bir arada kullanildigin1 gérmekteyiz. Musalla tas1 demektense sairin sadece
musalla diyerek bu tasi kastetmektedir. Genellikle bu sekilde kullanilan musalla, namazi
kilinmaya hazir hale getirilmis cenazelerin getirilip iizerine konuldugu yiiksek tasa
verilen isimdir. Kibleye paralel yerlestirilen bu tas, mezarlik Onlerinde veya cami
avlusunda bulunabilir. Sair, insanlarin kotii niyetli oluslarina gonderme yaparak inancinin
tam oldugunu sdylemektedir. Kurtlara yem olmaktansa cenaze islemlerini dahi kendisinin
yapacagini soyleyerek aslinda kendisinin giiciinii gostermeye calisirken miibalaga

yaptigin1 gérmekteyiz.

2.5.7. Sala

Sala; Arapgada “dua” ve “namaz” anlamlarina gelmektedir. Ayrica sala (salat);
Hz. Peygamber’e Allah’tan rahmet ve selam temenni eden, onu metheden, onun sefaatini
dileyen, aile fertlerine ve yakinlarina dua ifadeleri igeren, ¢esitli sekillerde tertiplenmis
hiirmet ve dua ctimlelerini ihtiva eden, belirli bestesiyle veya serbest sekilde okunan
giiftelerin genel adi olarak tanimlanmaktadir. Osmanl kiiltiiriinde salavat getirmek,
salavat ¢gekmek, sala vermek gibi adlarla pek ¢ok sala metninin ortaya ¢ikmasinin sebebi,
Kur’an-1 Kerim’de (Ahzab 33/56) ve hadislerde Hz. Peygamber’in ad1 anildiginda ona

salat {i selam getirilmesinin tavsiye edilmis olmasidir.**®

**8 Hiisamettin Aksu, “Musalla Tas1”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, XXXI, 2006, 232.
459 Nuri Ozcan, “Sala”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlar;, XXXVI, 2009, 15.
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Yiizlerce cenaze namazi kildiran Imam Yasar Efendi
O da Azrail’in karsisinda diistii zebn
Diin salds1 verildi biitiin camilerde

“Inna lillahi ve inna ileyhi raci‘in”

(BCBK., 300)

Yukaridaki dizeler, “Bu Kervan Yollarda Kalas1 Degil” adli siirden alinmistir.
Sair, bu dizeleri vefat eden bir imamin ardindan kaleme almistir. Onun nice cenaze
namazlari kildirdigini dile getirerek simdi onun 61diigiinii ve salasinin verildigini ifade

etmistir.

2.5.8. Tabut

“Tabut tahtadan yapilmis, bir uzun kutu, bir sandiktir.””*®® Camide yahut
mezarlikta tabut, musalla taginin tizerine konulur. Cenazenin i¢inde bulundugu tabutun
onlinde saf olunur, siraya dizilerek cenaze namazi kilinir. Sonra yine eller tizerinde
tagian tabut, mezarin basina getirilir. Farkli inaniglara gore degisen mezara gémme
bazen tabutla olsa da tabutun asil fonksiyonu 6len kisinin tasinmasinda kullanilan bir arag
olmasi, yani 6liiniin evinden mezara kadar olan yolculugunda binek araci olmasidir. Bir
saygl ve hiirmet igareti olarak kiiltiirimiizde ayr1 bir yeri olan tasima isinde tabuta el
atmak, onunla mezara kadar gitmek siinnettir. “Dort kolluya binmek™ deyimi, tabutla
tasima algisinin dilimizdeki teahiiriidiir. Tabutta taginma bir saygi ve hiirmeti de
beraberinde getirerek 6lii, kim olursa olsun yiiceltilmis, eller tizerinde tasinirken hep

omuz seviyesinde tutulmustur.*6*

Daha kétiisiinii de yasadim

Bir tabut duruyordu musalla taginda
Cinar sandim

Cicek sandim

Ustiine kondum

40 Mehmet Térenek, “Yol ve Yolculuk Benzetmeleri Baglaminda Siirimizde Olim”, A. U. Tiirkiyat
Arastirmalart Enstitiisii Dergisi (Prof. Dr. M. Fahrettin Kirzioglu Ozel Sayisy), s. 28, 2005, 133,
461 Torenek, 134.
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Saskinligimdan

(BD., 346)

Yukaridaki dizeler “Bir Kelebegin Fantezileri / I adli siirden alinmustir. Bir
cenaze tasvirinin yapildigi siirde, “tabut ve musalla” kavramlar1 bir arada kullanilmistir.
Tabutun cenaze namazinin kilinmasi i¢in birakildig1 yer olan musalla ve tabut kavramlari
birbirini tamamlamaktadir. Bir kelebegin dilinden yazilan bu siirde, sair tabutu ¢icege
benzetip iistiine kondugunu sdéylemektedir. Ruh halini dizelere doken sair, siirin sonunda
melegin “Bu senin cesedin” dedigini belirterek uganin ruhu oldugunu tabuttaki bedenini
goriince sasirdigini ifade etmektedir. Bu dizelerde oliince ruhun bedenden ayrilisina

telmih s6z konusudur.

Gokte bayrak, ay-yildizli bayrakta
Dengesini hi¢ bozmadi kayrakta
Yildiz idi dorukta ve koyakta

O da kaydi, aciliydi, ayakta

Hig¢ gozili olmadi ¢ulda-caputta
Son dedi noktay1 koydu tabutta
Ahmet Kabakli...

(ICAZ., 212)

“Ankanin Son Ucusu” adli siir, Ahmet Kabakli’'nin vefatinin ardindan 2001
yilinda yazilmistir. Gazeteci, fikir adami ve edebiyat tarihgisi olarak taninan Kabakli,
Tiirk edebiyat1 i¢in bir kayiptir. Sair hem yoldast hem de dostu olan Kabakli’nin
6liimiiniin ardindan duydugu tiziintiiyii dile getirirken onun vasiflarina yer vermistir. Bu
dizelerde Kabakli’nin kendi alaninda en iyisi oldugunu, yolunu hep dogru tuttugunu ve
diinya malina pek deger vermedigini belirtirken yazim alanindaki ustaligina da génderme

yapan Karakog, son noktasini tabutta koydugunu séylemistir.
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2.5.9. Tenesir

Olen kisinin {izerine konarak yikandig yer olan tenesirlerin etrafinda énce buhur
yakilip li¢ veya bes defa dolastirilir. Cenaze; tenesir lizerine, ortiilii olarak, tiitsiilenmis
bir sekilde sirt {istii veya kolay gelen sekilde yatirilir. Ortiilii olarak gdbek ile diz aras

yikanan cenaze, tenesir iizerinde kibleye kars1 yatirilir. Bu sekilde yatirmak siinnettir.*6?

Bunca gelis gidisler binedursun tohuma
Elbet birgilin ufuklar tek odada birlesir
Yerin altiyla {istii karisir birbirine

Sen aklindan ¢ikarma, kapindadir tenegir
(KS., 150)

Yukaridaki dortlikkler, “Bir Hasat SoOleninden Levhalar -VIII-” adli siirden
alinmustir. Siirde her bir dértliik numaralandiriimaktadir. Oliimiin, kiyamet iizerinden
tasvirinin yapildig1 dértliikte sair, 6liimii hatirlayarak yasamamizi dgiitlemektedir. Olen
kiginin {izerine konarak yikandigi yer olan tenesir kavrami ile Oliime telmih
yapilmaktadir. Bu dizelerde 6liimiin yeri ve zamaninin olmadigi, her an kapida oldugu
vurgulanmaktadir. Kii¢iik kiyamet de denilen 6liim, her insanin sonlu oldugunun en
biiyiik ispatidir. “Restliim! Gergek su ki sen de dleceksin, onlar da dlecekler.”*%® ayeti,
Oliimiin makam1 ve mekan1 olmayip her canlinin hazir olmasi gereken bir olgu oldugunun

kanmitidir.
2.6. DIGER DINif KAVRAMLAR

2.6.1. Ayete’l-kiirsi

“Adimni, ayetin icinde gegen ve “taht, hiikiimranlik, ilim, kudret” gibi manalara
gelen kiirsi kelimesinden almistir. Tamami on ciimleden ibaret olan ayete’l-kiirsi’de
Allah Teala’nin birligi, O’nun hay (daima diri) ve kayylim (zat1 ile kdim) oldugu,
uyuklama ve dalginlik gibi beseri sifatlardan miinezzeh olup kainati kendi tasarrufunda

bulundurdugu, O’nun izni olmadan kimsenin sefaat edemeyecegi, bilgisinin ezel ve ebedi

462 https://sozluk.ihya.org/dini-terimler/tenesir.html (Erisim Tarihi: 14.06.2020)
463 Ziimer: 39 / 30.
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kusattig1, kudretinin arz ve semalart kapladig1 ve zatinin ¢ok yiice oldugu bildirilerek

tevhit inancinin esaslar1 agik bir sekilde ifade edilmigtir.*%4

Ayete’l-kiirsi’yle ata bineriz

Ne ok deger bize ne kiling keser

Pervaneyiz, tek 1s18a doneriz

Dag tas dile gelir “Siibhanallah” der
(S., 271)

“Tesbih sOleni” adli siirden alinan yukaridaki dizelerde, dagin tasin Allah’1
zikrettigi vurgulanirken “Ayete’l-kiirsi” ifadesine yer verilmistir. Bakara suresinin 255.
ayetinde yer alan bu sure, oldukga faziletlidir. “Ayete’l-kiirsi’nin fazileti hakkindaki baz1
hadislerde Hz. Peygamber Kur’an’da en biiyiik ayetin Ayete’l-kiirs1 oldugunu, yatagina
girerken onu okuyan kimseyi Allah’in koruyacagini ve seytanin ona yaklagamayacagini,
bu ayetin iginde Allah’in en yiice isminin bulundugunu ve Kur’an ayetlerinin efendisi
oldugunu haber vermistir.”**%® Karakog bu bilingle ve bu ayeti okuyarak yola koyuldugunu

ve kendini adeta korumaya aldigini dile getirmektedir.

2.6.2. Bezm-i Elest

“Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” hitabinin yapildig1 ve ruhlarin da “evet” diye
cevap verdikleri meclis anlamini1 ifade eden bezm-i elest terkibi; Farscada ‘“‘sohbet
meclisi” anlamina gelen bezm kelimesiyle Arapg¢ada “ben degil miyim?” manasinda
¢ekimli bir fiil olan elestiiden olusmaktadir. Bu tabirdeki “elest” kelimesi A ‘raf suresinin
172. ayetinde yer almakta ve gecmiste Allah’in Ademogullarindan yani onlarmn
sirtlarindan (veya sulplerinden) ziirriyetlerini ¢ikardigi, kendilerini nefislerine sahit
tuttugu ve onlara, “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” diye hitap ettigi, onlarin da “evet”
dedikleri belirtilmektedir. Allah’la insanlar arasinda meydana gelen bu sdzlesmeye
“misak”, “kalt bela”, “ahid”, “bela ahdi”, “rliz-i elest”, “bezm-i ezel” ve “bezm-i elest”
gibi adlar verilmekte olup bunlardan en ¢ok kullanilani, 6zellikle Osmanli dini-tasavvufl

edebiyatinda meshur olan1 “bezm-i elest” terkibidir.*¢®

464 Mustafa Cetin, “Ayete’l-Kiirsi”, DI4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, IV, 1991, 244,
485 Cetin, “Ayete’l-Kiirsi”, 245. .
468 Yusuf Sevki Yavuz, “Bezm-i Elest”, DI4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, VI, 1992, 106.
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Bezm-i elest’te sana verdigim soze bedel
Gonderdin bu diinyaya beni sinamak igin
Kosturdun gece giindiiz, dagittin beni tel tel
Hem serdin nimetini hem de yasaklar koydun
Hem nefsimin hakkini vermemi Sen istedin
Hem de beni nefsimin iistiine bekgi diktin

Kirmak kiamak i¢in

(S.,412)

Yukaridaki bent, “Sahib” adli siirden alinmistir. “Rabbin Ademogullari’ndan -
onlarin sirtlarindan- ziirriyetlerini alip bunlar1 kendileri hakkindaki su s6zlesmeye sahit
tutmustu: Ben sizin Rabbiniz degil miyim? ‘Elbette 6yle! Taniklik ederiz’ dediler. Boyle
yaptik ki kiyamet giiniinde, ‘Bizim bundan haberimiz yoktu” demeyesiniz yahut ‘Once
atalarimiz Allah’a ortak kostu. Biz de nihayet onlarin ardindan gelen bir nesiliz. Simdi
batila saplanip kalanlarin yaptiklar yiiziinden bizi helak mi edeceksin!’ demeye
kalkismayasiniz.”*®" Sair, bu ayet-i kerimeden yola cikarak elest meclisinde Allah’a
verdigi sozii kabul etmekte ve bunun bedeli olarak diinyaya geldigini sdylemektedir.
Diinyayr bir imtihan yeri olarak goéren Karakog, nefsimizle imtihan edilmekte

oldugumuzu ve ona bir bekgi gibi sahip ¢ikmamiz gerektigini belirtmektedir.

“Mecnun da kimmis?” dediler, dedim ki, “O siirgiin, benim!”
Leylam bir giil goncasidir; bense dalinda dikenim
Birbirine karigsmistir ¢6lde ayak izlerimiz

Aski tarifsiz yagarim, Bezm-i elest’tir kokenim

Giiltislerimde gizlenir biitiin acilarim benim
Ruhum bir hiima kusudur, agir bir ytiktiir bedenim
(KS., 452)

Yukaridaki dizeler, “Kimlik Ustiine” adl1 siirin tamanudir. “Klasik Sark-Islam
edebiyatlarindaki yaygin anlayisa gore asiklar sevgililerine elest bezminde asik
olmuslardir. Elest giliniindeki ruhlar meclisinde asik uyanik oldugunu, sevgilisini ilk defa

orada gordiigiinii ve goriir gormez hemen asik oldugunu sdyler. Bu askin o giinden beri

467 A'raf: 7/ 172-173.
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striip geldigini, ask sarabinin kendisine o giin igirildigini, comertligin o giin takdir
edildigini belirten asik, sevgilinin en biiyiik 4s1ginin da kendisi oldugunu ima eder.”*%®
Bu dizelerde boyle bir yaklasim gérmekteyiz. Sair, Allah’a olan agkinin buyiikliglnii
anlatmak i¢in Mecnun 6rnegini veriyor ve kendisinin agkini daha {istiin tutuyor. Bu askin
ahdinin elest meclisinde imzalandigin1 belirterek o gilinden beri aci i¢inde oldugunu

belirtmektedir.

2.6.3. Cin

“C-n-n kokiinden cins isim olan cin lafz1, fiil olarak ‘bir seyi duyulardan
gizlemek’ anlaminda kullanilmaktadir. Gece karanliginin gelip her seyi goriinmez
kilmasi, bu anlamdadir. Cenne, yecinnii olarak kullanildiginda ise ortiilmek ve kaplanmak
anlamima gelmektedir. Her iki anlamiyla da cin, goériinmeyen ve bize yabanci olan
varliklarin genel cins ismi olarak kullanilmaktadir.”46°

“el-Cin adiyla miistakil bir surenin bulunmakta Kur’an-1 Kerim’de cinne, can ve
cin kelimeleri gegmektedir. Bunlardan “delilik” anlamindaki cinne ii¢ yerde “cin
toplulugu”, can iki yerde “yilan”, bes yerde “cin” anlamina gelmektedir. Yirmi iki yerde
gecen cin kelimesi, melek ve insan disindaki iiclinci varhik tirii karsiliginda
kullanilmigtir.”**"°

Cinlerin insanlar gibi Allah’a kulluk etmeleri i¢in yaratildigi Kur’an-1 Kerim’de
bildirilirken cinlerin, insan tiiriiniin mevcudiyetinden dnce yakici ve her seye niifuz edici
atesten (nar-1 semlim, maric) yaratildiklar ifade edilmistir. Tipki insanlar gibi cinlere de
peygamber gonderilmis olup bir kismi iman ederken bir kismu kafir kalmistir. Son
peygamber olan Hz. Muhammed insanlara oldugu gibi cinlere de ilahi emirleri teblig
etmistir. Kisa slirede uzun mesafeleri kat etmeleri, insanlarca goriilmedikleri halde
onlarin insanlar1 goérmeleri, insanlarin bilmedigi bazi hususlar1 bilmeleri gibi yonleriyle
cinler, insanlara nisbetle daha tistiin bir giice sahiptirler; fakat gaybi bilemezler. Gokteki

meleklerin konusmalarindan gizlice haber almaya ¢alisan cinlere bu firsat verilmez.

Evlenip cogalirlar. Bir cin olan Iblis’in insanlarin yami sira cinlerden de yardimcilart
Y Y

468 fskender Pala, “Bezm-i Elest”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlar1, VI, 1992, 108.

469 Saban Ali Diizgiin, “Dinsel ve Mitolojik Yénleriyle Cin ve Seytan Algimiz”, Kelam Arastirmalart,
10(2), 2012, 11.

470 Ahmet Saim Kilavuz, “Cin”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, VIII, 1993, 8.
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vardir. Bazi1 cinler Hz. Siileyman’in emrine girerek mabet, heykel, biiyiik ¢anak, kazan
gibi nesnelerin yapiminda insanlarla beraber ¢alismis; ordusunda hizmet etmislerdir.’*
Cin kavraminin tartismaya mahal veren pek ¢ok tarafi olsa da var olduklari konusu
tartisilmaz, ¢ilinkii varliklar1 ayetlerle sabittir. Pek ¢ok dini unsura siirlerinde yer veren
Karakog, cin kavrami ve bu kavramla ilgili dilimize yerlesen unsurlara siirlerinde yer

vermistir.

Sanki cinler ¢arpmis beni
Tutmuyor kolum kanadim
Duyuyorum geldigini

Ag bir kurdum, adim adim

(S., 262)

Yukaridaki dortliik “Bir Gecenin Getirdigi” adli siirden alinmistir. Bu dizelerde
“cin ¢arpmak” adli deyime yer verildigini gérmekteyiz. Cin ¢arpmak sozliikte; “bir

inanisa gore, cinlerin 6fkesiyle inme inmek”4"2

Manasina gelip dilimize yerlesmis bir
deyimdir. Sair de tizerindeki halsizligi bu duruma benzetmektedir. Ancak bu deyimin
gercek anlamda bir karsiligi yoktur. “Allah miiminlere, cin/seytan/iblis gibi varliklarin
zarar veremeyecegini, onlar iizerinde bir tahakkiimde bulunamayacagini beyan ederken
(Isra 17: 62-65), birilerinin cinlendigini sdylemesi ve bunlardan kurtulmak igin cin
taifesinin pesinden kosmasi, bu sirkin gilinlimiizdeki tezahiirlinden baska bir sey

degildir.”*® Bu durum ayetlerle sabittir.

Geyikler eslesmis, yaylalar 1ss1z
Giinler tez gegiyor, takvimler hirsiz
Gokyiizl olur mu Ay’siz, yildizsiz?

Sen, rahmani bir cin ya da meleksin...

(ICAZ., 340)

471 Kilavuz, “Cin”, 8.
472 Akalin, “Cin”, 467.
473 Diizgiin, 23.
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“Sevgiliye Giizelleme” adli siirden alinan bu dortliikte, “cin ve melek”
kavramlarinin bir arada kullanilmistir. “Goriinmeyen varlik” anlaminda her melek cindir,
fakat her cin melek degildir. Bununla birlikte Islam alimleri, meleklerin cinlerden ayr1 bir
tiir oldugunu belirterek cin kelimesinin insan ve melek disindaki iigiincii bir varlik
tiiriiniin ad1 olarak kullanilmas1 gerektigini belirtmislerdir.”*’* Sairin cin kelimesinin
Online rahmani sifatin1 getirerek iyi huylu oldugunu kastetmistir. Bazi kaynaklarda
cinlerden rahmani ve seytani olmak tizere ikiye ayrilarak bahsedilmistir. Sair, sevgiliyi
rahmani bir cin veya melek olarak nitelendirerek onun giizel huylu olduguna dikkat

¢ekmektedir.

2.6.4. Ebabil

Ahfes ve Ferra gibi miifessirler tekili bulunmayan ¢ogul kelime olarak diisiiniirken
bazi miifessirler bunun degisik tekillerinden s6z etmislerdir. Ebabil kelimesine genellikle,
“bolik boliik, kiime kiime, farkli yonlerden gelip toplanan kuslar” seklinde anlam verilir.
Yalniz Fil Vak‘asi’nda goriildiikleri belirtilen bu kuslar, ¢esitli rivayetlerde, kirlangica
benzetilen kuslarin  siiriiler halinde deniz tarafindan toplandiklar1 seklinde
betimlenmislerdir. Ayrica bu kuslarin hortumlu ve penceli, siyah, beyaz veya yesil
olduklarma dair rivayetler vardir. Bu rivayet farkliliklarin1 Fahreddin er-Rézi, kuslarin
degisik renklerine ve olayr gorenlerin kendi gordiikleri renkleri aktarmalar1 thtimaline
baglar. Ayrica her kus birini agziyla, ikisini de penceleriyle tasidigi, surede siccilden
oldugu belirtilen ve miifessirlerce mercimekle nohut aras1 bityiikliikte gosterilen taslarla

yiiklii olusu da rivayetler arasmdadir.*”

Ayetlerle anlatilmis olmasi, olayin ehemmiyetini ortaya koymaktadir. Fakat tefsir
ve hadislerin aktarimi noktasinda ihtilaflar s6z konusudur. Ihtilafa sebep olan husus ise
olayin genel hatlariyla ilgili olmayip kuslarin tiirleri ve attiklar1 nesne ile ilgilidir.
Karakog, ebabil kuslarina birkag siirinde yer vermis, ancak cok az yerde fil vakasina

telmih yaparak kullanmstir.

Maya yok, o artik giizel bir anu,

“74 M. Siireyya Sahin, Cin”, DI4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, VIII, 1993, 5.
475 Mustafa Cagrici, “Fil Suresi”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, X111, 1996, 69.
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Mavi ama bildik maviden degil.
Kutlu sevdalarin hasat zamani

Ebrehe’ye tas yagdiran ebabil.

(BD., 301)

Yukaridaki dortliikk “O Gemiden Sonra Oldu Olanlar” adli siirden alinmistir. Bu
dortliikte Ebrehe ve ebabil kuslari methumlarina yer verilerek “Fil Vak‘as1” diye
adlandirilan olaya telmih s6z konusudur. “Fil suresinde Allah’in “fil ashabi™na, yani
Ebrehe el-Esrem’e ve askerlerine ne yaptigi, onlari nasil helak ettigi vurgulu bir ifadeyle
belirtildikten ve bdylece bu olaydan ibret almak gerektigine dikkat cekildikten sonra
tuzaklarinin nasil bosa ¢ikarildig: ve onlarin, Allah’in génderdigi siirii siirii kuslarin attig1
taglarla nasil ezilmis saman ¢opleri veya boceklerin yedigi yapraklar gibi ansizin yere
serilip perisan edildikleri bildirilmektedir.”*’® Allah’in giiciiniin biiyiikliigiinii ortaya
koyan bu hadiseden yola ¢ikarak sair, bu olayin ders veren giizel bir an1 olarak ge¢miste
kaldigina deginerek kutlu sevdalarin zamaninin geldigini belirtmektedir. Kutlu sevda ile

kulun Allah’a bagliligin1 kasteden sair, hi¢bir engelin kalmadigindan s6z etmektedir.

Filler hepten kudurdu, gecikti ebabiller

Ey kutsal mekanlara titreyen ruhlar, gelin

Gok utanip ¢okse de ezanlar hi¢ susmasin

Oyuncusu olmayin topu yirtan ¢gevgenin

(ICAZ., 269)

“Siirgiin Vezirin Ask Nesidelerine Bir Derkenar” adli siirden alinan yukaridaki
dizelerde “fil ve ebabil” kavramlar1 bir arada kullanilarak “Fil Vak‘as1” diye bilinen olaya
telmih yapilmistir. Olaya gonderme yapilarak donem elestirisi yapilmistir. O donemde
Kabe’ye saldiran filler gibi, giliniimiizde bazi kimselerin dinimize aym sekilde
saldirdiklar1 vurgulanmaktadir. Bu saldirilara karst konulmakta ge¢ kalinmamasi

gerektigini sOyleyen sair, Kébe’yi koruyan ebabiller gibi dinimize sahip ¢ikmamiz

476 Cagric, “Fil Suresi”, 69.
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gerektigine deginmektedir. Cesitli yollarla IslAmiyet’e saldiran kimselere kars1 bir olup
giiclii bir sekilde miicadele etmemiz gerektigi sairin asil anlatmak istedigidir ve ezanlarin
hi¢ susmamasi en biiyiik temennisidir. Ciinkii ezanlar, dinimizin 6zgiirce yasandiginin en

giiclii sembolleridir.

2.6.5. Fatiha / Elham

Fatiha suresi ile ilgili Mekke devrinin ilk yillarinda tamaminin bir defada indigi
kabul edilmektedir. Fatiha’nin Mekki olusunun iki 6nemli delili vardir: “Bunlardan biri,
Mekki olan Hicr suresinde, “Biz sana tekrarlanan yediyi (es-seb‘u’l-mesani) ve Kur’an-1
azim’i verdik” mealindeki ayettir (15/87). Genellikle bu ayette gecen “es-seb‘u’l-mesani”
ile Fatiha’nin kastedildigi kabul edilmektedir. Ikinci delil de bes vakit namazin Mekke
doneminde farz kilinmasidir. Hz. Peygamber’in, “Fatiha suresi (Fatihatii’l-kitib)
okunmadikga hi¢bir namaz sahih olmaz” meélindeki hadisinin geregi olarak farz kilindigi

giinden beri namazlarda Fatiha suresi okunmaktadir.”*"’

Evine gittim ki bir sen eksiksin
Mezarina gittim, topragin taze
Selamladik, Fatihalar gonderdik.
Dedim bu irmak da akt1 denize
Acty1 katik yapmak kaldi bize
Yasadikc¢a seni hep anacagiz

(ICAZ., 204)

Yukaridaki bent, “Yasadik¢a Seni Hep Anacagiz” adli siirden alinmistir. Kadim
dostum dedigi A. Nes’et Dinger’in ardindan yazilan bu siirde sairin dostunun éliimiinden
duydugu iiziintii dile getirilmektedir. Olen bir kimsenin ardindan Fatiha okumak,
kiiltiirimiizde 6nemli bir yere sahip oldugu i¢in sair de vefat eden dostunun ardindan

Fatihalar gonderdigini soylemektedir.

Bir kutlu ugras ugruna

477 Emin Isik, “Fatiha Suresi”, DI4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlar1, XII, 1995, 252.
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Kirdim optiikleri putu
Elhamla belendi una
Yiiregimin her boyutu
Harran ovasia dondiim.

(S., 87)

“Bir At, Bir Mizrak” adli siirden alinan yukaridaki dizelerde “Elham” ifadesine
yer verildigini gérmekteyiz. “Elhamd (halk agzinda Elham) Fatiha suresinin Tiirk¢edeki
en meshur adi olup “Suretii’l-hamd” tamlamasinin kisaltilmis seklidir. Bu adlandirma,
surenin ilk kelimesi olan “el-hamd” lafzindan veya surenin biitiinliyle hamd manasin
tasimasindan kaynaklanmis olmalidir.”*® Halk agzinda kullanilan bu tabir ile Fatiha

suresi anlasilmaktadir.

2.6.6. Giinah

Farsca bir kelime olan “giinah” sdzcligli, Arap¢a “cnh” kokiinden tiiremis olup
sozliikte “yonelme, meyletne, egilme, sapma, ¢ikma” anlamlarina gelen Tiirkgedeki dini
literatiirde sevap kelimesinin karsiti olarak sik¢a zikredilmekte ve “su¢” anlamina
gelmektedir. Dini bir kavram olarak ise “ilahi emir ve yasaklara aykirt davranma,
dogrudan ayrilip hataya yonelme” manasindadir. Beserl kanun ve kurallarin
¢ignenmesinde “su¢” olarak adlandirilan giinah kelimesi; emirlerin yerine getirilmemesi
veya yasaklarin ¢ignenmesiyle ortaya ¢ikan ve dini, ahlaki, vicdani a¢idan sorumluluk

gerektiren bir olguyu ifade etmektedir.*”

Hicbir kimse bagkasinin cezasimi {istiine alamadigi gibi atalarmin isledigi
giinahtan dolay1 sorumlu tutulmaz, ¢linkii giinah islemekten dogan ceza sahsi olup kisi
kendi yaptigindan sorumludur. Ancak gayr-i mesrQ bir fiil ve harekette bulunanlar, bu
davranigla baskalarini da etkilemis ve kotii bir ¢igir agmislarsa ayni davranista bulunan
herkesin giinahindan birlikte sorumlu olurlar. Kur’an-1 Kerim’de, Hz. Muhammed’e
indirilen vahyin “Oncekilerin masallari”ndan ibaret oldugunu sdyleyenler, saptirdiklar
gruplarin giinahlarindan sorumlu tutularak saptirdiklar1 zayif karakterli kimselerle birlikte

azaba maruz birakilacaklar ifade edilmistir. Hz. Peygamber, ayetten yola ¢ikarak iyi veya

478 Is1k, “Fatiha Suresi”, 253. .
479 Muhammet Yilmaz, “Kur’an'da Biiyiik Giinah Kavrami”, Cumhuriyet Universitesi /lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 15(2), 256.
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kot bir ¢igir aganlarin, onunla amel eden herkesin sevabi veya giinahinin bir misliyle
karsilik goreceklerini belirtmistir. Hristiyanlarm inandiklar gibi Hz. Adem’den insanlara
miras kalan asli bir giinahin oldugu Islamiyet’e gore dogru degildir. Ciinkii Adem’in
isledigi giinah, tovbesi iizerine affedilmistir. IslAm1 inanca gore insanlar diinyaya hem

hayir hem de giinah islemeye elverisli bir yetenekle giinahsiz olarak gelirler.*°

Giinahsiz dogan insanoglu, ihtiraslarina ve nefsine yenilerek diinyada pek ¢ok
hata yapar. Hatalar1 amel defterine giinah olarak islenir. Bu durumda 6nemli olan tovbe
kapisini erken ¢almak ve hatalarimizdan vazgegmektir. Sair, glinah kavramina ve giinah

tovbe zitligina siirlerinde yer vererek anlami pekistirmek istemistir.

-111-

Canli — cansiz her seyin o kadar ¢ok tiirii var
Insan da tiirlii tiirlii ki vardir bir hikmeti

Put yapmak da giinahtir tiiriine sévmek kadar

Hak katinda insanin yoksa amel kiymeti

(KS., 149)

“Bir Hasat Soleninden Levhalar” adli siirde giinah kavramina yer verildigini
gormekteyiz. Allah’in rizasi1 disindaki her sey, giinahtir. Sair, kisinin insanliga kiifretmesi
kadar put yapmanin da giinah oldugunu sdylemektedir. Bir seyi putlastirarak gereginden
fazla anlam yiiklemek, Allah’a sirk kosmak gibi nitelendirilmektedir. Karakog, asil olanin

Allah katinda kiymetli olan amelleri yapmak oldugunu belirtmektedir.

Yine de ibret dolu yasadigim bu mahser
Binlerce delik vardir, hepsinden riizgar eser
Bir yanim nar-1 Beyza, bir yanim buz gibidir
Giinahim miiminlerle eriyen tuz gibidir

Tuz atmanin hazzim kemigime asila

Silam gurbetim olsun, gurbetim olsun sila

(BD., 263)

480 Adil Bebek, “Giinah”, DA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlar1, XIV, 1996, 283.
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“Kabe Ekseninde ilk Yakaris” adli siirden alinan bu dizelerde sairin anlami
giiclendirmek i¢in “glinah-tovbe” zithigindan faydalandigini gérmekteyiz. “Birgok ayet
ve hadis, kisinin isledigi giinahlardan dolay1 pismanlik duymasini, Allah’tan bagislanma
niyazinda bulunmasini istemekte ve bunun i¢in 6zendirici ifadelere yer vermektedir.”48!
Dolayisiyla hataya diismek kiside karamsarliga ve bikkinliga yol agmamalidir. Sair,
giinahlarmin tovbelerle beraber eridigini sdylerken affini istedigini ve Allah katinda
giinahlarinin azalmasi i¢in tovbe ettigini belirtmektedir. Hayatta insan, nefsine yenilerek
diinyanin sasaasina aldanabilir ¢iinkii diinyanin albenisi oldukca fazladir. Bu aldanisin en

giizel ilact ise tovbedir ve kisi tovbenin hazzini yasadiginda i¢i huzur ile dolar. Karakog

da Allah’tan bu hazz1 ona vermesini istemektedir.

2.6.7. Haram

Haram kelimesi, “yasaklama, engelleme, mahrum birakma” etrafinda
donmektedir. En genel ifadeyle haram, yapilmasi din tarafindan yasaklanan fiilleri
kapsar. Ahlak ve hukuk literatiirinde muharrem, mahzur, menhiyyiin anh, memnd’,
mezclrlin anh, ma’siyet, zenb, kabih, seyyie gibi ¢esitli kelimelerin de “yasaklanan sey”
manasinda haramla ayn1 veya yakin anlamlarda sik¢a kullanilan haram; fikih terimi

olarak miikelleften yapilmamasi kesin ve baglayic tarzda istenen fiili ifade eder.

Haram kelimesiyle cesitli tiirevleri sozliik anlamlarinda Kur’an’da seksen ii¢
yerde ge¢mekte olup ¢ogunda, Allah’in yasak kildig: fiillerden, dini yasaklardan, bazi
ayetlerde kisilerin bazi fiilleri kendilerine yasak saymasindan soz edilir. Ayrica ikinci

anlamla ilgili olarak Kur’an-1 Kerim’in altmis altinci suresine Tahrim ad1 verilmisgtir.*83

Sana ortak kosanlar hep maskara kullardir,
Ki onlar kul demek kulluga ziil getirir,
Helal haram aramaz, ne bulsa yer, bitirir.
Rabbim Optiirme bize ¢agin put yanagindan

Bal serbeti de olsa igmem pis ¢ganagindan.

(BD., 55)

481 Bebek, “Giinah”, 284.
482 Kahraman, 50. _
483 Kiirsat Demirci, “Haram”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, XVI, 1997, 98.
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Bu dizeler, “Beyaz Dilek¢e VI “siirinden alinmustir. Sair, Allah’a sirk kosan
kimselerden bahsetmektedir. Diistiikleri zelil durumun farkinda olmayan bu kimseler gibi
olmak istemedigini belirtmektedir. Puta tapan bdyle kimselerin yiyip icerken Allah rizasi
aramadigmi, heladle harama dikkat etmedigini sdylemektedir. Yasadigi donemin
carpikliklarimi siirlerinde dile getiren sair, insanlarin pek ¢ok seyi putlastirip taparcasina
maddeye kiymet verdiklerinden yakinirken bal serbeti bile sunsalar boyle kimselerin
ikramlarin1 kabul etmeyecegini sOylemekte ve onlara benzemek istemedigini dile

getirmektedir.

Haram ragbet bulunca elbet baslar tantana,
Helalin duvagini agan yigit az olur.
Yetismek zor nefsini yenemeyen insana,

Diinyay1 yutmak i¢in yirtict bir baz olur.

Algak goniillii olup derinden akmak varken,

Bir yak’in horgiiclinde ayakta duramam ben.

(BD., 227)

Yukaridaki dizeler, “Gordiigim Her Asmanin Uziimii Koruk” adli siirin
tamamidir. Bu siirde sairin donemsel bir elestiri yaptigin1 gérmekteyiz. Sair, yasadigi
donemde insanlarin ¢ogunlukla harama ragbet ettiginden yakinmaktadir. Yapilmas: Allah
tarafindan yasaklanan eylemler biitiinii olan haram i¢in insanlarin tantana ettigini
belirtirken Allah’in yapilmasini uygun buldugu is ve eylemlere yonelen insanlarin az
oldugunu vurgulamaktadir. Bunun sebebini insanlarin diinyevi seylere fazla kiymet
vermelerine ve nefislerini yenememelerine baglamaktadir. Hayatin her doneminde yasak
olan daha cazip olurken helal olana meyil azalmistir. Harama meyil etmeyenler ise
Allah’in emir ve yasaklarina uyup diinyanin geciciliginin farkinda olan kimselerdir.

Karakog da siirinde bu hususa dikkat ¢ekmektedir.

2.6.8. Helal

Isim olarak haramin karsit1 olan helal kelimesi sozliikte; “mubah, ciiz ve serbest
olmak, ruhsat vermek, Harem’den veya ihramdan ¢ikmak™ anlamlarina gelmektedir. Dini
literatlirde miikellefin yapip yapmamakta serbest birakildigi davranislart ifade etmekte,

caiz ve mubah gibi terimler de aralarinda bazi farkliliklar bulunmakla birlikte ¢ok defa
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helal ile es anlamli gibi kullanilmaktadir. Heldl karsiliginda hill kelimesi tercih
edilmektedir.*®*

“Helal kelimesi ve gesitli tiirevleri Kur’an-1 Kerim’de elli yerde gegmektedir. Bu
ayetlerde kelime hem sozliilk hem de terim anlaminda kullanilmistir. Helal kelimesinin
Kur’an’da kullanildig1 manalar arasinda sunlar sayilabilir: ‘C6zmek’, ‘thramdan ¢ikmak’,

‘inmek’, ‘cikmak’, ‘mubah ve serbest olmak’, ‘helal kilmak.”*%

Helalin taniminda Kur’an’da ve hadiste gegen ifadeler dikkate alimmistir. Ornegin,
Hz. Peygamber’in su hadisinde helalin genel ve acik bir tarifi mevcuttur: “Helal Allah’in
kitabinda helal kildig1 seyler, haram da Allah’in kitabinda haram kildig1 seylerdir.

Hakkinda hiikiim belirtmedigi hususlar ise sizin igin affettigi seylerdir.*%

Dile ki yildirimlar diissiin kara damlarina biiyiiciilerin

Dile ki her insanin yiiregi ak bir yapi tasi olsun

Kurt’u kuzuyla yiiriitsiin sevgi giiven ve gorkemli adalet

Herkesin her zaman heldl bir ekmegi as1 olsun

(S., 296)

Yukaridaki dértliik, “Biitiin Ictenliginle Dile Ki” adli siirden almmistir. Bu
dizelerde sairin istek ve dualarima taniklik etmekteyiz. Degisen diinya diizeninden
memnun olmayan sairin feryadini duymaktayiz. Oziinii yitiren her seyin eskiye
donmesini diledigi siirin bu dizelerinde insanlarin yikilan gliven duygularinin yeniden
yapilmasini istemektedir. Giinlimiizde insanlar arasindaki en Onemli sorun, giiven
duygusudur ve sair bunun yeniden saglanmasini kurt ve kuzu 6rnegi tizerinden betimleme
yapmustir. Zamanla degisen sadece giiven duygusu olmayip haram ve helal kavrami
birbirine karigmistir. Sair, bu noktada herkese dua ederek herkesin helal yani Allah’1n izin

verdigi sekilde ekmegini kazanmasini dilemektedir.

484 Kiirsat Demirci, “Helal”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, XVII, 1998, 173.

485 Abdullah Kahraman, “Islam’da Helal ve Haram’m Yeri ve Fikih Usulii A¢isindan Temellendirilmesi”,
Islam Hukuku Arastirmalar Dergisi, s. 20, 2012, 46.

488 Kahraman, 47.
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Istersen gir kanima,

Elinde 6liim giizel.

Ben hep heldl siit emdim,

Halim-ahvalim giizel.

(BCBK., 101)

Yukaridaki beyitler, “Oziim Gergcegi Soyler” adli siirden almmstir.
Kiiltiirimiizde “helal siit emmek” deyiminin 6zel bir mahiyeti vardir. Bu deyim,
“dogruluktan ayrilmamak”*®’ anlamma gelmektedir. Helal kavrami, degismeceli bir
anlama biirlinerek helal yoldan kazanilan rizik ile biiyiitiilen kisilerin karakterinin ona
gore sekillenecegi anlamin1 dogurmaktadir. Dolayisiyla Miisliiman toplumlarda helal
rizik kazanmak ve bu rizikla ¢ocuklarimizi yetistirmek toplumsal agidan biiyiik 6nem arz

etmektedir. Karakog¢ halinin iyi olusunu helal rizikla biiyiitiilmesine baglamaktadir.

2.6.9. iman

“Emn” kokiinden tiiretilen iman kelimesi, “gliven i¢inde bulunmak, korkusuz
olmak™ anlamlarina gelir. Terim anlami1 olarak da giliven ve huzur icerisinde olmak, tasdik
etmek, kalben onaylamak manalarini tagir. Burada Allah’in ulGhiyetine, Rabligina ve
tekligine yonelik, Hz. Peygamber’in Allah katindan getirmis oldugu seylerin tamamina
inanilmasi ve kalben onaylanmasi anlamina gelecek sekilde kullanilan “tasdik” kavrami

teolojik bir mahiyete sahiptir.*

Iman kavrami, Kur’an-1 Kerim’de sekiz yiizden fazla yerde gegmekte olup iman
etmeyi ve inananlar1 nitelemek i¢in “dogru sdylemek” anlamindaki sidk kokiiniin, ayrica
kalbin iman sayesinde huzura kavusmasini ifade etmek igin “siipheden uzak olarak
bilmek” manasinda yakn kokiiniin tiirevleri olan ve “huzur bulmak, giiven duymak”

anlamindaki itmi’nan kavraminin kullanildig goriilmektedir.*8°

487 Akalin, “Helal, 1080.

488 [smail Sik, “Iman Olgusunun Mabhiyeti ve Hakikati Uzerine Bir Degerlendirilme”, Dini Arastirmalar,
13(37), 2010, 20.

489 Mustafa Sinanoglu, “iman”, DI, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, XXII, 2000, 212.
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Karakog, “iman” kavramin1 genellikle dinin kabuli ve dini vazifelerin
gerceklestirilmesindeki roliine dikkat ¢ekerek siirlerinde kullanmis ve imanin dini agidan

Onemini okuyucuya hissettirmek istemistir.

Insanlar balik gibi vurmayacak aglara,
Kuslar siginmak icin kagmayacak daglara.
Iman terazisinde tartilir ak’la kara,

Kimse kagamayacak bliyiik hesap zamani.

(S., 449)

Yukaridaki dortliik, “Sabah Selami 2 adli siirden alinmistir. Sair, bu dizelerde
kiyamet gilinline telmih yaparak hesap gilinlinde ak ile karanin ayirt edilecegini
belirtmektedir. “Kur’an’da Allah’a, peygamberlerine ve ahiret gliniine inananlarin, salih
amel isleyenlerin kurtulusa erecegi (Bakara 2/2-5) ve insanlarin bu konularda irade
hiirriyetine sahip kilindiklar1 (Kehf 18/29) anlatilir.”**° Dolayisiyla iman kisinin kalbiyle
alakalidir ve amellerini yonlendiren asli unsurdur. Karakog, iman terazisi diyerek hesap
giiniinde amellerimizin imanimiz1 ele verecegini ve buna gore hesap gliniine hazirlanmak

gerektigini vurgulamaktadir.

Su, 151k, hava ve ses ki her motif ayni tiinelde

Her yolcu kaynagi arar tilke iilke, belde belde

Hangi daga tirmandirmaz iman denen saglam pusat
Vakit vuslat ¢izgisinde, hasat s6lenidir vuslat

(KS., 148)

Yukaridaki beyitler, “Bir Hasat Solenidir Vuslat” adli siirden alinmistir. Bu siirde
sair, vuslati gabanim bir sonucu olarak gérmektedir. Iman1 saglam bir pusata benzeten
sair, inanmanin giiciinii anlatmaya ¢alismaktadir. Saglam bir imana sahip olan kisinin
karsisinda duramayacagi gii¢, asamayacagi engel yoktur. Boyle bir iman kisiyi, vuslata

ulastiran en 6nemli aragtir. inanisin merkezine saglam bir iman alinirsa kisinin dini hayati

490 Sinanoglu, “Iman”, 212.
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ve amelleri de o denli 6nem kazanir. Sair bu sebeple imani, “saglam bir pusat”a

benzetmektedir.

2.6.10. islam

Semavi dinlerin sonuncusu olan Islam adin1, bizzat kutsal kitab1 olan Kur’an’dan
almustir. Islam, 1stilahi olarak “Allah’in emirlerine teslim olmak ve boyun egmek”
seklinde tanimlanir. Kur’an’daki anlatimiyla, imanla tekemmiil ederek tamamlanmakta
olup “silm” kokiinden mastar olup sozliikte “nefsini teslim etmek, boyun egmek, salim
olmak, lekesiz bulunmak, selamete ¢ikarmak veya giivenlige kavusmak”™ gibi anlamlara
gelmektedir. Dilimize yerlesen “Islam olduk” deyimi, islamiyet’in “savas”m karsit1 olan
“bar1g” anlamini igerdigini ve ortaya koydugu ilkelere boyun egmeyi kasteder. Sadece
iman ile ilgili hiikiimleri ihtiva etmeyen Islam; Miisliimanin Allah’a, ¢evresine, icinde
bulundugu topluma, ailesinden hisim, akraba ve yakinlarindan baslayarak gittikce
genisleyen bir ¢ergeve i¢inde biitiin insanliga karst olan gorevlerini, sorumluluklarini ve
haklarin1 bildiren, onun yetki ve yeteneklerini egiterek 6greten ilahi emirler manziimesini

icermektedir.”*%*

Kur’an-1 Kerim’de ayn1 kokten fiil ve isimler bulunmakla beraber islam kelimesi
sekiz yerde ge¢mektedir. Fiil hdlinde gectiginde daha ¢ok “Allah’a yonelmek”, “O’na
teslim olmak™ (Bakara 2/131; Mii’'min 40/66), “tevhit inancina sahip bulunmak” (Enbiya
21/108), “Allah’a teslimiyetin geregini yapmak™ (Ziimer 39/54) manalarini igermektedir.
Kur’an’da Allah katindaki hak dinin karsiligi ve 6zel adi olarak belirlenen Islam’dan

baska hicbir dinin Allah tarafindan kabul edilmeyecegi vurgulanmugtir.*%2

Bes vakit solen cagrisiyla tazelerim ask iksirimi
Yiiklenmis yumruk kadar yliregime iman dagi
Bir ak giil gibi agmis kavganin gozbebeginde Isldm

Ve inananlarin hepsi yagamaya gittiler

(S., 267)

491 Mehmet Seker, “Neden Islam Tarihi?”, Istem, s. 2, 2003, 70.
492 Mustafa Sinanoglu, “Islam”, DI4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, XXIII, 2001, 1.
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Yukaridaki dortliik, “Hicret Kusu” adli siirden alinmistir. Bu dizelerde semavi
dinlerin sonuncusu olan IslAm kavramma yer verildigini gérmekteyiz. Cahiliye
doneminin karanliklarmi aydinlatmak iizere gonderilen Islam dini, karanlig1 aydinlatan
ak bir giile benzetilmistir. Clinkii Cahiliye doneminde yasanan insanlik dis1 pek ¢cok olaya
ilahi ¢oziimler iireten islimiyet, bu donemde yasayan insanlarin hayatina resmen 151k
tutmus, rehber olmustur. Karakog, Isldm dininin temel kavramlarina génderme
yapmaktadir. Ik dizede yer alan bes vakit kavrami, Islamiyet’in temel tas1 olan namaz
ibadetini akla getirmekte ve sair, namaz ile Allah’a ve dinine olan sevgisini giinde bes

vakit tazeledigini ifade etmektedir.

Evet, hayatta kalb var, o hayat ki Isldmdir;
Yanlisi, eksigi yok, en kamildir, en tamdir.
Isldam’m giinesi de, kalbi de Yiice Kur’an,

Peygamberler i¢inde Muhammed Baskomutan...

(BD., 62)

Yukaridaki dizeler, “Beyaz Dilek¢e VIII” adli siirden alinmistir. Bu dizelerde
sairin Islam dininin temel unsurlarina yer verdigini gérmekteyiz. Dizelerde yer verilen
“Kur’an ve Muhammed” kavramlari, Islam dininin temel unsurlaridir. Kur’an,
Islamiyet’in emir ve yasaklarmin yer aldig1 ilahi kitaptir. Sair Kur’an’1, Islam dininin
glinesi ve kalbi olarak nitelendirmektedir. Hz. Muhammed ise, son semavi dini yaymak,
emir ve yasaklarini insanlifa anlatmak lizere gorevlendirilmis son peygamberdir. Bu
dizelerde sair, Hz. Muhammed’i bagkomutan olarak nitelendirerek peygamberlerin i¢inde
ozel bir yere koymaktadir. Sair, bu kavramlara deginerek Islam dininin temel unsurlaria

yer vermistir.

2.6.11. Kelime-i Tevhid / L4 ilahe illallah

“‘Zat-11lahiyyeyi zihinde canlandirilabilecek her seyden beri kilmak’ anlamindaki

tevhid ile burada ‘ciimle’ manasina gelen kelimeden olusan kelime-i tevhid (kelimetii’t-

tevhid) tabiri Allah’tan baska tanrmin bulunmadigini ifade eden ciimlenin adidir.”%

493 Hatice Kelpetin Arpagus, “Kelime-i Tevhid”, DI4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaylari, XXV, 2002, 214.
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“Allah’tan bagka Tanr1 yoktur, Muhammed Allah’in elgisidir” seklinde Tiirkgeye
¢evrilen kelime-i tevhidin ash “l1a ilahe illallah Muhammed’iin Restlullah” climlelerinden
ibarettir. Kelime-i tevhid, inang esaslarinin ve dolayisiyla dinin 6ziinii olusturan iki temel
tizerine kurulmustur: Birincisi Allah’in yliceligini ve birligini, ikincisi de O’nun
insanlarla miinasebetini saglayan niibiivveti vurgulamaktadir. Dilbilgisi agisindan
incelendiginde kelime-i tevhidde; once “la” olumsuzluk edati ile hi¢bir tanrinin
bulunmadigi, sonra da sadece bir ve gercek Tanr1 olan Allah’in varliginin ispati dikkat
ceker. Bu durumda tevhit ilkesinde Oncelikle sirke sebebiyet verecek inanglar1 gegersiz

hale getirmenin, ardindan ispatin gergeklestirilmesinin gerekliligini vurgular.*%*

“Tevhit inanci hak dinin temelini teskil eder. Islaim dinine girmek isteyen
kimsenin yapmasi gereken ilk sey kelime-i tevhidi igtenlikle benimsemesidir. Kelime-i
tevhid hayatin bir¢cok sathasinda insana telkin edilir. Yeni dogan ¢ocuga isim konulurken
kulagina kelime-i tevhid fisildanir, son demlerinde olan kimseye kelime-i tevhidi

sdylemesi telkin edilir.”*%

Biitiin kiictik kapilar yaralarken elimi
Her yarama sifay1 biiyiik kapida buldum
La ildhe illalléh imzasini atarken

Asktan sarhostu ruhum, yeni dogmustur ruhum
(KS., 152)

“Bir Hasat Soleninde Levhalar —XIV-" adli siirden alinan yukaridaki dortliikte
kelime-i tevhid ve kelime-i tevhidin tesiri iizerinde durulmustur. Tevhid, sozliikk anlami
olarak birleme demek olup kelime-i tevhid ‘Allah’tan bagka ilah yoktur.” demektir. Ayni
zamanda zikir olan kelime-i tevhidi yeni dogan ¢ocuklarin kulaklarina sdylemelerine
telmihte bulunan sair, kelime-i tevhid ile ruhunun yeni dogmus gibi oldugunu
sOylemektedir. Kelime-i tevhid ile ilgili su kissa dikkatleri cezbetmektedir: “Evlatlarini
wsrarla zikre tesvik eden Imam-1 Rabbani Hazretleri, oglu Muhammed Masim
Hazretleri’ne yazdigi bir mektubunda s6yle buyurur: ‘Zaman, zikir zamanidir. Biitiin
nefsani arzularinizi ‘L4’ kelimesinin i¢ine koyun ki onlar1 kokiinden yok edip geriye

higbir arzu ve gaye birakmaym... O’nun takdirine razi olun! Kelime-i tevhid zikri

494 Arpagus, “Kelime-i Tevhid”, 214.
4% Arpagus, “Kelime-i Tevhid”, 214.
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esndsinda ‘L4 ilahe: Sadece Allah vardir’ séziine geldiginiz vakit, biitiin bilinen ve hayal
edilenlerin 6tesinde bulunan ve bizim i¢in tam bir gayb olan Allah’in zatindan bagka bir
sey gonlliniize gelmesin! Evler, koskler, ¢cesmeler, bahgeler, kitaplar ve diger seyler

insanin zihnine kolayca geliverir. Bunlar sizin vaktinizi almasin!””4%

ﬁ{ilbﬁl serenat yapar, 1tirini sagar giil,

Hal diliyle “Allah!” der her atom, her molekiil;
Allah, Allah, Ha Allah/ La ilahe illalah

Arza ve semavata Muhammed Restl Allah!
Peygamberler, veliler, evliyalar askina

Iman kilig s1yirdi, girmesin kara kina. ..

(BD., 37)

“Beyaz Dilekce/II” adli siirden alinan yukaridaki bentte bir zikir hali s6z
konusudur. Divan edebiyatinda sikca kullanilan “biilbiil-giil” mazmunlarinin
kullanildigin1 gérmekteyiz. “Biitiin ¢icekler biilbiile asiktir ama biilbiil ise yalniz giile
asiktir. Biilbiille giil higbir zaman bir araya gelemez. Clinkii giil, biilbiile karsilik vermez.
Giil nazlidir, naz libas1 giyer ve naz uykusuna yatar. Vefasiz ve zalimdir.”*®" Bu aski
misal gostererek sair, kainattaki her seyin askla Allah’1 zikrettigini sOyler. Bu dizelerde

kelime-i tevhid, bir zikir ifadesi olarak kullanilmaktadir.

Allah’1m saha kaldir fikrimin atlarini,
Uzay derinliginde ¢irpsin kanatlarini. ..
Kelime-i tevhidle segrisin yeleleri,

Tugla tugla sokiilsiin kiiffarin kaleleri.

(BD., 53)

Yukaridaki dizeler, “Beyaz Dilek¢eye Beyaz Bir Onsdz V” adli siirden alinmistir.

Sair, Allah’tan aklindan gecenlerin gercege doniismesi i¢in yardim dilemektedir. Siirin

496 https://www.islamveihsan.com/la-ilahe-illallah-zikrinin-faziletleri.html (Erisim Tarihi: 06.06.2020).
497 https://edebiyatvesanatakademisi.com/edebiyat-terimleri-mazmunlar/gul-ile-bulbul-divan-siirinde-gul-
ile-andelip/48117 (Erisim Tarihi: 06.06.2020).


https://www.islamveihsan.com/la-ilahe-illallah-zikrinin-faziletleri.html
https://edebiyatvesanatakademisi.com/edebiyat-terimleri-mazmunlar/gul-ile-bulbul-divan-siirinde-gul-ile-andelip/48117
https://edebiyatvesanatakademisi.com/edebiyat-terimleri-mazmunlar/gul-ile-bulbul-divan-siirinde-gul-ile-andelip/48117
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devamina baktigimizda 6zgiirliik i¢in harekete gegen Tiirk illerini kastetmekte ve bu
konuda yollarinin agik olmasini dilemektedir. Kafirlerin ellerini Miisliiman-Tiirk
yurtlarindan ¢ekmesini ve kelime-i tevhid getirerek hak yolunda ilerleyenlerin

kazanmasini istedigini vurgulamakta ve Allah’tan yardim beklemektedir.

2.6.12. Levh-i Mahfiiz

“Sozliikkte ‘yazi yazmaya uygun yassi ve diizgiin ylizey’ anlamindaki levh ile
‘korunmus’ manasindaki mahfiiz kelimelerinden olusan levh-i mahfiz “lizerine yazi

yazilan, silinmekten ve degisiklige ugramaktan korunmus diizgiin satth’ demektir.”4%

Kur’an’daki ‘kitdb’, ‘kitdbun mubin’, ‘imdmun mubin’, ‘kitdbun meknin’,
‘kitdbun hafiz’ ve ‘ummu’l-kitdb’ kavramlartyla iliskili olarak yorumlanan levh-i
mahfliz; insanin kaderi ve Allah’in ezeli bilgisi ile ilgili tartismalarda kullanilmistir. Bu
cerceve icerisinde kavram, Kur’an’da icinde higbir seyin eksik birakilmadigi, gokte ve
yerdeki tiim gizliliklerin tespit edildigi, her seyin belirlendigi varliga iligskin biitiin
imkanlar bilgisel olarak saklayan, yeryiizline ve insanlarin basina gelecek musibetlerin
yazili oldugu ve arinmis melekler disinda kimsenin dokunamadigi apagik, koruyan ve

saklanmig olarak nitelenen ‘kitdb’ kavramiyla ayni anlama gelen ‘kusatici’ bir anlami

ihtiva eder.*°°

At iirkmiis, daglardan iri taslar dokiiliir;
Kili¢ yiiregime girmis, iste haber bu.
Olii evinde sarkilar syliiyor birileri,

Bizim toyumuz figanls, iste kader bu.

Riizgar nerden eserse essin, degistiremez;
Levh-i mahfiizda bagrimiza basmisiz bir kez.
(BD., 183)

Yukaridaki dizeler, “Duman Cikan Yerde Ates de Vardir” adli siirin tamamini
teskil etmektedir. “Levh-i mahfiz” kavramina yer verilen bu dizelerde bu kavrama ezeli

ve kutsal bir anlam yiiklenmistir. Sair, siirin biitiiniinde kaderlerinin kara olusundan

498 Yusuf Sevki Yavuz, “Levh-i Mahfuz”, DI4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, XXVII, 2003, 151.
499 fbrahim Aslan, “Levh-i Mahfiiz’un Delaleti Sorunu”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
50(1), 2009, 27.
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yakinarak ne olursa olsun bagirlarina bastiklarini belirtmektedir. Burada bahsettigi vatan
kavrami ve milletimizin vatan ugruna ¢ektigi acilardir ve bu vatan sevgisinin temelini
levh-i mahfiiza kadar dayandirmaktadir. Pek ¢ok rivayete dayandirilan bu kavramla ilgili
su ¢ikarimda bulunulmustur: “Gayb alemine iliskin bir konu olmasi dolayisiyla levh-i
mahfiiz hakkinda benimsenecek goriis ayetlere ve sahih hadislere dayanmalidir. Bu
sebeple levh-i mahfiizun, Selefiyye alimlerinin belirttigi gibi mahiyeti bilinmeyen ve ilahi
ilmi ihtiva eden bir kitap oldugu seklindeki goriisiin kabul edilmesi isabetli

goriinmektedir.”%%

Kutbii’l-arifinsin, kutb-1 risalet;

Medet ya Restl-i Kibriya, medet!

Adem ilk onciidiir, siirgiin kimlikli;

Ta levh-i mahfiizdan yansir bu halet.

(BD., 245)

Yukaridaki dizeler, “X / Medet Ya Sefiii’l-miiznibin, Medet” adli siirden
alinmigtir. Bir naat 6rnegi olan bu siirde sair, Hz. Peygamber’den medet beklemektedir.
Sair; ariflerin, risaletlerin ve peygamberlerin en bliyligli diyerek Hz. Peygamber’den
ovgiiyle bahsetmektedir. Hz. Adem’in cennetten kovularak diinyaya gelisini siirgiin diye
adlandirmaktadir ve ezelden beri her seyin yazili oldugu levh-i mahfiizda bu durumun
anlatildigimi ifade etmektedir. Hz. Adem, siirde “siirgiinlerin 6nciisii” olarak

nitelendirilmektedir.

2.6.13. Kiifiir / Kafir / inkar

Terim olarak genellikle “Allah’tan alip din adma teblig ettigi hususlarda
peygamberi tasdik etmemek, ona inanmamak” diye tanimlanan kiifr (kefr, kiifir, kiifran),
sozliikte “Ortmek, gizlemek; nankorliik etmek™ gibi manalara gelir. Kiifrii benimseyene
ise “fitri yetenegini koreltip orten” anlaminda kafir denilir. Inkar ise “Bilmemek,
yadirgamak™ manasindaki niikr kokiinden tiiretilen ve “kabul etmemek, reddetmek, hos

gormemek” anlamina gelerek kiifiir karsiliginda kullanilmakta olup bu tavr sergileyene

500 Yavuz, “Levh-i Mahfiz”, 151.
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miinkir ad1 verilir. Tlirk¢ede kullanilan gavur kelimesi, Arapga kafir veya Fars¢a gebrden

(atese tapan) alinmis olup inanmayani ifade etmektedir.>%!

Cok sayida ayette ayn1 kokten tliremis fiil ve isimler bulunan kiifiir kavrami kok
halinde kirk bir yerde gegmekte olup Kur’an’da cahd (bilerek inkar etmek), israk (ortak
kosmak) ve tekzib (yalanci kabul etmek), kavramlari kiifiir manasinda kullanilmas, ayrica
tugyan (haddi asmak, azmak), zulm (haksizlik etmek, yersiz hareket etmek), ism (giinah
islemek) ve fisk (belli bir sinir1 asmak, hak yoldan ayrilmak) kavramlarina kiifrii ve

inanmayanlari nitelemek igin yer verilmistir.>%?

Biiytik, kii¢iik her giinahi tatmigsin
Var mi1 bu diizende zaman asimi?
Vurmussun, kirmissin, kiifre batmissin,

Sonunda mahsere vurmus tagimi.

(ICAZ., 321)

Yukaridaki dizeler, “Yevm-i Hurtc” adli siirden alinmistir. Kiyamet giintiniin
betimlenmeye c¢alisildig1 bu siirde, insanin diinya hayatina aldanip kiyamet giinii verecegi
hesabi diistinmeden yasayisi ve hesap gliniinde ¢aresiz kalisi anlatilmaktadir. Sair, insanin
diinyada yasarken ahireti ve amelleriyle ilgili hesap verecegi giinii unutmasindan
bahsetmektedir. Diinyanin renklerine aldanan kimse, yasarken biiylik veya kii¢lik bircok
giinah igler ve bunun sonunda kiifiir batakligina saplanmis olur. Kiifiir bataklig1 Allah’in
yasak ettigi, Hz. Peygamber’in hadis ve siinnetlerinde bulunmayan seyleri yapmaktan
olusur. Bu sekilde yasayan bir kisi de hesap giiniinde baltay1 tasa vurmus olur ve istedigi

sonuca ulasamaz.

Dogdugum gibi 6lmektir arzum emelim

Ki bes vakit Allah’a agiktir ellerim.

Kiifiir bir bayraktir inkar sitelerinde

501 Mustafa Sinanoglu, “Kiifiir”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, XXVI, 2002, 533-534.
%02 Sinanoglu, “Kiifiir’, 534.



294

Bizim sinirlarimizin 6telerinde

(KS., 75)

“Bekleyis” adli siirden alinan yukaridaki dizelerde, sair, kiifiir ve inkar
kavramlaria deginmektedir. Kisi, dogdugu zaman giinahsiz dogar ve sair, bu duruma
telmihte bulunarak dogdugu gibi 6lmek istedigini ve bu yiizden her vakit namazinda
Allah’a dua ettigini belirtmektedir. Her Miisliimanin hayali olan bu durumun karsisinda
Allah’1 inkar eden ve kabul etmeyen bir kesim vardir. Karakog, boyle kimselerin kiifrii
bir bayrak gibi dalgalandirdiklarini yani kiifiirden hi¢ vazgegcmeden Allah’in varligini ve

birligini reddettiklerini, inkar ettiklerini vurgulamaktadir.

Ne kadar zorlansam da ellerim uzanmiyor
Pazarda sehit diisen ablamin kanl1 saglarina
Her gece karartma var, 1siklar yanmiyor
Fink atiyor varoslarda kdfir dinliler

Sehvetle sarilmislar savas araclarina

(KS., 379)

Yukaridaki dizeler, “Sugumuz Miisliiman Olmakmis Bu Yeryiiziinde” adli siirden
alinmistir. Karakog, bu siiri Bosna-Hersek’te savasirken sehit diisen Marash Ali
Pinarbagi’na ve burada vefat eden tiim sehitlere ithafen yazmistir. Pek cok siirinde
gordiiglimiiz lizere sair, diinya iizerinde yasayan Tiirk veya Miisliiman hig¢bir toplulugun
yasadigi aciya duyarsiz kalmamis, hepsinin acisin1 goniilden paylasarak dizelere
dokmiistiir. Bu dizelerde bu zulmiin durmasi i¢in ¢ok sey yapmak istedigini ancak elinden
bir sey gelmedigini ifade etmektedir. “Kafir” mefhumu, kiifiir kelimesinin ism-i failidir.
Yani Allah’m varligimi ve birligini kabul etmeyen kimseler i¢in kullanilir. Sarmis’in
kafirlerle ilgili degerlendirmesi ise su dogrultudadir: Ortmek, gizlemek, birinin yaptig:
iyilige veya verdigi nimete nankorliik etmek anlamlarini tasiyan kiifiir kelimesiyle,
kafirlerin gercegi bilmesine karsilik bunu saklamaya caligmalari onlarin iyi niyetli
olmadiklarmi gostermek i¢in kullanilmistir. “Bu kelimedeki anlamin inangsizlikla
esdeger olmadiginin goriilmesi ile ¢atismanin nedeninin, kafirlerin icten ice besledikleri

diismanliklar1 oldugu anlasilmaktadir. Ciinkii kiifiir, imana konu olan seyler hakkinda
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bilgi sahibi olmamak degil; onlar1 i¢ine sindirerek kabul etmemektir. Bu nedenle onlarin
iclerinde iman duygusu olmasina ragmen gercegi gizlemek i¢in ¢abalamalari, onlarin
‘bilingli bir sekilde’ miiminlere kars1 olduklarini gostermektedir. Karsitlik diistincesinin
sonucu olarak kafirler, psikolojik agidan miiminlere biiyiik bir diigmanlik beslemekte ve
onlarin bu karsithgr dengesiz ve orantisiz davraniglar sergilemelerine neden
olmaktadir.”®® Sair sehri bombalayan, Miislimanlar1 katleden kimseler icin “kafir”

tabirini kullanmustir.

2.6.14. Mimin

“Sozliikkte ‘giiven iginde bulunmak, korkusuz olmak’ anlamindaki emn (eman,
emanet) kokiinden tlireyen miimin kelimesi ‘inanip tasdik eden; baskalarinin giivenli
olmasini saglayan, vaadine giivenilen” manalarina gelir. Kelimenin Esma-i Hiisnd’dan

biri olarak icerdigi mana bu cer¢evededir.””>%

Kur’an’da ism-i fail kalibinda miimin kelimesi; “miiminun” seklinde sekiz ayette,
“miiminu” seklinde bir ayette, “miiminen” seklinde alt1 ayette, tensiye (ikil) olarak
“miimineyn” seklinde bir ayette, cem-i (¢ogul) olarak “miiminiine” seklinde alt1 ayette,
“miiminiine” seklinde 31 ayette, “miiminin” seklinde 39 ayette, “miiminin” seklinde 103
ayette, “miiminetiin” seklinde dort ayette, “miiminat” seklinde {li¢ ayette, “miiminat”
seklinde de 19 ayette yer almaktadir. Bu ayetler cercevesinde iman etmek, (Islam’da yer
alan temel iman esaslarina iman etmek), Allah’a giivenmek, namazi dosdogru kilmak,
orug tutmak, Infak etmek, zekat vermek, iyiligi emredip kétiiliikten alikoymak, bos
islerden yiiz cevirmek, cihad etmek, cana kiymamak, iffetli olmak, giivenilir olmak,
Allah’tan sakinmak, miimin birini dost edinmek, sikintilara sabretmek, farkli olmak,
tevbe etmek, af dilemek, s6ziinde durmak, Allah’1 ¢cok anmak, ara bulmak, salih amel,

yararli is yapmak; miiminin dne ¢ikan 6zellikleridir.5%°

Sevgiyi, barisi getirdin yeryiiziine,

Miimini miimine kardes kildin

508 Mustafa Sarmus, “Kur’an’da Toplumsal Catisma”, Miitefekkir Dergisi, s. 2, 2014, 128-129.

504 Bekir Topaloglu, “Miimin”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, XXXI, 2006, 557.

505 Naci Kula, “Kur’an-1 Kerim’deki Mii’'min Tiplemeleri Cercevesinde Islami Dindarlik Olgegi Olusturma
Uzerine Teorik Yaklasim”, Eskisehir Osmangazi Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, |, 2014, 235-236.
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Kiifriin silahlart hep sana cevrildi

Ne korktun ne saklandin, ne yildin

(BCBK., 280)

Yukaridaki dizeler, “Na’t” adli siirden alinmistir. Hz. Peygamber’i ve O’nun
vasiflarin1 6vmek amaciyla yazilan siirin bu dizelerinde, Hz. Peygamber’in diinya
lizerinde sagladigi barisa ve diizene vurgu yapilmaktadir. Miisrikler tarafindan pek ¢ok
iftiraya maruz kalan, hep hedef alinan Hz. Peygamber’in bu zorluklar karsisinda
bikmadan, yorulmadan verdigi ¢caba sair tarafindan 6vgiiyle takdir edilmektedir. Miiminin
miimine kardesligi ise diinya iizerinde yasayan hi¢bir Miisliimanin, bagka bir Miisliimanin
yasadig1r zulme veya caresizlige duyarsiz olmamasi gerektigini vurgular. “Miiminler
ancak kardestirler. Oyleyse kardeslerinizin arasim diizeltin. Allah’a kars1 gelmekten
sakinin ki size merhamet edilsin.”®% ayet-i kerimesinde bahsedildigi {izere miiminler,

kardestir ve birbirlerine iyilik etmek ve birbirlerinin iyiligini diistinmekle yiikiimlidiirler.

Miiminlere karamsarlig1 sen yasakladin
Umutluyum

Biitiin miiminlerin giinahlarini bagisla
Benimkini de

Sana kul

Peygamberine timmet olmak yeter bana
Kabul eyle san1 yiice Allah’im

Sana dilek¢emi sunuyorum

(BD., 268)

Yukaridaki dizeler, “Kabe Ekseninde Ilk Yakaris” adl1 siirden alinmistir. Bu siirde
halini Allah’a arz eden bir miiminin yakarigin1 gérmekteyiz. Sair, Allah’tan af dilemekte
ve duasinin kabuliinii istemektedir. Bunu dile getirirken miiminin timitdar halinden s6z

etmektedir. Miimin, hata yapsa dahi hemen af dileyip hatasini tekrar etmeyerek Allah’in

506 Hucurat: 49 / 10.
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onu affedecegi inanciyla yasamaktadir. Sair, bunu ifade ederek duasinin bir dilekce

oldugunu soyleyerek Allah’tan kabuliinii istemektedir.

2.6.15. Miisliiman

“Terim olarak iman genellikle ‘Allah’tan alip din admna teblig ettigi kesinlik
kazanan hususlarda peygamberleri tasdik etmek ve onlara inanmak’ diye tanimlanir. Bu
inanca sahip bulunan kimseye miimin, inancinin geregini tam bir teslimiyetle yerine
getiren kisiye de miislim denir. Ayrica Tiirkgede miislim kelimesinin Fars¢a kurala gore

cogulu olan Miisliiman bu anlamda kullanilmaktadir.”®’

Oviing kaynag insanligimla diiz bastyorum ayaklarimi
Miisliimanim, askla mayaliyorum kaynaklarimi

Talim ediyorum derinliklere inmek i¢in.

(ICAZ., 77)

Yukaridaki dizeler, “Zaman1 Mayalayan Ezgilerle” adli siirden alinmistir.
Karakog, Miisliiman olmanin verdigi 6viingle seslenmektedir. Miisliiman, son semavi din
olan Islamiyet’e inanan ve inandig gibi yasayan, imanmnin gereklerini yapan kimsedir.
Sair de bir Miisliimana yakisir sekilde insan olmaya ¢alistigin1 ve bu sayede ayaklarinin
yere saglam bastigin1 dile getirmektedir. Ibadetlerde asil olanin sadece ibadeti yerine

getirmek degil askla, goniilden yapilmas1 gerektigine vurgu yapmaktadir.

Soylu atlarin zamana ¢eki¢ vuran soluklari

Hortum piiskiirtiirken Karakurum ¢oéllerinde
Yildizlara degermis liile liile yeleleri

Bir sonsuzluk tutkusu 1s1ldarmis Firuze giillerinde
Tiirklim- Miisliimanim, iyi anlarim gilizelden ve attan

Selam soylu atlarina Tlirkmenisten

(BCBK., 362)

507 Mustafa Sinanoglu, “iman”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, XXII, 2000, 212.
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Yukaridaki dizeler, “Selam Sana Tirkmenistan” adli siirden alinmistir.
Tiirkmenistan’a ovgiilerin siralandig1 bu siirde, Tirk ve Miisliiman kimligiyle gurur
duyan bir Karakog¢ dikkat ¢eker. Duyarl1 bir kisilige sahip olan sair, diinyanin dort bir
tarafindaki Tiirklere ve Miisliimanlara karsi bu duyarliligin1 géstermis ve siirlerine bunu
yansitmistir. Ayrica bu dizelerde Tiirk kiiltiiriiniin gé¢ebelikten bu yana 6nemli bir unsuru

olan atlara ve 6zelde Tiirkmenistan’daki atlara dikkat ¢ekilmektedir.

2.6.16. Sevap

Sevb (seveban) kokiinden tiireyen sevab (mestlbet) kelimesi, sozliikte “donmek,
eski haline doniis yapmak” anlaminda olup terim olarak iyi amel ve itaatin ahiretteki
mikafatin1 ifade eder. Sevb kokii bazan istiare yoluyla kotii davranisin karsiligi icin
kullanilir. Kur’an-1 Kerim’de sevap ve mesubet kelimeleriyle ayn1 kokten tlireyen fiiller
on sekiz ayette “kisinin isledigi iyi yahut koti fiillerin ahiretteki miikafat veya cezasi”,
bir kisminda ise “diinyadaki miikadfat veya cezasi” manasin1 verecek sekilde
kullanilmistir. Bu ayetlerde s6z konusu edilen diinyadaki miikafat fetih-zafer, huzur,
servet ve bolluk, ceza ise bunlarin ziddi; ahiretteki miikafat cennet ve oradaki odiiller,
ceza ise cehennem ve genel manasiyla azap kavramini ifade eder. “Fevz, felah, necat,

ecir, rahmet, ridvan, hasene” kelimeleri ise sevabin ahirete yonelik anlamina yakindir.>

Islam terminolojisinde sevap kavrami; Allah’in emir ve yasaklarina uygun olarak
yapilan amel, s6z ve davranislarin sonucunda Yiice Allah’tan beklenen miikafati ifade
etmektedir. Sevap kelimesi karsilik anlamindaki ceza ve ecir sozciikleriyle benzer
anlamda kullanilmakta; giinah, azap ve ikab gibi kelimelerle zit anlamda
kullanilmaktadir. Kavramin kokii olan, donmek anlamindaki sevb kelimesi, fiil olarak ise
sabe, esabe ve suvvibe; nasslarda isim olarak sevab, meslibe ve mesab seklinde
gecmektedir. Bulundugu yere gore ya da mecazi olarak farkli anlamlarda kullanilmis olsa
da sevap kelimesi ve tiirevleri arasinda sevap, islenen amelin kisiye hayir ya da ser olarak
donmesini ifade eden ortak bir iliski s6z konusudur. Sevap, baslangicta iyi veya kotii her
cesit amelin karsilig1 olarak tanimlanirken giiniimiizde yaygin olarak miikafat anlaminda

kullanilmaktadir.3%

%8 Cagfer Karadas, “Sevap”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, XXXVI, 2009, 581.
50 Hasan Kurt, “Islam Inancina Gore Sevap Kavrami”, Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi,
10(1), 2006, 209,
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Gorlinmez bir el var ki dmriimiizi bigiyor,
Sevap hasati i¢in vakit gelmis gegiyor;
Herkes evine gitmis, tek oynanmaz korebe,
Ben kalbimi giinesin astim kirpiklerine.
Sair yanim yiiriiyor; siir, canin dumant,
Namazdaki kiyamdir, ruhumun secde ani;
Uzayan ve kisalan ¢oldeki ¢6liin sesi,

Her mevsim ¢igek agan bir umudun golgesi...

(BD., 30)

Yukaridaki dizeler, “Beyaz Dilekge I” adl1 siirden alinmistir. Insanoglu 6liimliidiir
ve hayatin1 ona gore diizenlemelidir. Diinyanin 1s1ltisina aldanip kiifiir ile gegen 6miir,
beyhudedir ve kisiye ahiret hayati i¢in higbir faydasi yoktur. Sair, bu noktaya dikkat
cekerek goriinmez bir elin 6mrii bigtigini yani 6liim i¢in zamanin daraldigin1 ve zaman
iyi amellerle sevaplar kazanarak gecirmek gerektigini belirtmektedir. Kisinin ahiret
hayatini belirleyen diinya hayatinda yaptig1 Allah’in hosuna gidecek amellerdir ve bunlar
da sevaplar1 olusturur. Sair, bilingli bir Miisliiman olarak Allah’in rizasin1 kazanmak i¢in

gayret etmenin 6nemine deginmektedir.

Bir kagik agiz siitii isterim ben
Bir kasik sicak agiz siitii, 6)lmeden 6nce
Dogdugum giine giden baska bir yol yok artik
Glinah ve sevap defterim Allah’in 6niinde

(S., 368)

Yukaridaki dortliik, “Bir Kasik Agiz Siitii” adli siirden alinmistir. Sairin bu siirde
dikkat cekmek istedigi nokta, kisinin dogdugu giinkii giinahsiz ve tertemiz halidir. Giinah
ve sevap kavramlar1 iki zit kavramdir ve sair, bu zithktan yararlanarak anlami
giiclendirmek ¢abasindadir. Ahirete intikal ettiginde kisinin eline tek kalan sey,
amelleridir. Dolayisiyla amellerin niteliginde hassas olmali 1yi ameller yani sevaplar

arttirilmalidir.
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2.6.17. Sehit

“Sozliikte “bir olaya sahit olmak, bildigini sOyleyip taniklik etmek, bir yerde hazir
bulunmak™ gibi anlamlara gelen sehadet (siihiid) masdarindan tiireyen sehid (¢ogulu

siiheda) dini bir terim olarak Allah yolunda 6ldiiriilen Miisliimani ifade eder.”%°

Sehitlik, islamiyet’te nemli bir mertebe olup bircok ayette sehitligin Snemine ve
Allah katindaki degerine dikkat c¢ekilmektedir. “Allah yolunda 6ldiiriilenlere oliiler
demeyin. Zira onlar diridir, fakat siz farkinda degilsiniz.” (Bakara 154) “Sakin Allah
yolunda 6ldiirtilenlerin 6lii olduklarin1 sanma! Onlar diridir ve Rableri katinda riziklara
mazhar olmaktadir.” (Al-i imran 169/170) gibi ayetler, bunlara 6rnek teskil etmektedir.
Bununla birlikte “Sehit olan kiginin ac1 ¢ekmeden 6ldigii, kaninin ilk damlas1 yere
diistiigii anda kul haklar1 diginda biitiin glinahlarinin affedildigi, sehidin kabir azabi
cekmeyecegi, cennetteki makamini gorecegi”, “Akrabalarindan yetmis kisiye sefaat
edebilecegi” ve “Allah katinda iyi bir mertebeye eriserek 6len kullar iginden sadece
sehitlerin diinyaya doniip tekrar sehit oluncaya kadar Allah’in dinini yiiceltmek
isteyecegi” yoniinde ifade edilen hadisler, Hz. Peygamber’in sehitlik konusundaki

beyanlaridir.®!!

Bedir’de, Uhud’da, Hayber’de, Istanbul’un fethinde
Endiiliis’te Kurtuba’da,
Kosova’da gehit diisenler agkina

Yeniden kuralim biiyiik Kur’an devletini!...

(KS., 303)

“Miisliiman Yiregim Kan Agliyor” adli siirden alinan yukaridaki dizelerde sairin
sehitler adina duydugu hiiziine tanik olmaktayiz. Islam dininde gerek ayetlerle gerek
hadislerle sehitlerin konumunun ayr1 ve 6zel oldugu belirtilmektedir. “Allah yolunda
Oldiiriilenlere gelince Allah onlarin amellerini zayi etmez (...) Allah onlar1 kendilerine
tanitmis oldugu cennete koyacaktir.”®? gibi pek ¢ok ayet-i kerimede bu durum ortaya

konmaktadir. Bazi ayetlerde sehitlerin yerinin peygamberler ve siddiklardan sonra geldigi

510 Fahrettin Atar, “Kefen”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, XXXVIII, 2010, 428.
511 Kotan, 276.
512 Muhammed: 47 / 4-6.
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belirtilerek Allah yolunda sehit olmanin mertebesi yiiceltilmektedir. Sair, ¢esitli yer
isimlerini ve savaslari zikrederek burada 6len sehitler igin Miisliimanlarin bir olup tek bir

catr altinda toplanarak biiyiik Kur’an devletini kurmalarini istemektedir.

Bu diizen, Bizans kesislerinin ¢orlu diizeni
Hamitlere kars1 acimasizdir, Hamit
Sen tekbirlerle, salavatlarla yiirtidiin topragina

Gonliimdeki kiinyede adin: Sehit,

Kanin sicakt1 vay!

(KS., 49)

Yukaridaki dizeler, “Morgda Karsilama” adli siirden alinmistir. Siirin dortliikler
ve her dortliikkten sonra ayni kafiyede bir misra seklinde olusturuldugunu gérmekteyiz.
Karakog, siirin basinda “Ogretmen Hamit Aktas Hatirasina” diyerek bu siiri onun igin
yazdigim dile getirmistir. Siirden anlasildig: lizere Hamit Aktas; sairin iyi tanidig1 bir
dostu, Hak yolunda bir insan ve ayni zamanda siirler yazan biridir. Aktag’in Gliime
tekbirlerle, salavatla yiiridiginii soyleyen sair; diizenin ¢arpikliklarina Kkarsi
miicadelesinden dolayr onu gonliinde “sehit” ilan etmekte ve bunu siirinde dile
getirmektedir. “Ote yandan bazi hadislerde Allah yolunda 6lenlerin disinda da sehit
sayilacak kisiler bulundugu, mesela cani, mali, namusu ugrunda yahut veba, kolera gibi
bulasict yaygin hastaliklar sebebiyle dlenlere, sehit olmay arzu edip de yataginda vefat
edenlere sehit sevabi verilecegi, bu arada sehitlik sevabina denk baska amellerin de
bulundugu belirtilmistir.”>*® Sair de Aktas’1 bu hadislere binaen gonliinde sehit ilan

etmistir.

2.6.18. Seytan / Nefs

Sozliikte; uzaklagsmak, yoldan ¢ikmak, haktan ve iyilikten ayrilmak, muhalefet
etmek gibi anlamlara gelen s-t-n veya helak olmak, o6fkesinden yanip tutugmak

anlamlarin1 muhtevi s-y-t kokiinden tiireyen seytan; uzak, cok uzak, yoldan ¢ikmis, haddi

513 Atar, “Kefen”, 429.
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asan, zorba, muhalif, yanan ve heldk olan anlamlarina gelmektedir. Seytan ifadesi
Kur’an’da; tekil olarak yetmis, cogul olarak on sekiz ayette gegmektedir. Kur’an’da Iblis,
cinler ve insanlara karsilik gelecek sekilde ti¢ tiir seytan kullanimi vardir. Dolayisiyla
mecazen seytanin karakterine biirlinmiis cin ve insanlara delalet eden ve hakiki manada
seytanin varligina isaret eden pek ¢ok ayet bulunmaktadir. Mecaz olarak seytan kelimesi,
onun karakterine sahip biitiin cin ve insanlara verilen sembolik bir ifadedir. Allah’in
emrine kars1 gelerek isyan ettigi i¢in ilahi huzurdan ve rahmetten kovulan, kiyamete dek
insanin diismani olan Iblis’in diger bir ad1 olan seytan ise hakiki manada ve miisahhas bir

varlig1 isaret edecek tarzdaki seytam kastetmektedir.>!*

Seytan besmeleyi unutanlari arar
Ve kirli tirnaklariyla ruhlara ¢entik atar
Sular1 dalgalandira dalgalandira yiizen nefs

Seytanin attig1 oltay yutar

(BCBK., 357)

Yukaridaki dortliik, “Seytan ve Zahid” adli siirden alinmistir. Bu dizelerde sairin
seytanin insan1 nasil yoldan ¢ikardigina ve nefsin ona karsi olan zayifligina degindigini
gormekteyiz. Karakog, birbirini tamamlayan iki mefhum olan “nefs ve seytan”
methumlarini bir arada kullanarak anlami giiclendirmektedir. Pek ¢ok hadis rivayetinde
yer alan seytan kelimesi soyle anlatilmaktadir: “Insandan sadir olabilecek her tiirlii kotii
davranigta seytanin etkisine isaret edilmekte, onun 6zendirici ve aldatici oyunlarina
dikkat cekilmektedir. Seytan insani kotiilik islemeye tesvik ettigi gibi onun Allah’a
yaklagtiracak fiilleri gergeklestirmesine engel olmaya calismakta veya yerine getirmeye
calistig1 ibadeti bozmaya gayret gostermektedir. Meselda Kur’an’da zekat ve infak
emredildigi halde seytan malin karsiliksiz verilmesi fedakarligini 6nlemeye calisir ve
kisiyi bu tiir harcamalar1 yiiziinden muhta¢ duruma diismekle korkutur (Bakara 2/268).
Ezan okundugu zaman bundan hoslanmayip kagan seytan bir slire sonra geri doniip

namaza baslayan miimine vesvese vermeye calisir. Hz. Peygamber seytanin serrinden

514 Harun Isik, “Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an’a Gore Seytan”, Bozok Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
s. 13, 2018, 42.
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Allah’a siginmis ve her Miisliimanin ondan Allah’a siginmasimi emretmistir.”®® Sair,
nefsin seytanin isteklerine boyun egdigini ancak insanin nefsine yenilmemesi gerektigini
vurgulamaktadir. Hz. Peygamber’in belirttigi gibi seytanin serrinden Allah’a siginmak

gerekir.

Seytan atesten, insani topraktan yarattin
Evreni yarattiklarinla donattin
Askina isyan eden seytani

Lanetleyip kovdun sen

Seytan insanlarin pesine diistii
Kimi kandirip yoldan ¢ikardiysa nevri degisti

Hirs geytanin atidir, kamgiy1 hep o vurur

(BD., 261)

Yukaridaki dizeler, “Bir Kelebegin Fantezileri / 12” adl siirden alinmistir. Bir
kelebegin dilinden yazilan bu siire sair, Allah’a siikrederek baslamistir. Bu dizelerde
seytanin yaratilisina ve yaptiklarina gonderme yapilmistir. Kur’an’da seytanla insanin
miicadelesini anlatan birgok ayet bulunmaktadir. “Adem’e melekler secde ettigi halde
seytan kibirlenip ildhi emre kars1 ¢ikmus, gerekce olarak kendisinin atesten, Adem’in
camurdan yaratildigimni ileri siirmiistiir. I1ahi iradenin Adem’in ziirriyetine biitiiniiyle iyi
ve biitiiniiyle kotli arasinda takdir ettigi konumun bir geregi olmalidir ki Cenab-1 Hak
hayirdan ve rahmetinden uzaklastirdigi seytana insanogluna vesvese vermeye, cesitli hile
yontemleriyle batil1 hak gibi gosterip insanlar1 dogru yoldan saptirmaya izin vermistir.”>8
Insanin seytanin hileleri karsisinda uyanik olmasi ve iradesini kaybetmemesi
gerekmektedir. Tiirlli yollarla insan1 yanlisa siiriiklemek seytanin gorevidir ancak insanin
gorevi, vesveselere kanmayip iradeli bir sekilde dogru yoldan sagsmamaktir. Sair, seytana
uyup yoldan cikanlarin tiim hayatlarinin degistigini ve islerinin yolunda gitmedigini

vurgulamaktadir.

515 flyas Celebi, “Seytan”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, XXXIX, 2010, 100.
516 Celebi, “Seytan”, 99.
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Allah’im kullarin1 nefsine zebun etme.
Akallar kisacik, dilleri uzun etme.

Cift oluklu kamay1 batirmak kolay ete,
Cetin yollardan gegir etten kemikten ote.
Ac korlerin goziinii som gergegi gorsiinler,

Yumusat tas kalpleri, hidayete ersinler.

(BD., 50)

Yukaridaki dizeler, “Beyaz Dilek¢e V”* adl1 siirden alinmustir. Sairin bu dizelerde,
nefsine kars1 yenilmemek i¢in dua ettigini gérmekteyiz. “Nefs, insanin kendi benligidir.
Insanin maddi hayatini, bedeni menfaatlerini temsil eden ve viicudu yénetmekle Allah
tarafindan gorevlendirilmis bir benligidir, faydalidir, olmalidir, 6lmemelidir. Fakat
terbiye edilmedigi zaman en biiyiik diisman haline gelmektedir.”®'” Dolayisiyla sair,
kendisi ve tiim insanlik i¢in Allah’tan hidayet dileyerek gercegi gormeyi ve nefsin

istekleri karsisinda giiglii durabilmeyi dilemektedir.

2.6.19. Tovbe

Arapgada tevbe; geri donmek, riicti etmek, doniis yapmak anlamindadir ve dini
literatiirde dinde yerilmis seyleri terk edip Ovgiliye layik olanlara yonelme bi¢iminde
tanimlanir. Allah’a nisbet edildiginde ise tovbe kavrami, kulun tovbesini kabul edip liituf
ve ihsaniyla ona yonelmesi anlamindadir. Kur’an-1 Kerim’de t6vbe kavrami seksen sekiz
yerde gecmekte, otuz bes yerde Allah’a, digerlerinde insanlara nisbet edilerek
kullanilmistir. Tovbe ile anlam yakinligr i¢inde bulunan riicli, inabe, evbe, gufran ve af
kavramlarinin kullanilisi g6z 6niinde bulunduruldugunda tévbenin bezm-i elestte Allah
ile kul arasinda yapilan ahdin tazelenmesini veya her insanin fitrat ¢izgisine donmesini
ve tovbesine sadik kalmasini ifade ettigi anlasilmistir. Ciinkii kul, ahid suurundan zaman

zaman uzaklagsmakta veya bunu tamamen unutarak hataya diismektedir. Oysaki karsilikli

17 Mine Tasdemir, “Sa‘du’llah el-Halveti’ye Atfedilen Anonim Kaside-i Biirde Serhine Gore Nefsin
Mahiyeti ve Ozellikleri”, Anasay Dergisi, s. 7, 2019, 175.
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anlagsmaya dayanan ahid iliskisi; Kur’an-1 Kerim’e gore giliven, sevgi ve dostluk esasina

dayanmaktadir.%®

Tovbe, Allah’in kullarini bagislamak i¢in onlara verdigi bir firsat olup bu firsati
kullarina tantyan Allah, kullarin birbirlerine kars1 bagislayici olmalarini istemistir. Hata;
besere mahsustur, hatadan sonra pismanlik duymak ise bir erdemdir. Ayet-i kerimede:
“Ve onlar ki, Allah’la beraber asla birtakim ilahlara yalvarip yakarmazlar ve hukuki bir
gerekce olmadikca, Allah’in dokunulmaz kildig1 cana kiymazlar ve zina etmezler. Ciinkii
bilirler ki, bunlardan herhangi birini isleyen kimse, bir giinaha bulasmis olmakla
kalmayacak; fakat kiyamet gliniinde, azab1 kat kat olacak ve asagilik bir durumda, temelli
olarak kalacaktir. Su kadar ki, pisman olup dogruya donen, inanip diiriist ve yararli
davraniglar ortaya koyan kimseler, bunun disindadir. Bundan dolay1 Allah, bunlarin
kotiiliiklerini iyiliklere cevirir. Ciinkii Allah, ¢ok aciyan ve ¢ok bagislayandir” (Furkan
25/68-70) buyurulmaktadir. Mutezile ve sahabeden Ibn Abbas ve diger bazilari, katilin
tovbesinin kabul olunmayacagini belirtse de halka gore bu ayette, tovbe eden kisinin,

adam &ldiirme dahil, biitiin giinahlarmin temizlenecegi belirtilmektedir.5°

Her insan giinah igler, Senden saklanir m1 sir?
Tovbe dilekgesiyle sirttan kalkar bu nasir...
Kainati1 yarattin, donattin, rizik verdin;

Yanlis adim atmayin diye indi her Kitap,

Sana acilan geri ¢gevirmezsin Rab.

(BD., 27)

Yukaridaki dizeler, “Beyaz Dilekce I adl1 siirden alinmistir. Halk arasinda “Beser
sagar” diye bir deyim vardir: insanoglu, yaratilmislarin en iistiiniidiir, ancak hata yapmak
veya yanlisa diismek insanoguna 6zgii bir 6zelliktir. Onemli olan yaptigimiz hatada
1srarct olmayip en kisa zamanda bir daha yapmamak tizere vazgegmektir ve bu eylemin
dini literatiirde karsilig1 tovbe etmektir. Sair de giinah islemeyi veya hata yapmay1 insanin

sirtinda bir nasir olarak ifade etmistir ¢iinkii yaptigimiz hatalar her zaman 6nlimiize ¢ikan

518 Bekir Topaloglu, “Tévbe”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1, XLI, 2012, 279-280.
519 Ahmet Regber, “Kur’an’da Cezalarm Affi, Sulh ve Tovbe”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, s. 38, 2017, 72.
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birer kostek gibidir. Burada kula diisen “et-Tevvab” yiizii suyu hiirmetine Allah’tan af
dilemektir. Sair, Allah’in af dilemek i¢in agilan elleri geri ¢evirmeyecegini diistinerek af

dilemektedir.

Tuzaklar bir bahane, sugumu arz ederim,

Disim bir toprak testi, i¢imi arz ederim.

Tovbemizi kabul et, bizi bagisla, koru;

Beyaz dilekcelerle kosalim sana dogru.

Kare- kare kirlendik, yumaya yagmur gonder!
Nirundan mahrum koyma, ver Allah’1m ¢ok ndr ver!

(BD., 62)

Yukaridaki dizeler, “Beyaz Dilek¢e VIII” adli siirden alinmistir. Bu dizelerde
sairin bir tdvbe halinde oldugunu gérmekteyiz. ilk iki musrada; tuzaklara esir olan
insanoglu i¢in aslinda bunlarin bahane oldugunu, giinaha diismek istemeyenin
diismeyeceginin ima edildigini gérmekteyiz. Sair, giinahlarinin birer su¢ oldugunu kabul
ederek Allah’tan af dilemektedir. Allah; tovbeleri kabul eden ve rahmeti bol olandir.
Karakog, bunlar1 bilerek Allah’in nlirundan istemekte ve mahser giiniinde defterinin ak
olmasini dilemektedir. Sairin ruh halindeki pismanlhk giinahinin affin1 dileyen her
Miisliimanin ruh hali gibidir. Hepimiz hatalarimizdan dolayr mahcup ve pisman olarak

Allah’tan af diler ve affolmak timidiyle bekleriz.
2.7. CAMI ILE ILGILI MEFHUMLAR

2.7.1. Cami

Baglangicta sadece Cuma namazi kilinan biiyiik mescitler i¢in kullanilan el-
mescidii’l-cdmi‘ (cemaati toplayan mescit) tamlamasmin kisaltilmis sekli olan cami

kelimesi; Arapca cem® kokiinden tiireyen, “toplayan, bir araya getiren” anlamini tagir.5%°

520 Ahmet Onkal, Nebi Bozkurt, “Cami”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, VII, 1993, 45.
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“Tarihte ilk mescit hi¢ siiphesiz Hz. Peygamber’in yaptirdig1 Kiiba mescididir.
Medine mescidi, yani “Mescid-i Nebevi” bundan sonra insa olunmustur.”?! Dini mimari
grubunun temel yapilarindan olan camiler, islim medeniyetinin ayrilmaz bir unsuru ve
Islam toplumunun sosyokiiltiirel alanlarda gelismesinde rol oynamuslardir. Sonraki
asirlarda Misliimanlar bulunduklar1 bolgelerin yerli inga teknii, cografi sartlarin
ozelligi, ihtiyaca gore sekillenen ve az ¢ok mahalli farkliliklar arz eden, gesitli biiytikliik

ve degisik mimari tarzlarda camiler insa ederek gelecege imzalarini atmislardir.>?2

Islam kiiltiiriiniin dnemli bir pargasi olan camilerin maddi olarak varliklari
onemlidir. Camiler, ibadetlerimizi dzgiirce yapabildigimiz mahremiyet alanimiz olarak
tarihimizde hep 6nemli bir yere sahip olmustur. Bu sebeple Tiirkler, hakimiyet kurduklar
bolgelere donemin mimarisini yansitan en 6zel yapilar olarak camileri insa etmislerdir.
Ozellikle gesitli sehirlerde bulunan Ulucamiler dikkatleri cezbetmektedir. Karakog, gezip
gordliigi sehirlerde bulunan camileri ziyaret ederek kendisinde biraktiklari etkiyi
siirlerinde dile getirmeye ¢alismistir. Pek ¢ok sehri gezen ve bu sehirlerdeki camileri

ziyaret eden Karakog¢’un 6zellikle Ulucamiler siirlerine konu olmustur.

Camilerle, tirbelerle karistim
Kadim kimligim oldu Eyyiip’teki her ¢inar
Duygulandim, diisiindiim, dua ettim
Hali¢ bu giildestede sadece bir derkenar
(BD., 275)

“Istanbul Miizmin Bir Sevdam” adli siirden alman bu dizelerde sairin Istanbul’u
gezmekte oldugunu ve Eylip’teki cami ve tiirbeyi gezerken buradaki atmosferden
etkilendigini anlamaktayiz. Buradaki atmosferin kendisini tarihi bir gezintiye ¢ikardigini
ve bu gezintinin hissettirdiklerinin yaninda Hali¢’in g6z alici manzarasini bile geride

biraktigini dile getirmektedir.

Selam Erzurum dedim, selam ey yigit sehir

°? Ahmet Akin, “Tarihi Siire¢ Icinde Cami ve Fonksiyonlar1 Uzerine Bir Deneme”, Hitit Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 15(29), 2016, 180.
522 Akin, 181.
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Usiiyen gozlerinle siiziil de icime gir

Lala Pasa Camisi hala diri ve giileg
Gegeceksen buradan imbiklerden siiziil geg
Aziziye Tabyasi, Mecidiye Tabyasi
Fanilikten kurtulmus 151k ytizli iki pir

(S., 396)

“Selam” adli siirden aliman bu dizelerde sair, Erzurum’un tarihi ve dogal
giizelliklerine deginmektedir. Tarihine ve kiiltlirine hakim olan ve hayranlik duyan biri
olarak Karakog, bu siirde oldugu gibi gezdigi sehirlere duydugu hayranlig: yiiksek sesle
dile getirmektedir. Bu dizelerde Lala Paga Camii basta olmak {izere Aziziye Tabyasi ve

Mecidiye Tabyasi gibi tarihi yerlere deginmektedir.

Bir telas, bir telas sorma gitsin
Insan seyrederken yoruluyor
Iste Ayasofya, iste Sultanahmet’in minareleri

Her sey biraktigin gibi duruyor

(ICAZ., 207)

Yukaridaki dizeler, “Istanbul Yerinde Duruyor” adli siirden alinmistir. Sair, M.
Necati Karaer anisina kaleme alman bu siirde, Istanbul’un tarihi ve dogal giizelliklerine
deginmektedir. Bu dizelerde Ayasofya ve Sultanahmet’in g6z kamastiran mimarisine

vurgu yapilirken insanin izlerken dahi yoruldugu dile getirilmektedir.

2.7.1.1. Ulucami

“Islam sehirlerinde Ulucamiler bulunduklari sehrin veya banilerinin adiyla
anildigr gibi “Cuma camii” ve “cami-i kebir” gibi isimlerle taninmistir. Fethedilen
sehirlerde onceleri orada bulunan en biiyiik ibadet yapisi camiye g¢evriliyor ve hemen

ardindan biiyiik bir cami insa ediliyordu. Erken donemde ele alinan ve ordugah camileri
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diye adlandirilan Basra, Kife Ulucamileriyle Kahire Fustat’ta Amr b. As Cami bu tipin
ilk 6rnekleri kabul edilir. Bu yapilar revakli avlulu ve ¢ok ayakli planda yapilmistir.”>?3
Tiirk diinyasinda dénemin mimarisine uygun Ulucamiler yapilmis olup bu yapilar,
doénemini en iyi yansitan mimari ornekler olarak tarihe ge¢mistir. Ulkemizde de tarihi
acidan O6nemli olan pek ¢ok sehirde Ulucami orneklerine rastlanmaktadir. Bunlardan

“Bursa Ulucami, Erzurum Ulucami” sairin siirlerinde isimlerini zikrettikleridir.

Giinlerden Cuma’dir ve namaz vakti

Ruhlarin Allah’a pervaz vakti

Alnimiz secdeye vardi Ulucami’de

Huzuru, aydinlig: helal bir ekmek gibi boliistiik
Ayn1 mekan ayni1 zaman iginde

Sulara birakilmis ¢elenkler gibi

(S., 395)
“Selam” siirinden alinan bu dizelerde Cuma namazini Erzurum Ulucami’de kilan
sairin cemaatle beraber kendisini ¢icege benzettigini géormekte ve hissettigi duygu
yogunluguna taniklik etmekteyiz. Bahsi gegen caminin Erzurum Ulucami oldugunu siirin

ilerleyen boliimlerinden ¢ikarmaktay1z.

Bursa’nin kumasi1 Hak’¢a dokunmus.
Sorgular zamani dervis kumrular,
Cesmede, testide ballasir sular;
Ulucamii’deki ulvi serinlik,

Derinlik... derinlik... sonsuz derinlik.

(BCBK., 131)

“Bursa’da Can Esrik Yesil” adli siirden alinan bu dizelerde Bursa’y1 gezen sairin,
Ulucami’in ihtisami ve atmosferi karsisinda etkilenmis oldugunu goérmekteyiz.
Ulucami’in ihtisamu sairi duygusallastirmis ve adeta biiyiilemistir. Tarihi, dokusu ve goz
alict mimarisiyle insani kendisine hayran birakan Ulucami’lerin sairi tesiri altina aldigini

gormekteyiz.

523 Nusret Cam, “Ulucami”, DI4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, XLII, 2012, 80.



310

2.7.2. imam

“Imam kelimesi, (6n, ileri) anlamlarmna gelmekte olup arka kelimesinin ziddidur.
Imam, “kendisine uyulan varlik” demektir. Bu, soziine ve hareketlerine uyulan bir insan

olabilecegi gibi, bir kitap veya baska bir sey de olabilir.””?*

“Imam kelimesinin sonuna “ta”nin eklenmesiyle olusan bir terim olarak imamet
kavramu ise, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra islam toplumunun dini ve siyasi liderligi
gorevini listlenen kurumu ifade eder. Ayrica cemaate namaz kildiran kimseye onder ve

yoneticiligi nedeniyle imam, yaptig1 ise imamet denir.”%?°

“Kaynaklarda, Hz. Peygamber’e imamlik yapmay1 Cebrail’in 6grettigi ve onun
once Kabe’nin yaninda, sonralari miisriklerin baskisi sebebiyle Mekke nin 1ssiz
kesimlerindeki bazi1 evlerde kendisine tibi olanlara namaz kildirdig: haber verilir.”?
Guniimiizde imam kavrami, cemaatle kiliman namaza onderlik eden kimse olarak

kullanilmaktadir. Karako¢ bu kavrami bu anlami verecek sekilde kullanmustir.

Dort tekbir ile imama uyup
Durmuslar namaza er kisi niyetine...
Erdemler ki siralaniyor simdi kenar suyu gibi

Son gonderilerdir bunlar kapanan defterine

(KS., 204)

“Er Kisi Niyetine” adli siirden alinan yukaridaki dizelerde sair, cenaze namazina
niyet eder durumda oldugunu belirtmektedir. Oliim, kisinin diinyaya veda etmesidir.
Islamiyet’te yikama ve kefenleme islemleri yapilan kisinin imam 6nderliginde namazi
kilinir. imam; camilerde rekdt namazlarinda, bayram ve cenaze namazlarinda kendine
uyulan ve namaza 6nderlik yapan kisidir. Imamin arkasinda namaz kilan kimselerin
namazin gidisatinda imama uymasi gerekmektedir. Sair, imama uydugunu soyleyerek bu

durumu dzetlemektedir.

524 Mehmet Hanifi Yoldas, “Kur’an-1 Kerim’de imam Kavrami ve ilk Dénem Mezheplerin imamet
Anlayislart”, Mesned Ilahiyat Arastirmalar: Dergisi, 10 (1), 2019, 246.

525 Yoldas, 246.

526 Mustafa Sabri Kiigiikas¢1, “Imam”, DI4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlar1, XXII, 2000, 178.
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2.7.3. Kubbe

Islamiyet’i kabul eden biitiin milletlerin dillerine aynen veya kiimbet / giimbet
seklinde girdigi gibi Ispanyolca araciligiyla Bat1 dillerine gegen kubbe kelimesi sozliikte;

“kavisli, bombeli sey; gobek, yuvarlak dam” demektir.>?’

Baliks1 1s1klar oynasir derelerde

Kubbeler ve bahgeler giivercinli, kumrulu

Diinden saglam bir koprii kalmissa simdilere

Ya Karacuk Coban’1 vurgular ya Dumrul’u

(S., 287)

Yukaridaki dizeler, “Mavi Sevda” adli siirden alinmistir. Kubbe kavrami ile cami
cagrisimi yapilmakta ve cami bahgelerinde giivercin ve kumrularin bulundugundan so6z
edilmektedir. “Kubbenin dini yapilarda kullanilmasinda sembolik anlami ve insanlarda
yarattig1 etki onemlidir. Gokyiiziiniin biiylik boyutlu egriselligi manevi duygularin
uyanmasina ve evrenin sonsuzlugunun hissedilmesine neden olur. Kubbe seklindeki
gokyiizii dini gii¢lerin varligini ¢agristirir. Kubbe tapinak ve ibadet yapilarinda mesaj
vermek i¢in kullanilmistir. Dini yapilar yapilma nedenleri ile baglantili olarak insanlari
urkiiten, mistik havasiyla etkileyen formlara sahip olduklarindan, kubbe formu bu etkiyi
destekler. Kubbe kullanilarak binanin i¢ mekant miimkiin oldugu kadar genis

28 Anlasildigi  iizere kubbe kiiltiirli, IslAmiyet’ten sonra tevhit

tutulmustur.
diisiincesinden yola ¢ikarak olusturulmus ve zamanla 6nem kazanmistir. Karakog cami

kubbelerinin ayn1 zamanda kuslarin mekén1 oldugunu vurgulamistir.

2.7.4. Mabet

“Mabet, Arapca bir kelime olup ibadet edilen yer, ibadethane, ibadete mahsus bir
yap1 anlamlarina gelmektedir. Dini bir yap1 olarak mabet, dindarlarin belirli zamanlarda

topluca ya da ferdi olarak dinlerinin emri dogrultusunda ibadetlerini

527 Selguk Miilayim, “Kubbe”, DI4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, XXVI, 2002, 300.
528 Meltem Ozcak1, “Kubbenin Cami Mimarisindeki Yeri ve Onemi”, /dil, 7(44), 2018, 387.
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gerceklestirebilmelerine yonelik yapilan kendine has 6zellikleri bulunan 6zel bir mekan

anlamindadir.”®%°

“Ibadet, dinin temel unsurlarindan biri oldugu ve bir mekan1 gerektirdigi icin
biitiin dinlerin mabedi ifade eden kelime veya kavramlarin yaninda kendilerine has mabet
anlayislart da vardir. Mabetler ilk donemlerdeki acik alanlardan basit ve kiiclik yapilara,
zamanla biiyiik ve genis binalara kadar gelen bir gelisme ve degisiklik arz etmektedir.

Mabet anlayisinin temelinde kutsal mekan telakkisi vardir.””°

Mabet kelimesi biitiin dinlerde ibadet edilen yer olarak kullanilmakta ve bu
mekanlar1 karsilamaktadir. Ancak “Islam’da ibadet yerleri igin ilk kullanilan kelime
mescittir ve bu kelime Allah’a tahsis edilen biitiin ibadet yerleri i¢in kullanilmaktadir.
Islam’1n tescil ettigi iki mabet Kabe ve Mescid-i Aksa’dir.”%%! Karakog, siirlerinde cok az
da olsa bu kavrami kullanmis ve kullanimlarinda bir dine atifta bulunarak degil de

biitiinsel bir anlayisla bu kavrami islemistir.

Mabetler bombos, sokaklar tiklim tiklim dolu,
Renksiz, 1tirsiz mutluluklar sergiliyor miinadiler:
Bir tuluk pekmez dokiiliiyor arilarin ogul verdigi yerde,

Kendi anitim1 yikiyor kader.

(KS., 178)

“Yazgilarin Kesigsmesi veya Yiiriiyen Merdiven” adli siirden alinan bu dizelerde,
glinlimiizde mabetlerin yani ibadet yerlerinin durumu anlatilirken sokaklar dolu iken
mabetlerin bos olmasi sairi izmektedir. Mutlulugun i¢ huzurla oldugu inancinda olan sair,
ibadetten yoksun olan bu insanlarin mutluluklarinin sadece goriiniiste oldugunu dile

getirmektedir.

Su 6niinde akarken bir damla igmemissin

529 fsmet Esmeli, “Dinlerde Mabet-Ibadet Iliskisi (Yahudilik Ornegi)”, Pamukkale Universitesi Ilahiyat
Faliiltesi Dergisi, 6(11), 2019, 28.

530 Ahmet Giig, “Mabed”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, XXVII, 2003, 276.

531 Giig, “Mabed”, 276.
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Mabetler acik iken 6niinden gegmemissin
Hep disin1 okumus, i¢ini agmamigsin
Sular hi¢ hissetmemis senin yasadigini

Sense yeni duyarsin ibadet agligini

(S., 344)

Yukaridaki dizeler, “Taniklar Hi¢ Gérmemis Senin Yasadigini” adli siirden
alinmistir. Bu dizelerde zamanini ibadet etmeden gegiren bir kiginin hayatinin amagsiz ve
bos oldugu dile getirilmektedir. Ibadet, kisinin dmriinii bereketlendirir. ibadetten uzak bir
yasantiy1 sair, bir kitabin i¢ini agmadan yiiziinden okunmasina benzetmektedir. Mabetler
ise bu kitabt okumanin yani ibadet etmenin en giizel mekanlaridir. Buradaki suyun
yasadigini hissetmemesini abdeste baglamak miimkiindiir. Sair, abdest almadan yasayan
birinin varligini suyun hissetmemesini kastetmektedir. Zamanini ibadetsiz ve bosuna
geciren birinin ¢ok zaman sonra ibadetteki eksikligini fark etmesi bu dizelerde ele

alinmustir.

2.7.5. Minare

Sozlikte “is1k veya ates ¢ikan / goriinen yer” anlamindaki Arapca menareden
gelmekte olan sozciigiin yerine bazi bdlgelerde ayni1 anlamda mi’zene de (ezan okunan
yer) kullanilmaktadir. Orta Asya ve Iran’daki isaret ve haberlesme (ates) kulelerine,
Suriye’deki gozetleme ve can kulelerine, Akdeniz iilkelerindeki deniz fenerlerine veya
dogudaki Hint zafer abidelerine minarelerin kokeninin dayandigina iliskin farkli goriisler
vardir. Hz. Peygamber doneminde Mescid-i1 Nebevi’nin kible tarafinda Bilal-i Habesi’nin
ezan okumak icin iizerine iple tirmanarak ¢iktig1 6zel yere “Ustiivane” (silindir)
denilmekteydi. Minarenin ilk sekli olarak diisiiniilebilecek bu yerin disinda mescidin
cevresindeki bazi yiiksek yerler kullanilmaktaydi. Misir fatihi Amr b. As’in Fustat’ta
yaptirmaya basladigi, fakat bitiremedigi Amr b. As Camii’ni tamamlatirken binanin
koselerine birer minare koydurmus olup camiye ilk minareyi ekleyen kisi Emevi Halifesi

I. Muaviye’nin Misir valisi Mesleme b. Muhalled’di. Mesleme, Ilk zamanlarda 6zel bir
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mimari forma sokulmadan yapilan minareler, degisik bolge ve kiiltiirlerde birbirinden
farkli bicimlerde genellikle tas, tugla ve ahsaptan insa edilmisti.>*?

Giiniimiizde minareler, camilerin énemli birer pargasidir. islAmin ve ezanin en
onemli simgelerinden bir olan minareler, bir sehirde Miisliimanlar i¢in ibadet alani
bulundugunun gostergesidir. Karako¢ minare methumunu, siirlerinde daha c¢ok

Miisliimanlarin 6zgiirliigiiniin bir simgesi olarak belirtmektedir.

Yiireklere ak azik 6ziimleyen minarelerden
Kuslara ¢igek olmus, ¢igekler meyva

Oynasmak degildir bizdeki sevda

Ogul vermis arilar gibi cokusmaktir ¢icekli dallara
Cigegi bal yapmaktir

Bu sevda Allah’a hep yakin yagamaktir.

(S., 449)

Yukaridaki dizeler, “Sabah Selam1 2” adli siirden alinmigtir. Minare kavramina,
bildigimiz mimari bir unsur olan minareden ziyade manevi bir anlam yiiklenmektedir.
Minarelerden her ezan okundugunda Islim’in ruha ve karaktere isleyen ydniine
deginilmektedir. Minarelerde okunan ezandan maksat, dinimizi 6ziimsemek ve yasam
seklimize ona gére yon vermektir. Sair, bir sevda olarak gordiigii Islimiyet’ten amacinin
Allah’a yakin yasamak ve hayatin1 ona gore yonlendirmek oldugunu belirtmektedir. Bu,

aslinda biitiin Miisliimanlarin gayesi olmalidir.

Ak ak minarelerde, yanik ezgilerde
Bir gazi Maras yansidi, bir boz abal1 Ede...
Minyatiir bahgelerde, kutu evlerde

Bir mayalanma vardi ki safaklardan...

(S., 385)

5% Filiz Giindiiz, “Minare”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, XXX, 2005, 98.
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Yukaridaki dizeler, “12 Subat Diisii” adli siirden alimmigtir. Marag’in
kahramanliginin anlatildigi bu siirde sair, 12 Subat ruhunu yansitmaya caligmaktadir.
1918 ve 1919 yillarinda Fransiz isgali altinda olan Maras, gosterdigi iistiin gayret ve
miicadeleyle 12 Subat 1920’de bagimsizligini ilan etmistir. Bu ugurda canini ortaya
koyan Maras halki, Istiklal madalyas1 kazanmis ve “Kahraman” unvanini almistir. Bu
basarinin ardindan minarelerde okunan ezanlar, sehri huzurla doldurmustur. Kurtulus
savaginin en Onemli basarilarindan olan bu c¢abayi, sair mayalanma olarak
nitelendirmektedir. Cilinkii yurdun diisman isgalinden kurtulusu sehirlerin gayretlerinin

birlesmesiyle olmustur.

2.7.6. Miiezzin

Kur’an-1 Kerim’de “miinadi” anlaminda iki ayette (A‘raf 7/44; Yusuf 12/70)
gecen miiezzin kelimesi s6zliikte, “cagrida bulunan, ezan okuyan, kamet getiren kimse”
demektir. 1lk miiezzin, ezan ve kAmeti Resil-i Ekrem’den Ogrenen ve
Neccarogullari’ndan bir kadina ait evin damina g¢ikarak sabah ezanimi okuyan Bilal-i
Habesi’dir. Hz. Peygamber, “Insanlar miiezzinlik yapmanin ve ilk safta bulunmanin ne
kadar sevap oldugunu bilselerdi buna ulagmak igin kuraya basvururlardi” diyerek

miiezzinligin 6nemine isaret etmisgtir.>>

Namaza ¢agri olan ezanin nasil okunmasi gerektigi cok 6nemlidir. Hadislerde Hz.
Peygamber, bu konuya ozellikle deginmis ve nasil okunmasi gerektigi ile ilgili
sOylemlerde bulunmustur. Dolayisiyla ezani gelisigiizel okumak, dogru bir davranig
degildir. Makamma dikkat ederek giir bir sesle okunmasi daha evladir. Bu konuda
miiezzinlere biiylik gorev diismektedir. Boylesine kutsal bir gorevi icra ederken gereken
hassasiyeti gostermeleri gerekmektedir. “Miiezzinin yaptigi isin biyiikligiinii ve 6nemini
gosteren bagka bir peygamber mustusu ise sdyledir: “Miiezzine, sesinin eristigi yer kadar
magfiret olunur. Yas ve kuru her sey onun bagislanmasi i¢in duaci olacaktir. Miiezzin,
insanlara canli bir teblig ve davet gotiiriir. Namaza, camiye, cemaate kosacak olanlar,
miiezzinin sesini bekler. Miiminler onun sesiyle oruca baglar yine onun sesiyle iftar
ederler.”®®* Bu bilingle hareket etmesi gereken miiezzinlerin ahlaki ve davramislariyla

topluma 6rnek olmasi gerekir.

533 Mustafa Sabri Kiigiikas¢1, “Miiezzin”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, XXXI, 2006, 491.
534 https://www.diyanethaber.com.tr/diyanet-takvim/muezzinligin-onemi-h7609.html  (Erisim Tarihi:
31.05.2020)
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Yagmur ebruli bir stimbiildiir doguda
Bir geyik derisi gibi parlak ve hiilyali
Her ndarlu sabaha ezgilerini gever eden miiezzinlerim

Ruhlarin raksini nakislayan paya gittiler

(S., 266)

“Hicret Kusu” adli siirden alinan yukaridaki dortliikte “miiezzin” kavraminin
kullanildigin1 gérmekteyiz. Her bir ezan vaktinin ayr1 bir 6nemi vardir. Sabah namazinin
fazileti ise hadislerle emellendirilmistir. Alemlere Rahmet Hazret-i Muhammed (sav), bir
hadisi seriflerinde soyle buyurmustur: “Her kim sabah namazini kilarsa o kimse Allah’in
korumas1 altindadir.” Buna gore Allah Teéla, namazini ihlasla eda ettigi siirece kulunu
hem diinyada hem de ahirette karsiliksiz birakmayacaginin giivencesini vermektedir.”>%
Bu hadis gostermektedir ki sabah namazina kalkmanin ve kilmanin tesiri biitiin giline

yayilmaktadir. Dolayisiyla sair, “nlrlu sabah” derken sabah namazinin biitiin giine 151k

sagmasini, biitlin giinii aydinlatmasini kastetmektedir.

Uyanirim/ horoz sesleri daha sandiklarda kilitliyken/ Erkenci miiezzinlerden daha
erken / Adim okunsun okunmasin / Sesler camlara dokunsun dokunmasin / Uyanirim /

Yiiregim ¢ok pergemli / Inerim uykunun kenevir salincagindan /...

(S., 427)

“Ey Bizimkiler” adli metinden alinan bu dizelerde miiezzin kavraminin
kullanildigin1 gérmekteyiz. Sair, sabah vaktinin hikmetinden bahsetmektedir. Miiezzinler
sabah ezanimi okumak i¢in erken kalkmaktadir. Sair, isini yoluna koymak igin
miiezzinlerden daha erken kalkacagini sdylemektedir. Ciinkii islerin yoluna koyulmasinin
en 6nemli yolu, giin icinde zaman tanzimini 1y1 yapmaktan gecer. Aksi takdirde bosa
gecen zaman ¢ogalir ve zamanin telafisi olmaz. Isleri yoluna koymanin en énemli yolu

sabahin bereketinden faydalanmaktir.

5% Hale Cergibasi, “Allah’in Korumasmi Hak Etmenin Yolu: Sabah Namazi1”, Diyanet [Imi Dergi, Subat
2014, 37.
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2.7.7. Sadirvan

Mimari bir terim olarak cami avlularinda ortadaki havuzun ¢evresindeki
musluklardan ve ortasindaki fiskiyeden su akan, iizeri kubbeli abdest yerini ifade eden
“Sadirvan” kelimesi; Fars¢a sadurban>sadurvan (biiyiik tente, c¢adir, golgelik)
kelimesinden gelen sadirvan, Tiirkgeye farkli bir anlam kazanarak gegmistir. Islaimiyet’in
ilk devirlerinden itibaren cami ve mescitlerin yanina insanlarin abdest alabilmesi i¢in
havuz, kuyu veya ¢esme gibi ¢esitli su tesisleri yapilmistir. Zamanla, bilhassa Tiirkler’in
hakim oldugu cografyada bu su tesislerinden baska sadirvanlar insa edilmistir. Bir
meydan veya carsinin i¢ine tek basina yapilan, ¢cesme gibi kullanilan sadirvanlarin yani
sira kervansaray ve han gibi konaklama tesisleriyle medreselerin avlularinda yer alan
sadirvanlar mevcuttur. Tirk su mimarisinin ¢esmelerden sonra en yaygin yapilari

sadirvanlardir.5%

Sir yiikli kiimbetlerle yikik kervansaraylarla

Tarihi konusturur bu ermis Anadolu

Camiler, sadwrvanlar (gok sesli, ¢ok koseli)

Billurlagmis bir evren ¢izerken anlam dolu

(S., 287)

Yukaridaki beyitler, “Mavi Sevda” adli siirden alinmistir. Siirlerinde pek ¢ok dini
ve kiiltiirel unsurlara yer veren Karakog¢, Anadolu’nun cami ve sadirvan Kkiiltiirline
dikkatleri ¢gekmektedir. Nice medeniyetlere ev sahipligi yapan Anadolu, hepsinden ayri
izler tagimaktadir. “Osmanli selatin camilerinin revakli avlularinin ortasinda yer alan agik
veya kapali havuz seklindeki sadirvanlar abdest alma fonksiyonuyla birlikte avlulara
dekoratif bir goriiniim kazandirmaktadir. Osmanli mimarisinde en olgun seklini bulup
iilke cografyasina yayilan sadirvanlarin bigimlenisinde bulundugu yorenin geleneksel
mimarisi, insa ettiren kisi, ustasi ve ait oldugu yapinin mimari {islibu etkili olmustur.”%%’

Dolayistyla sadirvanlarin dini bir kiymeti oldugu kadar donemin 6zelliklerini icermesi

hasebiyle manevi bir boyutu da s6z konusudur.

5% Ali Kilic1, “Sadirvan”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, XXXVIII, 2010, 219.
537 Kilicy, “Sadirvan”, 220.
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2.8. MIRAC ILE ILGILI MEFHUMLAR

2.8.1. Mirag

Mirag¢ kelimesi, “yukar1 ¢ikma vasitasi, merdiven” demek olup “yukar1 ¢ikmak,
yiikselmek™ anlamindaki uric kokiinden tiiremistir ve terim olarak Hz. Peygamber’in
goge yikselisini ve Allah katina cikisini ifade eder. Mescid-i Haram’dan Mescid-i
Aksa’ya gidis ve oradan da yiikseklere ¢ikis seklinde yorumlanan olay, kaynaklarda daha
cok “isra ve mirag” seklinde gegse de Tiirkgede mirag kelimesiyle her ikisi de kastedilir.
Islami kaynaklarda genellikle ele alindig1 sekliyle mira¢ hadisesinin iki safhada
gerceklestigi anlagilmaktadir. Resil-i Ekrem’in bir gece Mescid-i Haram’dan Mescid-i
Aksa’ya yaptig1 yolculugu isra, oradan goklere yiikselmesi mirag olarak ifade edilmistir.
Literatiirdeki bu ayrim her iki terimin naslarda zikredilmesinden ileri gelmekte olup sery
(geceleyin yiirlime, gece yolculugu yapma) kokiinden tiireyen isrd Kur’an’da mazi

sigastyla yer almis ve sureye ad olmustur.>®

Mira¢ olaymin ne zaman gergeklestigi ile ilgili pek c¢ok farkli rivayet
bulunmaktadir. Olaymn zamanu ile ilgili gelen goriisler soyle dzetlenebilir: “Isra ve mirag
mucizesi; Hicret’ten bir yil veya on dort ay once Peygamberligin dokuzuncu yilinda,
niibiivvetin - on  sekizinci aymda, Peygamberliginin besinci/yedinci  yilinda
gerceklesmistir. Bununla beraber konu hakkinda gelen en sahih rivayete gére bu hadise,
Miisliimanlar’in 1. ve II. Habesistan hicretlerinden sonra, Hz. Hatice ve Ebl Talib’in

vefatlarini takip eden dénemde, Hicret’ten bir yil nce meydana gelmistir.””®3°

Ey mira¢’ta sevgiliyle bulusan
Gil yiizlii sevdali, emin Muhammed
Allah, immetine sagmis nirunu

Ne giizel vuslattir, ne giizel rahmet

(BCBK., 281)

538 Salih Sabri Yavuz, “Mirac”, DI4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, XXX, 2005, 132.
539 Arslan Karaoglan, “Isra ve Mi’rac Hadisesi Uzerine Bir Giris Denemesi”, Bilimname, 34(2), 2017, 563.
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Bu dizeler, “Na’t” adli siirden alinmistir. Hz. Peygamber’e 6vgiiniin yapildigi bu
siirde, Hz. Muhammed’in mucizelerinden olan mira¢ gecesine ve o gecede yasadiklarina
telmih s6z konusudur. Mira¢’ta Yiice Allah ile bulusmasini sair, asigin sevgili ile
bulusmasina benzetmektedir. Mirag gecesinin anlatildig bir ayette “Oyle ki, iki yay kadar
hatta daha yakin oldu.”®® ifadesi Yiice Allah ile Hz. Peygamber’in bulusmalarmin
mahiyeti ile ilgili bilgi vermektedir. Sair bdyle bir bulusmanin tam bir vuslat oldugunu

ifade etmektedir.

Mekke’den Medine’ye hicret eden
Mubhacirler gibi asik ve mustariptirler

Her ezan vakti soyunurlar mira¢ kokusuna
Her namaz sonrasi huzur i¢inde

Her haber saati gariptirler

(KS., 25)

Yukaridaki dizeler, “Tiirkiye” adli siirden alinmistir. Mirag gecesinin anildigi bu
dizelerde o gece Hz. Peygamber’e verilen hediyelerden biri olan namaza gonderme s6z
konusudur. Mirag kokusu sdylemi, namazin bu gecede farz kilindigina atifta bulunmak

amactyladir.

2.8.2. Burak

“Burak ‘parildamak, simsek cakmak’ anlamina gelen Arapca berk kelimesinden
tiiretilmis olup renginin saf ve parlak olusu veya ¢ok hizli hareket edisi sebebiyle bu adi
almistir.”®#

“Miracin Islam literatiiriine girdigi sekliyle Hz. Peygamber’e has bir mucize
oldugu bilinmektedir. Burak olayi, mira¢ sirasinda meydana gelen tabiatiistii bir¢cok
olaydan biri olarak kabul edilmektedir. Deney ve gozlem diinyasinin diginda vuku bulan

bu tiir olaylarin tabiatta gdzlenen kanunlarla degerlendirilmesi miimkiin degildir.”%*?

Islami Tiirk edebiyatinda daha ¢ok miragtan bahseden eserlerde, isrd ve mirag

hadisesiyle ilgili olarak yer alan Burak, bunlarin genel hacmine uygun bir sekilde beyitler

%40 Necm: 53 /9. _
1 Mustafa Oz, “Burak”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, VI, 1992, 417.
542 Oz, “Burak”, 417.
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veya miistakil bolimler halinde yer almistir. “Ancak hadisenin Hz. Peygamber’le
ilgisinden dolayr O’nu konu edinen na‘t gibi manzimelerle baz1 kaside ve gazellerde,
ayrica mevlid, siret gibi dini, Leyla ve Mecniin gibi agsk ve macera agirlikli mesnevilerde
Burak’in yer aldig1 goriilmektedir.”®*® Karakog siirlerinde Burak kavramini, olaganiistii

ozelliklerini 6n plana ¢ikararak veya mirag¢ hadisesine telmihte bulunarak kullanmistir.

Seni seyredende bir can
Tiiter goge duman duman,
Sen hem Tiirk’stin hem Miisliiman

Mirag’ta Burak gibisin.

(BCBK., 239)

Yukaridaki dortlik, “Binboga” adli siirden alinmistir. Bu dizelerde Mirag
hadisesinde Hz. Peygamber’i Burak’in tasimasima telmih s6z konusudur. Dindar ve
milliyet¢i bir sair olan Karako¢’un bu dizelerde Tiirk ve Miisliiman olanlar1 yiicelttigine
tanik olmaktayiz. Siirin biitiiniine bakildiginda ise bu noktaya, Osmanli Devleti ve O’nun
politikalarindan yola ¢ikarak geldigini gérmekteyiz. Hosgoriiye dayali bir politika izleyen
milletimiz, yonettigi her toplulugu adalet ve hosgoriiyle yonetmis ve asla miislim veya
gayr-i mislim ayrimi yapmamistir. Siirde bu duruma vurgu yapan sair, bu yoOniiyle
Osmanl1’y1 Burak’a benzetmistir. Osmanli, hiikiim altinda bulunanlar1 yonetim bi¢imiyle

zorlu yolculugunda Hz. Peygamber’e yardimci ve yoldas olan Burak’a benzetilmektedir.

Tas1 tasa vurarak
Cagirdim yel atima,
Kuskanatli bir Burak

Kisnedi giin batimz;

Yollart duman duman

Tuttum igime ¢ektim.

(S., 211)

543 Oz, “Burak”, 417.
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Yukaridaki dizeler, “Tiryaki” adl1 siirden alinmistir. Sair, Burak kavramiyla mirag
hadisesine gonderme yapmaktadir. Kendi hayat yolculugunun zorlugunu anlatirken ve
yasadiklarindan bahsederken zorlu mira¢ gecesinde Hz. Peygamber’i tasiyan Burak’in
kendine yoldas oldugunu kastetmektedir. Bu dizelerde Burak’in sekli ozelliklerine
gonderme s6z konusudur. “Isra olaymi anlatan hadislerin bir kisminda Burak’in, uzun
kulaklar1 ve uyluklarma bitisik iki kanadmin bulundugu, bu kanatlar1 sayesinde bir
2544

adimda goziiniin gorebildigi en uzak mesafeyi katedebildigi de kaydedilmektedir.
Sair, kaynaklarda yer alan bu bilgiye dayanarak Burak tasviri yapmaktadir.

2.8.3. Hicret

Hicret “kisinin herhangi bir seyden bedenen, lisdnen veya kalben ayrilip
uzaklagmas1” demek olup “terk etmek, ayrilmak, ilgisini kesmek” anlamina gelen hecr
(hicran) masdarindan tiiremistir. Terim olarak genelde gayr-i miislim iilkeden (dariilharp)
Islam iilkesine gb¢ etmeyi, 6zelde Hz. Peygamber’in ve Mekkeli Miisliimanlarin
Medine’ye gogiinii ifade ederken kelime daha ¢ok “bir yerin terk edilerek baska bir yere
go¢ edilmesi” anlaminda kullanilir. Resil-i Ekrem’e ve Muhacirlere yardim eden
Medineli Miisliimanlara Ensar, Medine’ye go¢ eden Miisliimanlara Muhacir unvani

verilmistir.>*°

Kur’an-1 Kerim’de otuz bir yerde “hecr” kokiinden gelen ¢esitli tiirevlerin gegtigi,
ancak hicret kelimesi yer almadig1 goriiliir. Bunlar kullanilislarina gore “Kur’an’1 terk
etmek” (Furkan 25/30), “bir kisiden veya gruptan ayrilmak™ (Nisa 4/34; Meryem 19/46;
Miizzemmil 73/10), “koétii seyleri terk etmek™ (Miiddessir 74/5) ve terim anlamina uygun
olarak “Allah ugrunda bagka bir yere go¢ etmek™ gibi manalar1 ifade eder. Ayetlerde
“Hicret eden kimse” karsiliginda Mekke’den Medine’ye go¢ eden Miisliimanlar
kastedilerek Muhacir ve c¢ogul olarak Muhacirin, Muhacirdt kelimeleri

kullanilmaktadir.548
Sen nimete doniistiirdiin yagayarak
Hicret’i, hasreti, ¢ileyi

Ilk kez sen kucakladin tevhit ekseninde

544 Oz, “Burak”, 417. .
55 Ahmet Onkal, “Hicret”, DA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaylari, XVII, 1998, 458.
546 Onkal, “Hicret”, 458.
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Her kavmi, her kabileyi

(BCBK., 281)

Yukaridaki dortliik, “Na’t” adli siirden alinmistir. Hz. Peygamber’e ait niteliklerin
oviildigi siirin bu dizelerinde O’nun yaptig1 her seyin nasil da birer nimete doniistiigii
anlatilmaktadir. Karakog, Hicret’in bu yoniine vurgu yaparak Hz. Peygamber’in Hicret

ile biitiin kavimleri tevhit ¢atis1 altinda bulusturdugunu belirtmistir.

Mekke’den Medine’ye hicret eden
Muhacirler gibi asik ve mustariptirler

Her ezan vakti soyunurlar mi’rac kokusuna
Her namaz sonrasi huzur i¢inde

Her haber saati gariptirler

(KS., 25)

Yukaridaki bent, “Tiirkiye” adli siirden alinmmgtir. Ulkemizin biitiinliigiinii
korumak adina savasan ve bu ugurda canmni feda edenlere bir agit niteligi tasiyan bu
siirde, bu kimseler hicret eden muhacirlere benzetilmektedir. Cilinkii Hicret, Miisliimanlar
icin sadece bir takvim baslangic1 olmayip ayni zaman gii¢ ve kararla atilmis bir adimdir.
Her Miisliiman, 6nce ¢evresine faydali olmaya calisir ve bu yolda elinden geleni yapar,
ancak cevresi ona kars1 lic maymunu oynuyorsa o zaman mahzun da olsa bulundugu yeri
terk eder. Muhacirlerin hicreti de bu yiizdendir. Sair, vatani i¢in canindan dahi fedakarlik

eden insanlarin halini buna benzetmektedir.

2.8.4. Sidretii’l-Miinteha

“Goz kamagmak, sasirmak ve hayret etmek” gibi anlamlara gelen Sidre kelimesi,
“s-d-r” kokiinden tiiremis olup Sidre; Trabzon hurmasi familyasina ait Arabistan kirazi
denilen, ehlisi ve yabanisi olan Nebk agacidir. Miinteha bir seyin son haddi demektir.
Sidre-i miinteha; mahlikatin ilminin ve amelinin kendisinde son buldugu, alem-i kevni
tahdid eden bir isarettir. Ayrica sidretii’l-miinteha; kevn (kainat) agaci, cennetin en iist

kisminda, arsin saginda yer alan ve bazi tefsir kitaplarinda Taba agaci olarak tefsir edilen
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bir agacin adi olup melekit alemine dogru tasan rahmetin, hayatin ve biiyiitme iginin

semboliidiir.>*’

“Terim olarak ‘Hz. Peygamber’in mirag gecesi yaninda ildhi sirlara mazhar
oldugu aga¢ veya makam’ diye agiklanabilir. Kur’an’da bir yerde sidretii’l-miinteha
(Necm 53/14), bir yerde yalniz sidre (Necm 53/16) seklinde geger. Sidr iki ayette de
(Sebe’ 34/16; Vakia 56/28) ‘aga¢’ manasina gelmektedir.” >48

Her mekan sinirli, zaman sinirsiz
Selam ey ezel, selam ey ebed
Sidretii’|-miintehdy: sayiklayan bir kulum ben
Askim ve kullugum miiebbed

(BCBK., 291)

“Miiebbet” adli siirden almman bu dizelerde Sidretii’l-miinteha kavrami
gecmektedir. Oncesi ve sonrasi olan yalniz Allah’tir. O’nun igin mekan da zaman da
simirsizdir. Karakog ezel ve ebed sifatlariyla Allah’a seslenmekte ve sidretii’l-miintehay1
0zleyen bir kul oldugunu sdylemektedir. “Sidretii’l-miinteha semada bulunan, mirag
gecesinde Hz. Peygamber’in ilahi sirlara mazhar oldugu bir agagtir. Ciinkii terkibin yer
aldigr Necm suresindeki ayetler Restilullah’in miraciyla ilgilidir. Bu goériismenin vuku
buldugu yer icin, yaninda Cennetii’l-Me’va’nin oldugu Sidretii’l-Miinteha ifadesi
kullamlmistir.”®* Sair bu kavrami, Allah’a kavusmasmi saglayacak yer anlaminda

kullanmaktadir.
2.9. DiNI YER VE MEKANLAR iLE iLGIiLIi MEFHUMLAR

2.9.1. Bedir

“Bedir, Medine’nin 160 km. kadar Giineybati’sinda, Kizildeniz sahiline 30 km.
uzaklikta, Medine-Mekke yolunun Suriye kervan yoluyla birlestigi yerde bulunan kiiciik

bir kasabadir. Halki ise burada konaklayan kervanlardan hizmetleri karsiliginda aldiklari

%47 Karaoglan, 576. _
548 Siileyman Uludag, “Sidretii’l-Miinteha”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1i, XXXVII, 2009, 151.
549 Karaoglan, 578.
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parayla ve hayvancilikla geginen bedevilerdir. Ayrica kasabada her yil Zilkade ayinin
basindan itibaren sekiz glin devam eden biiyiik bir panayir kurulmustur. Bedir Hz.

Peygamber’in Mekkeli miisriklerle olan miicadelelerinde 6nemli bir yere sahiptir.”%>

Bedir savasina katilan Miisliimanlar i¢in ciddi bir samimiyet sinav1 niteligi tagir.
Bu savas, Islam tarihinde énemli bir déniim noktasidir. Enfal suresindeki ayetlerin ¢ogu,
kazanilan basarinin Allah’in yardimiyla gergeklestigini vurgulamaktadir. Dolayisiyla
Bedir’de, ilahi iradenin direkt miidahalesi goz ardi edilemez. Ayette belirtildigi iizere
Yiice Allah, olmas1 mukadder bir isi gergeklestirmek i¢in Miisliimanlara yardim etmistir.

Bu yoniiyle savas birtakim mucizevi gergekleri ve olaganiistiiliikleri barindirmaktadir.>*

Soziin gercegine sarilalim ve de 6ziine

At’1n asilini sevelim, yolun ¢etining

Bedir’de, Uhud’da, Hayber’de, istanbul’un fethinde
Endiiliis’te Kurtuba’da,

Kosova’da sehit diisenler askina

Yeniden kuralim Biiyiik Kur’an devletini!...

(KS., 303)

Yukaridaki dizeler, “Miisliiman Yiregim Kan Aghyor” adli siirden alinmistir.
Islam tarihi acisindan 6nemli miicadelelerin adin zikredildigi bu dizelerde, “Bedir”
savagina yer verilmistir. Karakog, Miisliimanlarin ayr1 ayr1 verdigi miicadelelerden ve bu
miicadelelerin sonundaki kayiplardan duydugu biiyiik tizlintiiyii dile getirmektedir. Bedir
savagl Miisliimanlarin zaferiyle sonuglanmistir, ancak yine de sair, savas esnasinda sehit
diisen Miisliimanlar igin iiziilmekte ve biitiin bu sehitler i¢in Miisliimanlarin artik bir

araya gelmesini dilemektedir.

550 Amil Celebioglu, “Bedir Gazvesi”, DIA4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, V, 1992, 324.
51 fsrafil Balc1, “Bedir Savasiyla Ilgili Mucizevi Rivayetlerin Bedir Savastyla flgili Mucizevi Rivayetlerin
Kur’an, Hadis ve Tarih Verilerine Gore Kritigi”, Istem, 13, 2009, 120.
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2.9.2. Hayber

Hayber aslinda, Medine’nin yaklasik 180 km. kadar Kuzey’inden baslayan ve
denizden 850-1000 m. yiikseklikte yer alan etrafi volkanik topraklarla gevrili genis bir
vadiye verilen addir. Baz1 miielliflerin ifadesine gore Hayber kelimesi, bolgede oturan
Yahudilerin dilinde “kale” anlamina gelmektedir. Sehrin adini, kurucusu Hayber b.
Kaniye b. Mehlail’den aldig1 rivayetler arasindadir. Ozellikle iginde bulundugu vadinin
verimliligi ve su bentlerinin ¢oklugu ile meshur olan Hayber; Cahiliye doneminde
Yahudilerin oturdugu yedi ayr1 kaleden olusmaktadir. Ayni zamanda yarimadanin

Giiney-Kuzey anayolu iizerinde énemli bir ticaret merkezidir.%2

Hz. Peygamber (sav), Yahudiler dahil biitiin gayr-i Miislimleri dnce Islam’a davet
etmis, sonra daveti kabul etmeyenlerle savasmistir. Bunlar arasinda Yahudiler, Hz.
Peygamber’e, Peygamberligin ilk yillarindan itibaren diismanca davranmislardir.
Aralarinda antlagsma olmasina ragmen Hz. Peygamber’i 6ldiirmeye tesebbiis etmisler ve
Hayber Gazvesi Yahudilerin bu diismanliginin acik bir Ornegidir. Miisliimanlarla
yaptiklar1 anlasmaya ragmen gizliden gizliye Miisliimanlara kin ve diigmanlik besleyen
Yahudiler, diismanliklarin1 Hayber gazvesinde aciga vurmuslardir. Hendek ve Hayber
Gazvelerinde Medine minafiklart ve Mekke miisrikleri onlart  desteklemistir.
Miisliimanlar ise sonunda onlarin bu eziyetlerini ¢ekemez hale gelmislerdir. En son Hz.
Peygamber (sav), kendisinin en biiyiik diismanlar1 ve kendi aralarinda miittefik olan
Mekkeli miisrikleri ve Yahudileri, Hudeybiye Antlagmasi sonucunda ikiye bolmiistiir. Bu
firsat1 degerlendirerek Yahudilerin eziyetlerinden kurtulmak i¢in harakete gecen Hz.
Peygamber (sav), biitiin sikintilarina ragmen savasin komutani olup Yahudilerle ¢ok zor

sartlar altinda savasmis ve ¢ok giiclii olan diisman1 maglup etmistir.>®

Bedir’de, Uhud’da, Hayber’de, Istanbul’un fethinde
Endiiliis’te Kurtuba’da,
Kosova’da sehit diisenler agkina

Yeniden kuralim biiyiik Kur’an devletini!...

52 Muhammed Hamidullah, “Hayber”, DI4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlar1, XVII, 1998, 20.
558 Mohammad Hanif Haidary, Sebep ve Sonuglariyla Hayber Gazvesi (Yaymmlanmus Yiiksek Lisans Tezi),
Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 2011, 93.
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(KS., 303)

“Misliiman Yiregim Kan Aglhiyor” adli siirden alinan yukaridaki dizelerde sair,
Miisliimanlarin diinya lizerinde ¢ektigi eziyetlere gz yummayip Miisliimanlarin artik bir
araya gelmesine ¢agri yapmaktadir. Islam tarihinin énemli savaslarinin ve fetihlerinin
isimlerini zikrederek burada yitip giden Miisliimanlar1 hatirlatarak tiim Miisliimanlarin
Biiylik Kur’an Devletinde birlesmesini istemektedir. Hayber sonucglari bakimindan

Miisliimanlarin lehine gelismistir ve Islam tarihinin en &nemli olaylarindan biridir.

2.9.3. Hendek

“Medine Onlerinde, Hicret’in 5. yili Sevval ayinin 7’sinde (1 Mart 627) baslayip
Zilkade’nin 1. glinli (24 Mart 627) sona eren savasa, sehrin miidafaasi ¢evresine kazilan

hendeklerle saglandig: i¢in Hendek Gazvesi denilmistir.”>>*

Kalabalik diisman ordusu karsisinda endiseye kapilan Miisliimanlar, Hendek
Gazvesi’nde biiyiik sikintilara maruz kalmistir. Higbir olayda namazini1 gegirmeyen Hz.
Peygamber’in kusatma sirasinda 6gle, ikindi, aksam ve yats1 namazlarini geceleyin hep
birden eda etmek zorunda kalmasi onun ve ashabinin ¢ok zor sartlar altinda miicadele
ettiklerine isaret eder. Kur’an-1 Kerim, miittefik birliklerin gelisini ve bunun karsisinda
bazi Miisliimanlarin kapildiklar1 endiseyi su ayetlerle tasvir eder: “Ey iman edenler!
Allah’1n size olan nimetini hatirlayin; hani size ordular saldirmist1 da biz onlara kars1 bir
riizgar ve sizin gormedi8iniz ordular gondermistik. Allah ne yaptigimizi ¢ok iyi
gormekteydi. Onlar hem yukarinizdan hem de asag: tarafinizdan iizerinize yiirtidiikleri,
gozler yildigi, yiirekler girtlaga dayandigi ve siz Allah hakkinda tiirli tirli seyler
diislindiigliniiz zaman, iste orada iman sahipleri imtihandan gecirilmis ve siddetli bir
sarsinttya ugramislardi. O zaman miinafiklarla kalplerinde hastalik bulunanlar, ‘Meger
Allah ve Resilii bize sadece kuru vaadlerde bulunmuslar’ diyorlardi” (Ahzab 33/9-12);
“Allah, o inkar edenleri higbir fayda elde edemeden ofkeleriyle geri c¢evirdi. Allah’in
yardimi savasta miiminlere yetti. Allah giigliidiir, mutlak galiptir.” (Ahzab 33/25)%%°

Uhud’da gezinirken ge¢mise koprii kurdum

54 Muhammed Hamidullah, “Hendek Gazvesi”, DI4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, XVII, 1998, 194.
555 Hamidullah, “Hendek Gazvesi”, 195.
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Hendek’te iz siirerken yolu daglara vurdum
Gozyast kuslarimin hepsini de ugurdum
Sonra Ravza’ya varip askla namaza durdum

Bir tarafta Arafat bir yanda Hira Dag1

(BD., 278)

Yukaridaki dizeler, “Lirik Naatlar / IV Ey Nebi” adli siirden alinmistir. Sairin bu
dizelerde, Islam tarihi ile ilgili olaylar1 hatirlatacak pek ¢ok yere telmihte bulundugunu
gormekteyiz. “Uhud, Hendek, Ravza, Arafat, Hira Dag1” kavramlar Islam tarihine 151k
tutmaktadir. Hz. Peygamber i¢in yazilan bu siirde, Hz. Peygamber’in hayatina yon veren
bu yer adlarin1 anarak sairin Hz. Peygamber’in Islamiyet’i yaymak icin verdigi cabayi
gbzler Oniline sererek bize hatirlatmak istedigine taniklik etmekteyiz. Hendek maddesi

altinde ele aldigimiz bu dizelerde, Hendek kavrami bu savasa telmih yapmaktadir.

2.9.4. Hira

“Mekke’nin kuzeydogusunda Kabe’ye yaklagik 5 km. uzakliktadir. Cebel-i Nar
(N{r Dag1) adiyla da bilinir. Insanlara en dogru yolu gdsteren vahiy nirunun bu dagdaki
bir magaraya inmis olmasindan dolayr bu adi aldigi sanilmaktadir. Muhammed
Hamidullah ise geceleyin yollarin1 kaybedenlere yardim etmek amaciyla iizerinde ates
yakilmig olabilecegi ihtimalini ileri stirmekte ve ismi “yollarini kaybedenlere dogru yolu

gdsteren” anlaminda yorumlamaktadir.”%°

Hira dag1, cevresindeki diger daglardan daha dik ve yiiksek olup ¢ikilmasi zor
ciplak ve kaygan kayalardan meydana gelen sivri tepesiyle uzak mesafelerden bile
kolaylikla fark edilir. Hira magarasi1 ise zirvenin 20 m. kadar asagisinda olup Hz.
Peygamber’in hayatinda ¢ok dnemli bir yere sahiptir. Ust iiste yigilan kaya bloklari
arasinda kalmig iki tarafi acik, sivri tonozlu tiinele benzer sekilde gayr-i muntazam bir

bosluktan ibaret olan bu mekan magara olarak anilsa da bosluktan ibaret gibidir.>’

Hira ilk vahiy iissiidiir ve som tefekkiir evi...

5% Fuat Giinel, “Hira”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, XVIII, 1998, 121.
557 Giinel, “Hira”, 121.
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Muhammed bir ask sultani, her 4s1tk Muhammedi

Ve her nebi birer hilal, dolunaydir Muhammed;

Her can 6liime yiiriir, her can Ondan umar medet

O ki, “nefsimm... nefsim” demez, “iimmetim... immetim!” der

Nerde saatler durmus, yeniden kurmaya gider...
(BD., 248)

Yukaridaki dizeler, “Bir Irmag1 Boydan Boya Sevdayla Yiiriimek” adli siirden
alinmistir. “Hz. Muhammed muhtemelen otuz bes yaslarinda iken Ramazan aylarinda
dedesinin inzivaya cekildigi Hira’daki magaraya kapanmaya baslamig, ozellikle
niibiivvetin ilk miijdeleri olarak kabul edilen sadik riiyalar gordiigii alt1 ay icerisinde
yalniz kalmak istemistir. Dagdan her inisinde evinden 6nce Kéabe’ye gidip tavafta
bulunmay1 adet edinmistir; zaman zaman hanimi1 Hz. Hatice’yi de beraberinde Hira’ya
gotliirmiistiir. Azik olarak yanina ¢ok az miktarda siit, kurutulmus et veya zeytinyagi ile
kuru ekmek almis, bunlar tiikenince evinden yenisini tedarik edip tekrar magaraya
donmiistiir. Nihayet kirk yasina basip olgunluk ¢agina ulastigi 610 yili Ramazan aymin
son on giinii igerisindeki -sonradan Allah’in Kadir adin1 verdigi (Kadr 97/1-5)- bir gece
(Hz. Aise’nin rivayetine gore 27. Pazartesi) sabaha kars1, daha 6nce hi¢ karsilasmadigt

299

Cebrail vasitasiyla Alak suresinin “ikra’” (oku) emriyle baslayan ilk bes ayeti
indirilmigtir. Cebrail ilk defa Hira daginda, biitiin ufku kaplamis ve bir taht lizerinde
oturmus halde Resll-i Ekrem’e gelip asli sliretinde goriinmiis ve onu kuvvetle sikip
okumasim isteyerek ilk vahyi getirmistir.”>*® Bu sebeple Hira’nin islam tarihinde ve
kiiltiiriinde 6nemi bliytiktiir. Sair de Hira’y1 “ilk vahiy iissii” olarak tanimlamis ve Hz.

Muhammed’i diger peygamberler i¢cinde 6zel bir yere koymustur.

2.9.5. Kabe

"Sozliikte ‘dort koseli veya kiip seklinde olmak’ anlamindaki ka‘b kokiinden
gelen ka‘be ‘kiip seklinde nesne’ demektir. Kur’an-1 Kerim’de adi iki defa gecen Kabe’ye
(Maide 5/95, 97) bir kismi1 yine Kur’an’da yer alan Beyt, Beytullah, el-Beytii’l-atik, el-

Beytii’l-haram, el-Beytii’l-muharrem, el-Mescidii’l-haram, el-Beytii’l-ma‘mar (Tar

558 Giinel, “Hira”, 121.
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52/4), el-Mes‘arii’l-haram, Beniyye, Devvare, Kadis, Kible, Hamsa, Miizheb gibi ¢esitli

isimler verilmistir; halk arasinda daha ¢cok Kabe-i Muazzama tabiri kullanilmaktadir.”®°

Kabe’nin Allah’in emri iizerine insanlarin haccetmeleri yani tavaf etmeleri i¢in
bina edildigi Kur’an ile hadis ve tarih kitaplarindan anlasilmaktadir. Yerini Ibrahim
Peygamber’e Allah’in gosterdigi; kimi rivayetlere gore, Kabe’ nin insasi ile Mekke’nin
insast es zamanli oldugu belirtilmektedir. Tarihi kaynaklarda Hz. Ibrahim’in Kabe’yi
insasi ile ilgili sdyle bir haber nakledilmektedir: “Hz. ibrahim, karis1 Sare'nin Hacer ile
gecimsizligi sonucu Hacer ile ondan dogma cocuk yastaki Ismail’i alip Mekke’ye
gelmistir. Hz. Ibrahim, anne ile oglunu bir kirba su ve bir miktar hurma ile Kabe nin
bulundugu yere birakip gitmistir. Bu davranisin sebebini soran Hacer’e, bu isin Allah'in
emri oldugunu sdylemistir. Hz. Ibrahim ara ara gelip Hacer ile oglunu ziyaret etmistir.
Yine bir ziyaretinde, 30 yaslarina basmis ogluna, Allah’in kendisine bir mabet yapmasini
emrettigini sdylemistir. Oglundan, mabedin yapimi i¢in yardim istemistir. ibn Haldun’un
ifadesine gore bu sirada Ismail, annesi ve kendisi i¢in bir ev yapmustir. Evinin etrafini tas
ve topraktan olusan bir duvarla kusatmistir. Bu avluyu koyunlari i¢in agil olarak
kullanmustir. Iste Hz. Ibrahim ile oglu Ismail Kabe’yi bu agil olarak kullanilan avluya

insa etmislerdir.”%®

Kabe ve Kabe’nin tavafi yani hac ibadeti, her Miislimanin arzuladigi bir
durumdur. Tiim Misliimanlar bir kez dahi olsa Kabe’yi gérme arzusunu goniillerinde
tagirlar. Biitlin Miisliimanlar igin 6zel bir ibadet mekani olan Kéabe, Karakog igin

siirlerinde 6zel bir ibadet alan1 olarak yer almigtir.

Kokunu aldim Kdbe’de yollara diistiim azade

GoOnliim hicap ortiisiinil, biiriindii ya Resulallah

Asiklari ma’sukusun, Fuzuli’deki saf su’sun

Bu kaynaktan igmeyen yerindi, ya Restlallah

(BD., 275)

59 Sadettin Unal, “Kabe”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, XXIV, 2001, 14.
%60 Yilmaz Can, Kdbe, Ondokuz May1s Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 7, . 7, 1993, 69.
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“Lirik Naatlar / 1’ adl1 siirden alinan bu dizelerde Kébe kavramina yer verildigini
gormekteyiz. Sair, Kabe’ye gidisini Hz. Peygamber’in kokusunu almasina baglayarak
hiisn-1 talil yapmustir. “Allah’in evi” olarak kabul ettigimiz Kabe’ye giderken her
Miisliiman gibi sair, hicap Ortiisiine biirlindligiinii sOylemektedir. Kabe’yi ziyaret
etmekten maksadimiz, temizlenmek ve giinahlarimizdan armmaktir. Ciinkii burada
ibadetlerimizle Allah’tan siirekli af diler ve bunun i¢in niyazda bulunuruz. Bu dizelerde
ayrica Fuzilli’nin Hz. Peygamber i¢in yazdigi Su Kasidesi’ne telmih s6z konusudur.
Karako¢ bu kasideyi animsatarak Hz. Peygamber’i, asiklarin masuku olarak
nitelendirmektedir. Hz. Peygamber’in yolundan gitmeyen, hadis ve siinnetlerine

uymayanlarin sonradan héllerinden sikayet ettiklerini dile getirmektedir.

Kdbe goz kirpip durur ama rizik uykuda,
Rabbim ¢ifte kanat tak bendeki bu ¢abaya.

Sayris1 oldu gonliim Medine’yi sayiklar;

Bin giil armagan olsun bir defa merhabaya.

(ICAZ., 257)

Yukaridaki beyitler, “Taglt Harman Yerinde Bir Avu¢ Malamayim (Aranagme)”
adli siirden alinmistir. Bu dizelerde sair, Kabe’ye gitme arzusundadir. Diinya iizerindeki
biitlin Miisliimanlar, nerede olurlarsa olsun Kabe’nin bulundugu yere yonelerek namaza
dururlar ve bu ibadet merkezinin agkiyla namazlarina niyet ederler. Sair, Kabe’yi ve
Medine’yi gérmek arzusunda oldugunu ve bir kez merhaba demek i¢in pek cok giilii feda

edecegini belirtmektedir.

2.9.6. Kerbela

“Bagdat’in yaklasik 100 km. Giineybati’sinda yer alan Kerbeld’nin Islam
tarthindeki sohreti, Hz. Hiiseyin ile beraberindekilerin 10 Muharrem 61 (10 Ekim 680)
tarthinde Emevilerce sehit edildikleri yer olmas1 ve kabirlerinin burada bulunmasindan
kaynaklanmaktadir. Hz. Ali’nin medfun olduguna inanilan Necef’ten sonra ikinci
atebedir. Kerbela isminin Akkadca “sivri kiilah” anlamindaki karballatu kelimesinin Orta

[branice ve Aramice’de aldig1 karbala seklinden, Arapca “Babil ¢evresi” manasina gelen
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Kiiver Babil’den ve yine Arapca “ayaklarin yumusak zemine batmasi” anlamindaki
kerbele kokiinden geldigi yolunda bazi goriisler ileri siiriilmiisse de kesin bir sonuca

varilamamistir.”*

Hz. Hiiseyin ile beraberindeki yetmis kadar muharibi sehit edilerek Emevi ordusu,
onun kesik basiyla esir alinan harem mensuplarint Dimask’a gotiirmiistiir. Sonrasinda
acikta birakilan sehit cesetleri, Benl Esed mensubu Gadiriye koyliileri tarafindan Hair
denilen yerde topraga verilmistir. Halife I. Yezid’e sunulduktan sonra Hz. Hiiseyin’in
basinin ise nereye gomiildiigli bilinmemektedir. Bu hususta ¢esitli rivayetler bulunmakta
ve en kuvvetli ihtimal olarak Medine’de Baki Mezarlig1 oldugu sanilmaktadir. Hz.
Hiiseyin’in bagsiz cesedinin gomiildiigii Hair mevkii kisa zamanda bir ziyaretgah halini
almis, onun bir slire Dimask’ta tutulan aile fertleri Medine’ye dénmek {izere serbest

birakildiklarinda buray ziyaret etmislerdir.%?

Bir damla su i¢in yaktim uykuyu
Ey zalim Kerbeld kiskandin suyu
Ignesi agulu geceler boyu

Tek ezgi bilirim: canim yar ogul

Kanayan yarami gel de sar ogul

(KS., 420)

Yukaridaki dizeler, “Agit Gibi” adli siirden alinmistir. Bu dizelerde, Kerbela
olayina telmih s6z konusudur. “Hz. Hiiseyin’in sehit edilmesiyle birlikte adindan siklikla
s0z edilen bir mekan olan Kerbela, daha dncesinde bir konak yeri olmasindan baska ¢ok
fazla bir dneme sahip degildi. Hz. Hiiseyin ve beraberindekiler ozellikle susuz ve
savunmaya cok elverisli olmayan bu mekanda konaklamak zorunda birakilmislards.”%®3
Sair, bu dizelerde hem Hz. Hiiseyin ve arkadaslarinin susuz kalmasina hem de sehit
edilmeleriyle yasanan aciya gonderme yapmis ve kendi iiziintlisiinii bu olaydan yola

cikarak dile getirmistir.

561 Mustafa Oz, “Kerbela”, DI, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, XXV, 2002, 271.

%62 Oz, “Kerbeld”, 271.

%63 Fatih Erkogoglu, “Kutsal(lastirilmis) Bir Mekan: Kerbeld (Osmanli Hakimiyetinin Sonuna Kadar)”,
Cumhuriyet Universitesi [lahivat Fakiiltesi Dergisi, 14(1), 2010, 310.
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Yezid’in en parago6z askerleri

Hastalara, ¢cocuklara, kadinlara bile su i¢irmezler
Bir kez kusatmuis ihtirasla 6liim ¢emberi

Bir daha korumaz Kerbeld’da akitilan kan

Sen bir savas ocagisin ey kani petrol olan

Akbabalarin ugustugu Basra vadisi

(KS., 123)

Yukaridaki dizeler, “Yuvaya Doniis Tiirkiisii” adli siirden alinmistir. Bu dizelerde
Kerbela olayina ve Kerbela cografyasina telmih s6z konusudur. “Kerbela mevkiine yakin
bir yerde Firat nehri ya da bir kolu bulunmamaktadir. Halbuki kaynaklarimizda Hz.
Hiiseyin’in 6ldiiriilmesi dncesinde onun ve beraberindekilerin susuz birakilmast hususu
Hz. Hiiseyin’in suya ulasmaya ¢alismasi, 6zellikle Firat Nehri’ne ulagsmaya c¢alistig1 ve
Kife ordusunun onlarin suyla baglantisini kestigi seklinde anlatilmaktadir. Kerbela’ nin
yakinlarinda ne Firat Nehri gegmekte ne de ona ait bir kol bulunmaktadir. Bugiin Hiiseyin
nehri denilen ve Kerbeld’yr resmeden kitap ve baska eserlerde gosterilmeye calisilan
nehir ise miiteakip devirlerde agilmis bir kanal olup catisma mahallinden ve sehitlerin
mezarlarindan hayli uzakta kalmaktadir.”®®* Bu sebeple pek ¢ok siirde “Kerbela ve
susuzluk” kavrami bir arada kullanilmistir. Siirde, Hz. Hiiseyin ve arkadaslarinin sehit
edilmesiyle birlikte yasanan ac1 olaya telmih s6z konusudur. Islam tarihinde pek ¢ok
anilmayan Kerbeld sehri, Hz. Hiiseyin ve arkadaslarinin sehit edilmesinden sonra bir
ziyaretgah haline gelmis ve daha ¢ok anilmaya baslamistir. “Hz. Hiiseyin’in mezari,
babasinin mezarmin bulundugu Necef’ten daha fazla ziyaret¢i ¢ekmis ve meshedi
ziyarete gelenlerin katkilartyla sehir zenginlesmis, buna bagli olarak sehrin niifusu

artmistir. Bu sayede Kerbela, Bagdat’tan sonra Irak’1n ikinci biiyiik sehri olmustur.”®%

2.9.7. Mekke / Medine

Arap yarimadasinin kuzeyinde Batnimekke (Bekke) ad1 verilen bir vadi lizerinde

kurulmustur. Merkezinde Kabe’nin yer aldigi bu vadinin ortasindaki ¢ukur alana “Bathaii

%64 Erkogoglu, 281.
%5 Erkogoglu, 311.
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Mekke” (sel yatagindaki kumluk) denilir. Alanin Dogu’sunda Safa ile bunun hizasinda
Merve tepelerinin bulundugu Eblkubeys, Bati’sinda Kuaykian, Giineybatisinda Sevr,
Kuzeydogusunda Nuir (Hira) ve Sebir daglar1 yer alir. Hac ibadetinin yerine getirildigi
mekanlardan Arafat, Miizdelife ve Mina Mekke’nin Dogusunda olup sehrin Kizildeniz
ile baglantis1 Cahiliye doéneminde Suaybe Limani, islim’dan sonra Cidde Limani
araciligiyla saglanmistir. Mekke g¢evresi, ¢ol karakterli bir araziye ve bunun iizerinde
goriilen, dikenli bodur aga¢ ve caliliklardan meydana gelen ciliz ve seyrek dogal bitki
ortiistine sahip oldugu i¢in Kur’dn’da “ekin bitmeyen bir vadi” olarak
nitelendirilmektedir. Kurak ve sicak bir iklime sahip olan Mekke, diizensiz yagislar ve

konumu dolayisiyla tarih boyunca birgok defa sel baskinlarina da maruz kalmistir.>®

Mekke’nin asil 6nemi, Allah’a kulluk maksadiyla yapilmig ilk mabet olan
Kéabe’'nin (Al-i imran 3/96) burada bulunmasi nedeniyledir. Mekke bizzat Allah
tarafindan harem kilinmis ve bu durum, sehrin emin bir yer yapilmasi i¢in dua eden
(Bakara 2/126; ibrahim 14/35) Hz. Ibrahim tarafindan ilan edilmis olup Kur’an’da,
Allah’1n evi kabul edilen Kébe’nin yer aldig1 Mekke ve ¢evresinin her tiirlii tecaviizden
korunmus giivenli bir yer (harem) ve insanlarin manen temizlenip arindigi bir mahal

olduguna isaret edilmistir.%%’

“Medine ise Arap yarimadasinin batisinda Hicaz bolgesinde Kizildeniz kiyisina
yaklasik 130 km. uzaklikta, Mekke’ nin 350 km. kadar kuzeyinde olup deniz seviyesinden
yiiksekligi Harem-i serif’te 619 metredir. Sehrin kurulmus oldugu genis diizliiglin
kuzeyini Uhud, giineyini Air daglari, dogusunu Vakim harresi (volkanik lav akmtis1),

batisin1 Vebere harresi kusatir.””®

Tarima dayali bir ekonomik yapiya sahip olan Medine, Hicret esnasinda tam
anlamiyla sehirlesmemistir. Islamiyet’ten sonra kentlesme tesvik edilerek sehrin
Islamlagmasi ile medenilesmesi arasinda paralellik kurulmustur. Bu baglamda idare ve
savunma, ekonomi ve pazar, dini hayat gibi medeni hayatin en 6nemli {i¢ fonksiyonu
sirasiyla diizenlenerek sehir plan1 Mescid-i Nebevi merkez olmak tizere gelistirilmistir.

Gergeklestirilen yeni yerlesme diizeninde bazi kenar semtler sehrin bir pargasi haline

566 Nebi Bozkurt, Mustafa Sabri Kiiciikas¢1, “Mekke”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, XXVIII,
2003, 555.

567 Bozkurt, Kiigiikasei, “Mekke”, 556.

58 Nebi Bozkurt, Mustafa Sabri Kiiciikasc1, “Medine”, DI4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, XXVIII,
2003, 305.
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getirilerek mahallelerin sayis1 arttirilmistir. Fetihlerle birlikte gelirlerin artmasi {izerine
genis ve giizel evler, konak tarzi yapilar insa edilerek Emeviler doneminde Akik vadisi,
yapilan kosklerle Medine sehrinin en mdtena semtlerinden biri haline getirilmistir.
Mescid-i Nebevi, bir ibadethane islevinin yaninda daha sonraki devirlerde ortaya ¢ikacak
olan bir¢ok sosyal kurumu biinyesinde barindiran ve kiilliye adi verilen gelenegin

cekirdegini olusturmustur.®%®

Yani c¢aglariistii bir iman senfonisinde

Mekke’ nin Medine’ye yaklagmasi

Biitiin asik goniillerin TEK e odaklagmasi

Maddenin intihar1 ve mananin bayraklagmasi

1400 y1l 6nceydi sonsuzlugu vurgulayan gercek bir devrimle
Sevginin igiklasmasi

La ilahe illallah tevhidiyle

(KS., 121)

Yukaridaki dizeler, “Yuvaya Doniis Tirkisi” adli siirden alinmistir. Mekke ve
Medine, Islamiyet’in kabulii ve yayilmasi agisindan 6nemli iki sehirdir. Islamiyet,
Mekke’de dogup Medine’de biliyilimiistiir denilebilir. Sair, bu dizelerde Mekke’nin
Medine’ye yaklasmasi ile Hicret’i kastetmektedir. Insanlarin tevhit diisiincesinde
birleserek Hicret ettigini belirtmektedir. 1400 yil énce yasanan ve Islamiyet igin verilen
miicadeleyi devrim olarak nitelendirmektedir. Mekke ve Medine kavramlarini genellikle

bir arada kullanan sair, islam tarihi agisindan biitiinliik arz ettiklerine vurgu yapmaktadir.

Secilmis mekanlarin en seckini Kabe’dir
Kursun renginde Mekke parildar bedir bedir
Figiirlere takilan nefsimden nefret ettim

AKIi takintilardan i¢ime hicret ettim

(BD., 255)

569 Bozkurt, Kiigiikasei, “Medine”, 309.
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“Kabe Ekseninde Ilk Yakaris” adl1 siirden alinan yukaridaki dizelerde “Mekke”
ve “Kabe” kelimelerinin birarada kullanildigin1 gérmekteyiz. Yukarida bahsettigimiz
uizere Mekke, asil 6nemini Kabe’nin orada bulunmasindan almaktadir. “Mekke, Hicaz’in
siyasi olaylara yon vermedeki onceligini kaybetmekle birlikte islam’in ilk yillarma ait
hatiralar1 yasatmasindan dolay: kiiltiirel alanda {stiinliigiinii her zaman korumustur.
Mekke’de Islam’1n erken déneminden itibaren olusan bu kiiltiirel canliligin sonucu olarak
dini ilimlerde yetkin Alimlerin yetismesi, sehri isldm diinyasinin diger bélgelerinde
yasayan alimler igin bir merkez haline getirmistir.”®”® Kéabe’de yazdig1 bu siiriyle,
Karakog hem Kébe’nin Mekke’de bulunmasi hem de islam’n ilk yillarina ev sahipligi
yapmasi hasebiyle Islam diinyasi i¢in 6zel bir yeri oldugunu Mekke’de hissettigi havadan

yola ¢ikarak vurgulamaktadir.

Mescid-i Haram’da Leyla’y1 buldum,
Leyla’ya bakarken Mevla’y1 buldum,
Mekéna sigmayan sevday1 buldum,

Hayran kaldim Hakk’1n hazinesine

(BD., 269)

Yukaridaki dortliik, “Bir Siire¢ Degisimi Esrikligi” adli siirden alinmistir. Bu
dizelerde Mescid-i Haram, kavrami kullanilmigtir. “Kur’an-1 Kerim’de on bes yerde
gecen Mescid-i Haram tabiriyle Kabe, Kéabe’yi kusatan ve ibadet i¢in kullanilan alan,
Mekke veya Mekke haremi kastedilir.”®’* Kabe’ye veya Kabe’nin bulundugu sehir olan
Mekke’ye bakarak sair, Hakk’a ulastigin1 belirtmektedir. Divan siiri mazmunlarindan
olan Leyla’y1 kulandig dikkat cekmektedir. Divan siirinde Leyla, sadece bir aragtir. “Akil
ve tedbir agk yolunda 45181 menzile ulagtirmaz. Akil yoluyla Leyla’ya ulasmak miimkiin
degildir. Tasavvuf’un temeli teslimiyettir. Teslim olan kisi, hakikati akil yoluyla

goremez. Leyla, hayatin esasidir, 6ziidiir; mutlak sevgiliye ulasmada vasitadir.””*"? Divan

570 Bozkurt, Kiigiikasc, “Mekke”, 561.

571 Mustafa Sabri Kiigiikas¢1, Nebi Bozkurt, “Mescid-i Haram”, DI4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
XXI1X, 2004, 273.

572 Sevkiye Kazan Nas, “Klasik Tiirk Siirindeki Leyld Mazmunundan Modern Tiirk Siirindeki Leyla
Imgesine: Mehmet Akif’in Kaleminden Leyla Siiri”, Sutad, s. 42, 2017, 257.
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siirinde Leyla sadece bir aragtir. Sair, bu mazmundan yararlanarak Mescid-i Haram’a

bakarak Leyla’y1 yani gergek aski (Allah’1) buldugunu sdylemektedir.

2.9.8. Mescid-i Aksa

Kur’an-1 Kerim’de el-Mescidii’l-aksa adiyla anilan ve ¢evresinin miibarek
kilindig1 belirtilen yerin (Isrd 17/1) Beytiilmakdis oldugu konusunda Islam alimleri,
ittifak halindedir. Arapga aksa “uzak™ anlamindadir ve mabedin Mekke’ye uzakligindan
dolay1 bu adla anilmistir. Misevilikte 6nemi biiyiik olan bu mekan, Musevilige gore
mabet diinya yaratilmadan 6nce de vardi ve gokte idi. Rab diinyayr onun golgesinin
diistiigii yerden yaratmaya baslayarak ayni noktada Hz. Adem’i yaratmustir. Bir hadise
gore burasi, Mescid-i Haram’dan sonra i¢inde insanlarin Allah’a ibadet etmeleri amaciyla
yapilan en eski ikinci mabettir. Bugiin Kabe’ye ¢evresiyle birlikte Mescid-i Haram
denildigi gibi Mescid-i Aksd’ya da cevresiyle birlikte Harem-i serif denilmekte ve
bununla eski Kudiis’teki Kuzey’i 321, Giiney’i 283, Dogu’su 474 ve Bati’st1 490 m
uzunlukta olan ve yer yer 30-40 m yiikseklige ulasan surlarla g¢evrili bulunan, i¢inde

Kubbetii’s-sahra’nin de yer aldig1 kutsal mekan kastedilmektedir.>"®

Yolunda Konya, Maras ¢ok sehitler vermistir;
Erzurum yiiregini daglarina sermistir;
Mescid-i Aksd esir, Mekke, Medine kiiskiin
Teni gizlese bile derdi derinde giiliin...
Kainat bir mozaik, her seye sahip Allah,

Ey gizli ve asikar her derde tabip Allah!

(BD., 32)

Yukaridaki dizeler, “Beyaz Dilek¢e I” adli siirden alinmistir. Bu dizelerde
Miislimanlar i¢in 6nemli olan Mekke, Medine ve Mescid-i Aksa’nin zikredildigini
gormekteyiz. Sair, Mescid-i Aksa’y1 esir olarak Mekke ve Medine’yi bu durumdan dolay1
kiiskiin olarak nitelendirmektedir. 1948 yilina kadar diinya iizerinde siirgiin hayati

yasayan Yahudi milleti, diinyanin o donem i¢inde bulundugu karmasik donemden

573 Nebi Bozkurt, “Mescid-i Aksa”, DI4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, XXIX, 2004, 268.
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faydalanarak 1948’de bagimsizligini ilan etmis ve farkli iilkelerden pek ¢ok Yahudi
Israil’e yerlesmistir. Israil’e yerlesmesiyle beraber Filistin ile ¢atismaya ve Kudiis
lizerinde s0z sahibi olmaya ¢alisan Yahudi devleti, ¢ok kan dokerek bu emeline ulasmaya
caligmaktadir. Giiniimiizde ise Kudiis’e giris ¢ikislar gayr-1 resmi de olsa onlarin kontrolii
altindadir. “Kudiis’te bulunan Mescid-i Aksa hem Miisliimanlar hem de Yahudiler igin
teolojik bir dneme sahiptir. Miisliimanlar tarafindan; ilk kible olmasi ve avlusunda
bulunan Kubbetii’s-sahra’dan Islam’m Peygamber’i Hz. Muhammed’in gdge
yiikseldigine inanilmasi (mira¢) nedeniyle, Yahudiler tarafindan ise; Hz. Siileyman
tarafindan yaptirildiktan sonra iki kez yikima maruz kalan kutsal tapinagin yeri olmasi ve
Yahudilik inancindaki bazi dini ritiiellerin bu mekanda yapilmasinin zorunlu olmasi
nedeniyle kutsallastirilmistir.”®>’* Bu Kutsalliga dayanarak Yahudilerin, her tiirlii yola
bagvurarak Mescid-i Aksa’y1 kontrolleri altinda tutmak igin siirekli bir miicadele halinde

oldugunu gérmekteyiz.
2.9.9. Tiirbe

“TDK tarafindan, ‘genellikle iinlii bir kimse i¢in yaptirilan ve i¢inde o kimsenin
mezart bulunan yapi olarak tanimlanan’ tiirbeler, yasadiklart donemde, bulunduklari
yerlerde topluma Ozellikle manevi anlamda katki saglamis ve rehber olmus kisilere
verilen degerin bir yansimasidir. Bu baglamda insanlar, yiizyillar gegse bile, bu tiir
insanlara olan hiirmetlerini stirdiirmekte, onlara deger vererek tiirbelerini ziyaret etmekte
ve manevi anlamda doyuma ulagmayi istemektedirler. S6z konusu inang noktalar1 biiytik
bir ¢ekim giliciine sahip olduklar1 i¢in, inan¢ turizmi baglaminda da dikkat

cekmektedirler.”®”

Kag kez bir giivercin olmak istedim,
Hep Yesil Tiirbe’ye konmak istedim;

Edebim bag oldu arzularima...

574 Haydar Orug, “Mescid-i Aksa: Tarihi, Statiisii ve Giincel Gelismeler”, Ormer Perspektif Serileri, Aralik
2015, s. 15, 1.

575 Tbrahim Sezer, Bekir Oztiirk, “Inan¢ Turizmi Baglaminda Yapilan Ziyaretlerin Mekansal Etkileri
Uzerine Ev Sahibi Toplumun GelistirdigiTepkiler: Boztekke Koyii (Giresun Merkez Ilge) Ornegi”,
http://tucaum.ankara.edu.tr/wp-content/uploads/sites/280/2015/08/semp8_46.pdf (Erigim Tarihi:
11.07.2020), 464.
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Kader dedim girismedim yoruma,
Kader dedim bir ney gibi inledim,

Taniklar konustu bense inledim.

(BCBK., 133)

“Bursa’da Can Esrik Yesil” baslikli siirden alinan bu dizelerde, sair glivercin olup
Yesil Tiirbe’ye konmak istediginden bahsetmistir. islami degerlerle cok bagdasmasa da
inang turizmi kapsaminda yapilan tiirbe ziyaretleri, diinyanin pek ¢ok yerinde oldugu gibi
tilkemizde de yogun olarak yapilmaktadir. Kisiler, bu yerleri ziyaret ederek buralarda
bulunan miibarek zatlar araciligiyla maddi ve manevi isteklerini dile getirmektedirler.
Sair, bu dizelerde ziyaret baglaminda bir kus gibi Yesil Tiirbe’yi ziyaret etmek istedigini
belirtmistir.

2.9.10. Uhud

“Gazveye adimi veren Uhud dagi Medine’nin kuzeyinde Mescid-i Nebevi’ye
yaklagik 5 km. mesafededir. Bolgedeki dag silsilelerinden ayr1 ve tek basina bulundugu
icin bu ad1 aldig1 anlagilmaktadir. 8 km. uzunlugundaki dagin yiiksekligi 720 metredir.
Giliniimiizde Dogu’da Medine Havaalani yolu, Bati’da TarikuluyGn ile ¢evrilmis olup
gelisen sehre bitismistir. Medine’den bakildiginda koyu kirmizi bir goriiniim arz eden
Uhud Dagi bitki 6rtiisii bakimindan son derece fakirdir. Hz. Peygamber ¢esitli vesilelerle
Uhud’dan s6z etmis, ‘Uhud bizi sever, biz de Uhud’u severiz’ demistir.”"

Kur’an-1 Kerim’de ozellikle Al-i imran ve Enfal surelerinde Uhud Gazvesi
hakkinda bir¢ok ayet yer almaktadir. Bu ayetlerde miisriklerin mallarini insanlar1 Allah
yolundan saptirmak i¢in harcadiklar1 (Enfal 8/36), Misliimanlarin gevseklik
gdstermemesi ve tiziintiiye kapilmamasi gerektigi, ¢iinkii inananlarm istiin gelecegi (Al-
i Imran 3/139), Allah kendilerine yardim ettigi halde Miisliimanlardan iki grubun
bozulmaya yiiz tuttugu (Al-i imran 3/122), Miisliimanlarin aciya ugradigi, buna karsilik
diismanlarinin da benzer bir actya maruz kaldigi, bu sekilde Allah’in giinlerinin insanlar
arasinda dondiiriip durdugu (Al-i Imran 3/140), Hz. Muhammed’in ancak bir Peygamber

oldugu ve ondan 6nce de bir¢ok peygamberin gelip gectigi, onun 6lmesi veya Oldiiriilmesi

576 Muhammed Hamidullah ve Casim Avci, “Uhud Gazvesi”, DI4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, XLII,
2012, 54.
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durumunda Misliimanlarin bunu sabirla karsilayip dinlerinde sebat etmeleri gerektigi
(Al-i Imran 3/144), Uhud’da baslarina gelen musibetin kendi kusurlarindan
kaynaklandig1 (Al-i fmran 3/165), bunun da kimin miimin kimin miinafik oldugunun
anlasilmas1 bakimmdan Allah’in izniyle gerceklestigi (Al-i Imran 3/166-167), Allah
yolunda oldiiriilenlerin “6lii” degil “diri” olduklar1 ve Allah’in biiyiik nimetlerine ulagsmis
olmanin sevincini yasadiklart (Al-i Imran 3/169-170) gibi hususlara dikkatler

cekilmektedir.>’”

Stinnet lizere konmusg sakaldan- bryiktan

Basg ortiistinden korkan

Surat1 boyalilar giitmesin bizi

Soziin gercegine sarilalim ve de 6ziline

At’1n asilini sevelim, yolun ¢etinini

Bedir’de, Uhud’da, Hayber’de, istanbul’un fethinde
Endiiliis’te Kurtuba’da,

Kosova’da sehit diisenler askina

Yeniden kuralim biiyiik Kur’an devletinil...

(KS., 303)

Yukaridaki dizeler, “Miisliiman Yiiregim Kan Agliyor” adli siirden alinmigtir.
Islam tarihi boyunca yapilan savaslara dair isimlerin zikredildigi bu dizelerde “Uhud”
kavraminin zikredildigini gormekteyiz. Cihat ugruna feda edilen canlara dikkat ¢eken
sair, Miisliiman toplumlarin artik bir araya gelmesi gerektigini vurgulamaktadir. Sehitlere
yapilan bu eziyetler, sadece Uhud 6zelinde bir 6rnektir ve Karakog¢ da Miisliiman canlarin
artik haksiz yere katledilmesine tepki olarak Miisliimanlarin bir araya gelmesini ve

giiclerini birlestirmesini istemektedir.

577 Hamidullah, Avci, “Uhud Gazvesi”, 57.
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2.10. ONEMLIi GUN VE GECELER

2.10.1. Bayram

“Bayram kelimesinin Arapga’si, sozliiklerde “adet halini alan seving ve keder; bir

araya toplanma giinii” anlamlariyla karsilanan iddir.”>"®

Islam dininde Ramazan ve Kurban olmak iizere iki dini bayram vardir. Arapcada
idi’l-fitr ve 1dii’l-adha seklinde adlandirilan her iki bayram da Hicret’in 2. yilindan
itibaren kutlanmaya baslanmistir. Ramazan orucu ilk defa Hicret’in 2. yilinda farz
kilinmis, bu ay1 orugla gecirenlerin sonraki ayin (Sevval) ilk {i¢ giinlinli bayram olarak
kutlamiglardir. Bu sebeple bu bayram, Ramazan Bayrami veya bayramdan 6nce fitre (fitir
sadakasi) verildigi i¢in fitir bayrami diye de adlandirlmistir. Tiirkiye’de bazi ¢evrelerde
muhtemelen bayramda seker, lokum ve tath ikram1 seklinde 6teden beri var olan gelenek
buna seker bayrami denilmesine yol agmis; ancak Hz. Peygamber’in 6zellikle dini terim
ve kavramlarin muhafazasi konusunda hassasiyet gdstermesi, uygun olmayan bazi
isimleri degistirmesi bu sekilde bir adlandirmanin dogru olmayacagini gostermektedir.
Hicri takvimin son ay1 olan Zilhicce’nin onunda baglayan ve dort giin devam eden Kurban
Bayrami ise bu giinlerde kurban kesildigi i¢in bu adla anilmistir. Hac ibadeti Hicret’in 9.
yilinda farz kilinmakla birlikte kurban kesilmesi ve Kurban Bayrami namazi, orug ibadeti

ve Ramazan Bayrami gibi Hicret’in 2. yilinda tesri* kilmmustir.”>"®

Kiiskiinler barisir, aclar doyardi
Bayram bir semboldii has ylireklere
Camilerin i¢i dolar tasardi

O namazlar, o cemaat nerede

(KS., 138)

“O Eski Bayramlar1 Diisiiniirken” adli siirden alinan bu dizelerde sairin eski
bayramlar1 6zlemle yad edisine taniklik etmekteyiz. Kiiltiiriimiizde bayramlarin 6zel bir

anlami ve 6nemi vardir. Bayramlar, milli birlik ve beraberligimizin arttig1, dayanigsmanin

58 Sargon Erdem, “Bayram Salasi”, DI4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, V, 1992, 257.
579 Tbrahim Bayraktar, “Bayram”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1, V, 1992, 259.



341

daha 6nemli oldugu, ihtiyaci olanlarin ihtiyaglarinin karsilandigi ve kiis olanlarin baristigi
giinlerdir. Sair, bu noktalara dikkat ¢ekerek bu birlik ve dayanismayi arttirmak gerektigini
belirtmistir. Bayramlarin 6nemli bir noktasi da cemaatle kilinan bayram namazlardir.
Camilerin bile eskisi kadar dolu olmadigindan yakinan sair, bayramlarin eski tadinin

kalmadigindan yakinmakta ve bir 6l¢iide bu durumdan sitem etmektedir.

2.10.2. Cuma

“Cum‘a (cumua, cumaa) “toplamak, bir araya getirmek” anlamindaki cem’
kokiinden isimdir. Cem* masdar1 ve bir¢ok tiirevi muhtelif ayetlerde, cum‘a ise kendi
adiyla anilan surede gegmektedir (Cum‘a 62/9). Cum‘a gesitli hiikiimleri bakimindan

bircok hadiste yer almaktadir.”°8°

Cesitli hadislerden anlasildigina gore Cuma, haftalik ibadet giinii olarak daha 6nce
Yahudi ve Hristiyanlar i¢in tayin ve takdir edilmis, fakat onlar bu konuda ihtilafa diiserek
Yahudiler Cumartesi’yi, Hristiyanlar Pazar’i haftalik toplanti ve ibadet giinii olarak
benimsemislerdir. Allah da Cuma giiniinii Misliimanlara nasip etmistir. Boylece bugiiniin
bir bayram oldugu bircok rivayette acik¢a belirtilerek islam’da haftalik toplu ibadet giinii
olarak Cuma segilmistir. Hz. Peygamber, “Giinesin dogdugu en hayirli giin Cuma’dir;
Adem o giin yaratilmis, o giin cennete girmis ve o giin cennetten ¢ikarilmistir; kiyamet
de cuma giinii kopacaktir” sdziiyle Cuma giinii, kiyametin kopacagina dikkat ¢ekmistir.
Allah’in cennette Cuma gilinline tekabiil eden ve “yevmii’l-mezid” denilen giinde
kullarina kendisini ziyaret firsati verecegini, bunun icin onlara tecelli edecegini

bildirmistir. %!

Cuma giinii, ayet ve hadislere dayandirilarak biitiin Miisliimanlar tarafindan kutsal
giin kabul edilmistir. “Miisliimanlarin Bayram1” diye anilan bugiin, 1935 yilina kadar
resmi tatil iken bu yildan itibaren is gilinlerine dahil edilmistir. Cuma giinleri yapilan
ibadetlerin daha ¢ok sevap, gilinahlarin ise daha fazla giinah olarak yazildigi kaynaklarda
belirtilirken giiniin onemi daha da artmaktadir. Karakog, Cuma giiniine ve Cuma salasina

stirlerinde yer vermistir.

580 Hayreddin Karaman, “Cuma”, DI4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1, VIII, 1993, 85.
%81 Karaman, “Cuma”, 85.
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Biitiin bunlar bir kitabin dibacesi

Ne zaman bir sala okunsa minarelerden
Yine bir can kiitiigii devrilmis derdim ben
Babam hep 6liime hazirlardi kendini

Kelime-i sahadet getirerek 6ldii bir Cuma gecesi

(BCBK., 330)

Yukaridaki dizeler, “Bir Mum Isiginin Fotografi” adli siirden alinmistir. Bir aile
fotografinin dizelere dokiildiigii bu siirde sair, babasinin oliimiine deginirken Cuma
gecesi 0ldiigiinii soylemistir. Cuma gecesi, Persembe aksam namazinin vaktiyle baglayan
gecedir. Cuma giinii, dini agidan kutsal ve 6zel bir giin oldugu icin gecesi de ayrica dnem
tagimaktadir. Bu sebeple Cuma gecesi, vefat edenlerin diger giinlere oranla daha sansh
oldugu kabul edilmektedir. Sair bu sebeple babasinin Cuma gecesi vefat edisini ayrica

vurgulamaktadir.

Kursunlu Cami’de Cuma salasi,
Bedenin gurbeti, ruhun silasi...
Bir gel-gectir mey igmenin silasi,

“Selvi boylum” denmez ciicelerine.

(KS., 283)

Yukaridaki dortliik, “Nevsehir” adli siirden alinmistir. Nevsehir’e ait giizelliklerin
ve oraya ait degerlerin anlatildig1 bu siirde sair, Kursunlu Cami ve orada duydugu salaya
da deginmistir. Cuma salasi, adeta Miisliimanlarin Cuma namazina davetiyesi gibidir.
Cuma namazi, Kur’an-1 Kerim’de 6zellikle zikredilmesi hasebiyle sair bu giinii, kavusma

giinii olarak nitelendirmistir.

2.10.3. Regaib Gecesi

“Regaib Kandili, kameri aylardan, ii¢ aylar olarak tabir edilen Recep, Saban,
Ramazan aylarindan ilki olan Recep aymnin ilk Cuma gecesidir. Tabiatiyla bu birinci

giinlin gecesine denk gelebilecegi gibi yedinci giiniin gecesine de denk gelebilir.
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Aralarinda herhangi bir fark s6z konusu degildir. Bu gece ise anlamini, Hz.
Muhammed’in anne rahmine diistiigline inanilmasindan almaktadir. Bu gece,
Peygamber’e salat ve selamlar getirilir, onun iimmetinden olundugu igin Allah’a

siikredilir.””°®?

Bu gece mukaddes Regaib kandilidir

Bu gece oliiler bile diridir

Bu gece Allah’a agilacak ellerimiz

Bu gece Allah’1 zikredecek dillerimiz

Bu gece bir Miisliiman nasil oldiiriilebilir

Bu gece de saldiracak Hacl askerleri

(KS., 272)

Yukaridaki dizeler, “Kuslar Bir Dal Bulamiyor Konacak™ adli siirden alinmaistir.
Miisliimanlara kars1 saygisiz tavirlarma dikkatler ¢ekilmektedir. Islam alimlerinin ¢ogu
tarafindan uygun goriilmese de Miisliimanlarin 6nemli kismi, miibarek geceler diye kabul
ettigi kandil gecelerine biiyiilk 6nem vermektedir. Sair bu sebeple, bu gecede insanlarin
oldiiriilmemesi gerektigini, savasan giiclerin Miislimanlara bu konuda saygi duymalar

gerektigini belirtmektedir.
2.11. AYET ve HADIS IKTIBASLARI

2.11.1. Ayet iktibasi

“Ayet kelimesinin sozliikteki asil anlami “bir seyin ve bir amacin mevcudiyetini
gosteren alamettir. Buna bagl olarak “agik alamet, delil, ibret, isaret” gibi anlamlarda

kullanilmistir. Kur’an’da tekil ve ¢ogul seklinde 382 defa gegen ayet kelimesi terim

%82 Halide Aslan, “Osmanli Imparatorlugu’nda Osmanli Imparatorlugu’nda Miibarek Giin ve Gecelerden
Kandiller”, Istem, s. 13, 2009, 201.
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olarak ¢esitli anlamlar ifade etmektedir. Kur’an-1 Kerim’de Allah’in varligini ispat etmeyi

amaglayan delillerden ¢ogunlukla ayet diye sdz edilir.”>®

Her dag

Rabbin kaleminden ¢ikmis
Bir ayettir

Daglar i¢cinde Salavan

Bir kimya-y1 saadettir

(BCBK., 368)
Yukaridaki dizeler, “Camlibel’de Ko¢ Koéroglu Salavan’da Ben” adli siirden
alinmistir. Ayetler, Allah’in kelamidir ve kdinatta var olan her sey, Allah’in varliginin

delilidir. Karakog da bu dizelerde bu durumu dile getirmektedir.

Mecazen bilgi elde etmeye calismak, birinin ilminden istifade etmek anlaminda
kullanilan iktibas sozliikte; “atesten kdz almak” manasma gelmektedir. iktibas, bir
ibarenin s0z arasina ustalikla yerlestirilmis olmas1 ve uzun alintilarin yapilmasinin uygun
goriilmemesi sebebiyle nesirden ziyade nazimda sdz konusu olan bir sanattir. Ifadeye
canlilik kazandirdigi, sozii giizellestirip pekistirdigi i¢in Kur’an-1 Kerim ve Hz.
Peygamber’in hadis-i seriflerinden yapilan iktibaslar asil anlami ile veya degisik anlamda
kullanilmak tizere edebi sanat olarak kabul gormiis olmakla beraber siirde alintilanan

ibarelerin iktibas kabul edilmesi igin en az bir terkip olmas1 gerekmektedir.”%8*

Iktibas hakkinda sdylenmesi gereken bir husus da sudur: Kaynaklarda iktibas
hakkinda “Ifadeyi siisleyip manay1 kuvvetlendirmek igin sair ya da nésirin ayet veya
hadislerden bir kismini almasi” tanimi karsimiza ¢ikar. Ancak giiniimiize yakin
hazirlanan kaynaklarda bu tanimin yerini “Bagkasina ait bir ifadeyi kismen veya tamamen
s0z iginde kullanmaya iktibas veya alint1 denir” ifadesinin aldigi dikkat ¢gekmektedir. Bu
ifade ile iktibas sanatinin siirlar1 genisletmistir.>®® “Zamanla anlami genisleyen ve divan

sairleri basta olmak {iizere pek ¢ok sairin manayr giliclendirmek ve derinlestirmek icin

583 Yusuf Sevki Yavuz, Abdurrahman Cetin, “Bayram”, DI4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, IV, 1991,
242.

584 Emel Nalgacigil Copur, “Iktibas Sanat1 ve Mazmiin”, Hikmet-Akademik Edebiyat Dergisi, s. 10, 2019,
167.

585 Reyhan Keles, Divan Siirinde Ayet ve Hadis Iktibaslari, Kitabevi Yay., Istanbul 2016, 28.
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basvurmus oldugu iktibas sanatinin siniflandirilmasinda da farkli yollar izlenmistir.
Kaynaklarda ayet ve hadisten iktibas ii¢ sekilde tasnif edilmistir. Ilk tasnif ayet veya
hadislerin aynen alinip alinmamasi ile ilgili, ikinci tasnif ayet veya hadislerin asil
anlamlarinin kastedilip kastedilmemesi ile ilgili ve son olarak {i¢iincii tasnif ise lafiz ve

mana ile ilgilidir.”%

Karakog¢’un siirlerinde tam ve nakis iktibaslarinin 6rneklerine rastlamaktayiz.
Karako¢’un s6ziin anlamini ve etkisini giliglendirmek maksadiyla tam iktibasa

basvurdugu siirleri sdyledir:

Yiizlerce cenaze namazi kildiran Imam Yasar Efendi
O da Azrail’in karsisinda diistii zebun
Diin salas1 verildi biitiin camilerde

“Inna lillahi ve innd ileyhi raci’un”

(BCBK., 300)

“Bu Kervan Yollarda Kalas1 Degil” adli siirden alinan dizelerde Bakara Suresi
156. ayetinden iktibas yapildigini gérmekteyiz. Ayetin tam bir mana verilecek sekilde

kullanilmasiyla tam iktibas yapilmistir.

Cimene koydugunda dizlerini

“Inna lillahi ve inna ileyhi raci’un”
-O’ndan geldik, yine O’na donecegiz-
Mesaj1 gecti icimden,

Ve bir vurgun yemis gibi oldum ben

(ICAZ., 203)
Bu dizeler, sairin dostu A. Nes’et Dinger’e ithafen yazdig1 “Yasadik¢ca Hep Seni
Anacagiz” adli siirden alinmistir. Bu dizelerde ayetin manasiyla verilerek anlamin daha

da yogun olmasinin saglandigina taniklik etmekteyiz.

586 Keles, 28.
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Ve Sahip

Ezel ve ahir

Ikra diyor sevgilisine, ikral
Elif ldm mim ra

Harfler rakamlar semboller
Yedi kat yerler ve gokler
Taniklik eder sana

Ezel ve ahir

Sahib bir

(KS., 371)

Yukaridaki dizeler, “...Ve Siir Ve Sahip” adli siirden alinmistir. Dizelerde ayet,
oldugu gibi alinarak tam iktibas yapilmistir. Alak suresi, “Oku” emriyle baslamistir.
Siirde ayrica, “Elif 1am mim ra” ayeti de iktibas edilmistir. Kur’an-1 Kerim’de, Rad suresi
bu ayetle baglamaktadir. “Huruf-u Mukattaa” denilen ve Kur’an-1 Kerim’de 29 surenin
basinda bulunan bu harflerin faziletli oldugu ve anlaminin iginde sakli oldugu

diisiiniilmektedir. islam alimlerinden bazilarina gore, bu harflerin anlamlarmni bilmemiz

miimkiin degildir. Bunlar Kur'an'm esrarindandir ve anlamlarin1 yalnizca Allah bilir.%8’
\

Elif lam ra

Hayat1 seninle selamliyorum

Yollarda seninle yliriiyorum gece-giindiiz
Seninle oturuyorum sofralara

Irnaklar yollar misali

Egri-kirik-diiz

Gegip gider dmriimiiz

Elif ldm mim sad

Her seyin en dogrusunu, en giizelini

587 Muhittin Akgiil, “Mukattaa Harfler ve Kur’an I’cazindaki Yeri”, Sakarya Universitesi [lahivat Fakiiltesi
Dergisi, s. 14, 2006, 53.



347

Yalnizca sen bilirsin
Sular1 sen dokudun kanat
Ufuklar sen agtin yufka gibi

Mutlak giizel olan sensin

Elif- lam-mim

Sen bellisin ya ben kimim?

Atimi ¢alanlar adimi da ¢almislar
Kokladigim her ¢igekte senin kokun var
Senin askinla diyar diyar dolastyor

Kendini dagitan riizgar

(BD, 73)
Yukaridaki bentler, “Ask Mektubu” adli siirin V. bolimiinden alinmistir.
Ayetlerin aynen alimmasiyla tam iktibasin yapildigi bu dizelerde sairin iktibasa
basvurarak siirinin anlamini giiglendirmeye calistigini bunu yaparken de bu harflerin

faziletine vurgu yaptigini gérmekteyiz.

“Kulhii vallahii ahad,
Allahiis Samed” askina
“Lem yelid velem yuled”
Ezan ve kamed askina
“Ve lem yekun lehu
Kiifiiven ahad” askina
Balamin izini bulan
Buldum desin, saklamasin
Balamin yerini bilen
Bildim desin, saklamasin

Nebi Muhammed askina!

(KS., 418)

Yukaridaki dizeler, “Esirgeyen ve Bagislayan Allah’in Giizel Adiyla” adli siirden

alinmustir. Bu dizelerde sairin Thlas Suresi’nin tamamina yer vererek tam iktibas yaptigini



348

gormekteyiz. Allah’in eksiksiz ve kusurlardan miinezzeh oldugunu vurgulamak isteyen

Karakog, ayetlerin giiclinden yararlanarak siirinin anlamini derinlestirmektedir.

Bismillahirrahmanirrahim
Patir patir gomleklerini yirtan
Baslarina bahar vuran tomurcuklar,
Isikta segiren yapraklar
Ve yagmurla kucaklasan
Yanik topraklar gibi
Bir ise adinla sarilmak
Bir s6ze adinla baglamak
Ne giizel Rabbim
(BCBK., 277)

Ben askin deliye dondiirdiigii glineyli turna
Ben bildirilerini bakiglarinda diigtimleyen
Ezgilerini riizgarlara katan adam

Bismillah deyip

Kar Sesi’ne imza atan adam

(S., 390)

Yukaridaki dizeler, “Selam” adli siirden alinmistir. Yukaridaki iki siir 6rneginde
goriildiigii lizere her isin basi olan besmeleye yer verilerek tam iktibas yapilmigtir.
“Besmele bir ayetin boliimii olduguna gore Kur’an’dandir ki bunda siiphe yoktur. Ancak
sure baslarindaki besmeleler konusunda alimler ihtilaf etmislerdir. Bu goriislerin ilkine
gore sure baslarindaki besmelelerin herbiri ayettir. Said b. Ciibeyr, Ata ve Ibn Miibarek’e
gdre besmele baginda bulundugu her surede bir ayettir. Imam Safii ve miintesipleri bu
goriisii benimsemislerdir. Bu durumda, besmele Fatiha’nin da yedi ayetinden biridir. En
bliylik delilleri ise besmelenin Kur’an’a yazilmis olmasi ve bu konuda gelen bazi
rivayetlerdir.”°% Besmele ile ise baglamanin islerini kolaylastiracagi bilincinde olan sair,
pek cok siirinde bunu vurgulamaya devam etmistir. Iktibas olarak kullanmasa da

besmelenin 6nemini siirlerinde her daim vurgulamistir.

588 Ferruh Kahraman, “Besmele ile Fatiha Arasindaki Miinasebet”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat
Faliiltesi, Marife, Bahar 2013, 57.



349

Elciler yigilirlar, yiiz siirerlerdi esigime
Ufuklar agilirdi sesime 1s181ma
Besmeleyle su verilmis bir ¢elik kiligtim ben

Teneke degildim, sa¢ degildim.

(S., 361)
Yukaridaki dizeler, “Anadolu Tiirk¢esiyle Bir Ulu Cinar Konustu” adli siirden

alinmustir.

I

Besmeleyle binmis ata,
Utfka doganca bakiyor.
Sefer sinirlardan oOte,

Sanki gokten lav akiyor.

(BCBK., 199)

Yukaridaki dizeler, “Dogan” adl1 siirden alinmistir. “Hz. Peygamber’in, besmele
ile baglanmayan islerin bereketsiz ve neticesiz kalacagini belirten hadisinin ve fiili
siinnetinin tesiriyle Misliimanlar arasinda sozlii oldugu kadar yazida da en c¢ok
tekrarlanan gerek teberriiken gerek usulen gerekse tezyini olarak ¢esitli sekillerde en fazla
yazilan ayetlerin basinda besmele gelmektedir.”®®® Karako¢ da siirlerinde siklikla

besmeleyi tekrar etmistir.

Kanim zor geg¢iyor damarlarimdan,
Durmadan dislerimi sikiyorum,
Gece kuslar1 ¢agiriyorum daglardan

Oliirsem basimda bir Yasin okusunlar diye,

(KS., 208)

58 M. Ugur Derman, Mustafa ismet Uzun, “Besmele”, D4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari, V, 1992,
532.
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Yukaridaki dizeler, “Elma Agac1” adli siirden alinmistir. Bu siirde, Yasin

mefhumuyla tam iktibas yapilmistir. Bu ifade hem surenin adi hem de surenin ilk ayetidir.

Iktibas ile ilgili olarak yapilan tasniflerden biri de lafiz ve mealen (mana) olmak
tizere iki kistma ayrilmistir. Ancak telmih ile karistirilmamasi igin mana yollu iktibas

yerine mealen iktibas demek daha uygun olabilir.

1- Lafzi iktibas: “Ayet veya hadis metninden bir parca alimas ile yapilan
iktibastir.>®® Karakog, bazi eyet ve hadis metinlerinden alintilar yapmak yoluyla lafzi

iktibas sanatina bagvurmustur.

“Elestii bi-Rabbikiim e
“Kala beld” diyen canlar

Artik kalir mi 1rakta?

(BD., 237)
Yukaridaki dizeler, “IV / Kalu-bela Diyen Canlar” adli siirden alinmistir. Bu
dizelerde A’raf Suresi 172. ayetinin bir boliimiine yer verilerek nakis iktibas yapilmistir.

Ademoglu ile Rab arasindaki sozlesmeye yer verilerek anlam derinlestirilmektedir.

Insanim, elbette olur giinahlarim;
“Erhamii’r-rahimsin, affet Allah’1m.
(BD., 224)

“Her Depreme Dayanan” adli siirden alinan yukaridaki beyitte, pek ¢ok ayette yer
alan “Erhami’r-rahim” ifadesine yer verilerek nakis iktibast yapilmaktadir.
“Merhametlilerin en merhametlisi” anlamina gelen bu ifadeye yer veren sair, Allah’tan

af dilemektedir.

Karakog, besmele ile ayni manayr verecek sekilde “bismihi” mefhumunu
kullanarak lafzi iktibas yapmustir. Bismihi, “Allah’in adiyla baglarim” demektir. Bu
terkip, besmelenin yerine kullanilabilen bir terkiptir. Bu ifade, tesbih olarak

kullanilmaktadir. Allah’in adini anarak bir ise baslamak islerimizi kolaylastirir. Allah’1

590 Keles, 30.
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stkga anmay1 Hz. Peygamber de tavsiye etmektedir. Karakog, bu mefhumu siirlerinde az

da olsa kullanmay1 tercih etmistir.

Bende hasret, korku, kuslardaysa bu cilve

Kayalara yazar sabrin adini

Bir giin dilim ¢6ziilecek, girecegim bisimihi kapisindan
Ve kiracagim bu sessiz taglasma inadini

(S.,349)

Yukaridaki dortliik, “Boslukta” adli siirden alinmustir. Sair, bu siiri vefatinin 6.
Yilinda I. Fethi Gemuhluoglu'na ithafen yazmistir. Dostunun Sliimiinden duydugu
lizlintliyl ve yillar gegmesine ragmen 6zlemini dile getirdigi bu siirde, arkadasinin Allah
dostu oldugundan ve asil dostuna kavustugundan bahsetmektedir. Kendisinin ise hala
kayan bir yildiz gibi boslukta bekledigini siirinde dile getirmektedir. Siirin bu son
dortliigiinde ise “bismihi kapisi” diyerek Allah’a kavusma gilinlinii yani Olimiinii
kastederek bu durumu Allah’1n adiyla baglayan bir baslangi¢ olarak kabul etmektedir.

2- Mealen Iktibas: “Ayet veya hadisin lafz1 yerine anlaminin alinarak siir ya
2591

da nesirde iktibas edilmesidir. Baz1 kaynaklarda manevi iktibas seklinde gegmektedir.

Sair, bazi siirlerinde ayetlerin anlamlarina yer vererek “mealen iktibas” yapmaktadir.

“Siiphesiz ki en son gidis ancak Rabbinedir.”
en-Necm Suresi: Ayet: 42
(BD., 206)

“Menzilden Menzile” adli siir, sadece bu ayetten olusmaktadir. Sair, sadece bu
ayete yer vererek siirine derin bir anlam yiiklemistir. Ayetin anlamina yer vererek manevi
iktibas yapmustir. Diinyada misafir olan insanoglunun Oliimiiyle beraber Rabbine

kavusacagini ve son gidisin yalniz O’na olacagini dile getirmektedir.

Uyan deli gonliim uyan,
“Esip kavuran riizgara, yagmur yiiklii bulutlara,

Kolayca siiziilen gemilere

591 Keles, 31.
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Ve isleri yoneten meleklere

And olsun ki,

Size s6z verilen kiyametin kopmasi
Stiphesiz gercektir.

“Odesme giinii gelecektir” diyor sevgili

(BD., 24)
“Beyaz Dilekgeye Bir Onséz” adli siirin IV. béliimiinden alinan yukaridaki
dizelerde Zariyat Suresi 6. ayetin meali verilerek mealen iktibas yapilmistir. Hesap
giiniiniin yani kiyamet giinliniin gelecegi ayetle delillendirilerek siirin inandiricilig

giiclendirilmistir.

“O giin herkesin (varip) duracagi yer ancak Rabbin (in) huzurudur.”
el-Kiyamet Suresi: Ayet: 12
(BD., 220)

“Divanda” adli siir, Kiyamet suresi 12 ayetten olugmaktadir. Sair, siirini sadece
bu ayetten ibaret kilarak anlamin derinlesmesini saglamistir. Hesap giinii herkesin
varacagi tek yerin Allah’in huzuru oldugunu belirterek kiyamet giiniindeki hesaplasmaya

dikkat cekmistir.

2.11.2. Hadis iktibas:

“Hadis kelimesi Islamiyet’le birlikte farkli bir anlam kazanmus, adeta onunla
kadim olan Kur’an-1 Kerim’in mukabili kastedilerek Resiil-i Ekrem’in sézlerine “el-

(13

ehadisii’l-kavliyye”, fiillerine “el-ehadisii’l-fi‘liyye” ve tasvip ettigi seylere “el-
ehadisii’t-takririyye” denilmistir.”*%? Ozellikle divan siirinde sik¢a basvurulan bir yontem
olan ayet ve hadis iktibaslar1 Karako¢’un da bagvurdugu edebi sanatlardan biri olmustur.
Karakog, ayet iktibaslarina agirlik vermekle beraber hadis iktibasina da siirlerinde yer

vermistir.

Levldke, Levldke demis, Rabbim seni ¢ok yiiceltmis

592 M. Yasar Kandemir, “Hadis”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1, XV, 1997, 27.
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Giiller, siimbiiller, laleler terindi ya Restlallah

(BD., 275)

Yukaridaki beyit, “Lirik Naatlar / I’ adl1 siirden alinmistir. Bu dizelerde “levlake”
kelimesi ile hadis iktibas1 yapilmistir. “Sen olmasaydin alemleri yaratmazdim”

anlamindaki kuts1 hadisin ilk kelimesi ile lafz1 iktibas yapilmistir.

(Lebbeyk allahiimme lebbeyk
Lebbeyke la serike leke lebbeyk
Inne’l-hamde ve’n-ni’mete

Leke ve’l miilk, la serike lek.)

(BD., 252)

Yukaridaki dizeler, “Kabe Ekseninde ilk Yakaris” adli siirden alinmis olup bu
siirde her bendin sonunda bu dizeler tekrar etmektedir. Sozliikte “cagrida bulunana cevap
vermek, bir davete icabet etmek™ anlamindaki telbiye fikih terimi olarak hac veya umre
niyetiyle ihrama giren kimsenin asagidaki sozleri soylemesini ifade eder: “Lebbeyk,
Allahiimme lebbeyk. Lebbeyk, 14 serike leke lebbeyk. Inne’l-hamde ve’n-ni ‘mete leke
ve’l-miilk, 14 serike lek” (Rabbim! Davetine s6ziim ve 6ziimle tekrar tekrar icabet ettim,
emrine boyun egdim. Rabbim! Senin davetine icabet boynumun borcudur. Senin esin ve
ortagin yoktur. Rabbim! Biitlin varligimla sana yoneldim; hamd senin, nimet senin, miilk

senindir. Senin esin ve ortagm yoktur).>%

Hz. Peygamber’in telbiye getirdigi pek c¢ok hadis ile ortaya konulmaktadir.
Karakog, telbiyeyi oldugu gibi siirinde kullanarak tam iktibas yapmustir.

2.12. ARAPCA BAZI KAVRAMLAR

2.12.1. Allahuekber

Tekbir kelimesi sozliikte; “yiiceltmek, biiylik oldugunu kabul etmek™ olup dini

b

terim olarak “Allah’in zat1, sifatlar1 ve fiilleri itibariyle her seyden yiice ve iistiin oldugu’

593 Salim Ogiit, “Telbiye”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, XL, 2011, 396.
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manasina gelen “Allahuekber” ciimlesini sdylemek anlamina gelir. Namaz basta olmak
tizere tekbir, pek ¢ok ibadetin riiknii veya tamamlayic1 6gesidir. Allah’in adini yliceltme
emri peygamberligin ilk giinlerinde nazil olan, “Ey ortiiniip biiriinen, kalk ve uyar! Sadece
Rabb’inin biiyiikliigiini dile getir” mealindeki ayet yaninda tevhit inancini pekistirecek

sekilde pek ¢ok ayette geger.%

Insanlar1 birgok Tanr’’ya inanmanin getirdigi zihin parcalanmasindan ve
bagimlilik duygusundan kurtarmak, Tevhit fikrinin insanlik i¢in getirdigi en biiylik
kazanim olarak belirtilebilir. Bu anlamda semavi dinler biiyiik bir basar1 olarak diinyanin
ticra koselerindeki primitif inang gruplarina monoteizmi tagimislardir. Kur’an, Allah
fikrine sahip olmakla birlikte, ona gotiirecek baska araci varliklarin pesine diisen her tiirlii
putperest tezahiirii yikmakta evrende var olan her seyi tek bir varliga baglamaktadir.
Allah’in disinda herhangi bir varliga, O’na denk bir baglilikla baglanmay1 putperestlik
olarak géren Kur’an, su ayette isaret edildigi gibi bu insan tiplerini kinamakta ve onlari
karanliklarda kalan korler olarak adlandirmaktadir: ““...Goklerin ve yerin Rabbi kimdir?”
De ki: “Allah’tir”. O halde de ki: “Onu birakip da kendilerine fayda ya da zarar verme
giicline sahip olmayan dostlar mi1 edindiniz?” De ki: “Korle goren bir olur mu hi¢? Ya da
karanliklarla aydinlik esit olur mu?”’ Yoksa O’nun yarattigi gibi yaratan ortaklar buldular
da bu yaratma onlarca birbirine benzer mi goriindii? De ki: Allah her seyi yaratandir. Ve

0, birdir, kars1 durulamaz gii¢ sahibidir.” (Rad 13/16)°%

Tevhit inanci, zikirlerle pekistirilir. Allah’1 tiirlii sekillerle anarak imanimizi
saglamlastirmis, gafletimizi dagitmis ve Allah’1 bolca anmis oluruz. “Allahuekber”
kavrami gerek namazlardan sonra tesbih olarak gerekse namaza baslarken tekbir olarak
zikredilen ve “Allah’1n zat1, sifatlar1 ve fiilleri itibariyle her seyden ylice ve listiin oldugu”
manasina gelen bir methumdur. Karako¢ da bu kavrami siirlerinde bu sekilde

kullanmaktadir.

Kus var m1 ki ugmayi birakip da yiiriisiin?
Miimkiin mii seni bilen gaflet icre siirlinsiin?

“Allahuekber” dedik,

5% Saffet Kose, “Tekbir”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, XL, 2011, 341,
59 Saban Ali Diizgiin, “Kur’an’m Tevhid Felsefesi”, Kelam Arastrmalari, 3(1), 2005, 6.
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“La ilahe illallah!”

Ve sarildik ipine, sahipsin giizel Allah.
Bikip usanmam yoktur affin1 beklemekten,
Akil ¢oktan kurtuldu uzun emeklemekten.
Imanimda gélge yok, sanim1 arz ederim,

Yoluna kurban diye canimi arz ederim!..

(BD., 46)

“Beyaz Dilekgeye Beyaz Bir Onsdz IV” adli siirden alinan yukaridaki bentte,
sairin Allah’a kosulsuz teslimiyetini gérmekteyiz. Allah’in her seyden {istiin oldugunun,
O’ndan bagka ilah olmadiginin vurgulandigi bu dizelerde bunu bilen kalplerin asla gaflete
diismeyecegi belirtilmektedir. Bunu bilen ve her konuda isini Allah’a birakip O’na
giivenen asla yolda kalmayacaktir. Sair imaninin tam oldugunu ve her zaman Allah’in

affina si@inarak beklemekten bikmayacagini dile getirmektedir.

Asiklar vuslat diisler, tarlalar yagmur bekler,

Is1l 1511 1s1lar ¢iy diistince cicekler.

Biitiin ¢ocuklar ¢igek, annelerse melektir,

Yerler-gokler ¢agrisir, Allah var, Allah Tek tir!

Ben de bu korodayim, “Allahuekber” derim,

Nefes alip verdikge tek Sana hamd ederim.
(BD., 54)

Yukaridaki dizeler, “Beyaz Dilekgeye Beyaz Bir Onsdz V” adli siirden alinmistir.
Yeryiiziinde yaratilmis her sey, Allah’in varliginin ve birliginin ispatidir ve hepsi O’na
muhtactir. Daha onceden ele aldigimiz siirler ve kavramlarda da belirttigimiz tizere
kainattaki her sey Allah’1 zikreder. Sair, buna vurgu yapmak i¢in yerin ve gogiin
“Allahuekber” nidasiyla bagirdigimi kendisinin de bu koroya dahil oldugunu ifade
etmektedir. Yerde ve gokte Allah’tan iistiin ve yiice bagka bir seyin olmadiginin

belirtildigi bu bentte sair, yasadig siirece yalniz Allah’a hamd edecegini belirtmektedir.
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2.12.2. Amenna / Amenna ve Saddakna

“Kur’an-1 Kerim’den bir ayet okundugunda: “Amenna ve Saddakna”. iman ettik
ve tasdik ederiz/ ettik, denir. Bir bakima Miisliiman olmak demek, Kur’an-1 Kerim’in son
sayfasini agip imza atmak demektir.”®% Allah’a teslimiyetin ifadesi olan bu mefhuma

Karakog, az da olsa yer vermistir.

Miilk Allah’in miilkii, Amennd
Her canli en yakindaki sudan iger
Toprak her canliya kucak acar

Dar simurlar cekmek bir cinayettir

(BD., 347)

Yukaridaki dortliik, “Bir Kelebegin Fantezileri / 2” adli siirden alinmistir. Siirde
kelebeklerden hareketle insanlara insanlik dersi verilmesi amaglanmaktadir. Kelebeklerin
savasmadigl ancak insanlarin diinyaya sigamadigi ve birbirlerini sigdiramadigi icin
savasmalari siirin ana konusudur. Bu sebeple sair, bu dortlikte “Amenna”; “Inandik ve
tasdik ettik, miilk, Allah’indir” diyerek insanlarin birbirlerini diinyaya sigdiramayislarina
kars1 sagkinligini dile getirmektedir. Toprak ve su insanlarin ortak paydasidir, ancak kanl
bicakli olmayi sairin anlamlandiramadigini belki de hayvanlarin dahi yapmadigi bu

kavgay1 insanlarin nigin yaptigini sorguladigini gérmekteyiz.

gélg;nennd, sinek tayfasi da bocektir
Kimi kara, kimi yesil

Donerler katik kokusuna

Konarlar disleri ¢irkin ¢irkin
Zorlarlar suyu yokusuna
Tiikettikleri zaman ama

Urettikleri bal degil

(S., 380)

5% Abdurrahman Dilipak, Vahdet Ama Nasil? Islam Cemaatine Dogru, inkilab Yayinlari, 5. Baski, Istanbul
2017, 39.
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Yukaridaki bent, “Bal ve Siir Ustiine Bir Deme¢” adli siirden almmustir.
Donemindeki sairlere elestirilerinden olusan bu siirde Karako¢’un iislubunun oldukga
sertlestigini gormekteyiz. Siir yazan ama siirlerini begenmedikleri sairleri, bu dizelerde
sinege benzetmektedir. “Amenna” diyerek sineklerin de bocek olduguna inandigini,
ancak trettiklerinin bal olmadigin1 syleyerek bazi sairlerin siir diye ortaya koyduklar
tiriinlerin siir olmadigini anlatmaya ¢aligmaktadir. Siir yazmak i¢in harcadiklari zamani

kayip olarak gormektedir.

2.12.3. Amin

Amin kelimesinin kékeni ve anlamiyla alakali gesitli goriisler ileri siiriilmiistiir.
One ¢ikan goriis, Ibranice veya Siiryaniceden Arapcaya girdigi, Maseviler ile Hristiyanlar
tarafindan da amen seklinde (dmen/amen telaffuz edilir) ve ayn1 amacla kullanilmasina
dayandirilmaktadir. Arapgada ise emn “inanmak, giivenmek” kokiinden tiiredigi ve
Allah’1n isimlerinden biri oldugu ifade edilir. ikinci bir goriis ise kelimenin yapisi, lugat
ve terim manalar1 gibi hususlarda ileri siiriilen fikirlerdir. Lugat manas1 “kabul buyur”
veya “icabet eyle” olmamasina ragmen, bu anlama gelmek iizere Allah’a hitaben

kullanilan bir terim oldugu gériisii benimsenmistir.>®’

Kur’an’da gegmeyen Amin kelimesine, Hz. Peygamber’in ¢esitli hadislerinde
rastlanmaktadir. Ornegin; imamin Fatiha suresini tamamlamasinin arkasindan cemaatin
amin demesini istemis ve kendisi de namaz kildirirken bizzat sOylemek suretiyle,
Fatiha’y1 yalniz duyanin degil okuyanin da &min demesi gerektigini belirtmistir. Buradan
yola ¢ikarak Kur’an’in ilk suresi olan Fatiha’nin sonunda, Kur’an’da belirtilmemesine

ragmen, amin kelimesinin sdylenmesi siinnet kabul edilmistir.>%

Amin, her ne kadar Kur’an’da gegmese de dualardan sonra sdylenen ve duanin
kabulii i¢in yalvarmay: ifade eden bir kelimedir. Hz. Peygamber hem ilk sure olmas1 hem
de tasidig1 mana itibariyle Fatiha suresinden sonra “Amin” denilmesini uygun bulmustur.

Karakog, siirlerinde bu kelimeye yer vermistir.

Dua iglerinde 6zlem biikiiliir

597 Sargon Erdem, “Amin”, DI4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, ITI, 1991, 62.
5% Erdem, “Amin”, 63.
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AK “Amin”ler selaleden dokiiliir
Karanligin her dikisi sokiiliir

Yer gok “La ilahe illallah” soyler

(S., 272)

Bu dortliik, “Tesbih Soleni” adli siirden alinmustir. Siirde Allah’1 zikretmeyi ifade
eden pek cok kavrama yer verilmistir. islimiyet’e gdre cemaat ile beraber yapilan ibadetin
sevab1 da feyzi de ayr1 tutulmustur. Toplum olarak edilen toplu dualari 6nemser ve
kalabaligin amin dedigi dualara istirak etmek isteriz. Cilinkii kimin duasinin kabul
olacagini bilemeyiz ve miimin kardesimizin duamiza amin demesinden mutlu oluruz. Sair
de “Ak aminler” derken takva sahibi insanlarin &min demesini veya daha c¢ok kisi
tarafindan sdylenmesini kastetmektedir. Kéinatin da Allah’1 zikrettigini ve “Allah birdir,

Allah’tan bagka ilah yoktur” dedigini ifade eder.

Anneler dua ederken
Ne ¢ukur kalir ne tepe
Gozyaslari sere-serpe
Amin der biitiin melekler
Evlatlarin hepsi korpe
Anneler dua ederken
(BD., 332)

“Dua Borcu” adli siirden alinan yukaridaki bentte annelerin duasinin 6nemi
vurgulanmaktadir. islamiyet’te anne ve babanin yeri hep ¢ok &zel olmus ve evlatlara
anne-babalarma iyi davranmalar1 gilitlenmistir. Anne babanin da gocuguna duasi ¢ok
onemlidir. “Hz. Peygamber: Ug¢ kimsenin; duasi, makbul dualardir, bunlarin kabul
edilisinde siiphe yoktur: Zulme ugrayanin duasi, yolcunun (misafirin) duasi, ana-babanin
cocuklarina duasi.”®®® buyurmustur. Annelerin evlatlarina ettigi dualar, evlatlari kalkan
gibi korumaktadir. Hadis-i serifte belirtildigi iizere anne-baba duasi kabul olur. Zaten sair,

anneler dua edince “ne cukur kalir ne tepe” diyerek annelerin dualar ile evlatlarmin

59 imam Buhari, Edebu’l-Mufred, cev. A. Fikri Yavuz, https://www.kuranvehadis.com/node/3227 (Erisim
Tarihi: 06.06.2020).
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hayatlarini kolaylastiracagini belirtmistir. Annelerin dualarina meleklerin dahi katilip

amin diyecegini s0yleyerek dualarinin giiciiniin boyutunu yiikseltmistir.

2.12.4. Elhamdiilillah

Islamiyet’in yayillmasindan sonra Arap dilinde bazi ciimlelerin ilk iki yahut daha
fazla harfini almak suretiyle yeni bir kelime olusturma kuralina gore ¢esitli dua ve zikir
climleleri kisaltilarak “besmele”, “salvele”, “hamdele” gibi yeni kelimeler
olusturulmustur. Bunlardan biri olan hamdele de “Her tiirlii 6vgii Allah’a mahsustur”
anlamina gelen “el-hamdiilillah” seklindeki dua ve zikir climleleri kisaltilarak
olusturulmustur. Kur’an’da yirmi ii¢ yerde gegcen Elhamdiilillah ifadesi her tiirlii 6vgiiniin
Allah’a mahsus oldugu “lehti’l-hamd”, “fe lillahi’l-hamd” tarzinda da ifade edilerek

Rabbin hamd ile tesbih edilmesi anlamia gelmektedir.®®

Hamdele kelimesine hadislerde ratlanmamakla birlikte “Allah’1 defalarca 6Gvmek”
anlamina gelen tahmid kelimesine ve ayrica Hz. Peygamber tarafindan ashaba ogretilen
hamdetmeye iliskin degisik dua ciimlelerine rastlanmaktadir. Ilgili rivayetler
incelendiginde Resil-i Ekrem, Allah’a hamd ile baslanmayan her isin eksik, bereketsiz
oldugunu aciklamig, aksiran her miiminin “elhamdiililldh” demesini emretmis,
hamdetmeye dair dualar1 okumanin glinahlarin bagislanmasina vesile olacagini, tahmidin
en faziletli zikirlerden biri oldugunu, bu zikirlere devam edenlerin biiyiikk miikéafatlara

eriseceklerini ve bunun sadaka yerine gegecegini haber vermistir.5%

Koprii ¢oktii-cokecek korkusu tasimadim,

Selleri kulag¢ kulac gectim Elhamdiilillah!

Ellerimle devsirdim, yiiregimle pisirdim,
Dostlara asgk sofras1 agtim Elhamdiilillah! ...
(BD., 362)

“Bir Kelebegin Fantezileri /13” adli siirden aliman bu beyitlerde adeta sairin

karakter okumasini yapmaktayiz. Hayat1 boyunca agiksozlii olmas1 ve dogru bildigi

69 Yusuf Sevki Yavuz, “Hamdele”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlar1, XV, 1997, 448.
60! Yavuz, “Hamdele”, 448.
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yoldan ilerlemesiyle taninan sair, hi¢bir seyden korkmadan biitiin zorluklara gogiis
gerdigini ve hepsini astigin1 sdylemektedir. Bu siirin her beyitinin sonunda
“Elhamdiilillah” ifadesi kullanilmistir. Yukarida da belirttigimiz iizere Hz. Peygamber,
Allah’a hamd ile baglamayan her isin eksik ve bereketsiz olacagini bildirmektedir. Bu

diisturdan yola ¢ikan sair her beyitinde Allah’a hamd etmektedir.

Sevgilinin sofrasina otururken ben

Once segah kivaminda besmele ¢ekerim
Sesimin simsekleri maveray1 arsinlar.

Sofradan kalkarken sultan-1 yegah kivrakliginda
“Elhamdiilillih!” derim,

Seytanin bacagini kirar kursunlar.

(BD., 18)

“Beyaz Dilekg¢eye Bir Onsoz II” adl1 siirden alinan yukaridaki bentte sairin, asama
asama sofra adabini anlattifini, ama asil anlatmak istediginin ise Allah’in huzurunda
kisinin nasil davranmasi gerektigi oldugunu goérmekteyiz. Sofraya besmeleyle oturan sair,
“Elhamdiilillah” yani “Allah’a hamd olsun” diyerek sofradan kalkmaktadir. Bu bentten
sairin siir yazma esnasinda takindig tavrr anlatti§in1 da ¢ikarmak miimkiindiir. Besmele
cekerek siirine baglayan sair, siirinin ilerleyen béliimlerinde cilimlelerinin méanasini
derinlestirir ve sonugta “Elhamdiilillah” diyerek siirini sonlandirir. Ve Allah’in adinin
anildig1 her yerde seytan1 gormek miimkiin degildir. Sair de Allah’1 zikrettigi ifadelelerle

seytanin bacagini kirdigini belirtmektedir.

2.12.5. insallah / Masallah

Insallah kelimesi; Arapgada sart edati olan in ile “dilemek, istemek” anlamindaki
sey kokiinden tiireyen sée fiili ve lafza-i celalden meydana gelmis olup “Allah dilerse”
manasina gelmektedir. Ayetlerde Hz. Peygamber’e, Allah’in dilemesine baglamadikca
hicbir sey hakkinda, “Sunu yarin yapacagim” ifadesini kullanmamasi emredilmistir.
Kur’an’da dogrudan insallah tabirinin yer aldigi bes ayet mevcut olup her isin ilahi
iradeye bagli oldugunu bildiren pek ¢ok ayette mevcuttur. “Bu ayetlerde Hz. Yusuf’un

ebeveynine ve kardeslerine, Hz. Musa’nin Hizir’a, Hz. Suayb’in sekiz yil yaninda
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calismasini istedigi Musa’ya hitap ederken insallah dedigi, Hz. Ismail’in de kendisini
rilyasinda bogazladigin1 goéren babasina Allah diledigi takdirde sabredenlerden olacagini
sOyledigi ve Hudeybiye’den sonra Restil-i Ekrem’in riiyast dogrulanip Miisliimanlarin

Allah’1 izniyle Mescid-i Haram’a girecekleri bildirilmistir.”%

Masallah kavrami; Arapcada ma edati ile “dilemek, istemek™ anlamindaki sey
(mesiet) kokiinden tiireyen sae fiili ve lafza-i celalden meydana gelen masallah “Allah
dileyince her sey olur” anlamina gelmektedir. Bu ifade, ilahi iradenin her yerde gecerli
oldugu anlamini veren “Allah’in diledigi olur, dilemedigi olmaz” anlamindaki hadise de
isaret etmektedir. Kur’an-1 Kerim’in dort ayetinde yer alan masallah ifadesi ve bunlarin
ticiinde istisna edati olan “illa” ile kullanilarak “Allah’in diledigi hari¢” anlamina

gelmektedir.5%3

“Insallah ve masallah” mefhumlar;, aym kokten tiiremis ve yakin anlaml
sozciiklerdir. Bu sebeple ayri1 basliklar agilmasi hem agiklama hem de siirlere bakisg
acisindan tekrara yol agar diisiincesiyle bu iki mefhumu ayni baslikta ele alinmigtir. Birer
dua ve Allah’a teslimiyet ifadesi olan bu sozciikleri Karakog, siirlerinde kullanmis ve

herkes tarafindan bilinen méanalariyla siirlerinde yer vermistir.

Kervanimiz yola ¢ikt1, yollarda kalmaz insallah

Sana giden yolun ucu goriindii ya Restilallah

Riziktir davet ediyor, tabanlar bedel 6diiyor
Aklim atese soyundu, arindi ya Resulallah

(BD., 275)
Yukaridaki beyitler, “Lirik Naatlar / I’ adl1 siirden alinmistir. Hz. Peygamber’i

anlatan ve onu 6vmek i¢in yazilan bu siirde sair “ingallah” methumuna yer vermektedir.
Siirde Kabe’ye dogru yola ¢ikan sair, Hz. Peygamber’e kavusabilmek icin dua
etmektedir. Ilk misrada yer alan ingsallah kavrami, Allah dilerse ve izin verirse kervanimn
yolda kalmayacagini ifade eder. Kisi hayati boyunca pek ¢ok is i¢in yola koyulur, ancak
bunlardan sadece Allah’in diledikleri olur ve insallah demeden planladigimiz pek ¢ok

seyin olmayisini bize de sadece izlemek diiser. Bu sebeple her ise baslarken “Allah

602 Durmus Ozbek, “Insallah”, DI4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, XXII, 2000, 342.
803 M. Kéamil Yasaroglu, “Masallah”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, XXVIII, 2003, 104.
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2

dilerse” manasindaki “insallah” ifadesini kullanmak yolumuzu agar ve islerimizi

kolaylastirir. Cilinkii gercek irade sahibi, yalniz Allah’tir.

Her seye doyarsin, sevgi harig,
Sevgilinin sofrasinda sevgi has katik;
Diinyaya tapinan yikilir kerpi¢ kerpig,
Kalic1 degildir mevki- makam,

Adam olmak lazim adam...

Giiriiltiisiiz ve vakur akar derin irmaklar,
Sevgili kin bilmez naruyla kucaklar
Icim kamasinca aska gelir

“Masallah!” derim

(BD., 19)

“Beyaz Dilekgeye Beyaz Bir Onsoz / II” adli siirden alman yukaridaki bentte
masallah kavramimin kullanildigini gérmekteyiz. Bu bentte, diinyadaki maddi olan her
seyin aslinda gecici oldugu ve sevgi haricindeki her seye doyulabilecegi ancak sevgiye
doyulamayacag anlatilmaktadir. Ozellikle bu sevgi, Allah’a karsi samimi bir sevgi ise o
zaman daha doyumsuz olacagi vurgulanmaktadir. Ciinkii gercek sevgili, yani Allah kin
giitmez; nliruyla ve rahmetiyle muamele eder. Sair bu dizelerde diinyadaki biitiin ¢cabanin
Iyi bir insan olmaya yogunlagsmak olmasi gerektigini, boyle olunca islerin kendiliginden
yoluna koyulacagini anlatmaya ¢alisirken sevgilinin nruna ve o nirun verdigi i¢ huzura
gonderme yaparak boyle durumlarda “masallah” dedigini belirtmistir. Yani “Allah

dileyince her sey olur” diyerek teslimiyetini dile getirmektedir.

2.12.6. Siibhanallah / Fe Siibhanallah

Stibhénallah, “Allah’1 her tiirlii arazlardan, kusur, ayip ve eksikliklerden tenzih
ederim.”®® demektir. Cenab-1 Hak kendisini tesbih edip O’na nasil tesbih edilecegini
“Stibhane” lafzinin “siibhanallah, siibhanehi, siibhaneke, siibhane rabbi” vb. sekillerde

gectigi ayetlerin bir kisminda 6gretmis, bazilarinda peygamberlerin, meleklerin ve salih

804 Devellioglu, “Siibhanallah”, 967.
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kullarmin bu ifadelerle O’nu zikrettigini bildirmistir. Allah’1 tesbih i¢in farkli sifatlarla
yapilan zikir ve dualarin yer aldigi hadislerde; “slibha” kelimesi “nafile namaz”
anlaminda kullanilmakta, baz1 hadislerde tesehhiid, zikir ve tesbih esnasinda Allah’in
birligine isaret amaciyla kullanilan isaret parmagindan “sebbaha” (tesbih eden) diye

bahsedilmistir.5%°

Fe slibhanallah ifadesi, Siibhanallah ile ayn1 manayi tagityan ancak bunun yaninda

saskinlik ifade eden bir mefhumdur.

Yanardagdan dumanlar yiikselip lavlar aktigini
Ve dokunup gectigini yerlerde iz biraktigini
Suaradan biri goriir ve der ki: Fe Siibhanallah!

Bir yalanci peygamberse tayflarla dalasir

(KS., 434)
Yukaridaki dortliik “Harput’ta Bir Ses Aveist” adli siirden alinmaktadir. Siirde
“ses avcist” diye nitelendirdigi kisi bir sairdir ve siirler yazmaktadir. Muhtemelen
bahsettigi kisi kendisidir. Ses avcisinin ¢ok etkili siirler yazdigini ve dokundugu her yerde
izler biraktigin1 soylemektedir. Bunu goren sairlerin ise “Fe siibhanallah” diyerek

saskinliklarini ifade ettigini belirtmektedir.

Ayete’l-kiirsi’yle ata bineriz
Ne ok deger bize ne kiling keser
Pervaneyiz, tek 1518a doneriz

Dag tas dile gelir “Siibhdanalldh” der

(S., 271)

Yukaridaki dortliik, “Tesbih Soleni” adli siirden alinmistir. Tesbih zikirlerine yer
verilen bu siirde, kainattaki her seyin Allah’1 zikretmekte olduguna telmih vardir.
“Ayete’l-kiirsi” ile yola ¢iktigini sdyleyen sair, okun da kilicin da onlara zarar

vermeyecegini sdyleyerek dualarin koruyucu 6zelligine vurgu yapmaktadir. Allah’in

605 Mehmet Boynukalin, “Tespih”, DI4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1, XL, 2011, 529.
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nirunun etrafinda dondiginii belirterek dagin ve tasin “Siibhanallah” dedigini

belirtmektedir.

Otuz ii¢ defa Siibhanalldh, otuz ti¢ defa Elhamdiilillah
Ve otuz li¢ defa Allahuekber yagmuruna bulut benim
Bir 151k caliminda kiikrerken zikrimin gok ekini

Bizden olanlar abdestleriyle merhabaya gittiler

(S., 267)

“Hicret Kusu” adli siirden aliman yukaridaki dortliikte “Siibhanallah,
Elhamdiilillah ve Allahuekber” ifadelerinin {i¢iinlin bir arada kullanilmakta oldugunu
gormekteyiz. Kur’an-1 Kerim’de soyle buyurulmaktadir: “O halde siz beni zikredin ki ben
de sizi zikredeyim. Bana siikredin, nankérliik etmeyin.”®% Her farz namazindan sonra
zikredilen bu tesbihler, Allah’1 anmak ve kisinin {izerindeki gafleti kaldirmak i¢in birer
vasitadir. Bu zikirlerin sadece dil ile olmasi yetmez, hal ile de tasdik olmasi
gerekmektedir. Bu sebeple otuz tiger defa ¢ekilen bu tesbihleri ¢ekerken 6ziimsemek ve

onlarin hikmetini hissetmek gerekir.

2.12.7. Vallah Billah

“Sozliikte ‘sag el, sag taraf, gercek, ant, kuvvet, bereket’ anlamlarindaki yemin
(¢cogulu eyman), terim olarak bir kimsenin kararliligin1 pekistirmek ve baskalarini ikna
etmek amaciyla s6z ve beyanmi Allah’in adin1 veya bir sifatin1 zikrederek
kuvvetlendirmesini ifade eder. Kelimenin kdk anlamindan hareketle, karsilikli s6z verme
durumunda taraflarin sag ellerini kullanmalar1 sebebiyle yeminin bu anlama geldigi

zikredilir.”807

Yemin ifadeleri olarak “Yemin edecek kisi Allah disinda higbir sey {izerine yemin
etmesin”; “Allah disinda bir sey iizerine yemin eden kimse sirk kosmustur”; “Allah
atalarinizin iistiine yemin etmenizi yasaklamistir” gibi hadisler geregi yemin “vallahi,

billahi, tallahi”; “Rahman’a yemin olsun ki”’; “Canim elinde bulunan Allah’a yemin olsun

606 Bakara: 2 / 152.
807 Ertugrul Boynukalin, “Yemin”, DI4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, XLIII, 2013, 417.
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ki”; “Allah’in kudreti iizerine yemin ederim ki” gibi ciimleler kullanilmaktadir. Islami
kaynaklara gore Kur’an-1 Kerim iizerine yemin, Allah’in kelam sifatindan kaynaklandig:
icin gecerli sayilmis; Allah’in isim ve sifatlarindan Rab, Mevla, Melik gibi insanlar i¢in
kullanilabilenler iizerine yemin etmenin gegerliligi ise baz1 alimlerce niyete

baglanmustir.®%®

éérslda, tekkede ahi
Sefer zamanu sipabhi. ..
Karakog der ki:- Vallahi
Her mevsim bayrak gibisin
(BCBK., 239)

“Binboga” adli siirden alinan yukaridaki dortliikte, “Vallahi” ifadesi kullanilir.
“Vallahi”, “Allah’m adiyla yemin etme” manasmni tasimaktadir. ilk dértliikten yola
cikarak siirin Osmanli’ya ithafen yazildigini sdylemek miimkiindiir. Yukaridaki dortliik
ise siirin son dortliigiidiir. Osmanli dénemindeki ahilik teskilatina, sipahilere telmih
vardir. Sair, kendi mahlasin1 kullanmakta ve yemin ederek Osmanli’nin her mevsimde
yani donemde bayrak gibi oldugunu sdylemektedir. Bu ifadeden yola ¢ikarak yikilmasina
ragmen Osmanli’nin Miisliiman-Tiirk toplumlara her zaman 6nderlik yaptigini soylemek

mumkindiir.

i)“emem su ki, emek 6lii, toprak kirag
Bu ortamda ¢igek bulmak bir sanat isi
Kitaplar dolusu kapkag

Cicek sanirlar sogani, ¢irisi

Vallahi billahi degil

Yiiz sairden onu cinsse

Doksani sinekli bulamag

(S., 381)

Yukaridaki bent, “Bal ve Siir Ustiine Bir Deme¢” adli siirden alinmustir. Bir

elestiri yumagi olan siirin bu boliimiinde sairin, diger sairlerle ilgili bir degerlendirme

898 Boynukalin, “Yemin”, 417.
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yaptigini ve climlesinin dogrulugunu ispatlamak adina “vallahi billahi” diyerek yemin
ettigini gormekteyiz. Yasadigi donemin edebiyat ve siir diinyasina elestirel bir bakis
attiginda emegin 6ldiigii ve kitaplarin kapkag ile yani intihal ile dolu oldugu sonucuna
varmaktadir. Allah’in adiyla yemin ederek yiiz sairden ancak on tanesinin sair niteligi

tasidigini sdylemektedir.

2.13. DIGER DINLER iLE iLGILi KAVRAMLAR

2.13.1. Brahma / Brahman

Sanskrit¢cede “sdylemek, konusmak; bagirmak, yiiksek sesle ¢agirmak, kiikremek;
biiylimek, gii¢lii olmak™ anlamlarindaki brh kokiinden tiiretilmis olan brahman kelimesi,
notr sekliyle (brahman) “kutsal kudret, yiice ger¢ek’ anlaminda olup kelimenin miizekker
sekli brahman ise (digeriyle karismamasi i¢in brahma seklinde de yazilmaktadir) “bu
kudrete sahip veya ona bagli olan kimse” demektir. Diinyaya sekil ve diizen vermesi
sebebiyle bir ilah olarak kisilestirilen Brahman kavrami, zamanla 6nem kazanip her seyin
Oziinii ifade etmeye baslamistir. Bu kutsal kudrete bagli olan veya kendini ona adamis
anlaminda brahman kelimesi din adaminmi da ifade ederken “brahman ile donatilmis”
anlamindaki brahmana kelimesi Sanskrit¢ede hem kast sisteminin en iist grubunun hem
de Vedalar’a yapilan serhlerin adidir. Brahmanizm ise bugiinkii Hindistan’in Kuzey
bolgelerinde ortaya c¢ikip Milat’tan once 1000- Milat’tan sonra 500 yillar1 arasinda

yasayan ve Hinduizm’in niivesini teskil eden dini sistemi ifade eder.®%®

Kalmayinca bir garesi

Ey zamanin avaresi
Duyanlar demez mi sana
Neden iisiiyor Nirvana
Nerde bu fermanin miihrii

Bir buhur muydu Brahman?

(BCBK., 323)

699 Giinay Tiimer, “Brahmanizm”, DIA4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, VI, 1992, 329.



367

Yukaridaki dizeler, “Celiskiler Cetelesi” adli siirden alimmistir. Brahman
kavramina yer verilen bu dizelerde Karakog, bu kelimelerin gergek anlamlarindan yola
cikarak semavi bir din olmayan Brahmanizmi ve onun din adamlarini bu kokuya
benzeterek gecici oldugunu, hiikiimlerinin ve 6gretilerinin bir koku gibi kaybolacagini

kastetmektedir.

2.13.2. Can

Arapgada nakis, ceres; Farscada nakiis ve zeng kelimeleriyle ifade edilen ¢an; Eski
Tiirkler’de gang, cang, ¢eng, cong, cung; bazi Bati dillerinde clocca, signum, campana, nola,
cloche; olarak adlandirilmis olup ilk defa nerede ve ne zaman ortaya ciktig1 kesin olarak
bilinmemektedir. Mevcut bilgilere gére ¢canin ilk defa Milat’tan 6nce 1000 yillarinda Cin’de
kullamlmaya baslandigi ve buradan Bati’ya yayildigi diisiiniilse de bazi yazarlar ahid
sandiginin bulundugu kutsal mekana girenlerin giymesi gereken Hz. Harun’un 6zel elbisesine
asili ¢ingiraklart canla ilgili ilk isaretler olarak saymaktadir. Canin baslangicta insanlari
tehlikelerden korumak maksadiyla kullanildig, bazi eski toplumlarin, yeryiiziinii doldurduguna
inanilan kotii ve zararl cinleri insanlardan uzaklastirmak igin ¢an caldiklar1 bilinmektedir.

Hristiyanlardaki ¢an kiiltiiniin boyle bir hurafeden kaynaklandig1 diisiiniilmektedir.52°

Kiifiir ehli tek millet, Miisliiman ayr1 millet.
Bu gercegi bilerek kiifre yaklagmak zillet.
Zilletin girdabinda donen kabuk gibiyiz,
Kokiimiizden kopmusuz, kuru ¢ubuk gibiyiz
Bagimiza kim gegse sirilsiklam Batils,

Hakka yergi yagdirir, yiiceltiriz batili.

Batinin tek remzi var, Canlar... Canlar ve hag,

Asya’y1 ve Afrika’y1 soyar, ¢irpar, hala ag.

(BD., 51)
Yukaridaki dizeler, “Beyaz Dilek¢e V** adl1 siirden alinmistir. Sonsuz bir giivenle
diisiincelerinin arkasinda duran ve korkusuz bir dille siirlerini yazan sairin bu dizelerde

tilkemizi yonetenlere getirdigi elestirilere tanmiklik etmekteyiz. Karakog, iktidara

610 M. Siireyya Sahin, “Hag”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, VIII, 1993, 196.
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gelenlerin Bati’y1 el iistiinde tutusundan yakinmakta ve sitemini dile getirmektedir.
Diinyadaki biitiin milletlerin bir tarafta, Miisliimanlarin diger tarafta oldugunu sdyleyerek
buna ragmen yiiziinii Bati’ya donenleri “kiifre yaklasanlar” olarak nitelendirmektedir.
Canlar1, Bati’nin tek simgesi olarak gostermektedir. Kutsallik atfettikleri cani alet ederek
haksizliklara kap1 aralayan Bati diinyasinin pek c¢ok iilkeyi somiirmesi sairi rahatsiz

etmekte ve bir tiirlii gozlerinin doymadigindan yakinmaktadir.

2.13.3. Hag¢

“Hag kelimesi Tiirk¢eye Ermenice’den gegmistir. Arapga’si salib, Farscga’s1 “dort
¢ivi” anlaminda ¢ehar mihtir. Son terkip Tiirk¢eye ¢armih olarak gegmistir ki bu bir idam

seklidir.”®!

Hristiyanlik’ta ha¢ en 6nemli dini-ikonografik sekil ve sembollerden biri olup
Hristiyan inancina gore carmiha gerilmek suretiyle hacta can veren Hz. Isa, insanligin asli
giinahina kefaret olmak tizere kendini feda ettigi i¢cin hag¢ onun kurban olusunu sembolize
eder. Bununla birlikte zealotlar arasinda hag sehit olusun sembolii oldugu i¢in hagin bu
sembolik yorumunun Hristiyanli§a Yahudi zealotlardan ge¢mis oldugu diisiiniilmektedir.
Pavlus’a gore ha¢ Incil’in &zeti, Tanri ile insan arasinda uzlasma araci ve Isa ile
birlesmenin mistik sembolii olup Isa’nin fedakarliginin amaci insanligin kurtulusu oldugu

i¢in hag kurtulusun semboliidiir.5*2

Ne zaman Korfez’de sular 1sinsa
Hareketlenir Incirlik

Bizim hava sahamizda
Kanatlar1, kuyruklari, motorlari
Hag isaretli

Ve Miisliiman kanina aseren
Katil ucaklar

Oliimii ¢agristiran ugultulartyla

Kulak zarlarimizi bigaklarlar

611 Mahmut H. Sakiroglu, “Hag”, D4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, XIV, 1996, 522.
612 Sakiroglu, “Hag”, 523.
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(ICAZ., 358)

Yukaridaki bent, “Evimiz Ipotekli” adli siirden alnmustir. 1998 yilinda yazilmis olan
bu siirde, sairin Adana’daki Incirlik iissiinii kullanarak Bagdat’taki Miisliimanlara saldiran
Amerika’ya ve bu tissti kullanmalarina izin verenlere sitemine sahit olmaktayiz. “Hristiyanlarin
haga asir1 saygi gostermeleri, ibadetlerini bir ha¢ 6niinde yapmalari, Miisliimanlar nazarinda
hagin Hristiyanlarca put telakki edildigi kanaatine yol agmis ve onlarin haca taptiklar
diistiniilmiistiir.”8*3 Sair de bu noktaya vurgu yaparak Miisliimanlara saldiran Amerikalilarm

asil amaglariin Miisliiman kan1 dokmek oldugunu ileri stirmtistiir.

2.13.4. Haham

“Ibranice ve Aramice’de ‘bilge, yetenekli kisi’ anlamlarina gelir. Terim olarak
Tevrat ve Talmud iizerine gerekli egitimi gordiikten sonra belirli bir Yahudi cemaatine
Ruhani onderlik yetkisini kazanmis kisi i¢in kullanilan bir unvandir. Ayrica Yahudi
literatiiriinde genellikle kiiltiirlii ve egitici kisilerin bir niteligi olarak yer almaktadir. Eski
Ahid’de “bilmek” (hohma) fiiliyle iliskili bicimde bazan fiil (hohma), bazan sifat, bazan

da isim (haham) halinde gecer.”®*

Torbasi kalabalik bir haham
Duvara yapisan kertenkeledir.

Istese de donmez dili sultan-1 yegaha.

(ICAZ., 128)

“Busegdh” adli siirden alman yukaridaki dizelerde “haham” kavraminin
kullanildigin1 gérmekteyiz. Bu dizelerde gecen Sultan-1 yegah, “klasik Tiirk miiziginde
bir makamdir. Dede Efendi tarafindan -II. Sultan Mahmud’a ithafen- tesmiye edilmistir.
Buselik makammin yegah perdesindeki seddidir.”®®® Hahamlar ise, Yahudi din

adamlaridir. “En biiyiik dini bagvuru makami, 6gretici, miifessir, sinagog idarecisi vb.

613 Sakiroglu, “Hag”, 524. _
614 Kiirsat Demirci, “Haham”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1, XV, 1997, 134.
815 Devellioglu, “Sultan-1 yegah”, 964.
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gorevler hahamin kontrolii altindadir. Hahamlar dini ayinleri, evlilik, cenaze ve slinnet
merasimlerini yonetir, dinl mahkemelerde gorev alir, vaaz vererek inananlari irsad
ederler. Genglerin biitiin dinf egitimlerinden onlar sorumludur.”®'® Karakog bu dizelerde,
hahamlar1 kertenkeleye benzeterek gorevlerini yerine getirirken basmakalip oluslarindan
ve bazi gercekleri goriip de kalip degistirmeyislerinden hatta fikirlerinde yeniliklere

gitmeyiglerinden yakinarak elestirmektedir.

2.13.5. Kilise

Inananlarin teskil ettigi, havarilerin 6nderliginde olusturulan, isa Mesih tarafindan
Havari Petrus’un otoritesi altinda kurulan, Kutsal Ruh tarafindan teyit edilen,
goriinmeyen lideri Mesih ile birlesmis, tiyelerini kurtaricinin doktrinini tasdikte, onun
kanununu uygulamakta birlestiren goriiniir bir toplulugu ifade eden kilise kelimesi,
“birini disartya ¢agirmak, toplantiya davet etmek, toplamak” anlamindaki Grekge ek-
kaleo fiilinden tiiretilen ve “topluluk’ manasina gelen ekklesia kavramindan gelmektedir.
Bazi dilbilimciler kilise kelimesinin “topluluk” anlamindaki Bati Aramice kenistadan,
bazilar1 ise Grekge ekklesiadan geldigini kabul etmektedir. Kelime Arapgaya, Grekge
ibarenin Siiryanicelesmis seklinden girmistir. Tiirk¢edeki kilise kelimesi Arapga karsiligi

olan kenisenin degismis seklidir.t!’

Kilise, bilinen ve kullanilan anlami ile Hristiyan ibadetinin yapildig1 yer anlamini
tasimaktadir. IV. yiizyilda Imparator Konstantinos’un Hristiyanhiga tamdign 6zgiirliik
ortamindan once mimari birim olarak herhangi bir kilisenin varligina dair isaret yoktur.
I. yiizyilin sonuna kadar Hristiyanlar, sinagoglarda ibadet etmislerdir. Yahudilerin onlar
sinagoga sokmama kararindan itibaren ilk Hristiyanlarin evlerde toplanmis olduklar
diisiiniilmekte, IV. yiizyildan itibaren olusan serbest ortamdan sonra toplu ibadet i¢in 6zel

mimari birimler insa ettigi bilinmektedir.8

Bir ren geyigi gelir gerdan kirar ekranda
Boynuzlarinda titresir 6zgiirliik zilleri

Kizir degnegi gibi sallanir durur ortalikta

®1° Demirci, “Haham”, 134.
817 Mehmet Aydin, “Kilise”, DA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, XXV1, 2002, 11.
618 Aydin, “Kilise”, 12.
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Hep civan dallara yapisir kanli elleri
Ne camiliktir ne de kiliselik

Dile kaleme s1gmaz Ibislikleri

(KS., 24)

“Tiirkiye” adl siirden alinan bu dizelerde, sairin cami ve kilise kavramlarini bir
arada kullanmis oldugunu gérmekteyiz. Oldiiriilen iilkiicii bir gencin ardindan yazdigini
belirttigi bu siirde sair, baska toplumlarin Tiirkiye {izerine oynadiklar1 oyunlara ve bu
ugurda gogiip giden gencecik canlara dikkat ¢ekmektedir. Boyle bir Katli ise ne camiye
ne de kiliseye gidenin yapmamasi gerektigini belirtmektedir. Ciinkii Miisliiman olan yani
camiye gidip ibadet edenler baskasina zarar vermemesi gerektigini bilmelidir. Buradaki
asil vurgu ise kilise kavrami {izerinden Hristiyanlaradir. Semavi dinlerden biri olan ve
kutsal bir kitab1 olan Hristiyanlik inancinin ibadet mekani ise kiliselerdir. Higbir kutsal
kitap baskasinin malina veya canina zarar vermeyi Ogilitlemez. Dolayisiyla sair
iilkemizdeki genclere kiyanlarin, camiye veya kiliseye gidenlerden olmamas1 gerektigini

belirtmektedir.

Simdi garip ¢ocuklarim yaban ellerinde is ararlar

Kiliselerin golgelerinde ezik ve siirgiin yasarlar

El usaklartysa her giin bir kokiimii daha koparirlar

Eyvah ki eyvah, ben eskiden boyle dala¢ degildim
(S., 362)

Yukaridaki dortliik, “Anadolu Tiirkgesi’yle Bir Ulu Cinar Konustu” adli siirden
alimmistir. Bu dizelerde sairin baska iilkelere giderek orada ¢alisan, is arayan nesillere
dikkat cekmektedir. Gurbette is aramak zorunda kalan bu gencler icin iiziilen, dertlenen
bir Karako¢ gdrmekteyiz. Insan, 6zyurdundan ayrilinca gariplesir, mahzunlasir ve
Ozgiirliigii kisitlanir. Sair, is bulma gayesiyle baska iilkelere giden gengclerin, kiliselerin
gblgesinde mahzun olduklarini diislinerek iiziilmektedir. Bu dizelerde sairin, “beyin
gocii” kavramina telmihte bulundugunu séylemek miimkiindiir. Bagka iilkelere giden
gengler icin “El usaklariysa her giin bir kokiimii daha koparirlar” derken bu neslin yurt

disinda yozlasma yasayacagi endisesini tasiyor oldugunu kastetmektedir.
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2.13.6. Kutsal Cuma

“Kutsal Cuma diinya genelindeki Hristiyanlarin isa Mesih’in ¢armiha gerilisini ve
Golgotha'da oliistinii andiklar1 dini giindiir. Triduum’un pargasi olan Kutsal Hafta’da
Paskalya Pazari’ndan 6nceki Cuma’ya denk gelen Kutsal Cuma, Musevilerin Hamursuz
Bayrami ile cakisabilir. Hayirli Cuma, Biiylik Cuma veya Paskalya Cuma’si olarak
bilinir; ancak Paskalya Cuma’s1 aslinda Paskalya Haftasi’ndaki Cuma’dir.”®*® Karakog,

bir siirinde bu kavrami kullanmis ve bugiine génderme yapmastir.

Selam Afganistan daglarinin yaral gilivercinlerine
Selam kutsal Cuma’dan gerideki ¢arsambaya
Bigak kemige sert vurunca korku bir 6lii kustur

Ses fizige siginir, ruhsa derin kimyaya

(S., 255)

Yukaridaki dortliik, “Bicak Kemige Sert Vurunca” adli siirden alinmistir. Bu
siirde diinya iizerinde yasayan Miislimanlarin maruz kaldiklar eziyetlere, savaslara
géndermeler yapilmistir. Son dortliikte sair, Afganistan’da yasayan Miisliimanlarin Israil
tarafindan maruz kaldiklar1 iskence ve eziyetlere hatirlatma yaparken Israil’in ad1 hig
gecmemektedir, ancak onlara gonderme yapildig1 anlasilmaktadir. Kutsal Cuma ve
Carsamba kavramlar1 Paskalya haftasindaki 6zel giinlerdir. Sairin asil anlatmak istedigi
ise insanlarin bigak kemige dayaninca yani sabirlari tikkenince korku diye bir duygulari
kalmayip gozlerini karartacagini anlatmaktir. Her insan toplulugu gibi Afganlarin da

sabrinin tagacagini veya tastigini dile getirmektedir.

2.13.7. Put / Putperestlik

“Tiirkceye put seklinde gegen ve asli Buddha ismine dayanan Farsg¢a but kelimesi
‘bilingli ve canli olduguna inanilan suret veya heykel, tamamen veya kismen bir dini yap1
icinde kurumlagmis ibadet konusu haline getirilmis maddi obje, Allah’tan bagka ilah

edinilen nesne’ diye tanimlanir.”®?

819 https://tr.wikipedia.org/wiki/Kutsal_Cuma (Erisim Tarihi: 07.07.2020)
620 Ahmet Giig, “Put”, DI4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, XXXIV, 2007, 364.


https://tr.wikipedia.org/wiki/%C4%B0sa
https://tr.wikipedia.org/wiki/%C4%B0sa%27n%C4%B1n_%C3%A7arm%C4%B1ha_gerili%C5%9Fi
https://tr.wikipedia.org/wiki/Golgotha
https://tr.wikipedia.org/w/index.php?title=Triduum&action=edit&redlink=1
https://tr.wikipedia.org/wiki/Kutsal_Hafta
https://tr.wikipedia.org/w/index.php?title=Paskalya_Pazar%C4%B1&action=edit&redlink=1
https://tr.wikipedia.org/wiki/Hamursuz_Bayram%C4%B1
https://tr.wikipedia.org/wiki/Hamursuz_Bayram%C4%B1
https://tr.wikipedia.org/w/index.php?title=Paskalya_Cumas%C4%B1&action=edit&redlink=1
https://tr.wikipedia.org/w/index.php?title=Paskalya_Haftas%C4%B1&action=edit&redlink=1
https://tr.wikipedia.org/wiki/Kutsal_Cuma
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“Islam’m dogusuna tekaddiim eden Cahiliye dénemiyle Islim’in zuhuru
sirasindaki miisrik Araplar’in dinleri hakkinda ayrintili bilgilerin yer aldigi Kur’an-1
Kerim’de putu veya putlar1 ifade etmek {lizere esnam, ensab, evsan, cibt, timsal (temasil),

{insa (inas) ve tagit gibi kelimeler kullanilmistir.”%?*

Cok tanrili dinlerde tanrisal varliklar: sembolize eden ¢esitli figiirlere tapinmayi
ifade eden putperestlik, Bat: dillerinde idolatry ve paganizm, Islimi kaynaklarda
veseniyye terimlerinin karsiligidir. Yunanca eidolon (put, idol) ve latreia (tapinma)
kelimelerinden tiiretilen idolatry, “stiret ve temsillere yanlis sekilde ve yanlis sebeplerle

deger verme veya tazimde bulunma” seklinde tanimlanir.5??

Dini bir sapkinlik olan put ve putguluk, ¢ok erken donemlerden beri insanligin
giindeminde olmustur. Belli ki sapkinlik, zaman ve mekana gore farkli isimler ve formlara
biirlinmiis olsa da insani bilincin ¢esitli nedenlerle kérelmeye veya tutulmaya maruz
kaldig1 her durumda ortaya ¢ikmis ve 0z olarak hep var olmustur. Buna gore put ve
putculugu acgik insani bilincin karsit1 bir bozulma olarak tanimlamak dogru bir
betimlemedir. Buradan yola ¢ikarak put ve putculugu sadece bazi ilkel topluluklara has
bir iptidailik olarak tanimlayamay1z. Araplar Is1am 6ncesi donemde tapindiklari nesneleri
‘Tanr1’ anlaminda “ilah’ olarak adlandirnmislardir.®?® Karakog, insanlarin diinyaya verdigi
kiymeti anlatmak ve diinya malina ytikledikleri manay1 gostermek tlizere put kavramina

stirlerinde yer vermistir.

Uyanan kirar putu, uyuyansa sartlir,

At ne kadar cins olsa elbet er-ge¢ yorulur.
Iss1z ¢61 sarmasinda kervani yuttu zaman,
Ben kumda gémiiliiyiim, ugrasirim, ¢gitkamam.
Carki ¢eviren Sensin, nedir kis, nedir bahar?
En zehirli dikende en giizel ¢icek agar.

Ey sahibim, kulunun defteri karma-karis,

Siit-beyaz olsun diye bu ¢irpinis / yakaris.

821 Giig, “Put”, 364.

622 Ahmet Giig, “Putperestlik”, DIA4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, XXXIV, 2007, 365.

623 Orhan Atalay, “Cahiliyye Déneminde Putlar ve Putguluk (Vahyin Niizul Zemininin Aydinlatilmasina
Bir Katk)”, Islami llimler Dergisi, s. 1, 2010, 91.
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(BD., 42)

Yukaridaki dizeler, “Beyaz Dilek¢e III” adli siirden alinmistir. Siirin dnceki
bentlerine baktigimizda sair, evrenin albenisini “put” diye nitelendirmektedir. Karakog,
put kavramini siirlerinde genellikle diinyanin albenisi ve bu albeniye kapilip
maneviyattan uzaklagsan kimseleri anlatmak i¢in kullanmistir. Yukaridaki dizelere
baktigimizda diinyaya aldanan insanlar1 uykuda ve puta tapanlar olarak, diinyanin
satafatinin  gecici oldugunu bilenleri ise uyanmis ve putlar1 kiranlar olarak
nitelendirmistir. Uyanik olan insanlarin amel defterlerinin ak olmasi i¢in ¢irpindigini,
ancak diinyanin biiylistine kapilmamanin ¢ok zor oldugunu dile getiren sair, Allah’tan bu
konuda yardim dilemekte ve yorulup diinyanin albenisine yenilmekten korktugunu ifade

etmektedir.

I¢imiz serha serha olmus yangindan can dostlar
Ictikce esridik, omuzlarimizda kald: her ihale dedik
Putperest olmadigimizi sdyledik kuskusu olanlara

Tapanlamasina siinger ¢ekmisiz her tiirlii vebale dedik

(ICAZ., 89)

“Bayramlik” adl1 siirden alinan yukaridaki dizelerde sairin “putperest” kavramina
yer verdigini gormekteyiz. Suret veya temsillere yanlis sebeplerle deger verme olarak
tanimlanan putperestligi, islim kaynaklar1 Hz. Nuh déneminden baslatmaktadir. ilahi
dinlerde tevhit inanci esas olup putperestligin yanlis bir tutum oldugu belirtilmistir.
“Kur’an-1 Kerim putperestligi sirk, Allah’a ortak kosanlar1 da miisrik olarak
nitelendirmistir. Kur’an’a gore sirk Allah’in asla bagislamayacagi en biiyiik giinah (en-
Nisa 4/48, 116) ve bliyiik bir haksizliktir (Lokméan 31/13). Allah’a ortak kosanlar ancak

birer pislikten ibarettir.”%%

624 Giig, “Putperestlik”, 367.
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SONUC

Bu ¢alismamizda, Anadolu’nun kiiciik bir kdyiinde diinyaya gelen, ancak yasayis
ve diisliniis olarak biiylik kitlelere hitap etmeyi basarabilmis bir sair olan Bahaettin
Karakog¢’un siirlerinde yer alan dini unsurlar1 tespit etmeye ve sairin bu unsurlari ele alis

seklini incelemeye ¢alistik.

Karakog, hayatiyla ilgili paylasimlarda bulundugu réportajlarinda ¢ocuklugundan
bahsederken dindar bir ailede biiyiidiigiinii ve bu sebeple Kur’an ve siinnet odakli bir aile
egitimi aldigin1 her seferinde dile getirmektedir. Zaten Islami gelenekten beslenen
sairlerin temel dayanagt Kur’an-1 Kerim ve hadislerdir. Karakog¢’un siirlerine
baktigimizda ¢ogu zaman siirine bir ayet ile basladigini, siirlerinde ayetleri iktibas
yoluyla kullandigin1 veya hadis ve siinnetlere telmihte bulunarak hatirlatmalar yaptigini
sOyleyebiliriz. Buradan yola ¢ikarak da Karako¢’un hem hayatinin hem de siirinin
merkezine Kur’an-1 Kerim’i ve Hz. Peygamber’in siinnetlerini yerlestirdigini sdylemek

miumkindiir.

Imanin esaslarindan biri de kitaplara inanmaktir. Dini motiflere siklikla yer veren
sairin sadece kutsal kitabimiz olan Kur’dn-1 Kerim’e degil diger hak dinlerin kutsal
kitaplarina da degindigini gormekteyiz. Bunu yaparken amaci, miihletleri dolmus olsa da
aslinda her kutsal kitabin amacinin insam1 dogruya ve Hakk’a ulastirmak oldugunu

vurgulamaktir.

Stinnet ve hadis 15181inda bir hayat yasamaya calismanin asil amaci oldugunu
hissettiren sair, Hz. Peygamber basta olmak iizere pek ¢ok peygamberin ismini siirlerinde
zikretmistir. Topluma vermek istedigi mesajlar1 da peygamberlerin hayatlarindaki 6nemli
kesitlere telmihler yaparak vermistir. Allah’a iman ve kul olma bilinci, meleklere,
kitaplara, peygamberlere, 6ldiikten sonra dirilmeye ve kadere iman sairin siirlerinde yer
alan dini inan¢ ve duyarhiliklar arasinda yer almistir. Clinkii Karakog siiri; Battal Gazi,
Dede Korkut, Fuzuli ve Yunus Emre terbiyesinden ge¢cmis; her damlast Kur’an-1

Kerim’den, Hz. Peygamber’den, tarihten ve hayattan beslenen bir ruhun yansimasidir.

Miisliiman olmanin temel sartlarindan olan Allah’a, kitaplara, meleklere,
peygamberlere, kadere ve kazaya iman Karakog¢’un siirlerinin temel ¢ikis noktasidir. Bu
noktalardan yola ¢ikan ve ilgili olan pek ¢ok unsura siirlerinde yer vermistir. Dini

duyarhiliklar Karakog¢’un hassas noktasidir ve toplumsal olaylara tepkisini de hep bu
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unsurlar araciligiyla vermistir. Siilerinde kullandig1 dini motifler; halkin irfan seviyesine

katk1 saglama, dini his ve heyecanlara tercliman olma amacindan kaynaklanmaistir.

Bahaettin Karakog, iman ile ilgili unsurlarin yaninda ibadet sekillerini igeren
mefhumlara da siirlerinde yer vermistir. Ciinkii iman, tasdik edilmek ister ve Miisliimanin
en onemli tasdik sekli de ibadetleridir. Siirlerinde ibadet ile ilgili pek ¢cok methuma yer
veren sair, onemli olanin kalp ile tasdik edilen bir ibadet oldugunu yani ibadetin géniilden

yapilmas1 gerektigi iletisini vermeye ¢alismistir.

Karakog siirlerinde dini unsurlara yer verirken bunu milliyet¢i yaniyla da
biitiinlestirmis ve toplumsal hi¢bir olaya sessiz kalmamistir. Bu sebeple siirlerinde yer
verdigi dini unsurlarin hepsi ayn1 zamanda toplumsal bir amaca hizmet etmekte ve iyiyi,
dogruyu anlatmaya calismaktadir. Clinkii pek ¢ok siirinde toplumun aksayan yonlerinden,
yozlagan orf ve adetlerinden yakinmaktadir. Milli duyarlilikla dile getirdigi bu siteme dini
yollarla ¢oziim aramaktadir. Karakog, toplumun giinliik hayatinda kars1 karsiya kaldig:
bircok sikinti, iiziintii ve acilarla; yoksululluk, perisanlik ve geri kalmisliklarin
arkasindaki sebeplerin basinda Isldm dininin vazettigi prensiplerden uzaklasmay:
gormektedir. Ciinkii Islami ahlak ve degerlerin terk edilmesiyle insanlik derin bir bosluga
itilmektedir. Bu bilngle yola ¢ikan sair, kullandigi motiflerin arka planinda modern ¢agin
olumsuzluklarina isyan etmekte ve bu olumsuzluklarin giderilmesi i¢in kalemine
sarilmaktadir. Siirlerinde Islami degerlerle oriilii manevi bir diinya tasavvur ederek
manevi hastaliklara regete sunmaktadir. Ciinkii Karakog’a gore Miisliiman-Tiirk
diinyasinin yeniden ayaga kalkmas1 ancak hakiki bir imanla Allah’a yonelerek ve O’nun

son peygamberi Hz. Peygamber’in siinnetlerine uyarak miimkiin olacaktir.

Karakog’un siirlerinin dikkat ¢eken bir yani1 da sairin her zaman gii¢lii ¢ikan ve
dogru bildigini sdylemekten ¢ekinmeyen tavridir. Dokuz kdyden kovulacagini bilse bile
tavrindan taviz vermeyen Karako¢ icin “Tiirk siirinin beyaz kartali” tabiri
kullanilmaktadir. Clinkii kartallar, giiciiyle taninan ve yalnizliktan korkmayan canlilardir.
Sairin de tepki ¢ekmekten korkmayan ve dogruyu oldugu gibi dile getiren tavri bu

benzetmeyi yerinde kilmaktadir.
Bahaettin Karakog, Kahramanmaras’in kiigiik bir kdyiinde dogup sesini tiim
Tiirkiye’ye duyurmayr basarmis giiclii bir sairdir. Cocuklugundan beri i¢ ice oldugu

Kur’an ve siinnet ile ilgili 6gretiler hem hayatini hem de siir diinyasini aydinlatan bir 151k
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olmustur. Bu 151k, onun siir diinyasin1 aydinlatmakla kalmayip sesinin daha da giicli
¢ikmasina imkan saglamistir. Bu sayede dogru bildigini her yerde savunan, olaylar
karsisinda giiclii bir sekilde duran, Allah’tan baskasina kul olmayan bir Karakog¢ var
olmustur. Dini unsurlarla besledigi siiri milli unsurlarla da giiglendirmistir ve her zaman
toplumun derdiyle dertlenen, toplumun sorunlarina ¢éziim arayan giiglii bir Karakog

portresi olugmustur.

Sonug olarak Bahaettin Karakog, siir dlinyasini olustururken kendi liigatin1 ilmek
ilmek dokuyan bir sahsiyettir. Hayatimizin siradan sézciikleriyle bir evren olusturan sair,
belki yaratilisindan belki de yasadigi bozkirdan gelen bir yalinlik ile bu evreni zengin
imgelerle donatarak bize sunmustur. Siirlerinde ahenk ve imge zenginligine 6nem veren
sair, siradan sozciikler ve telmihlerle miizikalitesi yiiksek bir siir dili olusturmustur.
Siirlerinde ask, sevgi, ayrilik ve 6liim gibi ferdi olanin yaninda Islam tarihine, Tiirk-Islam
medeniyetine, Tirk tarih ve kiiltiiriine yonelik siirlerdir. Sairin dini ve milli hassasiyetleri
siirlerinin geneline yayilmistir. Karakog, dini ve milli degerleri yok sayan edebiyat

anlayislaria kars1 ¢ikarak kalemini bu degerlerin yliceltilmesi ugruna kullanmastir.
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