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GiRIS

Tarkiye'de 1980°den sonra, islami hareketler, gorundriok kazandi.
islami bir ideoloji olarak benimseyen kigiler, toplumsal ve siyasal hayatta
etkinlik kazandi. islamcilar, kamusal alanda daha fazla seslerini duyurma
bagladi. O zamana kadar gérGimemig 6lgtde islami bir yayin patlamasi oldu.
Islami kitaplar, dergiler, gazeteler ¢cikmaya baslad:. Telif eserlerin yanisira,
islamci ideologlarin eserleri tirkgeye gevrildi. Ozellikie tniversitelerde turban
krizinin patlak vermesiyle birlikte, kamuoyunun dikkati, islamct kesim
Uzerinde odaklasti. islamci kesim kamuoyunda, mercek altina alinarak,
yogun bir sekilde tartigilmaya bagladi. Totaliter ve dayatmaci bir nitelige
sahip olan islamci hareketler, toplumu kaygilandirmaya bagladi. Siyasal
islamcilarin gergek gugclerinin ne oldugu (zerinde yapilan yorumlar ve
tahminler, bu kaygilarin artmasina yol act. islami hareketlerle iigili bu
tartigma, meydana gelen bazi olaylara bagl olarak(tirban krizi, dini eksen
alan partilerin faaliyetleri gibi) kimi zaman siddetini artirarak, kimi zaman
yoguniugu kaybederek bugtnlere kadar geldi. Guniimuzde de bu tartisma
gundemdeki yerini korumaktadir.

Kamuoyunda yapilan bu tartismalarda islami olugsumlarin gelisip
blyumesi agiklanirken ¢ogdunlukia su tezler ifade edildi: Genelde islami
hareketlerin giic kazanmasinin temel nedeni olarak, simdiye kadar siyasi

iktidartarin laiklikten verdikleri 6dinler gésterildi. Uygulanan bu politikalar



sonucunda acilan ¢ok sayidaki imam-hatip lisesi, Kuran-kurslar, islamci
akimlarin glclenmesinin arkasinda yatan énemli nedenler olarak goériildi. Bu
tartigmalarda, iran islam devrimi ve bagka Ulkelerde faaliyet gosteren islami
hareketlerin, Tarkiye'deki islami hareketleri, bayik élgade etkiledigi de ifade
edildi. Kuskusuz, burda ana hatlariyla ézetledigimiz islami hareketlerle ilgili
yapilan tOm bu analizlerde dogruluk pay: var. Ancak, s6ziu edilen bu
nedenler, islami olugsumlaria ilgili dinsel ve politik olgunun bltan boyutlarini
kavramamiza tam olarak yetmiyor.

1980’lerden gorunaritk kazanan islamci akimlar, monolitik bir yapiya
sahip degil. islami hareketler, ¢cok farkh unsurian binyelerinde barindiririar.
Dogrudan dogruya siyasi iktidarni ele gegirmek isteyen radikal islami
hareketler, diger gruplara gére daha sertiik yaniisi tutumlara sahipler.
Siyasal sistemi, kendi dinsel ideolojileri dogrultusunda degistirmek, temel
hedeflerini olugturuyor. Bu radikal gruplar, totaliter ve dayatmaci bir yapiya
sahipler. Buna karsilik, daha iliman olarak nitelendirilebilecek olan islami
gruplar, c¢abalarini, hayat tarzinin islamilegtiriimesi konusunda
yogunlastiriyorlar. Bireylerin, islami ahlak kurallarina gére yagamlarini
dizenlenmelerini istiyorlar. Bireylerin 6zel ve toplumsal yasaminda dinin
daha fazla yer tutmasi gerektigini savunan bu gruplar, uzun vadede bir islam
toplumu kurmak igin wugragiyorlar. Onlarin 6ncelikli amaci bireylerin
dindarlagmasi. Bundan bagka, cemaatler ve tarikatlar arasinda da, izledikleri
yol ve islami yorumlari bakimindan farkhhklar s6z konusu. Buttin bu

nedenlerle, islami olugumlari, homojen olarak gérmek son derece yaniltiici.



islami olusumiara sematik bir gekilde bakilmasi, bitin bu ayrimlarin gézden
kacirimasina neden olabiliyor. Aslinda, islami olugumlara genellikie sematik
olarak bakilmasinin, bagka 6nemli nedenleri de var. Son yillara kadar,
Turkiye’de islami olugumlara yonelik akademik ilgi zayif kaldi. Serif Mardin’in
islami olugsumlar konusunda yaptigi ufuk agici degerlendirmeler, Binnaz
Toprak, Ali Yasar Saribay, Nur Vergin, Nilifer Géle, Aynur ilyasogiu ve
Tayfun Atay'in ¢alismalari bir yana birakilacak olursa, genelde, akademik
dinyada islami olusumlar konusu adeta ihmal edildi. Totaliter bir ideolojiye
sahip olan islami hareketlerin dogmasina neden olan toplumsal geligmeler,
ayrintili bir bicimde analiz edilmedi. Degisik siyasal, toplumsal, kilturel ve
ekonomik etkenlerin bir sonucu olarak ortaya g¢ikan islami hareketlerin
degisik gérunimlerini anlamamizi kolaylagtiracak teorik galismalara son
yillarda baglandi.

Dini konu alan aragtirmalarin sayica az olmas! nedeniyle, Tarkiye’de
islamin toplumsal tezahurleri, yeterince kavranip agiklanabilmis degildir.
Dinin, davraniglari, tutumlan ve degerleri ne élgide etkiledigi, dini odak alan
orgutlenmelerin sosyolojik olarak olumiu ya da olumsuz ne tar iglevleri yerine
getirdigiyle ilgili sorulara hala doyurucu yanitiar verilebilmemistir. Onemli bir
laiklik tecribesine sahip olan Turkiye'de, dinin toplum iginde aldigi yeni
pozisyon hakkinda yapilan arastirmalarin sayisi da yetersizdir."Modern
Turkiye'de din insanlarin hangi ihtiyaglarina yanit vermektedir?”,
‘Modernlegen Tarkiye'de din, hangi sekillerde karsimiza ¢gikmaktadir?”, “Din,
bir kimlik olusturucu unsur olarak nasil kullaniimaktadir?”. “Totaliter bir

ideolojik yapiya sahip olan islami hareketlere neden insanlar katiimaktadir’



Bu sorularla ilgili tartigmalar, son zamanlarda gindeme gelmigtir. Tarkiye'de
dinin vurgulanan bu sosyolojik iglevlerini kegfetmeye yonelik aragtimalarin
tarihi yenidir. Ozellikle, Serif Mardin'in 1960’'larda Turkiye'de, toplum
hayatinda islamin yerine getirdigi iglevleri aragtirmak amaciyla yaptigi 6nca
calisma (Mardin, Serif, 1990, ilk basim, 1969) din olgusuyla ilgili geleneksel
actklama bigimlerine ilk ciddi itirazi yoneltmigtir. Bundan sonra din konusuyla
agirhikh olarak ilgilenen Mardin, tarihsel bir perspektif kullanarak, Tarkiye'de
dinin degisik tezahurleri anlamak amaciyla t:;ir dizi caligma gerceklestirmigtir.
(Mardin, Serif, 1991) 1970li yillarda Mardin’in agtigi yolda, Ali Yasar
Saribay, dini eksen alan siyasi parti (Milli Selamet Partisi), siyasal gelisme
ile din arasindaki iligkileri arastiran aragtirmalar yapmistir. (Saribay, Yasar,
Ali, 1985) Benzer bir sekilde, Binnaz Toprak, gerceklestirdigi arastirmalar da
Tark toplumunda moderniesme baglaminda dinin oynadigi rolu, kapsamli bir
sekilde tartismistir. (Toprak, Binnaz, 1981) Din ile siyaset iligkilerine
odaklanan bu arastirmalarin diginda, 1980’'den sonra kamusal alanda
gérandirllk kazanan islamci kadinlari, sosyolojik bir bakis agistyla inceleyen
arastirmalar da yapilmaya baglanmistir. islamci kadinlari analiz ederken bu
caligmalarda kimlik kavrami agirlikli olarak kullamimigtir. Bir bagka Aegigle,
bu aragtirmalarda kimlik kavrami, arastirmalarin temeline oturtulmustur.
Nilufer Géle, “Modern Mahrem” adl kitabinda (Gdle, Nilafer, 1993) toplumsal
ve siyasal hayatta gérunuriik kazanan islamci kadlnlan, sosyolojik bir
perspektifle ele almistir. Bu alanda énci olarak kabul edilebilecek bu
eserden sonra, yine benzer bir bakis agisiyla, islamci kadinlar konu alan

caligmalar gergeklestirilmistir. Aynur ilyasoglu, kimlik kavrami isiginda,
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kamusal alana giren okumus islamci kadinlann, geleneksel kadin imajindan
siyriimaya caligmalarina ve bu amagla ilging bir gekilde modemlige yeni bir
anlam verme arayislarina isaret etmektedir. (llyasogiu, Aynur, 1994) Benzer
dustncelerden yola c¢itkan Elisabeth Ozdalga da, islami kadinlann igine
girdikleri kimlik arayisina, dine yénelerek bir ¢ikis yolu bulmaya .g:ahgtlklanna
dikkati cekmektedir. (Ozdalga, Elisabeth, 1998) Ne var ki, yeni olugmaya
baglayan bu aragtirma gelenegin diginda islami olugsumiaria ilgili tartismalar,
bilgi dizeyimizi kisirlagtirici niteliktedir. Bu baglamda islami olusumlar
tartisiirken genelde, laik, dinin politkaya alet edilmesi, inanglarin
sémurdlmesi hakkinda bildik tezler, strekli tekrarlanmaktadir. Atay, belli
konular gevresinde dénen bu kisir tartismalarin etkisiyle dinin sosyolojik bir
bakis acisiyla ele alinmamasinin sonuglarini su sekilde agiklamigtir:

“Uzun yillar boyunca sosyal bilimcilerimizin gogunlugunun dini
ne bir toplumsal olgu, ne bir ideoloji formu ne de varolus sorununa
iliskin kapsamhi ve tatminkar yanitlanyla psiko-sosyal bir dinamik
olarak ele aldiklanm gérmek mimkiindiir’(Atay, 1998, 101)

Aslinda dinin, sosyolojik boyutlari Gzerinde yeterince durulmamis
olmasinin bagka nedenleri de vardir. Bu konuyu kapsamii bir sekilde analiz
eden Serif Mardin, Turkiye Uzerine c¢aligan sosyal bilimcilerin blyuk bir
¢oguniugunun, aragtirmalarinda toplumsal dinamiklerin mikro boyutlarini
ihmal ettigini ileri strer. Mardin, sosyal bilimcilerin, turk dusince tarihinin
ana egilimlerinin bir uzantisi olarak, galigmalarinda, ilgilerini, toplumsal
dinamiklerin makro boyutlarina yonelttiklerini savunur. Mardin'e gére,
toplumun mikro dinamikleri, ylizyGze etkilesim igindeki insaniardan

olusurken, makro dinamikler, s6zl edilen etkinliklerin iginde gémuli oldugu



daha genis toplumsal iligkilerden meydana gelir. Sonugta, Mardin’in
ifadesiyle mikro boyutun ihmal edilmesi nedeniyle, kimlik saregleri, dinin
kurumsal olmayan temeli ve toplumsal strecler icinde 6nemli yer iggal eden
kigisel tarihler, icerikten yoksun, bog ve vyiuzeysel olaylar olarak
degerlendirilip goézardi edilirler. (Mardin, 1998, 56-57) Turkiye’de sosyal
bilim alaninda yapilan aragtirmalarda mikro boyutlarin inmal edilmesi, islami
olugsumliar konusundaki bilgi boglugunu daha da derinlegtirmektedir. Bundan
dolayi, Tarkiyede’ki siyasal ve toplumsal yagsami onemli olcide etkileyen
islami olugumlarin degisik géruntmleri giddetli bir gekilde agiklanmayi
beklemektedir.

Bu baglamda (zerinde agirhkli bir sekilde durulmas: gereken
konulardan biri, islami hareketlerin, kitle iletisim aracglarini nasil
kullandiklandir. Bu konuyla baglantih olarak birgok soru gilindeme
gelmektedir. S6zgelimi, iletigsim teknolojileri, islami séylemin olugmasini ve
yayilimasini nasil etkiliyor? Kitle iletisim araclari, islami kesim icinde farkh
seslerin ¢ikmasini saglayarak, gokseslilige katkida bulunuyor mu? (Yavuz,
Hakan, 1995) Turkiye'de ticari televizyon yayinciigina gecilmesiyle birlikte
islami yayin kuruluglarinin sayisindaki patiama gézénine ahnirsa, sorulan
bu ve benzeri sorulann, islami olugsumlarin aydiniatiimasinda ne kadar
dnemli bir yerleri oldugu kendiliginden anlasilir.

Buna benzer bir gekilde, Turkiye’de, diger Arap Ulkelerinden farkii
olarak, islamcilar, ideolojilerini kitlelere aktarmakta edebiyat eserlerinden
blyUk Slghde yararlanmiglardir. Denilebilir ki, kimlik ve kisiligin islamilegtirme

slrecinde, islami yazarlarin kaleme aldiklan romanlar ve hikayeler, 6nemli



bir yer tutmustur. Ornegin Turkiye’de islami hareketierin gelismesinde 6n
plana cikan Necip Fazil Kisakirek, ismet Ozel, Sezai Karakog, Rasim
Ozdenéneren, Nuri Pakdil gibi isimler, ideolojilerini edebi metinler
araciigiyla yaymiglardir. Son yillarda, Tarkiye'de islami sodylemin
olusturulmasinda bu edebi metinlerin oynadig: 6nemli rol Gzerine egilen
arastirmalarin sayisi giderek artmaktadir. Bu aragtirmalarda, edebi metinler
yoluyla gelistirilen islami anlayisin, kuru, soyut ideolojik modellere gére daha
yumusak ve zengin oldugunu ileri sariimektedir. (Yavuz, Hakan, 1995 )
Islami seckin edebiyatin yanisira, kolay ve anlasilir bir dille yazilan
populer islami romanlar da, daha genig kitleleri etkilemeleri bakimindan
dikkate degerdir. Satig rekorlari kiran bu romaniar, genis bir okuyucu kitlesi
tarafindan okunmaktadir. islami populer romanlarin énciist olarak gérilen
“Minyeli Abdullah” (Yazar: Hekimoglu, ismail) ve “Huzur Sokag!” (Yazari:
Sule Yuksel Senler) simdiye kadar yetmisin Gzerinde baski yapmistir.
Onlarin takipgisi olan Ahmet Gunbay Yildiz'in 19 yil icinde yayiniadigi 15
roman, tam 160 baski yaparak, Tarkiye gibi kitap okuma aligkanhginin az
oldugu bir tlkede énemli bir rekora imzasin: atti. (Aksoy, Sebnem ve Kaplan
Pervin:1997) Genis bir okuyucu kitlesine sahip olan bu populer romanilar,
islami sGylemin nasil olugturulduunu kavramamiz agisindan blytk 6nem
tagiyorlar. Ne var ki, sosyolojik agidan, islamcilarin hayat tasanmiar ve
dinya gorugleri hakkinda zengin bilgiler iceren bu popller romanlar
Uzerinde vyapilan analitik aragtirmalarin sayisi bir-iki calismayla
sinirh(Galigkan, Koray, 1996) iste bundan dolayi calismamizda islami

olusumiarla ilgili degigik sorulara yamt bulmak amaciyla, simdiye kadar ihmal



edilen islami populer romaniardan bazilari ele alindi. Bu ¢aligmanin kapsami
icinde islami sGylemlerin, popller romanlarla dolagima sokulmas: olgusu
degisik boyutlaryla incelendi.

islamci yazarlar, populer romanlan, kendi dunya gortglerini, topluma
yaymak icin kaleme aldiklarini sik sik dile getiriyoriar. (Aksoy, Sebnem ve
Kaplan, Pervin, 1997: 17) Bu gercevede yazariann temel hedefi, “islami
yasam biciminin” toplum icinde yayginlik kazanmast. Bir bagka deyigle, kendi
dinsel anlayiglan dogrultusunda toplumun islamilegtiriimesi icin caba
harciyorlar. Dinsel mesajlarin yayilmasi amaciyla yapilan bu faaliyet, islami
terminolojide, “teblig” olarak adlandiriliyor. Aslinda, populer romaniar
aracihdiyla gerceklestirilen sézkonusu eylem, bir yagam bigiminin (islami
yasam big¢iminin) kademeli olarak kitlelere aktariimasi anlaminda sosyolojik
propanganda turine giriyor. (inceodlu, Metin, 1985:75 )

Buraya kadar baz dzelliklerine degindigimiz islami populer romanlan
kollektif kimlik kavrami i1si§inda analiz edecegiz. Islami populer romanlar,
dinsel bir kimligi nasil ingaa ediyoriar? Calismamiza yén verecek &nemli
sorulardan biri bu. Bu sorunun igiginda islami populler romaniarda
karakterlerin nasil  betimlendigini, olaylarin nasil  kurgulandigini
inceleyecegiz. Yine, temel aldigimiz sorunsali ¢é6zimlemek amaciyla, islami
populer romanlarda savunulan ve kéthlen yasam bigimlerinin nasil
betimlendiginde bakacag@iz. Hi¢ kusku yok ki, belirledigimiz bu sorunsal alani
baska sorulart da beraberinde getiriyor: islami populer romaniar, nasil bir
hayat tasarimi sunuyorlar? islami populer romanlardaki bagat islami

yorumlar nelerdir? Bu sorular, galigmamimizin alt baghklarini olusturuyorlar.



Peki, islami populer romanlara iligkin varsayimlarimiz neler? islami
popiler romaniar, totaliter bir hayat tasanmi sunarlar. Bu varsayimla
baglantili bir sekilde populer romanlar, belirli bir islami yagayis tarzini
ylcelterek, dar cemaatgilik ve kabile yagsantisinin yayginlik kazanmasina yol
acarlar. Modem hayat bigimini benimseyen gruplaria ilgili kalipyargilari
besleyen islami popdler romanlar, toplum degisik kesimleri(6zellikle
islamcilarla diger kesimler) arasindaki gerilimleri siddetlendirirler. Btin bu
Ozellikleriyle islami popaler romanlar, islami 6zellikler tagiyan kaltarel
dénlsum projesinin etkili araglarindan biridir.

Fakat, paradoksal bir bicimde, islami popiller romanlar, islami
kesimlerin modern danyayla olan etkilesimlerinin de bir Granadir. Canki
Kerime Nadir ve Muazzez Tahsin Berkan gibi modern popiiler yazarlardan
buylk Slctde etkilenmiglerdir. Ayni zamanda ele aldi§imiz bu yazariar, ilk
kez, islami kesime yabanci olan ask gibi temalar yodun bir sekilde
romanlarinda iglemislerdir.

Ortaya koydugumuz batin bu sorunlarla baglantili bir sekilde
caligmamizda savundugumuz bir bagka gorig, Turkiye'de islami hareketlerin
arkasinda yatan dinamikleri agiklarken tzerinde durmamiz gereken énemli
bir olgu, kimlik arayigidir. Tarkiye'de, 6zellikle, kirdan kentte gé¢ edenlerin
bir b6lUmdnan kimlik arayigina din, yardimer olmustur. Kentlerde yasadiklar
deneyimlerin etkisiyle, karsi kargiya kaldiklari kimlik bunalimlarindan, din
yardimiyla gikmay: denemiglerdir. Kaitarel dunyalarinda, zaten énemli bir

unsur olan dini, farkli bir ortamda(kent ortaminda) yeniden yorumlamiglardir.



Kuskusuz yeniden yorumlanan ve kimligin olusturulmasinda yeniden igleme
tabi tutulan bu din, kirda hakim olan geleneksel dini anlayigindan farkhdir.
Kentlerde, modern degerlerin Gretildigi merkezlerin yanisira, islami motiflerin
ve unsurlarin agirhkh olarak yer aldidi yeni merkezler ortaya cikmigtir. Bu
gelismeye paralel olarak, islami yayinlarda bir patlama yaganmustir. islami
populer romanlarin islami kitap piyasinda artan payini da bu gelismenin bir
artni olarak degerlendirebiliriz. Dolayisiyla, Tirkiye'de islami hareketlerin
gelismesinin arkasinda yatan faktérleﬁ incelerken kimlik arayigini
siddetlendiren kentlesme, gé¢ gibi dinamiklere agirlik vermek gerekmektedir.
Bu nedenlerle, ¢alismamizinin birinci bélimande, islami hareketleri
aciklamak icin geligtirilen  yaklagsimlar sorgulanacaktir. Bu bdélimde,
Turkiye'de islami hareketleri agiklarken genellikie kullanilan yaklagimlarin
zayif noktalari gésterilmeye caligilacaktir. Bu yaklagimlar anahatlariyla su
sekilde o&zetlenebilir. Deviet eliyle yaratlen islamilestirme politikalarin
sonucunda, islami hareketler ortaya ¢ikip gelismistir. Bununla birlikte uzun
suredir savunulan bir bagka tez, politikacilarin laiklikten verdikleri tezlerin,
islami hareketleri giglendirdigidir. Bu politikalarin sonucu olarak imam-Hatip
Liselerinin artmasi, tarikatlarin ve islami cemaatlerin egitim kun.JmIarlm
denetim altina aimalan, islami hareketlerin gelismesine zemin hazirlamistir.
Calismamizda, dile getirilen bu tezlerin islami olugumiarla ilgili tabloyu eksik
birakti§i gérast savunulacaktir. Kugkusuz, dile getirilen bu nedenler de,
islami olugsumian anlamak bakimindan &nemlidir. Salt bu nedenlere
dayanarak, islamci olugumlar ancak, bir dereceye kadar agiklanabilir. islami

hareketlerin arkasinda yatan faktérleri daha iyi kavrayabilmek igin kGltar ve

xc. YOKSEROGRETIM KURL
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kimlik gibi kavramlara bagvurulmasinin gerekli oldugu fikri, calismamzin ilk
bélominde agirhikh olarak islenecektir.

ilk bolimde tartigacagimiz temel konu, genellikle homojen bir kitle
olarak kabul edilen islami olugsumliarin, birbirinden farkli gruplara ayrildig:.
Burada birbirinden ayri yonelimlere sahip olan bu islami grﬁplan analiz
etmek icin geligtirilen yaklagimlari degerlendirecegiz. Bu yaklagimlarn,
islami olugsumilar: incelemek amaciyla gelistirdikleri kategorilerin genel
6zelliklerine degineceg@iz. Bundan bagka, bu bdlimde, kentlerde kimliklerini
yeniden ingaa eden alevilerin toplumsal 6zellikleri de ele alinacak. Dinsel
cemaatierin kimliklerini yeniden olusturma siireglerini daha iyi kavramamiz
agisindan boyle bir kargilastirmali perspektif kullandik. Ayrica, ¢alismamizda
agirlik bir yer tutan kuoltGrel islamcilar kavramini neden tercih ettigimiz
sorusuna da bu bdlumde yanit veriimeye calisilacaktir.

Bu boélimde ayrintih bir sekilde tartigacagimiz bir bagka konu,
Turkiye'de islami olugumiarin tarihsel kékleridir. islami olusumlar daha iyi
kavrayabilmek icin, tarihsel bir perspektife sahip olmamiz gerektigi
distncesini, bu béluman bir alt baghgi olarak ele alacagiz. islamci
muhalefetin Osmanli’'nin son déneminden baglayip, Cumhuriyet déneminde
gecirdigi dénlsumleri, ana hatlanyla &zetleyecediz. Islami hareketin,
modernlegtirici hareketler kargisinda geligtirip savundugu sdylemin,
1980’den sonraki islami olugumlar, anlamak bakimindan tasidigi 6neme de
igsaret edecegiz. Bununla baglantili olarak, islamcilarin dinden yola g¢ikarak

nastl bir ideoloji gelistirdiklerini de kisa bir sekilde degerlendirecegiz.
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Ikinci bélimde ise, caligmamizin kuramsal cercevesini olugturan
kollektif kimlik kavraminin ayirt edici 6zellikleri Gzerinde durulacaktir. Bu
cercevede kollektif kimlik kavramini doguran ve genis bir sekilde
tartigiimasina yol agan geligmeleri ele alacagiz. Buna ek olarak kollektif
kimligin baskici yanlarindan s6z edecegiz. Kollektif kimlik kavraminin
Turkiye'deki islami olugumlan anlayip analiz etmek bakimindan neden
6nemli bir kavram oldugu sorusuna yanit aranacaktir. Uglinci  bélimde ise
islami hareketler icinde yer alan kadinlarin kimlik arayigiyla ilgili sosyolojik
literatlr degerlendirilecektir. 1980’lerden sonra kamusal alanlarda ortaya
ctkan sdzkonusu kadinlaria ilgili yapilan sosyolojik saptamalarin, konumuz
acisindan tagidigi 6nem tartigilacaktir.

Dérdinch bolumde ise, kollektif kimligin, islami poptler romaniar da
nasil kuruldugunu inceleyecegiz. Uzerinde durdugumuz kollektif kimliklerin
ingaa sureciyle ilgili butin bu kurgulama iglemlerinin, ele aldigimiz islamc:
popller romanlara nasil yansidigina bakacagiz. Kollektif kimlik kavrami
isidinda romanlarda karakter aracilidiyla “biz” ve “6teki” ayrimlarinin nasil
betimlendigini inceleyece@iz. Bu baglamda, bizi temsil eden karakterle,
Gtekiyi temsil eden karakterlerin kigisel 6zelliklerini kargilagtiracagdiz. Yine,
romanlarda karakterlerin neden dinsel kimlik arayisina girdigi konusu
Uzerinde de duracagiz

Burada calismamizda anahtar bir kavram olan kollektif kimlik
kavramini netlestirmekte yarar var. Kollektif kimlik, batill Glkelerde, ézellikie
1960°l yillarda ortaya cikan yeni toplumsal hareketleri(feminist, etnik ve dini

hareketler gibi) analiz etmek igin geligtirilen bir kavram. Canki bu hareketler,
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kimlik politikalarini esas alarak birtakim haklar talep ediyorlar. Peki, bu
hareketlerin belkemigini olugturan kollektif kimlikler nasil oluguyor? Burada
bir ingaa slreciyle karsi karsiya kaliyoruz. Ik olarak, kollektif kimlikler,
kendilerine ait kaltGrel o6zelliklerin altimi ¢iziyorlar, hatta zaman zaman
abartiyoriar. Bununla baglantii olarak, sdrekli olarak farkhliklarini
vurgulayan kollektif kimiikler, 6zlerinde bulundugunu iddia ettikleri kalttrel
6zelliklerin, diger gruplara karsi kendilerini Gstan konuma yerlestirdigi savini
ileri surerler.

Kollektif kimligin ingsaa slrecinde gbéze ¢arpan bir bagka nakta,
topluluk Gyeleri arasinda baglarin saglamiagtinlmasi amaciyla bir “6tekinin”
icad edilmesidir. Uyeler arasinda “biz" duygusunun olusturulmasi amaciyla
dusmanlara, muhaliflere, bir bagka deyisle “onlara” ihtiyag vardir. iste bu
dugmaniardan, muhaliflerden meydana gelen “6tekilere” gore kollektif kimligi
tasiyan tyeler, kendilerini tanimiariar.

Kurgulama ya da ingaa sireci, farkliliklarin vurgulanmasi ve “6tekinin”
olusturuimasiyla sona ermez. Topluluga ait tarih de yeniden kurgulanir.
Topluluk anii sanli bir tarih tasavvur eder. Burada tarihsel olaylardan,
anilardan, simgelerden yararlanilir. Topluluga ait oldugu varsayilan anilar,
tarinsel olaylar islenerek, efsaneler meydana getirilir. Tabii efsanelerle
birlikte, tarihsel olaylar icinde 6n plana ¢ikan, olaylara yén veren kisiler
kahramanlagtirilir. Bu yeniden kurgulanan gecmis, adeta, toplulugun,
kendisini kugatan kaltGre karsi cemaatin hafizadir. Bu kurgulanan ortak
hafiza, kollektif kimli§i benimseyen kigilerin birbirlerine daha da

yakinlagmalarina yol acar. ( B;‘lsfn, Nuri, 1995:60)
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Burada kollektif kimligi agiklarken kullamlan “mit" kavraminin
tanimlanmasi gerekiyor. Mit kavramini su sekilde tanimlayabiliriz:

“Mit bir kiiltiiriin, gergekligin ya da doganin bazi gdériiniimlerini
actklamasini ya da anlamasini sagjlayan bir dykiidiir. ilkel mitler, yagam
ve 6lim, insan ve tannlar, iyi ve kotli hakkindadir. Bizim sofistike
mitlerimiz ise erillik ve digilik, aile, basan, Ingiliz polisi, bilim
hakkindadir. Barthles'e gore, bir mit bir gey {izerinde digliinme, onu
kavramlagtirma ya da anlamanin kiltiirel yoludur. Barthles miti,
birbiriyle iligkili kavramlar zinciri olarak diigiiniir’(Barthes Roland’tan
aktaran Fiske, John, 1996: 118)

Mitler, bir kurumu ya da toplumsal durumu “dogallastirir”. Bir kurumu
ve durumu, dogaya ya da agkin bir glice(Tanriya) génderme yaparak agiklar
ve mesrulagtinr. Sézkonusu kurumiarin “dogal” oldugunu ve bu nedenie
toplum tarafindan kabul edilmesi gerektigini animsatiriar. Mitler, bunlarin
belirli tarinsel ve toplumsal kogullarin bir Grinl olarak ortaya ¢iktigi fikrini
gizlerler. Sézgelimi, kadin ve erkegin toplum icindeki rollerini, dogalarini 6ne
cikartarak mesgrulastinrlar. Dogurgan olan kadin, g¢ocuklara bakmakla
yukimladur ve ev iglerini yapar. Fiziksel olarak daha gugli erkek, evin
gecimini saglamakia goérevlidir. Dogaya bagvurarak kadin ve erkek rollerinin
bu sekilde formule edilmesi, bir mittir.

Toplumlar ve topluluklar, tarihlerini kurgularken mitlerden
yararlanirlar. Geg¢misleri her zaman bagan 6ykuleriyle doludur. Gegmis her
zaman yuceltilir. Kugkusuz, dile getirilen bu dykuler, cogu zaman gergegi
yansitmaz. Omegdin bir dénem Almanlar, “Ostin” oldugunu iddia ettikleri

irklarinin anli sanh bir gegcmise sahip oldugunu disginGyoriardi. Benzer bir

bicimde “beyaz irkin UstuniGgl” miti de belirli bir ddnem gegerli olmugtur.
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Beyaz Irk, uygarhigin biricik temsilci olarak kabul edilmigti. (Mardin, Serif,
1976:79)

islami popller romanlar da gergedi yansitmayan bu tir mitlere
rastlamak mimkandar: “Muslimanlar, ideal insanlardir, diger yagam
bigimlerine sahip olanlar kétuliga temsil ederler.” “Olkenin kurtulusu, dindar
insanlarin elindedir” Bunun gibi mitlerin sayisini gogaltmak mamkandar.
islamcilar, bu mitler aracilifiyla, kimliklerini ingaa ederler. Mitler, bu kimlik
ingaasinda vazgegilmez bir yere sahiptir.

Kollektif kimlik kavraminin yanisira galismamizda, popiler romanlari
analiz ederken °kiltlrel islamcilar” kategorisini de sik sik kullanacagiz.
Peki, kultarel islamcilart nasil tanimlayabiliriz? Kaltarel islamcilann ayirt
eden o6zellikleri nelerdir? lktidan ele gegirerek kékten bir sistem degisikligi
yapiimasini savunan siyasal islamcilann tersine, Kkdltirel islamcilar,
bireylerin dindarlagmasina énem atfediyorlar. S6z( edilen bu hedeften yola
cikan kdalturel islamcilar, bireylerin yagsamlarini islami ilkelere gére yeniden
duzenlemeleri amaciyla faaliyet gésteriyorlar. Bu ¢cercevede, temel hedeflert,
yasam tarzinin islamilestiriimesi. Bundan dolayi, islamci populer romanlarin
yazarlarini, kultarel islamcilar olarak nitelendiriyoruz. Kuskusuz, buradaki
“kaltarel” nitelendirmesi, diger islamci gruplann kdltarel 6zellikler
tagimadiklan anlamina gelmez. Kdltarel islamcilarin, yagam tarzini
islamilestirmek temel hedefleridir. Bu baskin 6zellikleri nedeniyle, “kulttrel”
nitelendirmesini kullaniyoruz.

Son zamanlarda islami olugumlari analiz etmek amaciyla gelistirilen

islami hareketler kavramini da, ¢alismamiz boyunca sik sik kullandik. Peki,
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islami hareketler kavram ne anlam ifade ediyor? Bu soruyu yanitlamadan
6nce, yeni toplumsal hareketler kavraminin ele alinmas: gerekiyor. Batida
gelisen Yeni toplumsal hareketlerle, Tarkiye'deki islami hareketler arasinda
bazi ortak noktalar ve farkiar var. Oncelikie, burada Bat’da ortaya gikan
yeni toplumsal hareketlerin 6zellikleri Gzerinde duracadiz. Daha sonra, bu
hareketleri, islami hareketlerie karsilagtiracagiz. Batih toplumiarda ortaya
¢ikan “yeni toplumsal hareketler’, yerlesik toplumsal dizenin bir degerini,
normunu sorgular ve kendilerini ilgilendirén kaltarel kodlarin degigsmesini
isterler. Bu yeni toplumsal hareketleri, karakterize eden yapisal unsurlar da
degigmigtir. Bu yeni toplumsal hareketler, kimliklerine vurgu yaparken sinif
yerine toplumsal cinsiyet, etnisite ve dini esas alirlar. Farkliliklarini ve
kimliklerinin kabul edilmesini isteyen bu hareketlerin talepleri, ekonomik
olmaktan ¢ok, kultirel niteliklidir.( Cayir, Kenan, 1999: 15) Bir baska
ifadeyle bu hareketlerin talebi, kultirel yenilenmedir. Bu toplumsal
hareketler, kaltGrin 6nemli unsurlarini olusturan duygusal iligkiler, giyim-
kusam, cinsel gorenekler, yeme-icme algkanliklari ve dili degistirmek
isterler. Yeni davramig ve toplumsal iligki modelleri 6neren sézkonusu
hareketler, temel olarak gindelik hayatin icine sizarak, onu degi.stirmege
caligiriar. (Sartyabay, Ali Yagar, 1995: 186-190)

Bu acgidan, ele aldigimiz da islami hareketlerle, bat’'da gelisen “Yeni
toplumsal hareketler arasinda bazi farklar ve benzerlikler bulunmaktadir.
islami hareketler de, yeni toplumsal hareketlerde oldugu gibi, kimliklerin
taninmasini talep ederler. Yine, islami hareketler, yeni toplumsal hareketlere

benzer bir gekilde farkhhklaninin altini gizerler. Ayrica islami hareketler,
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atomize olmus ¢agdas kitle toplumunda dinsel cemaatlerin etkinlegtiriimesi
talebiyle gindeme gelirler. Ancak, islami hareketierle, yeni toplumsal
hareketler arasinda tam bu noktada ciddi bir aynim sdzkonusudur. Yeni
toplumsal hareketlerin, siyasi iktidan elde etmek gibi bir talepleri yoktur.
Kendilerini ilgilendiren toplumsal normlarin ve degerlerin ‘degistirilmesi
hedefiyle yola ¢ikarlar. Buna karsilik, islamct hareketler iginde siyasi iktidar
ele gegcirerek, toplumsal duzeni degigtirmek isteyen gruplar bulunmaktadrr.
Totaliter bir diinya gérisini savunan islami hareketler, gindelik hayati
degistirecek davranis ve toplumsal iligki modellerini dayatirlar. Dini esas
alarak gelistirdikleri islami toplumsal model, giyim-kugam, cinsel gérenekler,
evlilik, 6lum gibi olaylarla ilgili ritGellere kadar kiitirel hayatin tGmana
kapsar. Totaliter ideolojileri dogrultusunda batan bu alaniarn degistirmeyi
hedefleyen islami olusumlar, bireylerin, kendilerinin savunduklar dindarllk'
biciminin gereklerini yerine getirmelerini isterler. Dinin belirli bir yorumunu,
“gercek islam” olarak dayatan bu tarz, tutucu égeleri icinde barindirir. Oysa,
Batr’'da ortaya ¢ikan Yeni toplumsal hareketler, kalturel yenilenme talebiyle
kamusal alana cikarlar. islami hareketlerle, yeni toplumsal hareketler
arasindaki bir bagka 6nemli fark, ekonomik taleplerie ilgilidir. Yeni toplumsal
hareketlerin, toplum igcinde ekonomik bir talepleri yoktur. islami hareketler
ise, Gretimden daha ¢ok pay almak isteyen gruplan iglerinde barindinir. Bu
nedenle, bazi yazarlarin yaptigi gibi, (Saribay, Ali, Yasgar:187) islami
hareketleri, timiyle, Batr’da gelisen yeni toplumsal hareketlerin olugum

cercevesi icinde degerlendirmek bizi hatali sonuglara gétarebilir. Bu
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nedenle, ¢alismamizda, yeni toplumsal hareketlerle aralarindaki bu 6nemli
farkhliklar gézonande tutarak, istami hareketler kavramini kullandik
Yukarida tanimladiimiz kavramlar aracihigiyla iki popiler islamci
romani analiz ettik. Calismamizi, islamci romaniarin genel 6zelliklerini
tagidigit  dusondiugumiz  iki  romanla  sirlandirdik.  1970°lerde
yayinlanmaya baslayan islamci popiler romanlarin sayisi, 1980'li yillara
gelindiginde buyuk bir artis gosterdi. Ahmet Glnbay Yildiz, Sule Ylksel gibi
islamci populer yazarlarin ardindan, cok sayida islami yazar, pegpege birgok
roman yayinladi. Zaman agisindan, bu ¢alisma gercevesinde, bUtun bu
islamct romanlan analiz etmek neredeyse olanaksiz. Ayrica, anlati yaptlari,
olay 6rguleri, ele aldiklan tezler bakimindan birbirine son derece benzeyen
bu romanlarin bitin ele almanin gereksiz oldugu dasuncesindeyiz. Bu
acidan, calismamizi islami gevrelerde, 1970’lere damgasimi vuran Ahmet
Ginbay Yildizin “Bosluk” adli romani ve 1980’lerin ortalarindan itibaren
arin vermeye basglayan Dr. Sevim Asimgil'in “Siyah Zambak ve Merve” adli
romaniyla sinirlandirdik. Yazdi§i roman sayisi bakimindan diger islamci
yazarlari gegen Yildiz'in eserleri, 1970’lerde ve 1980’lerde islami olugumlar
anlamak agisindan 6nem tasiyor.(Aksoy, Sebnem ve Kaplan Pevlin: 1997)
Bu nedenle, diger islami yazarlari da blUylk éigude etkileyen Yildiz'in
“Bosluk” adh romanini tercih ettik. Buna ek olarak 1980’lerden sonra
toplumsal hayatta gérinarlik kazanan islamci kadinlarin, populer anlatitar
da nasil temsil edildigini kavramak bakimin da Dr. Sevim Asimgil'in “Siyah

Zambak ve Merve” adli romanini, galigmamizda inceleme konusu yaptik.
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1. BOLUM: iSLAMCI HAREKETLERIN GENEL GORUNUMU

1.1 TURKIYE'DE iSLAMi HAREKETLERIN BUYUME NEDENLERI

Tarkiye'de islami akimlar, 1980'den sonra gigclenip ciddi bir siyasal
glce donustuler. Bu yillarda, toplumsal ve siyasal hayatta gérinurlGk
kazanan islami hareketlerin biyime nedenleri Uzerinde agirlikli olarak
durulmaya baglandi. Peki, siyasal ve toplumsal bir olgu olan islami
hareketlerin arkasinda hangi dinamikler yatiyordu? 12 EylGl 1980'de yapilan
askeri mudahale ardindan devlet eliyle yUratalen islamilestirme politikasi,
islami hareketlerin blylylp gelismesinde belirleyici etken olarak genel kabul
gérda.

Islami hareketlerin glclenmesinde baslica neden olarak gérilen
islamilegtirme politikasinin ana hatlanim su sekilde ifade edebiliriz : 1980
6ncesinde yaganan terér olaylarinin bir daha tekrarlanmasini istemeyen
hikimet, islama yeni bir rol bicti: islam, artik, toplumsal birlik ve beraberligin
kaynastirict unsuru olacakti. Asiri ideolojilerin panzehiri islamdi. Batiin bu
dusunceler, aslinda, Aydinlar Ocagi tarafindan geligtirilen Tuark-islam
sentezinden ilham ahyordu. Bu sentez, Turk milliyetgiligi ile'islamln bazi
unsurlarint biraraya getirerek milli bir kaltir yaratmayr hedefliyordu. Bu
ideoloji belli bir stire etkin bir sekilde uygulandi. Tark-Islam sentezi taraftariar
Universitelerde ve Milli EGitim Bakanligi'nda st diizey gérevlere atandi. Din,
zorunlu ders olarak okullarda okutuldu. Egitime bu sentez dogrultusunda yeni

bir bigim verildi. (Tarkiye'de islamci akimlar, 1990: 55-56) (1)
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Ancak, soz( edilen islamilestirme politikasiyla, islami hareketlerin
guclenmesi bir dereceye kadar agiklanabilir. Devletin dini toplumda birlestirici
bir ¢cimento olarak kullanmasi, sadece 1980'li yillara 6zgti yeni bir olay degil.
Kokl tek partili dénemin sonuna kadar uzanan siyasi partilerin ve
hikUimetlerin dinden yararianma politikalarinin uzantisi. Buna ek olarak, bu
aciklama bigimi, toplumsal hareketlerin 6znesi olan bireyin rolinu dikkate
almiyor, onu dis etmenler tarafindan kolaylikla yoniendirilen bir nesneye
indirgiyor( Cakir, 1993: 275-278)

Tarikatlarin ve islami cemaatlerin egitim kurumlarini giderek denetim
altina almalari ve imam-Hatip okullarimin kuran kurslarinin gogalmasi da
islami hareketlerin blyime nedenleri arasinda sayilabilir. Hatta, iran'daki
islam devriminin ve Ortadogu'daki fundamentalist hareketlerin, Turkiye'deki
islami kesimler Gzerindeki etkileri de bu tabloya dahil edilebilir. Ne var ki,
butan bu nedenler, islami hareketleri ve radikalizmi tam olarak kavramamiza
yetmiyor.

Son zamanlarda geligtirilen bir bagka yaklasim, islami hareketleri,
postmodernizme baglayarak agiklamayi deniyor. Bu yaklagima gore, islami
radikal hareketler, modernlegsme politikalarina duyulan poétmodem bir

tepkinin Griuntdar:
(1) Rand Corporation tarafindan Amerikan Savunma Bakanhgdi Mustesarlig

icin hazirlanan bu rapor, Turkiye'deki islami olusumlar hakkinda zengin

bilgiler iceriyor.
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".islamci radikalizm {gilincii dinyanin  modemlesme tarzinin
celigkilerinin bir driiniidiir ve islami idglinci Dinya'da yaganan
modemlegmenin 6zgiil bigimine postmodemn bir tepkiyi dile getirir.

Modemlesmenin Batilagmayla aym anlama geldigi misliman
iilkelerde moderniegmenin geligkilerine olan tepki bir “"kimlik politikasi"
seklini almistir*(Giilalp, 1993:66)

Gullalp'a gore radikal islamci hareketler, modemiegmeye degil,
modernizm ideolojisine kargidiriar. Dolayisiyla, islamci hareketler, modemn
dinyanin ortaya koydugu yenilikleri gelenek yanlisi olarak reddetmezier.
islami hareketler, yeniliklerin ortaya ¢ikardi§i problemlere ¢6zim arayan bir
siyasal projedir. Modernist ideolojiye alternatif olusturan islami siyasal proje,
gunamuz sorunlarina ¢ézim bulmak igin islama bagvurur. (Gulalp: 67-70) Bu
actklama bigimi, islami hareketlerin Osmanii imparatoriugu'nu kadar uzanan
tarinsel kékenlerini goérmezlikten gelerek, islami hareketleri, yalnizca
postmodernizmin bir Grant olarak de@eriendiriyor. Buna ek olarak bu
yaklagim, ulusal kalkinmaci modelin krize girmesinden sonra islamci
hareketlerin gelisip bayuduguna ileri striyor. Bu yaklagima goére, islami
hareketlerin gli¢ kazanmast, kitleleri kendine dogru cekmesi, bir baska
gelismeyle de yakindan ilgilidir. 1970'lerin sonunda, bir d6nem benimsenen
ulusal kalkinmaci modelin krize girmesi, islamci hareketlerin gelisip
serpilmesi igin uygun bir zemin hazirlamistir. 1960'i yillarda, ulusal
kalkinmaci modelin basariyla uygulandi§i dénemde, sinai buyime hizi
ylksek oldu ve toplum kesimleri arasinda meyveleri gérece esit olarak
dagitildi. Bir bagka degisle, toplumdaki siniflar, ice dénik sinai kalkinmanin

sonuglarindan yarariandilar. Peki, bu model ideolojik dizlemde ne gibi

sonuclara yol acgti?
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"Bu kalkinma modeli, popiilist sinif ittifakianna olanak verdi ve
demokratik bir rejim icin gerekii kogullan destekledi. Toplumun degisik
kesimleri ice doniik sinai kalkinmadan yararlanabildi ve ortak gikarian
onlan bu siire¢ etrafindan birlegtirdi. ithal ikameci sanayilegsmenin
ideolojik unsurlan, yani milliyetgilik ve kalkinmacilik, halk katthmi
sagladi ve demokratik populizmi ayakta tuttu"(Giilalp, 1998: 46)

ithal ikameci sanayilesmeyi temel alan ulusal kalkinma modeli'nin
1970'lerin sonunda krize girmesiyle birlikte, kitleleri, ulusal devletin ideolojisi
olan milliyetcilige derinden baglayan bag koptu. 1980'lerde kalkinma stratejisi
ise koklh bir sekilde degisti: Ulusal kalkinma modeli birakilarak, koaresel
ekonomiye acik bir iktisat modeli benimsendi. Ekonomide piyasa gugleri,
kulturel alanda rekabete dayali bireyci ideolojiler, yeni modele sekil veren ana
unsurlardi. izlenmeye baglanan bu yeni modelie birlikte, toplumsal kesimler
arasinda gelir dagihmi giderek bozuldu. Bitun buniarin sonucunda, kitleler,
radikal islamcilia kaydilar.(Galalp, 1993: 66-71) Ancak burada ileri
suraldugi gibi, islami hareketler, ulusal kalkinmaci modelin krize girmesinin
dogrudan bir sonucu olarak gelismemistir. Aksine, ulusal kalkinmaci modelin
basariyla uygulandi§i dénemlerde modernlesme politikalari, geleneksel
degerlerin bu arada dinin, yeniden mobilize olmasina yol acti. Ayrica islami
hareketler, modernizmin yarattigi imkanlar kullanarak buyud(ilei'. Dolayistyla,
islami hareketlerin geligip buyumesini, ulusal kalkinmaci model de etkiledi.
1980'lerden sonra uygulanan liberal ekonomik politikalarin neden oldugu
olumsuz sonuglar ise, zaten mevcut olan islami hareketleri guglendiren
etkenlerden sadece biriydi. Ozetle, bu yaklasim, dile getirdigimiz teorik

zayifiklarinin disinda, islami hareketlerin kimlik boyutunu yakalamasi

bakimindan 6nemlidir.
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islami hareketlerin ortaya c¢ikip gelismelerine yol acan faktorleri
kavrayabilmek icin daha genel bir bakiga ihtiyacimiz var. Toplumun yapisal
olarak degigsmesiyle, dinsel hareketler arasinda dogrudan bir iligki bulunuyor.
Burada, toplumsal degismeyle, dinsel olugsumlar arasindaki karmasik iligkileri
ele alan arastirmacilarin ¢aligmalarini degeriendirecegiz.

Modernistler, ¥ modernlegmeyle  birlikte dinin  gerileyecegini
dusuniyorlardi. Onlara gére, modernlesmeyle birlikte toplumsal alanda dinin
etkisi azalacakti. Ancak, toplumsal geligmeler, bu 6ngérayl dogrulamadi, din
ve dine bagl hareketler, gi¢ kazandi. Tlrkiye 6rneginde, islami hareketier,
etkinliklerini artirdilar. Peki, bu durum nasil agiklanabilir? Ernest Geliner'in
teorik agiklamasi, bu geligmeye igik tutacak nitelikte. Gellner, modernlegme
sUrecini aciklarken kaltir ve yapt kavramlarini kullaniyor. Toplumun
kurumsallagmig, sabit unsurlarindan olan devlet, burokrasi, aile, yapinin ana
bilegkelerini olugturuyor. Kuitar ise, yeme igcme, davranma, konusma,
digtnme gibi, yagam tarzini meydana getiren unsurlari kapstyor. Bu teorik
model iginde yapi, kultri belirliyor. Geleneksel toplumlarda, yapisal
6zellikler, insan kimligini tayin ediyordu. insanlar, kimliklerini aile ve akrabalik
baglarini esas alarak olugturuyoriardi. Modernlesme sﬂre.ciyle birlikte,
kimligin temellendirildigi zemin de degisiyor.

Modern toplumlarda kimligin temel dayanag artik kuitir oluyor. Bitin
bu geligmelerin sonucunda kulttirel degerlere bagh bir kimlik yapisi ortaya
cikiyor:

"Bbylece modern toplumun insanlannin kiiltiire!l bilinci de
geleneksel toplumda hi¢ gériilmedik bir gekilde giigleniyar. Kditiirel

unsurlara bagh bir kimlik, nisbeten sabit olan bir yapitya bagh bir
kimlikten daha bulanik, taminmasi daha zor olan bir seydir. Sonug
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olarak da bu tecriibeler modem insanlar igin bir belirsizlik, bir bogluk,
koksiizliik ve gergeksizlik hissine yol agabiliyor"{ Ozdalga, 1990: 58)

Toplumsal degisim kargisinda adeta koklerini kaybeden insaniara
milliyetgilik bir ¢cikis yolu sagliyor. Kiltire bagh bir kimlik olugturan modern
insanlar igin milliyetcilik bir dayanak noktasi oluyor. Milliyetgilik gibi kiltarin
6nemli bir pargasi olan din de benzer bir rol oynuyor. Yapisal kimlik
6zelliklerinin zayifladigi bir déonemde toplumun bazi kesimleri, kiitarel
degerlerine dort elle sariimaya ve modernlegsmenin meydana getirdigi bu
sorunlari gozmek igin dine yoneliyorlar. (Ozdalga: 57-59)

Dine yonelisi, modermniesmenin bir sonucu olarak agiklayan sézkonusu
model, Turkiye'deki islami hareketlerin arkasinda yatan toplumsal dinamikleri
anlamimizi kolaylagtiriyor. Peki, Turkiye érneginde, islami hareketleri ortaya
¢ikaran toplumsal dinamikler neler? islami hareketler, hangi toplumsal ve
ekonomik degisimlerin sonucu ortaya ¢ikti? Turkiye'deki islami hareketler
hakkinda aydinlatici aragtirmalar yapan Serif Mardin, bu sorulari, cumhuriyet
déneminde meydana gelen ekonomik ve toplumsal degisimlere bakarak
yanithyor. Mardin'e goére, islami hareketler ve olusumlar, yanlizca dini
degiskenler temel alinarak agiklanamaz. Bu olgu, din d|§|ndaki dinamiklerie
de baglantisi olan ¢ok yénla bir saregtir. (Mardin, 1991: 217-218) iste, bu
toplumsal dinamiklere dikkatimizi ¢ceken Mardin, Cumhuriyet déneminde
ekonomi, iletigsim, ulagim alanlarinda &énemli gelismelerin oldugunu
vurguluyor. Ona gére, Modern kaltarin yayilip yerlesmesine neden olan bu
geligmelerin ortaya c¢ikardigi iletisim agi, beklenmedik sonuglan da

beraberinde getirdi. lletigsimin yayginlagsmasi ve gerceklestirilen genis gapli
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egitim seferberligi, geleneksel degerierin yeniden mobilizasyonuna neden
oldu. Bunun sonucu olarak, geleneksel degerlerin 6nemli bir bolimand
olusturan dini unsurlar da eskiyle kiyaslanmayacak 6igiide genis kitlelere
ulasti. islami hareketlerin ortaya ¢ikmasina yol agan bir bagka 6nemli
dinamik ise kentlesmeydi. Ekonomik ve sanayi gelismenin bir sonucu olarak
kentler bir cazibe merkezi durumuna geldi. Hizla bayiyen gehirlerdeki i
imkanlari, kirlardaki insanlarin ilgisini ¢ekti. Kir kékenli kimseler, kentlerde,
dinin merkezi bir yer iggal ettigi, gecekondu olarak adlandirilan kendi 6zgin
yerlesimlerini kurdular. Kirda hakim olan islami degerleri, kentte transfer
ettiler. (Mardin, 1991: 212-237) Kéylerden, istanbul, Ankara ve izmir gibi
buylk kentlere gelen gogmenler, kir yerierindeki dini davraniglarini da
olusturduklari gecekondu mahallerine tatbik ettiler. Sonugta, gecekondu
bélgelerinde cami yaptirma derneklerinin ve dini érgltlerin sayist hizla artti.
(Tarkiye'de islamci akimlar: 37)

Aslinda, din, onlarin, birtakim psikolojik ve toplumsal ihtiyaglaring da
yanit veriyor. Kéyden kentte gelen kimseler, cogu zaman bir bunalimla kars:
karsiya kaliyorlar. Bu bunalim, daha ¢ok ge¢is durumunda olanlarda(kirsal
kékenli olup henuz kent kalturina tam olarak igsellegtiremeyenlér) gorulGyor.
Kent ortaminda endustrilesmenin bir sonucu olarak birey, birgok toplumsal
roli ayni zamanda yerine getiriyor. ilk kez, bu rol farkiilagmasini yagayan
kimseler, kent hayatina uyum saglamakta guglik ¢ekiyorlar. Tam bu nokta
da, birey, din araciligiyla, toplumla yeniden bitlinlesmenin yollarini aramaya
bagliyor. Boylelikle din yardimiyla, toplumun belirli kesimleri, kentte uyum

saglamaya c¢aligiyoriar. Nitekim, arastirmalar, kir kdkenli yeni gégmenlerin
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arasinda dindarhk egilimlerinin glglt oldugunu géstermekte. (Heper, Metin,
1986: 379) Ozetle, islam, kentte yeni gelenlerin kimlik olugturma ihtiyacina
yanit veren unsurlardan biri oluyor.

»....Sehirlere gdgenlerin gogu icin islam, kirsal Turkiyede'ki
geleneksel sosyal diizenden, gehirlerin modern yasama bigimlerine
gegisin meydana geldigi bir donemde, bireysel ve toplumsal bir kimlik
anlamimt tastyordu. (Oniar igin Y.N) Modern hayat, bazi bakimiardan
cekici olmakla birlikte, yozlagmig, agin derecede batici ve tabiati islam'a
aykin bulunan zellikler tagiyordu. Bu anlayisa sehir hayatinin sosyal

ve ekonomik zorluklan da eklenince birgokian islami kimliklerine
eskisinden daha siki sanldilar.” (Tiirkiye'de islamci Akimiar, 37-38)

Bir baska deyigle, modemn dGnyanin sirekli hareketli ortaminda
kendilerini caresiz ve yalniz hisseden insanlar, dayanigmanin oldugu
cemaatlere siginiyorlar. Cakir'in ifadesiyle, hergeyi tanidiklan kirdan, higbir
sey tanimadiklar kentlere gé¢ edenler arasinda islami bir cemaatte huzur ve
glven arayanlar cogaliyor. (Cakir: 278-279) (2)

Turkiye'de buyuk sehirlerde gdéziemlenen bu olguya benzer bir gekilde
Almanya'ya go¢ eden turkler arasinda da dine ydnelenlerin sayisi giderek
artiyor. Yasadiklan toplumda sdrekli ayrimcilikla kargilasan tark
goégmenlerinden bazilari, dine sidinarak sorunlarina ¢ézum bulmaya

calisiyorlar. Bundan dolay;, Almanya'da faaliyet gbsteren tarikatlar ve

cemaatler, turk gécmenleri arasinda azimsanmayacak 6lcude taraftar

(2) Turkiye'de oldugu gibi diger musliman Ulkelerde de kentlegsme olgusu,
islami canlanmayi doguran ana dinamiklerden biri. Afganistan, iran'da islami
hareketlerle ilgili caligmalar yapan Oliver Roy da islami hareketlerin
yukseligiyle kentlesme sureci arasindaki iligkiye dikkati ¢ekiyor. Roy, islam
devriminin baglagincinda, iran'da ilk kez kent nufusunun, kéy nufisundan
fazla oldugunun altini giziyor.( Roy, Oliver, 1996: 110)
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buluyorlar. Bu dini érgitlenmelerden biri olan islami Cemiyetier ve Cemaatler
Bidigini'nin analiz edildigi bir caligmada yapilan tespitler, dinin kimlik
olusturucu rolina aydinlatmasi bakimindan énemli:

" Yagadikian toplumda, giinliik yagam iginde biiyiik rahatsizliklan
olan kendilerine haksizlik yapildigimi diigiinlip 6fke ve endige duyan
insanlar igin goé¢ olgusunun kutsallagtnimas: yoluyla karsilasilan
sorunlara kutsal bir anlam atfediimekte ve sabir telkin edilmektedir.
Uyelerin iginde yasadiklan toplumdaki deneyimieri sonucunda biriken
ofkeyi radikal bir sdylem ile bir bagka diizeye, go¢ edilen iilkeye,
Tiirkiye'ye yansitan grup, bu diizeyde alabildigine radikaldir.” (Atacan,
Fulya, 1993, 128)

Biytk sehirlerde dine yonelmenin, anomi ile ilgili yonleri de bulunuyor.
Peki, anomi nasil meydana gelir? Toplumlarin yapisal deg@isimler gegirdigi
dénemlerde, bireyler, olugmakta olan yapi ve kurumlara daha uygun ve
6zgln bir simgesel sistemin arayisi igine girerler. Bu degisim sireci
karsisinda birey, siddetli bir psikolojik gerilimle karsi karsiya gelir. Aslinda,
bireyler, bir uyum bunalimi gecirmektedir. Bu degisimi yasayanlar, eski
hedeflerinden koparken, toplumca belirlenmis yeni hedeflere ulagmak icin
gereken arag ve olanaklara heniiz sahip olabilmis degildir. Bir baska ifadeyle,
"Birey kendisini bu yeni hedeflerden ayiran mesafeyi 6lgerken aci duymakta
ve bu hedeflere ulagsmak, ona ¢odu kez olanaksiz gijrunmektedir. Demek ki,
somut yagsam kosullarinin ¢ok hizli ve ani bir déntisiim sirecine girmesi,
birinci yapisal 6zelligin, yani "hedeflere erigiimezlik" 6gesinin etkinlik
olasiligini ¢ok daha yuksek bir duzeye cikarmaktadir” (Tolan, Barlas,
1981:100)

Boyle hizli bir dénagum gegiren bireylerin yeni toplumsal kurumiara

etkin olarak katimalari ve modern dederleri benimsemeleri uzun zaman
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ister. Toplumlarin geleneksel bir yapidan modem bir yapiya dénGgtrken bir
gecis dénemi yasamalari kaginiimazdir. Boyle bir ortamda, eski degerierle
yeni degerler yanyana varliklarini sOrdareceklerdir. Btin bunlann
sonucunda, bu ara dénemde kollektif hedefler parcalanip ¢ézular. Bu yapisal
degisimle birlikte toplumun simgesel dizeni de parcgalanir. Modem bir
simgesel sistemin olusmasi i¢in de belirli bir slirenin gegmesi gerekir. (Tolan,
Barlas: 100-101)

Tarkiye'de de modernlesmeyle birlikte bdyle bir yapisal degisim
strecine girmigtir. Bunun sonucunda 6zellikle, kentlere gé¢ eden kesimler,
toplum icinde ytukselmek istemektedirler. Ancak, bu hedeflerine ulagsmak igin
kullanabilecekleri imkanlar kisithdir. Bu da onlar da bayuk bir hayal kirikligi
yaratir. Yasadiklari bu bunalimdan ¢ikmak icin bazilari, dine yonelirler. Bir
bagka acgidan da, islamci hareketler, modern dinyanin imkanlarindan
yararlanmak isteyen bu anomik kitleleri, kendi siyasal amagclari dogrultusunda
kullaniriar.

Tarkiye'de islamin gérunurlik kazanmasina zemin hazirlayan iki
6nemli toplumsal ve ekonomik gelisme daha var. Bunlardan biri 50 bin ile 100
bin arasindaki sehirlerin sayisindaki artigtir. Bu sehirler, ozellikle 1950'lerden
baglayarak siyasi ve ekonomik agisindan énemli éigtide guglenmiglerdir. Dini
muhafazakarlik, bu sehirlerin genel 6zelligidir. Bu sehirlerde genelde kigik
igsletme sahipleri, esnaf ve son zamanlarda holdingler catisinda toplanan
sermaye, din odakli demekiere ve egitim kurumlarina biuylk digiide destek
vermistir. Orta &lcekli kentlerde siyasi bir glic durumuna gelen bu kesimler,

Tarkiye'deki dini hareketlere ekonomik olarak yardim eden gruplarin baginda
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gelmektedir. Ayrica bu gruplar, anadoluda islami medyay: finanse edip
ayakta tutarak, islami ideolojinin yayiimasi icin galigmaktadiriar.

islami hareketlerin glgclenmesinin, tagrayla ilgili bagka bir boyutu,
Osmanh  imparatoriugunun son doénemlerine kadar uzanmaktadir.
Tanzimattan baglayarak, Osmanl idarecileri, tagranin géranimins
degistirdiler. Merkezi hikimet, tagrada yeni bir iletisim ve ulasgim agi kurdu.
Tagrada yasayan insanlar agisindan bu yeni kanallar, kendi kapal ve dar
dinyalarindan disariya gikmak igin 6énemli firsatlar olusturuyordu. Ikinci
Abdulhamit, insanlarin bu istekliligini, kendi Pan-islamci
politikalarinda kullandi. imparatorlukta faaliyet gosteren tarikatiar da bu
iletisim ve ulagim agim kendi goruslerini yaymak amaciyla kullandilar.
Cumhuriyetin kurulmasindan sonra yer altina ¢ekilmek zorunda kalan
s6zkonusu tarikatlar, yine bu iletisim ve ulasim agindan yararlandilar.
Tagrada s6z sahibi olan bu tarikatlar, ¢cok partili hayata gecilmesinden sonra
siyasi hayatta da énemli bir giic konumuna geldiler. (Mardin, Serif: 139, 221-
222)

Tarkiye'de islami hareketlerin giglenip yayilmasinda tagrada kurulan
bu iletisim ve ulagim aginin 6nemli etkileri oldu. BGtin bunlar, dinsel
hareketlerle toplumsal dedisme arasindaki iligkilere isik tutuyor. insaniarin
dine ydnelmelerini aciklarken Gzerinde durulmasi gereken bir baska nokta ise
Turkiye'de islamin doldurdugu ideolojik boslukla ilgili. Cumhuriyetgi
seckinlerin yeniden formule ettikleri pozitivist diinya gértisti, meydana gelen
kékiuk degisiklikler nedeniyle biylk bir sarsinti gegiren toplumun bazi

kesimlerinin ihtiyaclarina tam olarak yanit veremedi. Toplumsal gercekligi
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algilamakta glclik ceken toplumunun bazi kesimleri, 6zellikle gencler,
mutlak dogrularinin arayig iginde oldular.

Mardin'in ifadesiyle Cumhuriyet¢i seckinler tarafindan formile edilen
bu modemist ideoloji, akla oldugu kadar kalbe de hitap eden bir sosyal
ethos(degerier batind) getirmekte basarisiz oldu. (Mardin, 1991, 141-142)
S6z konusu modernist ideoloji, "....kaltaran kisilik yaratici katinda yeni bir
anlam yaratamadi§i ve yeni bir fonksiyon gérmedigi icin bir rakip ideoloji
rolind oynayamamistir." (Mardin, 1990, 111) Tirk siyasi sahnesinde bu
boslugu, zaman zaman milliyetci ve sosyalist kdkenli ideolojiler doldurdu.
Ozellikle, 1980'den sonra, bu ideolojilerinin kan kaybetmesinin de bir sonucu
olarak islamcilik gu¢ kazand:. Islamin, toplum hayatimi bitiniyle kusatan
ahlaki ilkelere, digunme kaliplarina sahip olmasi, onun bir ideolojiye
dénustariimesini kolaylastirdi.

Toplumsal degismeyle dinsellikteki artis arasindaki iligkileri inceleyen
bagka arastirmacilar da bulunuyor. (Vergin, Nur, 1985) S6z konusu
calismanin temel varsayimi, Demir-Celik fabrikasinin kuruldugu Eregli'de
ekonomik ve toplumsal deg@ismelerin ortaya cikardigi "bunalima", yérede
yagsayan insanlarin dine sarlarak bir ¢6zim bulduklari. Fabrikanin
kurulmasindan kaynaklanan ekonomik canlanma, toplumsal iligkileri ciddi bir
sekilde degistiriyor. Yavag yavas gelisen kapitalizm, insanlarin gindelik
hayatiarini belirleyen geleneksel degerleri altst ediyor. Sonugta, aligilageldik
yasam bicimi kékll bir sekilde dénistume ugruyor. Ekonomik ve toplumsal
deg@isim sonucunda bireyler karmasik duygular yasamaya basliyoriar. O

zamana dek bildikleri, tanidiklari, icinde sakin bir hayat strdikleri cevreleri,
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temelden sarsintiya ugruyor. Bunun dogal bir sonucu olarak da bireyler,
hayata farkli bir sekilde bakiyoriar. Olup bitenleri kavramak amaciyla farkli
algilama bigimieri geligtiyorlar. Hazirbulduklan islami degerleri yeniden
gbzden gegirerek, yorumlayarak, yasadiklan derin bunalimdan g¢ikmaya
ugrasiyoriar.

Sanayilesmeyle birlikte zedelenen kimliklerini korumak ve onarmak
icin de dine bagvuruyoriar. "Yanibaglarinda" duran din, onlara bu konuda
yardimci oluyor. Yérede faaliyet gdsteren dini tarikatlara katilarak, iginde
bulunduklari toplumsal bunalima, kendilerine has bir sekilde yanit veriyoriar.

Calismada, toplumsal degisim geciren bir boélgedeki dine yonelme
olgusunun sosyolojik nedenleri tzerinde durularak su hususlarin alti giziyor:
"... Eregli kdylerinde gelenek, yagantiyi alabora eden ve sembolleri
ytkan hizli degisime heniiz tabi tutulmamig binlerce kdyde oldugu gibi
dogal ve agkin bir olgu degil, sosyal aktorierin korumak, canh tutmak
istedikleri ve miitemadiyyen atifta bulundukian yara almig bir toplumsal
kodu tegkil etmektedir. Ne var ki gelenek bir toplumsal eylem projesine
biriniince ister istemez bozuluyor ve saptinlmig oluyorsa, o halde,
Eregli koylerinde karsimiza ¢ikan "Pseuda-gelenekgilik® olarak
nitelendirebilecegimiz durum da zaten gelenegin bagkalagsmasinin
igaretidir" (Vergin, 1985: 26)

Vergin'in agiklamasi, baylk bir toplumsal dénlgum gegiren bélgede
islamin, bir kimlik olusturma araci olarak nasil bir rol oynadigina dikkati
gekiyor. Dinin, kimlik olusturucu 6zelliklerine deginmesi agisindan bu galisma
O6nemli. Ne var ki, Vergin, calismasinda, gelenegi olusturan unsurlardan biri
olan dine, blylk bir yer veriyor. Ancak, yeniliklere uyamayan kisiler, dinden
bagka birgok unsuru iginde barindiran geleneg@in giivencesine siginiriar.

Vergin, galigmasinda bu noktayl ihmal ediyor. Gelenegin di§er parcalarini

atlayarak, dine ¢ok fazla vurgu yapiyor.
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Bundan bagka, c¢alismanin kiglk bir yerlesim birimiyle sinirli olmasi
nedeniyle, sonuclarina ihtiyatla yaklagsmak gerekiyor. Bunun yaninda,
arastirmanin gerceklestirildigi yer olan Eregli'nin kendine has birtakim
6zelliklerinin bulundugu da gézardi etmemek gerekiyor. Sézgelimi ayni yére,
alkol tuketimi bakimindan bdigede birinci sirada. Bu bdlge'nin kendi has
kosullan dikkate alinmayarak yapilan analizin, agiklayiciik gacinun sinirli
oldugu sdylenebilir.

Tuarkiye'de gelisen islami hareketler, yukarida 6zetledigimiz sosyal ve
siyasal gelismelerin bir sonucu olarak ortaya ciktilar. Ozellikle, toplumunun
kentlilesememis kesimieri icin din, bir kimlik araci olarak iglev gériyor. Bu
kesimler, dine vurgu yaparak kendilerini tamimliyoriar. Kugkusuz, din, onlarin
yukselme Ozlemlerine, statu degistirme isteklerine belirli Slclide yardimci
oluyor. imkanlar kisith olan kesimler, dinsel kanallar araciligiyla, Gretimden
daha fazla pay almanin arayis icine giriyoriar. Bu sosyolojik ve siyasal zemin
Gzerinde ylkselen islamci hareketler, bu toplum kesimlerini, kendi hedefleri
dogrultusunda kullanarak siyasal bir gic elde etmeye c¢aligiyorlar. Bu
cercevede, toplumda giderek biylyen gelir dagihmi adaletsizligi de, yoksul
kesimlerin dinsel hareketlere ydnelmelerine yol agiyor. Ti]rkiye'deki islami
hareketler, s6zinG ettijimiz bu siyasal, kultirel ve ekonomik gelismeler
cergevesi icinde ancak anlasilabilir. Bundan sonraki béluminde islami
hareketlerin moderniesme tarihi boyunca ne tur agamalardan gegtigi Gzerinde

duracagiz.
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1.2 ISLAMCI MUHALEFETIN TARIHSEL KOKENLERI

islamci kesimler, cumhuriyet tarihi boyunca cesitli zamanlarda, askeri-
burokrat kesiminin uyguladig politikalara kargi ¢iktilar. Bu muhalefet hareketi
kimi zaman, cumhuriyetin ilk yillarinda oldudu gibi agiktan bir meydan
okumaya donistll, kimi zaman yer altina c¢ekildi. Cok partili siyasal hayata
gecilmesiyle birlikte islamci kesimler dogrudan doJruya siyasi partileri
etkilemeye basladi. Genis toplum kesimlerinin destegini almak isteyen siyasi
partier de dini talepleri duyarlihklan dikkate alarak politikalarini
sekillendirdiler. Sonunda, demokrasinin altin yillarinda(1960-1980 arasinda)
kendi partilerini bile kurdular.(Milli Nizam Partisi)

Modemnist askeri-birokrat kadroya muhalif olan islami kesim, hizli
toplumsal degisimler ve dontsumler sonucunda nitelik de degistirdi.
Baslangicta, koylerde ve kasabalarda kendini gosteren islami muhalefet,
daha sonraki yillarda blyuk kentlerde gli¢ kazandi. Aslinda, bu degisim, tark
toplumunun farklilagmasiyla yakindan iigiliydi. islami kesimlerin, muhalif bir
gug olarak sahneye cikiglari, ancak bu tarihsel arkaplan iginde anlasilabilir.

Osmanlh imparatoriugu déneminde merkezle ile g:evre‘ arasinda bir
kopukluk vardi. Merkezde daha ortodoks, resmi bir islam anlayigt hakim
surerken cevrede "volk islam”" ya da ya da kimilerince "Populer
islam"(Saribay, 1995: 57) olarak adlandinian bir dini anlayis vardi.
imparatorlugu yénetenler, kendi iktidarlarini, kitlelere benimsetmek amaciyla
resmi islami, mesruiyet araci olarak kullaniyorlardi. Popudler islam ise,

cevrede yasayan siradan insanlann yasam tarzlarnim belirliyordu. Bu insanlar,
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dine si§inarak avuntu buluyorlardi. Popler islaminin dnemli bir pargasi olan
tarikatlarin ise halk katinda biyidk bir sayginiigi vardi. Dini bilgilerin,
yorumlarin, insaniara aktanildi§i bir yer olan Tarikatlar, toplumsal
dayanigmay: sagliyorlardi. Merkez, bu tarikatlara her zaman biraz kugkuyla
bakti. Yoneticiler, onlarin faaliyetierini dikkatli bir gekilde izledi. Resmi islamin
belkemigini olusturan ulema, tarikat liderlerinin yaptigi dini yorumlan her
zaman elegtirdi. Modemlegmeyle birlikte merkez ile ¢evre arasindaki
kopukluk giderek biiyudi. iste, tam da bu ddnemde merkezin reformlarindan
rahatsizlik duyan “cevre" popller islam kanaliyla tepkisini dile getirdi.
Saribay'in deyimiyle populer islam, sosyal ve siyasal kimlik araci olarak
calismasini  hizlandirdi. Peki, Osmanl imparatoriugu'nda g¢evreden
kaynakianan islami muhalefet, modernlegsme hareketini nasil algiliyordu?

"Osmanh siyasal sisteminin patrimonyal &zelliginden dolayi,
biirokrat elit grup, siyasal faaliyetlerde bulunma ve ekonomik kaynaklan
kullanma tekeline sahipti. Bu yiizden, kenann merkezi dogrudan ve
Ozgiir olarak etkilemesi ve merkezdeki karar aima siirecine katiimasi
son derece giictii. Oyle ki, Osmanh siyasal sisteminde merkez ne kadar
zayif diigerse diigsiin herhangi bir ara siyasal gilice merkezden
bagimsiz gekilde kullanilabilecek bir siyasal-hukuksal yetki vermemekte
yine de direnmistir. Bunun sonucu, kenann merkezden gelen her
girisimi kuskuyla kargilamasi olmustur. Batilagma, bu baglamda, kenar
tarafindan kendi kiiltiirlerinde ¢ok 6nemili yer tutan dini ikinci plana jten
merkezin "gavurlagma" hareketi olarak gorilmiistir" (Sanbay, 1995, 58-
59)

Modernist askeri-blrokrat kadro, Osmanh imparatoriugu'ndaki
batilagma hareketinden farkli olarak, daha radikal bir reform hareketi baslatti.
Onceden oldugu gibi gevre, yine bu reformlara tepki gosterdi. Modernist

askeri-bUrokrat kadro, milli bir devlet kurmak igin yola ¢ikti. Bu amaglar

dogrultusunda siyasal ideoloji olarak milliyetciligi benimsediler. Toplumsal ve
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siyasal dizenlemeler yaparken ise, pozitivist bilim anlayisiyla hareket ettiler.
Batin bu degisimleri gergeklestirilen askeri-biirokrat

kadronun amaci, ¢ok acikti:" Geleneksel diizende sosyal ve siyasal bir kimlik
araci olarak calismig bulunan dinin yerine sekdler bir ideoloji olan milliyetgiligi
ikame etmeye girismek ve buna bagh olarak sekler bir sosyal ve siyasal bir
yap! olusturmak(Saribay, 1985: 56-57) Bu hedefin dogal bir uzantisi olarak
da dinin, toplum ve siyasal hayat icinde oynadig: rol, sinirlandiriliyordu.
Sonugta din, bireylerin 6zel alani icine sokuluyordu.

Cumbhuriyeti kuranlar, siyasal modellerine uygun olarak bir dizi reformu
gerceklestirdiler. Ozellikle editim ve hukuk alaninda énemli degisiklikler
yaptilar. Halifeligi kaldinp medreseleri kapattilar. Daha sonra tarikatlan
kapatip faaliyetlerini yasakiadilar. Bunun gibi bir dizi reformu daha hayata
gegcirdiler. Bu 6nemli reformlara imza atan yeni rejim, islam kaltirt yerine bati
kaltarun koyma yolunda kararli adimlarla ilerliyordu. Ozetle, bu reformlarin '
temel amaci suydu:

"Bu reformlann gogu, siinni islaminin ve tarikatlann kurumsal ve
iglevsel giiciinii zayiflatmay: amaghyordu. Dini kurumlar ve din
gorevlileri devlet biirokrasine baglandi. Tarikatler biitiiniiyle yasaklandi.
Osmanli déneminde biiyiik dlgiide ulemanin denetimi altinda bulunan
hukuk ve egitim alanlan her tiirlii islami etkiden anndinldi. Ayni
zamanda seckinlerin toplumsal ve diisiinsel hayatimi bir -mini bati-
kalesine doniigtiirmeyi amaglayan bir dizi degisiklik baglatildi.”( Toprak,
1987: 240)

Ne var ki, toplumun degisik kesimierinin bu reformlara tepkisi farkli
oldu. Merkezdeki deviet memurlari, askerier, aydiniar reformlari benimserken

cevrede(kirda, kdylerde, kasabalarda) yasayanlar, reformlan igsellestiremedi.

islam, gevrede yasayan insanlarin hayatlarini agirlikh olarak belirmeye
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devam etti. Bir bagka ifadeyle, onlar, islamin degerlerine ve normlarina bagli
kaldilar.

islami normlara ve degerlere bagh kalaniar, askeri-burokrat kesiminin
uyguladigi reformlara karsi gikarak cesitli gekillerde tepkilerini gosterdiler.
Aslinda din araciligiyla dile getirilen bu tepkilerin sosyo-ekonomik, siyasal ve
kultédrel nedenleri bulunuyordu. Askeri-birokrat kadro, Osmanli
imparatoriugu'nda oldugu gibi devlete blylk bir 6nem veriyordu. Onlar igin
varlik nedenleri olan devlete sadakat ve hizmet her gseyden énce geliyordu.
Bundan dolayi, devietin korunmasi ve guglenmesi, duguncelerinde ve
eylemlerinde belirleyici bir 6neme sahipti. Devlet disltncesinin iggal ettigi yer
dolayisiyla reform girisimleri de "elitist" ve "merkezi" oldu. Askeri-Blrokrat
kadro, islami diizenlemeleri de bu anlayigla yaptilar. Onlarin géziinde devlet,
dinden dénce geliyordu. Bu anlayislari dogrultusunda dinin yerine laik
6geleri(bilim ve milliyetgilik) koyarak, moderlesme yolunda énemli bir adim
atmig oldular. Butan bu yapilanlar, ¢evre'de yasayanlar tarafindan dinden
uzaklagma olarak yorumlandi ve reformlara karsi ¢ikildi. Kullanilan muhafet
araci ise yine din oldu.

Cevrenin reformlara tepki gostermesinin bir baska énemli nedeni ise
suydu: Kemalist reformlar, sosyo-ekonomik yapinin degistiriimesinden ¢ok,
toplumun siyasal ve kdiltirel yapisini dénastirmeyi amachyordu. Bu
dénugumler sonucunda bazi gruplar, geleneksel rol, stati ve cikarlarini
yitirdiler. Toplum icindeki yerleri sarsilan gruplar, reformlara kargi cephe
aldilar. Bunun yanisira, merkezin uyguladig: politikalar, ¢evrenin sosyo-

ekonomik durumunu da dizeltmedi. Ekonomik beklentileri kargilanamayan
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kitleler, merkeze yo6nelik tepkilerini dinsel bir bigcime blrindurerek ifade etme
yolunu segtiler. Ayni zamanda, yeni ideoloji (kemalizm), onlara topiumsal
adaletin nasil gergeklestirilecegi, bunu bagarmada hangi yontemlerin
kullanilacagini yeterince aciklamadi. Oysa, osmanh toplumunda din kendine
has bir sekilde toplumsal dizeni betimlerken iktidarin uygulamalarina
mesruiyet sagliyordu. islam, adeta toplumsal diizeni ayakta tutan birlegtirici
bir c¢cimentoydu. Fakat, cumhuriyet déneminde formile edilen ideoloji,
islaminin yerine getirdigi bu islevi tam olarak dolduramadigindan dolayi, bir
bosluk dogdu. Cevrede yasayanlar igin "popdler islam”, bu ideolojik bosiugu
dolduran énemli bir unsur oldu. Buna ek olarak, degisimin ortaya ¢ikardigi
yoksunluklari gidermenin garesi yine islam oldu.

Merkezin ulus-devlet modeli gergevesinde gerceklestirdigi reformlarin
cevrede yarattigi rahatsizligin diger bir nedeni ise bilimle ilgiliydi. Cumhuriyeti
kuraniar, toplumsal sorunlanin ¢éziminde bilime bilydk bir 6nem
atfediyorlardi. Bilim, onlarin eyleminde merkezi bir rol oynuyordu. Butin
bunlarin yanisira bilim, laiklesme surecinin de 6nemli bir pargasiydi. Askeri-
birokrat kadrolarin sikiyi sikiya benimsedikieri pozitivist bilim anlayigi, evreni
aciklarken analitik bir yaklasim kullaniyordu. Olaylarin arkasinda yatan
nedenleri ariyordu. Oysa, o zamana kadar kitleler, karmasik bir evreni
anlamak igin dine bagvuruyorlard:. islam, onlarin g6zinde hayati aciklayan
tek degerli bilgi kayna@iydi. Cumhuriyet reformlariyla birlikte, artik,
kugkuculugu 6ziinde barindiran bilim, dinsel dogmalarn da sorgulamaya
bagliyordu. Bilimin, mutlak olarak kabul edilen dogrular tartismaya

baglamasi, islama inananlan kaygilandirmaya baslamasi kaginiimazd:.
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Bilimin dinsel degerlere, normlara meydan okumasi, onlari iyiden iyiye
sasirtti. Batan olup bitenlere anlam vermekten zorlanan kitleler, pozitif bilimi
rehber edinen reformiari, kendi kiltGrel danyalarina, dinlerine bir tehdit olarak
algiladilar ve buna tepki gosterdiler. Tarikatlar, s6zinG ettigimiz nedenlerle
ortaya ¢ikan tepkilerden yararlanarak merkezi otoriteye kars! cesitli eylemler
gerceklestirdiler.

Bu doénemde gerceklestirilen reformlan, kendi degerierine karsi bir
saldin olarak algilayan tarikatlar, pegpese cesitli ayaklanmalar cikartilar.
Hilafeti getirmek amaciyla baglatilan Seyh Sait isyanini, Naksibendi tarikati
organize etti. Ancak, bu isyanin ana motifi dini olmaktan ¢ok, etnikti.
Nakgibendiler, karadeniz ve bagka bélgelerde ¢ikan isyanlarda bagi gektiler.
Batin bu isyanlar, devlet tarafindan bastinidi. 1930 yillarin ortasinda agir
bir darbe yiyen tarikatlar, yeraltina ¢ekilmek zorunda kaldi. Taa ki, cok partili
hayata geginceye kadar.

Cok partili hayata geciimesiyle birlikte, kati bir laiklik politikasi izleyen
Cumhuriyet Halk Partisi, bu tavrini yumusatti. Din, okullara segmeli ders
olarak konulurken Ankara Universitesi bunyesinde ilahiyat fakdltesi kuruldu.
Bunun pesinden imam-Hatip kurslan agidi. 1950 yilinda iktidara gelen
Demokrat partisi ise, CHP'den farkli bir laiklik politikas! izledi. O zamana
kadar Turkge okunan ezan, tekrar Arapga okunmaya basladi. imam-Hatip
okullarinin sayisi artirilirken cok sayida camii yapildi. Radyoda duzenli olarak
Kuran-Kerim okunmaya bagladi. Bundan bagka bitgeden Diyanet igleri
Bltcesine daha fazla para aynidi. Dini taleplere yanit veren birtakim

dizenlemeler yapan Demokrat Parti, laiklik uygulamalarinda yine duyarl
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davrandi. Hatta, Demokrat Parti déneminde, asin dinci gruplara kargl bir
yasa bile ¢ikartildi. Ancak, ekonomik sorunlar nedeniyle kitle destegi azalan
Demokrat parti, dini gruplara daha ¢ok "géz kirmaya" bagladi.

Sonunda 1961 Anayasa'nin getirdigi 6zgtrlik ortaminda islamcilar, ilk
kez kendi partilerini kurdular. Bu partinin ismi, Milli Nizam Partisiydi. MNP,
Tarkiye'nin modernlegsme sertiveni iginde dinsel muhalefetin odaklandigr ilk
parti olma niteligi kazandi.(Saribay, 1985: 104) Milli Nizam partisi bir yandan
cevrenin taleplerini, siyaset sahnesine tasirken diger yanda askeri-blrokrat
kesimin karsisinda ikinci bir merkezin temsilciligini Gstlendi. (Saribay, 59-60)

Bu sure zarfinda siyaseti degisik bigimlerde etkileyen islamci
muhalefetin géranimi de 6nemli degisikliklere ugradi. Tarkiye'nin toplumsal,
ekonomik ve sosyal yapisinin degismesiyle birlikte kdylerden gehirlere blayak
bir gé¢ yasandi. Makinelesme, sanayilesme, kentlesme, bu dbneme
damgasini vuran baslica dinamikler oldu. 1950'den sonra cazibe merkezi
olan sehirlerde, toplumsal siniflar belirmeye basladi. Bu gelismeler, populer
islami da derinden etkiledi. Islami kesim iginde yeni yeni meslek sahipleri
dikkati gekmeye basladi. Bunlar iginde burokratlar, isadamiari, 6gretim
yeleri, 6grenciler yer aliyordu. (Ozdalga, 1998: 55) Artik, islami muhalefet
ciddi anlamda bir rota degisikligi yapmuisti. islami muhalefet, romanlanyla,
kitaplariyla, gazeteleriyle, son doénemde televizyonlariyla siyaset
sahnesindeki yerini aldi. Butin bu gelismelerden sonra, 1960'larda islamcilar,
kendi dunya goérusglerini populer romanlar araciligiyla kitlelere aktarmaya
bagladilar. islamci yazar, Hekimogiu ismailin kaleme aldigi "Minyeli

Abdullah", bu romanlarin ilki olarak piyasaya c¢ikti. Bu popiler romanin
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ardindan pese pese bircok roman daha piyasaya cikti. Hepsinin temas| da
benzer 6zellikler tagiyordu. Batilagma ve modernlegsmeye karsi muhalefet ve
islamin yiceltiimesi, bu kitaplarin igledigi temel tezlerdi. Popiler romanlar,
cumhuriyet tarihi boyunca kimi zaman agiktan kimi zaman gizliden gizleye
yurttllen islami muhalefetin 6nemili bir propaganda araci olmustu. Kisacasi
Bati'da dogup geligen popller roman tarl, islamcilar tarafindan bir

propaganda araci olarak kullanildi.

T.C. YORSEKOCRETIM KURULY
DOKUMANTASYON MERKEZ]



1.3 iSLAMi OLUSUMLARIN OZELLIKLERI

Tarkiye'de islami olusumlari daha iyi kavrayabilmek igin
Sunni islami yorumu temel alan dinsel hareketlerin ve Alevilerin
dinsel anlayiglarinin ayrintih bir sekilde incelenmesi gerekiyor.
Burada, oncelikle, alevilerin temsil eftikleri dinsel anlayigin genel
Ozellikleri Gzerinde durulacak. Daha sonra, sunni islamdan yola
¢cikan dinsel hareketlerin kendi iclerinde nasil gruplara ayrildikiar
incelenecek.

Alevilik, Torklerin Orta Asya'daki samanlik gibi dini
inaniglarindan yararlanilarak geligtirilen bir islami anlayigtir.
Anadolu'ya gelen gécebe turk toplulukiari beraberlerinde gelenek ve
géreneklerini de getirdiler. Anadolu'daki yerlesik kilturden de
etkilenen turk topluluklari , eski inanglariyla islami yogurdular.
Turkler, kendi duygu dunyalanni ve kaltarlerini, islamiyet iginde
geligtirdiler. Geleneklerini blyUk bir titizlikle koruyan Oguz-
Tuarkmenler, islamiyeti kendi yasam bicimlerine uyarladilar.
(Erdogan, Kutluay, 1993: 13) Bu o6zelliklerinden dolayi, Ale\)iliéi,
Islamiyetin  Turk dinine dénGsturilmesi  olarak  nitelendiren
aragtirmacilar da vardir. Bu yaklagima goére, Anadolu Alevileri,
islamiyeti Arap maslomanhginin kati seklinden kurtarmisglardir.
(Tanyol, Canhit, 1997: 177)

Alevilik, Turkmenier, YorUkler ve tahtact olarak bilinen halk

kesimleri arasinda hizla yayildi. Ancak, Osmanli imparatoriugu
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déneminde, Sah Ismailin Anadolu'daki etkisinin artmasindan
¢ekinen Yavuz Sultan Selim, alevilere yogun bir baski uyguladi. Bu
siddet politikasindan kurtulmak isteyen aleviler, Anadolu'da Gcra
yerlere yerlestiler. Cumhuriyetin kurulmasiyla rahat bir nefes alan
Aleviler, ginumazde cesitli vakiflar ve dernekler altinda faaliyetlerini
yurGtmektediler. Laikligin getirdigi din ve inan¢ 6zgurlGgu sayesinde
aleviler, kendilerini, eskiye oranla daha rahat ifade etme olanagina
kavugmusglardir.

Tasavvuftan blyuk Slgtde etkilenen Aleviliginin temel hedefi,
insanin i¢ dinyasini deg@istirmektir. Aslolan birtakim erdemlere ve
meziyetlere sahip olmaktir. Bu gercevede insani incitmek ve gondl
kirmak, Tanrtyi incitmekle esdeger gérulur. Kabenin kiginin
kendisinde oldugu inancini benimseyen aleviler, insan-1 Kamil
olmak icin ugrasiriar. Bu anlayis dogrultusunda, dirligi, duzenligi
saglamak, toplum icinde adaleti tesis etmek, insana sevgi ve
saygly! asilamak ve dogruluktan sapmamak, aleviligin temelini
olugturan ahlaki 6gelerdir. Bu temel ilkelerden yola gikan alevilerin
ibadetleri de, sunnilerden farkhidir. Kadin ve erkek birarada ibédet
edebilir. Cemevlerinde yapilan ibadetlerde saz gibi ¢algilar kullanilir.
Alevilikte 6nemli bir yere sahip olan semah, cem ayinlerinin temel
ritGellerinden birisini olusturur.

Alevi inancinda "Dedelere"” buyiik 6nem verilir. Dedeler, alevi
topluluklan icinde énder bir konuma sahip olup 6nemli iglevleri

yerine getirirler. Aslinda, Dedelik, samanizmden islama gecen belli
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bash kurumlardan biridir. Ortaasyada samanlar, topluluklarin dini
dnderleriydi. islamiyetin benimsenmesiyle, Turkmenler, Tarkmen
babalarina donuasthler.(Ocak, Ahmet Yasar, 1997:51) Topiulugun
birlik ve beraberlik icinde yagsamasi icin caba harcayan dedeler,
ayni zamanda adgleti de tesis ederier. Alevilie vucit veren ahlaki
ilkelerin hayata gegmesi icin ¢alisan dedeler, topluluklari denetleyen
Kisilerdir. (Dogan, izzetin, 1997: 394)

Ancak, kentlegsmeyle birlikte, aleviligin temel kurumiarn olan
"dedelik”, "cem” ve "yol kardesligi" gibi kurumiar degisime
ugramigtir. Alevi cemaatlerinde dedeler, 1970'lerden itibaren
islevierini yitirmeye baglamiglar. Dedelik kendini yenileyip kent
hayatinin ihtiyaglarina yanit veremez duruma gelmigtir. Dede
ocagindan gelen genglerin, dedelie eskisine oranla ilgi
duymamalari nedeniyle, s6zkonusu kurumun etkinligi giderek
azalmigtir. Bunun bir sonucu olarak, élen yash dedelerin yerine
yenileri yetismemistir. Yine, benzer bir bigcimde, cemlerde
degigmigtir. Kir yasaminda kiglari her aksam gergeklestiriien
cemlerin  yerini, hafta sonu cemleri  almigtir. Yol
kardesligi(Musahiplik) uygulamasinin da kentierde gerceklestiriimesi
zordur. iki erkegin, iki ailenin kardesligi inancini temel alan yol
kardegliginde, topluluk Gyeleri, birbirlerine zor zamanlarda yardim
edeceklerdir. Bir baska deyisle kardesler, mali mala, cani cana
katacaklardir. Ancak, kent hayatinda, yol kardesligin gereklerini,

kdylerde oldugu gibi yerine getirmek neredeyse olanaksizdir. Alevi
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cemaatlerinde bir yargi kurumu olan Gérga cemierinin gereklerinin
de kent hayatinda uygulanmas! zorlagsmigtir. Topluluk tarafindan
suclu kabul edilen kisiler, bu cemlere katilamazlar. Bir denetim araci
olarak iglev géren Gorgi Cemleri, toplumsal dizeni saglariar. Ne
var ki, ¢gagdas hukuk kurumiarinin bulundugu toplumlarda ,Goérgu
cemlerine gerek kalmaz. Goérgu cemlerinin yaptinmiarinin, kent
hayatinda uygulanmasi da zordur. Ozetle alevili§in temel taslarini
olusturan bu kurumiann iglevieri, uygulamalarn blylk dlgcude
degigmistir. Aleviler, kent yagsamina bu kurumlan uyarlamak igin
caba harciyoriar. (Bozkurt, Fuat: 1999)

Buydk bir toplumsal degisim gegiren Aleviler, kendi iglerinde
farkli gruplara ayrilirlar. Aleviler, benimsedikleri dinsel yorumiar ve
uygulamalar agisindan genis bir yelpaze olustururlar. Bunlari u¢ ana
grup icinde toplamak mumkundur: "Bir 6zguritk teolojisi olarak
alevilik", "Heterodoks-Mistik Islam aleviligi", "Heterodoks Mezhep
Yaklagimlari”". (Bilici, Faruk,1999: 68) Bunlarin disinda, ézellikle,
iran Islam Cumhuriyeti adina, alevilere yénelik propaganda yapan
gruplar bulunmaktadir. Ancak, iran islam Devrimine sicak
bakmayan aleviler, Sii propagandasi yapan bu gruplara, kuskuyla
yaklagmiglardir. Zaten Tarkiye'de mevcut olan alevilik anlayiginin,
iran'daki Siiligin dinsel yorumlar ve uygulamalaniyla iligkisi yoktur.
Dinsel soylemlerinde Hz. Ali'ye blylk bir yer vermelerinin diginda
iran Siiligiyle, Anadolu Aleviligi arasinda ortak bir taraf yoktur.

Bundan dolay), Turkiye'deki aleviler, iran islam devrimine



sempatiyle yaklagsmamiglardir. Tam tersine laiklikten yana tavir
koyan aleviler, iran Islam Devrimini siddetli bir sgekilde
elestirmiglerdir. Dolayisiyla, iran islam devrimini ihrag etmek isteyen
bu gruplann, aleviler icinde etkin olmalart  mimkan
goziukmemektedir. iran islam Devrimini yaymak isteyen bu kigik
grubun diginda, s6zl1 edilen bu ¢ grubu keskin gizgilerle birbirinden
ayirmak mimkin degildir. Ancak, temel yoénelimlerine gore belirgin
6zelliklerinden s6z edilebilir. Bunlarin baginda, sosyalizmle, aleviligi
birlegtirmeye c¢aligan grup gelir. Bu gruplar, aleviligi, bir halk
hareketi ve ezilmiglerin yaninda yer alan bir ideoloji olarak formule
ederler. Ozellikle, 1970'li yillarda sol hareketlere katilan aleviler, bu
gruplar icinde etkin bir sekilde faaliyet gosterirler. Ancak, 1980'den
oénce bu kigiler, sosyalist kimligi 6n plana ¢ikartirken, 1980'lerden
sonra alevi kimliklerine vurgu yapmiglardir:

"1980'lerin sonlannda, bu insanlardan bircogu
kendilerini yeniden "alevi" olarak tanimlamaya bagladilar.
Geriye doniip baktiklaninda, sosyalizmin one gikip Aleviligin
ihmal edilmesini bir hata olarak gordiiler. Aleviligi artik
sosyalizmden bile daha adil, esitlik¢i ve 6zglirliikkgii olarak
gordiikleri bir ideoloji olarak yeniden kesfettiler. Siarlan
"Bundan sonra alevilik i¢in miicadele edecegiz" oldu. Bu
cevrelerin eskiden ait olduklan cemaate "geri donmesi",
AleviliGe c¢agdas terimlerin ve yontemlerin hizh bir gekilde
girmesine yol a¢ti” (Camuroglu, Reha: 1999, 97)

Bundan basgka Islam tasavvuf ve heterodoksiugu temel alan
bagka bir grupta faaliyetlerini yUritmektedir. Haci Bektas veli
dernekleri ve dergahlari, Semah Vakfi etrafinda toplanan bu gruplar

goére, "gizli bir hazine olan" Tanr, "bilinmeyi sevdigi" icin alem

varolmustur. Bu yaklagimi savunanlar, sevginin varolusun kdkeni ve
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nedeni olduguna inanmirar. Dinler arasinda hiyerargik bir fark
oimadigini ifade eden bu gruplar, bir kiginin degerini belirleyen ana
olctiin, Tann sevgisi oldugu noktasinda birlegirler. Dolayisiyla
baska bir din ortaminda dogmusg bir kiginin, bir misiiGmandan daha
"k6tl" ve Tannya "daha uzak” oldugu ileri sGrilemez.

Aleviler icinde etkin olan bir bagka grup, Cem vakfi ve Cem
dergisi etrafinda toplanmistir. Alevilerin Diyanet igleri Bagkanli§i'nda
temsil edilmesini isteyen bu gruplar, devlétin kendi cemaatlerine
parasal olarak destek olmasini talep ederler. Kati sinni anlayisin,
bir dayatmalar sistemi oldugunu savunan bu gruplar, kiasik teoloji
anlaminda Fikih ve kelami sorgularlar. (Faruk, Bilici:70-71)

Belli bagli 6zelliklerine degindigimiz alevi gruplar, ozellikle,
1980'den sonra siyasi olarak etkinliklerini artirdilar. Ozellikle siyasal
islamin yUkselmesi nedeniyle, aleviler, siyasal faaliyetlerine hiz
verdiler (Cakir, Rusen, 1999: 80) Siyasal islamcilarin
faaliyetierinden buylk rahatsizlik duyan aleviler, laikligi savunan

partilere de destek verdiler.(Camuroglu, Reha:98) Ayrica sunni

islamin devlet tarafindan dayatiimasindan sikayet¢i olan alevi -

cemaati, okullarda zorunlu din derslerinin kaldiriimasini talep ediyor.
Okullarda islamin sdnni yorumunun o6gretildigine dikkati c¢eken
aleviler, kendileriyle ilgili bilgilere din derslerinde yer verilmedigine
isaret ediyorlar. Bundan baska, aleviler, kendi kdylerine cami

yapilmasini sert bir sekilde elestiriyorlar. Bu camilerin cemevlerine
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dénastaralmesini isteyen aleviler, gerceklestirilen uygulamalari,
inanclarini eritme politikasina 6rmek olarak gdsteriyoriar.

Buraya kadar Turkiye'de 1980'den sonra faaliyetieriyle
dikkatleri tzerine toplayan Alevi cemaatinin genel o6zelliklerini
anlattik. Tarkiye'de 6nemli bir dinsel toplulugu olusturan aleviler,
1980'den sonra kimliklerini yeniden ingaa ettiler. Bu kimligi yeniden
ingaa slreci, Tarkiye'deki dinsel olugsumlari anlamak bakimindan
hayati 6neme sahip. Totoliter islami yorumlar kargisinda, aleviler,
daha yumusak bir dini anlayigi temsil ediyoriar. Tark islami olarak
degerlendirilen alevilik inanci, yikselen islamcilik akimi kargisinda
laiklikten yana tavir koymasi bakimindan dikkate deger. Bundan
sonra, sunni islamdan yola gikan hareketleri inceleyecegiz.

Tarkiye'deki islami hareketlerin, genellikle homojen bir yapisi
varmis gibi kabul ediliyor ve betimleniyor. Oysa, gercekte islami
kesim icinde eylem mantiklari acisindan farkli gruplar bulunuyor.
Kimi arastirmacilar, heterojen bir yapi arzeden islami grupiar,
gelenekgiler ve radikaller olarak iki ana bélume ayiriyor.(Turkiye'de
islamci akimiar, 1990: 61) Bunun yanisira, farkh 6zellikler gc‘istéren
islami gruplari, Islami 6ze dénusculer, modemist islamcilik,
gelenekgilik diye siniflandiran aragtirmacilar da var. (Ayta Gunes
Ayata, 1993: 173). Bazi yazalar da, islami olugumian, siyasal ve
khltarel islamcilar olarak iki ana grup altinda topluyorlar

(Nilifer, Gole, 1992: 105-107)
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Bu siniflandirmalarin diginda, devieti eksen alarak islami olugumiari
analiz eden arastimacilara da rastlaniyor (Dumont, Paul, 1988: 164)
Dumont, Turkiyedeki isiami olugumlan tahlil ederken "Resmi" ve "Paralel”
islam kavramlarini kullanmay: tercih ediyor. Buna gére, Resmi islam terimi,
devletin denetimi altinda olan, Diyanet igleri Baskanhi, imam-Hatip Okullari,
llahiyat Fakdilteleri gibi tim dini kurumian ve yapilar kapsiyor. Buna kargilik,
"Paralel islam’ terimi ise, devletin denetimi disinda faaliyet gdsteren dini
cemaatlere, tarikatlara ve gruplara igaret ediyor. Bu ayrim, paralel islam
olarak nitelendirilen islami gruplar igindeki farkhliklan gézden kagirmamiza
neden oluyor. islami yagam bigimin kademeli olarak toplum icinde yayginlk
kazanmasina ¢aligan gruplarla, dogrudan dogruya poilitik iktidari elde etmek
amaciyla ugras veren radikal politik gruplar arasindaki énemli ayrimlar
mevcut. Bundan dolayi, islami olugsumlar iginde bu énemli politik ayrimlara
dikkat etmeyen "Resmi" ve "Paralel" islam kategorilerinin, kapsami son
derece dar.

Peki, islami olugumian analiz etmek amaciyla gelistirilen radikal ve
gelenekgi kavramiari neyi ifade ediyor? Radikal olarak tanimlanan islamci
gruplarla gelenekgi olarak isimlendirilen islamci gruplar, dini ybrumlama ve
hareket tarzlar bakimindan birbirlerinden ayriliyoriar. iran islam Devrimini
model alan radikal gruplar, dogrudan dogruya siyasal iktidan ele gecirmek
istiyorlar. Hedefleri, siyasal sistemi kendi ideolojileri dogrultusunda
degistirmek. Batiya ve onun degerlerine siddetle karsi gikan s6z konusu
radikal gruplar, teknolojik gelismelerin nimetlerini amaclarina varmak igin

kullanmak da bir sakinca gérmuyorlar. Buna karsilik, gelenekgiler, itman bir
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ideolojiye sahipler. Sistem iginde siyasal miicadele veriimesinden yana olan
gelenekgiler, siddeti ve teroril dighyorlar. Ancak, onlarin da uzun vadede de
hedefi, islami bir sistem olusturmak. "Amerikan Gizli Belgelerinde Turkiye'de
islamer akimlar* adh raporda gelenekgi gruplann amaclan su sekilde
anlatiliyor:

"islamin etkisini Tirkiye'ye yaymak igin agir, parga parca ve uzun
vadeli metodlann en iyi yol olduguna inamirlar. ilk biiylik hedefleri
kiiltirel ve sosyal hayatin geleneksel islami degerleri ve ahlakina
dayandinidign gergek miisliiman toplumu kurmaktir. Seriat hukukuyla
yonetilen yeni bir siyasi diizenin ancak bu ilk hedefe ulagildiktan sonra
kurulabilecegine inanirlar”(Tiirkiye'de islamci Akimlar: 63-64)

islami olugsumlari incelemek amaciyla geligtirilen bu siniflandirmanin
da baz eksik yoénleri bulunuyor. Ozellikle, sdzkonusu siniflandirma da
gelenekgi islamci kavraminin sinirlant oldukga genig tutulmus. Geleneksel
olarak islama inanan ve dini ritielleri yeri getiren toplum kesimleri de sinirlar
genis tutulan bu tanimlamanin igine konulabilir. CUnkl gelenekgi tanimi, bu
toplum kesimlerine de génderme yapiyor. Dolayisiyla, yalnizca dine inanarak
ibadetlerini yerine getirenlerle, islami bir toplum modeli olarak géren gruplar
arasinda bir ayrim yapmak gerexkli.

islami olusumlari analiz ederken kullanilan bir bagka siniflandirma,
siyasal islam ve kulturel islam ayrimi. (Géle, 1992) Bu yaklagima gore siyasal
islamci gruplar, yukardan asag@i bir degisimi gerceklestirmeye cahligiyoriar.
Oncelikli amaglan, siyasal iktidara sahip olmak. Bundan sonra, ideolojileri
dogrultusunda bireyleri degigtirmeyi planliyorlar. Tepeden inmeci degigim
modelini savunan siyasal islam, énceligi islam devrimine ve sistemi kuracak

devlete veriyor. Siyasal eylemi én plana ¢ikartan siyasal islamcilar, mevcut

duzene tepkilerini sik sik dile getirerek, catismaci bir yaklagimdan yana tavir
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koyuyorlar. Dig gucler, dinya emperyalizmi ve Ulke icindeki temsilcileri,
onlarin belli bagh diigsmaniarini olusturuyor. (Géle: 107)

Siyasal islamcilar, devieti, dine dayali olarak geligtirdikleri modelin
odagina yerlestirider. Devieti islami hayatin vazgegilmez bir pargcasi olarak
goren siyasal islamcilar, dinin siyasal bir boyut tasididin ileri sarerler. Onlara
gore, islami siyasal model; Kur'an, sinnet ve islamin ilk dénem uygulamalari
temel alinarak kolaylikla olusturulabili. Bu dagincenin dogal bir uzantis
olarak, gercek misliman ancak islami bir deviet ¢atisi altinda varolabilir.
Siyasal islamcilar, islami bir devlet olmadikga, tam bir misliman kimliginin
olamacag! tezini sik sik dile getiririer.

Onlara gére, deviet olmadikga, musiimanlar hangi politikalarin islam
dist ve hangilerinin islama karsi oldugu konusunda bir it belirleyebilirier.
Aydin ifadesiyle, bu tartisma bazen bir adim daha ileriye géturiimekte ve bir
islami sosyo-politik yapi ortaya konmadike¢a, bireysel ve toplumsal dizeyde
kabul edilebilir bir programin hayata gegirilemeyecegi iddia ediimektedir.
(Aydin, Mehmet, 1999:119)

Ayrica, bu dustunce akimi, islami, hem bir din hem de bir ideoloji
olarak kabul eder. Bu nedenlerden dolayi siyasal isIamcnIér, toplumun
islamilestirme projesinde siyasete blylk 6nem verirler. Bu gergevede siyasal
islamcilar, dine dayali olarak formule ettikleri ideolojinin daha adil ve esitlikgi
bir toplumu kuracagini iddia ederiler. Bundan bagka siyasal islamcilar,
gelistirdikleri bu modelin, kapitalist ve sosyalist modellerden Gstin niteliklere

sahip oldugunu savunurlar. (Oliver Roy, 1996: 107-108)
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Bu ideolojiyi gelistirenler, dini siyasallagtirmglardir. Siyasal islamcilar
tarafindan savunulan islami sistem tasarimi, aslinda, modermn déneme 6zgu
bir kavramlastirmadir. Boyle bir sisteme ne islamin klasik déneminde ne de
bizzat Kuran-1 Kerim'de rastlanmaktadir. S6z konusu sistemi, siyasal
islamcilar, modernizme bir yanit olarak gelistirmiglerdir. Siyasal islamcilar,
gunumuzdeki islam toplumlarinin, gercek islamdan uzaklagarak "cahiliye
devrine geri donduklerini iddia ediyorlar. Siyasal islamcilarin, musliman
toplumlant sik sik elestirirken kullandiklan "cahiliye devri”, islamin
dogmasindan onceki inangsizligin ve cehaletin egemen oldugu ¢ag: ifade
ediyor. islamcilar, siyasi iktidari ele gegirip dini kurallari dizene hakim
kilarak, muslimanlan tekrar dogru yola cekeceklerini ileri strlyorlar. Bu
cercevede dini esaslara gére yeniden yapilandiracaklari devletin, ideal
musliman toplumu tesis edecegdi iddiasini dile getiriyorlar. Bu tezlerle
gundeme gelen siyasal islamcilar, modernizme tamamen karsi ¢ikmiyoriar.
Modernizmin tanrisal vahyin yerine insan akiini 6n plana ¢ikaran anlayigini
siddetle elestiren siyasal islamcilar, bilim ve teknigi kendi amaglan
dogrultusunda kullanmakta bir sakinca gérmuyorlar. Modernizmin kaltarel
sonuglarinindan rahatsizlik duyan siyasal islamcilar, batidan alip
uyguladiklan bilim ve teknigi, iginde gelistigi baglamindan koparmaya
caligirlar:

"islam koktendincilerinin bugiinkii yazilannin gogunda, genel
olarak bilginin ve 6zel olarak da modern bilimin, gesitli hedeflere
erismek icin kullanilabilen, ancak deger yaratmayan baganiar oldugu
sav:! yer alir. Kdktendinci formiil bu yolla, modern bilgiyi kendi akilci
baglamindan koparmay: ve modern bilim ve teknolojiyi bir Islami siyasi
diizen yaratmaya g¢alisan Islamin hizmetine vermeyi hedefliyor. Bu ise,

modernizmden alinan &geleri, sosyolkiiltirel baglamlanndan ve
arkasinda bulunan akilci kavrayigtan ayinyor. Islam kodktendincileri,
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modern bilginin diinyay1 gézilemlemenin( akilci bir diinya gériisa) ve
sorunlarla basa ¢ikmanin bir ydntemini igerdidi gergegini gbézden
kaginyoriar(Tibi, Bassam, 1996: 53)

Ayrica Siyasal islamcilar, dinle ilgili bazi kavramiari yeniden
tanimhyorlar. Siyasal islamcilara gére, bir insanin misliman sayilabilmesi
icin kendini masluman olarak tanimlamas: ve islamin 5 §antﬁ| yerine
getirmesi yeterli degildir. Bir muslimanin siyasal islamcilarin tanimladigi din
anlayisint benimsemesi ve savunmas! gereklidir. islamcilarin gézinde bu
kategorilerin digina ¢ikanlar, gergek bir misliman olma o&zelligini
yitirmiglerdir. (Atacan, Fulya, 1993: 26) Sonuc olarak siyasal islamcilar,
yalnizca inanmaklia, birtakim dinsel rittelleri yerine getirmekle yetinmezier,
onlarin ayni zamanda siyasal baghliklani da vardir. islamcilar, sade bir
muslimandan farkli olarak devietin dini temellere dayanmasini talep
ederler.(Narl, Nilifer, 1999: 126)

Ancak, siyasal islamcilar nitelendirmesi de, siyasi hedeflerine varmak
icin farkh stratejiler ve yontemler benimseyen gruplar arasindaki farklar
gozden kagirmamiza neden oimaktadir. Gruplar arasindaki bu farklihiklara
isaret etmek amaciyla, siyasal islamcilari, radikal gruplar ve mevcut sistem
icinde hareket eden ihman gruplar olarak iki boélime ayirabiliriz. Radikal
gruplar, mevcut sistemi timilyle redderek, dogrudan dogruya iktidan ele
gecirmek Uzere stratejiler ve taktikler geligtirirler. Bu gruplardan bazilari,
faaliyetlerini gizli bir sekilde yaratar. Buna kargilik, demokratik sistem iginde
hareket eden gruplar da vardir. Bunlar, siyasal sisteminin kurallarina uyarak,
iktidara gelmeye c¢aligiiar. Radikal gruplara gdére daha ilimhi olarak

nitelendirilebilecek olan bu islamcilar, parti ¢atisi altinda o6rgatlenmeyi
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yedlerler. Soylemlerinde dinsel unsurlara genig bir bicimde yer vermekle
birlikte, zaman zaman kendilerini mesrulagtirmak amaciyla, demokrasi,
dusince 6zgurlaga, hukuk devieti gibi kavramlara da atifta bulunurlar.

Temel amagclan siyasi iktidari ele gecirmek olan radikal isiamci
gruplari, ilahiyatcilar ve bazi yazariar tarafindan sert bir sekilde elestiriliyor.
Dile getiriien bu elegtiriler su noktalarda toplanabilir: Bu yazariara gére,
Kuran-1 Kerim, siyasal alani ilgilendiren hususlarda dogrudan bir dizenleme
yapmamig, yalnizca genel ilkeler ortaya koymustur. Buna ragmen radikal
islamci gruplar, islami, yalnizca siyasete indirgemigtir. Dinyaya yanlizca
siyaset penceresinden bakan bu gruplar, kendi ¢ikarlari dogrultusunda dini
kullanirlar. Bundan bagka, radikal gruplarin savunduklar toplumsal dindarlik
bicimi totaliter ve baskicidir. Cunku radikal islamcilar, ancak islami bir deviet
¢atis1 altinda, gergek anlamda muslimanligin yasanabilecegini ileri surerier.
Bu ise siyasilerin islami anlama bigiminin ve yorumunun, topluma egemen
olmasi sonucunu dogurur. Bdylelikle siyasi alanda dayatmaci bir yapi olugur.
Siyasi iktidara sahip olan gruplar, kendi din anlayiglarini tepeden inmeci bir
sekilde topluma dayatiriar. Benimsenen bu islami politik anlayisin disindaki
gruplara varlik hakki taninmaz. Bu anlayigtan yola ¢ikan siyasétgiler, surekli
olarak dine mudahele ederler. Ayrica, halk egemenligi kavramina kargi ¢ikan
bazi radikal gruplar, ideallestirdikleri siyasetcilerin devleti yénetmesini isterier.
Devleti yonetecek olan bu siyasetgileri, Allah'in vekilleri olarak kabul ederler.
Ancak, bu yaklagim, Allah'in vekili kavramini reddeden islami anlayisa uygun
degildir. Radikal islamcilarin geligtirdikleri siyasi model de, gercekten kopuk

ve hayalcidir. Toplumun kargilastigi ekonomik ve sosyal sorunlara yénelik
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somut ¢6zim yollann 6neremeyen bu gruplar, dinyay! kendi hayallerine
uygun sekle sokmaya cahismaktadiriar. Ayrica, siyasal islami, dindarligin bir
belirtisi olarak sunan bu gruplar, mislimaniari kamplara ayinrar. Sonug
olarak, onlarin siyaset anlayigi elitci, otoriter ve dayatmacidir. (Akbulut,
Ahmet, 1997)

Buna ek olarak islamin politize edilmesi, korkung bir dar gérislaluk,
ylzeyseliik ve politik 6fkenin ortaya gikmasina neden olur. islami bu gekilde
yorumiayanlar, islamin 6zinG ve tarihi birikimini gbzard: ederler. S6zkonusu
radikal gruplar, topluma ve tarihe tarafli bir sekilde bakarlar. Gézlemlerden
degil, tasavvurlardan hareket ederek, tarihi olaylari yorumlarlar. Bu nedenle,
tarinin herhangi bir anindaki islami modeli, degisen sosyolojik sartlara
bakmadan ginimize aynen tasimak isterler. (Akyol, Taha, 1997)

Radikal islamcilar, daha ¢ok, Turk maslimaniigina uymayan Arap ve
iran kaynaklarindan yararlanarak, kendi ideolojilerini formile etmiglerdir.
Batilh dlkelerin 6nceki sémurgeleri olan Ulkelerin ideologlari tarafindan
kaleme alinan bu eserlerde militarist bir anlayis hakimdir. Bu ideologlardan
yogun bir sekilde etkilenen radikal gruplar, Tuarkiye'nin zengin islami
gelenegini dikkate almadilar. Ozetle, bu gruplar, Arap ve iran'da ortaya ¢ikan
islami ideolojiyi, Turkiye'ye aktarmaya caligtilar. (Figlah, Ethem, Ruhi, 1997)

Bu ithal fikirler, Turkiye'de din alaninda ciddi bir kavram kargagasinin
ve kaosun olugmasina neden olmustur. Sonugta, bu anlayig, "din alaninda
6édung kavramlarla dastnen, tepkisel tavirlari dogal karsilayan, hatta biraz
6zenen- o Ulkeler agisindan bu bir varlik belirtisidir- taklitten hoslanan, dinin

insana kazandiracag! i¢ zenginliginden c¢ok, sekli yona ile ilgilenen bir



Musluman tipinin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.” (Onat, Hasan, 1997,
191)

B{tdn bunlara ek olarak, islam tarihine bakiidiginda, radikal gruplarin
savunduklari, tamamen ilahi akiin bir yansimasi olan sosyo-politik dizenden
séz etmek mimkiin degildir. islami deviet ve dizen olarak bilinen bitin
sistemlerde ilahi aklin insan akl tarafindan yorumiandidi bir gercektir:

"Bu agidan soruna yaklagihinca 1300 yilhik tarih boyunca hig bir
sosyo-politik biriminin, kéktencili§in 6ngodrdiiii bicimde mantiksal
olarak islami toplumu ve islami devieti temsil etmedigi
sdylenebilmektedir. Omegin en yakin gegmisimizde yer alan Osmanli
Devleti tarihgiler tarafindan bir islami devlet olarak kabul edilmektedir.
Ama bu devlet diizeni iginde kacinilmaz olarak padigahlar kanun
yapmaktadiriar, diizenleyici kural olugturup, karar vermektedirier ve
buniann ilahi kaynaklara uygun oldugu yine her yoni ile padisah
iktidanna bagh din bilginlerince ifiade edilmektedir" (Saylan, Gencay,
1996: 93)

Islamin bu farkh yorumlanisi, cesitli mezheplerin dogmasina da neden
olmustur. Her mezhebin dini metinleri yorumiamasi ve 6nerdikleri hukuk
sistemleri farkliliklar géstermektedir. Dolayisiyla, radikal islamci gruplarin tek
bir dini yoruma dayali olarak kurguladikiari deviet modeli elestiriye aciktir.
Baska bir deyigle radikal islamci gruplanin ilahi akhi eseri oldugunu iddia
ettikleri siyasal modelleri, tek bir dini yorumun empoze edilmesinden baska
bir sey degildir. Zaten, radikal islamci gruplar da kendi aralarinda, hangi
yorumun islami temsil ettigini, yogun bir sekilde tartigmaktadirlar. Butiin
bunlarin yanisira, radikal islamci gruplarin énerdikleri siyasal modei, butin
toplumu bagtan agagl degistirmeyi amaclandigindan dolay: totaliterdir.

Siyasal, toplumsal, kdltirel hayati tumulyle, dini esaslara gére yeniden

dizenlemek isteyen radikal gruplar, tek bir insan modeli olusturmaya
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calisirlar. Boyle bir model ise, gogulcu ve demokratik toplumun ortadan
kalkmasi demektir.

Kaltarel islam ise, siyasal islamin tersine bireye dnem veriyor. Bu
gruba dahil olan islamcilar, bireylerin islami ilkelere gére yagamlarini yeniden
dizenlemeleri icin caligiyorlar. Yeni bir sistem kurulmasini gercekgi
bulmayan kditirel islamcilar, insanlarin dini olarak i¢ dunyalarinin
degistiriimesini, kugatiimasini 6n plana ¢ikartiyorlar. Siyasal islamcilarin, dini
siyasilestirerek fakirlestirdiklerini belirten kiitiirel istameilar, iran devrimini, bu
yonden elestirirler. Bundan bagka, bir diger hedefleri, bireylerin dini
tutumlarini  gaglendirmek. Goéle'nin  deyimiyle, “islami  kimligin
olusturulmasina, insani ve toplumu dénustirict deger ve bakig acisinin
saptanmasina katkida bulunuyoriar." Bu gruplar, gindelik hayatin islami
déntsimint gergeklestirmeyi arzu ediyorlar. Bir bagska ifadeyle yasam
tarzini islamilestirmeye calisiyorlar. Amagclarina varmak igin izledikleri yol ise
kademeli. Batun bu kulturel 6zelliklerine ragmen s6z konusu islami gruplarin
siyasal amagclan da oldugu gézden kagmamali.(Géle, 105)

Incelememizde temel aldigimiz islami popiiler romanlar da, aslinda
kultarel islamcilarin s6zinG ettigimiz gindelik hayatin islamilé§tirilmesi icin
kullandiklari 6nemli araglar. Bu tar poptler romantar, bati kGttGrinl tamamen
kotilleyerek, islami yasam bicimini yaceltiyorlar. iste, bu acgidan "kiltirel

Islam™ modeli, galismamizin anahtar kavramlarindan birini olusturuyor.
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1.4 ISLAMIN BIR iDEOLOJIYE DONUST ¢ UL ME S|

Modernlesmeyle birlikte, islam bir ideolojiye dénGstrGldi. Modern
dinyanin ortaya koydugu soruniara bir yanit verebilmek igin islami temel
kaynaklar yeniden "okundu". Hatta, Gen¢ osmanilarin yaptidi gibi,
"hurmriyet”, "demokrasi” ve "halk egemenligi" gibi aydinlamanin Grini olan
kavramlarin, islami karsihikiiklari arandi(Tarkone, Mumtazer, 1991: 93-127)
Bu yapilirken Asri-Saadet dénemi temel alindi. Onlara gére islamin ézine
dondlirse, Kuran-i Kerim yeniden yorumianirsa, aslinda batin bu
kavramiarin benzerlerine ulasilacakti. Geng osmanililar, kitleler géziinde
mesruiyet kazanabilmek, kendi hareketlerine saglam bir zémin
hazirlayabilmek igin bol bol islami kaynaklardan yararlandilar. Daha sonra da
islamci dusGnarier benzer bir yol izlediler. Modernlesmenin yarattig
problemlere bir yanit verebilmek amaciyla, islamin ilk dénemi olan Asri-
Saadet dénemine doénlldi. Islamcilar tarafindan “"Altin Cagd" olarak
nitelendirilen bu dénemin uygulamalari érnek alindi. Kuran-i1 Kerim ve temel
dini kaynaklar, yeniden yorumilanarak, islam bir ideolojiye dénustaruldu.
Modern hayatin yol actigi karmasik sorunlar kargisinda izlenebilecek yol ve
yontemier, bir bagka ifadeyle stratejiler olugturulmaya ¢ahigildi. (Gole, Nillfer,
1992, 100-105) Islam ideolojiye, bu sekilde dénistarildh. Aslinda, dinin,
6zelinde islamin iglevileriyle ideolojinin islevleri ve yapisi arasinda bir
benzerlik var. Bu benzerlik, islamcilarin igini bir él¢lide kolaylagtirdi. Bu
benzerlik su sekilde anlatilabilir: islam, toplumsal hayatin bitiin alanlarini

dizenleme iddiasinda olan bir dindir. islam gandelik hayatin en ince
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ayrintilarina kadar uzanir. Oyle ki, yeme-igme tarzindan, giyinme sekline
kadar bircok kiltirel 6geyi diazenler. Sonug olarak, yagsam bigimini, yani
kaltara kapsamh bir bigimde tayin eder. Islamda normlara blyik 6nem
atfedilir. Koyulan normlar yoluyla insanlaras: iligkilere sekil verilir. islamda
normiarin tuttugu agirlikli yer su sekilde aciklanabilir:

"...Ancak islam toplumlannda, adetlerden, geleneklerden ve
toplumunun pratik ihtiyaclanndan gikartiimig normlann bile dini kisveye
birlinerek yaptinm giicii kazandiklan bir gergektir. Yagayan haliyle
Islam, hayatin biitiin alanlann diizenleyecek normlan mii'minin 6niine
koymaktadir. Miisliiman, Tann nazannda iyi bir kul olmak icin diger
insanlann haklanm goézetmek zorundadir. Islam'da nasslarda ifadesini
bulan Tannya ve insanlara kargi iglenen giinah ayinmu vardir. "Kul
Hakk" olarak vasiflandinian ikinci tip glinah, Tannnin affediciliginin
disinda tutulmustur. "Kul hakki”"ndan tdévbe edilerek degil, hak iade
edilerek kurtulmak miimkiindiir” (Tiirkéne, Miimtazer: 1991, 18)

S6zl edilen bu normlar ve degerler, islamin "kitabi" tarafiyla ilgilidir.
Bir bagka ifadeyle, islamin teorik alanina girerler. Bu degerler ve kurallar,
dinsel agidan yerine getiriimesi beklenenen ahlaki 6devlerdir. Ancak, ortaya
konulan bu degerler, toplumsal hayatta, yani uygulamada farkli sekillere
burtnur. Dinsel kaynaklar, icinde bulunan toplumun ézelliklerine gére degisik
bigimde yorumlanir. Bu yorumlara gére de degisik dinsel uygulamalara gidilir.
Soézgelimi, farkli bir koltirel gelenekten gelen islamin .Tﬂrkiye'deki
uygulamasiyla, Arap dlkelerindeki uygulamalar arasinda buyik farklar
bulunmaktadir. Benzer bir bigimde, islami dini, iran'da Arap Ulkelerinden farkli
bir sekilde uygulanmaktadir. Sonug olarak, incelemelerde, teorik islamla,
pratik islam arasindaki ciddi farklar gézénude bulundurulmahdir.

Butin bu o6zellikler, islaminin toplumsal hayati nasil kapsamli bir

sekilde duzenlemeye ¢aligtigini gbsteriyor. S6zl1 edilen bu noktalar, islaminin
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sosyal boyutuna iligkindir. Ancak, islaminin diger dinler gibi bir bagka énemli
boyutu daha vardir. Dinler, kendilerine has bir gekilde evreni agiklariar.
insanlar, din araciiiyla karmagik olan hayata bir anlam verirler. Dinler,
onlarin bilemedikleri, kavrayamadiklarn gergekler hakkinda bilgiler verir.
istamda tipki diger dinler gibi, insanin bizatihi varolusuyla ilgili soruniara
aciklik getirmek ister. Olim gibi fizikdtesi gergekleri, bilinmezleri agiklayarak,
insanlarin yanitlamakta guclik gektikleri sorulara karsilik verir. iste, tam bu
nokta da islam ile ideoloji arasindaki iligkilere gelebiliriz. Peki, ideolojileri
nasil tanimlayabiliriz? ideolojiler, hayatt anlamamiza yarayan biligsel
haritalardir. Bu ideolojinin temel bir tammidir. Sosyal bilimler tarafindan
Gzerinde uzun yillardir durulan ideloji konusunda simdiye kadar birgok
siniflandirma ve tanimlama yapilmistir. Bu konuyu incelerken ideolojiler,
belirli 6zelliklerine gbre iki gruba aynimistir. Bu yaklagsima gére ideolqjiler
"sert" ve "yumusak" olmak Uzere iki bélime ayrilir. "Sert" ideolojiler, fikir ‘
adamiar tarafindan geligtirilen sistemli disince

kumelerinden olugurlar. Teorik eserleri, temel alirlar. "Yumusak" ideolqjiler
ise, kitlelerin sekilsiz, belli bir sistematigi olmayan inanglardan ve bilgisel
sistemlerden meydana gelirler. (Mardin Serif: 1990: 13) Yumugék ideolgjiler,
géruntrde tutarsiz bilgi pargaciklarindan olusurlar:

"...Lane'in sokaktaki adamimin diinya goriigii bir siyasi fikir
tarihgisinin pek begenecegi bir yapiya sahip degildir. Satihta mantiki
tutarsiziklaria doludur. Fakat bu tutarsizhiklann incelenmesi, kendi
aralannda tutarh olduklanm ortaya gikarmakta, bir foksiyon ifa etmekte
olduklarimi, aym hedefe yoneldiklerini godstermektedir. Sokaktaki
adamun fikirleri mantiki bir tutarhiga sahip degilse de yasidigi gergeve

icinde kondugu zaman bir tutarliik kazanmaktadir” (Mardin Serif, 1990,
25)
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Ancak, ideoloji konusunda yapilan teorik caligmalar, bu tanimin
yetersiz oldudunu ortaya koydu. Ozellikle simgelerin, toplum iginde yerine
getirdigi islevierden yola ¢ikarak ideoloji yeniden tanimlandi. Bu tanimiamaya
gore ideoloji, "Genis kapsamh iletigim aglar icinde gekillenen simgelestirme
kimesidir". (inceoglu, Metin 1985: 66). ideolojinin bu tarimi, 6zellikle, kitle
iletigsim araclarinin iglevierini anlamak bakimindan daha operasyonel bir
tanimdir. Agtklama glicti daha ylksek olan bu tanimdan yola gikarak, popiler
romaniarin toplumsal gercgekligi nasil yansittkian da analiz edilebilir.
Sézkonusu tanimlamada énemli bir unsur olan simgelerin iglevieri su sekilde
aciklanabilir. insanlar, karmasik toplumu anlamak igin simgelerden
yararlanyorilar. Bu nedenle anlasiimasi zor olan olgulari, daha basite
indirgeme ihtiyac) duyuyorlar. Tam bu nokta da, toplum da onlara hazir bir
simgeler sistemi vererek, bu ihtiyaclarini kargiliyor. Toplumsal olaylar
simgeler yoluyla agiklama, insan beyninin ¢alisma tarzina ve 6grenme
slrecine de uygun bir ¢cézim. Boylelikle, son derece soyut olan olgular,
anlagiimas: kolay, somut érneklere donuslyorlar. Sézgelimi, yoneten ve
yonetilenlerin rolinld acgiklamak igin sik sik, toplum bir "insan vuclduna"
benzetilir. insan vucidunda oldugu gibi, toplumu da yénetecelk bir "beyin"
gereklidir. Nasil ki, insan vuctduna emirler, beyin tarafindan verilir, toplumda
da beyni olusturan yénetici takimi, yonetilenlere cesitli emirler verirler. Beynin
insan wvuclhdunu koordine ettigi gibi, yoneticiler de, toplumun degisik
birimlerini yonetirler. Bu nedenle, toplum iginde herkes yukumlulUklerini
gosterildigi gibi yerine getirmelidir. Bu benzetme, Ortagagda, yéneticilerin

konumunu mesgrulastirmak igin kullanilan bir simge durumuna gelmistir. Peki,



simgeler hangi iglevleri yerine getirir? Simgeler, genel olarak, nesneleri
siniflandinriar. Simgelerin olugmasiyla, kategoriler arasinda dogrudan bir
iligki vardir. insanlar, gevrelerinde bulunan sayisiz nesneler arasindan bir
secim yaparken kategorileri kullaniriar. Bir bagka ifadeyle, toplumsal olaylara
anlam verirken kategorilestirme strecine bagvururuz. Kategoriler, gevremizi,
algilarken bize blyk bir kolaylik saglar:

"Kategorilegtirme, bizi bir ¢ok zahmetten kurtanr. Oncelikle
¢evremizi ¢cok daha basit bir bicimde algilayabiliriz. Bir bagka deyisle,
kategoriler algilanmizin  gruplagabilmesini saglar. Toplumsal
iligkilerimiz agisinda da, etkilegim iginde oldugumuz bir bireyin hangi
kategoride oldugunu bilirsek, ona nasil davranilmasim gerektigini de
bildigimizi varsayanz. Bu da kargilagtiimiz herkesi, ayn ayn inceleyip
onlarla iligkili birgok bilgiyi toplamamiza gerek birakmadi@: igin, bize bir
kolaylik saglar”. (inceoglu, Metin: 52-53)

Bundan bagka simgeler, icinde bulunan toplulukta 6énemli tutulan
degerlerin altini gizerek, onlara uymanin zorunlu oldugunu hatirlatiriar.
Bunlarin yanisira simgenin en dnemli iglevi, bilissel evren kurmadir. (Mardin,
Serif,1976: 67-68)

Toplum icinde degisik islevler géren simgelestirme kiimeleri,
ideolojilerin belkemi@ini olustururlar. Dinde, bir simgelestirme kUmesidir.
Islamcilar, simgeler agisindan zengin bir icerie sahip dinden yararlanarak,
kendi ideolojilerini formule ederler. Geligtirdikieri bu ideolojiyi, kitle iletisim
araclarini da kullanarak topluma yaymaya caligirlar. Asiinda, islami populer
romanlar da bu amagla yazilmigtir. Bu romanlarda, “islamci bir bakig
agistyla", toplumsal olaylar aciklanir. Dinsel simgelere, yeni anlamlar
yUklenir. Bir bagka ifadeyle, dinsel simgeler, islamci dinya gérisi

dogrultusunda yeniden islenir. "Basé6rtisi" bunun tipik bir érnegidir.

Bag6rtst, kadinlar agisindan, sanki dindarigin biricik 6l¢itiymis gibi
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sunulur. Yine, belirli ritGellere, dinin gergek 6zGnu yansitiyormugcasina
surekli yeni anlamiar yOklenir. Buna benzer bir bigimde, dinsel bir icerige
sahip olan kavramiara siyasi anlamlar yuklenerek, iletisim aglariyla yeniden
dolagima sokulur. Buna karsilik, modem yasama ait bazi kavramiarin da
icerigi bozularak, onlara olumsuz anlamlar ytklenir.

Ayrica islami populer romaniar da sik sik basmakalip yargiar
kullanilir. Basmakalip yargilan ise su gekilde tanimlayabiliriz:

"Cok kisith deneyimlere dayanan c¢ok genellestirilmis inanglan
basmakalip yargilar olarak tanimlhiyoruz. Basmakalip yargilar bireyin
herhangi bir olaya iligkin olarak kavrayis ve anlamlandirmalanm
goézleme degil, nyargilara gére yapmasidir”. (Inceoglu, Metin:108)

Basit bir sekilde olugturulan basmakalip yargilar, genellikle yanls
bilgileri icerir. Buna ek olarak, basmakalip yargilar, dogrudan degil, dolayl
deneyimlerle kazaniimigtir. Yeni deneyimiler olsa bile, basmakalip yargilarin
degismesi zordur. (inceoglu Metin:108-109). Nitekim ele aldigimiz popiler
romanlar da, modern hayati benimseyen gruplar ve kisiler hakkinda gercgegi
yansitmayan basmakalip yargilar kullanilir. Batin bu islemler sonucunda
olusturulan bu "toplum haritasina" gére, olaylar yeniden yorumlanir. Bu harita
onlara, hangi olaylarin olumlu, hangi olaylarin olumsuz oldughnu gosterir.
Soézkonusu popller romanlar, yeniden formile edilen islamei ideolojinin

"simgelestirme kiimelerini" anlamak bakimindan zengin birer kaynaktir.
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2.BOLUM: ORTAK KiMLIKLER...

1980'li yillarin basinda, askeri iktidarin ideolojik hareketlere bayuk bir
darbe vurmasindan sonra kuitirel alanda énemli gelismeler yasandi. O
zamana kadar buatinsel ideolojilerin igine hapsolmus olan kultarel kimlikler,
gérunurlik kazandi. Bilingli olarak uygulanan depolitizasyon strecinin de
etkisiyle, insanlar daha cok Kkdltirel kimliklerine sariimaya bagladi. Bir
anlamda, ideolojilerin yerini "kimlik" aldi. Aslinda yasanilan bu siireg, yalnizca
Tarkiye'ye has bir gelisme degildi. BlUtin dunyada etkisini hissettiren
kireseliesme olgusunun, Turkiye'ye yansimasiydl. Kulresellesmenin
homojenlestirici, standartlagtinici gicl karsisinda insanlar, farkliliklarini
vurgulamak ihtiyaci duydular. Bunun sonucunda etnik, dinsel hareketler gibi
kollektif kimlige dayanan akimlar, gic kazandi.

Peki, 1980'lerde yasanan bu kdltarel patlamanin dinamikleri nelerdi?
Insanlar, neden kilterel kimlikiere énem vermeye baslamiglardi? Askeri
mudahelenin yapildi§: 80'lerin basindan itibaren bir baski dénemine girildi.
Bu dénemde bir yandan ideolojik hareketler, sert bir sekilde bastinlirken diger
yandan kultarel kimlikler, kék salip belirginlesti. Daha 6nce, siyasi tasarilarin
gélgesinde kalmig olan kulturel talepler, kendilerini ifade etme o.lanagl buldu.
Etnik, dini hareketler, kamuoyunun odagina yerlesti. Kadinlar, aleviler,
kurtler, yogun bir sekilde tartigiimaya bagladi. Gérinurlik kazanan bu
gruplar, taleplerini, beklentilerini dile getirdi. Onceden bir siyasi hareket igcinde
biraraya gelen gruplar, bagimsizlik elde ederek, kendi kimliklerini én plana

cikardi. Artik bu gruplar, kendi baglarina hareket ediyoriardi.

T.C. YOKSEXOGRETIMRURULY
DOKUMANTASYON MERKEZ]



Etkisini bircok alanda siddetli bir sekilde hissettiren bu kiltarel
degisim, yalnizca sol, radikal sag gibi ideolojik hareketlerin baski sonucunda
zayiflamasiyla ilgili degildi. Bu kditirel dontsimin arkasinda daha bagka
dinamikler vardi. 80'li yillarda bir kitle kultara patlamasi oldu. Aslinda, kitle
kultar 60'h yillarda olugmaya baslamisti. Kitle klitGrin 6nemili bir megi olan
arabesk miizik, uzunca bir siiredir dinleniyordu. Kitle kaltirin diger unsuriari
da ortaya c¢cikmisti. Ancak, 80'li yillarda kalabahklar kdltarel kimiiklerini,
"siyaset dolayimi olmaksizin" daha do(;rudén yollarla ifade ediyorlardi. Bir
bagka ifadeyle s6z konusu olan siyasi bir dil tarafindan bigimlendiriimemis
olan kuitrel kimlik arayisiydi. Ozetle bu gruplar, seckinlerin insaa ettigi
modern kimlige dogrudan, "¢iplak” bir tepki dile geliyoriardi.

Ne var ki, etkisini gésteren kitle kaltara, bu toplumsal olgunun yanlizca
bir ylUziydd. Diger ylizunde ise tagra yasantisi olarak tanimianabilecek olan
bir yaganti biciminin agirligini hissettirmesi vardi. Modern kimlikler tarafindan
bastiriimig, edilginlestiriimig tagra yasantisi geri déniyordu:

"Burada "tagra" kavramiyla yalmzca biyiik sehrin disim degil, bu
toplumun modem olabilmek i¢in bugiine kadar disarda birakmak
zorunda kaldigi herseyi kastediyorum. Saninm, 80'lerin ayirt edici yani
da burada: 80'ler bu diglanmig, bastininug, modern kiilterel kodlann
digina itilmig, orada ancak bir yokluk bir eksiklik olarak var olan tagraya
yonelik bir o6zgiirliik vaadini temsil ediyordu. ona, kemalizmin bu
topluma bictigi modern kiiltiirel kimligin baskisindan kurtulma
umudunu vadetti: Tagsraya kendi kimligini koruyarak da biiylik sehir
hayatina eklemlenebilecegi, piyasada ona da bir yer olabilecegi
umudunu verdi........ Kisacas: biyilik gehrin ve modem kiiltiiriin
imkanlarim kullanma, yillarca modemlik baskisi altinda bastirmak
zorunda oldugu kiiltiirel aghgim nihayet giderme firsati verdi; kendi

simgesel dilini piyasada dolasima sokma, parayla bulugma
firsatini.(Glrbilek, Nurdan, 1992: 111-112)



Tarkiye, kultirel ddSnGigamin yasandigi bu dénemde, kendi perifesini,
kendi Gghnc dinyasini, kendi "yerlilerini” kegfetti. Ayni zamanda seckinler,
yalnizca diglarindaki tasrayr degil, kendi iclerindeki, modern bir kimlik
yaratma ugruna gérmezlikten geldikleri, bastirmak zorunda kaldiklan tagrali
y6nlerini kesfettiler. Bdylelikle popdler kiitlr, o zamana kadar gorulmedik
bicimde siniflarGstd bir sekilde yayildi. (Gurbilek,109-117) Batan bu
gelismeler sonucunda yerel nitelikteki tagra kaltard hakamdarligini ilan etti.
80'lere damgasini vurmus olan bu klttrel iklim, kékleri yerellige uzanan dini
ve etnik kollektif kimlikleri siki sikiya kusatiyordu. inceleme konumuz olan
islami hareketler tam da bu dénemde geligip serpildi. Cevrenin(tagranin)
temsil ettigi islam, bir cekim merkezi oldu. 1980'li yillarda giderek daha ¢ok
sayida insan, kendisini islamci olarak tanimlamaya bagladi. islami ton, belirli
bir kesimin yagam bigimine damgasini vurdu. Oyleki, islamcilar, giyim kugam
tarzlarini, gindelik hayatlarini bile islami ilkeler uyarinca duzenlediler.
islamcilar, dinin 6zine uygun oldugunu iddia ettikleri Kkultirel davranig
kodlarini benimsedi. Seckinlerin temsil ettii modern kiitarden farkit bir
sekilde yeni bir kiltdr, yeni bir kimiik olusturmaya calistilar. Ozellikle kendi
kaltarel yaklagimlarini farkli bir bigimde tanimlamaya 6zen gﬁstérdiler. Kigisel
dlzeyde islamcilar, kalturel bir kopusu gerceklestirmeye ¢aba harcarken
entellektiel anlam da yeni bir kimlik olusturmak icin dini kaynaklara
yéneldiler. 80'li yillarda biytuk bir kitap patlamasi olurken birgok dergi
yayiniand:. islami populer romanlar yazan yeni yazarlar piyasada isimlerini

duyurdu.
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islami hareketlerin goranuriik kazanmasinin  arkasinda iktisadi
dinamikier de yatiyordu. Ozellikle 1980'lerde sonra, kendisini islamc! olarak
tanimlayan gruplar, baytk sirketler, holdingler kurmaya basladilar. Buniar
giyim, gida, egitim ve saghik gibi hemen her alanda faaliyet gostermeye
basladilar. Bunlar dogrudan dogruya islami siyasal olugumlara destek
oldular. Medya sektérinde de kendilerini gbsteren bu gruplar, ideolojilerini
yaymak igin yogun bir ¢aligma icine girdiler. Ulusal diizeyde yayin yapan
televizyon kanallarini(Kanal 7, Samanyolu, Mesaj TV gibi) kurarak,
kamuoyunu etkilemeye cgaligtilar. Bunun yanisira yerel ve bdlgesel televizyon
kanali kuran bu gruplar, propaganda faaliyetlerini buralarda da strdiruyoriar.

islamcilar, sinemaya da el atarak, daha ¢ok propaganda niteligi agir
basan filimler ¢ektiler. islami populer romanlardan uyarianan bu filimler, genis
bir seyirci kitlesine ulasti. Sézgelimi, YUcel Cakmakli'nin ydnetmenligini
yaptidi "Minyeli Abdullah”" filmi, tamamen islami mesajlar yaymaya yoénelik
olarak c¢ekilen bir filimdi. Yesilcam filimlerinin kaliplanyla filim ¢eken bu
yonetmenlerin temel amaci, islami hayat tarzini ve distncesini yaymakti. Bir
bagka ifadeyle, sinemayi, "islami tebli§" araci olarak gdériyorlardi.(Maktav,
Hilmi, 1999:12) islamcilar, ideolojilerini yaymak amacnyla,‘kitle iletisim
araclarini yogun bir sekilde kullaniyorlar. Dinsel kimlikler, ancak, 1980'lerden
sonra yapisal olarak degisen bu atmosfer iginde daha iyi anlagilabilir.

Aslinda buraya kadar anlattigimiz kaltarel kimlikieri ve dinsel kimlikleri
daha iyi anlayabilmek igin kollektif kimliklerin nasil olugtuguna bakmamiz
gerekiyor. Kollektif kimliklerin olusumunu incelerken, dinsel kimliklerin

omurgasini olustaran 6zelliklere de 11k tutacagiz.
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2.1 ORTAK KiMLIKLERIN GENEL OZELLIKLERI

Kimlikler, insanlarin kendilerini tanimiarken hangi unsuru 6n plana
cikartiklaniyla yakindan ilgilidir. Kimileri etnik ozelliklerine agirik vererek,
kimileri ise dinsel ézelliklerine vurgu yaparak, kendilerini tanimlarlar. Dinsel,
etnik olan bu ortak &zellikler, insanlari birbirlerine yaklagtirir. Sosyolojik
olarak bu ortak kimliklerin birtakim nitelikleri vardir. Burada, kimligi genel
olarak tanimladiktan sonra, ortak kimlikleri karakterize eden nitelikler
Uzerinde duracagiz. Peki, kimligi nasil tanimlayabiliriz?

Kimlik, "bazi insanlarla nelerinizin ortak olduguna ve sizi
bagkalarindan neyin farkiilagtirdi§ina iliskin bir ait olma sorunudur'(Weeks,
Jeffrey, 1998:85) Modern toplumda bireyler, ayni zamanda birgok kimlige
sahip olabilmektedir: Erkek ya da kadin, sadlam ya da sakat, Turk ya da
Ingiliz. Bu listeyi, yani muhtemel! aidiyetierimizi daha da uzatabiliriz. Peki, bu
kimliklerden hangisi bizi esas olarak tanimlar? Bu kimlikierden hangisiyle tam
olarak 6zdeslesece§iz? Ozetle kimli§imizi tanimlarken hangisini 6n plana
cikartacagiz? Bu sorulan dustnarken akla birgok etken gelébilir. Ancak,
kimligimiz inga ederken o6nemli olan bagkalariyla paylagtgimiz ya da
paylagsmak istedigimiz degerlerdir. Tercih ettiimiz degerlere bagh olarak
kimligimizi insaa ederiz. (Weeks, Jeffrey, 1998) Kimligi bdylece

tanimladiktan sonra "ortak kimligin" ayirt edici 6zelliklerine gegebiliriz.
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Anli sanhi bir gecmis tasavvur etme, kollektif kimliklerin en belirgin
ozelligidir. Tarihsel olaylar, anilar, simgeler, kollektif kimligin ingaasinda
kullaniian temel unsurlardir:"Koliektif kimlikte gegcmige donuk bir yan vardir,
cunk(: kollektif kimlik, birtakim semboller, anilar, sanat eserleri, toreler,
aligkanhklar, degerler, inanglar ve bilgilerle yukia bir gelenekten, gecmisin
mirasindan, kisacasi kollektif bellekten hareketle ingaa edilir. insan
toplulukiari kendilerini ortak gegmiste tanir, bu gegmisi belleginde igler, rittel
térenlerde anar ve yorumiar."(Bilgin, Nuri, 1995: 60) Tarihsel olaylar,
simgeler, anilar iglenerek "efsane" haline getirilirken bu olaylar icinde 6ne
ctkan, gelismelere yo6n veren kigiler "kahramanlagtiriir”. Artik, kollektif
kimligin Gzerinde ylkselecegi temel hazirlanmigtir. Bu yeniden kurgulanan
gecmis, kendisini kusatan kultarlere karsi cemaatin hafizasidir. S6z konusu
ortak hafiza kollektif kimligi benimseyen Kkigileri, birbirlerine daha da
yakinlastirilir.

Buna ek olarak kollektif kimlikler, iyelerinin nasil davranmasi gerektigi
konusunda belirli bir davranis modeli ortaya koyarlar. Kollektif kimliklerini,
bireysel kimliklerinin merkezi yapanlar igin bu davranis modelleri, yagam
planlarini olusturmakta kullanacaklari normlari ve degerleri saglér. Bir bagka
ifadeyle, kollektif kimlikler, "senaryo" olarak adlandirilabilecegimiz, insanlarin
yasam planlarini sekillendirmekte ve yasam Oykulerini anlatmakta
kullanabilecekleri anlatilari ortaya koyarlar. (Appiah, Anthony, 1996:154)

Kollektif kimligi olusturulurken ge¢misi kurgulamak ve davranig
modelleri olusturmak énemii islemlerdir, ancak, bu madalyonun yanlizca bir

ylzadar. Madalyonunun diger ylizinde ise, gruba ait olan kilttrel 6zelliklerin
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farkhligin altinin gizilmesi, abartiimasi yer alir. Burada da bir kurgulama séz
konusudur. Cankd tarihin her ddneminde gruplar, kendilerini diger gruplardan
farklilagtirma ihtiyact hissetmiglerdir. Zaman iginde degisik milletler, uygariigi
kendilerinin temsil ettigini sdyleyip diglarindaki kavimleri barbar, asagi olarak
gérmiglerdir. Kollektif kimlikler de olusurken farkhlig: ve GstinlGga vurgulama
gibi sosyolojik olgular kendisini gosterir. Topluluk, 6zinde bulundugu iddia
ettigi kaltarel ozelliklerin, diger gruplara kargi kendisini Ustin bir konuma
yerlestirdigine inanir.

Kollektif kimliklerin ingaa sireci, felsefi bir bakis acisiyla da mercek
altina alinirsa onun bu nitelikleri daha iyi anlasilabilir. Kimlik kavrami, insanin
dogas! hakkinda yapilan felsefi tartigmalaria yakindan ilgilidir. Felsefenin
baglangicindan bugline kadar insan dogasiyla ilgili tartismalarda iki ana |
gorig hakim olmustur. Bunlardan biri, insanin sarekli degistidini temel alan
yaklagimdir. Buna gbre, cevresiyle strekli etkilesim icinde olan insanin olup
bitmig, artik hicbir sekilde degismeyen 6zel bir yani ya da dogasi yoktur. Bu
iddianin tam kargisinda yer alan 6zcu bakis agisina gére ise, insanin
de@ismez bir "dogas!" vardir. Ozcii bakis agisina sahip olanlar, insanlara ait
birtakim deg@erlerin ve 6zelliklerin degismedigini savunuriar. 'i§te kollektif
kimlikler de insanin de@igsmedigi varsayilan bu "Ustun" ézellikleri ve degerleri
Uzerine kurulur:

"Kiiltir diinyasinin, insanlann olusturdugu diinyanin agirhik
noktalarini olugturan 6gelerin ¢gokga 6ne gikariimasiyla tek tek insanlar
bagkaliklanm bu agirhik noktalanyla o6zdeslestirmeye ve kendi
6zbelimimlerini, kimliklerini bu dogrultuda degismez, kalici bir yapi
olarak algilamaya baglamiglardir. Bagka tiirlii olan, diinyaya, varolana
bagkasinin agisindan bakabilmeyi bir tiirlii igsellegtirmeyince de her

tirli degerin tasiyicis;, tek insanin kendi benligi, kimligi
olusturmaktadir(Cotukséken, Betiil, 1997:457)
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Kimligi olustururken 6zcl bakig agisinin bir sonucu olarak, insana ait
nitelikler, yasamin odagina yerlestirilir. Bireysel ve toplumsal nitelikler,
degismez bir 6z olarak kabul edilerek bunlar degigsmezlik kategorisi icinde
degeriendirilir. Bu Gstin ve degigsmez niteliklere sahip olanlarla, olmayanlar
arasinda bir bdiinme s6z konusu olur. "Ben"” ve "Gteki", "Biz" ve "6tekiler"
arasindaki ayrim, toplumsal yasami tayin eder. Batln buniarin sonucu olarak,
"bize ait olan bltin dederler, nitelikler iyidir, glzeldir, haklidir”, digerleri ise
"kétadar, yanhstir' anlayigina vanhir.(Cotuksoken, Betdl: 455-461) Bu
dostncenin dogal bir sonucu olarak topluluk Gyeleri arasindaki baglarin
pekisebilmesi amaciyla digmanlara, muhalifiere, yani onlara intiyag vardir.
"Bizin" yaratimasi icin "onlar" gereklidir. Bir bagka ifadeyle, kollektif kimligin
insaasinda "onlar" icad edilir. Glvenc'in ifadesiyle, kim oldugumuzun ve
varligimizin bilincine, kimlere kargi oldugumuzun bilgisi ve yardimiyla varnz.
(Gaveng, Bozkurt, 1993:3)

Batin bu 6zellikleri nedeniyle kimlik arayigi, beraberinde degerlerin
catigmasini gindeme getirir:

"Kimlikler yansiz degildir. Kimlik arayiginin arkasinda farkh ve
cogunlukla gatisan degerler vardir. Kim oldugumuzu sdyleyerek ayni
zamanda ne oldugumuzu, neye inandigimizi ve ne istedigimizi de
anlatmaya c¢aligiyoruz. Sorun, bu inanglann, gereksinimierin ve
isteklerin, yalmzca farkli toplulukiar arasinda degil, bireylerin kendi
iclerinde de agikca geligki icinde olmasidir” ( Weeks, Jeffrey, 1998:86)

Gegmisi yeniden kurgulayarak ve "biz" bilinci olusturularak koliektif
kimlikler ingaa edilir. Bu noktada kollektif kimlikler konusunda akla bagka bir

soru geliyor: Kollektif kimlikler hangi toplumsal geligmeler sonucunda ortaya

ctkti? Kimlikleri doguran nedenler neler?
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2.2 ORTAK KiMLIGi ORTAYA GIKARAN NEDENLER

Kimlik sorunu ne zaman Onem kazandi? Aslinda, kimlik arayisi,
modern zamanlarda ortaya cikti. Geleneksel toplumlarda, kimlik bir sorun
olarak degerlendiriimiyordu. Cunkd, toreler, gelenek ve gorenekler, kigilerin
kimligini belirleyen 6nemli unsurlard:. Nisbeten duragan olan bu toplumiarda,
kisilerin kimlikleriyle ilgili bir sorunlan yokfu. Ne var ki, modernlesmeyle
birlikte meydana gelen sosyo-kuitirel degigimier, kimligi belirleyen téreleri,
gelenekleri altust etti. Bireyler ve topluluklar, baytk degisimlerin yagandig: bu
dénemde bir kimlik arayigina girdi. Kulturtin ve teknolojinin strekli degistigi
ginumazde, kimlik arayigi strayor.(Glveng, Bozkurt, 1993:6)

Kimlik arayisi, 6zellikle bazi dénemlerde yogunluk kazaniyor. Peki,
kimlikgi dalganin ylkseliginin arkasinda hangi dinamikler yatiyor? Bu soru
yanmitlarken belli bagli U¢ nedenin Uzerinde durabiliriz. Bunlardan biri,
dinyada, kominizm ve fagizm gibi kitleleri stGrUkleyen, onlan belirli ilkeler ve
idealler etrafinda toplayan totallegtirici ideolojilerin zayiflamasi ve ¢ékmesidir.
Kimlikler, ¢bken bu ideolojilerin yerine gegmistir. Komﬂnizm.ve fagizmin
zayiflamasi, kimlikgi dalga igin uygun bir zemin hazirlamigtir.

Kimlik¢i dalganin ylUkselip kdk salmasinin bir bagka énemli nedeni ise
moderniegmenin olumsuz sonuglariyla ilgilidir. Ulus-devietlerin
kurulmasindan bu yana, baz: llkelerde devrimler gibi hizli adimiarlia, baz
tlkelerde ise, daha yavas bir bigcimde moderniesme uygulanmistir.

Modernlegme, toplumlarda sancilara, goklara yol acmigtir. Bundan dolayi,
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modemlesmenin uygulandigi Glkelerde kimi tepkiler ortaya ¢ikmugtir. Kimi
zaman modernlesme yoluyla varimak istenen hedeflerin cok uzagina
dlasulmastar. Modemlesmenin ortaya ¢ikardigi bazi dinamikler, bazi olumsuz
sonuglar da pesi sira getirmigtir. Degerler pargalanmig, insanlan birarada
tutan toplumsal bagj gevsemis, bir anlamda oniara yol gosteren biligsel
pusulalar, bu belirsiz ve bulanik ortamda iglevierini yerine getiremez hale
gelmiglerdir. Belirsizligin artmasinin dogal bir sonucu olarak insanlarin
korkulan artmigtir. Anlam vermekte zorlandiklari bu degigimler karsisinda
insanlar, birtakim tepkiler gbstermislerdir.

Evrenselcilik ile farkgilik arasinda goérulen gerilim, bu tepkilerin icinde
en dikkate deger olandir. Yerelligi vurgulama, kékeniere dénme talebi, etnik,
dini hareketlerin giclenmesine sebeb oimaktadir. Modern dinyada, olumsuz
gelismelerden korunmak ve dayanigma igine girmek isteyen bazi toplum
kesimleri, dinsel cemaatlere katiimiglardir.

Vurgulanan bu ézellikleriyle cemaatler, modemiesmenin bazi olumsuz
etkileri nedeniyle sistem digi kalanlarin bazi temel ihtiyaglarini kargilamigtir.
Modernlesmenin nimetlerinden yararlananiarla, bunun diginda kalan
marjinaller, diglanmiglar arasinda bir gerilim ve gatigma kendisini her zaman
hissetmistir.

iste, bu gatigmada, cemaatler, diglananiarin, marjinallerin ve periferide
bulunan bazi toplum kesimlerine yardimci olmustur. Kuskusuz, bu dinsel
cemaatler yardimda bulunduklari, bu kesimleri, kendi siyasal amagliarn

dogrultusunda da kullanmigtir.
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Koliektif kimligin yUkselisini agiklarken psikolojik nedenler Gzerinde de
durmak, konumuz agisindan aydinlatici olacaktir. Psikolojik olarak kisiler,
glvensiz ve belirsiz ortamlardan uzak dururlar. Glvensizlik ve belirsizlik, tek
bagina olan kigilerde tedirginlik yaratir. Bu belirsizlikten ve glvensizlikten
kurtulmak icin kigiler, icinde bulundukian toplumsal dinyay: anlamak isterler.
Ancak, Bilgin'in ifadesiyle geylerin objektif bir géristne sahip olabilmek igin
kigilerin digerierine dayanmalari gerekir.

Bunun dogal bir uzantisi olarak, kisiler, giderek artan sayida belli bir
diustnceyi benimserier. Grup icinde herkes, cogunluk tarafindan kabul ediien
dusuncelere kendiliginden yakinhk duyar. Burada, bir zorlama ya da baski
s6z konusu degildir. Yalniz kalmaktan korkan kigiler, toplulukta yaygin kabul
gbren fikirleri, gonill: olarak benimsemenin en uygun yol oldugunu
dasuanurier. Toplumsal gergeklik hakkinda dogru bir bilgiye sahip oldugunu
fark etse bile kigiler, cogunlugun gérinmez etkisi nedeniyle yanilg
paylagmay: kabul ederler. Zira, yalmz kalma, topluluktan soyutlanma
korkusu, gercedi savunma isteginden daha baskindir. (Bilgin Nuri, 1995: 175-
176)

Buraya kadar kollektif kimliklerin neden yukseldiklerini ve kimliklerin
olusum surecini anlattik. Toplum icinde kuittrel ve siyasal taleplerie ortaya
cikan koliektif kimlikler, paradoksal bir bicimde kendi iglerinde uyelerini
sinirlandiran, onlarin "bireyliklerini" ezen, farkh seslere tahammul edemeyen
totaliter bir 6ze sahiptirler. Simdi burada, kollektif kimlikleri 6n plana ¢ikartan
"cemaatlerin”, kigilerin 6zgaritklerini kisitlayan, "bireyliklerini" bir kdseye

birakarak, tamamiyle topluluga boyun egdiren 6zelliklerini tartigacadiz.
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2.3 ORTAK KIMLIKLERIN BASKICI NITELIGI

Birtakim siyasal, kiltirel haklar talep eden, sarekli olarak
farklihklarimin ve G6zginliklerinin kabul ediimesini isteyen etnik ve dini
gruplar, kendi iclerinde demokratik degildirler. Bu topluluklar, farkh bir sesi
dile getirmek isteyen Gyelerine karsi son derece hogg6rustuz davraniriar.
Uyeler, toplulugu belirleyip sekillendiren kimlige hicbir sekilde karsi gtkamaz.
Kollektif(Ortak) kimliginin torelerinden degerierinden ayriimak, bagli bagina
bir sugtur. S6z konusu degerlerin, cemaatlerin vazettiginden farkli bir gekilde
yorumlanmasina da kéta gbzle bakilir. Farkhliginin mesru kabul edilmesini
isteyen etnik ve dini gruplar, kendi iclerindeki "farkhiliklan" iclerine
sindiremezler.

Bu agidan, kollektif kimliklerin belkemigini olugturan énemli normlar
vardir. Bu normlar, kollektif kimlige dayali olarak var olan grup Gyelerinin
dastncelerini ve davraniglarini belirler. Normlar, davraniglaria ve tutumlaria
ilgili olduklari i¢cin hayati éneme sahiptirler. Kollektif kimliklerin esasini
olusturan bu merkezi normlara uymamak, bash basina bir su¢ olarak kabul
edilir. Bu itaatsizlik, su¢ olarak gorulur ve siddetli bir sekilde cezalandirihr.
(Inceoglu, Metin, 1993: 101)

Batan bu 6zelliklerinden dolayi, cemaatlerde gigla bir "biz" duygusu
egemendir. Buralarda "bireysellligin” gelisip serpilmesine izin veriimez.
Herkes, kollektif bir bitGnan iginde erir:

"...Herkes kimligini kollektif kimlik olarak komunladiindan, bu
kimlige karsi ¢ikig, insanin kendine kars: ¢ikig anlamina gelecektir; oysa
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bu kars: ¢ikig, mantiksal olarak miimkiin degildir. Kaldi ki bdylesine
yekpare, monolitik bir komiinotede demokrasi ne olanakh ne de
gereklidi; bunun mantiksal sonucu tek parti yonetimidir. Burada
komiinoteye ait olan hergey kutsallagtinlir, bireylere ait olan hergey ise
kutsaliindan anndinbr. insan iligkileri, mistik diigiincedeki "vahdet”
modeline gore kurulur; kigisel iradenin ve hukukun yeri yoktur" (Bilgin,
Nuri, 1995: 69-70)

Kollektif kimliklere dayali hareketler igcinde olan kimseler, kendilerini
benzer bicimde davranmaya zorunlu hissederler. Bireyler, ortak hareket
ederek topluluk iginde kaynagirlar. Ortak hareket etmenin verdigi ghvenlik
duygusu, bireyleri bir cesit sansir uygulamaya iter. Bunun dogal sonucu
olarak toplulugun kollektif kimligine uymayan davraniglardan kacinilir. Ayrica
toplulugun iginde catismalara hosgériyle bakiimaz.

Ozellikle kimliklerin taninma politikasinin bir sonucu olarak, kimligi
yalnizca benligin kigisel boyutlari olarak géreniler, bir zorlamayla karsi kargiya
kalirlar. Cunkd, kollektif kimlik, getirdigi davranis modeline Gyelerinin
uymasini talep eder. Dolayisiyla bireyler, bu dayatmaci davranis modellerine
uymak zorunda kaliriar. (Appiah, Anthony, 1996)

Batun bu 6zelliklerine ek olarak Gyeler, toplulukiarin ylcelterek, bltin
olumlu ézellikierinin kendilerinde oldugunu dusianurler. Tabii, diger olumsuz
ozelikler de dislarindaki gruplardadir. lyiyi, giizeli, mesru olani, kendileri
temsil eder, bunlarin karsisinda yer alan 6zellikleri ise muhalifleri temsil eder.
Kigilerin benimsedikleri kollektif dislince seklinde adeta iki renk vardir:
"Beyazlar ve Siyahlar". Toplumsal gercekliige bakilirken bu zihniyet bltin
ciplakiigtyla kendi gosterir. Toplulugun bu keskin algilama seklinde ara

tonlara yer veriimez. Beyaz ve siyahtan olusan bu kisir zihinsel iklimde ne

entellektiel dizeyde ne de davraniglarda OzglriGk mimkin olabilir.
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Topluluklarda farkliiga, 6zgarii§e giden yol tamamen kapalidir. Siniriari
acma caretini gosteren igin uygulanacak ceza ise gok siddetlidir: Topluluktan
diglanma. Hatta, eger topluluk radikal bir nitelie sahipse, kurallarini
uymayan Gyelerinin varligini ortadan bile kaldirabilir. (Bilgin, Nuri, 1995: 191)

Etnik ve dini kollektif kimliklerin kendi iglerindeki farkhliklara karsi
acimasiz tavirlari, onlarin baskici niteliklerini ¢arpici bir sekilde gézier énine
serer. Kollektif kimlik i¢in dile getirilen 6zgarltk talepleri, genel bir nitelik tagir.
Buna kargilik, grup icinde dzgurlik arayisi, farkhiligma egilimleri siddetli bir
sekilde bastinlir. Bu baskici, tekbicimlestirici ozellikleri barindiran kollektif
kimliklerin biriinecegi sekil ise bellidir: Kabilecilik ve cemaatgilik:

....Bu temsiller, g¢egitli insan kimelerinin kendini
tanimlamasim ve kamtlamasim sagladiindan kimlik, digerlerine kars:
ctkmanin, simirlandirmanin, kendini c¢evrelemenin bir tarzi ve bir
kapalilik olarak belirmektedir.

Bu kapalilik etnosantrizme zemin hazirlamaktadir; ¢linkii kendini
kapatan grup, kendi degerlerini, temsillerini, diisiince kaliplanni
yiiceltmekte hatta "insan" tiiriniin niteliklerinin sadece bunlar
oldugunu(Ajihi: 1992) disiinme egilimine girmektedir. Bunpun
sonucunda bir tiir dar cemaatcilik veya kabile varlii yasantisina
kayilabilmektedir."(Bilgin, Nuri, 1995, 65)

Simdiye kadar s6zini ettigimiz, kollektif kimligin batun bu 6zellikleri,
kimlik arayisi iginde olan dini hareketlerde de gdézlenebilir. Turkiye'de 80'li
yillarda gérinariik kazanan islami hareketlerin yarattigi kaitGrel formian
kavramak icin iste bu nedenlerle "kollektif kimlik" kavramina ihtiyag var.
Kisilerin neden islami hareketlere katildikiari, istami cemaatlerin onlarin hangi
ihtiyaglarina cevap verdiginin yaniti, kimlik arayiginda yatiyor. Aynt zamanda
kimlik, islami cemaatlerin birtakim Ozelliklerini ve baskici yanlarini

aydinlatmak agisindan da baydk 6nem tasiyor. Incelememezin konusunu

olusturan islami populer romanlarin vurguladig: temalar, dile getirdigi tezler,
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betimledikleri dinyalar da, kollektif kimlik kavramindan yola ¢ikilarak daha

kolay bir sekilde anlagilabilir.
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3. BOLUM: iSLAMI YENI KIMLIK ARAYISI

Tarkiye'de islam, modemnlesme tarihi boyunca, koéklh bir toplumsal
degisim gegiren baz: toplum kesimierinin psikolojik ve sosyolojik ihtiyaclarina
yanit veriyordu. Zaman zaman bu sdreg icinde, din islevleﬁni degistirdi.
Genis kitleler icin islam, zaten uzunca bir siredir bazi toplumsal iglevleri
yerine getiriyordu. 1980'li yillarda, bir kez daha fakat, dncekilerden farkli
olarak, kitleler, islama bagvurdular. Kargi karsiya kaldiklan baylk toplumsal
donGgimlerin yol agti§i sorunlara ¢6zim bulmak icin yeniden islama
ybneldiler. Uygulanan ekonomik politikalarinin  yol actign olumsuz
sonuglardan korunmak icin dinsel cemaat ve tarikatlara katildilar. Yeni dunya
dizeninde "oyunun" disinda kalan kitleler, siginilacak liman olarak dini
gbrduler.

Bundan baska islami kimlik arayiginin, kentlere gécle de yakmdan‘
ilgisi vardir. "Cevreden" gelen Kkisilerin, k{lturel dokularinda islami ton
egemendi. Cevrenin, merkezi kuitrel olarak fethetmesiyle birlikte, daha ¢ok
sayida insan, islami bir kimligi benimsedi. Zaten, 1980'lerin basina kadar
varoglarda yasayan insanlar, geleneksel islam anlayisina Qére hareket
ediyorlardi. Din, kaitGrel dunyélarlnl bicimlendiren yegane unsurdu. 80'lerde
ise, dinsel kimiikler daha agik bir bigimde sergilenmeye bagladi. Toplumun
daha Ust statli gruplan da islami yasayig bigimini benimsediler. (Vergin, Nur,
1994: 5-7)

Kaba tabiriyle, tasray: temsil eden kultGrel gelenek, moderniegme

sonucunda, cevredeki yerinden farkli olarak merkezde yeniden kendisini
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aretti. Merkezi temsil eden seckinlerin dinyasindan farkli olarak gevreyi
temsil eden kilitirel gelenek, yeni bir kimlik ingaa sirecine girdi. Bu kimliginin
dayandigi temel unsur islamdi:

"Bu yeni ingaa siirecinde ilk gdze ¢arpan geylerden biri, yeniden
ve daha giiglii bir "kimlik tamini” olmaktadir. Bu tanimlamia ameliyesi
icinde segilecek referansiann hem dayamgmaci bir fonksiyonallige ve
hem de yerlesik ve yaygin bir aginalhk sifatina sahip olmasi gerekiyor.
Boyle olunca da metropoldeki "kiiciik gelenegin” en kestirmeden
benimseyip maniliipe edebilecegi referanslar dini, mezhebi ve yahut da
etnik kaliplara oturacaktir” (Calik, Mustafa, 1994, 75)

"Kaglk gelenek”, 1980'erden sonra ekonomik merkezi zorlama
baslamistir. Tagrali kiichk gelenek, merkezin Gtedenberi sergiledigi dirence
ve muhalefete kargin giderek daha fazla etkinlik kazanmistir. Bir bagka
ifadeyle merkezdeki yerini saglamiastirmigtir. Metropollerde kiglik gelenek,
merkeze ortak olmustur. Kiiltirde ise ¢evredeki degerlerinden kalkarak kendi
modernitesini ingaa etmeye koyulurken siyasi alanda ilimh muhafazakarhktan
baglayip dini radikalizme kadar uzanan genis bir yelpazeyle iligkiye gegmistir.
Artik, klasik merkez-cevre gatismasi degiserek bagka bir sekie blrGnmustar.
Metropollerde boy gésteren kiglk gelenek kendi "modemitesini olusturarak
merkeze meydan okumustur. Islami 6zelli§i agir basan kigik gelenegi temsil
eden gruplar, batici modernizmin merkezi gu¢ tekelini yerinden
oynatmiglardir. (Calik, Mustafa, 1994: 75-76)

Metropollere kék salip yerlegen islami hareketier, birtakim siyasi ve
kiltarel taleplerini, daha yiksek sesle ifade ettiler. Batili yagam bicimi siddetli
bir sekilde elestirdiler. Onlara gére, ekonomik ve toplumsal soruniarin tek

sorumiular, modernlegsme politikalarini uygulayan elitlerdi. Yasanilan bu

sorunlar, ancak, islama yonelilerek ¢ozllebilirdi. Kimileri, daha radikal bir
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bicimde iktidarin ele gegcirilmesini istiyordu, kimileri ise, simdilik, bireylerin
islami ilkeleri gindelik hayatiarninda yasamiarini yeterli goriyoriardi. Batili
yasam bigiminden uzak durulmasini isteyen dini gruplar, gindelik hayatin
"islamilegtirilmesi" politikasini uyguladilar. Bu anlayig uyarinca, islami egitime
agirhik veren 6zel okullar, demekler, tiyatrolar, hatta oteller bile acildi. Yeni
televizyonlar, radyolar ve gazeteler agilarak, kiiterel alanda bir islamilegtirme
operasyonuna hiz verildi.

Universitelerde ise "tirban" tarhismalan glindemdeki yerini sirekli
korudu. Ozeliikle islamci kadinlar, tarbam demokrasi ve insan haklari
konulant cercevesinde degeriendirerek kendi konumlarini "mesrulagtirmak”
icin cesitli eylemler yaptilar. Sik stk demokrasiye atifta bulanarak islamcilar
farkliliklarinin kabul edilmesini talep ettiler. Kollektif kimlige dayanan diger
hareketlerde de gérulduga gibi kdiltirel ve siyasal taleplerde bulundular. Peki,
yasam bigimlerinin kabul edilmesi talebiyle siyaset sahnesine ¢ikan islami
gruplarin sosyolojik yapilari nasil? Kendi i¢lerinde farkli seslere nereye kadar

tahammal edebiliyorfar? Bundan sonraki bdlimde bu sorularin yanitlarini

arayacagiz.
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3.1 iISLAMCI KADINLAR VE DINSEL KIMLIGIN KURGULANMASI
1970’lerde bitin dinyada oldugu gibi Tarkiye'de de siyasal islam
yikseldi. Ozellikle kadinlar, etkin bir bigimde islami cemaatler iginde yer
aldilar. Zaman zaman siyasal kampanyalara katidilar. Universitelerde
uygulanan turban yasagina kargi kampanyalar dizenlediler. Batin bu
etkinlikleriyle, kadinlar, siyasallagarak kamusal alana ciktilar. Bu nedenle
kamuoyunun dikkati, islamci kadinlar Gzerinde yoguniasti. Akademisyenler
arasinda da, bu kadinlar tartigma konusu oldu. Peki, sosyolojik olarak bu
islami hareketlere katilan bu kadinlar, nasil analiz edilebilir? Kadinlar, neden
totaliter bir ideolojiyi benimsiyorlar? Islami hareketier iginde yer alan
kadinlarla ilgili sosyolojik incelemeleri iki grup altinda toplayabiliriz. Birinci
yaklasim, islami ideolojiyi yaymak icin kamusal alaniara gikan bu kadinlarin,
kendilerine bigilen geleneksel rollerinin disina gikamadiklarini savunuyor. Bu
yaklasimi savunanlara gére, bu tir hareketlere katilan kadinlar, hak ve
6zgarlaklerini elde etmek icin degil, belirli bir ideolojiyi, topluma aktarmak igin
kamusal alanlara c¢ikiyorlar. Buna karsilik, son yillarda geligtirilen bir
yaklagim, sb6zkonusu kadinlar, kimlik kavrami cergevesinde ele aliyor.
islamci ideolojiyi benimseyen bu kadinlar, geleneksel rollerinden siyrilarak
kamusal alanlara cikiyorlar. Egitim ve siyaset yoluyla, islamci kadinlar,
toplumsal hayata etkin bir gekilde katiliyorlar. Ancak, her iki yaklagimin da
bazi eksik yonleri bulunuyor. Burada, éncelikle, kamuoyunda yaygin kabul
gbren birinci yaklagimin temel saviarini tartisacagiz. Daha sonra, kimlik
kavramini temel alarak islamci kadinlari inceleyen ikinci yaklagimin ortaya

koydugu savlari ele alacagiz.
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Birinci yaklagimi savunanlar, islamci kadinlan daha c¢ok politik bir
bakis acisiyla ele aliyorlar. Onlara gobre, islamcilar, ideoloji Treterek
yasadikian kaltirel, sosyal catigmalara bir ¢ézim getirmeye caligiyorlar.
islamcilar, bu c¢aba icinde, kadinlarin konumlarini yeniden tanimiamak
zorunda kaliyorlar. Sonucta, geleneksel islam aniayigindan farkh bir kadin
kimligi ortaya cikiyor. Yine de, kadinlar igin gizilen roller, gefjeeksel rollerin
uzantisinda sekilleniyor. islami anlayiga gére, masiiman kadinin iki 6nemli
gorevi var: Bunlardan biri annelik, digeri ise iyi bir eg olmak. Yalniz
hemcinslerine ve gocuklara bakmak sartiyla, kadinlar hemsgire ve doktor
olabilir. Bunun yaninda, égretmenlik de yapabilir. Yani kadinlar, mesieklerini
icra etmek i¢in de olsa kamusal alana ¢ikiyorlar. Tam bu nokta da islamci

kadinlarin siyasetle iligkileri gindeme geliyor.

3.2 iSLAMCI KADINLAR VE SIYASET

Bu yaklagimi savunanlara goére, islamda erkeklerin igi olarak gériilen
siyasete kadinlarin el atmasi, ilk bakigta garip goriinebilir. Ancak, kadinlar,
hak ve ézglritklerini savunmak igin siyasete girmiyoriar. islami ideolojiyi
kitlelere aktarmak, yaymak igin, siyasal faaliyetlerde bulunuyoriar. Kadinlar,
siyasal etkinlere katilirken bir ibadet yaparmigcasina davraniyoriar. Onlarin
gbzinde zaten, siyasal olanla dinsel olan bir batan olugturuyor. Dolayisiyla
kadinlar, islamci ideolojisini kitlelere aktarirken dinsel bir gérevi de yerine
getiriyorlar. Aslinda, kadinlarin siyaset yapma bigimi de, onlarin islami

kimlikleriyle uyusuyor. Coguniukia evlenip gocuk yetigtiren kadinlara, siyasal
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eylemler gekici geliyor. Gunkd, bu kadinlara, siyasal etkinler araciigiyla, yeni
alanlar aciliyor. Boylelikle, islam ideolojisi, kadinlann toplumsal katilim
taleplerine bir yanit vermig oluyor. Ne var ki islam, sinirlan kesinkes
belirlenmisg bir alan icinde, kadinlann siyaset yapmasina izin veriyor. Bu ise,
kadinlarin yalnizca islam igin siyaset yapmalan demek. Bir bagka deyisle,
isiamci kadinlann izledidi siyaset anlayisinda, erkek egemen degerleri
sorgulamak, 6zguriGkleri savunmak gibi amaclara yer yok:

“Buraya kadar agiklananlardan anlésllacagl iizere, yenilenmekte
olan islam ideolojisi kadinlann toplumsal katihm taleplerine bir yanit
olugturma c¢abasi igindedir. Bu gaba geleneksel kadin rollerini higbir
zaman diglamamaktadir, sadece yeni boyutlar eklemektedir. ... Amag,
islam’in erkek egemen dederlerinin sorgulanmas: degil, kadina
oyalanacak yeni alanlann bulunmasidir. Bunun diginda bagka bir yenilik
de s6z konusu degildir. Yani, kadinin aile, toplumsal gerekler, devrim ve
ideoloji gerekleri adina bugiine kadar asamadigqn “bagimh degigken”
konumu Islam’in ozgiin terminolojisi icinde yeniden
pekistirilmektedir.”(Usiir, Serpil: 1988, 87)

Ancak, bu yaklagim sahipleri, islamci kadinlar, ideoloji, toplumsal
katihm, siyaset gibi unsurlari odak alarak analiz ederken, birtakim noktalari
da gozden kacinyor. Ozinde, bu bakig agisi, islamct hareketleri
degerlendirirken kullanilan popiler bir yaklagimin izlerini tagiyor. Sanki,
kadinlar, kendi iradeleriyle degil, zorlamayla, islamci ideolojiyi éegiyoﬂar. Bu
yaklagim, doktriner bir bakig agisini da yansitiyor. islamiyetin farkl
yorumlarini yok sayiyor. islamci kadinlarin, bu hareketler i¢inde neden yer
aldiklarina iligkin soruya da doyurucu bir yanit verilemiyor. islami hareketlere
katilan kadinlarin, kapall dinyalanndan gikarak, toplumun diger kesimleriyle

etkilesime girdiklerini ve onlarin degerlerinden etkilendikleri gergcegini gézden

kaciriyor. Bu yaklagimi elegtirenler, kimlik kavraminmi analizierinin odagina
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yerlestirerek, islamci kadinlan ele aliyoriar. Burada, bu yaklagimin temel
varsayimiarina yer verecegiz. Daha sonra bu yaklagimin aksayan bazi
ybnlerine igsaret edecegiz.

Bati'da geligen feminist kuramlarin izleyicileri olan bu yazarlar,
oncelikle, islamci kadinlarin, islamin itk zamanlarinda oldugu vafsayllan Asr-

| Saadet dénemine nasil bagvurduklarini ele aliyor.

3.3 REFERANS ALINAN ASR- SAADET DONEMI.

islamci kadinlar, su andaki islami yasam bigimiyle, Asr-1 Saadet
dénemindeki yasayigi karsiastirirlar. islamci kadinlar, bdyle yaparak,
geleneksel islami anlayigtan uzakiagirlar. Zaten, onlar igin, bu anlayis,
istaminin ashna uygun degildir. Bu yola bagvuran kadinlar igin bir bagka kapi
daha aralanmigtir. Artik, mesleki taleplerini de, islami kimlikleriyle
bagdagtirabililer. Onlara gére, islam zaten kadinlarin galismasina izin
vermistir. Kolaylikla egitim yapabilirler. Hatta, gercek islam, kadinlara ve
erkeklere esit oranda hak tarumisgtir. Ev icinde de erkekler, eslerine yardimci
olmalidir. Su andaki dengesizlikler ise, islaminin yanls uygdlanmasmdan
kaynaklanmaktadir. istamei kadinlar, kutsal kitabi yeniden yorumlayarak, Asr-
I Saadet dénemini érmek alarak, modern dinyada karsilagtiklari soruniar
cbzmeye caligirlar. (Géle, Nilifer, 1992:100-105)

Islamei kadinlar, dinsel kaynaklari yeniden okuyarak, islam tarjhini
yeniden gbzden gegirerek, bir yasam stratejisi olusturmaya caligirken

“bagortistne” blyik énem verirler. Islamci kadinlar, értinmenin dinsel bir



zoruniuluk oldugunu diasandrier. Bu ylzden ortindrier ve kamusal alanlarda
basortasi takmak icin siyasal macadele verirler. Ancak, burada bir paradoks
karsimiza cikar: islamci ideoloji, kadinin konumunu siki sikiya belirlemistir.
Kadin, iyi bir anne ve es olmaldir. Yani, geleneksel rollerinin digina
cikmamalidir. Politiklegen islamci kadinlar, gizilen bu bu tabloyu altust eder.
Cankul, islamci hareket iginde yer alan kadinlar, yumusak baglh, kaderine
boyun egen, edilgen rollerden ¢ikarak aktif olarak siyasi miicadeleye girerler.
islamci hareketlerin, onlara sagladigi kanallar hi¢ umulmadik sonuclara yol
acar. Geleneksel rollerinden siynian kadinlar, artik kamusal alanlardadir.
Peki, bu streg nasil gerceklesir?

Cogunlukla, gcevreden gelen islamci kadinlar, bagortastnt farkli bir
sekilde anlamiandirirlar. Adetlere ve tdrelere bagh olarak kentlerin
gecekondularinda ya da tagra kentlerinde bayaniarinin taktiklan esarptan
farkli olarak, Gniversitelerde takilan bagdrtusi, bir kollektif kimligin, bir siyasal
hareketin simgesidir. islami degerleri, “cevreden”, “merkeze” tagiyan islamci
kadinlar, kentlerde butin yoguniuguyla hissedilen kaitarel bir dénisima
temsil ederler. Bu sirecle birlikte, islami degerler, modemligin Gretildigi ve
yayildigt merkezi etkilemeye baglar:

“Zira oOrtiinen kadinlar, tagra geleneksel kiiitliriiniin pasif bir
sekilde tagsinmasindan ¢ok, modernizmin yarattign firsatlan ve
kazanimlan elde etmek konusunda, aktif ve “iddiali” olan kadinlardir.
Geleneksel carklanin dondigi, modern degerierin ulagamadi§i cep
alanlarda degil, tersine modemnligin Uretildigi kentsel mekanlarda,
iiniversitelerde ortaya gikmiglardir. Bu baglamda értiinme geleneksellik

ile modernizm arasindaki gerilim hatti lizerine kurulu radikal islamcihig
agiga vurmaktadir” (Gole, Niliifer, 1992: 88)

T.C. YORSEROGREUMIRRULY
DOKTMANTASYOM MERKEZI



Bu yaklagimi savunaniara gére oOrtinme yoluyla, islamci kadinlar, 6zel
alandan, kamusal alana cikiyorlar. Onlar, ortinen kadinlarin, geleneksel
rollerinden siyrilarak, kamusal alanin kapilarini agtiklanni savunuyor. Ortil,
islamci kadinlar icin i¢ dinyalarinda baslayan bir kimlik degigimin énemli bir
gostergesi. Geleneksel ortamlarindan ayrilarak kamusal mekanlara girmede

onlara yardimci oluyor:

“Ortii, geleneksel kadim dilsizlestiren tekdiize diinyalann
karsisinda igsel doniisiim iglevi gordiigili, kimlik arayiginin kaldiraci
oldugu gibi, kadinlann modern diinya iginde konumlanmalanna da
yardimci olmaktadir. Ortli, onlan modemizme karsi korumakta,
islamiyete sadaketlerini simgelemektedir. ortii, miisliman kadinin dis
diinyaya cikisini sakiamaktadir;zira ortiinen kadin disanya da c¢iksa,
iceri de kalmakta, mahrem diinyaya ait oldugunu hatiriatmaktadir”
(Gole, Nifiifer, 1992, 128) (1)

Kadinlar, yasamlarini yalmzca annelik goérevleriyle sinirh olarak
goérmezier. Egitm ve siyaset yoluyla, bu belilenmis konumlarindan,
“mahrem” alandan ¢ikarak, tim kentsel mekanlarda, sokaklarda, caddelerde,
erkeklerle ayni yerleri paylagiriar. Dolayisiyla Basértald kadinlann, islami
hukuku temel alan bir siyasal dizenden ¢ok kigisel ahlaki itibar pesinde

kosariar. Bir meslek sahibi olmak, ana-baba, toplumsal ve kurumsal

(1) islamer kadinlan kimlik agisindan inceleyen Niliffer Géle’nin “Modern
Mahrem® adh kitabina bazi elestiriler yoneltildi. Ozellikle, Ayni alanda calisan
Aynur ilyasogiu, Modern Mahrem adli kitabin ydntemindeki bazi aksakiiklara
dikkati ¢ekti. Ona gore, Gbéle, moderizmi, islam, cins iligkileri agisindan
alternatif bir bicimde yeniden okudugunu savunuyor. Ancak, lilyasaglu,
calismasinin kuramsal béliminde ikinci el kaynaklan kullanarak, kendi
yorumiarini yapan Gdle’nin bunu “alternatif yeniden okuma® olarak
sunmasinin iddiali bir yaklagim oldugunu séyliyor. Ayrica, llyasoglu, Géle’nin
kullandigi yéntemin “miidaheleci” bir nitelik tasidigina da dikkati g¢ekiyor.
(ilyasogiu, Aynur: 1992)



baskilaran kurtulmak istegi, islamci kadinlarin arayigina yén verir. islamci
kimlik, onlara, geleneksel ortamiann 6zgtriGkleri budayici ortamindan ¢tkma
imkani verir. (Ozdalga, Elisabeth,1998: 111)

Bu, islamci ideolojinin, gergek hayatta nasil yorumlandigi carpici bir
sekilde ortaya koyar. islami temel kaynaklar, kadini, geleneksel hayata
hapsederken, politiklegsen islamci kadinlar, bundan bambagka noktalara
ulasirlar. Oyle ki zaman zaman toplumsal pratikleri, islami sdylemi ciddi bir
sekilde zorlar. Olusturduklan bu yasam stratejilerinin, islami cevreyle ve
6zellikle erkeklerle g¢atigma ihtimali bile oldugu ileri sirtlebilir.(Gole, Niltfer:
114)

Merkezde, islamdan yola g¢ikarak bir kimlik olusturan islamci kadinlar,
aslinda Tarkiye'de 195Q'lerden itibaren hiz kazanan bir dini olgunun son
halkasini teskil etmektedirler. Cevreden gelenler, islami kanallar araciligiyla
toplumsal konumlarini degistirmektedirier. YUkselme o6zlemlerine, islami
hareketler bir yanit vermektedir. Artik, kentli ve okumus bir islami kesim
belirmektedir. Merkezi degerleri temsil eden elitlerin karsisinda normatif
degerlerin Uretimine katilan, modern mekanlarda yer alan bir islamci kesim,
etkinligini giderek artirmaktadir. Universitelerdeki bagortili kadinlar da bu
olgunun bir tezahtr olarak degeriendirilebilir.

Kimlik kavramindan yola ¢ikarak, islamci kadinlar hakkinda benzer
savlan dile getiren baska yazarlar da var.( ilyasogiu, Aynur: 1994) Bu yazara
gbre de “tesettlr”, islamci kadinlara, kamusal alana givenli bir gekilde giris
olanag: sagliyor. Ozel alanda islami ilkelere gére kurduklan danyanin

degerlerini, tesettar aracihigiyla, islamci kadinlar, kamusal alana tasiyoriar.
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islamci kadinlar, modernlesmenin sagladigi olanaklardan (egitim, iletigim)
yararlanarak kamusal alanda bir yer talep ediyorlar. islami degerleri, iginde
bulundukiar ortamlarda yeniden yorumlayarak, kendi konumlarini dinsel
agidan saglamlastinyoriar:

“islamci kadinlar, islami inancin kusattign varlik alam iginde
kamusal alana gegis talep ederken, bir bigimde, islami ¢ergeveyi
bugiinle uyumlu bir hale getirip modem durumun kadinlar igin agtig
imkanlarla uzlagtirarak, kendi “modermmlesme” versiyonlann giindeme
getirmeye, “modemizmi ters yiiz etmeye”, “ kendi kendilerini
modemnlestirmeye” yonelmektedirler. Bu kadinlann durumunda onii
acilmak istenen, gelenekselligin simrlanndan siynimak yolunda bir tiir
“kurtulus”, kamusal alan ve 6zel alan arasindaki simirlan tammiayip
kendi toplumsallagma versiyonlanmi yerlegtirerek (inan¢ etrafinda)
giivenli bir varolus alani yaratmaktir” (llyasoglu, Aynur, 1994, 117)

Boylelikle, islamci kadinlar, kamusal alana cikiglarnini, dinsel agidan
mesrulagtinyorlar. Tam bu noktada, islami kimlikierini de ingaa ediyoriar.
Tesettir, bu dinsel kimligin énemli bir simgesini olusturuyor. islamei kadinlar,
kimliklerin temeline yereli, islami olani yerlestiricken, bunun tam karsisina
“batili” ve “modern” olan unsurlari koyuyorlar. Tipki bu kargithk gibi, “kadin”
ve “erkek’ arasinda da ikilik yaratiyorlar. islamci kadin kimligi, s6zii edilen
tum bu karsitliklarin arasindaki hatta sekilleniyor. (ilyasoglu, Aynur: 125-126)

{slami odak alarak, kimliklerini olugturan islamci kadinlar, gindelik
hayatlarinda da bazi gatigmalaria karsi karstya kaliyorlar. Kimi zaman islamci
kadinlar icin evlilik, aile hayati, siki sikiya sarildiklari kimliklerinin sarsiimasi
anlamina gelebiliyor. Bu kadinlarin géziinde, islamci kimlik, geleneksellikten
styritmanin 6nemli bir aracidir. islamci kimli§i benimseyerek, geleneksel

hayatin baskici 6zelliklerinden uzaklasiriar. Ancak, evlilik, aile hayati, tam da

bunaldikiari, uzaklasmak istedikleri geleneksellige bir dénistir. ilyasogiu’nun
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deyimiyle, radikal yillarda sahip olduklarn sesi, kadinlar, yeniden talep
etmektedirler. Onlara gére, dinsel kimlige sarilarak kazandiklar kimlikleri,
zedenlenmis, yara almistir. islamci kadinlar, kimlikliklerinin siliklesmesine,
6zelligini kaybetmesine tepki duymaktadiriar. Batin bunlardan hareketle su
tespiti yapabiliriz: islamci kadinlar, dine yénelerek, kendileri i¢in bir yagam
tarzi ve giclu bir kimlik olusturmuslardir. Dinsel kimligi ingaa ederken
kendilerine has 6znel bir “varolus alant” yaratmuslardir. (llyasoglu, Aynur: 86)
islamin  kusatt§ bu kimligin gekirdeg‘jihde kadiniar, kendi seslerini
duyurabilme imkani bulmuslardir. Kutsal kitaplarin yeniden yorumlanmasiyla
“gercek islama” ulagtiklarini dastnen kadinlar, bu inanctan yola gikarak,
modern dunya iginde kendi duruslarini tayin etmislerdir. Bu kimliklerinin yara
aldiginin kanisinda olduklari eviiliklerinde de tekrar ¢6zim yolu, inanglara
yeniden siki sikiya sariimaktir.  Dini faaliyetler de kadinlar acisindan
beklenmedik sonuglar da dogurur. islam ve Kadin dergisi Gzerinde yapilan bir
aragtirma, bu derginin kadinlara ne tar kanallar aghgini
g6sterir.(Arat, Yesim:1990) Bu derginin icerigi, islami yorumuna uygun olarak
tutucudur. Kadinlar icin haklar ve sorumiuluklar, sikisikiya sinirlandirimisg,
kadinlarin bagimsiziigi teorik olarak imkansiz hale getirilmisgtir. Bundah bagka
kabul edilen tutucu ideoloji dogrultusunda, kadinlarin yagsam bigimi inceden
inceye belirlenir. Modadan, eglenceye kadar bircok alanda belirtilen yasaklar,
kadinlarin hareket alanint iyi kGgultar. Kadin, cemaatin dar alanina adeta
hapsedilir. Ancak, ilging bir sekilde igerigi son derece tutucu olan “islam ve
Kadin® dergisi, kadinlara bagka bir dinyamn kapilanni aralar. Tutucu bir

derginin, onlann hayatlarinda umuimadik sonuglari olur. Dergiye girip
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galismak, onlara, toplumsal hayata katimak ve kendilerini arama imkan
tanir. Derginin sagladi§: imkanlarla, kadinlar, bir sorgulama sirecine girip
ideolojilerinin kisitlayaci icerigini de yakalama gansina sahip olabirler. Bir
adim daha oteye gidilirse, dergi, kadinlarin bagimsiziiklanni kazanmalarina
da dolayli yollardan yardim edebilir.

Derginin bagka yan etkilerinin de olabilecegine isaret edilen
aragtirmada, dini faaliyet ag: igine giren kadinlarin, yakin aile diginda da
beceriler edinebilecegdi iddia ediliyor. Siyasal toplantilar, eylemler, digin ve
sunnet gibi dinsel faaliyetler yoluyla kadinlar, érgitlenme ve yoneticilik
becerileri kazanirlar. Tiam bu etkinlikler, kadinin aile hayatindan kamu
hayatina agilma olanagi tanir:

“Kadin ve Aile dergisi tutucu bir kadin dergisidir. Bitiin
tutuculuguna ragmen, kadinlara alternatif bir yagsam se¢me olanaklan
agmasa da aralar. Onerdigi tututucu bigiminin yamisira, kadinlara
bireysel d6zgiirliiklerine sahip ¢ikmalanna yarayacak olanakiar gosterir.
Toplumsal yasamin yanisira, siyasal yasamin o©onemini vurgular.
Bdylece islamci ideolojileirin simrianni anlamalanna ve islamc siiregte
elde ettikleri becerileri Ozgiirlegtirici amaglar icin kullanmalanna

yardimc: olabilir. Bdyle bir donilisiim ancak laik bir devletin garantisi
altinda 6zgiiriestirici sonuglara yonelebilir.”(Arat, Yesim, 1990: 99)

islamci kadin dergilerinde, kadin kimliginin nasil kurgulandlgml
analiz eden bagka aragtirmalarda vardir.(Kural, Sevda Alankus: 1997) Bu
calismada kadinlann sdylemi analiz edilerek, politik islamin “anlatisins”
yakalanmaya calisilir. Kadinlarin gelistirdi§i bu soylem, islamin biyuk
anlatistyla ne kadar uyusur? islamci kadin kimliginin parametlerini nelerdir?

Kadin dergilerini konu alan galigmada, bitan bu sorularin yanitian aranir.



Cahismada, analizin tam ortasina kamusal alan kavrami
yerlestirilir. Iktidar miicadelerinin meydana geldi§i kamusal alanin deyim
yerindeyse bir fotografi cekilmeye caligilir. Kamusal alanda, cumhuriyetci
seckinlerin temsil ettikleri iktidarin kargisinda yeni bir muhalif kesim
belirmigtir. Bu, cumhuriyetci segkinlerin, yerini 6zel alania sinirlandirdiklars
politik islamdir.

Hic kusku yok ki, islamci akimlar, yekpare degildirler. islamci
olusumlar icinde temel dini kaynakiar ¢ok farkl yorumlayan cemaatler vardir.
Bunlarin birbirleriyle gatisan yorumlarinin yansimalarini, islamci kadinlarn
yaklagimlarinda da gérmek muimkindar. Bu, islamci kadinlarin sdylemini
kavramaya ¢aligirken akildan ¢ikartiimamasi gereken énemili bir noktadir.

islamc! kadinlar, kimliklerini ingaa ederken, “6teki” olarak sik sik
kemalist kadinlara, feministlere atifta bulunurlar. Ancak, kendi kendilerini
temsil eden islamci kadinlar, erkek-egemen bir toplumda, farkh dinya
gbruslerine sahip hemcinsleriyle benzer sorunlan yasarlar. Etnik, sinifsal,
kultarel esitsizlikler ve farklilikiarin olugturdugu hat, onlan yaklastinr. Batun
bu unsurlan kapsayan bir “kadinhik durumu” iginde islamci kadinlarin durumu
net bir sekilde anlasiiabilir. (Kural, Sevda Alankus, 1997: 10)

islamci kadinlar, yer yer islamci sdylemi zorlarlar. Radikal islamci
kanada dahil olan kadinlar, gelenekseli agmaya yénelik olarak bir kimlik
stratejisi geligtirirler. islamci erkeklerin, kamusal alanda kendilerine bictikleri
sinirlarin 6tesine gegmek icin ugragiriar. Hatta, feminist kadin hareketlerinin
birikiminden ve mirasindan yararlaniimasin: isteyen kimi islamci kadinlarin

islamci erkeklerle ciddi bir catigmaya girdikleri de goriimustar.
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Batin bu ozellikleriyle dikkatleri (zerlerine toplayan islamci
kadinlar, cok farkhi unsurlan binyesinde tasiyan bir sdyleme sahiptirier. Bazi
islamci kadinlar, gorevierini yanlizca, dini esaslara gére tanimlarken bazilar
da s6zl edildigi gibi kadinlara daha genig bir hareket alani saglayacak
sekilde degerlendirmeler yapariar. Bu gruba giren kadinlar, Asr-i Saadet
dénemine atifta bulunarak ve kaynaklara doénerek, kadinlarin haklarini
savunurlar. Onlara goére, uydurma hadisler ve gelenekten kaynaklanan
uygulamalar, erkekler karsisinda kadini kul yapmigtir. Bir adim daha ileri
giderek, Kuran'in erkek yorumundan kurtanimasi yénande radikal bir talebi
dile getirirler. {Kural, Sevda, Alankus:34-40)

Peki, bu kadinlar 6zgurlestirimci kimlik politikalari geligtirebilirler
mi? Yazar, bu soruya evet diyor. Ancak, ona gore, islamci kadin séylemin,
bazi sartlari tagimasi gerekiyor:

“Bu soruya hep “ben nerede duruyorum?” diye sorarak yer
degistirmeye dayah, baskalan icin tahrip edici olmayan, siirekli ittifaklar
arayan bir kimlik stratejisi gelistirilebildigi takdirde, evet cevabi
verilebilir diye diliginiyorum.....Glinkii “ortiili  kimlikleriyle” ¢ok-
sdylemli bir gbériiniim kazanmig olan kamusal alanin bir pargasi haline
geldiklerini; sadece politik islami degdil, dnemli bir kadin niifusunu
temsil ettiklerini, onlar adina konugmaya bagladiklanimi; nihayet
kamusal alanda UGzerlerinde hakimiyet kurmaya kuran soylem(ler)i
doniigtiirmeye talip olduklanini, bunu yaparken kacginilmaz olarak
kendilerini de ddnilisiime ugrayacaklanm diigiiniiyorum” (Kural, Sevda,
Alankus, 1997, 40)

Simdiye kadar, okumusg, egitimli islamci kadinlar konusunda
yapilmig aragtirmalarin sonuglarini 6zetlemeye calistik. Bu yaklagim, kimlik
kavramini kullanarak islamct kadinlarin “dunyasi” anlamamizi kolaylagtirmas

bakimindan bize yeni teorik imkanlar sunmaktadir. Ayni zamanda, bu

calismalar, kadinlarin neden islamct hareketlere katidiklarini anlamak
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acisindan da 6nemlidir. Ne var ki, s6z konusu yaklagimi benimseyen
yazarlarin yaptiklar tespitier, yiOksekogrenim gérmis islamci kadinlar
acisindan kismen dogru olabilir. Bu sinirli émekten yola cikarak, istamci
kadinlar hakkinda genellemeler yapmak bizi yanlis noktalara gétarebilir.
Sozgelimi, geleneksel islam Ogretisine inanan  kadinlar  igin
“6rtinmenin”anlami ¢ok farklidir. Tutucu bir dinya gorastne sahip olan bu
kadinlar, “tesettari” toplum ahlakini koruyacak bir ara¢ olarak kabul
etmektedirler. Onlara gére, toplumsal diizenin bozulmas: ile kadin bedeni ve
cinselliginin “serbestiegsmesi” arasinda yakindan bir iligki sozkonusudur. Buna
ek olarak, ortinmek aile variginin korunmasi bakimindan da onemlidir. Ayni
zamanda 6rtd, kadin cinselligin denetim altina alinmasininda bir aracidir.
(Duman, Dogan. 1997: 208-217) Ortinmeyle ilgili bu tezlere hem erkeklerin
hem de kadin cikardiklari yayinlarda rastlamak mamkindar. Dolasiyla,
ortinme kadinlara, evierden, kamusal alana ¢gikmanin kapilarini aralayabilir.
Ne var ki, islamci kadinlanin blylik bir cogunlugunun hareket alanlarini
sinirlandtrir. Ayrica, islamcilara goére, kadinin esas yeri evidir. Onun temel
gbrevi, ev iglerini yapmak ve gocuklarini yetigtirmektir. Kadinlar, ancak, bu
gbrevierini daha iyi yapmak igin egitim goérebilirler. Kadmlafm, yanlizca,
hemsirelik, o6gretmenlik gibi belirli mesleklerde ¢alismasina hoggériyle
bakilir. Sonucta, islami ideoloji, kadinin, toplumsal hayattaki yerini
sinifandirmigtir. Bunun disinda, kadinlar, islami ideolojiyi yaymak, “teblig”
faaliyetlerinde bulunmak igin kamusal alanlara cikarlar. Siyasal faaliyetlere bu
sekilde katilan islamci kadinlarin biydk bir gogunlugunun islamci ideolojinin

tutucu 6gelerini sorgulamak gibi bir amaglan yoktur. Kimlik yaklagimini temel
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alan arastirmacilar, bitin bu noktalari ihmal ederler. Bu yaklagimi
benimseyenlerin gézden kacirdiklan bir bagka nokta, ortak kimliklerin baskici
yanmdir. Bu kimlikler, ortaya koyduklari belirli davranig bigimlerinin digina
cikilmasina izin vermezler. islamci kadinlar, dinin bu belirli yorumunun digina
cikarlarsa, icinde bulunduklari cemaatlerden diglanir ve cezalandinliriar.

Tesetturlih kadinlar, ¢dzUmieyecegiz islami populer romanlarda
bagkahraman olarak boy gosterirler. “Ortinmek’ bu romaniarda ana
temalardan biridir. Bundan dolayi, bu romanilarin ifade ettigi anlam: daha iyi
kavrayabilmek amaciyla islamci kadinlarin kimliklerini nasil ingaa ettiklerini
anlattik. Ancak, islamci kadinlarin kGgik bir bdloma baglaminda kimlik,
onlara kamusal alanin kapilarini agiyor. Gelenekseli sorgulamaya basglayan
bu kadinlar, toplum icindeki kendi olumsuz durumlarinin da farkina
varabiliyor. Kamusal alandaki konumlarini pekigtiren islamci kadinlar,
Turkiye'deki islamci hareketin farkli bir boyutunu olugturuyor. S6z konusu
kadinlar, Tarkiye'deki islamci olugumun heterojen, birbirinden c¢ok farklh
unsurlari icinde barindirdigini da ¢arpici bir sekilde gézler 6nine seriyor.

Ne var ki, islamci kadinlar, islami olusumun bir yizGna simgeliyor.
islamei kollektif kimlikler, codu zaman da kendi igindeki farkhhklan karsi
acimasiz olabilen baskici bir nitelije buranebiliyor. islamci kollektif kimlikler,
icine kapali, cemaatlere dénisgebiliyor. Digindaki kimlikleri, kendi variigina bir
tehdit olarak algilayabiliyor. Kargimiza 6zguritkleri bogucu, disindaki gruplar
mesru olarak gérmeyen islamct kollektif kimlikler ¢ikiyor: “Dogrunu tek sghibi

oldugunu dasitnen dinsel kimlikier, sonugta totaliter cemaatieri doguruyor.
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iste, batin bu nedenlerle, dinsel kimliklerin Grettigi totaliter Gzellikleri

incelemek gerekiyor.

3.4ISLAMCI KOLLEKTIF KIMLIKLERIN BASKICI KARAKTERI

islamci  kimlikler,  kimi zanian totaliter Ozellikler de
sergiliyebiliyoriar. Kendilerini diger gruplardan soyutlayarak farkhiliklarini
vurgulayan islamci cemaatler, iclerine kapaniyoriar. Dayatmaci bir kimlige
déntsebiliyorlar. Peki, islamci kimlikler neden baskici, totaliter bir nitelige
burGnayor?

islami kaynaklarin tutucu bir sekilde yorumlanmasi, bunun énemli
bir nedenini olusturuyor. Bu kaynaklardan yola ¢ikilarak, islami cemaatier tek
dogrunun yalnizca ve yalnizca kendilerine ait olduklarini savunuyoriar. Bunun
dogal sonucu olarak da, diger dog@rulari dile getiren kesimleri mesru
gérmuiyoriar. Diglarindaki gruplar, onlarn korkutuyor. Diger gruplarin, dinsel
kimliklerini “agindirmasindan” ¢ekiniyoriar. Bodyle olunca da farkhliklari
koruyarak yasamak fikri, hayata gegmiyor.

Kimliklerin icine kapanmasinin bir bagka nedeni, devletin totaliter
ve merkeziyetci yapisiyla ilgili. Devietin, bu o6zellikleri toplumsal gruplar
tarafindan da ig¢sellestiriliyor:

“Burada totalitarizm derken, devietin otoriter ve merkeziyetgi
yapisindan kaynaklanan ve toplumda karsihgim bulan, toplum

tarafindan igsellegtirilen, disarda kalinmasina izin verilmeyen,
mutlakiagtinlan degerler ve normlar biitiiniinii, tim toplumu kavramaya
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galisan bir aynilagma ve biitiinsellik, bu biitiiniin digina ¢ikilmasinin
ihanet, tek tek bireylerin kendi kendilerinin polisi oimas: anlamina
gelmesini kastediyoruz” (Kentel, Ferhat, 1995: 14)

Kimlik politikalarina yonelik bu yaklagimi izledigimizde, yerel ve
evrensel nitelikli iki zihniyetle karsilasiyoruz. Modernlesme politikalan
dogrultusunda tam insanlar vatandasglar olarak kabul eden zihniyetle, kaiturel
6zglnlikleri ve kimlikleri 6n plana ¢ikartan yere! nitelikli zihniyet arasinda
etkilerini sGrekli olarak hissetti§imiz bir gerilim yaganiyor. Kalabaligin icinde
eriyip yok olmaktan ve ozelliklerini kaybetmekten korkan kimlikler, birey
yurttagliga dayali olan bir modele siddetle karsi ¢ikiyor. Buna karsilik, yurttag
kavramini esas alaniar, kimliklerden korkuyorlar. Birbirini besleyen bu
kaygilar ve korkular, bu iki grubu birbirinden uzaklagtiryor.

Batan bunlarin sonucunda “insan hakki® ve aidiyet duygusu gibi iki
temel insani boyut birbirinden kopuyor, bir biitin adete parcalara ayriiyor. .
Kentel'in deyimiyle iki kimlik, iki cemaat kendini tutkularla értyor. O andan
itibaren aklin hukmi kalmiyor. Bu noktan itibaren s6z{ edilen konumiar iginde
yer alanlar, birarada yagamaktan vazgegiyoriar. Aklin evrenselligini kendine
ilke edinmig bir grup, farkliliklari yok sayarak, toplumu yenibagtan
tasarimlamak igin ugrasiyor. Bu aynilastirma ¢abalar kargisinda farkliliklarini
korumak isteyen gruplar, daha da iglerine kapanip totaliterlegiyorlar. Birbiri
icine gecerek blUylyen bu sure¢ sonucunda ulusal Oglekli bir cemaat
totalitarizmi doguyor. (Kentel, Ferhat, 1995)

Burada anlatilan cemaat totalitarizmi, yerel zihniyet icinde 6nemli
bir b6lamQ kapsayan islamci kimlik icin de gegerli. Evrenselci zihniyetle adeta

arasindaki gerilim bitmek bilmeyen islamci kimlikler, totaliter 6zelliklerinden
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dolayi, diger gruplara karg! hosgoériustz olabiliyoriar. Hatta, islamci kimlikler
tanimladiklan sinirlarin disina ¢ikan Gyelerine karsi da son derece acimasiz
olabilirler. Bu yazden Aydan Guilerce gibi yazariar, kimligi esas alan politik
hareketleri kiyasiya elestiriyorlar. Kimligin, grup i¢ci zenginligi ve cesitliligi
térpUledigini  beliten Gllerce, kimlik politikalarinin ayrismaya yol
acabilecegine inaniyor. (Gllerce, Aydan, 1995)

islamer akimiar inceleyen baska yazarlar da kimlik politikalarinin
neden olabilecegi bazi sakincalara dikkati ¢ekiyoriar. Onlara gére, coguicu bir
demokrasi icinde farklihkiarin kabul edilmesi son derece dogal. Ancak, uzun
bir stre bastirilan dinsel kimlikler, dizen agisindan istikrarsizlik getirebilir.
Kamusal alanda taleplerini dile getirmenin verdigi cosku ve heyecan, sorumiu
hareket etmeyi engelleyebilir. Bundan bagka, farkliliklarin bir imtiyaza
déntgmesi ihtimali de s6z konusu olabilir. Sonug olarak kimlik politikalarini
temel alan mikro iktidarlar, toplum iginde boy gésterebilir. (Saribay, Ali,
Yasar, 1995)

Kollektif dinsel kimlikier, kadinlara kamusal alana ¢ikip geleneksel
anlayiglani sorgulama imkam sa@larlar. Ancak, paradoksal bir sekilde
kadinlarin kendi durumlarin farkina varmalarina neden olan islame kimlikier,
bunyelerinde totaliter egilimleri de barindirabilirler. By, islamci olusumlarin ne
kadar farkli unsurlardan meydana geldidini bir kez daha kanitlar. islamci
sOylem, bagka sdylemlerle etkilesim halinde olan, surekli degisim gegiren bir
yapiya sahiptir. islamei populer romanlar da, bu séylemin farkh bir yizini
dile getirirler. Dine donis, islamci degerlerin yuceltiimesi, “biz" ve “6teki”

ayrimlarinin sik sik vurgulanmasi, aslinda edebi bir diziemde bir kimligin
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kurgulanmasindan bagka bir gey degildir. Bundan sonraki bolimde, islamci
popiler romanlarin, nasil bir dinya tasanmi ortaya koyduklan ayrintili bir

sekilde ele alinacaktir.
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4, BOLUM: iSLAMi POPULER ROMANLAR

1960'larin sonunda genis kitlelerle bir bag kurmak isteyen islamci
yazarlar, yeni bir yontem kesfettiler: Dinya géruslerini artik, populer tarzda
yaziimig romaniarla, okuyucularina aktaracaklardi. Bu distnceyle hareket
eden yazarlar, sade, anlasgilir bir dille romanlar kaleme almaya basladilar.
islami popiler romanlarin éncileri olarak sayilabilecek olan Sule Yuksel
Senler, "Huzur Sokadi"ni ve Gergek adi Omer Okgu olan Hekimoglu ismail
"Minyeli Abdullah"i yazdilar. Bu romanlar, genis bir okuyucu kitlesine ulagt:.
Simdiye kadar "Huzur Soka@" ve "Minyeli Abdullah”, 70'in Gzerinde baski
sayisina ulasti. Onlarin takipgisi olan Ahmet Gunbay Yildiz'in yayinladigi
romanlar da ¢ok sayida baski yapti.

1980'li yillarda ise pespese bircok islami popller roman, piyasaya
cikti. Oyleki, cok fazla okunan bu kitaplar, bayik bir pazar olusturdular. ismail
Fatih Ceylan, Mecbure inal, Esma Yakar, Dr. Sevim Asimgil, Nuruliah Gen¢
gibi yeni isimlerin kaleme aldid: kitaplar da satig rakamlari agisindan bayuk
basar kazandi. Aslinda bu romanlar, Kerime Nadir, Muazzez Tahsin Berkan
gibi yazarlarin kaleme aldigi ve bir dénem genig bir okuyucu kitlesi tarafindan
okunan, baski Uzerine baski yapan romanlarin bir devamiydi. Bir bagka
deyigle, Turk edebiyatinin gézde agk romanlarinin, islami tarzda yazilmig
versiyonlariydi. Islamci yazarlar, genellikle bigim olarak tamamen bu
yazarlarn taklit ettiler. Bundan dolayi, islami romanliarin kurgusu ve bigimi, ilk

dénem ask romanlarina biyik 6lgide benziyordu. islamci romanlarda
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konularin gectigi atmosfer, karakterlerin toplumsal konumlari, rastlantilarin
yon verdidi olaylar, ask romanlarindan alindi. islenen tezler, agk romanlarinin
bu "iskeletine” yerlegtirildi. Ask romaniarinin ahlakli, namuslu, erdemli, binbir
aciya ugramig kahramanlarinin yerini, dindar, islami yaymak icin ugragan
kahramaniar aldi. Romanlarda boy gdsteren acimasiz, gaddar, kétu
kahramanlar, "batili yagam" bi¢imini benimsemis kisiler oldu. Ayrica islamci
yazarlar, Tark sinemasinda bir dénem ¢ok poptler olmusg filimlerin temalarini
da kendi romanlarinda kullandilar. Kitlelerin bu temalara aligkin oldugunu
bilen islamci yazarlar, béylelikle, kendi dastncelerini etkili bir sekilde topluma
aktarma yolunu kesfettiler. Aslinda bu romanlar, propaganda amaciyla
kaleme almiglardi. Modern diinyada, "teblid" faaliyetini yUriitmek icin populer
romanlari kullanmaya bagladilar. Simdi, islamcilarin popiler romanlan nasil

propaganda araci olarak kullandiklarini inceleyecegiz.

4.1 iISLAMI ROMANLARIN TEMEL HEDEFi: DINSEL PROPAGANDA

Tabiiki agk romanlarint 6mek alan islamci yazarlann amaglan ¢ok
farkli. Onlar, romanlar araciigiyla topluma islami mesajlar vermek istiyoriar.
Aslinda bu yazarlar, islam tarihinde uzun suredir mevcut olan "teblig"
faaliyetini surdaruyorlar. islamcilara gére, Allah yoluna ¢agr, tebli§
faaliyetinin 6zGnG olusturuyor. Bu dastinceden hareket eden islamcilar, kendi

dini dastncelerini gayrimislimlere ya da tereddid icinde olan muslimaniara
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anlatmak icin yodun bir ¢aba harciyorlar. islamcilar, bu yolla, kendi
dindaslarim, dini yorumlan dogrultusunda “"yeniden islamlagtirmak" igin
caligiyorlar. Dini mesajlarin yayilmasini hedefleyen "tebli§" faaliyetini,
havariligin yeni bir tarh olarak géren yazarlar da var. (Merad, Ali: 100-101)

Bu acidan, popiler islami romanlan kaleme alan yazarlann temel
hedefinin tebli§ oldugu, rahatlikla ileri sGrilebilir. Bu yazarlarin en bilyuk
istekleri, romanlarinda betimledikleri "islami yagam bigiminin" gergek hayatta
yayginlik kazanmasi. Bu diagunceden harekef eden islami yazarlar, kisilerin
islami ahlak kurallarini benimsemesi igin ugrag veriyorlar. Bunu yaparken de
aslinda "islami yagam big¢iminin" toplumda yayginlik kazanmasi anlaminda bir
tur propaganda faaliyeti yuratOyorlar. Onlar agiktan agiga bu kavrami
kullanmasalar da yapilan is, dodrudan dogruya propaganda kavraminin
kapsami icine giriyor. Ctnku "herhangi bir edimin propaganda sayilabilmesi
icin béyle bir edimin tutumlar Gzerinde kontrol kurarak belirli eylemiere yol
agmayi bilingli olarak hedef aimig bir kampanyanin igeriginde yeraimig oimasi
gerekir" (inceoglu, Metin, 1985: 76 ) Bu anlamda islami popiler romaniar,
propaganda amaciyla yazimiglardir. islami yazarlar, bilingli bir gekilde
okuyucularinda ‘"islami bir biling" olugturmayi hedeflediklerini sik sik dile
getirmektedirler. Bu da propandanin yeni bir tutum yaratmak ya da tutumiari
degistirmek gibi gerekli olan kosullarina uymaktadir. Ayrica, islami yazarlar,
¢cok satan popller romanlar araciligiyla genig bir kitleye ulagmak isterler. Bu
agidan da islami popller romanlar, propagandanin iletigim araglarini
kullanarak genis gruplara ulagma o6zelliklerini de bunyesinde tagir. Butin

bunlann yanisira, son agamada, islami yazarlar, romanlar yazarak,
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okuyucularinin, islami yasam bi¢imini benimsemelerini isterler. Sonugta, bu
da propagandanin ayirt edici yanlarindan biri olan "eylem alaninda etkinlik
yaratmak"ézellijine tamamen uygundur. (inceoglu, Metin, 66-68)

Bir bagka acidan, islami populer romanlar, "bir yasam bigiminin", bir
hayat gdrug ve felsefesinin yayllmasi anlaminda sosyolojik propaganda
tarane girerler. (inceoglu, Metin, 75;Glrgen, Haluk, 1990,152-153) Gank,
islami popiler romanlar, toplumsal hayati islamilegtirme projesinin bir
aracidirlar. Bir bagka deyigle, islami yagsam bigiminin toplum iginde yayginlik
kazanmasi amaciyla kaleme alinmiglardir. S6z konusu romanlarda, islami
degerler, kurallar ve riteller, ideal bir toplumun vazgecilmez nitelikleri olarak
sunulmustur. Romanlardaki olaylar, kahramanlar, islami yagsam bigimini
mesrulastirmak, kitle nezdinde cekiciligini artirmak Gzere kurgulanmiglardir.
Bu, ayni zamanda islami ideolojinin de edebi metinler aracilifiyla kitlielere
aktariilmast demektir. Bu amag¢ dogrultusunda, romanlarda, duygulardan,
Onyargilardan, kalip yargilardan buylk élgide yararlanilir. Kugkusuz, islami
populer romanlar, birdenbire, hizl bir gekilde, islami yagam bigiminin
benimsenmesinde etkili olmazlar. Bunlar daha gok islami bir atmosfer, iklim
yaratmaya yénelik olarak kaleme alinmiglardir. iste, butin bu 6zelliklerinden
dolayi, islami popller romanlar, sosyolojik propaganda turl iginde
degerlendirilebilir.

Zaten kitaplarda iglenen ana konulara bakidiginda da bu durum, net
bir gekilde ortaya cikar. islamci yazarlar, popiler romanlar neden

yazdiklarini anlatirken de islami teblig faaliyetinin aitini, belirgin bir sekilde
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giziyorlar. Sézgelimi Ahmet Gunbay Yildiz, hedef kitlesi olarak gengleri

v W ae .

g6rduagana belirterek sunlart séylayor:

"Giinkii onlann diirlist ve ahlakh yetismeye ihtiyaci var. Qiinki bu
toplumda yolunu bulmaya yarayan isaret taglan kaldinimis ve gengler
igaretsiz yollardan uguruma koguyoriar. Ben onlara kaldinlan igaretierin
yerlerini gbstermeye caligiyorum. Onlann bang ve kardeglik iginde
yagsamasin hedefliyorum™ (Aksoy, Sebnem ve Kaplan, Pervin, 1997, 17)

Bir baska islamci yazar, Mecbure inan da manevi sorumluluk
duygusundan dolay! romanlann yazdifi ifade ediyor. inan, islami mesaijlar
vererek, romanlarinda insanlarin nasi huzurlu ve mutlu olacaklarnni
gosterdidini anlatiyor:

"Pek ¢ok filozof, yazar, diisiniir hep su sorunun cevabini
aradilar: Nereden geldik, neden yasiyoruz, nereye gidiyoruz? Bu
sorunun cevaplarimi ise biz bulduk. Bu cevabi buldugumuza
inanlyorsak, neden bunu yansitmayalim, insanlara neden
anlatmayalim? kitaplanmizda bunlan aniatiyoruz"

.."Zaten mesaj vermek istemeyen bir tane bile yazar yoktur.
Benim mesajim da insanlan huzura ¢agiran Islamin mesajidir. Nasil
mutlu ve huzuriu olacakianmn mesajim veriyorum" (Aksoy, Sebnem ve
Kaplan, 17)

Benzer dusunceleri dile getiren bagka islamci yazarlar da var.
Omegin, kendisinin bir pempe ya da beyaz dizi yazan olarak
nitelendiriimesinin dogru olmadigini belirten Dr. Sevim Asimgil, amacinin tek
dogru ve miukemmel hayati bigimi olan islami anlatmak oldugunu vurguluyor.
Ask romanlarini kiyasiya elestiren Asimgil, bu dizilerin insanlara yanhs
mesajlar verdigi kanisinda:

"Bu diziler, insan hayatinin arzulara gére diizenlendigini ve
diledigi gibi yagsanabilecegi anlatir. Bunlar g¢ok zararh sloganlardir.

‘Hayat benimdir, nasil istersem &yle yasanm' sbzii gegerli degildir. Tek
dogru ve miikkemmel hayat bigimini Islam belirler. Ben bunu yaziyorum"
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Dusincelerini tamamen romanlara yansittigimi belirten Asimgil,
eserlerinde isledigi temel tezi su gekilde dile getiriyor:

"Benim diigiincem ve inamgim islam'dir. Nelerin iyi, nelerin kotii
oldugunu en en iyi bilen yilice Allahtir. Su halde iyi de kotii de
rabbimizin bildikleridir. Her zaman tek bagina akla gtivenilmez, aklin
idrak kabiliyeti sinirhirdir. Bu diigilince ve tercihierim romanlanma gayri
ihtiyari degil, bilerek yansiyor.."” (Aksoy, $Sebnem, Kaplan, Pervin, 8)

islamci yazarlar, romanlarinda, insanlara islami mesajlar vermek
istediklerini bu gekilde anlatiyorlar. Romanlarim hangi durtulerle kaleme
aldiklarini anlatan bu yazarlarin sdylediklerinden bazi sonuglar ¢ikarmak
mimkan: Yazarlar, benimsedikieri islami yorumlan, genig kitlelere aktarmak
icin popiler romanlardan yararlaniyorlar. islamci yazarlar, réportajlarda
belirtikleri gibi genellikle edebi kaygilardan uzak bir bigimde yazdiklan bu
romanlar araciligiyla din eksenli ideolojilerini yaymaya calisiyorlar. Kisacasi
islami yasam biciminin yayginlik kazanip kitleler tarafindan benimsemesi
yolunda propaganda yapiyorlar. Peki, islamci yazarlar, populer romaniarin
ana motifi olan "agka" nasil bakiyorlar? Aslinda, islamci yazarlar, eserlerinde
yogun bir sekilde agki isleyerek, kendi gevrelerinde bir ilki gergeklestiriyorlar.
Ne var ki, agki, islami esaslar dogrultusunda siki sikiya belirliyoriar. islamci
populer romanlarin "anasi" kabul edilen "Huzur Sokagi"nt yazan Sule Yuksel
Senler, eserinde karsi cinse agki anlatarak, islami kesimdeki bir tabuyu
yiktigini dasinayor:

" O devirde bdyle bir roman yazmak cesaret igiydi, kadin erkek
arasindaki duygusal iliski, o zamanlar islami kesimde tepkiyle
kargilaniyordu. Bir anlamda kadin erkek arasindaki agkin konugulmasi

yazilmasi, tabuydu, ayipti. Ama ben cesaret gdstererek, yazdim ve iyi ki
de yazdim” (Aksoy, Sebnem, Kaplan Pervin, 17)
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Senler, mecazi agktan, yani kadin ile erkek arasindaki agktan, hakiki
yani Allah'a duyulan agska gegigsin romanlarda anlatiidiqina igaret ediyor.
islami romanlarda agk konusunda ¢izilen modelin, gengler igcin son derece
yararll oldugunu belirten Senler, "haram olmayan agkin" &6gretiimesinden
yana tavir koyuyor.( ifade Senler'e ait) Bundan bagka Senler, popiier
romanlarin bu kadar fazla satmasini da agsk motifini, yodun bir sekilde
islemelerine bagliyor. Ona gére aile iginde agkin konusulmasina kétl gézie
bakilmast nedeniyle, dzellikle kadin ve kizlar, bu konularin islendigi islami
populer romanlara ilgi gésteriyorlar.

Esma Yakar da, tipki Senler gibi bastiriimig bir takim duygular
ylziinden geng kizlarin islami populer romanlara yéneldiklerini séyluyor:

"Glinkii bazi geyler bastinhyor toplumda. Bir seyler de
bastinidigi zaman mutlaka diga vuracaktir. Bizim toplumumuzun bazi
kesimlerinde aile baskisi ¢ok fazla. Bu aile baskisi dyle bir noktaya
geliyor ki, Allah tarafindan yasaklanmayan duygular, ask gibi, toplum
tarafindan yasaklaniyor”

Ahmet Ganbay Yildiz ise konugulmasi, sézedilmesi ayiplanan aski,
tabu olmaktan gikardiklarini séyliyor. Ancak, Yidizin aska ve cinsellige
bakigi, son derece geleneksel. Muhtehcenlige siddetle kargi ¢ikan Yildiz,
evlilikten 6nce genglerin flért etmesini dogru bulmuyor. Yildiz, cinsellik
konusunda ise 6rflere siki sikiya bagli.

islami populer romanlan kaleme alan yazar, topluma islami mesajlar
vermek amaciyla yazdiklarini séyliyorlar. Ancak, islami teblig faaliyetinde
bulunurken o zamana kadar islami cevrelerde tabu olan agk konusuda

romanlarinda yer veriyorlar. Yalniz, bu agk kavrayiginin sinirlan oldukga dar

ve ulasilan yer, yine tutuculuk oluyor. Simdiye kadar, islami popdier
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romanlarnin ortaya c¢iktigi toplumsal ve kaltarel ortami anlatirken islami
popiler romanlarnin hangi dartilerle yazildidina dedindik. Bundan sonra,
sectiimiz romanian analiz ederek, bu romanlarin islami Kimlikleri nasil

kurguladiklarini ve temsil ettiklerini gdsterecegiz.

4.2 iSLAMi POPULER ROMANLARDA DINSEL KiMLIGIN INSAASI

Ahmet Gunbay Yildiz, hem yazdigi romanlarin yaptig: baski sayisi
bakimdan hem de yazdi§i romanlarin sayisi bakimindan dikkate deger.
YildizZin simdiye kadar yazdidi 15 romandan bazilari 26 baskiya kadar
ulasmis durumda. islami populer romanlar iginde kitaplari en gok okunan
yazar unvanini elinde tutuyor. Bundan dolayi, kitaplari diger islamci yazarlara
érnek olmasi nedeniyle, Yildiz'in "Bogluk™” adli romanini inceleyecegdiz. Buna
ek olarak, son dénem kadin islamci yazarlar icinde 6n plana ¢ikan Dr. Sevim
Asimgilin "Siyah Zambak ve Merve" adli romanim ele alacagiz. Zira,
Asimgil'in populer romanlan da gok okunmasi bakimindan sosyolojik 6neme
sahip. Ayrica, yaptigimiz bu tercih bize, kadin ve erkek romancilarn da
karsilagtirma olanagi verecek.

Bu romanlar nasil bir "dinya tasarimi sunuyor”, "aile ve kadini nasil
betimliyor”, "Biz ve Onlar" aynmini nasil tanimliyor? Bu romanlari
inceleyerek, btin bu sorulara yanit vermeye c¢alisacagiz. Burada, éncelikle,

ise, ele aldigimiz romanlarin dykuleri anlatmakla baglayacagiz.

SIYAH ZAMBAK VE MERVE
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Bu romanda yoksul bir aile hayati stren iki kiz kardegin bagindan gecen
olaylar anlatiliyor. Azra, bir terzinin yaninda calisan utangag¢, ¢ekingen,
dunya guzeli bir kizdir. Namaz gibi dinsel ibadetlerini, tam olmasa da yerine
getimeye caligir. Azra, bir gan elbise diktirmek icin atdlyeye gelen Leyla
hanimin dikkatini geker. Ona, kocasinin yapimciligini Gstlendigi filmde ‘bagro!
teklif eder. Prova igin Leyla hanimin evine giden Azra, guzellidiyle, evin oglu
Doktor Turgay' da derinden etkiler. Ne var ki, Azra mahallerinde oturan
Mehmet Adli gence asiktir. Ancak onun kendisini sevip sevmedigini tama
olarak bilemez. Surekli bu kuskuyla yasar. imam-Hatip'i bitren Mehmet
dindardir, zaman zaman camii'de c¢aligir. Azra, kendisini ¢cekemeyen bir
arkadasindan aldidi bir haberle dinyasi basina yikilir. Mehmet, bagka bir
kizla evlenecektir. Arkadasinin bu yalaniyla yikilan

Azra, Doktor Turgay'la evlenir. Artik, bu varlikli ailenin bir mensubu olmustur.
Azra'nin annesi Hanife hanim ise Erzurum'dan, istanbul gé¢ etmistir. Hayat
yoksulluklar ve imkansizlar icinde ge¢mistir. DUrist olan Kocasi Ahmet Beyi
kaybettikten sonra, kizlan Azra ve Esra bakabilmek igin bircok igte
calismigtir. Azra'nin kizkardesi olan Esra ise, mahallerinde dinine bagli olan
Ahiret Ana'dan etkilenerek, dine yénelir. Annesinin karsi gnkmasnha ragmen
ortunur ve okulu birakarak, Kuran kursuna gitmeye basglar. Bundan sonra
Esra, dini faaliyetlere yogun bir sekilde katilir. Din konusunda ¢evresindekileri
"aydinlatmak" amaciyla vargicuyle ¢aligir. Ogretmeni olan Ferhan hanimin
araya girmesiyle, ablasinin ilk olarak génil bagladi§i Mehmet'le evlenir.
Aslinda roman, bu iki kardesinin hayatlarinin karsilagtiriimast Gzerinde

kurulmustur. Bir yanda zengin bir ailenin gelini olan Azra'nin batili yagam
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bicimini nasil benimsedigi anlatilirken diger yanda, Esra'nin dini odak alan
yasantisindan kesitler sunulur. Romanin tezleri, bu anlatim &rgisa iginde
okuyuculara sunuiur. Dinden uzakiagsan Azra'nin bagina olmadik igler
gelmeye baglar. Bogularak gocugu 6len Azra, baylk bir yikima ugrar. En
sonunda kanser olan Azra, acilar iginde hayata gézlerini yumar: Esra ise,
Mehmet ile olan evililiginin baginda sarsintili bir ddnem gegirse de huzurlu bir

hayat surer.

BOSLUK

Tam 22 baski yapan romanda(1) olaylar ortak olan iki ailenin gocuklar
arasinda ¢ikan kavgayla baglar. Romanin kahramaniarindan biri olan Cihan,
icinde dine ydnelik olarak gug¢la duygular uyanir. Ancak, romanda ¢agdas biri
olarak portresi ¢izilen babasi Sedat bey, odluna giddet karsgi ¢ikar. Hatta,
onun namaz kilmasini bile igine sindiremez. Cihan, babasinin ortad olan
Esref beyin oflu ismet'le kavga eder. Bu kavgadan sonra ismet, Cihan'a
kargi kinlenir. Bu iki kahraman arasinda gegen olaylar, romanin temel
Oérgusudur. Bu arada, Sedat bey, bir oyun hazirlayip ortagi Esreie Bey'i iflas
ettirir. Bu beklenmedik gelisme UGzerine Esref bey, bir kayiga binip gézden
kaybolunca ismetin annesi Nigar Hanim, &lir. Babasini ve annesini
kaybeden ismet'in, Cihan'a duydugu kin daha da perginlenir. Digariya giden
Cihan, doktor olup yurda déner. Ancak, bu zaman zarfinda Cihan, dinden
uzaklagmigtir. O Cihan'dan eser kalmamugtir. Yazar, Cihan'in portresini, batili

yasam big¢imini benimsemig, bencil biri olarak gizer. Cihan'in yakin akrabasi
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olan Tuba'da ise, dini yonelik bir ilgi basgostermistir. "Ortinen" Tiba,
ailesinin yanindan aynlarak bilinmeyen bir yere gider. Cihan, bosluk iginde
gezinirken ismet'in akrabasi olan Tuba'yla evilenir. Dugman iki aileye ragmen
baslangicta mutlu bir eviilikleri olur. Fakat, daha sonra Tuba, Cihan'i
terkderek ismet'e déner. Buna dayanamayan Cihan, Tuba'yi yaralar. Cihan
icin artik hapishane gunleri baglamigtir. Hapisten ¢ikan Cihan, ogiu'nu da
yanina alarak, surgin edildigi kasabaya gider. Burada dine ydnelen Cihan,
yillar 6nce gézden kaybolan Tuba'yla karsilagir ve evlenir. Cevresinde sevip
sayilan bir doktor olan Cihan, kendini yogun bir gekilde dine verir. Pegpese
dini konferanslar veren Cihan'in dismanlari da eksik olmaz. Kazim, onu
mahvetmek igin birgok plani uygulamaya koyar. Sonunda, Kazim ve ismet,

istanbul'a bir konferans vermek igin gelen Cihan'i éldurarler. Roman, Cihan'in

oldarulmesiyle sona erer.

(1) lislami populer romanlarin baski sayilanina itiyatla yaklasmak ve
propaganda amaciyla baski sayilarimin bilingli olarak fazla ‘gésterilmig

olabilecegi intimalini dikkate almak gerekiyor.
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4.3 [SLAMI POPULER ROMANLARDAKI KARAKTERLER:
KIMLIGIN INSAASINDA "BiZ"iN TEMSILI

islami popiler romanlarda, genellikle iki tar karakter karsimiza gikiyor.
Bunlardan bir tanesi "Ozenilesi karakterler”, dider ise "Aydinlanan"
karakterler. (Caliskan, Koray, 1996: 90) Ozenilesi karakterler, romanlarda,
islami yagam bicimini benimsemis, dindar kigiler olarak betimlenirier.
Hayatlarini islami esaslara gére duzenleyen bu karakterler, toplum iginde
6mek insanlar olarak resmedilirler; Onlar, islami yasarken birgok zorlukia
karsilagsmiglardir. Dindar olmalan ylGzinden kimi zaman hor gérurler, kimi
zaman toplumdan diglaniriar. Fakat, onlar, batun bu baskilara gégus gererek,
islamt gevrelerine anlatmak igin calisirlar. "Siyah Zambak ve Merve"
romanindaki Esra, buna tipik bir 6rmektir. Ortinen Esra'ya, ilk 6nce annesi
karsi ¢ikar. Esra, annesinin kizdigint bilmesine ragmen davraniglarini
degistirmez. Okulu birakip Kuran- Kursuna giden Esra, tamamiyle kendini
dine verir. Esra'nin bu dini eksen alan yasantisi, 6gretmeni Ferhan'i da
etkiler. Ferhan, Esra'nin da etkisiyle dine ydnelir ve "kapanir'. Ablasi olan
Zehra'nin gevresi ise Esra'yl pek iyi kargsilamaz. Bundan bagka, Esra'nin
ornek aldigi Ahiret ana da 6zenilesi karakterlerdendir. Romanda Esra'yla
konusan Ahiret ana dinle ilgili sunlan séyler:

"Tabii...Elbette, huzurun sirm islamdadir. Bir miislimanin her ani
saadettir. Ya nimeti vardir ve bela ve musibeti. Birine giikiir, digerine
sabir gerek. Mevlamiz ikisine de sevap veriyor. Yiicelerden bir
lituf...Fakirlik zillet degildir, takdir< [lahidir. Fakirler cennete
zenginlerden begyiliz sene once girecek, Isa(a.s)'in bayrad altinda
toplanacaklar. Kullugun fakiri olmayalim. Bir bardak suyu hazinelere
degigsmem. Her su icigsimde hayalime tertemiz billiir pinariar gelir. (Siyah

Zambak ve Merve, 50)
Bir bagka yerde Ahiret ana'nin ibadete bakigi sSyle betimlenir:
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"Ezan vakti yaklagmig. Yalniz su akgamlan bir gariplik sarar igimi.
Namaza durunca o da kaybolur. Takat getirdigimce ibadet yapanm,
Kur'an-1 Kerim okurum, tesbih gekerim. Geceleri, o giiniin emirierini
yapmig olmanin gikayetsiz yagsayabilmenin huzuru ile yatanm....(Siyah
Zambak ve Merve, 51)

ilk baglarda Ezra'nin hayran oldugu, daha sonra Esra'yla evienen
Mehmet'i "6zenilesi karakterler” icine dahil edebiliriz. Romanda Mehmet'ten
hemen her zaman évglyle s6z edilir. Dini ilkelerden hi¢bir zaman ayrilmayan
Mehmet, cesitli konferanslar verir.

"Bosgluk" ta ise Cihan'in arkadagi Doktor Vedat, érnek bir kigi olarak
tasvir edilir. Vedat, romanin baginda Cihan'a islami ilkeler dogrultusunda
kilavuzluk eder:

"Cihan'in tagirdig: sézciik, hayret ifadesinin en biiyiligii oluyordu.
Oysa doktor adayi Vedat ona huzurun Allah'a yaklagtikgca artacagim
ogiitlemisti...Ustelik, oriimcek kafah diye yakindigi bu insan, Tip
fakiiltesinin sayili &grencilerinden biriydi. Babasinin ithamlan ile
Vedat'in ogiitlerini akil terazisine koydu...Daha biraz &6nce, ilahi
huzurdaki goniil rahathgim diiglinlip dindarhigin gericilik olmadigini
dogruladr... "

(Bosluk, 8)

Dinden ayrilip bosluk icine digsen Cihan'a yillar sonra yine yardim elini
uzatan Doktor Vedat'tir. Bunun yanisira ismet'in annesi Nigar hanim da,
romanda 6rnek alinmasi gereken bir Kisi olarak sunulur. Dindar bir kisi olan
Nigar hanim, odlu ismetle konugurken, namaz kilan Cihan'i su sekilde
savunur:

"Cihan, bir defa namaz kilmaya kalkmig, gerici damgasim yemis.
Senin annen o yiice huzurdan hig geri durmadi...llahi duygular insanda
yiikseklik niganesidir...Keske sen de dyle olabilsen. Igte, kinin ne kadar
kotii bir gey oldugunu o zaman anlayabilirdin...Gerici diye huciim edilen
zihniyet, senin 6z benligindir. Kasith dillerin horladi§i, serefsiz iftiralara

hedef tutup yikmaya calistg maneviyatindir...Iste sen ve senin gibi
niceleri, o igreng miiessenin kinaladigq kurbanlarsimz.” (Bosluk, 21)
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Aydinlanan karakterier ise, hayatlarinin bir déneminde dinden uzak
yasamiglardir. Cogu kez, tutkularinin pesinde kogan bu karakterler, nefislerini
denetim altina alamamiglardir. Romanda, bu karakterler, her tarla kétalagan
kaynag: olarak kabul edilen batih yasam bicimini temsil ederler. Ancak,
6zenilesi bir karakterin yol gostermesiyle, ¢ikig yolu olan islama yonelirler. Bu
andan itibaren bu kahramaniar da 6zenilesi karakterlere donsurler. Artik,
onlarda, islami gevrelerine anlatmak icin yola koyulurlar.

"Siyah Zambak ve Merve" romaninda, Ferhan 6gretmen bdyle bir
kigiliktir. Esra'dan etkilenerek dine sanlir. Ortanen Ferhan 6gretmen,
bagkalarina dini telkinlerde bulunur. Ezra'nin kocasi Dr. Turgay da,
"aydinlanan karakterler"e érmek olarak gosterilebilir. Liks bir hayat strdaren
Dr. Turgay, tam anlamiyla dinden uzak bir yasam surdirir. Ancak,
cocugunu kaybetmesi ve yagadidi acilardan sonra Turgay, dogaya bakarken
Allah’a ulagir:

"Asla yanhz degildiler. Alemleri dolduran canlilar, cansizlar,
kendisi, kansi, sevgili Ahmed'i hep o ezeli ve ebedi koruyucunun
himayesindeydi. Varigini hayal meyal bilip hi¢ yonelmedigi Rabbisine
icine doktii... Her Insan Allah'a muhtagti. Yegane yasamaya devam etme
glicii bundaydi. Hayatta insani kuvvetli kilan bu duyguydu. Ummadig
bir vakitte i1zdirabit ve tabiat, ona ilham kayna@i olmus, ruhunu
temizliyordu” (Siyah Zambak ve Merve, 144)

Bu romanda "aydinlanan karakter" kervanina, romanin hemen hemen
batin  kahramanlari, degisik nedenlerle katilirr Romanin  bas
kahramanlarindan biri olan Azra, kanser oldugunu 6grendikten sonra iyiden
iyiye kendini dine verir. Dr. Turgay'in annesi Leyla harim, ablasi Sonay da,
dine yénelirier.

"Bosluk'ta ise Cihan, aydinlanan karakterlerden birisidir. Bati'da

okumasi nedeniyle dine kargi sogumustur. icinde duydugu derin boslugu bir

turlh dolduramas: ve manevi arayiglan sonununda, dini bir ¢ikig yolu olarak
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gérar. Tabii, "6zenilesi karakter" Vedat, onu dini igerikli konugmalaryla
derinden etkilemistir:

"Sen, her seyden once, bilerek ya da bilmeyerek mahvedilen
nesilsin. Biitlin materyalistler gibi, senin korkun da yersizdir...Unutma,

topraklar giin gelip doguracaktir. Bunu Allah'in Kelamullah't Kuran-
KERIM Séyliiyor, ben degil"(Bogluk, 160)

"Cihan, Allah"in ilmi, yaratiklan ile Mukayese Kabul eder mi?(Bu
béliim, metinde biiyilik harflerler yazilnug. Y.N) O dagitilan bedenleri,
ruhu ile kavugturmak, Yaratan i¢in zor sey midir? Bunlan hatirlasaydin,
bu digiincelerden irak olmaz miydin? Neden aramadin? Insanlar
biimedikleri seylerden korktugu i¢in mi? (Bogluk, 161)

S6z konusu karakterlere bir bagka 6rmek, Tuba'dir. Dine baglanan
Tuba, bir gin gérev yaptigi sinifa bagértila gelir. Cihan ve annesi, Tubay'a
sert tepki gdsterirler. Tubayi kinayan Cihan, onu yerden yere vurur. Hatta,
Tubanin bagotrtisunt zorla ¢ikartir. Annesi ise, Tuba'nin bagoértisind
cikartmasi icin yalvarir:

"Kizim inat etme. At o basindaki ortiyli...0 ¢ag disi elbiseyi
soyun..Zarar hepimize... O kafandaki gerici diigiinceleri silip "evet" de
gitsin. (Bosluk, 90)

Ashinda bu karakter araciigiyla romaniarda birbirine karsit iki dinya
tasvir ediliyor. Birinci, islami hayat bigimin tamamen dislandigi bir ortam. Bu
ortamda insanlar nefisleriyle hareket eden bencil varliklar  olarak
resmediliyorlar. Romanlarda, insanlarn kota davraniglarinin nedeni olarak
inangsizlik gbsteriliyor. Buraya, onlan iten bilingsiziik ya da yanlisg biling.
(Caligkan, Koray, 1996: 91). Tabiiki, bilingsizlik ve yanhs biling kavramiari,
tamamen islami bir ideoloji gergevesinde tanimlaniyor. Romanlarda anlatilan

kéth kahramanilar, islami ideolojiyi benimsemediklerinden dolayi "bilingsiz"

olarak nitelendiriliyorlar. Dinsel kimlikte "bizi" temsil eden iyi kahramaniaria,
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bilingsiz ya da yanlig bir bilinci oldugu ileri surdlen kéta kahramlar arasinda
kiyasiya bir micadele yasaniyor. islami motiflele 6rilmas bu dinya
tasaniminda, butin olumiu o6zellikleri tasiyan iyi kahramlarin kimlikleri,
olumsuz Ozellikler tagsiyan koéth kahramanlarin tam karsisinda bir yerde
kurgulaniyor. "Biz" hayali dismanlar, ingaa edilerek §ekillendiﬁliyor. Bu,
romanlarin kurgusunun Uzerine ingaa edildigi temel 6zellik. Bunlarin tam
karsisinda ise, islamin yuceltigi bir yagayis bicimi var. Bu ikinci hayat
tasariminda, insanlar mutlu ve huzurlu yasiyorlar. Kétaliklerin kaynag, her
tarlh misibetin simgesi olarak nitelendiriten bir yagamdan, iyiliklerin, huzurun
ve gercek anlamda mutlulugun adresi olarak gésterilen bir yagam tasarimina
gegis, islami popiiler romanlarin kurgularinin belkemigini olusturuyor.
Romanlarda, bir kimligin olmazsa olmaz &gelerinden olan "biz" ve "onlar"

ayrnmi da iste sunulan bu karsit modeller Gzerine ingaa ediliyor.

4.4 iSLAMI POPULER ROMANLARDA "BIiZ" VE "ONLAR" AYRIMI

Bir kimligi insaa ederken topluluga ait 6zelliklerin, farkliliklanin alti
cizilir. Topluluk, diger topluluklardan kendini ayirmak igin 6zelliklerini kimi
zaman abartmak yolunda gidebilir. Farkhhgini, 6zgunlGginu 'vurgulayan
topluluk Gyeleri arasinda dayanigmayi saglamak i¢cin digmanlara, muhaliflere
intiya¢ vardir. "Biz" duygusunun yaratiimasi igin "onlara" "6tekilere" ihtiyag
vardir. Dinsel bir kimligi olusturan islami popiler romanlarda batin bu
6gelere rastlamak mumkin. Ele aldigimiz romanlarda, "Biz" ve "Onlar"

ayrimina siklikla bagvuruluyor. Zaten, bu ayrim romanlarin
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6rgustnin dayandigi temel karsithk. Romanlarda, “"Bizi" aydinlanmis,
6zenilesi karakterler olusturuyor. "Onlar" ise, kimi zaman batili yagam
bigimini benimsemig kimseler, kimi zaman da dinden uzak kigiler. Onlar
olugturan karakterler romanlarin kéth kigileridir. Batin olumsuziuklar,
kétalokler, musibetler, bu kahramanlardan kaynaklanir. Sézgelimi "Bosgluk”
adli romanda, Cihan'in babasi olan Sedat bey, "Onlar”" iginde betimlenen bir
karakter. Sedat bey dine inanmayan bir kisi olarak romanda betimieniyor.
Romanin baginda oglunu namaz kilarken géren Sedat bey'in ruh durumu ise
sbyle anlatihiyor:

" Biraz evvel giiliimseyen insan, simdi, isyan doluydu...Acimanin
yerin 6fke, sevginin yerini sistem bulatlan sardi. Surati, eksi eksi
gizgilere yataklk ediyordu.. Titriyordu, sinir bozuklugu ile
calkaland...Miskinlesen beden, uykulu halini ¢oktan yitirmisti...Gozleri
alev piiskiirten kuyulardan farksizdi...(Bosluk, 7)

"Sedat bey, savundugu fikri kabul ettirmek icin bagirdi...Oglunu
etkisi altina alabilmek, onda daha yeni filizlenen taptaze duygulan
icinden so6kiip atmak istiyordu. .

-Din artik, cagimizda devrini tamamlamig bulunmaktadir. limin
sonsuzluguna varmak olan insan orta yerde géziikkmeyen hicbir kuvvete
inanmamakta hakhdir...Hayallerle ugrasip meydanda olmayan
kuvvetlere teslimiyet gostermek aydin insanlara gore degildir. Sedat
Beyin oglu da boyle olacak, anliyor musun? &riimcek kafali degil.”
(Bosluk, 9)

Dine karg! tutumu yer yer abartili olarak sunulan Sedat Bey'e romanda
butiin olumsuz 6zellikler yuklenir. Servetini ahlak disi yollardan edinen Sedat
bey, ortag: Esref bey'e de bir plan hazirlayarak onu iflas ettirir. Romanin
"K6th" kahramanlarindan biri olan Sedat bey, "Onlarin" tipik bir érnegini
olusturur. "Onlar" grubu iginde yer alan bagka bir kahraman ise “ismet"tir.
Kindar, hirsh biri olarak tanititan ismet, adeta kétuliklerin adamidir. Romanin

basinda sonuna kadar, Cihan'i 6ldurmek ve onun ailesine zarar vermek igin

bircok plan yapar. Bu nedenle hapishaneye girip ¢ikar, yine de kotlitk
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yapmaktan vazgegmez. Romanda, Ismet, batin bir neslin igine dustagu
olumsuz durumun bir simgesi olarak verilir. Yazar, bunu, ismet'in annesi olan
Nigar hanimin agzindan anlatir:

*...Elbette kin, manaya susayan ruhlann katilidir. Bu nesil o
hasletleri 6ldiirmek icin harekete gegti. Hepimiz sugluyuz Egref
Bey...idareciler, idare edilenler, gretenler...Cocuklanmizin katili olduk.
Suclular oniimiizde kollanm sallayip gezerlerken, biz hala sugluyu
anyoruz. Kagak eviadimai giinahlan ile beraber kanatlanmiz altinda
sakladik. O artik, her sugun arkasinda himaye edilecegi bir merci
arayacaktir..." (Bogluk, 29)

Ebru da romandaki kot kahramanlann arasindadir. Cihan'la evienen
Ebru, ailesiyle ilgilenmez, hatta guzelligi bozulmasin diye cogugunu
emzirmekten kaginir. Cogcuguna bile bakmayan Ebru’'nun portresi, romanda
su sekilde gizilir:

"Ebru, yirminci asnn, tipik bir annesi olmustu...Sahin, bir yagim

doldurmasina ragmen, annesi gogsiim bozulur diye, ¢ocudunu
emzirmedi. Ojelerim bozulur diigiincesiyle altim degistirmedi...Daha

otesi Cihan gocugun altim temizlerken yanlannda
bulunmad....Ireniyordu. Kendi c¢ocugundan tiksinen bir anne
oldu...Dogum sancisina dayanamayip sezeryanla

aldimigti...Cogugunun her megakkatinden uzak, ilgisiz bir anne”
(Bosgluk, 113)

Romanin bag kahramani Cihan, gengliginde dine ilgi duymustur.
Ancak, bati'da O6grenim gbérdikten sonra Cihan'in kisiligi. tamamen
degigmistir. Tekrar dine doénlnceye kadarki déneminde Cihan, "Onlar”
kategorisine dahil edilir. Avrupa'da tahsil géren Cihan, yurduna déndaginde,
artik, kéylu diye insanlar kicimsemeye baslamistir. Bu satirlarda, Cihan,
bati hayrani, halkindan kopuk biri olarak tasvir
edilir. Daha sonra Cihan, kendisine gelen Gaziyi, yoksul olmasi nedeniyle
muayene etmek istemez. Hastasini kovan Cihan'a sinirlenen gazi'nin oglu

sunlar séyler:
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"...Su kendini begenmis, milletin vergisi ile okuyup vatan
eviatlanndan igrenen ziippenin acizligini goriip bizlere haksizlik
ediyorsun...Cihan'a bakt@inda gézleri atesten kivilcimlar saciyordu:-
Asil ¢dpliik bu zihniyetin ugakiandir diye haykirdi.” (Bosluk, 60)

"Siyah Zambak ve Merve'de ise, Azra, romanin bir bélimiande "6teki"
olarak resmedilir. Zengin bir aileye gelin giden Azra, baglangicta sahip
oldugu erdemleri kaybetmis biri olarak gosterilir. Azra, artik, adeta "Onlarin”
yagam alanina girmis ve batan 6zelliklerini kaybetmistir. Kanser olan Azra'ya
bicilen kader de adeta bu yasantisinin bir sonucudur. Azranin kaynanasi
Leyla hanim, kocasi Dr. Turgay, kocasinin kardesi Sonay, hep, romanda
"Otekiyi temsil ederler. Bu ailenin yasantisi, romanda abartilarak sunulur.
Oyleki Azra ve Dr. Turgay, cocuklarina Cenkman adini koymuslardir. Bu ad,
romanda, "6tekilerinin® ne kadar milli benliklerinden uzaklagtiklarini
g6stermek amaciyla kullanilir. Bu isim konusunda Turgay ile Azra'nin annesi
Hanife hanim arasinda séyle bir diyalog geger:

"-Afedersin oglum, mektuplarda soramadik ama su Cenkmen'in
manasi ne? Biz hi¢ duymadik.

Doktor Turgay altina bir sandalye ¢ekip tersine oturdu. Ciddiyetle
cevaplandirdi:

-Cenk, harp etmek, <man> ingilizce adam, er yani kahramanca
harp eden adam demek, kisaca.

Giilmek istegini Hanife Hamim, damadina karsi <ayiptir>
diigiincesiyle tutmaya calisti, fakat hi¢ imkansiz. Kahkaha iradesinin
disinda cikmigti.

- Kah!...Kahl..Kah!...Kahl....Kah!.. (Siyah Zambak ve Merve, 89)

Romanda, dininden uzaklagma, batililara hayranlik kiyasiya
elestirirken hep “Otekiyi temsil eden kahramanlara atifta bulunulur. Azra'nin

yaninda ¢aligan Nevim Hanim'in ve kagik Mehmet'in hac yapma sahneleri,

bunun érmekleridir:
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"Son Nevim Hanim sag elini kaldirdi, parmakiannin ucunun
biiziip 6nce sag ve sol omuz baslanna sonra alnina ve gégiis ortasina
gotiirdii.

-Ha¢ yapmasim égrenmig miyim bir bak bakayim kizim Titania.
Nes'eyle soruyordu.

-Ben de...ben de biliyorum. Ben de ha¢ yapiyorum. Ahmed ilgiyi
cekmek icin sandalyenin lizerine ¢ikmig, ard arda ha¢ yapiyordu. Hig
ses ¢ikanimadigini gériince kizdi:

-Benimki glizel iste..diye ayaklanm yere vura vura tepinmeye
bagladi. (Siyah Zambak ve Merve, 114)

islami populer romaniarda, agirlikli olarak bu iki tip karaktere yer
verilir. Romanlarda olaylar iyiyi, glzeli, dogruyu temsil eden “&zenilesi
karakterlerie", yanligi, koétayl, olumsuzu temsil eden "kéth kahramanlar"
arasinda gecer. Dinsel kimlikler, bu birbiriyle taban tabana zit karakter
vasitasiyla ingsaa edilir. "Biz" olarak nitelendirilenler, 6zenilesi ya da
aydinlanan karakterierdir. Onlar (Otekiler) ise kétli kahramaniardir. Otekiler
grubuna giren "k6ti kahramanlara batin olumsuz o&zellikler abartili bir
bicimde yuklenir. Toplumsal gerceklikte bu tir insanlara rastlamak mimkidn
degildir. Ancak, gercege dayanmadan aretilen bu basmakalipyargilar, islami
cevrelerde genis bir gekilde kabul gérur. Burada s6z konusu olan kisith
deneyimler temel alinarak olusturulan genellestiriimis inanglardir. Bireyler,
gruplar ve olaylar hakkinda kavrayig ve anlamiandirmalar, gézlemlere degil,
onyargillara goére yapilir. (inceoglu, Metin: 108) inceledigimiz populer
romanlarda islam disinda farkli bir politik yaklasima ya da hayat bigimine
sahip insanlar, tam da basmakalip yargilann bu 6zelliklerine benzer bir
bicimde tanimlanirlar. Toplumsal hayatta da bazi islamcilarin diglarindaki

gruplari, kendilerinden olmayaniari bu gekilde tarif eftikleri dikkati

cekmektedir. (Ayata, Sencer, 1993: 138)
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Kimligin ayirtedici bir niteligi olarak, bu romanlarda "beyaz" ve "siyah" bir
dinya tasvir edilir. Dinyayr bu keskin algilayigta ara tonlara yer yoktur.
insanlar, ya birinci kategoriye dahildirler, ya da digerine. islami populer
romanlarda abartili olarak gizilen bu portrelerin digindaki kisilere genellikle
yer verilmez Ozenilesi karakter, kéth karakterleri sonunda hep yenilgiye
ugratirlar. Ancak, k6t karakterlerden 6zenilesi karakteriere gegige izin verilir.
Burada dinsel bir kimlige yénelme s6z konusudur. Dinsel kimligi benimseme
strecinde ise, 6zenilesi karakterler buydk rdl oynar. Dinsel kimlik arayisi,

islami populer romanlarda dikkati ceken 6nemli bir olgudur.

4.5 iISLAMI POPULER ROMANLARDA DINSEL KiMLIK ARAYISI

islami populer romanlarda, dindar olmayan karakterlerin gogu bir
bosluk icinde betimienir. Zengin olmalarina, ellerinde her turli imkan
bulunmasina karsin, bu karakterler hayatlarina bir aniam vermekte zorlanir.
inceledigimiz romanlardan birisine "bosluk” adi veriimesi, bu bakimdan
dikkate degerdir. "Bosluk"ta, Cihan, basarili bir doktor olmasina karsin,
kendisini buyuk bir bosluk icinde hisseder. Bu bosluktan kurtulmak amaciyla
aklina gelen hergeyi dener:

"Yeni aldig: yat: ile birlikte, denizlerin Gizerinde firtina gibi esti...iri
iri dalgalara meydan okudu. Dansda, cazda, gilginlar gibi eglendi.
Giinler hep bdyle tiikendi...Geceler iginde karanp kalan geceler...Biitlin
mahlukatin uykuya vardigy geceler, kara bulutlar gibi ruhuna ¢oéreklenip
kaldi."

"...En biiyik korkusu, yeryiiziiniin mezarlik hiiviyetinde
olusuydu. insanlar, doguyor, biiyiiyor ve gogiip gidiyordu. Oliim aklina

geldikce korkusu ¢ig gibi biliyiiyor, yiiziinden kaynak kaynak terler
dokiiliiyordu.” (Bosluk, 92)
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Cihan, igine girdigi bunalimdan kurtuimak igin teselliyi ickide arar. Ne
var ki tahmin edilecedi gibi ickide o bir gikis yolu sadlamaz. Olom korkusu,
batan benligini sarmugtir:

"Uyursa, her sey tilkkenecekti...Gdzlerinin 6niine cesedini getirip
biraktilar. Topragin icine katihgimt hayal etti. Yilanlann, bdcekierin
etlerinden yeyisini boyle bir uykudan inleyerek uyamyordu.”

"...-Aciz insan diye bagirdi..Yagsamak bu mu?...Bir de icatlarla
oviiniirsiin, sonunu yokluga gd¢mekten kurtarsana, yoklugu yokiugu
teslim eden aciz. Kendi gikardigi sesten kendisi sigradi.

Korkmustu...Yanindaki odada yatan Hicran'l ¢agirmay disindii,
vazgecti...Titrek ellerini dolaba gétiiriip icki aradi..Kendisini unutmak
istiyordu_.lcti, iskence olan hayaller, goézlerinde devlegtikge
icti..Sonunda stiraplann gii¢ yetmezini ¢geke geke oturdugu koltugun
tizerinde si1zip kaldi" (Bosluk, 93)

Bu anlatilan derin huzursuzluk, tatminsizlik, korku, Cihan'i bir yerden
bir yere surtkler. Karisini yaralayip hapishaneye girer. Bunun gibi olumsuz
olaylar, pesini birakmaz. Yagadigi acilara bir ¢are arayan Cihan, arkadasi
Vedat AJabey'e icine déker. Romanin bu bélimande Cihan, igine dustugu
ruhsal durumu anlatir. Bu satirlarda, bu boglugun temel nedeni olarak dinden
uzaklagma gdsterilir:

"Sikintilarla doluyum Vedat Agabey, anlatacak gibi degil.
Korkung diglincelerin deryasinda, sanki son cirpimsgianm
vermekteyim. Gordiigiin bu adam, 6z benligini, beden ¢ukurundan
yitirmis bir insan. Daha do@rusu kendisini tahlilden aciz bir insan...Sen
bdyle bir hastalik bilir, regete yazar misin? $ayet kendinde bu ciireyi
gorebildiysen devam et. Hastayim ben hasta...Tabiri caizse, ruhen hasta
bir insanim.." (Bosluk, 158)

Romanda Cihan, bu bosluktan, dine sarilarak kurtulur. Romanin bagka
bir yerinde Cihan kadar olmasada Tuba da bir kimlik krizi yagamigtir. Tuba,
hayatina bir anlam vermek ihtiyacini glgla bir sekilde hissetmektedir. Cihan'i
balik tutarken seyreden Tuba, derin digsuncelere dalarak kendi hayatini

sorgular. Dogay! izlerken geldigi nokta din olur:
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"Tuba, bu manzaray: uzaktan seyrediyordu. Sanki dlen bahk
degildi...Heyecadan bacaklannin titredigini hissetti. Son nefesini veren
bahiga bakip yeniden i¢ diinyasina gémiildii.

Kelebek suda, balik karada boguimustu...Kafasinda dirilen giigli
bir soru gittikgce devlesti...Nefesi daraldi, gogiis kafesi c¢atlarcasina
genigledi. Kafasinda dirilen soru, beyin damarlanimi zorlayip nefesine
galebe galdi" (Bogluk, 74-75)

"Iginden bir ses yiikseldi.. O devlegsen sorunun diriligi pek aci
oluyordu...

- Ya rab, diyordu.. Bahdg da kelebegi de sen
yarattin...Biitin mahlukati oldugu gibi...Neden balig karada, kelebegi
denizde yasatmiyorsun? Yaratihg ozelliklerinin digina ¢gikan canlilara,
arzulanndan kazili mezarlar verdin? Neden arzulannin sonunu felaketler
bekliyor?

Sorulannin bir kismi, iginde cevapsiz kalip 6ldii...

Bilememisti. Kanaatsiz goriigier, temeli olmayan diiglinceler,
yasaklara giden arzulayig, manasim bilmeden yasayis, billur kadehlerle
sunulan zehirdir...Sanki igindeki biitiin gizlilerin manas: ¢o6zililmeye
baglamigti..Uykudan daha yeni uyamyordu...(Bosluk, 77)

"Siyah Zambak ve Merve" romaninda da Ferhan 6gretmen, hayatta
istediklerine  ulagsamamustir. Bencil olan kocast, gocuklariyla
ilgilenmemektedir. Evinde yasadigi uyumsuziuklar nedeniyle bunalima
girmigtir. Cocuklarinin gelecegini givence altina almak isteyen Ferhan
6gretmen, icine girdigi sikintidan bir tarll kurtulamamaktadir. Yasamdan tat
almakta zorlanmaktadir:

"Yillan ard arda, geligigiizel ugup gitmisti. Hayatta miicadeleden
bagka bir sey bulmamigti. Aksam seyrettigim "Riizgar gibi gecti”
filmden etkilenmisim diyordu. Diyor, fakat bir tirlii sikunete
eremiyordu. Bugiin kendini teselli edebilmekten pek uzakt."(Siyah
Zambak ve Merve, 53)

Ferhan 6gretmen, hayatin bu déniminde tam anlamiyla mutsuzdur.
Cocuklarini modern psikoloji kitaplariyla yetistiren Ferhan 6gretmen, bir ¢ikis
yolu aramaktadir. Ogrencisi Esra'yi ibadet yaparken géren Ferhan égretmen,

bu durumdan etkilenir. Ferhan égretmenin géziunde, dindar Esra kisiliginde

butun bu olumlu 6zellikleri toplamigtir:
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"Kiz, kdkleri maddi ve manevi varhigim sikica sarmuig mevia
sevgisi ve korkusu ile miicehhezdi. Allah’'a kargi vicdamndaki
sorumiuluk onu miikkemmel bir karaktere sahip kiliyordu. Kétiilitklerden
Allah'tan kortugu igin kagiyor, iyilikieri de sevgiden yapityordu” (Siyah
Zambak ve Merve, 57)

" O goniilden yaptigi dua, Ferhan égretmeni gok etkilemigti. Artik
bunaldikga Allah'a yoneliyordu. Derken bir gece, namaz kilmak istedi.
Abdest aldi, namaza durdu. Unutulmug muydu, yoksa hi¢ mi
hissetmemigsti, ayirt edemedi. Inamilmaz bir rahathga kavustu. Kalbinin
collerine yagmurlar yagiyor, akhini, bitiin varigimi kaplayan perdeler
ardarda agihyordu” (Siyah Zambak ve Merve, 63)

Kuran Kursu hocasi olan Fatma hanimla yaptigi sohbetten de
etkilenen Ferhan Ogretmenin diinya gérust yavas yavas degismeye baglar.
Daha sonra Hanife hanimin 6limine tanik olan Ferhan &égretmen, dine
yénelir. Artik, islami kimligi benimsemigtir:

"Ferhan 6gretmen o6liimii sevmisti. Adili sdylemekten korktugu,
diigiindiigli zaman dehgetle lirperdigi 6limii... Bu dyle bir andi ki
Ferhan 6gretmen diin ¢cagnidi§i secdeye oracikta kapanmak istiyordu
hem de bir daha kalkmamak iizere...

Gergek tiillerinden annmug, tim hagmetiyle kargisindaydi. Evet, o
biyiik gergcek. Zavallh bir kadin 8liiyor; Ferhan égretmen Islam dininin
ana prensibi kayitsiz sartsiz teslimiyete sulh bayrag: c¢ekiyordu.
Dalgalansind: yesil yesil sonsuza dek. " (Siyah Zambak ve Merve, 81)

Romanlarda anlatinlar, dinsel bir kimligin temsili olarak nasil
kurgulandigin ¢arpici bir sekilde gézler 6nlne seriyor. Dinsel kimlik, bir yere
tutunmak, sariimak isteyenlere bir yanit veriyor. Bosluk igindeki kigiler, kimi
zaman dindar insanlardan kimi zaman 6lum, hastalik gibi olaylardan
etkilenerek dinsel bir kimlige yéneliyorlar.

Romanlarda sergilenen kollektif dinsel kimligin bir sonucu olarak,
basgat islami yorumunun digindaki yaklagimlara hoggériyle bakilmaz. Burada
s6z konusu olan mesgru kabul edilen tek bir islami yorumunun sintrlarini

¢izdigi dinsel cemaatlerdir.

122



4.6 POPULER ROMANLARDAKI BASAT ISLAMi YORUMLAR....

islami popiler romaniarda, yazarlann benimsedikleri yaklagimlar
dogrultusunda tek bir islami yoruma yer verilir: Bu, kollektif kimligin Gzerinde
ingaa edildigi bagat islami yorumdur. Megru olarak kabul edilen bu islami
anlayig, romanlarin 6zina olugturur. Romanlarda srekli olarak savunulan bu
islami anlayisin disindaki dinya gérusglerine, ideolojilere sicak bakilmaz.
Kollektif kimliginin 6zUnt olugturan islami yorumunun degerlerinden,
térelerinden ayriimak basli basina bir sug olarak sayilir. Romanlarda,
islamdan uzaklasanan kahramanlarin basina olmadik igler gelir.
Kahramanlarin bagka bir yagsam bigcimini benimsemesi, "onlarin" iginde yer
almasina hoggdrilyle bakilmaz. "Siyah Zambak ve Merve" romaninda dinden
uzaklasip baska bir yasam bicimini tercih eden Azra'nin sonradan basina
gelenler buna tipik bir érnektir. Yine, Bosluk adli romanda, bati'da egitim
goérdikten sonra inanglari zayiflayan Cihan'in karsilastigi felaketler zinciri,
buna bagska bir érnektir. Bu kahramanlar araciligiyla, okurlara islami yasam
biciminin digina ¢ikanlarin nasil cezalandinidigi anlatilir.

Aslinda romanlarda islamin sekil verdigi totaliter bir dunya tasvir edilir.
islam, bu dinyanin sinirlarini tamamen kusatir. islam, iyi kahramanlarin
hayatlarina tamamen yén verir. Oyleki, giindelik hayatlarinda, kahramanlar,
davraniglarini islama gore duzenlerler. Eviiliklerde, aile yagantisi gibi
gindelik hayatinin énemli alanlarinda dinin kurallanina siki sikiya uyulur.
Hatta, gelinlerin bile islami esaslara gére giyinmeleri gerektidi savunulur:

"Bu gelin bagka turlli, herkesten farkhi bir gelin. Gelinlik
giymemis, duvadi yok, elinde gigek demeti yok, elinde cgigcek demeti
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tutmuyor...Belki yanm dakika, belki bir, davetliler donmusggasina
Esra'ya baktilar..."(Siyah Zambak ve Merve, 168)

Romanlarda kadinlarin értinmesiyle ilgili bolumiere de bayuk 6nem
verilir. Ortinme, dine girig tdreni gibi betimlenir. Siyah Zambak ve Merve'de
Esra'nin, Ferhan Ogretmenin 6rtinmesi, hayatlarimin bir dénim noktasi
olarak sunulur. Bosluk adli romanda da, buna benzer ornekler bulmak
mumkandir. Kahramanlardan Tuba'nin ortinmeyi kabul etmesi, kitapta su
sekilde anlatihir:

"Gocuklann gbzleri garip pinitlaria_doluydu....Herkes sakince
yerine oturdu...Sadece Giilten ayaktaydi... Ogretmenine hayran hayran
bakti, bakti, bakti...Az sonra, 6gretmeninin gézleri de Giilten'i buldu...

Gillten:

-Ogretmenim, diye konustu...Sanlidi. Melekler kadar giizel
olmugsunuz. Melekler kadar...."(Bosluk, 87)

Romanlarda bu sekilde islami anlayig yuceltilir. Bu totaliter diinyada
farklli yagam bigimlerine yer yoktur. Buttin buntarin sonucunda, dinsel kollektif
kimligin bir 6zelligi olarak, yuceltilen bu yagsam bigiminin insanhigin Gstin
degerlerini temsil ettigi ileri sGruldr. Dinsel kimlik, insanhg@in benimsemesi
gereken mikemmel degerleri kapsar. Zaten romanlarin anafikrini de bu
olusturur. Bunun sonucunda bagka yagam bigimierinin de mesru olabilecegi
kabul edilmez.

Yine, romanlarda tasvir edilen totaliter dinyanin bir baska 6nemli
6zelligi, burada ¢atismanin olmamasidir. Sézkonusu olan ideél, uyumiu,
catigmasiz bir dinyadir. islami yasam bicimini tercih eden kahramanlar
arasinda beliren anlagsmazhklar, kisa bir sire sonra tathya baglanir.
Sozgelimi, Siyah Zambak ve Merve'de, Esra ile Mehmed'in evlilik
hayatlarinda sorunlar baggdsterir:

"Tegekkiir ederim, eline saghk, sdylenmesi ka¢ kadini mes'ut
edebilecek bu kelimelere karsi Esra sogukluk duyuyordu. Onun

bekledigi, i¢ten gelecek samimi candan davramglar...Evliliklerinin
normal tabii haklan...Minnet ifadesi tegekkiirleri herkesten igitiyordu..
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...Esra ile Mehmet aymi agacin bagka dallannda oturan kuslara
benziyorlardi. Herbiri tek tek yagsamda..Bir c¢att altnda iki
yabanc:..."(Siyah Zambak ve Merve, 199)

Ancak, kisa bir sre, ortaya ¢ikan bu sorunlar, islami esaslar i1gi§ginda
¢6zQldr:

».Yuvasi sicakt..islam kokuyor..Islam tiitiiyordu..bﬁnya
kadinlannin en iyisi onundu, onun hanimiydi. Ve haram bakiglannin
dliinyevi cezasi da bitiyordu bdylece herhalde..." (Siyah Zambak ve
Merve, 203)

Caligmamizinin kuramsal béluminde o&zetledigimiz kollektif kimligin
baskici 6zelligini, bu romanlarda anlatilan dykllerden de ¢ikarmak mGmkan.
Kollektif kimiligin( romanlarda islami kimligin) degerlerinden, térelerinden
ayriimak, kahramanlar agisindan 6nemli bir su¢ sayilir. Bunun yanisira,
romanlarda islamin kusatti§i gacla bir biz duygusu egemendir. Kahramanlar,
bu butlin icinde yanhizca islamin kurallarini yerine getiren birer kisiden
ibarettirler ve surekli alti cizilen bagat islami yoruma higbir sekilde kargi
cikmaziar. islami cemaati yucelten kahramanlar, butin olumiu ézellikleri
kendilerinin tasidi§) kanisindadirlar. lyiyi, guzeli, dogruyu, bu kahramiar
temsil ederler. Dinsel cemaatin digindakiler ise, kéti olani temsil eder. Bir
bagka ifadeyle islami popller romanlarda dinya iki kesime ayriimistir: Bizden
olanlaria, digerleri...Bu karsithgin etkileri, toplumsal gergcegi kavrarken de
gobralur. Adeta siyah ve beyaz vardir, bunun diginda bir renk sdézkonusu

degildir. Bu keskin algilayis sonucunda, ne islam igindeki degisik kesimier

fark edilir ne de digardaki dinyanin birbirinden ayri unsurlar.
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SONUG

Totaliter bir ideolojiye sahip olan olan islami hareketlerin éeligmesine
neden olan etkenler neler? Tuarkiye'deki islami hareketleri kavrayip
aciklayabilmek i¢in  yapilmasi gereken birgok siyasal, sosyolojik ve
ekonomik arastirmaya ihtiya¢ var. Cunkd, islami hareketler, bu degisik
etkenlerin sonucunda gelisip blylGyorlar. Kuskusuz, islami hareketierin
neden buyudiklerine iligkin sorunun, bir bagka yaniti ise, kitle iletigim
araclarinda gizli.

Islamcilar, dasincelerini, hayat tarzlarini yaymak igin kitle iletigim
araglarini yogun bir sekilde kullaniyorlar. Bir bagka ifadeyle, islami “teblig”
faaliyetini, modern dinyada kitle iletigsim araclann kullanarak yuratayorlar.
islamcilar, islami popiler romanlari da propaganda yapmak amaciyla kaleme
aliyorlar. Bu romanlarda, totaliter islamci ideolojinin batun égelerini gérmek
mumkun. Dolayisiyla bu romanlar, edebi duzlemde, islamcilarin dinya
goéruslerini  anlamak bakimindan &nemli birer sosyolojik kaynagdi
olusturuyorlar. Populer anlatilarin bitin 6zelliklerini kullanan bu yazarlar,
ideolojilerini, kitleler nezdinde ¢ekici kilabilmek i¢in bu romanlari yaziyorlar.
Bdylelikle, kitlelerle kendi aralarinda bir bag kuruyorlar. Dolayisiyla bu
romanlar analiz ederek, totaliter bir ideolojinin, edebi metinler araciligiyla
nasil dolagima sokuldugu kavrayabiliriz. Nitekim bu dastnceden hareketle

calismamizi gergeklestirdik.
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Calismamizin ilk bdélimunde, islami hareketlerin buyime nedenleri
Gzerinde duran aragtirmalarin sonuglarint degerlendirdik. Islami hareketler
incelenirken kentlesme ve go¢ gibi dinamiklerin 6zellikle dikkate alinmasi
gerektigini vurguladik. Bundan bagka, savundugumuz yaklagimin bir sonucu
olarak, islami olugsumlara bakarken tarihi bir perspektife ihtiyacimiz oldugu
gorastni dile getirdik. Modernlegsme politikalarina muhalefet eden islami
kesimlerin dile getirdigi tezlerin, 1980'den sonra gi¢ kazanan hareketleri
biaytk 6lctde etkiledigini calisgmamizda gosterdik. Ayrica, islami olugumlann,
Osmanh imparatoriugu'nun son déneminde ve Cumhuriyet déneminde nasil
bir geligme sergiledigini ana hatlariyla 6zetledik. Bundan sonra islami
olugsumlarin sanildiginin aksine homojen olmayan bir yapiya sahip olduguna
isaret ettik. islami olugumlarin iglerinde ¢ok farkli unsurlari barindan degisik
gruplardan meydana geldigini gostermeye ¢aligtik. Bu altbélimde, degisik
yénelimlere sahip olan islami gruplart analiz etmek igin geligtirilen
yaklagimlar Gzerinde durduk. Ozellikle, siyasal islamcilar ve kiltirel
islamcilar ayrimina degindik. Siyasal islamcilar nitelendirmesinin de eksik
yonlerinin bulunduguna dikkati ¢ektik. Bu amagla, Radikal islamc gruplaria,
sistem icinde faaliyet gostermek isteyen gruplar arasindaki farkhliklara
degindik. Siyasal islamcilar igindeki farkli unsurlan vurguladiktan sonra,
kultarel islamcilarla aralarindaki ayrimlar Gzerinde durduk.

Bu ayrima goére, Radikal gruplar, dogrudan dogruya iktidar
elegegirmek igin stratejiler ve taktikler geligtirifler. Siyasal iktidarn ele

gecirdikten sonra, kendi dini yorumlarina gére, toplumu, tepeden inmeci
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yaklagimia yeni bastan dizayn etme dasincesini savunurlar. Gatigmasi bir
modele agirlik veren radikal gruplar, batin toplumsal sorunlan, uygulanan
modernlesme politikalarina baglarlar. Séylemleri daha keskin olan radikal
islamci gruplar, dinin "gergek anlamda" ancak islami bir devlet ¢atisi altinda
yasanabilecegini ileri surerler. Buna kargilik, kltarel islamcilar, kademeli bir
islamilegtirme projesi taraftandirlar. Bireylerin gundelik hayatlarinda islami
ilkkeler ve degerlere agirhk vermeleri gerektigini savunurlar. Bu agidan,
bireylerin dini tutumlarini gaglendirmek amaciyla ¢aligiriar. Bu gruplar, hayat
tarzinin dindarlagmasi hedefiyle yola ¢ikarlar. Batan bu kaitarel 6zelliklerine
ragmen, uzun vadede bu gruplarin da siyasal amaglan oldugu gézden
kagmamali. Ayrica, Tarkiye'deki dinsel olusumlian daha iyi anlamak ve
betimlemek agisindan alevi cemaatlerin sosyolojik &ézellikleri Gzerinde
durulmasi gereginin altini gizdik. Bdylelikle, karsilagtirmali bir perspektif
kullanarak dinsel gruplari birbirinden ayiran belirgin 6zellikleri tartigtik.

Bundan baska, ¢aligmamizda, islamcilarin, dini nasil bir ideolojiye
dénasturdiukleri de ele alindi. Bu baglamda ideolojinin simdiye kadar yapilan
farkh tanimlarina deginildi.

Calismamizin kuramsal bélimiande, dinsel olugumlari incelemek igin
neden kollektif kimlik kavramim tercih ettigimizi agikladik. Dinyada,
1960'lardan sonra ortaya ¢ikan yeni toplumsal hareketleri(gevreci, baris,
etnik, dini hareket gibi) analiz etmek igin gelistirilen kimlik kavraminin,
Tarkiye'deki islami olugumlari anlamak bakimindan sahip oldugu énem
Uzerinde duruldu. Bu gercevede kollektif kimligin temel 6zelliklerine degindik.

Kollektif kimligin en belirgin 6zelligi, anl sanl bir tarihin kurgulanmasidir. Bu
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kurgulama isleminde, tarihsel olaylardan, anilardan ve simgelerden
yararlanilir. Tarihsel anilar, olaylar ve simgeler iglenerek, efsane haline
getirilirken, bu olaylar iginde geligmelere yon veren kigiler kahramanlastirilir.
Bu yeniden iglenerek kurgulanan gegmis, kendisini kusatan kaiturlere kars:,
toplulugun hafizasidir. Buna ek olarak, kollektif kimlikler, gruplarinin
6zellikleri ve niteliklerinin altini gizerler ve abartirlar. Temsil ettikleri gruplarin
degerlerin ve 6zelliklerinin tstin oldugunu iddia ederler. Sonugta, farkliligini
vurgulayan grup, toplum icinde kendini Gstln bir konuma yerlegtirir. Ayrica,
bu sureclerle baglantili olarak, topluluk Gyeleri arasinda baglarin pekigmesi
ve "biz" duygusu yaratmak amaciyla, bir 6teki kurgulanir. Oteki, dismaniar,
muhalifler, toplumun diger unsurlaridir. Biz, iyiyi, gtzeli temsil ederken, 6teki,
kétly, olumsuzlugu simgeler.

Ayrica, bu bélimde, kollektif kimliklerin baskici ve yelerini
sinirlandirici dogasini tartigtik. Kimliklerinin taninmasi talebiyle kamusal
alanlara ¢ikan kollektif(ortak) hareketlerinin, kendi iclerinde demokratik
olmadiklarini gésterdik. Bu topluluklanin farkh bir distnceyi dile getirmek
isteyen Uyelerine hoggérisiz davrandiklarina igaret ettik. Bqndan bagka
kollektif kimligi belirleyip sekillendiren kimlige kargi ¢ikilmasinin s6z konusu
olamayacagina dikkati ¢ektik. Bunun sonucunda kollektif kimligin
dederlerinden térelerinden ayrilanlarin, siddetli bir gsekilde cezalandinidigini
ifade ettik.

Teorik kisimda belli bagh 6zelliklerine degindimiz koliektif kimligi, ele
aldimiz romanlara uyguladik. Burada analiz ettiimiz Ahmet Glnbay Yildiz'in

"Bogluk” adli romaninda ve Dr. Sevim Asimgil'in "Siyah Zambak ve Merve"
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adli romaninda, kollektif kimligin nasil kurgulandigini ele aldik. Bu
romaniarda, islami yasam bicimini benimseyen kahramanlar, "bizi"
olustururlar. Buniarin kargisinda, "6teki" olarak, batili yasam bigimini segen
kahramanilar vardir. Toplum igindeki batan sorunlar, éteki olarak tasvir edilen
kahramaniardan kaynaklanir. Bu kahramanlar ve danya gérusleri hakkinda,
gercege uymayan kalipyargilar Gretilir. Romanlarda, batan kétdlerin,
musibetlerin nedeni olarak, batili yasam bigimi gosterilir. islami yagam bigimi
ise yuaceltilir. Toplum icinde butin iyi degerleri, bizi temsil eden islami
kahramlar tagirlar.

Ele aldigimz islami romanlarda, bagat bir islami yorum sb6z
konusudur. Romanlarda bu basat islami yorumunun sekilde verdigi totaliter
bir dinya tasvir edilir. Bu dinyanin sinirlarini tamamen kusatan islam,
kahramanlarin yasantisina yon verir. Oyleki kahramanlar, gutndelik
hayatlarini islama gére duzenlerler. Evlilik, dogum, 6lum, aile yasantisi gibi
toplumsal alanlarin tima, islami esaslara gére duzenlenir. Bu romanlarda
dile getirilen bu bagat islami anlayisin disindaki hayat bicimlerine sicak
bakilmaz. Bu romanlarda ortak kimligin, sinirlandirict ve  baskic
yanlarinin da nasil ortaya c¢iktigina isaret ettik. Bu romanlarda “beyazlardan
ve “siyahlardan” olugan bir toplumsal dinya betimlenir. Toplumsal gergeklik
bu gekilde sunulur. Kahramanlar, hayata hep bu pencereden bakarlar. Bu
ise, toplumsal gergekligin tek yanh ve “carpitilmis” bir bigimde
resmedilmesinden bagka bir gey degildir.

Caligmamizi, islami poptler romanlaria sinirlandirdik. isiameilarin,

totaliter ideolojilerini yayarken kuilandiklari bir ara¢ olmasi bakimindan
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popiler romanlarin tagidigi 6neme dikkati gektik. islami olugumlarin diger
yonlerini anlamak igin daha bagka aragtirmalara da ihtiyag var. Ozellikle,
dijer islami edebiyat Grunleri ayrintii bir gekilde analiz edilmeli. islami
sOylemin romanlarda, siirlerde, Oykilerde nasil sekillendirildigi, batin
yOnleriyle incelenmeli. Yine, ¢odunlukla, islami mesajlar yaymak amaciyla
cekilen islami filimler, ayrnintii bir sekilde analiz edilmeli. Bu Grinler
aracihigtyla islami sGylemin, diger séylemlerden ne 6ichde etkilendigi ortaya
konulabilir. |

Uzerinde durulmasi gereken bir baska konu islami kitle iletigim
araglar. 90'h yillarda baytk bir hizla gelisen, adeta mantar gibi biten islamci
televizyonlarin radyolann, gazetelerin ve dergilerin sosyolojik olarak
incelenmeleri gerekiyor. Bunlarin mali yapilari, islami olugumlar iginde hangi
gruplan temsil ettiklerinin ayrintili bir bigimde ortaya konulmasi gerekiyor. Bu
tar aragtirmalar, islami gruplarin medyay: stratejik olarak nasil kullandiklarini
ve yurlttikleri propaganda faaliyetlerini anlamamiz bakimindan da yararh
olacaktir.

Batin bu aragtirmalar, zaman iginde islami hareketleriq gegirdikleri
degisikleri de ortaya koyacaktir. Ayrica, diger musluman ulkelerde 'faaliyet
gosteren islamci gruplarla, Tarkiye'deki islami hareketleri ele alan
kargilastirmali incelemelere de buyik ihtiyag var. Gergeklestirilecek bu tir
aragtirmalar, 6nemli bir laik tecribesine sahip olan Turkiye'de islami
gruplarin, diger Glkelerden farkli olarak tagidiklar 6zellikleri gézler 6nine

serecektir.
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islami hareketleri kavrayip agiklamak igin yeni kuramsal yaklasimiari
da gelistirmek gerekiyor. islami hareketlerin disiplinlerarasi bir yaklagimia,
bltin boyutlariyla ele alinmasi igin yeni kuramsal yakléslmlara ihtiyacimiz
var. Kugkusuz, bitan bu boyutlan dikkate alarak yapilacak arastirmalar,
islami olusumlar hakkindaki bilgimizi derinlestirip zengir{lestireoektir.
Boylelikle, Turkiye toplumunu derinden etkileyen islami olugumlarla ilgili
daha saghkh degeriendirmeler ve tahminier yapilabilir. Demokratik ve laik
sistem iginde islamei hareketlerin nasil bir evrim gegirecegine iligkin ipuglari

yakalanabilir.

132



KAYNAKCA

Aksoy, S ve Kaplan, P, "islamci Ask Bestseller", Dizi yazi, Radikal Gazetesi, 5,6,7
Kasim 1997

Akyol, T, (1997), "Siyasi Islam ve Islam", Islamin Bugiinkii Meseleleri, Ankara:Tiirk
Yurdu Yayinlan

Akbulut, A, (1997), "Siyasal Islam Uzerine", Islamin Bugiinkii Meseleleri, Ankara: Tiirk
Yurdu Yayinlan

Appiah, K, A, (1996), Kimlik, Sahicilik, Hayatta Kalma: Cokkiiltiirlii Toplumlar ve
Toplumsal Yenideniiretim', Giitman A, (Haz), Cokkiiltircilik, Cev: belirtiimemis,
Istanbul: YX.Y

Arat, Y, (1990) "Feminizm ve Islam: Kadin ve Aile Dergisinin Dusiindurdikleri”,
Tekeli, §, (Der) Kadin Bakis Agisindan 1980'ler Tiirkiye'sinde Kadin, Istanbul: Iletigim
Yayinlan

Asimgil, S, (1997), Siyah Zambak ve Merve, Istanbul: Timas Yayinlan

Atacan, F, (1993), Kutsal Gog: Radikal Islamci Bir Grubun Anatomisi, Istanbul: Baglam
Yayinlar '

Atay, T, (1998), “Bir sorun olarak dine bakig", Birikim, Say1, 105-106

Ayata, S, (1993) "Cevresel Nitelikteki Geleneksel Tarikatlar", Tapper, R(der) , Cagdas
Tiirkiye'de Islam, Istanbul: Sarmal Yayinevi

Ayata, A, G, (1993) "Cogulculuk karsisinda Otoriterlik", Tapper, R(der), Cajdas
Tirkiye'de Islam, Istanbul: Sarmal Yayinevi

133



Aydin, M, (1999) " Tirk Tecritbesi Ipginda Barig ve Din Problemi®, Tezel, Y, S, ve
Schénbohm, Wulf, , Diinya, Islamiyet ve Demokrasi, Ankara: Konrad Adenauer
Vakfi Yayinlan

Bilici, F, (1999), "Alevi Bektasi Ilahiyatimn Guniimiz Tirkiyesi'ndeki Iglevi ",
T.Olsson, E, Ozdalga, C.Raudvere,(Der), Alevi Kimligi, Istanbul: Tarih Vakfi Yurt
Yayinlar,

Bilgin, N, (1995), Kollektif Kimlik, istanbul: Sistem Yaymncilik,
Bilgin, N, (1997), Siyaset ve Insaa, Istanbul: Baglam Yaymcilik,

Bozkurt,F,(1997) “Soylesi” Aydin, A(Haz) Alevilik Bektasilik Séylesileri, Istanbul:
Pencere

Bozkurt, F, (1999), "Aleviligin Yeniden Yapilanma Sﬁrecindp Toplum-Devlet iliskileri"
T. Olsson, E. Ozdalga, C. Raudvere,(Der), Alevi Kimligi, Istanbul: Tarih Vakfi Yurt
Yaynlan.

Cakir, R, (1993), Ayet ve Slogan, Istanbul: Metis Yayinlari

Cayir R, (1999), "Politik Alevilik ile Politik Sunnilik Benzerlikler ve Zitliklar",
T.Olsson, E.Ozdalga, C, Raudvere, Alevi Kimligi, Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlan.

Calik, Mustafa, (1994), "RP ve Biiyiik Sehir yahut Istanbul", Tiirkiye Giinliigii Dergisi,
Sayi, 27

Caligkan, Koray,(1996) "islami Romanlar Uzerine Bir inceleme”, Birikim, Say: 91

Camuroglu,R,(1999) "Turkiye'de =~ Alevi Uyanig1", T.Olsson,
E.Ozdalga.C.Raudvere(Der), Alevi Kimligi, Istanbul; Tarih Vakfi Yurt Yaynlar.

Cayir, K (1999), Yeni Sosyal Hareketler, Istanbul: 1999

134



Cotuksoken, Betiil (1997) "Felsefe Agisindan Insan Kimligi", Bilgin, Nuriz, =~ (Haz),
Cumbhuriyet, Demokrasi ve Kimlik, Istanbul: Baglam Yaynlan

Dumont, P, (1988), "Tiirkiye'de islam Bir yenilik Ogesi mi?", Tiirkiye Sorunlan Dizisi
Say1 4

Fiske, J(1996), Iletisim Caligmalarma Giris, Cev: Irvan, S, Ankara: Bilim ve Sanat
Yayinlan

Gole, N, (1992), Modern Mahrem, Istanbul: Metis Yayilar:

Gilalp H,(1998) "Tirkiye'de modernlegme Politikalan ve Islamc: Siyaset", Bozdogan S,
Kasaba (Der) Tirkiye'de Modernlesme ve Ulusal Kimlik, Istanbul: Tarih Vakfi Yurt
Yaymlan 55

Giilerce, A, (1995), "Kimlik Politikalarina Artikk Bir Son Verilmeli", Yeniyiizyil
Gazetesi, 18 Arahk 1995

Gurbilek, N (1992) Vitrinde Yagamak, Istanbul: Metis Yayinlan

Giirgen, H, (1990), "Propaganda”, Kurgu Dergisi

Giiveng, B(1993) Tirk Kimligi, Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlan

Heper, M, (1986), "Tiirkiye'de Islam, Siyasal Sistem ve Toplum, Ortadogu'daki Baz:
Ulkelerle Bir Kargilagtirma®, Kalaycioglu, E, Sanbay, A, Y, (Der), Tirk Siyasal
Hayatimn Geligimi, Istanbul: Beta

Ilyasoglu, A, (1994), Ortiilii Kimlik, istanbul: Metis Yaynlari,

Ityasoglu, A, (1992), "Modern Mahrem ve Kesif Duygusu"”, Birikim, Say1 35

Inceoglu, M, (1993), Tutum, Algy, lletisim, Ankara: V Yaymnlan.

135



Inceoglu, M, (1985), Giidileme Yontemleri, Ankara: Ankara Universitesi Basin-Yayin
Yiiksek Okulu Yayinlari

Kaptan, S, (1973), Bilimsel Aragtirma Teknikleri, Ankara:Rehber Yayinevi.

Kentel, F, (1995), "Totalitarizm Anaforu ve Ortalama Tirk Kimligi", Yeniyiizyil
Gazetesi, 7 Aralik, 1995.

Kural, S.A, (1997), "Alternatif Kamular ve Islamc: Kadinlar”, Toplum ve Bilim, Say1 72

Kutluay, E,( 1995), Alevilik, Bektasilik, istanbul; iletisim Yayinlar

Maktav, H,(1999) "Tirkiye'de islami Sinemanin Dogusu ve Mesrutiyet Arayist fletigim ,
Say1; 4

Mardin, $,(1976), ideoloji, Ankara, Sosyal Bilimler Der. Yayinlan
Mardin, S, (1990), Din ve ideoloji, Istanbul: Iletisim Yayinlan
Mardin, S, (1991), Tiirkiye'de Din ve Siyaset, Istanbul: Iletisim Yaymlar

Mardin, $, (1998), "Modern Tiirk Sosyal Bilimleri Uzerine Bazi Diigiinceler”, B. Sibel
ve R. Kasaba (der), . Tiirkiye'de Modernlegme ve Ulusal Kimlik, gev: Elhiiseyni,
N,Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yaynlan,

Merad, A, (yaym yili belirtilmemis), Cagdas Islam, Cev: Akalin, C, Istanbul: Iletigim
Yayinlan

Narli, N,(1999), "Cok Etniseli ve Cok Dinli bir Dinyada Bangin Sirdirilmesine
Islamin katkust: Ihtimaller ve Zorluklar" Tezel, Y, S ve Schonbohm, Wulf,
Diinya, Islamiyet ve Demokrasi, Ankara: Konrad Adenauer Vakfi Yayinlan,

136



Ocak, A, Y (1997) “Soylesi”, Aydin, A(Haz) Alevilik Bektasilik Soylesileri, istanbul:
Pencere

Onat, H(1997), "Tiirkiye ve Siyasal Islam", islamin Bugiinkii Meseleleri, Ankara: Tiirk
Yurdu Yaynlan

Ozdalga, E, (1998), Modern Tirkiye'de Ortiinme Sorunu Resmi Laiklik ve Popiiler
Islam, Cev. Alagon, Y, Istanbul: Sarmal Yaynlan

Ozdalga, E, (1990), "Tirkiye'deki islami Uyams ve Radikalleyme Uzerine" Islami
Aragtirmalar Dergisi, Say1 4

Roy, O, (1997), "Siyasal Islam Tecriibesi", Dogudan Batidan Uluslararasi Konferanslar
Dizisi, Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi kiiltiir Isleri Daire Bagkanligi Yayinlar

Sanbay, A, Y, (1985a), Tiirkiye'de Modernlesme Din ve Parti Politikasi, Istanbul: Alan
Yayincilik

Saribay, A, Y, ( 1985b), "Tiirkiye'de Siyasal Modernlesme ve Islam", Toplum ve Bilim,
Say1 29/30

Sanbay, A, Y, (1995), Postmodernite, Sivil Toplum ve Islam, Istanbul: iletisim
Yayinlan

Sanbay, A, Y, (1995), Farkhilik, Aynicalik Haline Gelmemeli, Roportaj, Milliyet Gaz. 18
Ekim 1995 ) .

Tanyol, C(1997) “Soylesi”, Ayhan Aydin(Haz) Alevilik Bektasilik Soylesileri, Istanbul
Pencere.

Tibi, B. (1996), Siyasi Islam, Koktendincilk ve Modernizm, San, C,(Der)
Koktendincilik ve Cogulculuk, Ankara: Tirk-Alman Kiiltir Isleri Kurulu Yayin Dizisi,

Toprak, B, (1981), Islam and Political Development in Turkey, Leiden: E.J. Brill

137



Toprak, B, (1990), Dinci Sag, Schick, I, C ve Tonak, E, A, (der), Gegis Siirecinde
Tirkiye, Istanbul:Belge Yayinlan

Toprak, B, (1986), "Tiirkiye'de Dinin Denetim Islevi", Kalaycioglu, E, Sanbay, A,
Y(Der) Tiirk Siyasal Hayatinin Gelisimi, istanbul: Beta

Tirkéne, M, (1991), Siyasi ideoloji olarak Islamciligin Dogusu, Istanbul: Iletisim
Yayinlan

Usiir, S, (1989) "Radikal islamc1 Ideoloji ve Kadimn Kimligi Sorunu”, Onbirinci Tez
Say1 9.

Vergin, N, (1985), "Toplumsal Degisme ve Dinsellikteki Artig", Toplum ve Bilim Say:
29-30

Vergin, N, (1994), Roportaj, Tiirkiye Giinliigi Dergisi, Sayi 27

Yavuz, H (1995), "Matbuat, Islami Hareketi Cok Seslilige mi Itti?", Yeniyiizy:l
Gazetesi, 6 Nisan 1995

Yazan Belirtilmemig, (1990), Amerikan Gizli Belgelerinde Tiirkiye'de islamci Akimlar,
Cev: Yilmaz Polat, Istanbul: Beyan Yayinlan.

Yildiz, Ahmet(1998), Bosluk, Istanbul: Timas

138



OZET

Tiirkiye’de 1980°den sonra goriiniirliik kazanan islamci hareketler,
kamuoyunda yogun bir sekilde tartisilmaya baslandy. Islam bir ideoloji olarak
benimseyen kisilerin toplumsal ve siyasal hayatta etkinlik kazanmastyla birlikte bu
tartismalarin boyutlan daha da biiyiidii. Bu tartismalarda, totaliter ve dayatmaci
bir yapiya sahip olan islami hareketlerin biiyiiyiip gelisme nedenleriyle ilgili
birtakim tezler ileri siiriildii. Genelde islami hareketlerin giic azanmasinin temel
nedeni olak, simdiye kadar siyasi iktidarlarin laikten verdikleri ddiinler gosterildi.
Uygulanan bu politikalar sonucunda agilan ¢ok sayidaki imam-hatip lisesi, dinsel
egitim veren kuran-kurslari, islamci akimlanin giiclenmesinin arkasinda yatan
onemli nedenler olarak kabul edildi. Burada ana hatlariyla ozetlenen islami
hareketlerle ilgili tiim bu analizlerde dogruluk pay: var. Ancak, sizii edilen bu
nedenler, siyasal, toplumsal, ekonomik ve kiiltiirel bir¢ok yonii bulunan islami
olusumlan, kavramamiza tam olarak yetmiyor.

Islami olusumlarin arkasinda yatan nedenleri arastirirken bu kesimlerin
ideolojilerini, kitlelere nasil aktardiklanina bakmanin da dnemli olduguna dikkati
cektik. Bu amacla, kiiltiirel islamci olarak nitelendirdigimiz gruplarin, propaganda
yapmak igin popiiler romanlar: nasil etkili bir arag olarak kullandiklarim
gosterdik. Bu cercevede, islami popiiler romanlan, kollektif kimlik kavranu
araciyla analiz ettik. S0z konusu popiiler romanlarda, islamin belirli bir yorumunu
tercih eden kahramanlar yiiceltilivor. “Batfili, modern” yagam bicimini tercih eden
kahramanlar ise her tiirlii kotiiliigiin nedeni olarak géosteriliyor. Islami kimlik, tam
da ut diinyalanin belirledigi bu temel iizerinde kuruluyor. Bir tarafta islami temsil
edenler, diger tarafta otekileri(banl yasam bicimini) simgeleyenler. Romanlarda
betimlenen diinya adeta siyah ve beyazlardan olusuyor. Bunun disinda ara tonlara
yer yok. Bu betimlemeler, tek tarafli keskin bir bakis agisina yol agiyor. Biitiin bu
nedenlerle Islami popiiler romanlar totaliter bir hayat tasarimi sunu yorlar. Bu
tezle baglanntl bir sekilde inceledigimiz popiiler romanlar, belirli bir islami yasayg
tarzm yiicelterek, “dar cemaatcilik” ve “kabile” yasantisinin yayginlk
kazanmasina neden oluyorlar.

Modern hayat bicimini benimseyen gruplarla ilgili kalip yargtlarz besleyen
islami popiiler romanlar, toplum degisik kesimleri arasindaki (izellikle
islamcilarla diger gruplar) gerilimleri siddetlendiriyorlar. Bundan baska,
romanlarda yazarlarin benimsedigi basat islami yorumlarin disindaki dini
yorumlara, diinya goriiglerine sicak bakilmiyor. Belirtigimiz bu ozellikler
nedeniyle, islami popiiler romanlar, islamcilann kiiltiirel déniigiim projesinin
etkili araclarindan biri olarak kabul edilebilir.



SUMMARY

The Islamic movements which appeared after 1980°s have been intensely
discussing in the public opinion. The dimensions of these discussions have raised
along with the efficiency of people who consider Islam as an ideology upon the
social and political life. In these discussions, many opinions have been asserted
about the reasons of development of the Islamic movements which have a
totalitarian and insistent structure. The compensation of the political governments
Jor secularism has been claimed as the main reason of the strengthening of
Islamic movements. The opening of religious schools and the Quran courses
which give religious training has been accepted as the most important reasons of
the development of Islamic waves. All these evaluations about the Islamic
movements summarised here in the basic frame must be taken into consideration.
But the said reasons are not sufficient to conceive the Islamic formation which
have political, social, economic and cultural sides.

When surveying the reasons staying behind the Islamic formation; we draw
attention to look out how these groups transfer their ideology to the social bodies.
In this connection, we have shown how these groups which we call them “cultural
Islamic” used the popular novels as an efficient tool in order to make propaganda.
Within this frame, we have analysed the Islamic popular novels in the concept of
collective identity. The heroes who preferred a particular comment of Islam are
being exalted in the said popular novels. The heroes who preferred “Western and
Modern” life style are indicated as the reason of wickedness. Islamic identity is
being set up the base that is determined from the opposite sides. On the one hand,
those who represent Islamic life style, on the other hand those who represent the
Western/ modern life style. The world described in the novels consist of black and
white tones. There is no place for the half tones. These descriptions cause a one-
sided keen point of view. In this respect, Islamic popular novels introduce a
totalitarian life picture. The popular novels which we have examined in connection
with this thesis, cause the “narrow religious community” and “tribal” system to
spread out by exalting a particular Islamic life style.

The Islamic popular novels which support the block judgements about the
communities considering modern life style are making intensified the tension
among the different groups of the society( particularly between the Islamic groups
and others) Apart from this, the religious comments and the worlds opinions
outside of the dominant Islamic interpretations identified the authors of the novels
are not approved. Because of these points, Islamic popular novels must be accepted
as one of the efficient mediators of the cultural transformation project.



