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ONSOZ

XVIII. Yiizyilin Osmanh diisiince tarihinde 6nemli bir yeri vardir. Ciinkii her
alanda oldugu gibi, diisiince alaninda da tamamen bir gerileme ve ¢kme donemi
yasayan Osmanli Devleti’'nde, bu yiizyilda bir zihniyet degisikligi oldugu goriiliir,
Bati’nin bir¢ok alanda iistiinliigii kabul edilir ve bir¢ok alanda yapilan yenilesme
hareketleriyle Bati taklit edilir.

Uzun siire devam eden bir atalet doneminden sonra, bu yiizyilda bilim, sanat
ve teknoloji alanlarinda bircok gelismeler olmustur. Mesela matbaa gibi diisiince
hayat1 acisindan hayati 6nem tasiyan bir teknolojinin, Avrupa’da icadindan tam
ticyliz yil sonra Osmanlhi Devleti’nde yasayan Tiirk- Miisliman unsuru tarafindan
alimmasi, bu yiizyilda gerceklesmistir. Siiphesiz bu gelismelerin yasanmasinda bu
yiizy1lda yasayan Osmanli diisiince adamlarinin rolii biiyiiktiir.

Bu dénemde, bir¢ok alanda oldugu gibi, felsefi alanda da bir ¢ok geligsmeler
oldugu goriiliir. ilm1 hayati, Osmanli Devleti’nin yiikselis doneminde oldugu gibi,
tekrar canli ve hareketli hale getirmek icin Padisahlar tarafindan, ilim adamlarina
0zel gorev ve imkénlar sunulmustur. Yapilan calismalar ve terciime faaliyetleri ile
felsefe, yasak ve kacinilmasi gereken bir ilim olmaktan kurtarilmaya ve sevdirilerek
okutulmaya calisilmustir.

Biitiin bu imkanlar ve caligmalar, diisiinceyi aktif duruma getirecek bir
kiviletma sebep olmamigsa bile, felsefl diisiinceyi ve ilmi hayati tekrar aktif hale
getirmek ic¢in, bu donemin yonetici ve ilim adamlarinin biiylik bir gayret ve caba
icerisinde olduklarim agikca gostermektedir.

Bu yo6niiyle ele alindiginda, konunun problematik oldugu goriilmektedir. Bu

bakimdan, diisiince tarihimize 1s1k tutmasi i¢in, arastirmacilarin bu dénemi, dénemin



ilim adamlarini, hayatlarini, eserlerini ve diisiincelerini arastirmasi ve incelemsi ¢ok
onemli bir durum arzetmektedir.

Bu donemde yasayan ilim adamlarinmi biitiin eserleriyle arastirip incelemek,
diisiince tarihimizi daha iyi anlamak bakimindan son derece onemlidir. Hele hele bu
ilim adamlar, Akkirmani gibi cok onemli bir gorev olan kadilik goérevini yerine
getiren yoneticiler olurlarsa, bu arastirmalar ve incelemeler daha da onemli hale
gelmektedir.

Bu donemin diisiince ve fikir adamlarinin  hayatlarini, eserlerini ve
diisiincelerini ortaya koymak, Osmanli Devleti’nin icinde bulundugu diisiince
bunalimindan ve buhranindan kurtulmak i¢in ne tiir bir caba ve gayret icerisinde
oldugunu anlamamizi kolaylastiracaktir.

[lim adamlarim arastirirken, tam ve saglikli bir arastirma yapmak icin énemli
olan husus, o ilim adamlarin biitiin yonleriyle ve biitiin eserlerini dikkate alarak
incelemektir. Akkirmani’ye baktifimiz zaman, felsefe, kelam, akaid, fikih, tefsir,
hadis v.b. konular olmak iizere, hemen hemen eser yazmadigr bir alan yok gibidir.
Bu eserlerin ¢ogu, Devlet kiitiiphanelerinde bulunan yazma eserlerdir. Biitiin bu
eserleri arastirip incelemek, zaman, titizlik, cok kapsamli, derin ve ince bir arastirma
yapmay1 gerektirmektedir.

Arastirmamizda bizi ilgilendiren durum ise, kapsamli ve derin bir ¢alismay1
gerektirecek biitiin bu alanlar1 arastirmaktan ziyade, konumuzun smmirliliklar
icerisinde kalarak, Akkirmani’nin hayati, ilm1 sahsiyeti, eserleri ve felsefi goriiglerini
ortaya koymaktir.

Iste bu minval iizere, yasamus oldugu donem ve vermis odugu eser
kiilliyatinin ¢ok hacimli olmasi itibariyle, X VIII. yiizy1l Osmanli Devleti’nin diisiince

ve kiiltiir hayati hakkinda bilgi vermesi bakimindan, katki saglayacagim {imid



ettigimiz, “Akkirmani’nin hayati, ilmi sahsiyeti, eserleri ve felsefl diisiinceleri”
konusunu yiiksek lisans tezi olarak hazirlamis bulunmaktay1z.

Felsefi goriislerini arastirirken, bu alanla ilgili yazmis oldugu eserleriyle
birlikte aym1 zamanda, Akkirmani’nin Akaid ve Keldm’a dair yazmis oldugu
eserlerine de miiracaat ettik.Tezimizi hazirlarken, Akkirmani’nin Tirkiye
genelindeki devlet ve tiniversite kiitiiphanelerinde bulunan, Arapca ve Osmanlica
yazma ve basilmis olan eserlerinden, ulasabildiklerimizi toplayip istifade ettik.

Calismamiz asagida siralayacagimiz dort ana boliimden olugsmaktadir:

Giris boliimiinde, Akkirmani’nin yasadigi donemle ilgili olarak, neden
felsefeyle ve diger ilimlerle ugrastigini, nelerden etkilendigini, eserlerini yazarken
hangi amaci giittiigiinii, ilm1 calismalarinda nasil bir yol takip ettigi konusunda genel
bir bilgi vermeye calistik.

Akkirmani’nin hayati, eserleri, karakteri ve ilmi sahsiyetini de ele aldigimiz
bu boliimde ayrica, XVIII. yiizy1l Bati ve Osmanli diisiincesi hakkinda da genel bir
bilgi sunduk.

Birinci boliimii, Akkirmani ve diger bazi Islam filozoflarmimn felsefe ve
hikmet kavramlar1 hakkindaki goriislerine ve Akkirmani’nin fizik ana bashg altinda
siralanan kavramlarla, cisimlerin dogas1 hakkindaki agiklamalaria ayirdik.

Ikinci boliimde, Akkirmani’nin [lahiyatla ilgili metafizik kavramlar
hakkindaki diisiincelerini, ruh kavrami, akillar, melekler ve Vacibii’l Viiclid varligin
ispati konularin inceledik.

Ugiincii boliimde, Akkirmani’nin kelam- felsefe iliskisi hakkindaki
diisiinceleri, din, iman kavramlar, sifatlar, v.b. konulardaki diisiincelerine yer verdik.

Dordiincii ve son boliimde ise, irdde, biiyiik giinah meselesi, firkalar, risalet,
Ahiret, miinazara ilmi ile, Akkirmani’'nin sultanlar ve yoOneticiler hakkindaki

diisiinceleri, tavsiyeleri ve sonug boliimii yer almaktadir.



Son boliime ayrica, Akkirméni’nin el yazmasi eserlerinin bazilarindan, birkag
orijinal niishay1 konuya 1s1k tutmasi agisindan eklemis bulunmaktayiz.

Bu calismay1 tez olarak hazirlama konusunda, bastan beri hicbir konuda
yardimlarin1 esirgemeyen, her konuda bana destek verip tesvik eden, muhterem
hocam Prof. Dr. Mehmet BAYRAKTAR Beyefendiye siikranlarimi sunmayi borg
telakki ediyorum.

Nisan 2006, Ankara Ahmet BOZYIGIT
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GIRIS

Osmanli Devleti’'nin XVIII. yiizyilda yasayan 6nemli ilmi sahsiyetlerinden
biri de Akkirmani’dir. Hassas bir donemde, kadilik gibi 6nemli bir gorevi ifa etmesi,
bu konuda cok sayida eserler yazarak felsefi diisiinceyi canli ve hareketli hale
getirmek i¢in ugragsmasi Akkirmani’yi ayrica énemli kilmaktadir.

XVIIL yiizyll Osmanh diisiince hayatina baktigimiz zaman, bu yiizyilda
yasayan ilim adamlarinin hadis, tefsir, fikih, tasavvuf, keldm felsefe gibi temel I[slam
ilimlerinin yaninda, matematik, fizik, tip, astronomi ve tarih gibi ilimlerle de
ugrastiklarini gériiyoruz. {lim alaninin bu denli genislemesinin sebebini, bu dénemde
felsefl diisiinceye verilen 6nemin yam sira, dogu klasikleri, dil, tarih ve diisiince
eserlerinin Tiirk¢e’ye kazandirilmasina baglamak yanlis olmayacaktir.

Bu hareketli ve canh fikir hayat1 icerisinde yer alan, donemin degerli fikir ve
diisiince adamlarindan Yanyali Es’ad Efendi’nin (1730), felsefe ve miisbet ilimlerle
ugrastigini, Farabi ve Ibn-i Sind’nin eski terciime ve serhlerini kifayetsiz, hatta yanls
bularak Aristo’yu yeni bastan ve dogrudan dogruya Yunanca’dan terciime etmeye
tesebbiis ettigini gérﬁyoruz.(l)

Iste bu donemde, yeniden canlanan felsefi diisiinceye, donemin diger
onemli ilmi sahsiyetleri gibi Akkirmani de, ayn bir ilgi ve alaka duymustur.
Akkirmani, bu ilgi ve alakasmnin sebebini, Islam Felsefesi alaminda yazmis oldugu
“Iklili’t-Teracim” adli terciimesinde belirtmektedir. Bu terciime, Ebheri’nin (H.
663), Hidayetii’l-Hikme adli felsefi eserine Kadi Mir Hiiseyin’in (H. 910), Serhu’l
Hidayeti’l- Esiriyye adiyla yaptig1 serhin bazi ilavelerle Tiirk¢e’ye terciimesidir. Bu

eser, terciimeden ziyade Akkirmani’nin kendi diisiince ve yorumlarim igermektedir.

(1) Ulken, Hilmi Ziya, Tiirk Tefekkiirii Tarihi, YKY, Istanbul, S. 196
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AKkirmani, bu eseri Izmir’de kadilik goérevini yaparken, Cihan Zade
Abdiilaziz Efendi ismiyle meshur olan bir zat tarafindan ileriye siiriilen felsefi ve
kelami meselelerden, anlasilamsi zor ve idrak edilmesi ancak segkinler ziimresine
mahsus olan meselelerin tiim insanlar tarafindan anlasilmasi, bdylece felsefeci ve
kelamcilarin gayelerinin daha iyi anlasilarak insanlar1 hatalardan kurtarmasi igin
terclime ettigini ifade etmektedir.'”

Akkirmani, “Risile Fi’l Kelam” adli eserinin dibacesinde ise, bu eserini
“Iklilii’t-Teracim” adli terciimesinden sonra, bazi seckinler ziimresinin yazmis
oldugu felsefi ve kelami meselelerin, halk tarafindan da daha iyi anlasilmasi
gayesiyle, her bir konuyu “me'sele” basligi adi altinda yazma geregi duydugunu
belirtmektedir.”

Akkirmani’nin felsefi goriislerini arastirirken, felsefe, hikmet, tabiat (fizik),
ilahiyat (metafizik) gibi kavramlar ve bu ana basliklar altinda siralanan diger
kavramlar1 aciklamak i¢in, 6zellilke Akkirmani’nin bu eserlerine miiracaat ettigimizi
ifade etmek istiyorum.

Akkirmani, felsefi goriislerini aktarirken hangi kitaplardan ve alimlerden
istifade ettigini de agiklamaktadir. Aristo’dan baglayarak ilk donem filozoflardan ve
Islam felsefesinde onemli yeri olan Isrdki, Messai ekollerine mensub filozoflarin
goriiglerine de yer vermektedir. Bu ekollerin ve filozoflarin goriislerinden en isabetli
olanin hangisi oldugunu cogu kez ortaya ¢ikarmak pek kolay goriinmemektedir. Iste
Akkirmani, en dogru goriisii ortaya koymak icin derin arastirmalar yaparak, daha

sonra da kendi kanaatini beyan etmeye caligsmistir.

(2) Akkirmani, Iklilii’t-Teracim, Hidaye Tercemesi, Dariti’l Amire Matbaasi Istanbul, H. 1262, (M.
1897) S.1

(3) Akkirmani Risale Fi’l- Kelam, T.C. Kiiltiir Bakanlig1, Stileymaniye Genel Kiitiiphanesi, Yazma
Eserler, Halef Efendi, Istanbul S. 41
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Akkirmani’nin goriislerinin net olarak ortaya ¢ikmasi ve gayesinin daha iyi
anlasilabilmesi icin, zaman zaman goriislerini diger Islam filozoflarinin goriisleriyle
karsilastirarak, farkli diisiiniip diisiinmedigini, orijinal diisiincelerinin neler oldugunu
belirlemek i¢in, Osmanlica ve Arapca olan eserleri iizerinde yaptigimiz titiz
caligmalar neticesinde Akkirmani’ye ait diisiinceleri, biitiin yonleriyle sergilemeye
calistik.

Akkirmani’nin eserlerinin cogunlugu, keldim ve akaide dairdir. Ozellikle bu
alanlarda yogunlagmasinin sebebini, “Ef’al-i Ibad ve Irade-i Ciiz’iyye Risalesi” nin
basinda soyle belirtmektedir: “Bundan sonra bu fakir kul Akkirméani ister ki, “Ef’al-i
Ibad ve irAde-i Ciiz’iyye” beyamnda Tiirkce bir risale yazayim ki faydasini biitiin
halk gorsiin.”®

Bu acgiklamalara baktigimiz zaman Akkirmani’nin, avam halki mevcut
yanlis itikatlardan kurtarmak icin egitme, bilgilendirme cabasi icerisinde oldugunu
goriiyoruz. Bundan dolay1r Akkirméni’nin, sadece segkin, entellektiiel bir tabakaya
hitap ederek eserler yazan ilim adamlarindan ayr1 olarak, biitiin insanlarin

faydalanabilecegi, halka yonelik eserler veren, halki diisiinen ve aydinlatmak isteyen

¢ok yonlii bir aydin ve ilim adam1 oldugunu soyleyebiliriz.

(4) Akkirmani, Ef al-i Tbad ve Trade-i Ciiz’iyye Risalesi, Matbaa-i Amire Istanbul, H. 1289, S.1
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AKKiRMANI’NIN HAYATI, KARAKTERi iLMi SAHSIYETI
VE ESERLERIi

A. AKKIRMANP'NIN HAYATI

Akkirmani’nin hayat1 hakkinda kaynaklarda su bilgiler mevcuttur:

“Kefevi Hac1 Hamid Mustafa’nin ogludur. Asil adi Mehmed olup hayati
hakkinda fazla bilgi yoktur.1753’te Izmir, 1758’de Misir kadist oldu. Saray-1
Hiimay(in hocaliginda bulundu. 1759 yilinda Mekke kadiligina tayin edildi ve 1174
yili Muharrem (Agustos 1760) ayinda orada vefat etti.

Ozellikle akli ilimlerde derin bilgi sahibi olan Akkirmani’'nin kelam,
felsefe, hadis, fikih, tefsir ve dil konularinda bazilar1 basilmis bir¢ok eseri vardir.”®

Diger kaynak eserlerde de pek fazla farkli bir durum s6z konusu olmaz iken
hayati hakkinda sunlar anlatilir: “Akkirmanhdir, Kefevi Haci Hamid Mustafa’nin
mahdumudur. Miiderris, 1166 Recebinde (Mayis 1753) Izmir mollas1 ve 1173’te
(M.1759) Mekke-i Miikerreme kadisi oldu. 1174 Muharreminde (M.Agustos 1760)
irtihal eyledi. Meani ve bediada ebhar ve ulum-u aliyede efdal iken fakr-u vifaka
icinde idi. Kad1i Beyzavi ve Buhar?’ye hasiye yazdi. “Garibe” alim fukahada bir
Bektasi odasina gelip kahve ve bir sey talebinde olmadigin1 beyan eyledik de

zehrehand ile, “Ey Saray-1 Hiimaylin Hocas1 Akkirmani, Kabe’ye bers havar olarak

azimet edip orada kalacaksin” dedi. Ba’dehu Saray-1 Hiimaytin hocaligindan Mekkei

(5) Tslam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay. Istanbul, 1988
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Miikerreme’ye kadi oldukta kelam-1 Bektasl, ba’is-i telasi olup hiikkmii kaza vaki
olmustur.(ﬁ)

Akkirmani’nin hayati ile ilgili Osmanli Miiellifleri’'nde sunlar yazilidir:
“Kadilar ziimresinden olup alet ilimlerinde ve yiiksek ilimlere tam intisab1 vardir.
Mekke-yi Miikerreme kadis1 iken 1174 H’de vefat etti.”

Akkirmani ismi, dogup biiyiidiigii Akkirméin sehrine nispetle verilmistir.
Hasiye Ale’l Hiiseyniyye eserinin sonunda, eseri yazan Ahmed Izmiri sunlar1 ifade
eder: “Itikadda Maturidi, mezhepte Hanefi ve Akkirman dogumlu Muhammed bin

»®)  Bu ifadeler ve benzerleri, Akkirmani

Mustafa’nin eseri burada sona erdi.
lakabinin bundan dolay1 kendisine verildigini gdstermektedir.

“Akkirmén, Ukrayna Cumhuriyetin’de bugiin ellibinin iizerinde niifusu olan
bir sehirdir. Birkac defa Ruslarin eline gecti ise de 1812 Biikres Antlagsmasi’na kadar
Osmanh idaresinde kaldi. 17. yiizyllda Akkirman’i ziyaret eden Evliya Celebi
(Mayis 1658) burada kale, medrese, hamam ve camiler ile 1500 kadar ahsap ev
bulundugundan, Meyak Geg¢idi’nden, Meyak Baba Sultanin Dinyester nehri
yakinindaki tiirbesi ile civarinda medfun sehidlerden bahseder.”®

Akkirmani hakkinda izah’iil Meknin, Hediyyet’iil Arifin, Mu’cemii’l
Miiellifin gibi eserlerde de asagi yukari ayn1 bilgiler mevcuttur. Biitiin kaynak

eserlerde “hayati hakkinda fazla bilgi yoktur” seklinde bir¢ok ifadeler mevcuttur. Bu

sebeple, hayati hakkinda ancak bu kadar bilgiye ulasabildik.

(6) Mehmed Siireyya Sicill-i Osmani, Yahud Tezkire-i Mesahir-i Osmaniye, 4. cild Sebil Yay.
Istanbul, 1997, $.290

(7) Osmanli Mellifleri 1299-1915 Meral Yay. Ist.Tarihsiz, Bursali Mehmed Tahir Efendi 1.cild 242
(8) Akkirmani, Hasiye ale’r-Risaleti’] Hiiseyniyye, Konya Bolge Yazma Eserler Kiitiiphanesi, S. 61
(9) Islam Ansiklopedisi, 1. Cilt, Akkirman Maddesi, Tiirkiye Diyanet Vakf1 Yay. Istanbul, 1988
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B. AKKiRMANI’NiN KARAKTERI VE iLMi SAHSIYETI
Ozellikle akli ilimlerde derin bir bilgi sahibi olan Akkirmani’nin eserlerini
inceledigimizde konularn ele alirken elestirel bir metod kullandigimi goriiriiz.
Eserlerinin basindaki dibace kisimlarinda, kullandig: ifadeler, onun ¢ok miitevazi bir
sahsiyete sahip oldugunu gostermektedir. Iklilii’t- Teracim adl felsefi terciimesinden
ve diger eserlerinden onun ¢ok alcakgoniillii, halki aydinlatmaya c¢alisan bir alim
oldugunu goérmekteyiz.

Akkirmani, ilimle ugrasmasinin temel nedenini toplumun ¢esitli sorunlarina
cevap bulmak, onlara dogru itikadi bulmalart i¢in yardime1 olmak seklinde ifade
eder. Ef’al-i ibad ve Irade-i Ciiz’iyye Risélesi’nin basinda, “benim gayem Tiirkce
bir risale yazmak, genel olarak insanlarin yararlanmasini saglamaktir. Ciinkii ef’al-i
ibad ve irade konusunda ¢ok cesitli mezhepler vardir. Onemli olan dogru olani bulup
ortaya cikarmaktir,”'” diyerek risalesine baslar.

Akkirmani eserlerinde, Ehl-i Sinnet kelamc1 ve felsefecilerinin
cogunlugunun ortak goriislerini yansitacak bir yol takip ettigi gibi, baz1 konularda da
son derecede tenkid edici bir tavir takindigi goriilmektedir. Akkirméani, goriislerini
aciklarken genel olarak, te’yid edici nasslara ve akli delillere miiracaat etmeyi ihmal
etmemistir. Ehl-i Siinnet ve’l- Cemaat’in Fikihta Hanefl ve itikadda Maturidiyye
ekoliiniin koyu bir savunucusu olan Akkirmani, asir1 miitaassip bir ilmi kisilige sahip
degildir. Akkirmani, bu 0Ozelligini yazmis oldugu eserlerine, risilelerine ve

terclimelerine ¢ok giizel bir sekilde yansitmigtir.

(10) Akkirmani, Ef al-i Ibad ve Irade-i Ciiziyye Risalesi, Matbaa-i Amire, Itanbul, H. 1289, S.1



16

Akkirmani, eserlerini  Osmanlica ve Arapg¢a olarak kaleme almistir.
Eserlerinden bazilarini, donemin edebi dili Farsga siirlerle siislemistir. Bu da onun
Farsca’y1 ¢ok iyi bildigini gostermektedir. Hayati konusunu islerken, Akkirmani’nin
son olarak Mekke kadiligin1 yaptigin1 ve orada vefat ettigini nakletmistik. Bu itibarla,

Akkirmani’nin Arap dili kiiltiir ve edebiyatina ¢ok iyi vakif oldugunu sdyleyebiliriz.

C. AKKiRMANT’NIN ESERLERI

Akkirmani eserlerini Arapca ve Osmanlica olarak yazmistir. Akkirmani’nin
Kelam, Islam Felsefesi Hadis, Fikih, Tefsir, Tsavvuf, Mantik, Islam Ahlaki, Islam
Dini ve dil konularinda bircok eseri vardir. Bir kismi basilmis, bir kismi da
Tiirkiye’nin degisik kiitiiphanelerinde yazma eserler olarak bulunan Akkirmani’nin

eserleri, yazildiklan alanlara gore isimleri asagidaki sekildedir:

a. El Yazmasi Eserleri

1. Diirerii’l —Akaid: Keldm alaninda, Osmanlica yazilmis bir eserdir. Nesih
hatla yazilmistir. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hasan Hiisnii Pasa Boliimiinde
297.4 tasnif numarasiyla bulunmaktadir. Diger kiitiiphanelerde niishalari mevcut
degildir.

2. Fetava-i Akkirmani: Fikih alaninda, Osmanlica, nesih hatla yazilmis bir
eserdir. Siileymaniye Kiitiiphanesi Resid Efendi Boliimiinde, 297.5 tasnif
numarasiyla bulunmaktadir. Beyazit Devlet Kiitiiphanesi ve Istanbul Nuru Osmaniye
Kiitiiphanelerinde de el yazmasi niishalar1 bulunmaktadir.

3. Enfesii’n- Nefais: Tasavvuf alaninda, Osmanlica, nesih hattiyla yazilmisg
bir eserdir. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hasan Hiisnii Pasa Boliimiinde 297.7 tasnif

numarasiyla bulunmaktadir. Diger kiitiiphanelerde niishalar1 bulunmamaktadir.
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4. Hasiye ale’l Adudiyye: Islim Ahlaki konusunda Arapca nesih hatla
yazilmis bir esersir. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Izmir Béliimiinde 297.8 tasnif
numarasiyla bulunmaktadir.

5. Hasiye ala Hasiyeti Serhi’l-Muhtasar fi’l- Usul: Fikih alaninda, Arapca,
ta’lik hatla yazilmis bir eserdir. Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Servili Boliimiinde,
297.501 tasnif numarasiyla bulunmaktadir.

6. Hasiye ala Hasiyeti’l- Hayali ala Serhi’l- Akaid: Kelam alaninda,
Arapea, ta’lik hatla yazilmis bir eserdir. Siileymaniye Kiitiiphanesi, H. Hiisnii Pasa
Boliimiinde, 297.4 tasnif numarasiyla mevcuttur.

7. Hilye-i Saadet: Islam Tarihi alaninda, Arapga, nesih hattiyla yazilmis bir
eserdir. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Haci Mahmud Efendi Boliimiinde, 297.9 tasnif
numarasiyla bulunmaktadir.

8. Hediyyetii’l- Muhlisin: Islam Ahlaki alaninda, Osmanlica, nesih hatla

yazilmis bir eserdir. Siileymaniye Kiitiiphanesi, H. Hiisnii Pasa Boliimiinde,
297.8 tasnif numarasiyla bulunmaktadir.

9. Akdii’l-Leali fi Beyani ilmillahi bi Gayri’l- Miitenahi: Kelam alaninda,
Arapea, ta’lik hatla yazilmis bir eserdir. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Bagislar
Boéliimiinde, 297.412 tasnif numarasiyla mevcuttur. Ayrica Istanbul Auf Efendi ve
A.U. I1ahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesinde de birer niishas1 bulunur.

10: Isagoci Nazminin Serhi: Mantiga dair, Arapga, ta’lik hattiyla yazilmis
bir eserdir. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli Boliimiinde, 160 tasnif numarasiyla
mevcuttur.

11. el- Kelimatii’l- Cemile fi Se’ni Serhi’t- Tesmiye: Kur’an Ilimleri
Konusunda, Osmanlica, nesih hatla yazilmig bir eserdir. Siileymaniye Kiitiiphanesi,

Laleli Boliimiinde, 297.1 tasnif numarastyla bulunmaktadir.
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12. Muhtasr-u Mugni’l- Lebib: Arap Dili ve Edebiyat1 alanmyla ilgili,
Arapega, nesih hatla yazilmig bir eserdir. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Bagdatli Vehbi
Boliimiinde, 492.7 tasnif numarasiyla bulunmaktadir. Ayrica TUYATOK (Tiirkiye
Yazma Eserler Toplu Katalogu) Kiitiiphanesi ile Kayseri Resid Efendi
Kiitiiphanesinde de birer niishas1 bulunmaktadir.

13: Muhtasaru Semail-i Serif: islam Tarihi alaninda, Arapga, nesih hatla
yazilmig bir eserdir. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Sazeli Boliimiinde, 297.9 tasnif
numarasiyla bulunmaktadir.

14. Risale fi’l- Adab veya Adabii’l- Kefevi: Mantik ve Miinazara ilmiyle
ilgili, Arapca, nesih hatla yazilmis bir eserdir. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Darii’l-
Mesnevi Boliimiinde, 160 tasnif numarasiyla bulunmaktadir. Ayrica Yildirim
Beyazit Devlet Kiitiiphanesinde de bir niishas1 mevcuttur.

15. Dibace Serhi: Tasavvuf alaninda, Arap¢a nesih hatla yazilmis bir
eserdir. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hiisrev Pasa Boliimiinde, 297.7 tasnif
numarasiyla mevcuttur.

16. el- Mesiilii’l -Kelamiyye: Keldm alaninda, Arapca, nesih hatla yazilmig
bir eserdir. Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Bagdathh Vehbi Efendi Boliimiinde, 297.4
tasnif numarasiyla bulunmaktadir. Istanbul Haci Selim Aga, Auf Efendi ve 1.U.
Merkez Kiitiiphanesinde de niishalar1 mevcuttur.

17. Risale-i Besmele: Tefsir alaninda, Arapga, talik hatla yazilmis bir
eserdir. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Halef Efendi Boliimiinde, 297.2 tasnif
numarasiyla bulunmaktadir. Bir niishas1 da 1.U. Merkez Kiitiiphanesinde
bulunmaktadir.

18. Risale fi Beyani imkani’l- Has ve’l-Am: Usul iImi ile ilgili Arapca,
nesih hatla yazilmis bir esedir. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih Boliimiinde 297.501

tasnif numarasiyla bulunmaktadir.
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19. Riséle fi Beyani Firaki’d- Dalle: Mezhepler Tarihi konusunda, Arapga
nesih hatla yazilmis bir eserdir. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih Boliimiinde, 297.4
tasnif numarasiyla bulunmaktadir.

20. Risadle f1 Mesadili’l- Erbain: Keldm konusunda, Safii ve Hanefl
Mezhepleri arasindaki farkliliklar1 anlatan, Arapga, ta’lik hatla yazilmis bir eserdir.
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Kasidecizdde Boliimiinde, 297.4 tasnif numarasiyla
bulunmaktadir. .U Merkez Kiitiiphanesi ile Istanbul Atif Efendi Kiitiiphanesinde de
birer niishas1 mevcuttur.

21. Riséle alad Evveli Serhi’l- Halebi: Fikih alaninda, Arapca, nesih hatla
yazilmig bir eserdir. Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Kasidecizdde Boliimiinde 297.5
tasnif numarasiyla bulunmaktadir.

22. Risale fi Serhi Dibaceti’l Muhtasar: Tefsir alaninda, Arapga, nesih hatla
yazilmig bir eserdir. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Bagislar Bolimiinde, 297.2
tasnif numarasiyla bulunmaktadir.

23. Serh-u Dibace: Fikih alaninda, Arapca, nesih hatla yazilmigtir.
Siileymaniye Kiitiiphanesi, 297.5 tasnif numarasiyla bulunmaktadir.

24. Serh-u Kasideti’d- Dimyatiyye: Arap Edebiyati konusuyla ilgili,
Arapca, nesih hatla yazilmis bir eserdir. Istanbul Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Hamidiye Boliimiinde, 160 tasnif numarasiyla bulunmaktadir. Ayrica, 1.U. Merkez
Kiitiiphanesi, Beyazit Devlet Kiitiiphanesi, Istanbul Nuru Osmaniye Kiitiiphanesi ve
Istanbul Millet Kiitiiphanesinde de niishalar1 bulunmaktadar.

25. Risdle f1 Takdimi’t-Tesmiye ala’t-Tahmid: Fikih alaninda, Arapca,
ta’lik hatla yazilimis bir eserdir. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Bagislar
Boéliimiinde, 297.5 tasnif numarasiyla bulunmaktadir. 1.U. Merkez Kiitiiphanesi ve

Millet Kiitiiphanesinde de niishalar1 mevcuttur.
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26. Risale fi Tefsiri’l — Hamdele: Tefsir konusunda, Arapg¢a talik hatla
yazilmis bir eserdir. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ismail Hakki izmirli Boliimiinde,
297.2 tasnif numarasiyla bulunmaktadir. Bir niishasida Auf  Efendi
Kiitiiphanesindedir.

27. Risale Yetalleku bi Ta’rif-i Lafzi’l- Kur’an: Keldm alaninda Arapca
yazilmigtir. Siileymaniye Kiitiiphanesinde bulunur.

28. Risale es- Semaili’n- Nebeviyye: islam Tarihi alaninda Osmanlica Talik
hatla yazilmig bir eserdir. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Haci Mahmud Efendi
Boéliimiinde, 297.9 tasnif numarasiyla bulunur. istanbul Millet Kiituphanesinde de bir
niishas1 mevcuttur.

29. Serh-u Menzumetin mine’l- Mantik: Mantik alaninda, Arapga talik hatla
yazilmigtir. Siileymaniye Kiitiiphanesi, 160 tasnif numarasiyla bulunmaktadir. Bir
niishas1 da Kiitahya Vahit Pasa i1 Halk Kiitiiphanesinde bulunmaktadir.

30. Serh-u Risaleti’l- Pehlevani: Mantik konusunda, Arapg¢a ta’lik hatla
yazilmig bir eserdir. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Bagislar Boliimiinde, 164
tasnif numarasiyla bulunur.

31. Ta’rifatii’l- Fiinlin ve Menakibii’l- Miisannifin: {limler Tarihi alaninda,
Arapga, nesih hatla yazilmis bir eserdir. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Asir Efendi
Boliimiinde 509 tasnif numarasiyla bulunur.

32. Tekmile ala Serhi Hadisi’l- Erbain: Hadis alaninda, Arapga, talik hatla
yazilmigtir. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli Boliumiinde, 297.3 tasnif numarasiyla
bulunmaktadir.

33. Ziibdetii’l- Miintehab: Orf ve adetler konusunda, Arapga, Rika Hatla
yazilmig bir eserdir. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmud Efendi Boliimiinde,

398 tasnif numarasiyla bulunmaktadir. Bir niishas1 da Millet Kiitiiphanesindedir.
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34. Akdii’l- Kalaid fi Tahkiki’l- Akaid: Kelam alaninda, Arapga, talik hatla
yazilmig bir eserdir. Yidirim Beyazit Devlet Kiitiiphanesi, halef Efendi Boliimiinde,
297.4 tasnif numarasiyla bulunmaktadir.Bir niishast da Istanbul  Tire
Kiitiiphanesindedir.

35. Risdle fi Hamseti’'n mine’l- Fiintin: Genel konularda, Arapga
yazilmistir. Beyazit Kiitiiphanesinde bulunur.

36. “vema Tesauna illa en Yeséellahu Rabbii’l Alemin” Ayeti’nin Tefsiri™:
Tefsir alaninda, Osmanlica nesih hatla yazilmis bir eserdir. Yidirnm Beyazit Devlet
Kiitiiphanesi, 297.212 tasnif numarasiyla, Veliyiiddin Efendi Boliimiindedir.

37. el Makalat: Ahlak Ilmi ile ilgili, Arapca yazilmis bir eserdir. 1.U.
Merkez Kiitiiphanesinde bulunur.

38. Serhu Esmaillahi’l- Hiisna: Kelam alaminda, Arapca yazilmistir.l.U.
Merkez Kiitiiphanesi ve A.U. lahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesinde niishalari bulunur.

39. Risaletii’l- imtihan: Egitim alaninda, Arapca olarak kaleme alinmis bir
eserdir. 1.U. Merkez Kiitiiphanesinde bulunur.

40. Serhu Hadis-i fi Umifiri’l- Iman: Hadis konusunda, Arapga olarak
kaleme alinmis bir eserdir. 1.U. Merkez Kiitiiphanesinde bulunur.

41. Serhu Hadis-i “Inneme’l- A’malu bi’n-Niyyat”: Hadis konusunda,
Arapca olarak kaleme alinmus bir eserdir. 1.U. Merkez Kiitiiphanesinde bulunur.

42. Mecmua-i Resiil: Kelama dair bir eserdir. Arapg¢a nesih hatla
yazilmistir. 1.U. Merkez Kiitiiphanesinde bulunur.

43. Risale fi Hukmi’s- Sivak ve Aslih ve Keyfiyat Isti’malih ve Favaiduh:
Fikih alaminda, Arapga, talik hatla yazilmuis bir eserdir. Istanbul Millet
Kiitiiphanesinde bir niishas1 bulunur.

44. Takrir-1 Akkirmani: Hadis konusunda, Arapca olarak kaleme alinmis bir

eserdir. Istanbul Millet Kiitiiphanesinde bir niishasi bulunur.
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45. Havas ala Sireti’l- Fatiha ; Tefsir-1 Sireti’l- Fatiha: Tefsir konusunda,
Arapcga olarak, nesih hatla kaleme alinmis bir eserdir. Topkapr Sarayr Miizesi
Kiitiiphanesinde bir niishas1 bulunmaktadir.

46. Serh-i Ezkar: Havas, ed’iye konusunda, Arapca olarak, nesih hatla
kaleme alinmig bir eserdir. Topkap1 Sarayr Miizesi Kiitiiphanesinde bir niishasi
bulunmaktadir.

47. Tefsir-i Sureti’n- Nebe’: Tefsir konusunda, Arapga olarak, talik hatla
kaleme alinmig bir eserdir. Topkap1 Sarayr Miizesi Kiitiiphanesinde bir niishasi
bulunmaktadir.

58. Hasiye Ala Akaidi’'n- Nesefiyye: Kelam alaninda, Arapga, talik hatla
yazilmis bir eserdir. Kayseri Resid Efendi Kiitiiphanesinde bulunmaktadir.

49. Serh-u Tahmis-i Kasideti Keldmiyye el- Lamiyye:Keldm’adair bir

eserdir.Siileymaniye Kiitiiphanesinde bulunmaktadir.

b. Basilmis Eserleri

1. Iklili’t- Teracim: Islam Felsefesi alaninda yazilmis bir eserdir. Bu eser,
Ebher?’nin (H. 663), Hidayetii’l-Hikme adl felsefi eserine Kadi1 Mir Hiiseyin’in (H.
910), Serhu’l Hidayeti’l- Esiriyye adiyla yaptigi serhin bazi ilavelerle Tiirkge’ye
terciimesidir. Bu eser, terciimeden ziyade Akkirmani’nin kendi diisiince ve
yorumlarimi igermektedir. Arpca’dan Osmanlica’ya cevrilmistir. Akkirmani, bu eseri
terciime ederken bir bakima da serhetmistir.

2. Hasiye ala Hasiyeti Usami’d- Din ala Serhi’l- Akaid: Keldm alaninda,
Arapga yazilmis bir eserdir. Istanbul Matbaa-i Amirede basilmustir. Siileymaniye
Kiitiiphanesinde yazma niishasi da mevcuttur.

3. Hasiye ala Hasiyeti’l- Lari fi’l- Hikme: Ebheri’nin Hidayetii’l- Hikmesi

izerine, Kadi Mir’in yaptig1 serhin iizerine, Muslihiddin Lari’nin yaptig1 hasiye
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lizerine yapilan hasiyedir. islim Felsefesi konusunda, Arapga yazilmis bir eserdir.
Istanbul Matbaa-i Amirede basilmustir. Siileymaniye Kiitiiphanesinde yazma niishasi
da mevcuttur.

4. Ef’al-i Ibad ve Irdde-i Ciiz’iyye Risalesi: Kelim ve Akaid konularinda
Osmanlica yazilmis bir eserdir. Istanbul Matbaa-i Amirede basilmistir. Bir ¢ok
Kiitiiphanede bulunmaktadir.

5. Burhanii’l —Miittakin Terceme-i Hadis-i Erbain: Hadis alaninda
Osmanlica yazismis bir eserdir. Istanbul Matbaa-i Amirede basilmstir.

6. Serhu’l- Emsile: Arapca yazilmus bir eserdir. Istanbul Matbaa-i Amirede
basilmustir.

7. Irade-i Ciiz’iyye Risalesinden Se¢meler: Kelama dair yazilmis bir
eserdir. Kolagas1 Siilleyman Efendi adinda bir zat, Osmanlica’dan Tiirk¢e’ye terciime
etmistir. Istanbul Matbaa-i Amirede basilmistir

8. Risile-i Akaid: Akaid ve kelama dair yazilmis bir eserdir. Istanbul
Matbaa-i Amirede basilmistir.

9. Risdle-i Teavvuz: Tefsir alaninda, Osmanlica yazilmis bir eserdir.
Istanbul Matbaa-i Amirede basilmistir. Basim Tarihi: 1298

10. Sehu’l- Bina: Arap Dili konusunda Arapca nesih hatla, yazilmis bir
eserdir. Istanbul Matbaa-i Amirede basilmistir. Basim Tarihi: 1257

11. Risale-i Besmele: Tefsir alaninda, Arapca yazilmis bir eserdir. Istanbul
Matbaa-i Amirede basilmistir. Basim Tarihi: 1298

12. Serhu’l- Hiiseyniye fi’l- Adab: Mantik alaninda Arapca yazilmig bir

eserdir. Istanbu Matbaa-i Osmaniye’de 1316’da basilmustir.
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D. AKIRMANI’NIN YASADIGI XVIII. YUZYILIN BATI VE
OSMANLI DUSUNCE TARIHINDEKI YERi, ONEMi VE
KARAKTERISTiK OZELLIiKLERINIiN GENEL BiR DEGERLENDiRMESIi

1. XVIIL. YUZYIL BATI DUSUNCESINE KISA BiR BAKIS

18. yiizy1l, Bat1 diisiince tarihinde aydinlanma devri olarak bilinir. Kavram
olarak aydinlanmanin anlami sudur:

“Aydinlanma, insanin diisiinme ve degerlerde din ve geleneklere bagh
kalmaktan kurtulup kendi akl, kendi gorgiileri ile hayatim aydinlatmaya
girismesidir. Kant, Was ist Auflearung (Aydinlanma Nedir?) adli yapitinda
Aydinlanma’yr soyle tamimlar: Aydinlanma, insanin kendi sucu ile diismiis oldugu
bir ergin - olmayis durumundan kurtulup aklimm kendisinin kullanmaya
baslamasidir.”"! D

18. yiizy1l felsefesine aydinlanma felsefesi denir. XVIII. yilizyilla damgasim
vuran bilim adamlart ve aydmlanma felsefesi hakkinda sdylenenler 6zde ayni
olmakla birlikte, Aydinlanma felsefesi nedir sorusu, 18. yiizyil diisiincesinin temel
sorusu olarak goriilmektedir.

Neden bu felsefeye bu ad veriliyor? Buradaki “aydinlanma” ne demek, kim
aydinlatilacak, aydinlatilmak istenen nedir sorularina karsi filozoflar, felsefe tarihi
perspektifiyle, kendi bakis agilarina gore, cesitli cevaplar vermektedirler.

Konuyu bu acgidan degerlendiren Macit Gokberk, su izahlarda
bulunmaktadir: “Burada aydinlanmak isteyen insanin kendisi, aydinlatilmasi
istenen sey de, insan hayatinin anlam ve diizenidir. Aydinlanmay1 baslatan soruyu

ilk olarak 18. ylizy1l ortaya koymamistir. Daha ortacagin ¢oziilmeye baslamasi ile,

(11) Gokberk, Macit, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, Ist. 2004 s. 289
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Renaissance ile bu soru ortaya konmus, asagi-yukari 15. yilizyilin ortalarindan beri
“insanin varliginin anlam1 ve bu diinya i¢indeki yeri” bir problem olmustur. Ancak
18. yiizyilda bu sorun en genis Ol¢iisii ile ele alinmis, bu soruna verilen yanitlarin,
bu yanitlara temel olan diisiincelerin — gerek o zaman, gerekse ondan sonra bugiine
kadar — Bat1 diinyasimn kiiltiir yapisi iizerinde cok kesin etkileri olmustur.”"

Ronesans’in bu gelismeyi agan, transcendent olan yani kokii ve eregi bir
ist — diinyada bulunan bir hayat diizeninden immanent (kokii ve eregi bu diinyada
bulunan) bir hayat diizenine geg¢isin baglangici; 17. yiizyilin Renaissance’in ortaya
koydugu yeni goriis, bulus ve ilkeleri sistemli bir diisiince ile derleyip diizenleyen
bir durulma yiizyilh oldugunu ifade eden Gokberk, 18. yiizyilin karakteristik
ozelliklerini ise kisaca s0yle belirtmektedir:

a. “18. yuzyll felsefelerinin baslicalari, bir “sagduyu felsefeleri” olarak
gelismislerdir.”(m Gokberk’e gore “18. yiizyilda, bir Descartes’ta bir Spinoza’da
buldugumuz metafizik construction’lardan uzaklagilmistir. Bu yiizyilda, kili kirk
yaran metafizik diisiince siiphe ile karsilanmis, ondan bir bikma ve ayrilma olmus,
metafizik speculation’larla siddetle savasilmistir. Akla biiyiik giiven duyulmus, akil
kiiltiir diinyasimna uygulanmus, kiiltiir bilimlerini kurmak, kiiltiir diinyasin1 akilla
aydinlatma gayesi gudulmﬁstﬁr.”(m

b. “17. yiizyilda felsefe, evrensel bir bilimdi, 18. yiizyilda ise, daha ¢ok bir
kiltiir felsefesidir, hem de hayata islemek, onu aydinlatarak yolunu gostermek
isteyen bir kiiltiir felsefesidir. Bu felsefenin construction’lardan uzak durmasi da bu
yiizdendir. Genis cevrelere diisiincelerini benimsetebilmek icin Aydinlanma

Felsefesi, bilimin kesin anlatim bicimini pek kullanmaz., her tiirlii yazi sekline

basvurur; diisiiniirleri de sistemli diisiiniip ¢alisan filozoflar degil, daha ¢ok biiyiik

(12) Gokberk, Macit, A.g.e. S. 289
(13) A.g.e. S. 290-291
(14) A.g.e. S. 290-291
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yazarlardir: Locke ve Voltaire gibi. Bunlar yazilarinda ulusal dillerini de
kullanmakla, diisiincelerinin genis ¢cevrelere de yayillmasini saglamlslar.”(ls)

c. “18. Yiizyll Aydmlanmasmin ana ozelligi, laik bir diinya goriisiinii
kendisine tam bir bilingle temel yapmasi, bu laik goriisii hayatin her alaninda tutarl
olarak gerceklestirmeye calismasidir. 18. yilizy1l aym zamanda, her alanda aklin 15131
ile yliriimek isteyen bu intellektiialist kiiltiir anlayisinin c¢oziilmeye yiiz tuttugu,
kendisini yikacak olan karsit goriislerin igin icin gelismeye basladigi yiizyildir da.
Bu yiizyilda, 6rnegin Shaftesbury akil inanci kargisina “giizel” karsisinda duyulan
coskuyu, giizellik idealini koyacaktir; bu yiizyil icin baslica bir problem olan akil ve
duyu bilgileri konusu arastinlirken boyuna akildis1 etkenlerle karsilagilacak,
“icgiidiilerin” insan hayatindaki yeri ve degeri lizerine bir anlayis uyanmaya
baslayacaktir — Hume ve Voltaire’de oldugu gibi. Bunlarla da “Akil cag1” i¢inde
duygu yonii de gelismek yoluna girmis oluyordu. Ama bu gelismeye ragmen
Aydinlanma yiizyilinin yoOnetici idesi akil idealidir; bu ideale aykir1 olan goriisler
bile hep onun 6Slciisii ile degerlendirilir.”(m)

18. Yiizy1l Bat1 diisiincesinin karakteristik 6zelligine baktigimiz zaman, her
alanda aklin etkili oldugunu, aklin siizgecinden ge¢meyen higbir konunun
olmadigin1 gormekteyiz. Acgiklamalardan da anlasiliyor ki Bati diisiince tarihinde
insanin varolus amaci iizerinde, belki ilk defa bu kadar onemle durulmustur. 18.
yiizyilda, Batida, aklin onderliginde bu diisiince hareketliligi ve yogunlugunun
yasanmasi, Batinin bilim, teknoloji, sanayi ve kiiltiirel alanlarda biiyiik devrimler

gerceklestirmesini saglamistir. Bu donemde akla, akil almaz ve simirsiz derecede

giivenen insan, akl ilahlagtirarak, vahyi ve vahiy mahsulii olan Ogretileri, tiimiiyle

(15) A.ge. S. 291
(16) A.ge. S. 291-292
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ihmal etmistir. Bu ihmalkarligin bedeli, Bati i¢in daha sonraki yillarda, ahlaki
¢oOkiintii olarak ortaya ¢ikmistir.

Goriildiigii gibi, Aydinlanma’nin tanimina baktigimiz zaman, genel
olarak her alanda aklin 6n planda oldugunu, maneviyatin goz ardi edildigini
gormekteyiz. Aydinlanmayr metafizik bir kavram ve sekiilerlesmenin bir tezahiirii
olarak acgiklayan S. Nakib Attas’in bu konudaki diisiinceleri soyledir:

“Bilindigi gibi 17. yiizyildaki Kartezyen devrim, madde ve ruh arasinda
mutlak bir ikilik (dualism) dogurmustu. Oyle ki bu ikilik, dogay1 igdis edilmeye ve
sekiiler bilimin kobayligina acgarak, insan i¢in de “bu diinyada bir bagina birakilmis
olma” halini yerlestirdi.

Bat1 felsefesi ¢oziim olarak ve mantiksal acidan beraberinde sekiilerlestirici
bilimi gelistirdi. Artik insan, insanligini, bireyselligini, ve bagimsizligim1 daha ¢ok
vurgulayan bir varlik olarak goriiliiyordu. Daha Onceleri, onun rasyonel
saldirilarindan korkup kagan ve bdylece doganin iizerinde rahat¢a hareket etmesini,
ona dogal kilan doga tanrilarindan artik kurtulmustu. Simdi de, sekiilerlestirici
felsefe ve bilim vasitasiyla kendi giiciinii gOstermesi ve Ozgiirliigiinii Kainatin
Tanrisindan sokiip alarak, teke tek kaldigi doganin iizerinde diledigi gibi hareket
edebilecegini ispatlamasi gerekiyordu.

17. ve 18. yiizyillarda Hiristiyan felsefeciler hala, Tanr gibi, ruh ve onun
ebediligi, bir biitiin olarak alem gibi manevi hakikatlerin gercekligini ispatlayabilip,
yorumlayabilecekleri bir metafizik biliminin olabilirligine inanmaktaydilarsa da,
sekiiler diisiince ve mantik akimi ve yontemleri, kisaca gordiigiimiiz gibi, en azindan
13. yiizyildan beri Hiristiyanligin metafizik biinyesi icine ¢oktan yerlesmisti bile.

15. ve 16. yiizyillara gelindiginde, Ronesans diye adlandirilan bu donemde,
Bati insaninin Hiristiyanlikla bir din olarak ilgisini c¢oktan kaybetmis oldugu

goriilecekti. Biiylik bir hirsla bilgiyi ariyorlar ve inhitat donemi (Hiristiyanhigi da
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buna dahil) olarak saydiklar1 bir devirden sonra antik uygarligi yeniden
canlandirmaya ve s6zkonusu antik uygarhiga kars1 biiyiik ilgi gostermeye basladilar.
Yeni kesfettikleri bu eski kaynaklarin onemini vurgulamaya ve ortacag kaliplarim ve
yontemlerini reddetmeye koyuldular. Diinyay1 ve insan1 “kesfetmekten” (!) oldukca
heyecanlanmislardi. Modern bilimsel agiklama tarzi askina, hakikatin agiklayicisi
olarak ortagag teolojisine ve metafizigine olan ilgilerini iyice yitirdiler. Bu yeni
aciklama tarzinda biitiin 6nem insana ve onun evrendeki yerine verilmekteydi.
Yeniden dogmak anlamina gelen reinaissance kelimesi; Bati insaninin yepyeni
imkanlarin yeni diinyasina dogdugu ve kendi giicii ve potansiyelini heniiz fark
ettiginin bilincine vardigi bir donemin fiki? atmosferini pek giizel yansitmaktadir.

17. ylizylldan 19. yiizyila kadar siiren Avrupa Aydinlanmasi donemi
Ronesansla irtibathiydi ve aslinda onun bir devami sayilirdi. Bu donem ideal bir
toplum i¢indeki ideal bir insan1 maddilestirme ve sekiilerlestirme gayretleriyle tarif
edilir. Bu donemde natiiralist felsefeciler dogal hukuk, dogal din {izerine yazilar
yazarak Onemle “insan”ligi, Ozgiirliigii, bagimsizligi, ve adaleti vurguladilar.
Bunlarin diisiinceleri Amerika’da fiiliyata doniistii ve Bagimsizligin temel felsefesi
olma fonksiyonunu gordii.

Reinaissance; dogmak anlamina geliyorsa o zaman “aydinlanma” da; Bati
insaninin aklinin, baskalarinin yardimlarina muhta¢ oldugu cocukluk doneminden
cikarak “akil balig oldugu”ve artik kendi kendini idare edebilecek duruma geldigi
anlamlarina gelmektedir. Bu yiizden, Hiristiyan filozoflar1 bir metafizik bilimi
kurmaya calisirlarken aslinda —asirlardan beri kendi metafizik biinyesine sinmis olan
bu sekiiler ogeler yiiziinden- sadece kendi metafiziklerini nihai bir ¢oziiliise dogru,
icinde barindirdig 6gelerce ezilmeye dogru sevkettiklerinin farkinda degiller.

En sonunda Hiristiyanlik, Bat1 insaninin vahyolunmus dine kars1 duydugu

giiveni yoketti. Kant’tan sonra 18. yiizyilda metafizik; rasyonel, diisiinen insan
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tarafindan biitiiniiyle terkedilmesi gereken; hakikati ve vakialari anlamada gereksiz
ve aldatic1 bir rehber olarak goriilmeye bagslandi; ciinkii felsefenin de gosterdigi gibi
manevi hakikatler ve olgular, bilinemezler, ispatlanamazlar ve de hi¢ kimse onlarin
varliklarindan kesin olarak emin olamazdi. Bu, sekiilerlestirici felsefe ve bilimin
meyvesiydi ve gercek Hiristiyanligin topragina yabanciydi ve en sonunda Batilinin,
insanin evrimine ve tarihselligine iman etmesine neden olacakti. Giiniimiizde ise, el
ele giden bu inang ve sekiilerizasyon, bati insaninin kalbi ve kafasindaki Bati
Hiristiyanliginin hemen hemen yerini almis durumdadir.

Doganin tilstminin bozulmasi ve insanin diinyevilesmesi ilk etapta doganin
bilimsel — teknik kullanim ve insan i¢in fonksiyonel bir anlami ve degeri bulunan
yararli bir nesneye indirgenmesiyle sonuclandi. Daha sonraki asamada ise, kendi
miiteal, ulvi dogasinin insanini, onun insan olusunu, fizik varligini, sekiiler bilgisini,
giiclinii ve Ozgiirliigiinli vurgulayan bir ruha indirgediler. Bu da akabinde onun
tanrilagsmasina, kendi kokeni ve nihai sonu hakkinda, kendi mantigina dayali bilgi
kazanim cabalarina ve bu sekilde elde ettigi — ve simdi ise varsayimlarinin dogrulugu
yanlighgr icin bir kriter olarak bagvurdugu- yine kendi bilgisine dayanmasiyla,

giivenmesiyle sonuglandl.(m

(17) Attas, S. Nakib, Islam, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, Cev. Mahmut Erol KILIC, Insan
Yayinlari, Istanbul, 1995, S.63,64,65,66
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2. XVIIL YUZYIL OSMANLI DUSUNCESINE KISA BiR BAKIS

18. yiizyilda, Batida felsefi diisiince alaninda bu gelismeler yasanirken,
Osmanli Devleti’'nin durumunun, Batiya nazaran felsefl anlamda pek de i¢ agici
olmadigin1 soyleyebiliriz. Osmanli Devleti’nde felsefl diisiincenin gerilemesi,
donuklagmasi, 15. asirdan sonra, batida Ronesansla birlikte baslayan yeni déneme
ters orantili olarak, hemen hemen ayni tarihlere rastlamaktadir. Fatih donemine kadar
felsefl diisiinceye biiyiik bir 6nem verilirken, ondan sonraki donemlerde felsefi
diisiinceye iyi bakilmadig goriilmektedir.

Hilmi Ziya Ulken, Osmanlilarin ilk devir alimlerinden bahsederken bu
durumu da s0yle izah etmektedir:

“Osmanlilar devrinin mantikcilart Molla Fenari, Hizir bey, Hocazade ve
Hayal?’dir. Bilhassa bu sonuncusu mantik sahasinda en meshurudur. Molla
Fenari’nin Ilm-ii Mizan’1, Hayali'nin muhtelif hasiye ve ta’likleri siri mantig
devam ve inkisaf ettirmistir. Bu devirde mantik, tamamiyla bos bir zarf ve
liizumsuz bir muakele oyunu haline gelmisti. Katip Celebi Mizan’iil Hak’da mantiin
bu vaziyetine temas ediyor. Bu izahlardan anlasiliyor ki kendi zamanindaki alimler,
felsefe ve riyaziyata temas eden meseleleri atlayarak yalmizca stri mantik ve kelam
sahasinda kalmiglardir.

Tiirk tefekkiiriiniin ilk devrinde felsefe ve riyaziyatin inkisafina mukabil,
bu ikinci devirde onlarin hemen tamamiyla terkedildigi ve yerlerine dogrudan
dogruya dinf ilimlere zemin olmak iizere mantik ve kelamin kdim oldugu goriilityor.
Bunun sebebini iki nokta etrafinda toplamak miimkiindiir.

Birincisi: Osmanli Devleti’nde, bilhassa Kanuni’den sonra felsefi diisiince
tamamiyla sekteye ugramis, Bunun neticesi olarak biitiin ilim hareketleri dini bir
gaye etrafinda toplanmis, fikir heterodoxie’sine, muhtelif meslek ve cereyanlarin

dogmasina pek fazla imkan kalmamistir.
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Ikincisi: Osmanli devletinin, Hindistan yolu bulunduktan sonra
Akdenizde’ki diger tiiccar memleketlerle beraber transit roliinii ve iktisadl
ehemmiyetini kaybetmesi ve diinya siklet merkezinin Atlas Denizi’ne ge¢mesidir.
Bu suretle ibn-i Sini’da miikemmel bir usl halini almaya baslayan mantik
Osmanlilar devrinde gayr-1 ameli, ihtiras ve hararetini kaybetmis, suf kelime
oyunundan ibaret bir tefekkiir haline gelmeye mecbur olmustur.”®

Ulken, Osmanlilarda terciime konusunu anlatirken de ayni konuya
deginerek su degerlendirmelerde bulunur:

“Ilk Tiirk feylesoflar1 onlerinde hazirlanmms biiyiik bir terciime mesaisi
bulmuglardi. Bdyle olmakla beraber yine Farabi bizzat Aristo’dan bir¢ok
terciimeler ve serhler yapmisti. ilk Tiirk riyazilerinin de Yunanhlardan ne kadar
cok istifade ettiklerini evvelki fasillarda gormiistiik. Fakat artitk VI. ve VIL
Asirlardan itibaren terciime faaliyeti durdu. Eski Yunan eserleri tamamiyla ve kafi
derecede nakl ve serhedilmis telakki edildi. Bir daha menbalara kadar inmeye kimse
lizum gormiiyor, yalmzca onlara istinat eden Farabi ve Ibn-i Sind’yr serhetmeye
calistyordu. Fakat bu vaziyet menbalardan uzaklastikca vuzuhun kaybolmasina
sebep oldu. Esasen, evvelce soyledigim gibi, Osmanh devrinde tefekkiir felsefe ve
riyaziyattan gittikce keldm ve sfri mantik istikametine dogru gitmekte oldugu ig¢in
bu vaziyet vuzuhsuzlugu biisbiitiin arttirryordu. Iste fikir faaliyetinin olduk¢a uyusuk
oldugu boyle bir devirden sonra bizde baslayan ilk intibah hareketi zamaninda, yani
III. Ahmet devrinde Yanyali Esat Efendi, Farabi ve Ibn-i Sina’nin eski terciime ve
serhlerini kifayetsiz, hatta yanlis bularak Aristo’yu yeni bastan ve dogrudan dogruya

Yunanca’dan terciime etmeye tesebbiis etmistir. Esat Efendi’nin Aristo’nun biitiin

(18) Ulken, Hilmi Ziya, Tiirk Tefekkiirti Tarihi, YKY, Istanbul, 2004 S. 174-176
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eserlerini tercimeye muvaffak olup olmadigim bilmiyoruz. Fakat elimizdeki
mahdut birkag terciimesi bile tesebbiisiin kiymetini gdstermeye kafidir.”®

Ismail Hakki Uzungarsih bu donemdeki ilmi ve felsefi tefekkiiriin
bozulmasiin sebeplerini medreselerdeki bozulmaya, miiderrislerin atanmalarinda
ehil olmayanlarin iltimas ve riisvet yoluyla gelmelerine baglayarak soyle ifade eder:

“Medereselerin bozulmsinda tefekkiirii, faaliyete getirecek olan matematik,
kelam, ve felsefe (hikemiyat) gibi akli ilimlerin terk edilerek bunlarin yerine
tamamen nakli ilimlerin kaim olmasi birinci derecede amil olmustur. XVI. asir
sonlarina yakin zamanlara kadar Osmanli medreselerinde ulim-1 akliyeden ilm-i
hikmet (felsefe) dersi okunup bu ilme dair Semseddin Molla Fenari, Kadi-zade-i
Rumi, Hoca- zide, Ali Kuscu, Miieyyed zdde Abdurrahman, Mirim Celebi, ibn
Kemal ve Kinali-zide Ali Efendiler gibi XV. Vve XVI. asirlardaki miitefekkir
alimler tarafindan kiymetli eserler telif edilip okutuldugu halde sonra bazi
seyhulislamlarin telkinleri ile hikmet dersi medreselerden kaldirilarak bunun yerine
zaten mevcut olan fikih, ustl-i fikih ilimlerine genis yer verilmistir.*”

Uzuncgargili, iltimas yoluyla liyakathh olmayan kisilerin miiderrislige
atanmalarinin II. Bayezid zamaninda Padisahin bizzat miidahalesiyle basladigim1 da
cesitli orneklerle ifade etmektedir.*"

Osmanlilarin ilk donem ilmi ¢aligsmalrinin zamanla sekteye ugramasinin se-
beplerini Erciiment Kuran ise soyle izah eder: “Osmanli devletinin yiikselis dev-
resinde medreselerde miisbet bilimler okutuluyordu. Miisbet bilimlere karsi

gosterilen ilgi, Fatih Sultan Mehmet saltanatinda en yiiksek seviyeye erismis ve bu

padisahin 1481°de oliimiinden sonra azalmaya baglamistir. Boylece, X VII. Yiizyilda

(19) A.g.e. S. 196

(20) Uzungars1li, Ismail Hakki, Osmanli Devleti’nin Ilmiyye Teskilat:, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi,
Ankara, 1965, S.67

(21) A.g.e. S. 68,69
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matematik, astronomi gibi “aklf ilimler” ihmale ugrayarak, fikih, kelam gibi’nakli
ilimler”’in itibar1 artmistir. Osmanh aydin cevrelerinde dogmatizmin yayildig1 bu
zamanda Batida Ronesans, Hiimanizma, ve Bilim inkildb1 vukubuluyor. XVIIIL
yiizyilda da Aydinlanma hareketi gelisiyordu. Osmanli “ulemay-1 riisim”u Batidaki
degisikliklerin farkinda degillerdi. Ancak ¢cogu, medrese disinda yetisen Katip Celebi
(1608-56), Ibrahim Miiteferrika (1674-174), Gelenbevi Ismail (1730-91) Efendiler
gibi az sayida bilim ve fikir adam1 Bat1 diinyasinin miisbet bilimler sahasinda ortaya
koydugu buluslardan kismen haberdar olmuslardir.”“?

Her ne kadar III. Ahmet devrinde bir takim tesebbiisler yapildiysa da
bunlarin gerekli ilmi ve felsefi heyecam olusturmadigimi sdylemek miimkiindiir.
Fahrettin Olguner, bu istikametteki diisiincelerini soyle ifade etmektedir:

“Islam topraklarinin genislemesi, cesitli kiiltiirlerle karsilasma ve terciime
faaliyetleri, fikir hareketlerini hizlandirdi.

Onuncu — onbirinci yiizyilda Islam Diinyas: fikir hareketleri acisindan
klasik doneme girmisti. Ilim ve teknik alaninda Islam Diinyasinda yetisen fikir
adamlari, yeni nesiller icin bagkalarim aratmayacak derecede ornek olma gorevini
tistlenmisti. Bu donemde Islam Diinyasi, fikrin her tiirliisiinii temsil eden
otoritelerini, kendi i¢inde barindiriyordu. Bunlar, ayn1 zamanda Avrupa i¢in de birer
ornek durumunda idiler.

Diisiince, ilim ve teknik alanindaki bu gelisme, zaman i¢inde yavaglamakla
birlikte onaltinc1 yiizyilin sonuna kadar temposunu siirdiirdii. iste, sekizinci yiizyil
basindan onaltinc1 yiizyilin sonuna kadar olan bu devreye; Islam Felsefesinin

“acik veya aktif” devri demek uygun olur.

(22) Kuran, Erciiment, Tiirkiye’nin Batililamas1 ve Milli Meseleler, Derleyen, Miimtaz’er Tiirkone,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay. Ankara, 1994, S. 3
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Onaltinc1 yiizyila gelindiginde, Islim Diinyasinin dnderi olarak Osmanli’y1
bulmaktayiz ve bu duruma onlar, birka¢c ylizyll ©nce gelmis bulunuyorlardi.
Onbesinci yiizythn ikinci yarisinda Istanbul Fatihi II. Mehmet Han, istanbul’da
kurdurttugu yeni egitim- ogretim kurumlarinin isleyisi kadar derslerinin cesidi ve
mubhtevasi ile de bizzat ilgileniyordu. Bu miiesseselerde bulunmasini istedigi dersler
arasinda felsefenin ayr bir 6nemi vardi. O, dogrudan dogruya kendi huzurunda icra
edilen felsefe miinakasalar1 tertip ettiriyor ve bunlan bizzat dinliyordu. Ne var ki
Fatih doneminin iizerinden gecen yiiz kiisGr yillik bir zaman, bu heyecanin
azalmasina ve islerin tavsamasina yetmisti. Katip Celebi’'nin (1609 — 1658)
sehadetine gore onaltinct yiizyilin sonuna — onyedinci yiizyilin ilk giinlerine
gelindiginde zihniyet degismis, felsefeye karst diismanlik baglamis, din adamlari
felsefeyi kiifriin aleti olarak goriir olmustu. Miiftiilerce aleyhinde fetvalar verilen
felsefe, medreselerden kapi disari ediliyordu.

Hemen belirtelim ki bu bir zihniyet meselesiydi. Bu fetvalarin iizerindeki
imzalar kimin adin1 ve miihriinii tagirsa tasisin, onlar1 devlet kanunu olarak gérmek
ve gostermek elbette miimkiin ve dogru olmaz. Zira, sozii edilen tarihlerden yiiz
kiistir sene sonra Osmanli Devleti adina s6z soyleme hak ve selahiyetine sahib olan
padisah III. Ahmed - 1703/1730 -, devrin ilim adamlarindan Yanyali Esad
Efendi’ye, felsefe calismalar1 yapmak; Aristoteles’in eserlerini orijinalinden
Tiirkce’ye cevirmek iizere 6zel gorev ve imkanlar veriyordu. Fakat, bu gorev ve
imkanlara ragmen isler yiirtimedi, zihinler uyanmadi. Bu da herhangi bir zihniyetin
kanunla ya da devlet giicii ile yok edilemeyeceginin ve aym sekilde bu yolla yeni bir
zihniyetin kurulamayacaginin agik bir delili olmaktadir.

Oyleyse devlet zihniyeti mi, zihniyet devleti mi... deyip gecelim.
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Islam Felsefesi agisindan onyedinci — yirminci yiizyillar arasmi “Islam
Felsefesinin donuk Devri” olarak vasiflandirmak, gonliimiiziin itirazina ragmen,
zaruri goriinmektedir. »@23)

Olguner, bu donemlerle ilgili diisiincelerini, durgunluk sebeplerini,
batidaki fikiil gelismeye karsihlk Osmanli’da takimilan tavri ve bu donemin
zihniyetini izah etmeye devam ederek su degerlendirmelerde bulunur:

“Fatih Sultan Mehmed (1429-1481)’in Istanbul’u fethi, diinyada yeni bir
devrin tabii olarak baslangici sayilir. Bu devrede Osmanli diinyanin en biiyiik devleti
olmustu. Idaredeki teskilatlanma (organizasyon) ile birlikte ilim, teknik ve sanat
alamindaki calismalar da devam ediyordu. ilim ve diisiince alamindan Molla Fenari
(1351-1432), Aksemseddin (1389-1458), Ali Kuscu (6l. 1474), Hocazade (1420-
1488), Molla Zeyrek (1. 1506), Ibn Kemal (1468-1534)...lerin sesleri, yeni kurulan
Istanbul rasathanelerinde, Fatih ve Siileymaniye Kiilliyelerinde (iiniversitelerinde)
yansimalar meydana getiriyordu. Kanuni Sultan Siileyman (1494-1566)’1n hasmeti,
Siileymaniye’de aksediyordu. Koca Sinan (1489-1578)’nin mimarideki saheserleri
gibi Fuzuli (1494-1560) ve Ali Sir Nevai (1441-1501) de Tiirk dilinin bayragini,
edebi sanatlarin burcuna dikiyordu.

Tiirk — Islam Diinyasinda biitiin bunlar olup biterken Bati’da daha 6nemli
seyler oluyordu: Onikinci yiizyilda (1150’lerde) Islam Diinyasi’ndan latinceye
yapilan terciimelerle baslayan hareket, giderek hiz kazanmis ve onbesinci yiizyilin
ikinci yarisinda yeni bir doneme girerek Ronesanst dogurmustu. Batida ilmi
arastirmalar ve yeni yapilanmalarla ortaya ¢ikan “yeni zihniyet” giderek aydinlik
kazamrken Tiirk Islam Diinyasi’'nda tam aksi bir hal ile durgunluk bas gostermisti.

Felsefe egitim ve Ogretimini resmen yasaklayan (1595 yilindaki) fetva bu

(23) Olguner, Fahrettin, Tiirk — Islam Diistincesi Uzerine, Akademi Kitabevi, Izmir 1993 S. 16-17,
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durgunlugun tescili oluyordu. Devlet islerinde oldugu gibi ilim ve diisiincede de
durgunluk zamanla (17.-18. yiizyilda) gerilemeye doniistii. Uziilerek soylemek
gerekir ki bundan sonraki donemlerde ne ilim ve diisiincede, ne de sanatin ¢esitli
dallarinda eskiyi tekrarlamanin disina ¢ikan iistiin bir kabiliyetimiz boy gosterir
olmadi. Devlet de mevcudu ayakta tutmanin gayretine koyulmus bulunuyordu. Bati
ise Hiristiyanliga dayali, fakat, biitiin degerleri kendi emek ve gayretiyle yeniden
yogurup sekillendirerek yeni bir medeniyet olusturmus, adina da “Bati1 Medeniyeti”
dedirtmisti. Her biri bunu kendileri i¢cin “Ortak Medeniyet” olarak aliyor, ona
katkilar1 Olciisiinde de kendilerine gurur ve iftihar pay1 ¢ikariyordu. Zaman zaman
bas gosteren ihtilaflara ve ¢ikan c¢atismalara ragmen bir araya gelip hallerini
gbozden gecirerek hatalarm tashih, yikintilarini tamir yollar1 ariyor ve buluyorlardi
da. Bu hal simdi de devam etmektedir.”*

18. ylizy1ll, Osmanlh saltanatinin baginda III. Ahmet (1703 - 1730), L
Mahmud (1730 — 1754), II. Mustafa (1757 — 1774) ve 1. Abdiilhamid (1774 —
1789)’in padisah olduklar1 donemdir.

“III. Ahmet’in saltanatinin (1703 — 1730) son oniki yilina Lale Devri denir
(1718 — 1730). Bu doénem, Venedik ve Avusturya’ya onemli topraklarin birakildig
Pasarof¢ca Anlagmasi ile baslar. Osmanl yoneticileri ve aydinlar1 bu devirde barisa
sikica baglanmislardir. Sadrazam Nevsehirli Damat Ibrahim Pasa, Batiy1 ve Doguyu
daha iyi tamimaya yarayacak bilim, kiiltiir ve sanat ¢abalarina girismistir. Soyle ki:
1720’de Yirmisekiz Celebi Mehmet Efendiyi Paris’e el¢i olarak gonderirken, siyasi
gorevinin disinda, Fransa’nin gelismesini ve egitimini iyice anlayip, uygulanabilir
olan hususlar1 bildirmesini de kendisinden sifahen istemistir. Ayrica, baz1 Dogu

klasik eserlerini Tiirkce’ye kazandirmak icin bir ¢eviri toplulugu olusturmustur.

(24) A.ge. S. 46-47
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Istanbul’da zarif kosk ve cesmeler yapilmis, bag ve bahcelerde zevk ve eglence
alemleri baslamistir. Sair Nedim, bu dénemin ruhunu,

“Giilelim oynayalim, kdm alalim diinyadan”
misraiyla dile getirmistir. Artik, kurulus ve yilikselme donemlerinin gaza ve cihat
ilkesi, toplumu, Devleti canlandiran, harekete getiren bir ilke olmaktan ¢ikmis, bir
kisim yoneticiler giiniin zevkini siirme gibi bir goriise kendilerini birakmislardir.
Ancak, Istanbul’da bir avu¢ kimse kaygusuz ve zevk dolu giinler gegirirken toplum
sefalet ve acilarla dolu bir hayat siirdiirmektedir.

Matbaa istanbul’da bu sosyal ortam iginde ortaya ¢cikmustir.” >

Gergek su ki 18. yiizy1l sadece bir eglence, oyun ve zevk devri degildir.
Aynmt zamanda diisiince, bilim, Kkiiltiir, sanat ve teknoloji alanlarinda da
gelismelerin yagsandigi bir devirdir de.

Prof. Yurdaydin bu konuyu soyle izah eder: “Lale Devri, baz1 kimseler
tarafindan anlamsiz bir israf ve zevk devri; bazi kimseler tarafindan da Tiirk
sanatinda bir ronesans yani bir canlanma devri olarak kabul edilir. Bu iki goriisiin
ikisi de miibalagali sayilabilir. [liml1 bir goriisle, Lale devrinin, Osmanli Devletinde
yeni bir yasama, yeni bir hayat anlayisinin ifadesi oldugu soylenebilir. Bu yeni
zihniyeti Sair Nedim, “giilelim eglenelim, kdm alalim diinyadan” dizesi ile ifade
etmistir. Bu dize, bir bakima, bu devir insaninin hayat ve tabiat ile barigmasini
gostermektedir. Ancak hemen ilave edelim ki Lale devri, gercekten bu dizede
ifadesini bulan zihniyetten ibaret olsaydi, birinci iddiayr hakli gosterecek
“epikiiryen” bir devir olarak kalirdi. Halbuki bu devirde Osmanli devletinde o
zamana kadar goriilmeyen baz1 yenilikler yapildig: gibi; sanat ve diisiinceye de 6nem

verilmistir.”*®

(25) Akyiiz, Yahya, Tiirk Egitim Tarihi (Baslangigtan 1993’e), Kiiltiir Koleji Yayinlart, Ist. 1993
S.118
(26) Yurdaydin, Hiiseyin G. Islam Tarihi Dersleri, A.U.Tlahiyat Fak. Yay. 1988, S.140-141
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Bu yiizyihn baglarinda matbaanin kullanilmaya baglanmasi, diisiince
hayatina yeni bir canliik ve hareketlilik getirmistir. “ilk kitaplarin dini degil,
miisbet ve sosyal bilimler alanindan se¢ilip basilmasi, Osmanlilara yeni fikirlerin
girmesini ¢abuklastirmigtir. Boylece, hattatlarin ve bazi dini ¢evrelerin tepkisini
onlemek amaciyla bu yola gidilmesinin bu ac¢idan da olumlu bir sonucu olmustur.
Dinf kitaplar ise 1803 ten sonra basilmugtir.” >

18. yiizyllda, her alanda gorillen bu degisim ve hareketlilikten
Akkirmani’nin etkilenmemis olmasi diisiiniilemez. Tam bu atilim ve canlilik
doneminde yasayan ve aym zamanda kadilik gibi 6nemli bir gorevi iistlenen
Akkirmani’nin, bundan dolayi, diisiincelerinin ve eserlerinin énemi bir kat daha
artmaktadir.

Akkirmani’nin felsefeyle ilgilenmsinin sebebi, bu devirde olusan fikir ve
diisiince hareketliligine ve ayni zamanda 6zgiir bir ortamin olugsmasina baglanabilir.
Akkirmni’nin, bu diisiince yogunlugu icerisinde, farkli alanlarda ¢ok sayida eser
yazmasinin sebebini, bu cok yonlii ilmi canliliga ve hareketlilige baglamak yanlis

olmayacaktir.

(27) Akyiiz, Yahya, A.g.e. S. 122



39

BIiRiINCi BOLUM

AKKIiRMANI’NIN FELSEFi GORUSLERI
A. FILOZOFLARIN FELSEFE VE HIKMET HAKKINDAKI
GORUSLERI
Hikmet kelimesi, H-K-M fiilinden tiiremis bir mastardir. H-K-M maddesi
fiil, masdar ve isim olarak Kur’an-1 Kerim’de 210 yerde gecmektedir.*®’ Kur’an-1
Kerim ve hadislerde farkli anlamlara gelebilecek sekilde kullanilan hikmet kavrami
miifessirlerce de ¢ok farkli sekillerde yorumlanmustir.

Felsefe kavramina gelince “bilindigi gibi, ilk defa Fisagor’un kullandig
sanilan bu Yunanca “filosofia” kelimesi, “sevgi” anlamina gelen “filo” ve “hikmet”
anlamma gelen “sofia” gibi iki kelimeden miitesekkildir. Dolayisiyla felsefe
karsilig1 olan “filosofia”nin kelime anlami “hikmet sevgisi” demektir.”*”

Miisliiman filozoflar felsefe ile hikmet kavramlarini terim olarak bazen ayni
bazen de farkli anlamlara gelebilecek sekilde tarif etmislerdir. Kindi’ye gore felsefe
“insanin giicii Ol¢iisiinde ebedi ve kiilli olan varliklarin hakikatini, mahiyet ve
sebeplerini bilmesidir.”®” Hikmet ise, “diisinme giiciine ait bir fazilettir. Bilgelik,
kiilli varliklarin hakikatin1 bilme ve bu bilgiyi hakikat dogrultusunda gerektigi gibi
kullanmaktan ibarettir.”®"

Nihat Keklik’e gore Farabl (6l. 950), hikmet ile felsefeyi ayn1 anlamda

kullanarak soyle agiklar: “Felsefenin tarif ve mahiyeti, var olmalar1 bakimindan

varliklarin bilinmesidir.”®? Var olmalar1 bakimindan varliklarin bilinmesinden

(28) Muhammed  Fuad, Abdulbaki, Mu’cemii’l - Miifehres 1li Elfazi’l- Kur’an, Cagrn Yay.
Istanbul, 1984, S.212-215

(29) Bayraktar, Mehmet, Islam Felsefesine Giris, A.U. Ilahiyat Fak. Yay.1988 S.24

(30) Kindi, Felsefi Risaleler, Cev. Prof. Dr. Mahmut Kaya iz Yay. 1994 S.69

(31) A.g.e. S.70

(32) Keklik, Nihat, Tiirk- Is]Am Felsefesi Acisindan Felsefenin ilkeleri, Istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Yay. Istanbul 1996 S.17,18
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maksat, idrak ettigimiz biitiin nesnelerin bilinmesidir. Yani bunlar1 akil ve deneyle
tanimak, gercek yiizlerini 6grenmeye calismaktir. Ciinkii biz, nesneleri cesitli
yollardan taniyabiliriz. Ama her seyden Once onlari, «var oluglar1 bakimindan»
bilmek lazimdir.®?

Nihat Keklik’e gore Ibn-i Sina ve Ibn-i Arabi de felsefe ve hikmeti aym
anlamda kullanarak sdyle belirtmislerdir: Ibn-i Sina’ya gore “Felsefenin (hikmetin)
gayesi, nesnelerin hakikatlarina bir insanin vakif olabilecegi kadar vakif
olmaktir.”®?

Ibn-i Arabi’ye (0l. 1240) gore ise, “...Felsefenin tarifi, nesnelerin
hakikatlarini, olduklar gibi bilmek ve onlarin varoluslan ile hiiviyetleri konusunda
hiikiim vermek suretiyle, insan ruhunun olgunlagmasidir.

Bu tarife dikkat edersek felsefenin gayesi insan ruhunu olgunlastirmaktir.
Bunun i¢in de, nesnelerin hakikatim1 tanimak lazimdir. Fakat ilerde gorecegimiz
tizere Ibn el- Arabi dahi, insan aklinin hudutlu bir kuvvet oldugunu belirtmektedir.
Insanin yapabilecegi sey, sadece nesnelerin hiiviyetlerine (yani onlarm tek tek
taninmasina) ulasabilmektir. Bagka deyisle felsefe sayesinde, zevahir (goriiniisler;
fenomenler) aleminden kendimizi kurtarip, se’niyet (hakikat) dlemine, yani zahir
bilgisinden hakikat bilgisine ulasmak imkanim buluruz.®>

Nihat Keklik’e gore ibn- el-Arabi, ayrica su tarifleri ileri siirmektedir:

«...Her akil sahibi hikmeti sever...»

Bu tarifte ise, hikmet sevgisi (filo-sofia = felsefe), ancak akil sahiplerine
nisbet edilmektedir. Ciinkii akil, burada hikmet’in 6n sart1 gosterilmistir. Ona gore:

«...Hikmet, hususi bir bilgi’nin bilgisidir...»

Bu tarifte dahi hikmetin bir 6zel bilgi ve arastirma alani sayildigina isaret

(33) A.ge. S. 18
(34) A.ge. S. 18
(35) A.ge. S.19
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edilmektedir. Ayrica: «...Hikmet, bilgisizligi ve karanligi ortadan kaldirr... »
tarifinde ise, bilgisizlik (ki burada karanlik’a benzetilmektedir), ancak hikmet
sayesinde ortadan kaldirilabilir denilmektedir. Nihayet:

«...Hakim (filozof), her seyde illet (:sebep) arayan kimsedir...» tarifine
dikkat edilirse felsefe, bir «sebep arastirma» yani varligin ne sebeple meydana
geldigini, yahut da illiyet problemini (: her illetin bir eseri bulunmas1 gerektigini)
konu edinmektedir. Gergekten bu, felsefenin isidir. Ciinkii ilim (pozitif ilim), nasil
sorusuna cevap ararken felsefe, daima nicin’ler iizerinde durmaktadir. Ikisinin

arasindaki fark budur.®®

B. AKKiRMANI’NIN FELSEFE VE HIKMET HAKKINDAKI
GORUSLERI

Akkirmani’ye gore ‘“hikmet Oyle bir ilimdir ki nefs-i insaniyye onunla
istikmal olunur; hekim o kimsedir ki bilinmesi gereken seyleri bilen, yapilmasi
gereken seyleri yapan, terk edilmesi gereken seyleri terkeden kimsedir.”®”

Akkirmani, genel olarak felsefe kitaplarinda gecen su tanimi da kullanir:
“Hikmet, insanin giicii nisbetinde esyanin hallerini bilmesidir. Bu durumda
hekim, insanin giicii nisbetinde esyanin hallerini bilen kisidir.”®

Akkirmani, felsefe ve hikmeti ayni1 anlamda kullanmaz. Ona gore hikmet,
“hikmet-i nazariyye ve hikmet-i ameliyye diye ikiye ayrilir. Mevcudatin fiilleriyle
ilgilenen hikmet, hikmet-i ameliyye, insanin giiciinii asan konulardaki mevcudatin

halleriyle ilgili hikmet de hikmet-i nazariyyedir.”"”

(36) A.g.e. S. 19,20

(37) Akkirmani, Iklilii’t - Teracim Hidaye Tercemesi, S.4

(38) Akkirmani, Kefevi Ale’l — Lari Fi’l Hikme, Ist. Matbaatu’l Hac, Muharrem Efendi, S. 18

(39) Akkirmani, iklilii’t -Teracim Hidaye Tercemesi, S.5; Ayrica Bak. Kefevi Ale’l — Lari Fi’l hikme,
S.23,24,25
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Akkirmani, hikmet-i ameliyyeyi de lige ayirarak soyle aciklar: “Kisiyi kotii
ahlaktan alikoyar, iyi ahlaki kazandirmak i¢in olursa, boyle maslahata ilm-i tehzib-i
ahlak; malik, meml{ik gibi bir evde ortak olan bir cemaatin maslahati icin olan bir
ilim ise, buna ilm-i tedbir-i menzil; sehirdeki bir cemaatin maslahatin1 konu alan bir
ilim ise, buna da ilm-i seyaset-i medeniyye denir.”“”

Akkirmani’ye gore hikmet-i nazariyye ¢ cesit varligin ilmi ile ilgilenir.
Ona gore hikmet-i nazariyye “ya disarida ve zihinde maddeye muhta¢ olmayan
seylerin halleriyle ilgili bir ilimdir, Allah gibi; ya da disarida maddeye muhta¢ olan
fakat zihinde (akilda) muhta¢ olmayan seyler ile ilgili ilimdir, kiire gibi; ya da
hem disarida hem de zihinde (akilda) maddeye muhtag olan seylerin halleriyle ilgili
ilimdir, insan gibi.”“"

Akkirmani, metafizik varliklarin ilmiyle ilgilendigi icin hikmet-i
nazariyyeye “ma bade’t-tabia, ilme’l- ilahi, felsefe-i dla ve ilme’l- kiilli”“?
isimlerinin verildigini belirtmektedir.

Buraya kadar yapilan aciklamalardan biz su gercegi anliyoruz Kki;
Miisliiman filozoflar hikmet ile felsefe kavramlarin1 ayn1 anlamda kullandiklar1 gibi
farkli anlamlarda da kullananlar olmustur. Maddi veya maddi olmayan varliklar
hakkinda yapilan arastirma, inceleme ve degerlendirme olan hikmet ve felsefe
kavramlari, ¢esitli nedenlerden dolayi, bazen birinin digerinin yerine kullanildigi
olmustur, Mehmet Bayraktar bu durumu sdyle izah eder:

“Islam filozoflarinin cogunlugu genellikle 9. yiizyilin sonundan itibaren

felsefe yerine daha cok hikmet kelimesini tercih etmislerdir. Bunun sebebi ise, daha

erken devirlerde baslayan felsefe aleyhtarligini, felsefe kelimesi yerine, Kur’an’da

(40) A.ge. S.5
(41) A.ge.S.5
(42) A.ge.S.5
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da sik sik gecen hikmet kelimesinin kullanilmasiyla, azaltma veya bagka bir ifadeyle
felsefeyi daha islami bir terminolojiyle Islamilestirme gibi bir goriis olabilir. “*
Bununla birlikte, bazan Miisliman filozoflarin kendileri hikmet kelimesini
felsefe kelimesinden ayirarak, farkli anlamlarda da kullandiklar1 olmustur. Hikmete,
felsefeden daha yiice bir deger vermislerdir. Meseld Kindi, hikmeti bir fazilet, iyi
olanin tatbiki olarak goriir: “Hikmete gelince, o, (akli) kuvvenin faziletidir; o, kiilli
seylerin hakikatleri ve bilgisi, hakikatleri yoniinden sevilen seyin kullanilmasidir.”
O halde hikmet, kesin dogru bilgi, yapilmasi fazilet olan bir hareket tarzidir. Hikmet,
bu kullanisla felsefeden daha genis bir mana tasir. Her felsefe hikmet olabilir, fakat
her hikmet felsefe olmayabilir. Hikmetin felsefeden daha genis bir anlam sahasi
vardir.”¥
Akkirmani de hikmeti daha kapsaml bir kavram olarak ele alms, felsefeyi
de hikmet-i nazariyyenin bir alt kategorisi olarak; “dis diinyada ve zihinde maddeye

muhta¢ olmayan varliklarin ilmiyle ugrasan ilimdir”®

seklinde tarif etmistir.

C.TABI’IYYAT (FiZiK) VE CIiSIMLERIN DOGASI HAKKINDA

AKKiRMANI’NIN GORUSLERIi

1. CISIMLER

Islam felsefesinde, cisimler hakkinda filozoflardan bazilarinin diisiinceleri
kisaca soyledir: Ibn-i Sina, bu konuyu tabiat ilminin konusuyla ilgili miizakeresinde
aciklar. Macit Fahri, Ibn-i Sind’nin diisiincelerini soyle aktarir: “Ibn-i Sind’ya gore
“tabii cisimler madde ve suretten (sekil) miirekkeptir. Cisimler, maddeleri sebebiyle

mekan hiikiimlerine tabi, sekilleri sebebiyle de ¢esitli zatl (cevheri) yahut arazi

(43) Bayraktar, Mehmet, A.g.e. S.27
(44) Bayraktar, Mehmet, A.g.e. S. 27
(45) Akkirmani, A.g.e. S.5
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sifatlar1 kabul ederler. Bunun yaninda tabil cisimler suretleri maddeden asla
ayrilmayanlar ve maddeden ayrilanlar olmak iizere iki kisma ayr111r.”(46)
Kindi ise cismi, “en, boy ve derinlik olmak iizere ii¢ boyutu bulunan bir

niceliktir,”*”

seklinde tarif etmektedir.

Kelamcilardan Fahreddin Razi, cisimleri bilesiklik, boliinebilirlik acisindan
ele alarak inceler. Razl’ye gore keldmcilar cismin, her biri béliinmeyen sonlu
ciiz’lerden birlesmis oldugunu savunurlar. Filozoflar ise, cisimler birlesik degilse de
son buldugu en kii¢iik derecede de boliinebilir oldugunu savunurlar.

Razi kendi goriisiinii agiklarken de “dogrusu bize goére cisim sonsuz
boliinebilen tek bir nesnedir. Biz, herhangi tek bir varligin boliimii kabul edecegini

ileri siirmenin manasiz oldugunu iddia ediyoruz,”(48)

seklinde ifade etmektedir.
Akkirmani, cismin tamimini §6yle yapmaktadir: “Cism-i tabii, bir cevherdir
ki, en, boy ve derinlik olan cihat-1 selasesi (ii¢ boyut) bulunandir.”* Bu tanim,
Kindi’'ninkiyle  benzerlik  arzetmektedir. Akkirmani, daha sonra su
degerlendirmelerde bulunmaktadir: “Malum ola ki cisim iki kisimdir: Birincisi;
hakikatlar1 farkli olan cisimlerden miirekkeptir. Hayvan gibi ki, boyle cismin ciiz’leri
bilfiil mevcut ve sonludur. ikincisi; basit cisimdir. Farkli hakikatlardan miirekkep
degildir. Bu cisim boliinmeyen ciiz’lerden (ecza-i la yetecezza) miirekkeptir ve bu
ciizler bilfiil mevcut ve sonludur. Bu biitiin kelamcilarin mezhebidir. Yahut eczanin
killisi bilfiildir; sonlu degildir; eczanin boliinmesi imkansizdir. Bu mezhep,
Mutezile’den Nazzam ve ilk¢ag filozoflarindan Anaksagoras mezhebidir. Yahut

eczanin kiillisi bi’l-kuvvedir ve sonludur. Bu, Muhammed Sehristani mezhebidir.

Yahut eczanin kiillisi bi’l-kuvve ve sonlu degildir. Bu, filozoflarin mezhebidir. Bu

(46) Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, Cev. Yrd. Do¢.Dr. Kasim Turhan, Iklim Yay. ist. 1992 S.125

(47) Kindi, A.g.e. S.125

(48) Razi Fahreddin, Kelama Giris (El-Muhassal) Cev. Prof. Dr. Hiiseyyin Atay, T.C. K.B.Yay. 2002
Ank. S.110-111

(49) Akkirmani, Kefevi Ale’l — Lari Fi’l Hikme, S. 116, Ayrica Bak. Akkirmani, A.g.e. S.8
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cisimde besinci bir mezheb de Demokritos mezhebidir ki ona gore basit cisim,
birlesmis kiigiik cisimlerden miirekkeptir ki bi’l-fiil boliinmeye kabil degildir.”®"

Akkirmani, cisimlerin muttasil ve munfasil da olamayacagini soyle
belirtmektedir: “Cisim dahi haddi zatinda muttasil ve miinfasil degildir. Cisme infisal
gelse ittisal vasfi zail olur, zat-1 cisim zail olmaz.”®V

Akkirmani, cisimler konusundaki farkli goriislerin genellikle basit cisimler
hakkinda oldugunu ifade etmektedir. Kelamci ve felsefecilerden cumhurun goriisii ile
Sehristani, Mutezile’den Nazzam ve Israkilerin de goriislerine yer veren
Akkirmani’nin ag¢iklamalarina baktigimiz zaman bu goriiglerin sonluluk, bilesiklik ve
boliinebilirlik kavramlar1 iizerinde yogunlastigin1 gorityoruz. Akkirmani, bu
goriislerden “mu’teber olanlarin, kelamcilar, felsefeciler ve israkilerin goriisleri
oldugunu ifade etmektedir.”®?

Buraya kadar cismin tarifi ve ne olup olmadigi hakkinda kisaca bilgiler
verdik. Simdi, cisimlerin dogasi ve hangi hallerde bulundugu konusuyla ilgili

kavramlar hakkinda Akkirmani’nin ac¢iklamalarina gegebiliriz. Bunlardan bir tanesi

ciiz’ii 1a yetecezza’dir.

2.¢l-CUZ’U LA YETECEZZA

Akkirmani, ciiz’ii 14 yetecezza ile ilgili tartigmalarin, genelde cismin, el-
cliz’i 12 yetecezzadan miirekkep olup olmadigi konusuyla ilgili oldugunu,
kelamcilara gore cismin el-ciiz’ii 14 yetecezzadan miirekkep oldugunu, felsefecilerin

ise bunu inkar ettiklerini belirtmektedir.®>

(50) Akkirmand, iklilii’t — Teracim Hidaye Terciimesi, Darii’l Amire Matbaasi, Istanbul, H. 1262, (M.
1897) S. 10

(51) Akkirmanti, Risale Fi’l — Kelam, T.C. Kiiltiir Bakanlig1, Siileymaniye Genel Kiitiiphanesi, Yazma
Eserler, Halef Efendi, ist. S. 74

(52) Akkirmani, Iklilii’t - Teracim Hidaye Terciimesi, Darii’l Amire Matbaas1 Istanbul, H. 1262, (M.

1897) S. 10

(53)A.ge.S.8
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Akkirmani el-ciiz’ii 14 yetecezza hakkinda, farkli diisiincelerin oldugunu
sOyle ifade eder: “Alimler, ciiz’li 12 yetecezzanin varligl konusunda ihtilafa diistiiler.
Felsefecilerin cumhuru varligini inkar ettiler. Kelamcilar ve filozoflardan bir kismi
ise varligin1 kabul ettiler. Ciiz’den maksat bir cevherdir ki fek, kat’, vehm ve farz
cihetiyle boliinemeyendir. Felsefeciler, ciiz’iin iptali konusunda bir ¢ok delil
getirdiler. Bunlardan iki tanesini zikredecegim.

Birincisi: Bir degirmenin merkezindenden uzak biiyiik daire, bir ciiz’
olarak, merkeze yakin kiicilk daire de bir ciiz’ olarak hareket ederse, kiiciik
dairenin ekseninin biiyiik dairenin ekseni kadar olmasi gerekir ki bu zaruri olarak
batildir. Eger birden fazla ciiz’ olarak hareket ederse, o zaman ekseninin biiyiik
dairenin ekseninden daha biiyiik olmas1 gerekir ki bu da batildir. Eger daha az ciiz’
olarak hareket ederse o zaman boliinme lazim gelir.

Ikincisi: eger ciiz’iin sabit oldugu soylenirse, kiiciigiin mikdarinin biiyiikle
esit olmas1 gerekir. Tali ciiz’ zarurf olarak batildir. Mukaddem olan da boliinmenin
beyanidir. Giinesin dogusu esnasinda bir ¢ubuk dikersek, giines her yiikseldiginde
izerine kirillan bir golge diiser. Giinesin yiikselisini ciiz’ii 14 yetecezza olarak kabul
edersek, golgeden ya bir sey kirilir veya kirilmaz; ikincisi zaruri olarak batidir. Batil
degilse, giinesin bir ciiz’ olarak yiikselmesi, gblgenin ise, giines basin tam iistiine
gelinceye kadar, hareketsiz olarak bulundugu halde kalmasi1 gerekir ki bu da zarurl
olarak batildir. Oyleyse golgenin, hareket etmesi ve kirilmasi gerekir. Giinesin
yiikselisi ciiz’ii 14 yetecezza olursa, o zaman giines, baska bir ciiz’ olarak hareket etti
deriz. Golge hareket etmez veya bir ciizden daha az hareket ederse, o zaman bu
soyledigimiz sakincalidir. Eger bir ciiz’ olarak hareket ederse, giin ortasinda golgenin
uzunlugunun giinesin yiikselisi kadar olmasi1 gerekir ki o da felegin ¢eyregidir. Boyle

olunca, kiiciikle biiyiigiin ol¢iisiiniin esit olmas1 gerekir ki bu da muhaldir. Geride su
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kaldi: Giines bir ciiz’ olarak hareket ettiginde golge daha az hareket eder. Boylece
boliinme lazim gelir.” G4

Akkirmani, kelamcilarin delillerini ise s0yle izah eder: “Kelamcilar, ciiz’{in
simdiki zamanda gerceklesen, hareketten bir sey ve gerekli oldugu konusunda
ispatlamak {izere delil getirdiler. BOyle olmazsa hareketin disarida kesinlikle
olmamas1 gerekir. Ciinkii hazirda (simdiki zamanda) hareketten bir sey olmadiginda,
mazide (ge¢mis zamanda) de miistakbelde (gelecek zamanda) de olmaz. Ciinkii mazi
(gecmis zaman), ge¢cmis bir takim hallerdir; miistakbel (gelecek zaman) de gelecek
bir takim hallerdir. Halde (simdiki zamanda) bir sey olmazsa, mazi ve miistakbelde
de olmaz. Boylece hareket tiimden menfi olur. Eger hazirda hareketten bir sey hasil
olursa, o seyin boliinmemis olmasi gerekir. Boliinmiisse eger, hazir (simdiki zaman)
degildir. Boliindiigii zaman bir kism1 digerinin 6niine ge¢cmis olur. Ciinkii hareketin
ciiz’leri beraber bulunmaz. Bir kismu digerinden once gelirse, simdiki zamanda hepsi
degil de bir kismi gerceklesmis olur. Eger boliinmezse ciiz’iin mesafede
gerceklesmesi gerekir. Ciinkii hareket, mesafeyle iliskilidir ve her ciiz’e karsilik
mesafeden bir ciiz’ vardir. Boylece mesafeye karsilik gelen her ciiz’ béliinmez.”>

Akkirmani, felsefecilerin ve kelamcilarin delillerini sOyle
degerlendirmektedir: “Bolinmekten maksat, hayali ise boliinmeyi kabul ederiz. O
zaman hazir (simdiki zaman) hazir olmaz. Deriz ki bu, boliinmenin parcalanma
seklinde olmasi1 durumunda gerekir. Boliinmekten maksat parcalanmak ise, o zaman

boliinmeyi kabul etmeyiz. Hayali boliinmenin olmadigi durumda ciiz’iin zaruri

olarak gerceklesmesi gerekir. Yoksa bir igne ucunun sonsuz olarak parcalanmasi, o

(54) Akkirmani, Serh’u Kasidet-i Kelamiyye El- Lamiyye, T.C. Kiiltiir Bakanli11, Beyazit Devlet
Kiitiiphanesi, Yazma Eserler, Ist, S. 64-65, Ayrica Bak. Akkirmant, Iklilii’t - Teracim Hidaye
Tercemesi, S. 8-9

(55) A.g.e. S. 65-66, Ayrica Bak. Akkirmani, Tklilii’t - Teracim, S. 9-10
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parcalarin da sonsuza dek pargalanmasi gerekir. Bu da zihnin kabul etmesini
imkansiz kilan bir gergektir.”(%)
Bu degerlendirmelerden de anlasiliyor ki Akkirmani, el-ciiz’ii 1a

yetecezzanin varligini kabul etmekle atomculuk goriisiinii benimsemis olmakta ve

bu konuda kelamcilarin goriisiine katilmaktadir.

3. HEYULA

Akirmani’nin heyfila hakkindaki goriisleri sOyledir: “Heyfila dedikleri,
mesgsailere gore basit bir cevherdir ki, cismi surete ve nev’l surete mahaldir.
Israkilere gore ise, nev’1 surete mahal olan cisme heyila, nev’i surete araz derler.
Sufiyye’ye gore ise heba’ dedikleri seye heyilila derler. Bu, tesbih yoluyladir.
Heba’nin hakikati oyle bir seydir ki, Allah-u Taala alemdeki cisimlerin suretlerini
onda acmistir. Heba’nin varligi, cisimlerin varlig: iledir. Yani bagimsiz olarak kendi
basmna varligi yoktur. Buna anka da derler. ismi olan fakat kendisi olmayan anka,
kusa benzetildi. Heylila da derler ki, varligim mertebelerinden dordiincii
mertebededir. Birinci akil (Akl-1 evvel), kiilli nefs (nefs-i kiilli) ve kiilli tabiattan
(tabiat-1 kiilll) sonra olup, cisimlerin suretleri, o heba’da agilmakla, cisimlerin
suretlerine mahal bir cevher olup, suret-i cismiyyeye mahal olan heyulaya benzetildi.
Hebaiyye mertebesini diisiinmek, beyaz olan cisimde beyazi diisiinmeye benzer.
Yani hissedilen sey, goz duyusuyla hissedilen beyaz cisimdir. Beyaz ise, mahallinde
olmadigi zaman diistiniiliir, fakat hissedilmez. Mahallinde kaim olan be- yaz,
mahallinde olmakla hissedilir. Hebaiyye mertebesi (mertebe-i hebaiyye), heytilaya
benzemekle hissedilmeyip, diisiiniilir. Hissedilen, mertebe-i hebaiyyede acilan
cisimlerin suretleridir. Zikredilen hebaya bir 6rnek sudur ki, Allah-u Taala alemi

yaratmadan once, o bir buluttu (Alem-i ama’). Emr, o alem-i ama i¢in makul bir

(56) A.g.e. S. 66
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seydir. Sufiyye, buna mertebe-i uhdiyyet derler. Allah-u Taala alemi onda yaratti.
Baska bir 6rnek de sudur ki, Allah zamani dehrde yaratti. Dehr, zamanin kab1 ve
zarfidir.”®”

Akkirmani, heyula hakkinda bilgi verirken Iklili't — Teracim adh
terclimesinde yazarin “her cisim iki ciiz’den miirekkepdir, biri digerine hulul eder.

Iste mahal olana heyiila, hal olana da suret-i cismiyye derler,”®®

ifadelerine karsi
yapilan itirazlar ve bu itirazlara verilen cevaplar soyle degerlendirmektedir:

“Maldm ola ki mahal ve hal zikrolundu. Bunlarin bilinmesi hiiliillu bilmeye
tavakkuf eder. Hiildl, bir seyin baska bir seye bir sekilde ihtisasidir ki, birine isaret
digerine isaretin aymdir dediler. Bu tarife ii¢ sekilde itiraz olundu. Birincisi: Bu tarif,
miicerredatin a’razimin hiildluna sadik degildir. Mesela miicerred akillara ve
miicerred nefislere ilimler hiilQll etmistir. Lakin isaret-i hissiye ile bunlara isaret
olunmaz. Isaret-i akliyye ile isaret olunsa, birine isaret, akliyye; digerine isaret
akliyyeden baskadir. Ikinci itiraz: Bu tarif etrafin hiililuna sadik degildir. Noktanin
hatta (cizgi) hiildlu, hattin satha (ylizey) ve sathin cisme hiililu vardir. Bununla
birlikte tarafa isaret tarafliya isaretten farklidir. Uglincii itiraz: Bu tarif, etrafi
miitedahilede hiililu gerektirir. Halbuki hiiléill yoktur. Bu iki itirazdan dolay1 tarif,
efradimi (fertlerini) cami, liglincii itirazdan dolayr da agyarimi (bagkalarini) mani’
degildir.”®”

Akkirmani bu itirazlara su sekilde cevap verir:

“Birinci ve ikinci itiraza cevap sudur ki: Hululdan maksat, sereyéani olan
hiildldur, cevari olan hiilil degildir. Suretin heyfilaya hiililu sereyanidir.

Miicerredatin ve etrafin disarida kalmasi zarar vermez. Ugiincii itiraza cevap odur ki

(57) Akkirmani, Risale Fi’l - Kelam, T.C. Kiiltiir Bakanlig1, Siileymaniye Genel Kiitiiphanesi,
Istanbul S. 74,75

(58) Akkirmani, Iklilii’t -Teracim Hidaye Tercemesi, Darii’l Amire Matbaasi Istanbul, H. 1262, (M.

1897) S. 10

(59) A.ge.S. 11
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miicerred isarette birlik hiilalda kafi degildir. Belki ihtisas gerekir ki hal olan sahsa
nazaran zatina nispetle mahallinden ayrilmasin. Beyazin, mahallinden ayrilmadigi
gibi. Zira arazin miisahhas olmasi, mahalli iledir. Etraf-1 miitedahilede boyle
miicerred olan hiildl yoktur.”(60)

Akkirmani’nin heyiila ve suret arasindaki iliski konusundaki diisiinceleri,
Imam-1 Gazzali'nin diisiinceleriyle aynidir. Zira Gazzali’ye gore, “mutlak manada
heytla, cevherdir. Bilfiil varligi, ancak cismani sureti kabul etmesi sonucu ortaya
cikar. Yalmz bu suretler kendisinde mevcut olmayip o sadece sureti kabule miisait
bir giigtiir.”®"

Gazzali, “kendisinde olmayan her hangi bir seyi ve yetkinligi (kemali)
kabul etmek vasfina haiz her seye “hey(ila” dendigini, heyilanin, kendi zatiyla var
kilinmayan, bilakis kendini mahal edinen seyle varolan her mahalle denildigini, stiret
olmadan kendi kendine var olamayacagini, varliginin mutlaka suretin bulunmasina
bagli oldugunu, bunun gibi sfiretin de heyila olmaksizin kendi kendine var
olamayacagimi belirtmektedir.”®?

Akkirmani’ye gore de “heyiila, hi¢bir yonden siretten ayr1 degildir. Her
acidan surete ihtiya¢ duyar. Ciinkii stiret olmadan heytilanin fiile ge¢mesi s6z konusu
degildir. Stret de heylladan ayr1 kaim olamaz. Ciinkii siret, sekil olmadan var
olamaz. Heylla varliginda ve bekasinda siirete, siiret de tesekkiilinde heyfilaya

muhtagtlr.”(63 )

(60) A.g.e. S.11

(61) Bolay, Siileyman Hayri, Aristo Metafizigi ile Gazzali Metafiziginin Karsilastirilmasi, M.E.B.
Yay. Istanbul, 1993, S. 132

(62) A.g.e. S. 132

(63) Akkirmani, A.g.e. S.26-27
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4. SURET-I NEV’iYYE

Akkirmani suret-i nev’iyye hakkindaki diisiincelerini sdyle belirtir: “Tabii
cisimlerin her birinde, cismi suretten ayri1 bir suret daha vardir ki, cisimlerin
turlerinin olmasi o suretledir. Yani o suret, bir cevherdir ki, mutlak cisme ilave
olundugunda nev’ (tiir) olur. O nev’, o cismin kapaliligimi kaldirip, onu 6zel ve
muayyen yapar. O cisim icin kemal-1 evveldir. Zira bu suret ile nev’i hakikat

gerceklesip, iizerine bir takim eserler tertip olunur.”®

5. MEKAN ANLAYISI

Akkirmani’nin mekan anlayis1 soyledir: “Mekan, ig¢inde cisim karar eden
seydir. Baska bir deyisle mekan 6yle bir seydir ki cisim onda hasil olur. ikisi
birbirine mutabiktir.”©> Akkirmani, “miitekellimin ve israkiyyinin, bosluk (hald), “1a
seydir,” yani hicbir sey degildir, dolayisiyla mekan bosluk (hald) olamaz”®®
seklindeki ifadelerini de esas alarak mekanin bosluk olamayacagin1 belirtir.

Akkirmani, hiyez ile mekan1 karsilastirirken “el- miimas” (teget) kavramim
kullanir. Ona gore “hiyez, kusatan cismin i¢ sinir1 ile kusatilan cismin dig sinirinin

teget olmasidir. Akkirméni’ye gore hiyez ile mekan miiteradiftir.”©”

6. HAREKET- SUKON
Akkirmani’nin hareket ve siikin hakkindaki goriislerine gegmeden once,

bazi Islam filozoflarinin bu konudaki goriisleri kisaca soyledir:

(64) A.ge. S. 28-29
(65) A.g.e S.29-30
(66) A.g.e S.30-31
(67) A.ge. S. 30-31
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Gazzali, hareketi, “gii¢c halinde olan bir sey bakimindan gii¢ halindeki ilk
kemal (yetkinlik), giic halinden fiile ¢ikis veya degisme olarak niteleyip hareketi
nicelik, nitelik, mekan ve duruma goére dort kisma ay1r1r.”(68)

Kindi’nin hareket tarifi soyledir: “Hareket, herhangi bir degisimdir. Cismin
merkezinin, ciiz’lerinin veya biitiiniiniin yer degistirmesi, yer degistirme hareketidir.
(el-hareketii’l-mekaniyye). Cismin yer degistirmesi ya merkeze ya da merkezden
cevreye olur ki bu, artma ve eksilme hareketidir. (Er-riibiivv ve’l-izmihlal). Eger
cismin sadece nitelikleri degisirse bu doniisiim hareketidir (el-istihale). Cevherin
degismesi ise olus ve bozulus hareketidir.”®

Fahrettin Razi’ye gore hareket, “cevherin bir yerde iken baska bir yerde
olmasindan ibarettir. Siik{in ise cevherin bir yerde, bir andan fazla bulunmasidir.”"”

Akkirmani siikinu agiklarken, miisliman filozoflarin agiklamalarina da
atifta bulunarak siikinun; hareketin belli bir siire zarfinda ortadan kalkmasi gibi dar
bir anlamdan daha genis bir anlama sahip oldugunu ifade ederek, dar anlamda oldugu
taktirde cisme ariz olamayacagimi soOyler. Akkirmani “siiklin-ii gayri daim™"
(stirekli olmayan siikin)’dan bahsederek, bunun dogru olan iki hareket arasinda
gerekli oldugunu belirtir.

Akkirmani, Iklili’t-Teracim adli eserinde yazar Ebheri’nin (H.663)

“hareket, kuvveden fiile tedrici olarak gegi§tir.”(72)

seklindeki goriistiniin kadim
(eski) filozoflara ait oldugunu, Aristo’nun onlara, tedricin an ile belli oldugunu, anin
zamanin tarafi, zamanin da hareketin miktar1 oldugunu, bundan dolay1 da devir

meydana geldigini ifade ederek itirazda bulundugunu belirtmektedir. Akkirmani,

Aristo’nun bu itirazina su sekilde cevap verir: “Cevap odur ki, tedrici tasavvur etmek

(68) Bolay, Siileyman Hayri, A.g.e. S.160-170
(69) Kindi, A.g.e. S.59

(70) Fahreddin Razi, A.g.e. S.92

(71) Akkirmani, A.g.e. S. 34

(72) A.g.e. S. 35-36
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bedihidir. Zamana tavakkuf etmez. Yahut zamani, harekete tavakkuf etmeden
tasavvur ederiz. Zaman ef’ala zarfdir demekle devir olmaz. Bu nedenle her hareketli
cisim icin cismin kendisi olmayan bir hareket ettirici vardir. Ciinkii cisim, cismiyeti
sebebiyle hareket etse, her cisim siirekli olarak hareketli olurdu. Ciinkii malul
illetinden mubhalif olamaz.”"

Akkirmani, hareket ve siikin kavramlarina mantikli agiklamalar getirerek
daha anlagilir hale getirmektedir. Hatta siikinu aciklarken filozoflarin goriiglerini
elestirerek onlarin agiklamalarina gore hareket edecek olursak; diinyanin dairesel ve
siirekli hareketine gore bir siik{indan bahsedilemeyecegini soyler. Akkirmani, siikkiinu
aciklarken mantikli olarak dar anlaminin disginda, genis anlamda ele alarak izah
etmeye calismaktadir.

Akkirmani, her hareket icin alt1 seyin gerekli oldugunu belirtir:

“Birincisi: Hareketin basladig1 mahal (yer),

Ikincisi: Hareketin bittigi mahal (yer),

Uciinciisii: Hareketin bulundugu kategori. Bunlar kem, keyfe, eyne ve

vaz’dir

Dordiinciisii: Hareketle nitelenen (muttasaf) olan sey,

Besincisi: Tahrik eden sey ki muharriktir,

Altincist: Zamandir ki hareket zaman ister. Her biri de digerine
mutabiktir.”"?

Akkirmani, hareketin cesitleri olarak, kem’de ( nicelikte) hareket, keyfe’de
(nitelikte) hareket, eyne’de (mekanda) hareket ve vaz’da hareket olmak iizere, dort

cesit hareketi su sekilde aciklamaktadir:

(73) A.ge. S. 37
(74) A.ge. S. 36-37
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“Kem’de (nicelikte) hareket: Cisimde bulunan asli ciizlerde bir fazlaligin
olusmasidir. Agacin uzamasi, biiyiimesi gibi.

Keyfe’de (nitelikte) hareket: Suyun sicak ve soguk olmasi gibi. Akkirmani,
suyun havaya doniismesinin kevn ve fesad diye adlandirildigimi, buna hareket
denilemeyecegini ifade eder. Akkirmani, keyfe’de (nitelikte) hareketin, istihale
(degisim) diye de isimlendirildigini ifade etmektdir.

Eyne’de (mekanda) hareket: Bir mekandan baska bir mekana intikaldir.

Vaz’da hareket: Bir cismin donmek suretiyle olusturdugu harekettir.”"’

7. ZAMAN

Zaman konusunda Akkirmani’nin ve diger Islam filozoflarinin da agirlikli
olarak iizerinde durduklarn nokta zamanin baslangicinin ve sonunun olup olmadigi
konusudur. Bu ag¢idan Akkirmani’nin agiklamalarina gecmeden 6nce bazi Islam
filozoflarinin bu konudaki goriislerine kisaca bakmakta fayda vardir.

Kindi’ye gore zaman, “alemin (var olus) siirecidir. Eger zaman sonlu ise,
mahiyeti geregi cisim zaten sonludur. Ciinkii zaman (cisim ve hareketten bagimsiz
olarak) mevcut degildir. Oyleyse zamansiz cisim yoktur. Ciinkii zaman hareketin
sayisidir. Yani hareket varsa zaman vardir, hareket yoksa zaman da yoktur. Hareket
(degisme), ancak cismin hareket etmesiyle vardir. Cisim varsa hareket vardir, cisim
yoksa o da yoktur.”®

Kindi, zaman ve hareketin varoldugunu, hareketin herhangi bir degisim;
degisimin, degisenin degisme siirecini gosteren sayi; buna gore zamanin hareketin

saydig1 bir siire¢ oldugunu; bunlardan higbirinin digerinden 6nce olamayacagini

(75) A.ge. S. 37
(76) Kindi, A.g.e. S. 90
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belirtir. Kindi, degisim sirasindaki her fasilanin bir siire¢, zamanin bu siireg
diliminden ibaret oldugunu ifade ederek sunlar1 sdyler: “Eger her zaman diliminden
once bir zaman diliminin var oldugu kabul edilirse ve kendisinden 6nce zaman
bulunmayan bir dilime (noktaya) varilirsa, yani kendisinden Once bir siirecin
bulunmasi imkansiz olan bir dilime varilsa ve her zaman diliminin ardindan
sonsuza dek siiriip giden dilimler varsa, hi¢cbir zaman farzedilen(belirlenen) o dilime
(noktaya) varilamayacaktir. Ciinkii ulasilmak istenen dilimden 6nceki sonsuz zaman,
ondan sonraki sonsuz zamana esittir. Sonsuzdan belirli dilime kadar olan zaman
biliniyorsa, bu bilinen zamandan sonsuza dogru uzanan zamanin biliniyor olmasi
gerekir. Bu durum: “Sonsuz sonludur anlamina geldiginden imkansiz bir celigki
olmaktadir.”"”

Kindi, belirli bir zamana ulasilamiyorsa ondan 6ncekine, daha 6ncekine, ve
sonsuza dek hicbirisine ulasilamayacagini, sonsuz bir mesafenin katedilemeyecegini
bu vesileyle belirli bir noktaya varilamayacagimi, o halde belirli bir zamanin
varoldugunu, zamanin sonsuzlugun dilimi degil, zorunlu olarak sonlulugun dilimi
oldugunu ifade ederek zamanin sonlu oldugunu ispatlamaya calismaktadir.

Zaman, Gazzal’nin nazarinda, hareketin miktar1 olup, oncelik sonralik
bakimindan kendini belli eder. Gazzali 6ncelik’i, uzanimi (imtidat) ve bdoliinmeyi
zamanin sartlarindan sayar ve zamanin varligimi harekete baglayarak eger hareket
olmasaydi varlikta zaman olmazdi der. Gazzali, illetler silsilesinin  sonsuz
olamayacag fikrini zamana tatbik ederek, gecmis zamanda sonsuzluk (ezeliyet)
kabul etmez. Ona gore zaman mahliktur, yaratilmistir. O, zamandan Once bir

zamanin varligini kabul etmez.”"®

(77) A.ge. S. 91
(78) Bolay, Siileyman Hayri, A.g.e. S. 165-166
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Gazzali, zamanin sonsuz olmadigimi da Allah’in zamana ve aleme
takaddiim etmesine, O varken alemin olmadigina, Allah’in alemi yarattigina
baglayarak ispatlamaya ¢aligmaktadir.

Akirmani’nin zaman tarifi ile, kendisinden Onceki Miisliiman filozoflarin
tarifleri arasinda herhangi bir farklilik goze carpmamaktadir. Akkirmani’ye gore
zaman; “hareketin miktaridir. Zaman, ziyade ve noksane kabildir. Zaman tall
anlardan miirekkep degildir. Yani anlar arasinda zaman yoktur. Zira zaman harekete
mutabiktir. Hareket de mesafeye mutabiktir. Mesafe ki hareket o mesafede vaki olur.
Eger zaman anat-1 miitetaliyeden miirekkep olsa, mesafe de ecza-1 12 tetecezzadan
miirekkep olmak zorundadir. Bu durum da batildir.””

Zamanin tanimi konusunda herhangi bir farkliik goze carpmamakla
birlikte, zamanin sonsuz (ezell) olup olmadigi konusunda  Akkirmani’nin
diisiinceleri, diger Isldm filozoflarmin diisiincelerine gore farklilik arzetmektedir.
O’na gore; “zaman i¢in baslangi¢c ve son yoktur. Eger bidayeti (baslangici) olsa,
zamamn yoklugu varligindan 6nce olurdu. Oyle mukaddem ki muahher ile
bulunmazdi. Bu sekilde olan hersey de zamani (zaman icerisinde, zamana ait) olup
zamana muhtag olurdu ve boylece zamandan Once zaman lazim gelirdi. Yine zaman
icin son olsa, yoklugu varhigindan sonra olurdu. Oyle muahher olurdu ki mukaddem
ile birlikte olmazdi. Zamana muhta¢ olup, zamandan sonra zaman olmak lazim

gelirdi. Bu da batildir.”®”

(79) Akkirmani, A.g.e. S.42-43
(80) A.g.e. S.44
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8. FELEK

Akkirmani’nin felek hakkindaki goriisleri soyledir:  “Felek yildizlar,
gezegenleri cine alan kiireye denir. Felek nefs-i natika sahibidir. Bizzat
hareketlidir.”®"

Akkirmani, felegin hareketli ve donmekte oldugunu, bunu ispatlamak icin
de iki cihetten bahsedilebilecegini, cismi alemden oOrnekler vererek ispat etmeye
caligir. O’na gore; bu cismi alemin iki ciheti vardir ki bunlar degismez. Bunlar {ist
(fevk) ve alt (taht) cihetleridir. Ust hicbir zaman alt olmaz, alt da hicbir zaman iist
olmaz. Zira, ayaktaki biri ters donse, o kimsenin basinin rast geldigi yer iist olmaz
ve ayaklariin rast geldigi yer alt olmaz. Belki bas1 alta, ayaklan iiste gelmis olur.
Fakat cihat-1 erba’a ki bunlar; sag, sol, on ve arkadir, bunlar degisebilirler. Dogu
tarafina donen kimsenin dogu tarafi 6nii, bati tarafi arkasi, giiney tarafi sagi, kuzey
tarafi da solu olur. Bundan sonra o kimse, bati tarafina donse, biitiin yonler degisip,
Onii arkasi, arkas1 6nii, sag1 solu, solu da sag1 olur.”®?

Akkirmani cihetin, duyunun son sinir1 ve hareketin son smirina itlak
oldugunu; birinci manaya gore, iist (favk) cihetinin, biiyiik felek ve duyunun son
sinir1 ve kesildigi yer; ikinci manaya gore ise ay felegi olup, hareket-i miistakimenin
son simirt oldugunu ifade eder. Akkirmani, birinci mananin dogru oldugunu
belirterek soyle der: “Ciinkii hareket ay feleginde olur, unsurlarda meydana gelir.
Unsurlar hiyezlerinin disina ¢ikamazlar. Biitiin unsurlar ay feleginde bulunur. Buna
gore dogru olan mana birincisidir.”®
Akkirmani, Tklilii’t - Teracim adli eserinde Ebheri’nin, felegin basit tabiatli,

mubhtelif ve miirekkep olmayan bir yapida oldugunu ifade ettigini belirttikten sonra,

Kadi Mir’in (H.910) basit kavrami hakkindaki goriislerine yer verir. Kadi Mir,

(81) A.g.e. S.47
(82) A.g.e. S.47
(83) A.g.e. S.47



58

(H.910) felegin basit tabiatli (miirekkep olmayan) bir yapida oldugunu, basit
kavramimi agiklayarak ifade etmeye c¢alisir. Basitin muhtelif tabiatli cisimlerden
miirekkep olmayan, ciiz’ii hakikatte kiilliine ortak olan ve duyu itibariyle, ciiz’ii
kiilline esit olan seklinde iic manaya geldigini, bu 6zelliklerin maddede (enasirda)
oldugunu, felegin hareket-i miistakime’ye kabil olmadigim1 bu miinasebetle felegin
basit yapida oldugunu belirtir.®¥

Akkirmani, basit yapili, hareket-i miistakimeye sahip olmayan felek
hakkinda su degerlendirmeleri yapar: “Netice olarak felek basittir. Zira felek sinirl
cihetlerdir. Sinirhi olan her sey hareket-i miistakimeye kabil degildir. Zira hareket-i
miistakimeye kabil sey, hareket-i miistakime ile taharruku farzolunsa, bir ciheti (yon)
isterken diger ciheti (yon) terk eder. Boyle olan her seyden once cihet belli olur.
Kendisinden o©nce cihet belli olan her sey, ciheti tayin edemez. Hareket-i
miistakimeye kabil ciheti tayin edemez. Bu makamda zit olan bir sey ziddiyla altiist
olmus olur ki cihati (yonleri) belli olan bir sey, hareket-i miistakimeye kabil olmaz.
Sonug olarak felek, hareket-i miistakimeye kabil olmaz.”®

Akkirmani, felegin olus (kevn) ve yokolusu (fesad) kabul etmedigini, bu
hususun dort unsurlarda ve bu alemin icindeki varliklarda oldugunu belirtir. Kevn
(olug) ve fesad (yokolus) konusuna ayr bir baglik altinda deginilecektir.

Akkirmani’nin felek hakkindaki goriisleri, ilk donem Islam filozoflarinin
goriiglerini yansitmaktdir. Ibn-i Sina, Gazzali ve diger filozoflarin bu konudaki
diisiincelerine gore de felek, dairevi hareket sahibi ve ayni zamanda basit (miirekkep
olmayan) bir yapidadir. ibn-i Sina goklerin hareketinden bahsederken; feleklerin
hareket ve nefis sahibi, basit yapili, hareketlerinin dairevi ve sonsuz oldugunu ifade

etmektedir.®®

(84) A.ge. S. 52
(85) A.ge.S.52 )
(86) Altintas, Hayrani, ibn-i Sina Metafizigi, A.U. {lahiyat Fakiiltesi Yay. Ankara, 1992, S. 94-95
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9. OLUS VE YOKOLUS (KEVN VE FESAD)

Akkirmani’ye gore kevn ve fesad (olus ve yokolus) iki manada kullanlir.
Birincisi; nev’i suretin olugsmasina kevn (olus), yokolmasina da fesad (yokolus)
denir. Ikinci mana ise; yokluktan sonraki varhiga kevn (olus), varhiktan sonraki
yokluga da fesad (yokolus) denir. Akkirmani, kevn (olus) ve fesad (yokolus)
konusuna feleklerden bahsederken kisaca deginmis, bu konuyu ayr1 bir baslik altinda
ele almamustir.

Akkirmani bu konuyu soyle aciklamaktadir: “Kevn ve fesadi kabul eden her
seyin suret-i hadisesi i¢in bir hiyez-i tabi’1 vardir. Suret-i fasidesi i¢in de ayr bir
hiyez-i tabi’l vardir. Zira her cisim igin bir hiyez-i tabi’i gereklidir.”®”

Kevn ve fesad (olus ve yokolus) konusunda diger Islam filozoflarindan da
bazilarinin goriisleri de soyledir:

Gazali, olus ve yokolus (kevn ve fesad) kabul etmeyen ve kabul eden
cisimlerden, kabul etmeyen cisimlerin gk cisimleri oldugunu ifade eder. O’na gore
“olus ve yokolus kabul etmeyen g6k cisimleri i¢in gevseme (tahalhul), 6lim, ve diiz
hareket yoktur. Fakat dairevi hareket vardir. Olus ve yokolusu kabul eden varliklar
ise bu alemin varliklar olup dért unsur da bunlara dahildir.”®®

Kindi’ye gore olus ve bozulus (kevn ve fesad), “bir seyin Oziiniin(cevher)
degiserek bagka bir 6ze doniismesidir. Mesela besin olarak icilen nesnenin veya diger
besinlerin kana doniismesi gibi. Iste bu hareket kana nisbetle olus, icilen nesneye
nisbetle bozolug hareketidir.”®” Kindi, her olusanin olus sebebi ve her bozulanin
bozulus sebebi olan bir maddi sebebinin oldugunu, olus ve bozulusun sadece zit

nitelikli varliklarda gerceklestigini ifade eder. O’na gore “sicaklik, sogukluk, yashk

ve kuruluk zit niteliklerin ilkeleridir. Ay feleginin altinda ates, hava, su ve topraktan

(87) Akkirmani, A.g.e. S. 57
(88) Bolay, Siileyman Hayri, A.g.e. S.156
(89) Kindi, A.g.e. S.95
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ibaret dort unsur ve bunlarin birlesikleri bulunmaktadir. Bu dort unsur biitiiniiyle
olus ve bozulusa ugramaz, ancak (olus sirasinda) her birinde digerine ait parcalar
bulunur; bozulma olayinda da durum aynldlr.”(go)

Akkirmani’nin kevn(olug) ve fesad(yokolus) konusundaki diisiincelerine
baktigimiz zaman, kevn (olus) ve fesad (bozulus)’in bu alemdeki varliklarda
meydana geldigini, dort unsurun da (ates, hava, su, toprak) bunlardan olduguna dair

diger Miisliiman filozoflarinin da diisiincelerine benzer bir goriise sahip oldugunu

soyleyebiliriz.

10. DORT UNSUR (ENASIR-I ERBA’A)

Dort unsurdan (madde) kasit su, toprak ates ve havadir. Bu dort unsur ilk¢ag
filozoflarindan giintimiize kadar hep tartisma konusu olagelmistir. Filozoflar hayatin
kaynaginin su, toprak, ates ve hava oldugu konusunda ¢ok degisik diisiinceler ileri
sﬁrmﬁslerdir.(gl)

Bu diisiincelere sahip olmalarinda yetistikleri cevre ve ortamin da c¢ok etkili
oldugu bir gercektir. Felsefi diisiincenin tesekkiilii bu ilk diisiincenin zamanla
tekamiilii neticesinde ortaya ¢ikmustir. Bu ilk diisiince, ilk Islam filozoflar1 iizerinde
de derin bir etki birakmustir. Aristo ve Eflatun’a gelinceye kadar, bunlarla birlikte bu
diisiince daha sistemli hale gelmistir. IslAmi bilimlerde keldm, mantik v.b. ilimlerin
ortaya c¢ikmasina, IslAm esaslarinin korunup savunulmasina kaynaklik etmistir.
Aydinlik ¢cagin ortaya ¢ikmasinda ve giiniimiiz teknolojisinin de temelinde, yine bu

ilk felsefi diisiincenin zamanla tesekkiill ve tekamiil ederek kaynaklik etmesi

yatmaktadir.

(90) A.g.e. S.97 ] )
(91) Birand Kamuran, Ik Cag Felsefesi Tarihi, A.U. Hﬁhiyat Fakiiltesi Yay. Ankara, 1987, s,14-15
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Dort unsur (madde) konusunda yasadigt doneme kiyasla c¢ok degisik
diisiinceler ileri siirmeyen Akkirmani, mevcut diisiinceleri net bir dille aciklayic1 ve
izah edici bir tarz kullanmistir. Akkirmani bu konuda soyle diisiiniir: “Madde ya
soguk ya sicak, ya sivi ya da katidir. Soguk ve sivi olan sudur. Soguk ve kati olan
topraktir. Sicak ve kati olan atestir. Sicak ve sivi olan havadir. Bu dért madde kevn
ve fesad (olus ve yokolus) kabul ederler, birbirlerine doniisiirler. Doniisiim olurken
bir veya iki vasita ile olabilir bu. Topragin havaya dontisiimii ve aksi gibi. Suyun
atese doniisiimii ve aksi gibi. Toprak suya, su da havaya doniisiir. Su 6nce havaya,
hava da atese doniisiir. Aksi de olabilir. Toprak su olur, su hava, hava ates olur.
Burada iki vasita vardir.”®?

Akkirmani, genellikle dort unsurun doniisiimii {izerinde kafa yormustur.
Once doniisiimiin ne oldugu iizerinde durmakta fayda vardir. Kindi, doniisiim
hareketini su sekilde aciklar: “Doniisiim hareketi, bir seyin kendisiyle 6zdes kaldigi
halde baz1 niteliklerinin degismesidir. Mesela beyaz tenli adamin renginin yolculuk,
hastalik veya daha bagka sebeplerle degismesi gibi.”(%)

Aciklamalardan da anlagildigr gibi doniisiim kevn ve fesad kavramlarindan
farkl1 bir seydir. Akkirmani’nin, dort unsur olus ve yokolusu kabul eder seklindeki
aciklamalarinin biitiiniiyle bir olus ve bozulus veya yokolus seklinde anlasilmamasi
gerekir. Kindi de dort unsur konusunda yapmis oldugu agiklamalarinda dort unsurun
biitiiniiyle olus ve bozulusa ugramadigini, ancak (olus sirasinda) her birinde
digerine ait pargalar bulundugunu; bozulma olayinda da durumun aym oldugunu
belirtmektedir.*” Bu miinasebetle dort unsurla ilgili olarak biitiiniiyle bir olus ve

bozulustan ziyade, bir doniisiimden bahsetmek daha dogru olacaktir. Akkirmani ve

diger filozoflarin agiklamalar1 bunu agikca gostermektedir.

(92) Akkirmani, A.g.e. S. 67
(93) Kindi, A.g.e. S.95
(94) A.g.e. S.97
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11. BITKILER (NEBAT)

“Suret-i nev’iyyesi olan, suuru olmayan cisimlerdir. Suret-i nev’iyye, nebatin
hareketini saglar. Bu suret-i neviyye, nefs-i nebatiyye diye tesmiye olunur.”®

Akkirmani, nefs-i nebatiyyenin kemaél-i evvel oldugunu ifade ederek, kemél
kavramini da su sekilde agiklar: “Kemal o seydir ki, nev’i onunla tamam olur. Ya
zatinda tamam olur; divanin (karyola) hey’eti gibi. Ciinkii tahta karyolay1 o hey’et
tamamlar. Haddizatinda karyola tamam olmaz, ancak o hey’et (sekil) ile tamam olur.
Ya da sifatinda tamam olur; beyaz gibi. Zira beyaz cisim sifatinda ancak beyazlik ile

tamam olur.”®®

12. INSAN

Akkirmani’ye gore insan, “nefs-i natika sahibi olan varliktir. Akil, idrak, fikir
ve fiil sahibidir. Akliyla tasavvurati ve tasdikati idrak eder. Bu kuvvete akli nazari ve
kuvve-i nazariyye de denir. Kuvve-i amile ise insanin ciiz’1 fiillerini harekete
gecirir. Bu kuvvete akl-1 ameli denir.”®”

Akkirmani, Ebher’nin (H.663) nefs-i natika icin dort mertebe vardir,
seklindeki ifadelerine karsilik kendi diisiincelerini soyle iade eder:

“ Birinci mertebe: Nefs-i natikanin biitiin ma’kulattan hali ve biitiin ma’kulati
kabule sayan olmasidir.

Ikinci mertebe: Nefs-i natika icin ma’kulat-1 bedihiyyenin olmasidir.

Uciincii mertebe: Nefs-i natika i¢in ma’kulat-1 nazariyenin olmasidir.

(95) Akkirmani, A.g.e. S.76
(96) A.g.e. S.76
(97) A.g.e. S.81
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Dordiincii mertebe: Nefs-i natikanin ma’kulat-1 miiktesebesini miisahade ve
miitala’a etmektir.”®®

Akkirmani, Tklilii’t-Teracim adli terciimesinde nefs-i natikanin iki manaya
gelecek sekilde acgiklandigini, felsefeciler nezdinde nefs-i nattkanin maddeden
miicerred bir cevher oldugunu, Ehl-i Siinnet, Imam-1 Gazzali, Ragib [sfahani, Ebu
Zeyd Debbusi gibi mutasavviflarca nefs-i natikanin miicerred oldugunu, cisim ve

cismani olmadigini ifade etmektedir.*”

(98) A.g.e. S.81
(99) A.g.e. S.84
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iKiNCi BOLUM

ILAHIYAT (METAFIZiK)

A. ILAHIYAT (METAFIZiK)

Islam felsefesinde aciklanan konulardan bir tanesi de ildhiyat (metafizik)
kavramudir. Ilahiyatla ilgili yapilan aciklamalar gesitlilik arzetmektedir. Bilindigi
lizere Islam diisiincesinde kelam ilminin ortaya cikmasinin temel nedeni, itikadi
konulardaki tatigmalara aciklik getirmek, Isldm itikadina yapilan saldirilara karst
Islam itikadin1 savunmaktir. Bu tartismalar1 degisik sekillerde yapan alimler, daha
sonra Yunan filozoflarimin (Aristo, Eflatun v.b.) eserlerini de terciime ederek,
bunu bir felsefe haline getirip kendisine ©zgii 6zellikleri olan bir Islam felsefesi
olusturmuslardir. Bu konularin basinda, Islam itikadinin en iist noktasindaki tevhid
inanci bulunur. Tevhit de ildhiyatin (metafizik) konusu olunca ildhiyatin (metafizik)
Onemi bir kat daha artmaktadir.

Islam felsefesinde, filozoflar felsefi konulari aciklarken, ildhiyat bolimii adi
altinda metafizik konular1 agiklamaktadirlar. Bilindigi gibi, “iizerinde yasadigimiz
diinyay1 ve kainati1 fizik- metafizik veya ilmi - felsefi olarak simiflandirabilir,
degerlendirebiliriz. Bunlardan birincisi, duyularla algilanabilenin, goriinenin,
gercegin adi, ikincisi hissi olmayanin, gizli olanin, idealin adidir.

Metafizik kelimesi, Aristo’nun fizikten sonra yazdigi kitabin adidir. Bu
kavram, Batida ancak Ibn-i Riisd’iin taninmasindan sonra kullanilmustir ki, orada
bir ilmi ifade eder. Miislimanlar, bu Yunanca terimi Ogrenmisler, hatta
Arapcalastirmiglardir. Tam ifade edememis olsalar bile onu kendi dillerine
cevirmislerdir: Ma dune’t- tabia (fizik 6tesinde), Ma fevk et- tabia (fizik iistiinde),

Ma ba’d et- tabia (fizikten sonra), ve Ma kabl et- tabia(fizik 6ncesi) olarak; fakat
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bu deyimler bugiin kullanmilmamaktadir. El- Felsefe el- Ula, ilahiyat ve el ilm el-
[14ahi terimleri daha ¢ok kullanilmigtir,”

Kindi, metafizik (ildhiyat) ilmine Felsefe-i Ula ismini vermekte ve sunlar1
ifade etmektedir: “Felsefenin en degerlisi ve mertebe bakimindan en yiicesi “ilk
Felsefe” dir; bununla her gercegin sebebi olan “ilk Gercek”in bilgisini kastediyorum.
Bunun i¢indir ki tam ve degerli bir filozofun, bu degerli bilgiyi kusatan kisi olmasi
gerekir. Ciinkii sebebin bilgisi sebeplinin bilgisinden daha degerlidir. Ayrica biz
bilgilerimizin her birinin sebebini bilirsek, ancak o zaman onlar1 tam olarak bilmis
oluruz. Her sebep ya maddi, ya formel, ya etkin —ki bununla hareket ettireni
kastediyorum- ya da tamamlayici sebeptir ki, bununla da bir seyin olusundaki amaci
kastediyorum.”(ml)

Goriildiigii gibi Kind1, metafizik ilminin en degerli ilim oldugunu ifade
etmekte, bu ilimle ugrasmanin en degerli ugras oldugunu belirtmektedir.

Macit Fahri konuyla ilgili olarak Farabi’nin goriislerini soyle 6zetler:

“Farabi’ye gore metafizik, li¢c ana boliime ayrilabilir:

1- Varliklarmn var oluglarini konu edinen béliim: Ontoloji.

2- Gayr-i maddi cevherler, onlarin mahiyeti, sayist ve nihayette her seyin
varligim1 kendinden aldig1 ve her seyin nihai prensibi, “kendinden daha kamil hi¢bir
sey diisiiniilemeyen miikemmel varlik” tetkikinde en yiiksek noktasina ulagilan
iistiinliik derecelerini inceleyen boliim: Ilahiyat.

3- Ozel ilimlerin temelini teskil eden ilk ispat ilkelerinden bahseden boliim.

Bu ilmin konusunun, Aristo’nun metafiziginde tamamen ihtiva edildigini

soyler. Ancak bu konunun tahlilinde Farabi, “Platon’un ve  Aristo’nun

(100) Altintas, Hayrani, A.g.e. S. 2-3
(101) Kindi, A.g.e. S. 1-2
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Uzlastirilmas1” nda goriilen benzer bir iislupla, agik¢a Aristo’ya nispet ettigi sahte
Theologia’ya dayamr.”(m)

Ibn-i Sina’ya gore “metafizik (ilahiyat=theologia) hakikat ve tanimlarinda
(hudud) maddeden mufarik (ayri1) varliklari, ifadeyle yahut diger fizik ve matematik
hakikatin ilk sebeplerini ve yine sebeplerin sebebi’ni ya da prensiplerin prensibi’ni,
yani Tanr1’y1 ele alir. Yiice varlik, metafizik — Ibn-i Sina, Ilahi ilim, ilk felsefe ya
da mutlak hikmet olarak adlandirir — in husus? konusu olarak goriilsiin ya da
goriilmesin, onemli bir metodolojik mesele olarak ortaya g¢ikmaktadir. Ibn Sina’ya
gore, bir ilmin 6zel konulari, varliklari, fizik ilminin durumunda gordiigiimiiz iizere,
ya Onceden tesis edilmis yahut apacik olan meselelerdir. Ne var ki, Tanri’nin ve ilk
sebeplerin varligr bir baskasindan daha ¢ok bu ilimde ispat edilir, bu sebepten
Tanri’dan metafizikte, hususi konusu olarak degil, aranan gayelerden birisi olarak
bahsetmek daha uygun olur. Vakia bu konu varlik olmasi sifatiyla varlik olarak
acikca ifade edilir. Ciinkii ancak, haddi zatinda varlik, 6zel ilimlerin ayr1 ayri
ilgilendigi biitiin kategorilerce miisterektir. Bu yiizden bu ilmin ilk konusu varlik
olmasi sifatiyla varliktir ve onun yoneldigi meseleler varlik olmasi hasebiyle ona
sartsiz lahik olan meselelerdir. Bu maddelerden cevher, kemmiyet ve keyfiyet gibi
bazilar1 tiir kapasitesinde; bir ve cok, kuvvet ve fiil, ciiz’l ve kiilli, imkan ve
zorunluluk gibi. Diger bazilar1 da hususi sifatlar kapasitesinde onunla irtibathdir.”'*

Fizik ve metafizigin alanlar1 her ne kadar birbirinden farkli ise de, bu iki
alanla ugrasanlarin zaman zaman birbirlerinin alanlaria miidahale ettiklerini
gormekteyiz.

Konuyla alakali olarak Giinaltay, Felsefe-i Ula adli eserinde sunlari ifade

etmektedir: “Fen bilimleri maskesi altinda mukaddesleri yipratarak insanlig

(102) Macit Fahri, A.g.e. S.109
(103) A.g.e. S. 133-134
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hayvanlar derecesine siiriiklemek amaci giidenlerin sapikligini gostermek i¢in fen ile
felsefenin, yani doga ile dogadtesinin sinirlarini, metotlarini ve amaglarini belirlemek
geregi duyulmustur. Biitiin bu giiriiltiili miinakasalarin bu karsilikli suglamalarin
gercek sebebi fizik ile fizik ©tesi sinirlarinin karistirilmasindan, metodlarinin
ayirtedilememesinden bagka bir sey degildir. Fizik ve fizik Otesi saha ve sinirlar her
iki alanda izlenecek metodlar1 belirlenirse, fen ile felsefe, bilim ile din arasinda
hicbir anlasmazlik kalmaz. Elverir ki her iki taraf temsilcileri kendi metodlarini
yalmiz kendi alanlan cercevesinde izlesin, diger alana gectiklerinde o alan igin
izlenmesi gerekli metoda gore vyiiriisiinler!...”*

Akkirmani iklilii’t — Teracim adh terciimesinde Ebheri’nin (H.663) 1ahiyat1
tic fen iizere tertib ettigini belirterek sOyle degerlendirir: “Maddeye muhta¢ olmayan
sey ya madde ile beraber olur ya da olmaz. Madde ile beraber olmayan sey ya vacib
li zatih?’dir, ya da miimkiindiir. Bu {i¢ fenden birincisi, varligin genel anlamda
mahiyetinin kisimlar1 hakkindadir. Mahiyetin kisimlara ayrilmasi varlik itibariyladir.
Zira mahiyet varlik olmasi hasebiyle, bir- cok, miitakaddim — miitaahhir, kadim-
hadis, keza kiilli- ciiz’1 gibi kisimlara ayrilir. Ciinkii kiilliyetin mahiyete ariz olmasi
viicud-u zihni itibariyle, ciiz’iyyetin ariz olmasi ise viicud-u harici itibariyledir.
Genel esya (umur-u amme) dan maksat vacib, cevher ve arazdir. Bunlardan birinde
bulunan digerlerinde de bulunabilir; varlik (viicut) ve sebeplilik (illiyet) gibi. Bazilar
hepsinde bulunur; varlik (viicud), bir’lik (vahdet), sebeplilik (illiyet) gibi. Bazilar
birkaginda bulunur; imkan ve ma’liliyet gibi ki cevher ile a’razda bulunurlar,
vacibde bulunmazlar.”*

Akkirmani, ildhiyat konusunu agiklarken ‘“hikmet-i ilahiye” kavramini

kullanarak su acgiklamalarda bulunur: “Hikmet-i ilahiye genel manada disarida ve

(104) Giinaltay, M. Semseddin, Felsefe-i Ula Isbati Vacip ve Ruh Nazariyeleri, Haz. Nuri Colak,
Insan Yay. Ist. 1994, S.7-8
(105) Akkirmani, A.g.e. S.87
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zihinde maddeye muhta¢c olmayan seydir. Gerek maddeye muhta¢ olsun, bir’lik
(vahdet) ve cokluk (kesret) gibi; gerekse muhta¢ olmasin, Allah-u Teald ve on akil
gibi. Bir’lik (vahdet), maddede bulunur, Zeyd’deki bir’lik (vahdet) gibi; maddesiz
bulunur, Allah-u Taala ‘daki bir’lik (vahdet) gibi. Keza kesret maddede olur, eflak’ta
(felekler) oldugu gibi; maddesiz olur, on akilda oldugu gibi.”"'%

Goriildiigii gibi Akkirméani, ildhiyat (metafizik) kavramina hikmet-i ilahiye

demekte, genel manada fizik alemde maddeye muhtac olmayanin ilmi oldugunu

belirtmektedir.

1. KULLI (TUMEL) - CUZ’1 (TiKEL)
a. Kiilli (Tiimel)

Akkirmani’ye gore kiilli (timel), diger filozoflarda oldugu gibi “say1 ile
muayyen olan bir sey degildir. Eger kiilli, say1 ile muayyen bir sey olsa, bir olan bir
seyin iki zit sifatla nitelendirilmesi ortaya ¢ikar ki bu da batildir. Belki kiilli, 6yle bir
manadir ki, nefiste akledilir, ciiz’lerinin her birine disarida mutabiktir. Soyle ki
nefiste olan mana, hangi sahista bulunursa, o sahsin kendisi olur. Yani nefiste olan
mana Zeyd ile olursa Zeyd’in kendisi; Amr ile olursa Amr’n kendisi olur.”?”

Akkirmanti, kiilli (tiimel) kavrami konusunda Kadi Mir’in (H.910), “Bu takdir
(yukanda aciklanan), zihinde hasil olan esyanin mahiyetidir diyenlere goredir. Fakat
Zihinde hasil olan, esyanin suretleri ve hayalleridir ki hakikatte mahiyete muhaliftir
diyenlere gore kiilli, mahiyattir ki, suretler ve hayallerle malimdur.”"'%® seklindeki
ifadelerine karsilik su yorumlar yapar:

“Maliim ola ki zihinde hasil olan esyanin mahiyetidir. Zira disarida mevcut

olmayan esyay1 disiiniip, iizerine ahkam-1 siibutiyye ile hiikmederiz. Ahkam-1

(106) A.g.e. S.87
(107) A.ge. S. 88
(108) A.g.e. S. 88
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siibbutiyye ile bir seye hilkkmolunsa, o seyin var olmasi gerekir. Zira bir seye, bir
sifatin siib{itu, o seyin stibitunun fer’idir. Hayal diye sOylenenler, eger zihinde hasil
olan egyanin mahiyeti olsa, sicaklik ve sogukluk gibi, zihinde hasil olduklarinda
zihnin sicak ve soguk olmasi lazim gelir. Keza gok ve dag, biiytikliikleriyle zihinde
hasil olmalar1 makul degildir. Belki gereken baska bir seydir ki esyaya esit ola.
Zihinde hasil olmasi, aynisina bilgi ola. Zihinde olan esyanin mahiyetidir, fakat,
esyanin eseri digarida var oldugunda ortaya ¢ikar. Zira disarida mevcut olmak, sifat
ile nitelendirilmeyi gerektirir. Zihinde var olmasi ise o nitelendirilmeyi gerekli

kilmaz.”!%”

b. Ciiz’1 (Tikel)
Akkirmani, Iklili’t — Teracim adli terciimesinde, Ebheri’nin (H.663) “ciiz’i,
bir basina gerceklesmez. Ancak kiilll tizerindeki varligiyla(miisahhasati) belli

olur,”(l 10)

seklindeki agiklamalarina karsi, Kadi Mir’in (H.910) itirazinm1 $6yle belirtir:
“Fakat bu, mutlak manada bdyle sdylenemez. Eger bu sekilde sdylenirse ciiz’1 bizzat
kendisi tayin edilmis olur, Vacib Taala gibi ki miisahhas olmas1 zatinin kendisidir.
Yine boyle olursa ciiz’1, kiilli tabiat ile gerceklesip nev’i sahsina miinhasir bir sey
olur, giines gibi.”(lm

Akkirmani, daha sonra su degerlendirmeyi yapmaktadir:

“ Hal bu ki, Muhakemat sahibi, baz1 alimlerden nakletti ki miisahhasat, akliye
olursa, disarida olan sey miisahhas olamaz. Eger miisahhasat, akliye degil de hariciye
ise, disarida ariz olmasi lazim gelir. Agiktir ki a’raz-1 hariclyenin miisahhas olmasi,

belki varligi, maruzun (ilinti olunan) varlifina ve miisahhas olmasina baghdir.

Ciinkii ilinti (ma’ruz), sekillenmesinde a’raza muhta¢ olur. Gercek sudur ki

(109) A.g.e. S. 88
(110) A.g.e. S. 88
(111) A.ge. S. 88
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sekillenmek, hiiviyetin olusmasi demektir. Hiiviyyet ise, kah zatindan dolay1
hiiviyyet olur; Vacib’ul viicut gibi, kah baskas1 (gayr1) sebebiyle hiiviyyet olur ki o
baskasi1 (gayr1) o hiiviyyeyi alir. Miisahhastan maksat hiiviyetin olugmasidir. Failin

tesiri mahiyeti hiiviyyet kilmaktir. Hiiviyyet, mahiyetin sekillenmesidir.”"'?

2. VAHID (TEKLIK) - KESiR (COKLUK)

a. Vahid (Teklik)

Akkirmani, adi gecen terciimesinde tek (vahid) kavrami hakkinda su
degerlendirmelerde bulunmaktadir: “Vahid, boliinmeyi (inkisami) kabul etmeyendir.
Kendisine vahid (tek) denilen sey cihetiyle bir olandir. Vahid (bir), kendi basina
(bi’s- sahs) vahid (bir) olmaz. Belki ¢cok olan ozellikleri (umur-1 kesire) vahid (bir)
edici bir cihet olur. Cins ve fasl gibi. Ya tamami mahiyeti olur, ya da o 6zelliklerin
(umur-1 kesire) disinda olup onlarin {izerine hamledilir."'¥

Akkirmani’ye gore, tek (vahid) olmanin ¢esitli cihetleri vardir. Bu cihetler
sOyledir: “Cihet-i vahdet cins ile olur; insan ve at gibi ki ikisi de canli (hayvan)
olmakta birdirler. Yani insan ve atin ikisine vahid bi’l cins denilir. Cihet-1 vahdet,
fasl ve nev’ ile de olur; Zeyd ve Amr gibi ki konusmakta ve insan olmakta tekdirler.
Zeyd ve Amr’1in ikisine vahid bi’l fasl ve vahid bi’n nevi’ denilir. Cihet-i vahdet,
hamledilmek (mahmul) yoluyla oldugunda; bazen tabiati1 geregi mahmul olur. Pamuk
ve kar gibi ki beyazlik bunlara tabii olarak (bi’t tab’) hamledilir. Pamuk ve kar vahid
bi’l mahmuldur. Bazen cihet-i vahdet araz olmak suretiyle olur; katip ve giilen gibi
ki insan iizerine tabii olarak mahmdl olur. Vahid olan sey bazen say1 agisindan

(vahid bi’l aded) olur; Zeyd gibi. Vahid bi’l aded bazen gayr-1 hakik{, vahid bi’l

(112) A.ge. S. 88
(113) A.ge. S. 89
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ittisal, yani benzer kisimlara béliinebilir; su gibi. Vahid bi’l ittisal bazen hakiki olur
ki asla boliinmeyi (inkisam) kabul etmez; Vacib Taala, miicerred akillar ve nokta
gibi.” ¥

b. Kesir (Cokluk)

Akkirmani’ye gore kesir, “boliinebilmeyi kabul eden seydir. Kesir boliinmeye
(inkisame) kabil oldugu cihetten kesirdir. Kesret vahdetin maluludur. Aralarindaki
karsilastirma illetlik ve malulluk izafeti sebebiyledir.”ms)

Akkirmani, kesret konusunu iki zit sey arasindaki iliski acisindan
degerlendirip, dort kisma ayirarak soyle aciklar: “Birincisi, meshur olan zitlardir
ki birisi digerine nispet edilmez; siyah ve beyaz gibi. Aralarinda gayet farklilik ve
uzaklik olmasi sarttir. Bu sart bulunursa, hakiki zitlar denilir. Ikincisi, aralarinda
nispet bulunan seylerdir ki birisini diisiinmek digerine nispetle olur; Baba olmak
(iibiivvet) ve ogul olmak (biiniivvet) gibi. Zeydi’n baba olmasi, ogluna nispetle; ogul
olmasi, babasina nispetledir. Uciinciisii, birinin varligmin digerinin yoklugunu
gerektirdigi zitlardir; gormek — kor olmak, ilim — cehalet gibi. Dordiinciisii, iki
seyden birisinin var olup olmamasiyla ilgili zitlardir; Zeyd’in zeki olup olmamasi
gibi.”1®

3. MUTAKADDIM - MUTAAHHIR

a. Miitakaddim

Akkirmani, miitakaddim hakkinda Ebheri’nin (H. 663) diisiincelerini soyle
degerlendirir: Ebheri’ye gore “miitakaddim bes kisma ayrilir: Birincisi, zamanda

miitakaddimdir (miitakaddim bi’z zaman); takaddiim, gecmistekinin (sabik)

(114) A.ge. S. 90
(115A.ge. S. 90
(116) A.gee. S. 91
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zamanmnin sonrakinden (mesbuk) once olmasidir. Oyle bir 6ncelik ki o oncelik
varken, sabik (gecmis) ile mesblk (gecilen, sonraki) bir araya gelemez. Hz.
Musa’nin Hz. Isa’dan 6nce gelmesi gibi. Ikincisi, tabii miitakaddimdir (miitakaddim
bi’t tab’); tabii miitakaddim o seydir ki miiteahhirin varligi, ancak miitakaddim, o
miitaahhir ile bulunursa veya miitaahhirden 6nce bulunursa miimkiin olur. Ornek
olarak birin ikiden once gelmesi gibi. Ugiincii miitakaddim, daha degerli ve serefli
olmakla ilgili miitakaddimdir (miitakaddim bi’s seref); Hz. Ebubekir’in Hz. Omer’e,
alimin talebeye takaddiimii (6nce gelmesi) gibi. Dordiinci miitakaddim, riitbe ile
ilgili olan miitakaddimdir (miitakaddim bi’r riitbe); riitbe ile olan miitakaddim daha
once tayin edilmis bir baslangi¢c noktasina daha yakin olmakla alakalidir. Mescitte
saflarin tertibi gibi, mihraba en yakin olan birinci saf, en uzak olan saftan once
gelmektedir (miitakaddimdir). Besinci miitakaddim, illiyet ile olan miitakaddimdir
(miitakaddim bi’l- illiye); elin hareketinin kalemin hareketinden ©once (takaddiim)
oldugu gibi. Her ne kadar el, kalem ile ayn1 anda hareket ederse de akil, elin
hareketinin kalemin hareketinden ©nce olduguna hitkmeder. Akil aksini
séylemez.”(m)

Akkirmani, miitakaddimin bes kisimda incelenmesinin istikra ile oldugunu
ifade ettikten sonra, bu bes kismi soyle agiklar: “Eger miitakaddime miitaahhir
muhtac olursa ve miitakaddim miitaahhirin varliginda kafi ise, miitakaddim bi’l
illiyedir, kafi degil ise miitakaddim bi’t tab’dir. Eger miitakaddim muhtag ileyhi
degil ise varlikta beraberlikleri miimkiin degilse miitakaddim bi’z zamandir. Eger
beraberlikleri miimkiin ise ve aralarinda riitbe muteber ise miitakaddim bi’r riitbedir;

degil ise miitakaddim bi’s- serefdir.”!'®

(117) A.ge. S. 93
(118) A.ge. S. 93
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b. Miitaahhir

Akkirmani’ye gore “miitaahhir, miitakaddime mukabil (zit) olan seydir.
Miitaahhirin kisimlari, miitakaddimin kisimlar1 hasebiyledir. Yani miitaahhir bi’z
zaman, miitaahhir bi’t- tab’, miitaahhir bi’s- seref, miitaahhir bi’r- riitbe ve miitaahir

bi’l- illiye gibi bes kisim olur.”!"”

4. KADIM - HADIS

Islam felsefesinde, kadim ve hadis  kavramlari konusunda yapilan
tartismalar, genelde alemin hadis olup olmadigi konusuyla ilgilidir. “Bu konuda,
Islam  alimlerinin goriisleri cok ¢esitlidir. Maturidiyye Akaidi’nin alimlerinden
Nureddin es-Sablini kadim ve hadis kavramlarimi sdyle aciklamaktadir:

“Kadim, varliginin baglangic1 olmayan, hadis de yokken sonradan var olan
seydir. Bu hususlar1 bildikten sonra deriz ki aynlarin arazlardan ayr1 kalmasi
diigiiniilemez, arazlarsa hadistir. Ciinkii cevherler, ya birlesik veya ayrilmis
olarak bulunabilir. (Birlesmek de ayrilmak da birer arazdir). Yine miimkin vasfim
tagiyan bir sey, var oldugu miiddet i¢inde ya siik{in veya hareket halinde olacaktir;
zira siiklin ayn1 mekanda iki olus, hareket de iki ayr1 mekanda iki ayr1 olustan
ibarettir. Hareketin hadis olusu duyularla sabittir. Siikinun hadis olusuna gelince, o
da hareketin meydana gelisi sebebiyle kendisinin yok olmasindan anlasilir, ¢iinkii
kadim hicbir zaman zail olmaz. Aynlarin arazlardan ayrn1 kalmasinin
diisiiniilemeyecegine ve arazlarin da hadis oldugu anlasildigina gore, aynlarin
hadislerden 6nce bulunmasina (yani kadim olmasina) ihtimal verilemez; ciinkii
aynlarin hadislerden Once bulunmasi demek onlardan ayr1 kalmasi  demektir.
Hadislerden oOnce bulunamayan her sey ise yaratilmisla beraber olacagi i¢in kendisi

de hadistir. Hadis olunca yoklukla (ademle) sebkat edilmis olur. Kendisine yoklugun

(119) A.ge. S. 93
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sebkat ettigi bir seyin varligi ise bizzat kendinden olamaz. Bdoylesinin varligiyla
yoklugu aklen miisavidir. O halde (varlikla yokluktan ibaret olan) bu iki caizden
birini digerine tercih edecek bir tahsis ediciye ihtiya¢ vardir. Bu tahsis edicinin
varligi miimkiin degil, zaruri ve kendinden olmalidir (Vacib’iil — viictid). Ciinkii
miimkin olsaydi bir tahsis ediciye, o da bir digerine... muhtag¢ olacakti. Bu ihtiyag
zinciri ya sonsuz olarak siiriip gider (ki bu muhaldir) veya varligi kendinden olan bir
zatta nihayet bulur, iste o, sam yiice Yaratict’dir. Onun varligi kendinden ve zarurl
olunca kadim oldugu ortaya ¢ikar. Ciinkii onun varligi bagkasina bagli degildir, o
kendinden otiirii vardir. Ezeli ve ebedi olarak mevcudiyetinin mevcudiyetini
gerektirecek zati sabit oldugundan onun yoklugu da muhaldir.”"*”

Kadim ve hadis kavramlarinin {iistiinde en fazla duran filozoflardan birisi de
Imam Gazzali’dir. Bolay, imam Gazzali’nin, “kadim” soziinden anladigi manay1
sOyle belirtir: “Kadim soziiyle varligina yokluk ariz olmayan seyi kastediyoruz.
Kadim lafz1 altinda iki sey vardir: Birisi bir seyin varligini isbat etmek ve digeri de
gecmiste o seyin varlifindan once yoklugunun bulunmadigimi ortaya koymaktir.
Gazzali, buradan su sonuca ulasir. Su halde kendisine cevaz (imkan) ariz olan seyin
kadim olmasi imkansizdir; ¢iinkii kadim her yonde varligi zaruri olan demek olup,
buna gore alemin kadim olmas1 miimkiin degildir.(lzl)

Gazzali, alemin kidemi hususunda filozoflarin dort delilini ele alir ve onlara
cevaplar verir. Kendisi dlemin hudusunu isbat i¢in deliller ileri siirer:

Gazzali, dlem’in hadis olmasinin delillerinden birini, alem’deki degisme ve

hareketlerden ¢ikarmaktadir. Ona gore Aristo ve baska bir takim filozoflar kainatin

(120) Es- Sabini, Nureddin, Maturidiyye Akaidi, Cev. Prof. Dr. Bekir Topaloglu, Diyanet Isleri
Bagkanligi. Yay. Ankara, 1998, S. 62-63
(121) Bolay, Siileyman Hayri, A.g.e. S. 201
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hadis olmasini inkar ettikleri, yahut kadim oldugunu ileri siirdiikleri halde, alemdeki
cisimlerin degismelerden hali kalamadig1 hususunda fikir birligi etmislerdir."*?

Gazzali, buna karsilik dlemin hadis olan ve intikal etmeyen hareket ve
sitkindan hali kalamadigim soyler. “Degismelerden hali olmayan hadistir” soziiniin
delili nedir? sualini soran Gazzali, bu suale su cevabi veriyor: Eger degismelerden
hall olmamakla birlikte dlem kadim sayilirsa, degismelerin baglangicinin olmadigi
kabul edilmis olur, bu ise felegin doniislerinin sonsuz olmasini ve bir doniisiiniin say1
ile simirlanmamasin1 gerektirir. Bu da imkansizdir. Zira imkansizliga gotiiriir.
imkansizliga gotiiren seyin kendisi de muhaldir.”"**

Akkirmani’nin kadim ve hadis kavramlar ile ilgili goriisleri genelde alemin
hadis olup olmadig: konusuyla ilgilidir. Diger Islam filozoflar1 ve kelamcilar1 da
buna benzer bir takim goriislerle kadim ve hadis kavramlarim agiklamaya
calismiglardir. Iste bu kelamcilardan biri de Kemaleddin Ahmed el- Beyazi el-
Hanefi’dir ki (h. 11. y.y.) Isaratu’l Merdm adli eserinde bu konuyla ilgili sunlari
ifade eder:

“Alem hadistir; ¢iinkii i¢indeki seyler, ameller degisiyor; boylece tesir edici
(mu’sir) bir sanatkara ihtiya¢c vardir ki kendisi bagkasina ihtiya¢ duymasin ve
degismesin. Yoksa devir ve teselsiil meydana gelir ki bu da batildir.

Cisim, hareketli olmasi ve arazlarin degismesinden dolay:1 hadistir. Hadis
olan da zati, sifat1 ve halleriyle hadistir. Ayn1 zamanda her cisim miimkiindiir; ¢iinkii

miirekkeptir; her miimkiin de yoktan var olmustur. Eger cisim kadim olsaydi, ezelde

ya hareketli veya sakin olurdu. Bu da batildir. Ciinkii hareketin mahiyeti bagkasina

(122) A.ge. S. 201
(123) A.ge. S. 201
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bagli; ezelliyetin mahiyeti de bagkasina bagh degildir. Boylece zit iki durum olustu
ki bu da muhaldur.”"**

Akkirmani’nin bu konudaki diisiinceleri, alemin hadis mi, kadim mi
tartisgmasinin  yaninda, hadis ve kadim kavramlarinin agiklanmasi {izerinde
yogunlasmistir. Akkirméni’ye gore “kadim bi’z- zat, varlign baskasindan
olmayandir; kadim bi’z- zat, Allah-u Taala’ya miinhasirdir. Kadim bi’z- zaman,
zamanin baglangict olmayandir; felek gibi. Muhdes bi’z- zat, varligt baskasindan
olan seydir; miimkiin varliklar gibi. Muhdes bi’z- zaman, zamaninin baslangic1 olan;
yani bir vakit ki o sey onda var olmasin; o vakitten sonra bir vakit geldiginde onda
var olsun; miirekkep cinsler gibi. Zati kadim olan ayn1 zamanda, zaman olarak da
kadimdir. Kadim- bi’z zaman muhdes bi’z- zattan daha geneldir. Muhdes bi’z- zat
muhdes bi’z- zamandan daha geneldir. Her hadis olan sey, zaman ve miiddet ile
beraber olugmustur. Eger hadis olan sey araz olursa o sey hey(iladir. Eger siiret
olursa, heyilaya bagli olur."*

Hadis kavraminin anlamindan da anlagildigina gore hadis bi’z-zaman,
elbette bir zamanda gerceklesmistir (zaman ile mesbliktur). Madde ile mesbiik olan
hadis bir seyin varliginin imkani, varligindan 6ncedir. Eger imkam1 varligindan 6nce
olmazsa, varligindan énce miimkiin olmayip, lizatihi imkansiz olmasi gerekir. Vacib
olmaz, ¢iinkii var olmayan bir seydir. Boylece li zatihi imkansiz olup, ondan sonra
miimkiin olmas1 gerekir ki, bir seyin zati imkansizliktan, zatl miimkiine doniigmesi
ortaya cikar; bu batildir ki filozoflar viiclib, imkan ve imkansizlik (imtina’) arasinda

déniisme (inkilab) olamayacaginin zardri oldugunu belirtmislerdir.”'>

(124) El- Beyazi, El- Hanefi, Kemaleddin Ahmed, Isaratu’l Meram Min Ibarati’l Imam, Takdim,
Muhammed Zahid bin Hasen El- Kevseri, Istanbul, 1949, S. 86-87-88

(125) Akkirmani, A.g.e. S. 93-94

(126) A.g.e.S.93-94
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Goriildiigii gibi, hadis ve kadim kavramlarini aciklarken Akkirmani de diger
Islam filozoflar1 ve kelamcilariim yontem ve tekniklerini kullanmakta, imkan,

imtina', vacib ve zaman kavramlarina ¢ok sik miiracaat etmektedir.

5.el - KUVVE (KUVVET) - el - FIiIL (FIiL)

a. el - Kuvve (Kuvvet)

El - Kuvve (kuvvet), “acikta olmayan fakat kendisinde bi’l kuvve bulundugu
seyde aciga ¢ikmast miimkiin olandir.”"*”

Akkirmani’ye gore kuvvet, bir seyi yapabilme imkanina sahp olmaktir.
Cumbhura gore de bu boyledir. Bunun ziddina za’f (zayiflik) derler. Kuvveye kudret
de derler. Canli olan, o kudret ile bir seyi yapar veya terk eder. Filozoflara gore ise,
kuvve bir haldir ki degisimin baslangic yeridir. O degisim baskasinda olur.

Baskasinda oldugu icin tagayyur, (degisim) fiil ve infialden daha geneldir.(lzg)

b. el - Fiil (Fiil)

El- fi’l (fiil), “etkiyi kabullenen konudaki (edilgindeki) etki. Denilmistir ki
fiil, hareket edenin kendisindeki harekettir. Ik gercek fiil, var olanlar1 yoktan var
etmektir. Besbelli ki bu fiil, her sebebin gayesi olan yiice Allah’a dzgiidiir. Ciinkii
var olanlar1 yoktan var etmek O’ndan baskasinin harc1 degildir. Iste bu fiile yaratma
(el- ibdd’) adi1 verilmistir. Bunu takip eden ikinci derecedeki gercek fiile gelince o,
etki edenin etkisinin etkilenende ortaya cikmasindan ibarettir. Gergek etkin (el-
faili’l-hak) ise, etki tiirlerinden higbirinin etkisinde kalmadan varliga etki edendir.
O halde gercek etkin, yaptiklarimi hi¢ etkilenmeden yapandir. Edilgin (el-miinfail)

yani bir etkin’in etkisinde kalana gelince, bir etki edenin etkisinde bulunandir.

(127) Kindi, A.g.e. S. 62
(128) Akkirmani, A.g.e. S.95
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Oyleyse asla etkilenmeyen gercek etkin, her seyin etkini olan sini1 yiice Yaradan’dir.
O’ndan asagidakilere yani biitiin yaratiklara hakiki degil, mecéazi olarak etkin adi
verilmistir. Yani bunlarin hepsi gercek anlamda edilgin durumundadirlar.”*
Akkirmani’ye gore, “kuvvet, bir bagka seyde ikinci bir sey olmas itibariyle
degisimin baglangici olan seydir. O sey suret-i nev’iye gibi fail ve cevher olsun;
kuvve-i hayvaniyye gibi a’raz olsun; kuvve-i miidrike ve hafize gibi fail olmasin; hic
fark etmez. Malim olan odur ki kuvve, olusun imkén1 veya imkansizligi anlaminda
kullanildig1 zaman fiile karsilik gelir. Fakat genel olarak cisimlerden sadir olan fiiller
eyne, keyfe, hareket ve siik{in gibi olursa bunlar cisimlerde bulunan kuvvettendirler.
Zira o eserlerin sadir olmasi cisim oldugundan dolayidir. Umir-1 ittifakiyeden

olmazlar; zira umir-1 ittifakiyede siireklilik ve devamlilik mevcut degildir.mo)

6. ILLET (SEBEP) - MA’LAL (SEBEPLI)

a. illet

Akkirmani’ye gore illet, “Oyle bir seydir ki nefsinde mevcuttur. Onun
varh@indan baskas1 varlik bulur. Illet, bir sey gergeklestirildiginde kendisine muhtag
olunan seydir.”"*"

Akkirmani, Maddi sebep (el-illet el-unsiriyye), sekli sebep (el-illet el-
suveriyye), fail sebep (el-illet el-faillyye), gaye sebep (el-illet el-galyye) olarak dort

kisimda telakki edilen illeti su basliklar altinda acgiklayip degerlendirmektedir:

(129) Kindi, A.g.e. S. 58,75
(130) Akkirmani, A.g.e. S. 95
(131) A.g.e. S. 96



79

1. el-illet el-Unsiiriyye (Maddi Sebep)

“Ma’lildan bir ciiz’ olan fakat mallun varligi, kendisine bagl olmayandir.
Canaga nazarla camur gibi.”(m)

Bu tarife gore maddi sebepte, illetin varligi malulun varlifin1 gerektirmez.
“Bu, herhangi bir seyi alabilme yetenegidir; tipki yaziyr almaya yetenekli tahta,
karyola olmaya yetenekli aga¢ veya cogalmaya elverisli sayilar gibi.”(m)

Kindi de maddi sebebi su sekilde tarif eder: “Bir seyin kendisinden meydana
geldigi sey, yani onun maddesi.”"**

Akkirmani’nin bu konudaki tarifi, ilk donem filozoflarin tarifleriyle aym
olmakla beraber, onlarin aciklamalarindan daha agiklayict1 bir tarzdadir.
Akkirmani’ye gore “bu iki illet (maddi ve sekli), mahiyet icin illet olduklar1 gibi

viicut (varlik) icin de illet olurlar.”*>

2. el-Illet el-Suveriyye (Sekli Sebep)
Akkirmani’ye gore “illet-i suveriyye, maliildan bir ciiz’ olan seydir ki malfil

bi’l-fiil onunla mevcut olur. Canagin sureti, karyolanin agaglari gibi.”(l%)

Yani illet-i suveriyye, “bir seyi o sey yapan suretidir (form).”"*”
3. el-llet el-Failiyye (Fail Sebep)

Akkirmani’ye gore fail illet “maldlun varlign kendisine baglh olan ve

kendisinden hasil olan illettir. Canagin faili gibi. Illet-i failiyye basit oldugu zaman,

(132) A.g.e. S. 96

(133) Altintas Hayrani, A.g.e. S. 113
(134) Kindi, A.g.e. S. 62

(135) Akkirmani, A.g.e. S. 96

(136) Akkirmani, A.g.e. S. 96

(137) Kindi, A.g.e. S. 62
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ondan birden ziyade bir sey meydana gelmez. Basitten kasit, zatinda bir olan ve
sifatlardan bir sifat1 olmayan seydir.”(13 8

Goriildiigii gibi fail sebepte, malGlun varlig: failin kendisine baghdir. Maddi
sebebin aksine mallillu yapan fail olmazsa malil 6zgiir olarak var olamaz. Kind1’nin

deyimiyle fail sebep, “bir seyin hareketinin (degisiminin) ilkesi olan sebeptir.”"**

4. el-Illet el-Gaiyye (Gaye Sebep)

Akkirmani illet-i gaiyyeyi sOyle tamimlar: “Fail illet, malfilun varliginin
kendi (illet) varligin1 olusturmak icin oldugu illettir. Canaktan beklenen gaye gibi.
illet-i gaiyye maltilunun iizerine miirettebdir ve ondan sonradir.”*

Akkirmani’ye gore gaye sebep maliildan sonra gelir. Halbuki ilk dénem Islam
filozoflarindan ibn-i Sina ve diger filozoflardan bazilari, gaye sebebin varliginin, bir
seyin varliginin gerceklesmesinden ©nce de sonra da var oldugunu ifade
etmektedirler. Soyle ki canagin  kullanilis gayesi, insam1  c¢ana8i yapmaya
zorlamaktadir. O gaye insanin kafasinda ¢anak olugsmadan once de, ¢canak olustuktan
sonra da vardir. Iste o gaye insani canagi yapmaya zorlamaktadir. Bu zorlama, fail
sebepteki gibi zorunlu bir zorlama degil fakat bir istek seklindedir. Yani burada gaye
sebep, Kindi’nin de dedigi gibi “etkin’in edilgin iizerindeki etkisini, ni¢in yaptigim

bildiren (gdye) sebep”*"

olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Akkirmani, bu iki illetin, yani fail ve gaye sebeplerin varlik (viicud) ismiyle
meshur olduklarimi, bu iki illetten dolayr varligin olustugunu belirterek, ayni

zamanda fail sebep basit oldugunda, ondan birden ziyade bir seyin sadir

(138) Akkirmani, A.g.e. S. 96-97
(139) Kindi, A.g.e. S. 62

(140) Akkirmani, A.g.e. S. 96
(141) Kindi, A.g.e. S. 62
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olamayacagini, basitten kastin da zatinda bir olan ve sifatlardan bir sifati olmayan

kastettigini ifade etmektedir."*?

b. Maliil

Akkirmani, maliilun (nedenli) tam olarak meydana gelis sartlarinin
olusmasii tam illete (illet-i tamme) bagh olarak soyle agiklamaktadir: “Illet-i
tamme mevcut oldugunda malilun varligi vacib olur. illet-i tammeden gaye ise
malllun gerceklesmesinde muteber olan her seydir. Cinkii illet-i tamme
gerceklestiginde maldlun varligr vacib olmazsa, ya imkénsiz olur ki bu muhaldir;
zira imkansiz olsaydi viicuda gelmezdi ya da miimkiin olurdu da o zaman tercih
olunana muhta¢ olur ki o tercih olunan o miimkiinii kuvveden fiile ¢ikartir. Tercih
olunana muhta¢ olunca, maldlun varlifinda muteber olan seyler gerceklesmemis
olur, bu da batildir. Bu da gosreriyor ki illet-i tammenin gerceklesmesi halinde
malllun varligi vacib olur. Yani bagkasindan dolay1 vacib (vacib bi’l gayr), zatinda
miimkiin (miimkiin bi’z zat) olur. Ciinkii mahiyet, mahiyet oldugundan dolay1
kendisi icin varlik ve yoklugun higbiri vacib degildir. ilklerin ilki olan Vacib Taala
da maluluna nisbetle illet-i tammedir. Fakat bu tarif Vacibii’l Viiclid olan Allah-u
Taala i¢in gegerli degildir. Ciinkii illet-i tamme’nin tarifinde kullanilan “biitiin esya”
(ciimletu’] umiir) kavrami Vacib Taala i¢in kullamlamamaktadir.'*®

“Tam illet” (illet-i tamme) kavrami Akkirmani’ye ait bir kavram olmamakla

beraber Akkirmani’nin bu konudaki degerlendirmeleri 6nemlidir.

(142) Akkirmani, A.g.e. S. 96-97
(143) A.g.e. S. 98



82

7. CEVHER - A’RAZ

a. Cevher

Akkirmani’nin, cevher ve a’raz hakkindaki diisiinceleri soyledir:

“Cevher o mabhiyettir ki ayanda mevcut olursa konuda (mevzu) mevcut
olmaz. Yani mahalle muhta¢ olmayip cevher kendi zatiyle kaim olur. Araz gibi
mahalle muhta¢ olmaz. Bu mana varlig1 kendi iizerine zaide olan mahiyet igin
gecerlidir. Boyle olunca, cevherin tarifine Vacibii’l Viicid girmez, zira varligindan
ayr1 mahiyeti yoktur.”!"*¥

Akkirmani, cevher konusunda daha sonra su aciklamalarda bulunmaktadir:
“Bundan sonra cevher eger mahal olursa heyfila olur. Yani bunun anlami, bir
cevherin bagka bir cevhere mahal olmasidir; cisim gibi; c¢iinkii cisim de araza
mahal oldugu halde heyiila degildir. Eger cevher hal olursa, ya suret-i cismiyye
veya suret-i neviyye olur. Eger cevher hal ve mahal degil de hal ve mahal olan
cevherinden miirekkep olursa cism-i tabiidir; eger cevher hal ve mahal ve bunlardan
miirekkep de degilse, bu sekilde cisimlere tedbir, tasarruf ve taalluku agisindan bagl
olursa nefs-i insaniyye ve nefs-i felekiyyedir. Eger cevherin taalluku etki (tesir) ve

varolus (icAd) agisindan olursa o zaman akildir.” “**)

b. A’raz

Akkirmani arazi ise sOyle tarif eder: “A’raz, bir konuda mevcut olan seydir.
Yani A'raz bir mahiyettir ki disarida mevcut olmasi demek, bir konuda (mevzu)
mevcut olmas1 demektir. Boylece bir seyin hem cevher hem de araz olmasi lazim

gelmez.”“%)

(144) A.gee. S. 99
(145) A.g.e. S.100
(146) A.g.e. S.100
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Akkirmani, dokuz kisim olarak telakki edilen arazin kisimlarini su sekilde
aciklar:

1. Nicelik (Kem): “Boliinmeyi kabul eden seydir, onda ciizlerden bahsetmek
miimkiindiir. Nicelik (kem), miinfasil ve miittasil olmak iizere iki kistmdir. Miinfasil
nicelik (kem), iki ciizii arasinda ortak bir sinir1 olmayandir; nokta gibi, say1 (aded)
gibi. Miittasil nicelik (kem) ise, ciiz’leri arasinda ortak bir sinir1 olan seydir.”am

2. Nitelik (Keyfe): “Boliinmeyi ve nisbeti kabul etmeyen bir hey’ettir.
Baldaki tatlilik ve denizdeki tuzluluk gibi. Nitelik (keyfe) dort kisimdir: Birinci
kisim, hissedilen niteliklerdir (keyfiyat) ki bes duyunun biriyle bilinir. Baldaki
tatlilik ve deniz suyundaki tuzluluk gibi. Tkinci kisim, nefsi nitelikler (keyfiyat) olup
canlilarin zatina aittir. Yani cisimler arasinda o nitelikler (keyfiyat), canlilarda olur.
Bitki ve cansiz cisimlerde bulunmaz. Su var ki bu niteliklerden bazilarinin miicerred
(soyut-metafizik) varliklarda bulunmasi imkansiz degildir. Vacib Taala ve baska
miicerred (soyut) varliklarda ilim ve canlihiin olmasi gibi. Ugiincii kisim, becerilerle
(istidad) ilgili olan niteliklerdir; kuvvet ve zayiflik gibi. Dordlincii kisim, miittasil
veya miinfasil niceliklere (kemmiyat) has niteliklerdir; liggen ve dortgen gibi ki
yiizeyde bulunur; yiizey de miittasil niceliktir. Yine buna benzer cift ve tek olmak
gibi ki bunlar sayilarda (aded) olur; say1 da miinfasil niceliktir.”"*®

3. Mekan (Eyne): “Oyle bir halettir ki kisinin mekanda olmasi sebebiyle
gerceklesir.”"*

4. Zaman (Meta): “Oyle bir halettir ki bir seyin zamanda gerceklesmesinden

olugur.”?

(147) A.gee. S. 100
(148) A.gee. S. 101-102
(149) A.ge. S. 102
(150) A.g.e. S. 102
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5. 1zafet: “Nisbet sebebiyle gerceklesen bir halettir. Cocugun babaya nisbeti

ve babanin gocuga nisbeti gibi ki iki sekilde de olabilir.”"'*"

6. Miilk (Sahip olmak): “Bir seyi ihata etmekten hasil olan seydir.”(15 2
7. Vaz’: “Bir seyin ciiz’lerinden bazisimi digerlerine veya ciiz’lerinin birbirine
nisbet edilmesinden hasil olan bir hey’ettir. Oturmak ve kalkmak gibi.”">>
8. Fiil: “Te’siri sebebiyle bir seyde hasil olan bir haldir. Bir seyin kirilmasi
gibi.”¥
9. Infial: “Baskasimin te’siri sebebiyle bir seye hasil olan bir halettir. Isinan
cismin 1s1nma siiresi icerisinde kendisine hasil olan hal gibi.”"*

Akkirmani, Islam filozoflarinin cevher ve a’raz konusunda yapmis olduklar
aciklamalardan farkli bir sey soylememekle birlikte cevher ve a’raz konusunu ve
bilinen dokuz kategorisini daha anlasilir kilmak i¢in, degisik misallerle aciklamaya
calismaktadir. islam filozoflarindan Imam-1 Gazzali’nin cevher ve a’raz konusundaki
aciklamasina kisaca deginmek faydali olacaktir. Gazzal?’ye gore, “kategorilerin ilki,
yani cevher, esas varlia sahip olup, diger dokuz kategori varligini cevherden
almaktadir. Kalan dokuz kategorinin hepsi arazdir. Bu bakimdan Gazzali varligin her
biri en yiiksek cinsleri olan on seye 1tlak olunduguna kanidir. Bunlarin iistiinde baska
hicbir cins kabul etmez. Gazzall bunlarin da hepsinin en genelinin varlik olduguna
ve fakat onun da cins olmadigma inamir. Gazzali bu on kategorinin bir sahista
toplanabilecegini bir misalle soyle aciklar: Falan fakih uzun boylu, esmer, falanin

< . e o (156
oglu, evinde oturur, su senede, Ggrenir, Ggretir ve saca sahiptir.”">®

(151) A.ge. S. 102
(152) A.ge. S. 102
(153) A.g.e. S. 103
(154) A.g.e. S. 103
(155) A.g.e. S. 103
(156) Bolay, Siileyman Hayri, A.g.e. S. 130



85

Diger Islam filozoflarinin goriisleri de genel olarak bu minval iizeredir.
Akkirmani bu misallerle cevher ve a’raz konusunu biraz daha anlasilir hale getirip

izah etmeye caligmistir.

8. VACIB’UL - VUOCUD’UN (ZORUNLU VARLIK) iSPATI

Akkirmani, Vacibii’l- Viicd varligin ispati konusunda, sdyle denildigini
belirtir: “Eger bir mevcid vacib ise, onun varliginda siiphe yoktur. Eger miimkiin
olup, vacibe dayanirsa, istenilen sey sabit olur. Eger mevciit vacib degil ise, yahut
miimkiin olup vacibe dayanmiyorsa, istinad zinciri, mertebelerden bir mertebede
riici’ ederse, o zaman devir lazim gelir. Riicl’ etmezse, illetelerin sonsuza dek
teselsiilii lazim gelir.”(15 »

Teselsiil zincirinin sonsuza dek siiriip gitmesi de imkansiz olduguna gore
Vacibii’l Viicdun varlig1 zorunlu hale gelmektedir.

Akkirmani, bu aciklamalardan sonra, miimkiiniin bilinen tanimin1 yaparak her
miimkiin varligin bir illete muhta¢ oldugunu, var olmasi ve yok olmasinin zorunlu
olmadigint belirtmektedir. Akkirmani, miimkiin konusunda sunlar1 sdylemektedir:
“Caizdir ki, miimkiiniin varli1 zat1 agisindan vacib olsun. Var olmayan bir sartla ki o
sart, o miimkiiniin mahiyyetine bagli olmasin. Simdi miimkiin i¢in farkli bir illet
lazim olmadi. Miimkiin icin tercih s6z konusu olmali ki o miimkiin vacibin sinirina
varmasm.”">®

Akkirmani, miimkiin varligin viicida gelmesinin ona zorunluluk
yiikklemedigini, bundan hareketle zorunlulugun diger tarafa gectigini ifade

etmektedir. Akkirmani, Iklili’t- Teracim adli terciimesinde, Ebheri’nin (H. 663)

sunmus oldugu baslklar altinda, asagidaki sekilde cesitli izah tarzlan getirmektedir.

(157) Akkirmani, Risale Fi’l- Kelam, T.C. Kiiltiir Bakanlig1, Siileymaniye Genel Kiitiiphanesi,
Istanbul, S. 78
(158) A.g.e. S. 79
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a. Vacibii’l Viiciidun (Zorunlu Varlhk) Varhg Kendindendir

“Vacib 1i zatihi O zattir ki bi’z- zat vacib’ul viicid olmas itibariyla yoklugu
diisiiniilemez. Vacibii’l Viicid un varligina delil sdyle olur: Varliklar aleminde vacib
li zatihi bir varligin mevcut olmamasi imkansizdir (muhaldir); clinkii mevcudat
(varliklar), vacib li zatihi mevcut olmadiginda bagka birlerden miirekkep olan bir
ciimledir ve o birlerden her biri miimkiin li zatihidir. Boylece o ciimle miimkiin olur;
clinkii ciizler miimkiinlerine muhtagtir. Miimkiine muhta¢ olan bir sey ise bi’t-
tariki’l- evla miimkiindiir. Iste biitiin miimkinatin disinda olan mevcut Vacib li
zatihidir. Bu miinasebetle Vacib’ill Viicid’un yokluguna nazarla varligi lazim

gelir.”(lsg)

b. Vacibii’l Viicid (Zorunlu Varhk) Hakikatin Bi’z- Zat Kendisidir

Akkirmani, Vacib’iil Viictidun varli§inin, hakikatinin kendisi oldugunu ifade
ederek, filozoflarm bu konudaki diisiincelerine yer verir: “Filozoflar derler ki Vacib
Teald’da viiclid, nefsinin hakikatidir. Hakikat-1 Te4la’nin tizerine zaid degildir; eger
zaid olsa hakikatina arz olur; eger ariz olsa varligi kendisi olmasi itibariyle bir
ilinene (maruz) muhta¢ olur; muhta¢ ve miimkiin olsa kendisi icin bir te’sir edici
(miiessir) gerekir; o miiessir nefs-i hakikat olursa, bu varliktan once var olmasi
lazim gelir. Zira illetin malulundan 6nce gelmesi (zorunlu) vacib olur. Bu durum bir
seyin nefsinden once var oldugunu ortaya ¢ikarir ki bu da batildir. Eger tesir edici
(miiessir) nefs-i hakikat degil de bagkas1 olursa Vacib li zatihinin baskasina muhtag

olmasi lazim gelir ki bu da batildir.”16?

(159) Akkirman, Iklilii’t -Teracim Hidaye Tercemesi, S. 103
(160) A.g.e. S. 104



87

¢. Vacibii’l Viicid (Zorunlu Varhk) Zatimn Aymsidir

Akkirmani Vacib’il Viicid’un, zatinin aynmi oldugu konusunun sabit
oldugunu ifade etmektedir: Ona gore “zorunlu varlik vacib iizerine zaid olsa Zat-1
Serif’in maltlu olmas1 gerekir; zira malfil olsa miimkiin olur da bir ilinene muhtac
olur; boylece bir illete muhtag olur. Halbuki Zat-1 Serif’in disinda bir seyin illet
olmasi caiz degildir. Ciinkii Zorunlu Varligin var olmada bagkasina muhta¢ olmasi
imkansizdir (muhal). Bdylece illetin nefs-i zat olmasi gerekir; hal boyleyken illetin
varlig1 zorunlu (vacib) olmadik¢a varligir imkansiz (muhal) olur; varligir imkansiz
olunca maliilu var etmesi imkansiz (muhal) olur ki boylece zorunlu varhigin bi’z

. . . . . 161
zat nefsinden once var olmasi lazim gelir ki bu da imkansizdir.”"

d. Vacibi’l Viicid (Zorunlu Varlik) Birdir

Akkirmani, Tevhid konusunu anlatirken sunlar1 ifade eder: “Vacibii’l Viictd
birdir, eger iki varlik (mevcud) vacibii’l viiclid farzolunsa zorunluluk (viiciib)
varlikta (viicld) ortak olup herhangi bir seyle birinin digerine iistiin olmasi gerekir;
istlinlitk konusu ya hakikatin tamamidir ya da degildir. Birinci ihtimal gecersizdir
clinkii dstiinlik konusu hakikatin tamami olsa varligin zorunlulugu herbirinin
hakikatinin disinda olur ki imkansizdir. Zorunlu varhigin nefs-i hakikat oldugu
daha 6nce aciklanmis idi. ikinci ihtimale de yer yoktur; ciinkii iistiinliik hakikatin
tamami olmadiginda bagka bir seyle olur da vacibii’l viiciddan herbiri ortaklik ve
tistiinlitkten miirekkep olur. Durum bdyle olunca her miirekkep bir bagkasina muhtag

olup miimkiin Ii zatihi olup vacib Ii zatihi olmaz.”"'*>

(161) A.gee. S. 105-106
(162) A.g.e. S. 106
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e. Vacib Li Zatihi Her Yoniiyle, Biitiin Sifatlariyla Zorunludur (Vacib)

Akkirmani, Vacib’iil Viicid’un (zorunlu varlik) biitiin sifatlariyla zorunlu
oldugunu ifade eder: “Vacib Li Zatihi biitiin kamil sifatlariyla zorunludur (vaciptir).
Sifatlarindan herhangi bir sifati sonradan olusmus degildir. Belki biitiin sifatlar
ezelde Zat-1 Vacib’de sabitedir. Zira Zat-1 Vacib kendisine mahsus olan kamil
sifatlarinda yeterlidir. Yani zati bagimsizdir (miistakil). Sifatlarindan herhangi
birisinde baskasina muhta¢ degildir. Eger zati kendi kendine yetmezse,
sifatlarindan birinin bagkasindan olmasi gerekir. Boyle olunca bagkasinin varligi o
sifatin varligina, yoklugu o sifatin yokluguna illet olur; zira illetin yoklugu malulun
yokluguna sebep olur. Boylece varligi kendinden olan Zat’in varhigi bagkasinin
varligina ve yokluguna bagli olunca, o zatin varligimin (viiciid) zorunlu olmamasi
lazim gelir; ciinkii varliginin zorunlulugu o sifatin varligina ya da yokluguna bagli-
dir. Varligiyla olursa, o sifat bagkasinin varligiyla olmaz. Yokluguyla olursa, sifatin
yoklugu baskasinin yoklugundan olmaz. Zira o sifatin gerek varligi gerekse yoklugu
Zat-1 Vacib’e bagli olup, bagkasinin varligi ve yokluguna bagli olmayip varligi
kendinden olmus olur. Zat-1 Vacib’in varligi kayitsiz sartsiz zorunlu (vacib)
olmayinca kendisi vacib li zatihi olmaz. Aym1 zamanda bir seyi itibar etmemek o

seyin yoklugunu gerektirmez.”(163 )

f. Vacib Li Zatihi Varhginda Miimkiinata Ortak Degildir

Akkirmani, Vacibii’l Viicid’un varliginin kendinden olmasi miinasebetiyle
varlikta miimkiinata ortak olmadigini sdyle ifade eder: “Vacib Li Zatihl miimkiinata
mutlak varlikta ortak degildir. Zira mutlak varlik, tabiat-1 nev’iyye degildir ki

Vacib’in ayni olan varlik ile miimkiimkiinatin varligi izerine ortaklikla itlak olunsun.

(163) A.ge. S. 107
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Insanin efradu iizerine 1tlaki olundugu gibi. Belki Mutlak Varlik’in (Viictid-u Mutlak)

bu varliklara 1tlaki, arizi bir s6z ile séylenmistir.”(164)

g. Vacib Taala Zatim Bilendir (Alim)

Akkirmani, Ebheri’nin “Vacibii’l Viicid zatini bilendir” seklindeki ifadesi
hakkinda sdylemektedir: “Vacib Teald zat1 serifini bilendir (alim). Zira Vacib Teala
maddeden miicerreddir. Maddi olsa ciiz’lere boliiniir de ciiz’lere muhtag olur; muhtag
olan miimkiin olur; boylece zorunlu varligin miimkiin olmasi lazim gelir ki bu da
batildir. Maddeden miicerred olan, idrak sahibidir; ¢iinkii Vacib Teala zatin1 bilendir.
Maddeden miicerred olanin “zatiyla kaim” olmak gibi bir kayda bagli olmasi
gereklidir; zira akli suretler maddeden miicerred olmakla birlikte bilen (alim)
degildirler. Vacib’in zatin1 bildigi sOylendi, ciinkii zati kendindendir. Varlig
kendinden olanin zatimi bilmesi gerekir. Maddi olanin varligi baskasindandir,

nefsinden degildir. Boylece Bar Taala zatim bilendir.”"*>

9. MELEKLER - AKILLAR

Akkirmani’ye gore meldike, miicerred akillardir. Bazen feleki nefislere ve
bagka varliklara da denir. Akkirmani bu konuda sunlar1 ifade eder: “Gaib cevherler,
ya diizenleyici cisimlerdir ya miiessirdir ya da degildir. Birinci kisim akillar ve mele-
i a’ladir. Ikinci kistm ya ulviyyedir, ulvi cisimlerde diizenleyicidir. Bu, feleki nefisler
ve semavi meleklerdir. Yahut siifliyyedir, maddi alemde diizenleyicidir, ya da
basitler ve kainatin nevi’lerinde diizenleyicidir. Bunlara yer melekleri de (melaike-i
arz) denir ki peygamber (s.a.v.) bu meleklere isaret edip, “melek-i cibal, melek-i

bihar, melek-i emtar ve melek-i erzak bana geldi” diye buyurdu. Yahut ciiz’i

(164) A.gee. S. 108
(165) A.g.e. S. 109
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sahislarda diizenleyicidir. Bunlara yer nefisleri, natik nefisler denir. Uciincii kisim
miiessir (etkili) ve miidebbir (diizenleyici) olmayanlardir. Bunlar bizzat hayirh
olurlar, karubiyylin melekler gibi. Ya da bizzat serli (kotii) olurlar, seytanlar gibi.

Bazilar1 da hem iyilik hem de kétiiliik yapabilirler. Onlar da cinlerdir.”%®

10. RUHUN HAKIKATI

Akkirmani, ruhun hakikati konusunda konusmanin caiz olup olmadig
konusunda alimlerin ihtilafa diistiigiinii, bir kisim alimin caiz olmadigin1 iddia
ettigini, bu iddialarim ispat sadedinde, “De ki ruh Rabbimin emrindendir. Size
ilimden c¢ok az1 verilmistir” mealindeki ayet-i kerimeyi delil olarak getirdiklerini,
ayet-i kerimenin hakikati hakkinda yorum yapmaktan kacinip, emr-i Rabbani’ye
havale kilindigini belirtmektedir.'®”

Akkirmani’ye gore “Rabbimin emrindendir” so6zii, ruhun maddesiz, “kiin”
(ol) kelimesiyle gerceklesen varliklardan oldugunu gostermektedir. Hal ve sani bu
minval {izere olan bir seyin gercegini bilmek cenab-1 Allah’a mahsus olup, baskasi
icin imkansizdir. “Size, ilimden ancak az1 verilmistir” ayet-i kerimesi ile
nitelendirilmek dahi, zikredilen ayette ruhun hakikatindan bahsetmenin
imkansizligina isaret vardir. Keldmcilar bu konuda konugsmama tarafimi tercih
etmislerdir.'®®

Akkirmani, baz1 alimlere gore ruh hakkinda konusmanin caiz oldugunu,
mezkur ayette nehye degil, belki ruhun alem-i emirden olduguna dair génderme
oldugunu, bu goriisiin baz1 kelam kitaplarinda gectigini ve bu goriisiin, ruhun

“mugayyebat-1 hamse”den olmadigini teyid ettigini belirtmektedir."*”

(166) A.g.e. S. 114-115

(167) Akkirmani Risale Fi’l - Kelam, T.C. Kiiltiir Bakanlig1, Siileymaniye Genel Kiitiiphanesi, Yazma
Eserler, Halef Efendi, Ist. S. 46

(168) A.g.e. S. 46-47

(169) A.g.e. S.46-47
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Akkirmani, bu konuda sunlan ifade etmektedir: “Maliim ola ki emir iki
kisimdir. Biri, emr-i tekvinl dir ki esyayr yokluktan varliga gotiirmede “Kiin”
kelimesiyle olan emirdir. Eg’ari’nin goriisiine gore, esyay1 yaratmada “kiin” kelimesi
gerekir. Fakat Imamii’l Hiida Ebu Mansur’a gore ise, esyay1 yaratmada, varligin
baslangici olan kadim sifatlar yeterlidir, “Kiin” emrine gerek yoktur. Belki “Kiin”
emri siira’t temsil eder. /7

Yine Akkirmaniye gore ruh hakkinda olan degisik goriisler arasinda mutad
olan su ii¢ goriistiir. Birincisi, Imamii’l Haremeyn ve cogu ehl-i siinnet alimlerinin
tercih ettikleri goriistiir: Bunlar, ruhun latif, nurani olup, giil suyunun giilde ve atesin
komiirde akist gibi bedende aktigin1 savunurlar. ikinci goriis, Ibn-i Hazm’dan
nakledilen goriistiir: Ruh, insan cismi gibi bir cisim olup, biitiin a’za ve
yaralanmalarda, sekilde bedenin kendisi olarak adlandirilan, zail olmasiyla da zail
olandir. Ugiincii goriis, Ehl-i Siinnetin muhakkiki olan Hiiccetii’l Islam Imam
Gazzali ve Ragib Isfahani, Huleymi, Ebu Zeyd ed- Debbisi ve ¢ogu miitasavvifin
tercih ettikleri goriistiir ki, ruh miicerredattan olup, cisim ve cismani degildir. Bu
hissedilen cismin disinda miicerred bir cevher olup, bedene bitisik, ayri, bedenin
icinde veya disinda degildir."'’"

Akkirmani, nefs-i natikanin miicerred oldugunu kabul etmeyenlerin mezkur
ayete dayanarak bu goriislere katilmadiklarini, belirtmektedir. Akkirmani, mu’tad
olmayan goriisleri ise soyle aciklamaktadir: “Bazilarina gore ruh dimagda kuvvetdir;
his ve hareketin baslangicidir. Bazilarina gore dort karisim; bazilarina gore hayatin
kuvveti olan kan; bazilarina gére havadir. Onun ayrilmasiyla hayat son bulur ki

beden sisirilmis tulum gibidir. Kelamcilarin cumhuruna gore heykel-i mahsusdur.

Bazilarina gore kalbde bir kuvvettir. Diger bazilarina gore nefs-i natika ii¢ kuvveden

(170) A.g.e. S.46-47
(171) A.ge. S. 47
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olusur. Biri, dimagda, ilmin baglangi¢ yeridir. Biri, kalpte, kizginlik, seving, korku,
hiiziin ve baska seylerin yeridir. Biri de cigerde, gidalanmak, gelismek ve olugsmanin
yeridir.”(m)

Akkirmani, yukarida sayilan goriislere itibar etmenin sahih olmadigini, bir
hadis-i serifte gecen, “sehitlerin ruhlar1 havadaki kus gibidir” soziiniin anlaminin ise,
Allah-u Teélad nin sehitlere iyilik etmesi, ruhlar1 bedende oldugu halde Kiyamet’ten
once, cennet nimetlerinden faydalanmalar1 oldugunu belirtmektedir.!”> Akkirmani,
daha sonra soyle devam eder: “Sehitlerin ruhlarinin gokkusu gibi, bedenleriyle
birlikte havada olmalaridir. Bu keramet, sadece sehitlere mahsustur. Diger biitiin
kamil mii’minlerin, 6liimden sonra ve hasirdan Once ruhlarinin toplamp zevk
almalarinin ki buna ruhlarin hasr denir, caiz olup olmadig ihtilaflidir. Buna inanmak
zaruri bir inang degildir. Fakat cesetlerin hasr1 zaruri itikattandir. Inkar eden kafir
olur. Ruhlarin hasri, caiz olan itikattandir. Inkarindan bir sey glkmaz.”(m)

Akkirmani bu hadiste, ruhun hakikatina dair bir seyin olmadigini, ruhun
kelamcilarin yaninda ittifakla, Aristo ve Milet filozoflarinca da hadis oldugunu,
yaradilisin beden kismu tamamlanirken mi, yoksa bedenlerin yaradilisindan iki bin y1l
evvel mi yaratildigi konusunda ihtilaf oldugunu, hadiste bedenlerin yaradilisindan iki
bin y1l 6nce oldugunun rivayet edildigini, “ruhlar toplanmis askerlerdir” hadisinin de
ruhlarin  bedenlerin  yaratilisindan 6nce yaratildigm teyid ettigini ifade
etmektedir." "

Akkirmani, “simme ense’nahu halken ahere” ayetinde gecen “siimme”

kelimesinin sonraki zamana delalet ettigini, zikredilen hadislerin ahad haberlerden

(172) A.ge. S. 47
(173) A.ge. S. 47
(174) A.ge. S. 47
(175) A.ge. S. 48
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olduklart i¢in bu ayetle kiyaslanamayacagini, siimme kelimesinin mecaz anlamina
hamledildigini ifade ederek, Eflatun ve biitiin Israkilerin ruhun kadim oldugunu
savunduklarii, Ehl-i Stinnetin ittifakiyla Allah’m zat ve sifatlarindan baska bir seyin
kadim olmadigini ve bu goriislere itibar edilemeyecegini belirtmektedir."7®
Akkirmani, ruh hakkinda konusmanin caiz oldugunu, kimine gore ruhun
hayat, latif bir cisim, a’raz, hava, kimine gore de miicerred bir cevher oldugunu,
fakat ruhun hakikatinin “sana ruhtan sorarlar, de ki o rabbimin emrindendir. Size ¢ok
az bilgi verilmistir.” ayetinde gecen hakikat oldugunu ifade etmektedir.””
Akkirmani, bazilarina gore “min emri rabbi” hitkmiince alem-i emirden olan
ruhun ceberruttan oldugunu, yani esma ve sifat aleminden oldugunu, ceberriiti sirr
da, ancak melek ve melekiitu kusatan Allah’in bilecegini, bilinemeyen ruhun ise
kendi ruhu oldugunu belirterek soyle devam eder: “Fakat o ruh ki “evvelu ma
halekellahu ruhi” ona delalet eder ki, melekutidir. Yani cennettendir. Varlik
aleminden berzah-1 ilahidir. Bu ruh bilinir. Bu iki ruh hakkinda “bi yedihi’l halku”
buyurulmustur. Evvelki ruha, izafl ruh derler. “Ve nefahtu fihi min ruhi” ondan

ibarettir. Ikinci ruha, revan veya seyerani ruh derler.”!™®

(176) A.g.e. S. 48

(177) Akkirmani, Diirerii’l Akaid, T.C. Kiiltir Bakanlig:1 Siileymaniye Genel Kiitiiphanesi, Yazma
Eserler, Ist. S.71

(178) A.g.e. S.72
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UCUNCU BOLUM

AKKIRMANI’YE GORE FELSEFE - KELAM iLiSKiSi, IMAN VE

SIFATLAR KONUSU

Bilindigi gibi kelam ilmi ilk defa Mu’tezilenin elinde zithur etmistir. Hasan-1
Bas- r1’nin (v. 110/728) meclisini terk ederek ayr1 bir ilim halkas1 teskil eden Vasil b.
Ata’ (v. 131/748) Mu’tezile firkasinin kurucusu kabul edilmistir. Mu’tezilenin akaid
sahasinda takip ettigi izah tarzina kelam metodu denilmis ve bu ilim de kelam ilmi
adin1 almistir. Bu keldminin zuhurundan iki asir sonra Es’ari (v.324/936) ve Maturidi
(v. 333/944) ile ehl-i siinnet ilm-i keldm1 kurulmustur. Ehl-i Siinnet ilm-i kelami
giderek her iki koldan da inkisaf etmis ve degisen Kkiiltiir akimlar1 karsisinda
miiteharrik bir metod takip etmistir.!””

I[slam dininin iman esaslarindan bahseden keldm ilmi, asr-1 saadetten
baslamak iizere zamanmimiza kadar cesitli sathalar gecirmis ve degisik isimlerle
anilmustir. Bu isimler sunlardir: Akaid ilmi, Usdlii’d-din, Tevhid ve Sifat [Imi, Fikh-1

Ekber, Kelam ilmi.'%”

A. AKKiRMANI’NIN KELAM iLMi HAKKINDAKiI GORUSLERI
Akkirmani’ye gore, seriat ilminin mebnasinin bir kismi kelam ilmine dairdir.
O da islam akidesinin kaideleridir. Sifatlar ve tevhid ilmidir.""*"

Bu kaideler kitap ve siinnet olarak agiklanabilir. Akaidin kaideleri tafsili

deliller de olabilir. Iste keldm ilmi onun temelidir. Mantik¢ilarin 1stilahinda, ser’i

(179) Topaloglu, Bekir, Kelim {lmi, Damla Yay. Istanbul, 1991 S. 47

(180) A.g.e. S. 45

(181) Akkirmani, Akdi’l Kalaid Fi Tahkiki’l Akaid, T.C. Kiiltiir Bakanligi, Yildirim Beyazit Devlet
Kiitiiphanesi, Yazma Eserler S.10-14
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hiikiimleri bilmek, kabul etmek ve tasdik etme ilmidir. Usulciilerin 1stilahinda
Allah’1n miikelleflere olan hitabidir. Ahkam-1 ser’iyyeden maksat, seriattan ¢ikarilan
ahkamdir. Yoksa bu ilim tevhid ve sifat ilmi olarak cesitli kisimlara ayrilmaz. (182)
Akkirmani, uslli’l keldam fi't tevhid ve’s-sifat baghgr altinda su
aciklamalarda bulunur: “Maliim ola ki, Imam-1 A’zam hazretleri, “ilim O0grenmek her
miislimana farzdir,” hadis-i serifin gayesinin ilmihal oldugunu buyurmustur. Yani
itikadi ve ameli olarak ne gerekirse herkesin onu bilmesi gerekir ki o akide ve amel
bozuk olmasin. Simdi evvel bilinmesi lazim olan ilim, us@lii’d- dindir ki inanilmasi
gerekli olan esyadan bahseder. O da iki tiirliidiir: Biri odur ki, onu bilmemek iman1
meneder. Boylece onun bilinmesi farzdir. Allah-u Taala hazretlerini zatl ve siibiti
sifatlariyla bilmek, Ahiret ve hallerini bilmek gibi. Bir kismi da odur ki onu
bilmemek zarar vermez. Enbiya ve melekleri tafdil gibi. Bir kimse bu meseleyi
omriinde hi¢ bilmese de zarar vermez. Maliim ola ki, alem Allah’in disindaki her
seydir ve hadistir. Hadis olmasina degisim, doniisiim ve bozulus sahittir. Onu yapan
Allahtir ki birdir, tektir, zatinda ve sifatlarinda esi ve benzeri yoktur. Kadimdir,

varliginin baglangici yoktur.”'®?

B. KELAM iLMIiNiN SEREFLI BiR iLiM OLUSU

Akkirmani, Asr-1 saadette tedvin edilmedigi halde kelamin serefli bir ilim
olmasinin sebebinin ne olabilecegi sorusunu sormakta ve soyle cevap vermektedir:
“Asr-1 saadette Peygamber efendimizden (s.a.v) dogrudan alip, kendilerini diinya ve
Ahiret saadetine gotiirecek gercek akideye sahip olduklari i¢in sahabenin tedvine
ihtiyaglart yoktu. Ciinkii onlar, dogrudan Kur’an’la mesgul oluyorlardi. Hatta tabiiler

zamaninda da fitne hadiselerinin ortaya ¢ikmasina kadar da ihtiya¢ duyulmadi. Sonra

(182) A.g.e. S.10-14
(183) Akkirmani, Diirerii’l Akaid, T.C. Kiiltiir Bakanhg: Siileymaniye Genel Kiitiiphanesi, Yazma
Eserler, Ist. S. 35
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tabiilerden Imam Malik, fikhini tedvin etti. Ebu Hanife Fikh-1 Ekberi’ni yazdi. Fitne
hadiseleri sahabi ve tabii asirlarinda da oldugu halde, kelam ilmi tedvin edilmedi.
Miiftiilerin ihtilaflarindan dolay1 fetvalar da c¢ogaldi. Boylece nazar ve istidlala
miiracaat edildi. Iste kelAm ilmi ile mesgul olmaktan gaye, delillerin gayelerinin ne
oldugunu bilmek, ikna edici olmaktir,” 13

Goriildiigii gibi Akkirmani, kelam ilminin serefli bir ilim olmasinin sebebini
fitne olaylarinin ortaya cikmasindan sonra, dogru akideyi ortaya cikarmak igin

istidlal metotlarin1  kullanarak Asr-1 Saadet akidesini korumaya caligmasina

baglamaktadir.

C. FELSEFE - KELAM iLiSKiSi
Akkirmani felsefe ve kelam arasinda, konularinin varlik olmasi hasebiyle bir
iliski oldugunu ifade ederek su aciklamalarda bulunmaktadir: “Felsefe, insanin giicii
nisbetinde, varliklarin hallerinden bahseden ilimdir. Keldmin konusu da varlik olmasi
miinasebetiyle varliktir. Kelam, Islim kanunu iizerine ilahiyattan bahsettigi icin
imtiyazlidir ve ilimlerin en sereflisidir. Ciinkii kelam ilminde kapsami acisindan
hizmet vardir. Ilim, konu, gaye ve delilin kesinligi agisindan iic acidan serefli
olur.”*»
Akkirmani, kelam ile felsefe arasinda ele aldiklar1 konularin aynilig:

acisindan irti-bat kurmakta, kelami yukarida sayilan ozelliklerden dolay1 imtiyazli

saymaktadir.

(184) Akkirmani, Akdi’l Kalaid Fi Tahkiki’l Akaid, T.C. Kiiltiir Bakanligi, Yildirim Beyazit Devlet
Kiitiiphanesi, Yazma Eserler S. 17
(185) A.ge.S. 24



97

D. DIN KAVRAMI VE DIN NASIHATTIR SOZUNUN ANLAMI

Akkirmani’ye gore din, Is]Am ve iman hakikat hasebiyle birdir. Fakat liigat
olarak din bagllik, hakkin emrine itaat ve nefsi hesaba ¢ekmektir. Allah’a teslim
olmak, nefsini hesaba ¢ekip boyun egdirmektir. Hakka baglilik onun rizasi icin nefsi
zelil kilmaktir. Nefsin zarar ve faydasimi hesap etmenin alameti Allah ve resiiliine,
kitabina, sultanlara, yemine ihlasla bagllik, hayir istemek, nasihat etmektir. Iste
mil’mine lazim olan, diinya ve Ahiret saadetine vesile olan manalar cem ve ihata
etmesidir.'*”

Akkirmani nasihatin manasim da soyle aciklamaktadir: “Nasihatin manasi,
halis, safi, zahir ve batin olarak temiz olmaktir. Zahirinden ve batimindan Kin,
diismanlik, aldatma, sahtekarlik ve hasedi kaldirmaktir. Her halde ve her mahluka
hayrn istemektir.

Kisinin Allah’a nush eylemesi ve halis olmasi, Allah’a iman etmesi ve Hak
Teala kendisini kitab-1 miibinde nasil agikladiysa dylece ovmesidir.”"*”

Akkirmani, Allah’a iman etmenin geregi olarak bir insanin yapmasi gereken
davramslar konusunda da su nasihatlar1 siralamaktadir: “ihlas suresinde gectigi gibi
O’nu zatl ve siiblti sifatlaniyla birleyip tenzih edesin, “leyse ke mislihi sey’iin”
tizere, Hakkin zati, mahltkun zatina, sifati mahliikun sifatina, benzemekten, vehme,
akla, hatira gelen manalardan, kusur, noksanlik, acz, zayiflik, ihtiyactan, nitelikten,
nicelikten, zaman ve mekandan tenzih ve takdis edesin. Yine, farzlar, adalet,
zayiflara iyilik ve merhamet, sefkat, Allah icin sevmek, hak din ve ehl-i dine yardim,
din diigmanlarina Allah i¢in diigmanlik konusunda ser’i sartlar iizere hizmet edesin.

Eli, ayagi, gozii, kulagi, ve sair organlar1 kotiiliik i¢in kullanmaktan, tdvbe ve perhiz

edesin. Bilciimle, nefis ve seytana muhalefet edesin ki sahabe-i kiram aralarinda

(186) Akkirmani, Diirarii’l Akaid, T.C. Kiiltiir Bakanhg: Siileymaniye Genel Kiitiiphanesi, Yazma
Eserler, Ist. S.18,19
(187) A.ge. S. 19
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merhametli, diismanlarina da sidedetli idiler. Ibadtte kusurundan haya edip oziir
dileyesin. Riya, yalancilik, aldatma, gazap, goniill kirmak ve biiyliklenmekten
ziyadesiyle korunup hicdp edesin. “Biitiin mii’minler, kardestir” ayetince herkesi
kardes bilesin. Kamil insanlar dort kitabin manasinin bu anlamlar oldugunu
sdylemislerdir.”

Akkirmani’ye gore, Kur’an-1 Kerim’e nush etmek, Kur’an’in Allah’in kelami
olduguna iman ettikten sonra, lafzina, yapraklarina saygi gostermek, ta’zim ve tecvid
ile okumak, manasim diisiinmek, Allah’in kelami diye haya ile okumak, hitkmii ile
amel etmek, zahirini terk edip, seytani heva ve hevesleriyle te’vil eden miilhidleri
nehyetmektir. Ciinkii onlar giiliin dikenleridir. Kesilmeleri gerekmektedir."'®”

Allah’in resuliine nush etmek ise, risaletinin biitiin insanlara ve cinlere
kiydmete kadar samil olduguna, kitabi Kur’an’t Kerim’in, biitiin kitaplar
neshettigine, inanmak, her ne buyurduysa hadis-i seriflerini kabul etmek, ona karsi
olanlarla miicadele etmek, ismi okundugunda salavat getirmek, onun ehl-i beytine
saygt edip hizmet etmektir."*"

Dordiinciisii, miisliiman imamlara nush etmektir. Bu da padisah ve onlarin
vekillerine, dinin hizmet¢ileri olduklan i¢in saygi gosterip, bekalar1 ve hidayetleri
icin dua etmek, hata ve gaflete diistiiklerinde onlart liitQf, incelik veya mektupla, yol

bu degil diye uyarmaktir."*

E. IMAN VE iSLAM KAVRAMLARI
Akkirmani, Ibn Himmam, Matridi ve cumhur Es’arilere gore imanin kalp

ile tasdik oldugunu, fakat bazi Es’arilerin ameli imandan saymalarimin hakikat

(188) A.gee. S. 19
(189) A.gee. S. 19
(190) A.g.e. $.20
(191) A.gee. $.20
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olmadigini, yoksa Haricilere meyletmek ve ameli terk edeni tekfir etmek
gerekecegini, dolayistyla muteber olanin kalb ile tasdik oldugunu belirtmektedir."**
Akkirmani’ye gore, kalb ile tasdikin altinda da sunlara inanmak yatmaktadir:
Nazar ve istidlale ihtiya¢c duymadan vahdaniyyet, niibiivvet, kiyamet, ceza, namaz
gibi farzlara, icki, zina v.b. gibi haramlara inanmak.
Akkirmani’ye gore iman amelden bir ciiz’ degildir. Onun i¢in giinah islemek
(193)

insam kiifre gotiirmez. Amelin imandan oldugu goriisii Haricllerin goriisiidiir.

Iman- amel iliskisine daha sonraki konularda deginilecektir.

1. IMANDA ZiYADELIK VE NOKSANLIK

Akkirmani, Matiridilerin imanda ziyadelik ve noksanlik olmaz dediklerini,
fakat ayete gore aksinin gecerli oldugunu belirterek soyle ifade eder: “Ziyadeligin
manasi, amellerin ziyadeligi itibariyledir. Yani her yeni hiikiim nazil olduk¢a onu
tasdik etmektir. Peygamberimizin (s.a.v.) “imaninizi yenileyin” mealindeki soziiniin
anlami1 ise L& ildhe illallah soziinii ¢okga sOylemek, ya da ilim ve marifetce
ziyadeliktir. Amentd duasini ve kelime-i tevhidi ¢okca okumak, insam siiphelerden
kurtarir. “Allah’t cokca zikredin” ayetini miifessirler boyle tefsir etmislerdir.
Peygamber yakini, evliya yakini ile avam yakini bir degildir. iste bu acidan ziyade
olmayan imanin eksikligine hiikkmedilir. **¥

Akkirmani, bu hiikkmiin hata oldugunu, Secavend?’ye gore, zahiren imanin bir
oldugunu, azlik- coklugun olmadigini, Allah’in katinda imanin manevi ve gizli
oldugunu, ayetten de ziyadeligin anlagilmadigini, ziyadeligin alan, zaman, say1 ve

cisimlerde meydana geldigini, imanin ise cisim olmadigini ifade etmektedir."

(192) A.gee. S.24
(193) A.gee. S.24
(194) A.g.e. S.24-25
(195) A.ge. S. 25
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2. EMN (IMAN-I EMN), YE’S (IMAN-I YE’S) VE BE’S (IMAN-I BE’S)
HALINDEKI IMANIN GECERLILiGi MESELESI

Akkirmani, emn ve ye’sin ikisinin de kiifiir oldugunu, be’sin de ye’se yakin
bir manaya geldigini, yani omriiniin sonunda, 6liim aninda, hayattan timidini kesip,
Ahiret’te karsilasacagl azabi miisahede edip iman eden birisinin imaninin makbul
olmadigini ifade etmektedir."*®

Akkirmani, tevbe-i be’sin ise makbul oldugunu ifade etmektedir. Yani Allah-
u Tedla oliim halindeki sirki bagislamaz. Fakat o anda giinahtan tevbe etmek kabul
olur. Ciinkii kafir, be’s halinde Allah’1 bilen biri degildir. Belki iman ve irfana yeni

baslayan bir yabancidir. Fakat tevbeye muhta¢ olan fasik mii’'min ise, dnceki iman

tizere olup, Allah’1 bilendir."*”

3. ICMALI iMAN

Akkirmani, mii’min i¢in tafsili imana gerek olmadigini, icmali imanin ise,
Allah’in emrettiklerini kabul etmek, nehyettiklerini ise kabul etmemek, Allah
restiline ve getirdiklerine inanmak, Allah ve resuliinii inkar etmekten kacinmak,

[slam dinini kabul etmek, batil dinleri kabul etmemek seklinde ifade eder."'*®

4. MUKALLIDIN IMANI (IMANDA TAKLID PROBLEMI)
Akkirmani’ye gore mukallidin iman1 sahih ve makbuldur. Herhangi bir kimse

Allah’a inanmk icin ispat etme geregi olmadan ve herhangi bir delile ihtiyag

(196) A.g.e. S. 26, Ayrica Bak. Akkirmani, Serh’u Kasidet-i Kelamiyye El- Lamiyye, T.C. Kiiltiir Ba-
kanlig1, Beyazit Devlet Kiitiiphanesi, Yazma Eserler, ist, S. 30

(197) A.ge. S. 26

(198) A.g.e. S. 27
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duymadan inanabilir. Eserden miiessire istidlal yoluna ihtiya¢c yoktur. Belki
baskasindan duyarak, taklid edip mii’'min olunabilir. Zira tasdik mevcuttur. O
mukallid, itikadi ve biitiin ibadeti ile Allah-u Teala’ya inanir. Istidlal edebilecek
durumda iken, istidlal etmezse, bundan dolay1 asi ve mahrum olur. Allah isterse
istidlalde ihmal ettigi icin onu bagislar. Isterse de kazandig1 cezay1 verir. Fakat iman1
makbul oldugu i¢in, ceza gorse dahi cehennemde baki kalmaz. Sonunda yine cennete
gider. 1
Akkirmani, Imam Ebu Hanife, Imam Safii, Imam Malik ve Imam Ahmed b.
Hanbel’in bu konuda, Mutezile’ye kars1i olarak ittifak halinde olduklarini,
Mutezile’nin ise tamamen farkli bir diistinceyle, istidlali sart kosarak mukallidin
miimin olamayacag diisiincesinde oldugunu ifade eder. (200)

Akkirmani, mii’'minin iman konusunda “ben mii’'minim” demesinin dogru
oldugunu, fakat “insaallah ben mii’minim” demesinin dogru olmadigini, ciinkii
imanin kesin tasdik istedigini, “Allah isterse” gibi ibaretlerin imanda siiphe ima

ettiklerini, siiphe ile tasdikin de bir arada olamayacigini belirtir.**V

5. IMANDA TEVKIYET (IMANI ZAMANLA SINIRLANDIRMA
PROBLEMI)
Akkirmani, “ben yirmi sene veya yiiz seneye kadar iman ettim seklinde,
imam belli bir vakitle sinirlandirmanin caiz olmadigini, boyle diyen birisinin, eger
kafir ise miimin olamayacagini, mii’min ise kafir olacagini ifade etmektedir.”*">

Akkirmani, kalbinde bu sekilde bir diisiinceyi gecirmek bile insanin kiifriine

sebep oldugunu belirtmektedir.

(199) A.g.e. S. 27-28, Ayrica Bak. Akkirmani, Serh’u Kasidet-i Keldmiyye El- Lamiyye, T.C. Kiiltiir
Bakanligi, Beyazit Devlet Kiitiiphanesi, Yazma Eserler, Ist, S.29

(200) A.g.e. S. 27-28

(201) A.ge. S. 28

(202) A.ge. S. 28



102

6. MARIFET KAVRAMI

Akkirmani’ye gore marifet bilmektir. Once Hak Teald’nin zatim tasdik edip
O’nu tanimaktir. Bu marifet, imkan dahilinde bizlere vaciptir. Ondan sonra,
sifatlariny, fiillerini, nehyettiklerini, haram kildiklarini, emirlerini, miibah kildiklarini,
kitaplarini, meleklerini, peygamberlerini, hasr1 ve kaderi bilip tasdik etmektir. 2"

Akkirmani, marifeti imanin riikkniinden saymakta, ziddinin cehalet oldugunu
ve kisinin bilmedigine inanmasinin zor oldugunu ifade etmektedir. Akkirmani,
marifet-i kamilenin alametinin, kulun diinyanin fend oldugunu bilmesi, az nimet ve

libasa kanaat etmesi, kibir verecek ziyade maldan, zamanin serrinden kagmak, sadece

Allah i¢in ibadet etmek, O©liime her an hazirlikli olmak, nefsini suglu bilip tevbe

etmek ve Allah’a giivenmek oldugunu belirtmektedir.**?
7. IMAN - AMEL ILIiSKiSi
Akkirmani, iman - amel iliskisini, birka¢c madde altinda ag¢iklamaya

calismaktadir:

“Birncisi: Biitiin peygamberler imanda ve Hakk’in tazim ve tenzihinde
miittefiktirler. Hepsi tevhidi emredip, gafletten nehyetmislerdir. Amellerde ise ihtilaf
mevcuttur.

Ikincisi: Tarik-i iman kafirdir. Tarik-i amel kafir degildir.

Ugiinciisii: Amel, zevalda ve bekada imana tabidir.

Dérdiinciisii: Iman amelsiz makbuldur. Fakat amel imansiz merduddur.

Besincisi: Mahser giiniinde akrabalara amelin sevabi verilir. Imanin sevabi

verilmez.

(203) A.gee. S. 28
(204) A.g.e. S. 28-29
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Altncisi: Amellerle vasiyyet caizdir. Imanla caiz degildir.
Yedincisi: Cennet, imanla vacib olur. Amelle vacib olmaz. Onun ig¢in

Hanefilere gore kafir, imanla miikellefdir, amel ile miikellef degildir.”(205 )

8. IMAN MAHLUK MU? DEGIL Mi?

Akkirmani, Buhara imadmlarina gére imanin mahliik olmadigini, Semerkand
imamlarna gore ise mahlik oldugunu, Buhara imamlara gore, imanin iz’an,
marifet ve kabul anlamina geldigini, iman etmenin Allah’in vergisi oldugunu, bu
miinasebetle Allah’in sifatinin da mahlik olamayacagin, Semerkand imémlarina
gore ise, imanin nefsani fiil olarak tasdik etme isinin kalbin isi oldugunu, kalbin
mahlik, dolayistyla isinin de mahliik oldugunu ifade etmektedir.**”

Akkirmani, bu iki miinakasanin lafzi oldugunu, bazilarma gore imanin
Allah’in vergisi oldugunu, bazilarina gore ise kesbi oldugunu, dogrusunun ise iki

sekilde de diisiiniilebilecegini belirtmektedir.**”

F. ALLAH’IN SIFATLARI KONUSUNDA AKKiRMANI’NiN
GORUSLERI
Akkirmaniye gore sifatlar ya viicGdl (varliklarla ilgili)) veya ademi
(insanlarla ilgili)dir. Viicldi (varliksal) sifatlar da hakiki veya izafidir. Hakiki
sifatlarda ihtilaf vardir. Viictib (zorunluluk) izafi sifatlardandir.**®

Akkirmani, felsefeciler ve Mutezile’ye gore Allah’in sifatlarinin zatin aynisi

oldugunu, Muhakkiklara gore ise, zatin ayni1 da gayr da olmadigini, filozoflarin ve

(205) A.g.e. S. 29
(206) A.g.e. S. 29-30
(207) A.ge. S. 29-30

(208) Akkirmani, Serh’u Kasidet-i Kelamiyye El- Lamiyye, T.C. Kiiltiir Bakanlig1, Beyazit Devlet
Kiitiiphanesi, Yazma Eserler, Istanbul, S.8
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muhakkiklarin kendi goriislerini delillendirmeye calistiklarini soyle ifade eder:

“Filozoflara gore Allah, fail olarak zaid bir sifati kabul eder. Fakat bunun
sonucunda terkip meydana gelir. Dolayisiyla bu, Allah icin muhaldir.?”

Akkirmani, muhakkiklara gore, Allah’in sifatlarinin, Allah’in zati iizerine
zaid manalar oldugunu, mesela ilimden idrakin, fiilden miimkiiniin, kudretten terkin,
viicuttan yaradilisin meydana geldigini bunlarin Allah icin sabit oldugunu, kendi
zatlariyla kaim olmadiklarim, Allah’in zatiyla aymi olduklari zaman, her birinin
mesela viiclidun ilim, kudret, irade ve digerleriyle ayn1 olacagini, bunun da batil
oldugunu belirtmektedir.*'”

Akkirmani, sifatlarin Allah’in zatinin gayr olmadig konusunu da soyle izah
etmektedir: “Gayreyn kelimesini iki sekilde tefsir etmislerdir. Birincisi, biri mekan
veya zaman agisindan digerinden ayrilabilir. Iki cisim, ogul ve baba, varlik yokluk,
gibi. Ikincisi, biri digeri olmayan iki zattir. Siiphe yok ki bu iki yorumla sifatlar
Alah’in zatinin gayr1 degildir. Ciinkii gayr kelimesi, liigat, 6rf ve ser’l olarak
miinfasil olandir. Boylece Allah-u Teala’nin sifatlarinin, O’nun zatindan miinfasil

olmas1 miimkiin degildir.”m”

1. SIFAT-1 ZAT SIFAT-1 EF’AL (ZAT VE EF’AL SIFATLARI)

Akkirmani, ehl-i siinnete gore Allah’in biitiin sifatlarinin sifat-1 zat, yani
Allah’1n zatiyla kaim ve kadim oldugunu, lakin adalet ehlinin Allah’in sifatlarim zat
ve ef’al sifatlar (sifat-1 zat ve sifat-1 ef’al) olarak iki kisma ayirdiklarimi ve soyle izah
ettiklerini belirtir: “Miisbet ve menfi olabilenler sifat-1 ef’aldir. Yaratma, rizik, 6lim,

hayat gibi. Boyle olmayanlar ise, sifat-1 zattir. Hayat, ilim, kudret gibi. Sifat-1 ef’al

(209) A.g.e. S.9
(210) A.g.e. S.9
(211) A.ge. S.9
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hadistir, Allah’in zatiyla kaim degildir. Sifatlar zati olarak degil, zamani olarak
kadimdir. Ciinkii zat olarak kidem, Allah’in zatina hastir. Zail olmazlar, ciinkii zail
olurlarsa onlara yokluk ariz olur. Boylece bu sifatlara sahip olan, hadis olur. Bu
sifatlar da allah’in zatiyla kaim oldugundan Allah’1in hadis varliklara mahal olmasini

gerektirir ki, Allah-u Tedla bundan miinezzehtir.”*'?

2. SUBUTI SIFATLAR
Akkirmani, siibfiti sifatlar konusunda su agiklamalar1 yapar: “Allah-u talanin siibiti
sifatlar1 vardir. O sifatlar, zatinda miimkiin, fakat Vacib’in zati icin vacibdirler.
Vacib 1li zatihi Allah-u taaladan baskasi olamaz. Allah’in sifatlarinin zatinda
miimkiin, ve Zat-1 bari ile kaim ve kadim olmasina mani yoktur. Birden ¢ok varligin
kadim oldugunu sdyleyenlere sdyle cevap verilir. Zat olan kadimlerin toplanmasi
imkansizdir. Fakat kadim sifatlarin bir olan Zat-1 Kadim ile bulunmasinda sakinca
yoktur. Allah-u Teala sifatiyla kadimdir demek, Allah-u Teala’dan baska kadimler
vardir demek degildir. Boyle diisiinen, hata etmis olur. Allah’tan bagka kadim bi’z
zat varlik yoktur.”(m)

Akirméani, Allah’in sifatalarinin zatinda miimkiin, miimkiin olan seyin hadis
olup, boylece Allah-u Teald’nin hadis varlikara mahal olacagini sdyleyenlere karsi su
cevabi vermektedir: “Her miimkiiniin hadis olmasi gerekmez. Allah’in sifatlar1 Zat-1
serifin istegine baghdir. Icab yoluyla sadir olan hadis degildir. AkIi ilimlerde ii¢
kaide vardir: Birincisi, her miimkiin hadistir. Ikincisi, her miimkiin Allah’in istegine
bagh olarak ona istinad olunur. Uciincsii, illete ihtiyacin sebebi, hiidfistur. Bu iic

kaide sifat-1 baride icra olunmadi. Birinci kaide cari degildir, ¢iinkii Allah’in sifatlar

miimkiin olmakla birlikte hadis degildir. Ikinci kaide cari degildir, ciinkii her

(212) A.ge. S.10
(213) Akkirmani Risale Fi’l — Kelam, T.C. Kiiltir Bakanligi, Siileymaniye Genel Kiitiiphanesi,
Yazma Eserler, Halef Efendi, Ist. S.66
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miimkiin Allah-u Teéla’ya bi’l ihtiyar miisteniddir. Allah’in sifatlar1 miimkiin iken
zorunlu olarak Allah’a dayanir. Uciincii kaide cari degildir. Ciinkii illete ihtiyacin

sebebi hiidiistur. Sifat-1 baride hiiddis yok iken zat-1 bariye muhtagtir.”'¥

3. ALLAH’IN SIFATLARI KADIM VE BAKIDIR

Akkirmani, Allah-u Taala’nin zat veya ef’al sifatlarinin ezell, ebedi
oldugunu, fena ve zevalden uzak oldugunu ifade etmektedir.*'”

Akkirmani, Allah’in bekast konsunda su acgiklamalarda bulunur: “Bu
meselede ittifak vardir. Allah-u Teala’nin varligini ikrar eden bekasimi da ikrar etmis
olur. Bekaya delil sudur ki, Allah-u Teala Vacibii’l Viiclid’dur. Varligin zorunlulugu
ebedi olarak bekaya delalet eder. Eger baki olmazsa miimkiin olmasi gerekir ki
zorunluluk imkana doniismiis olur. Hakikatlarin degismesi ittifakla batildir.”?'®

Akkirmani, imamlarin ve diger alimlerin bu konudaki goriis ve tartismalarina
da ayrica yer vermektedir.

Akkirmani kidem konusundaki diisiincelerini de sdyle izah eder: “Kidem ya
izafi, ya zamani, ya da zatidir. Izafi, baskasnin varh@, kendi varligindan 6nce
olandir. Babanin ¢ocuguna kiyasla varligi gibi. Zamani, varligindan 6nce yoklugu
diisiiniilmeyendir. Zati ise, varhigi baskasindan olmayandir. Hiiddis da 6yledir. Izafi,
baskasinin varligi kendi varligindan once olandir. Zamani, yoklugu diisiiniilendir.
Zatl ise varligi baskasindan olandir. Zati kidem, zamaniden daha has, o da izafiden

daha hastir.”?!”

(214) A.ge. S. 66

(215) Akkirmani, Diirarii’l Akaid, T.C. Kiiltir Bakanlig: Siileymaniye Genel Kiitiiphanesi, Yazma
Eserler, Ist. S. 60

(216) Akkirmani Risale Fi’l — Kelam, T.C. Kiiltiir Bakanlig1, Stileymaniye Genel Kiitiiphanesi,
Yazma Eserler, Halef Efendi, Ist. S.67

(217) Akkirmani, Serh’u Kasidet-i Kelamiyye El- Lamiyye, T.C. Kiiltiir Bakanlig1, Beyazit Devlet
Kiitiiphanesi, Yazma Eserler, Ist, S.2
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4. ALLAH’IN SIFATLARI ZATININ AYNI VE ONDAN GAYRI,
MUNFASIL DA DEGILDIR

Akkirmani, sifatlarin viiciidi veya ademi olarak iki kisma ayrildigini, viicGdi
sifatlarin hakiki veya izafi oldugunu ve hakiki sifatlarda ihtilaf ¢iktigimi ifade ederek,
filozoflar, Mu’tezile, Muhakkiklarin bu konudaki tartisma ve delillerine yer
vermektedir. Akkirmani, muhakkiklarin goriislerinin gegerli oldugunu soyle izah
etmektedir: “Sifatlar zat iizerine ziyade manalardir. [lim, kudret, viicud’dan anlasilan
manalar gibi. Bunlar Allah’in zat1 i¢in sabittir. Bu sifatlar olmazsa, noksanlik olur.
Ciinkii bu manalar tamamlayic1 ve zaruridir. Bunlarin sabit olmasi, zar@ir? olarak zaid
olmas1 demektedir. Ciinkii bu manalarin bi’z zat kaim olmalar1 imkansizdir. Zat ise
bi’z zat vardir. Eger sifatlar zatin ayn1 olsaydi, her sifat digerinin ayni olurdu. O
zaman viicid, ilmin ayni, kudret, irade ve digerleri de aymi olurdu. Fakat bu agikca
batildir. Ciinkii viiciid, idrak edilen degil de kendisiyle bir sey gerceklesendir. Ilim ve
diger sifatlar da boyledir. Boylece zat iizerine zaid sifatlar olduklar1 sabit olunca,
bunlarin zatin ayn1 olmadiklart da sabit oldu.

Gayrn da degildir konusuna gelince, Allah’in sifatlarinin zatindan miinfasil
olmadig anlamina geldigi icin, ser’an, 6rfen ve liigat olarak Allah’in sifatlarinin

ondan gayr1 olmadigi anlagilmaktadir.*'®

5. ALLAH’IN ALIM OLMASI (ALLAH’IN BiLGiSI)

Allah’1n bilgisi konusu filozoflarin ve kelamcilarin ¢okga iizerinde durdugu
bir konudur. Hala bir problem olarak goriilen bu konu hakkinda Miisliiman
diisliniirlerin  aragtirmalar1 devam etmektedir. Akkirmani’nin bu konudaki
diisiinceleri soyledir: “Allah miimkiin, vacib, miimteni’(Allah i¢in imkansizligin

olmamasi), her ne olursa olsun, biitiin malumati bilir. Ciinkii bilinmeye ihtiyaci olan,

(218) A.ge. S. 8
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malumattir. Allah’in hepsine nispeti esittir. Biitiin filozof ve kelamecilar Allah’in
alim oldugu konusunda ittifak halindedirler. Fakat takip ettikleri yol farklidir.
Birincisi, Allah yarattigi varliklar bilir. Bu agik bir seydir. Onun i¢in Allah alimdir.
Ikincisi Allah, miimkiinat: icAd etmeye kadirdir. Kadir olan alimdir. Bunun igin
Allah hem kiillileri hem de ciiz’ileri bilir. Allah’in ciiz’iyyati bilmedigi sdylenirse
cehalet meydana gelir. Bu da biitiin akli basinda olanlarin kabul etmedigi bir
seydir.'”
Akkirmani, Allah’in ilmi konusunda ¢esitli goriisleri olan alt1 ¢esit firkadan
bahsederek, bunlarin diisiincelerine ayrica yer vermektedir.

Allah’1in ma’dimati bilip bilmedigi konusuna gelince Akkirman1, ma’d{imatin
Ehl-i Stinnet yaninda, yokluk halinde ve disarida sabit bir sey olmadigini, bundan
dolay1 Allah’in ma’diimati gérmedigini, Ornegin, siyah sagin beyazinin su an
olmadigini, eger olursa ikisinin beraber goriilecegini, bunun da muhal oldugunu ifade

etmektedir.*?”

6. ALLAH MEKANDAN VE ZAMANDAN MUNEZZEHTIR

Akkirmani, Ehl-i Siinnete gore Allah-u Teala’nin mek&na muhta¢ olmadigini,
mekana muhta¢ olursa mekanin kadim olacagini, mekdna muhtac olan bir seyin ya
cisim ya da cismani oldugunu, cisim ya da cismani olursa miirekkep olup ciiz’lere
muhta¢ olacagini, muhta¢ olanin miimkiin olup vacip olamayacagini belirtir.

Akkirmani’ye gore Allah cevher ve araz da degildir. Ciinkii cevher,
mekandan miistagni, miimkiin olan seydir. Allah-u Teald ise miimkiin olmaktan

miinezzehtir. Araz da degildir, ¢iinkil araz bir mahalle muhtactir. Allah baskalarina

(219) Akkirmani Risale fi’l - Kelam, T.C. Kiiltiir Bakanligi, Stileymaniye Genel Kiitiiphanesi,
Yazma Eserler, Halef Efendi, Istanbul, S.41-44

(220) Akkirmani, Serh’u Kasidet-i Kelamiyye el- Lamiyye, T.C. Kiiltiir Bakanlig1, Beyazit Devlet
Kiitiiphanesi, Yazma Eserler, Istanbul S. 31
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muhtag degildir. Allah sekil, suret, sinir ve son olmaktan miinezzehtir. Bunlar cismin
gerekleridir. Allah-u Tedla sifatlarinda herhangi bir seye benzemez. Onun sifatlart
yiicedir. Mesela bizim ilmimiz hadis, araz ve baskalarindan gelmedir. Allah’in ilmi
ise kadim ve zatidir. Allah-u Teala bir seyle ayn1 cinsten degildir. Allah renk elem
gibi zahir ve batin hislerle hissedilen arazlardan bir seyle nitelenmez. Korku, iiziintii
gibi nefsi niteliklerden de miinezzehtir. Ciinkii bunlar mizaca tabidir. Mizac da
terkibi gerektirir. Terkib de Zat-1 Vacib’e aykiridir.**"

Akkirmani, Allah’in zamani olmadigim ise soyle izah eder: “Allah-u Tedla
zamani degildir. Zira zaman kelamcilar yaninda yenilenen, hayal unsuru bir seydir.
Saat gibi ki onunla giinler takdir olunur. Giinlerle de haftalar, haftalarla ay, aylarla da
sene takdir olunur.

Zaman filozoflar yaninda, biiyiik felegin hareketinin miktaridir. Tercih edilen
yol ise sudur: Allah-u Teala bu ciimleden minezzehtir. Zira Bari Taala’nin zatinda
yenilenmek yahut hareketin miktar1 yoktur. Bunlar imkinin isaretleridir. Allah-u
Teala imkandan miinezzehtir. Yani Allah-u Teala’nin varlig1 zaman ile tayin edilmis
degildir. Zamanla beraber ise de zamana baglh degildir. Zamana bagli olan bir seyin
zamanin ciiz’lerine mutabik olmasi gerekir. Boyle olanlar, zamansiz bulunmaz. Fakat
umir-u sabite, zaman olmazsa da onlar mevcuttur. Halbuki Allah-u Taala’nin varligi
siireklidir. Zamanla bera-ber olsa da zamanda degildir. Zeyd’in varligi zamandadir,
zamansiz bulunmaz. Zaman Allah-u Taala iizerine carl olmadig gibi, sifat1 iizerine

de cari degildir. Bu meselede ehl-i kible, ve felasife ittifak ederler.”®*?

(221) Akkirmani Risale Fi’l - Kelam, T.C. Kiiltiir Bakanlig1, Siileymaniye Genel Kiitiiphanesi, Yazma
Eserler, Halef Efendi, st. S.68 Ayrica bakiniz. Akkirmani, Risale Fi’l - Kelam, T.C. Kiiltiir
Bakanligi, Siileymaniye Genel Kiitiiphanesi, Yazma Eserler, Halef Efendi, Ist. S. 15

(222) A.g.e. S.69 Ayrica Bakimiz. Akkirmani, Serh’u Kasidet-i Keldmiyye El- Lamiyye, T.C. Kiiltiir
Bakanlig1, Beyazit Devlet Kiitiiphanesi, Yazma Eserler, ist, S.16
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7. ALLAH’IN HAYAT SAHIBIi VE DIRi OLMASININ ANLAMI

Allah’in diri olmas1 konusunda Akkirmani, filozoflarin ve Milet ekoliiniin
ittifak halinde olduklarini ifade eder. Zira Allah-u Teala alim ve kadirdir. Akkirman1
hayat kavrami konusunda ihtilaf oldugunu ise s$Oyle degerlendirir: “Bizim
hakkimizda hayat, ya mizacla esittir ya da ona esit kudrettir. His ve hareketin kuvveti
gibi. Bu manalardan hi¢biri Allah-u Teala hakkinda tasavvur edilemez.”**?

Akkirmani, filozoflar, Mutezile gibi bazi ekollerin goriislerine ayrica yer
vermekte ve onlarin Allah-u Tedla’da hayatin bir sifat oldugu seklindeki goriislerine
su elestirileri getirmektedir: “Itiraz olunur ki sifatin hayata ihtisasi ile zikrolunan
diisiince gecersizdir. Ciinkii, o sifatin ihtisas1 baska bir sifat ile olursa, teselsiil
meydana gelir. Elbette sonraki sifatin son bulmasi lazimdir. Cevap verilir ki, Allah-u
Tedla’nin zat-1 serifi hakikat olarak biitiin zatlara muhaliftir. O ihtisasin zat-1 serifi
istemesinde tercih bila miirecceh lazim gelmemelidir”(224)

Akkirmani, miifessirlerin Allah’in hayat sifati hakkindaki diisiincelerine

ayrica yer vermektedir.

8. HAYRI DA SERRI DE O iSTER

Akkirmani, hayr ve serri istemesi konusunda, Ehl-i Siinnete gore, filozoflarin
ve Mutezile’nin aksine, sanatinda zatiyla kaim, kadim bir iradeye sahip oldugunu
ifade etmektedir. Akkirmani’ye gore, iradenin manasi aklen aciktir. Ciinkii bizden bir
fiilin yapilmasi ve terki konusunda bir sey sadir oldugunda, herhangi birini tercih

konusunda nefsimizin birine meylettigi goriilecektir. Akkirmani, bu sifatin Allah-u

(223) A.g.e. S. 44 Ayrica bakimiz. Akkirmani, Serh’u Kasidet-i Keldmiyye el- Lamiyye, T.C. Kiiltiir
Bakanlig1, Beyazit Devlet Kiitiiphanesi, Yazma Eserler, Istanbul, S. 3-7
(224) A.ge. S. 45
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Tedla hakkinda sabit olmasi konusunda Ehl-i Siinnetin nakli ve akli deliller ileri

siirdiiklerini ifade etmektedir.**”

G. ALLAH’IN iSIMLERI

Allah’1n isimleri konusunda Akkirmani su agiklamalarda bulunur: “Allah’a
isimlerin verilmesinde dort gesit goriis vardir. Isimlerden maksat, sifat ve fiillerden
alinmis olan isimlerdir. Fakat 6zel isimler ki biitiin milletlerin dillerinde kulanilir,
onlarda herhangi bir tartisma yoktur. Hiida, Tanri, Yezdan gibi. Mutlak isimler
konusunda icma vardir. Mutezile ve Kerramiyye Allah’a yaragsmak manasiyla, bir
ismin kullanilmas1 akla uygunsa, caiz derler. Ser’? izne gerek gérmezler. Ebu Bekr
el- Bekillani bir ismin manas1 Allah i¢in sabit olup, biiyiikliigiine layik olursa o isim
caizdir derler. Sabfir, Sekir, Halim, Rahim gibi. Imam’ul Haremeyn de bu
goriistedir. imam-1 Gazzali de Allah-u Teala’ya layik olan manaya delalet eden bir
lafz1 sifat olmak iizere kullanmak caiz, isim olarak kullanilmasi ise caiz degildir
der.”®

Akkirmani, tercih olunan goriisiin Imam Es’ari’nin de dedigi gibi, ser’i izne
bagh olarak kullanilan isimlere tavafukun olmasi oldugunu belirterek soyle der:
“Maltim ola ki, ser’1 olarak bulunan isimlerle es anlamli isimlerin kullanilmasinda bir
ihtilaf yoktur. Bu konuda icma vardir. Bilindigi iizere, ser’1 izin varid olan isimler
Ebu Hureyre’nin (r.a.) rivayetinde gectigi gibi doksan dokuz tane isimdir. Bu hadis

aym zamanda en meshur ismin Allah ismi olduguna da delil teskil eder.”“*”

(225) Akkirmani, Serh’u Kasidet-i Kelamiyye el- Lamiyye, T.C. Kiiltiir Bakanlig1, Beyazit Devlet
Kiitiiphanesi, Yazma Eserler, ist, S. 7-8
(226) Akirkmani, Risale Fi’l - Kelam, T.C. Kiiltiir Bakanlig1, Siilleymaniye Genel Kiitiiphanesi,
Yazma
Eserler, Halef Efendi, Ist. S. 69-70
(227) A.ge.S. 71
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Akkirmani, Ehl-i Siinnete gore Allah’in ser’l izne bagl olarak esya gibi
nitelendirilebilecegini, Cehm b. Safvan v.b. aksine nitelendirildiginde benzerlige
sebep olmayacagini, c¢iinkii biz Allah’m bir sey oldugunu sdyledigimizde onun
hakikat1 ve sifat1 hasebiyle esyalar gibi oldugunu sdylemiyoruz. Ciinkii zat1 varligini
ve kidemini gerektirir. Yoklugunu gerektirmez. ilmi biitiin esyay: ihata etmistir.
Kudreti biitiin miimkinat {izerinedir. O herhangi bir sey degildir. Bu durum tesbihi
ortadan kaldirir. Alah’in hakikati1 biitiin hakikatlardan farklidir. Muhakkik ve
kelamcilardan ¢ogunun dedigi gibi, varliklarin dstiinliikleri sifatlartyladir. Allah’in

hepsinden iistiinliigii ise ilahi sifatlariyladir.”**

H. ALLAH CEVHER, CiSiM, KULL VE CUZ’ DEGILDIiR

Akkirmani, Hiristiyan ve filozoflarin aksine, Allah’in cevher olmadigini,
cevherin mahiyet oldugunu, bu mananin da Allah i¢in dogru olamayacagini, ciinkii
Allah’1n varliginin hakikatinin ayn1 oldugunu ifade ederek soyle agiklar:

“Bazilarina gore cevher boliinemeyen miitehayyez anlamina gelir. Bu mana,
Allah i¢in dogru degildir. Ciinkii bu ac¢iklamaya goére, her cevher bir hiyeze muhtac
olur. Allah ise muhtag¢ degildir.

Bazilarma gore cevher bir seydir ki failde bulundugunda konuda (mevzu)
bulunmaz. Allah, bu agiklamaya gore de cevher degildir. Bazen cevher, konuya
(mevzu) muhta¢ olmayan bir sey olarak aciklamir. Bu aciklamaya gore, ser’i izne
bagh olarak Allah-u Taala’ya cevher denilebilir.

Allah-u Tedla cisim de degildir. Ciinkii cisim olsa miirekkep, miirekkep olsa,

muhta¢, muhtac olsa miimkiin olup vacip olmayacaktir.

(228) Akkirmani, Serh’u Kasidet-i Kelamiyye el- Lamiyye, T.C. Kiiltiir Bakanlig1, Beyazit Devlet
Kiitiiphanesi, Yazma Eserler, Ist, S. 10,11
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Vacib Taala’nin kiill olmasi da caiz degildir. Ciinkii kiill olsa, onun icin ciiz’
olmasi lazim gelir. Ciiz’ ise ya vacip ya da miimkiin olur . Vacib olursa, birden cok
vacib olur, bu da imkansizdir. Miikiin olursa devir lazim gelir. Ciinkii ciiz’leri
miimkiin olursa, vacibe muhta¢ olur. Vacib de terkip icin ona muhta¢ olur.
Dolayisiyla devir olur.

Vacibii’l Viicid baskasinin ciiz’ii de degildir. Eger bir seyin ciiz’ii olursa, ya
milkemmel sifat olur, ya da olmaz. Miikemmel sifat olmazsa, Allah icin soylenmez.
Miikemmel sifat olursa, Vacib baskasiyla tamamlanmis olur. Bu da Allah ig¢in
muhaldur.”**”

Goriildiigii gibi Akkirmani, Allah’in cevher, cisim, kiill ve ciiz’ olmadigim

istidlal yoluyla aciklamaya caligmaktadir.

I. HULUL MESELESI (ENKARNASYON)

Akkirmani, Allah’in bagka bir varliga hulul ettigini sdyleyenlerin ii¢ firka
olugunu, bunlardan Hiristiyanlara gore, Allah’m Hz. Isa’ya huldl ettigini, bu hulil ile
giic kazandigini, mucizelerle seckin hale geldigini, ikinci firka Gulat-1 Sia’dan
Ishakiyye ve Nusayriyye firkalarma gore, Allah-u Teala’min Hz. Ali ve evladina
hiildl ettigini, iiclincii firka tasavvufculardan bazilarina gore ise, bir salik, siilikiinde
Allah-u Teala’yr goz Oniine getirip kavusmak isterse, Allah’in o insana hiildl
edecegini iddia ettiklerini belirterek, biitiin bu yanls diisiincelerden dolay1 Allah’a
sigindigini, bu diisiincelerin hepsinin yanls ve batil oldugunu ifade etmektedir. "

Akkirmani, tasavvufta hiilldl olmadigimi, ancak kulun biitiin diinyevi

arzularindan siyrilarak tevhid denizinde kayboldugu durumda, kendisine Allah’tan

(229) A.ge. S. 12,13
(230) Akirkmant, Risale Fi’l - Kelam, T.C. Kiiltiir Bakanlig1, Siileymaniye Genel Kiitiiphanesi,
Yazma Eserler, Halef Efendi, Istanbul, S. 62-63
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baska bir seyin goriinemeyecegini, bu riitbeye “fena fi’tevhid” denildigini, hadis-i
serifin de bu manaya delalet ettigini belirtmekrtedir.

Akirmani, tasavvuf mezheplerinden ViicGdiyye’'nin hiildlu inkar ettiklerini,
Allah’1in viiclid-u mutlakin kendisi oldugunu, onda asla kesret olmadigini, vahdet
oldugunu, belki mevcudatta aslinda birlik oldugunu, bunun goriintirde ¢ok gibi
oldugunu iddia ettiklerini sOyler. Akkirmani, bunlarin sézlerinin uzun oldugunu,

akildan ve ser’i yoldan uzak oldugunu diisiinmektedir.**"

J. ALLAH’IN GORULMESI MESELESI (RU’YETULLAH)

Akkirmani, Ehl-i Siinnetin, Miisebbihe ve Kerramiyye gibi firkalarin aksine,
Allah’1in mekan, yon, kars1 karsiya olmak ve uzaklik gibi yonlerden tenzih edilerek
goriilebilecegi konusunda ittifak ettiklerini ifade etmektedir. Akkirmani, bunlar ve
diger biitiin firkalarin Allah’in goriilebilecegini kabul ettiklerini, ancak Allah’in
karsilikli olarak goriilebilecegine cevaz verdiklerini ifade eder.®?

Akkirmani, bir seyi idrak etmek ic¢in lic mertebe oldugunu sdyler. Bunlar
sunlardir: “Birincisi, bir sey zatiyla degil, eserleriyle taninir. Binadan dolay1 ustasinin
taminmas1 gibi. Ikincisi, bir seyi zatiyla tammaktir. Siyahi1 ve beyazi siyah ve beyaz
oldugundan dolay1 tammaktir. Uciinciisii de kesif bakimindan en iyisidir. Gozle
baktigimiz zaman siyah ve beyazi ayni anda gormek gibi. Bunlardan ikincisinde
ihtilaf vardir.**”

Akkirmani, bu konudaki ayetlerin yorumlarina dayanarak Allah’in

goriilebilecegini, fakat bunun karsilikli, bir cismi goriir gibi olamayacagini belirterek,

Kiyamet’te mi yoksa Abhiret’te mi goriilecegi konusuna caciklik getirmektedir.

(231) A.g.e. S. 62,63,64
(232) Akkirmani, Serh’u Kasidet-i Kelamiyye el- Lamiyye, T.C. Kiiltiir Bakanlig1, Beyazit Devlet

Kiitiiphanesi, Yazma Eserler, Istanbul, S. 19
(233) A.ge.S. 19
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1. ALLAH’IN KIYAMETTE GORULMESI

Allah-u Teala Kiyamet’te goriinlir mii gériinmez mi, goriinmek caiz mi degil
mi sorularina cevap arayan Akkirmani, sunlar1 ifade etmektedir: “Allah’in
goriilemeyecegini ve goriilebilecegini sdyleyenlerin yaninda, bu konuda bir sey
demeden susmak gerektigini sOyleyenler de vardir. Allah nitelik, nicelikten

miinezzeh olarak her ne sekilde isterse tecelli eder. Fakat goriinen, onun zatinin ayni

degildir.”*¥

2. ALLAH’IN AHIRET’TE GORULMESI

Allah’1in cennette goriilmesi konusunda Akkirmani’nin diisiinceleri soyledir:
“Cennette Allah-u Teald’nin cemalini nitelik, nicelik ve yonlerden uzak olarak
gormek haktir. Yani mii’minlerin Allah-u Teala Hazretlerinin cemaélini cennete
girmeden ve cennete girdikten sonra gormeleri haktir. “Viichun yevmeizin
nadiretiin ila rabbiha naziretiin” ve sahihaynde gectigi gibi, bazi1 insanlar,
Peygamberimize Kiyamet giiniinde rabbimizi goriir miiyiliz, goriirsek nasil goriiriiz,
diye sordular. Hz. Peygamber (s.a.v.) buyurdu ki: Bedir gecesinde, hilali gérmekte
hi¢ zorluk ¢ektiniz mi? Diye sordu. Onlar da hayir dediler. O da, o gecede Allah-u
Teala’y1 boylece goriirsiiniiz dedi. Bu hadis uzundur. Hadis esnasinda zikrolunur ki
bu rii’yet, hem cennete girmeden, hem de cennete girdikten sonra da olur.”**

Akkirmani, Allah’in Ahiret’te tecelll etmesinin nitelik, nicelik ve yonlerden
uzak olarak olacagim, kéafirlere ise ceza olarak hi¢c goriinmeyecegini ifade
etmektedir. Akkirmani, bazi muhakkiklarin “gbzler onu idrak edemez” ayetini

Kkafirlere tahsis ettiklerini de sozlerine eklemektedir. **®

(234) Akkirmani, Diirerii’l Akaid, T.C. Kiiltiir Bakanlig: Stileymaniye Genel Kiitiiphanesi, Yazma
Eserler, Istanbul, S. 38-39

(235) A.g.e. S. 38-40

(236) A.g.e. S.40
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DORDUNCU BOLUM
AKKIRMANTI’NIN iRADE OZGURLUGU, MUNAZARA iLMi,
SIYASET iLMi VE SiYASETCILERLE iLGiLi DUSUNCELERI

A. IRADE OZGURLUGU VE KULUN iHTiYARI FiiLLERI

Akkirmani, irdde konusunda cesitli mezheplerin varligindan bahsederek,
klasik anlayis1 ifade eden mezhep goriislerine yer verdikten sonra, agirlikli olarak
kesb ve halk (yaratma) kavramlan iizerinde durmaktadir. Akkirmani, bu kavramlar
sOyle aciklar: “Halk(yaratma) ile kesb arasinda fark vardir. Kesb alet ile olur. Halk
(yaratma) ise, aletsiz olur. Kesb, kudretin mahallindedir. Halk ise kudret mahallinde
degildir. Kesbe giicii yeten miinferid degildir. Fakat, halketmeye (yaratma) giicii
yeten miinferid olur. Ger¢ek sudur ki, kul fiilinde 6zgiirdiir demek, kul kasit ve
irddesiyle fiillerinin mucidi demektir. Bununla birlikte, Allah-u Teala fiilleri
yaratmada 6zgiirdiir. Maliimdur ki yaratilan bir sey, 6zgiir iki kudretin altinda olmaz.
1§te bu darliktan kurtulmak icin, Allah-u Teala yaratir, kul da kesbeder demek
gerekir.” @37
Akkirmani, irade konusunda Imam Maturidi’nin goriisiinii benimseyerek
dogruluk agisindan digerlerine gore daha muteber ve akla daha yatkin oldugunu
belirtmektedir.

Akkirmani, irade-i Ciiz’iyye Risalesinde bu konuda detayli bir sekilde bilgi
vermektedir. irade-i Ciiz’iyye Risalesi’nin degerlendirmesini yapan Sayin Dalkiran
su aciklamalarda bulunur: “Akkirméani, goriildiigii gibi bu kiiciik risalesini, risalesine
vermis oldugu isimden de anlasilacag iizere, Ebu Manstr Mataridi ve Ebii’l- Hasan

el Es’ari arasindaki, insanin irddesi ve fiilleri hakkindaki goriis ayriliklarina

(237) Akkirkmani, Risale fi’l — Kelam, T.C. Kiiltiir Bakanhig1, Siileymaniye Genel Kiitiiphanesi,
Yazma Eserler, Halef Efendi, Ist. S. 51,52
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ayirmistir. Bu miinasebetle de Cebriyye ve Mu’tezile (Kaderiyye) diisiincesinin ne
denli yanlis oldugunu ifade etmis bulunmaktadir. Akkirmani, Esari’nin “Allah
dilemezse siz dileyemezsiniz.” Ayetinden hareketle, Allah dilemedikce insanin hicbir
seyl irdde edemeyecegini, dolayisiyla insanlarin irdde-i ciiziyyelerinde mecbur
olduklarini iddia ettigini ifide eder. O, Esari’nin bu goriisiinii soyle diyerek tenkit
eder: “Bu mezhebe gore kullarin irdde-i ciiziyyesinde mecbiir olmalart gerekir. Zira
Allah Teala kullarin irddesini murdd edince, murdd Allah’in irddesine ters olmaz.
Allah dileyince de kulun irddesi mutlaka viictida gelir. Tabiatiyla kul-larin o irddeyi
terk etmeye giicleri yetmez. Dolayisiyla cebr (zorlama) 1dzim gelir. Boyle olunca da
Seytan-1 Lain firsat bulur. “Ey kul, ni¢in zahmet ¢ekersin, Allah fiili murad etmezse,
sen bir amel-i murad edemezsin” derse, cevap vermek kolay olmaz. Ve bu mezhebe
gore, irdde-i ciiziyye, mevcit islerden olmakla ve mahlik olmakla, insanin onu terk
etmeye giicii yetmez. Kul fiillerinde fil-i muhtar olmaz. Dolayistyla itaat1 ve isyani
sebebiyle kulun medhedilmesinin ve kotiilenmesinin ma’nas1 yoktur. Zira kullarin
elinde bu mezhebe gore bir nesne yoktur.” Akkirmani, sdzlerini bu mezhebin bu
goriigleri ile Cebriyye mezhebinin muhatap oldugu sorulara muhatap olacaklarini
beyanla tamamlar. *®

Akkirmani’nin benimsedigi Maturidi’nin goriisiine gore, insanin iradesi
siirekli mevcit degildir. Boyle olunca da irdde mahliik olmamaktadir. Bir hal olan
irddeyi, kul mukadder tarafina sevk ederek, tercihte bulunur. Tercihte bulundugu seyi
ister yapar, isterse terk eder. Bunu yapmakta kesinlikle Allah tarafindan mecbur
edilmez. Zira iradesinde hiirdiir. Bu bakimdan da Seytan’in insana yukarida gecen
“Ey kul, ni¢in zahmet cekersin, Allah fiili murdd etmezse, sen bir ameli murad
edemezsin” sozinii soylemeye hakki yoktur. Zird insan iradesini, iyiye sarfetse,

Allah 1iyiyi, kotiiliige sarfetse, Allah kotiiligii yaratir. Bu bakimdan insan,

(238) Dalkiran, Sayin, EKEV Akademi Dergisi, May1s 1998, Cilt 1, Say1 2, S. 173
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yaptiklarindan dolayr sorumlu bulunmaktadir. Allah, insan bir seyi irdde etmeksizin
de bir fiili yaratabilir, ancak boyle olunca insan sorumlu tutulamaz. Insanin sorumlu
tutulabilmesi icin, insanin bir fiili kendisinin irdde etmesini sart kilmistir.

Bu manaya gore yukarida zikredilen ayetin manasin1 Akkirmani soyle verir:
“Ey Kullar! Sizler bir ameli murad edemezsiniz ki ol amel-i miicerred, sizin iradeniz
ile viicida gelmeye. Allah Tedld sizin irddeniz akabinde ol ameli murad edip,
halkeyler. Ol vakitte amel viicida gelir. Yoksa kullar amelini icad etmede miistakil
degildir. Bu manaya gore, Mu’tezile mezhebi merdad olur ki, onlar “kul amellerini,
halk ve icad etmede miistakildir” derler. Barl Tedld’ya Mezheb-i Mu’tezile’de halkda
sirk ederler.” Bu sekilde Mu’tezile’nin insanin fiillerinin yaraticisi oldugu ile ilgili
goriislerine cevap veren Akkirmani, kullarda irdde bulundugunu ifade etmekle de
Cebriyye mezhebine, dolayisiyla da bu hususta Cebriyye’ye yaklasan Es’ariyye
goriisiine cevap vermistir.

Yukaridaki ayetin manasi ile ilgili bir baska tefsirden de bahseden
Akkirmani, buna gore insanin bir fiili gerceklestirebilmek icin dort seye muhtag
oldugunu soyler. Bunlar sirasiyla yapacag: fiili tasavvur, sevk, irdde-i ciiziyye ve
organlar1 harekete gecirmektir. Bunlardan tasavvur ve sevki Allah yaratir. Digerleri
ise kula aittir. Ancak, kul hareket etmek istediginde, o hareketi yaratan Allah’tir.
Allah insanin bu fiilini, kendi irdde ettigi istikAmette yaratir ve dolayisiyla da kulu
sorumlu tutar. Netice olarak kul, ne Cebriy-ye’nin dedigi gibi, fiillerinde mecburdur,
ne de Mu’tezile’nin ileri siirdiigii gibi kendi fiili-nin halikidir. Ancak su kadar var ki,
Allah ezelde ezeli ilmi ile kulun ne yapacagini bilmis ve Oylece takdir etmistir.
Takdir edilen seyler ise, Levh-i Mahfliz’da yazili olmasi insanin fiillerinde mecbir
oldugunu gostermez. Bu hususu Ibn-i Kemal soyle ifade eder: “Takdir ilme tabidir.
[lim ise malfima tabidir. Tabiin se’ni ise, metbiida manen miiessir degildir. Eger

miiessir olacak olursa, asalet ve tebeiyyet isi, ters yiiz olur. Bunun izahi ise sudur:
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Allah, Ebu Cehil’in kiifiir {izerine 6lecegini bildi ve takdir etti. Ebu Cehil de vakide
kiiftir iizerine 6ldii.”

Akkirmani, Allahin esyay1 gelecek zamanda olacagr gibi bildigini ve bildigi
gibi kaydettigini, bu kayittan dolay1 da kulun fiilinde bir zorlama olmadigin soyler.
Ona gore eger ma’lumat takdir ve ilme tdbi’ olsaydi, cebr 1dzim gelirdi. Esyanin
viicida gelmesi, Allah’in o egya ile ilgili bilgisi ve o esyanin oldugu vasif iizere
bulunmasi gerekseydi, cebr sézkonusu olurdu. Ancak durum bunun aksine tecelli
eder.

Akkirmani’nin bu eseri kiiciik olmakla birlikte, Es’ariyye ve Mu’tezile’nin
arasindaki fikir ayriliklarindan biri bulunan, kulun iradesi ve fiili ile ilgili giizel ve
doyurucu bir ¢alismadir. O, bir taraftan Ehl-i Stinnet’in bu iki biiyiik ekolii arasindaki
kulun irdde ve fiilleri ile ilgili diistincelerini izah ederken, diger taraftan da
Kaderiyye ve Cebriyye mezheplerinin goriislerini reddetmistir. Kanaatimizca, bu
eser kiigiikliigiiniin yaninda biiylik bir vazife yerine getirerek; kullarin fiilleri ve

irddeleri konusunda giizel bir ufuk agmlstlr.”(239)

1. TEKLIiF-i MA LA YUTAK (GUC YETIiRILEMEYECEK
SEYLERLE MUKELLEF TUTULMAK)

Akkirmani, giic yetirilemeyecek seylerle miikellef tutulmanin Hanefl
imamlarinca caiz olmadigini, Eg’arl imamlarina gore ise caiz oldugunu, ancak bunun
aciklamasinin yapilmast gerektigini sOyle ifade etmektedir: “Ma 14 yutdk (giic
yetirilemeyen seyler) ii¢ kisimdir. Bir kismi, zatinda imkansizdir. Hakikatlarin
degismesi gibi. Bu kisim ile teklif olmadig iizerine icma vardir. ikinci kisim, zatinda
mimkiindiir. Baskas1 icin imkansizdir. Cisimleri yaratmak, dagi tasimak, goklere

cikmak gibi. Bu kisimla da teklif vaki’ olmamustir. Ugiincii kisim, o seydir ki, Allah-

(239). Dalkiran, Saym, A.g.e. S. 173
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u Teala aksini murad etmis; ilminde aksi karar kilinmis; varligi imkansiz olmus; bir
kismin teklifi vaki olmustur. Ebu Cehil’in iman ile miikellef olmasi bu kisimdandir.
Zira, Ebli Cehil’in imana gelmesi, Allah-u Teala’nin aksini murad ettiginden ve
aksini bildiginden kat’1 nazar olunsa, nefsine nazarla, miimkiindiir ve teklifi caizdir.”
(240)

Akkirmani, bu agiklamalar1 yaptiktan sonra, bu konuda Hanefi imamlarinin
goriig- lerinin dogru oldugunu, ciinkii tekliften maksadin, Allah-u Teala’nin herhangi
bir fiilin yapilmasini kul icin gerekli kilmasidir. Yapilmasinda sevap terkinde ceza
vardir. Akkirmani, bunun olabilmesi i¢in kulun yapabilme giicine sahip omasi

gerektigini de belirtmektedir.

2. EHL-i KIBLE

Akkirmani’ye gore, kible ehliyetinden gaye, ser’i serifin itibar ettigi
ehliyettir. Ehliyet-i ser’iyye de kalbin tasdikidir. O tasdike muhalif hal, tersine
mezhep ve amel bulunmamasidir. Eger bulunursa, zahir ameller fayda vermez.
Bozuk firkalarin kafir oldugu bazi durumlarin olmasi gerekir. Kelam ve diger bazi
kitaplarda gecen kat’i nassa, veya kat’i icmaya muhalif yolda olan, IslAm sureti ve
Islam elbisesiyle ehl-i kible olmaz. Zira ameller, o zaman tasdike delil olur ki,
Allah’1 tasdikin hitkmiine delalet edecek delil yoksa kiifiir lazim gelir. Zira iman i¢in
gerekli olan, Hak’ka, peygamberlerine, kitaplarina, dini sembollere ve Beyt-i
Muharremine saygi ve hiirmet etmektir.**"
Akkirmani’ye gore, tevhid i¢in gerekli olan sey, ibadet amaciyla insana veya

puta secde etmemektir. Bu mananin aksi kimde bulunsa kiifiirdiir, sahibi kafirdir.

(240) Akkirmani, Risale Fi’l - Kelam, T.C. Kiiltiir Bakanlig1, Siilleymaniye Genel Kiitiiphanesi,
Yazma Eserler, Halef Efendi, Ist. S. 57,58 Ayrica bakiniz. Diirarti’l Akaid, T.C. Kiiltiir
Bakanlig1 Siileymaniye Genel Kiitiiphanesi, Yazma Eserler, Ist. S. 62

(241) Akkirmani, Diirerii’l Akaid, T.C. Kiiltir Bakanlig:1 Siileymaniye Genel Kiitiiphanesi, Yazma
Eserler, Ist. S. 30
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Kafir ise, amellerle ve ibadetlerle miikellef degildir. Zira dinin esast olmayinca,
amellerin temeli baki olmaz. Namazi caiz olmayanin kibleye yonelmesi ne fayda
verir ki ehl-i kible olsun. Iman igin gerekli olan seylerin zidd: ki, hasa Allah-u
Teala’nin keldmina, emrine, seriatina, sifatina, fiillerine hakaret etmek, yahut algak
mertebede, Hz. Muhammed’e (s.a.v.) alay ve hakaret etemek, Mecusi elbisesi, veya
sapka giymek, bir kafire saygidan dolay1 kardes demek, Kabe’yi alay edercesine
tagalamak, ya bir puta secde etmek, ya da bir adama ibadet niyetiyle secde etmektir.
Bunun gibi isleri yapan kimsenin Mislimanhk davasi fayda vermez. Bunun
gonliinde ikrar var, kibleye dogru namaz kilar diye, bunun iizerine miisliimana icra
olunan diinyevi hiikiimleri icra etmek sahih degildir. Onu imam edip ona uymak,
cenazesini kilmak, miisliman mezarligina defnetmek, kanini, malin1 Miislii-manlarin
elinden kurtarmak ve miisliimana kiz nikahlandirmak gibi hiikiimler onun i¢in icra
edilmez.**?

Akkirmani’nin, kadilik gérevinin icabindan olsa gerek, ser’1 konularla ilgili
olarak derin bir arastirma yaptigi ve bu konularda derin bilgiye sahip oldugu
goriilmektedir. Akkirméni, bu konuyla ilgili olarak diger imamlarin da goriislerine
biiyiik yer vermektedir.**”

Kadilik gérevini icra eden Akkirmaninin, bu konularda kati klasik goriisleri

savunan bir tavir igerisinde oldugunu gormekteyiz.

(242) A.g.e. S. 30,
(243) A.gee. S. 31,32
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3. BUYUK GUNAH MESELESI

Akkirmani biiyiik giinah meselesini soyle aciklamaktadir: “ Biz inaninz ki
iman fasiklikla ve giinah islemekle gitmez. Kul biiyiik giinah islemekle imandan
cikmaz ve iman amelden ayri, amel de imandan ayridir. Ciinkil iman ismi tasdik ve
ikrardir. Amelin hepsine itlak olunsa, bazi ibadetlerin terkiyle imanin gitmesi gerekir.
Biitiin ibadetin terkiyle de imanin hepsinin gitmesi gerekir. Amelin terki, sakit
olmasi, giinah islemekten dolay1 imanin gitmedigine dair icma vardir. Mademki bu
ikisinde inkar, hafife almak, hakaret etmek, giinah1 veya ibadetin terkini helal etmek
yoktur, o zaman imandan ¢ikmaz. Belki bu ikisi (biiyiik giinah ve ibadeti terk etmek)
inanmanin zayifligindan, nefsin sehvetin- den, kotiiliigiinden, sabirsizliktan, ibadet
konusunda gevseklikten olur. Mesela bir hasta, saghigindaki gibi yiyip icerse,
kendisine zarar verecegini tecriibeyle kesin olarak biliyorken, istihasina maglup olup
zararina bakmaz. Zarar gorecegine inanci kesin oldugu halde yer. Fakat fazla
yemenin onu dldiirmek korkusu vardir. Yine daima nefis hevasina uyup, isteklerine
kul olan kimsenin kalbi imansiz gitmekten hali degildir. Ozellikle, ameller
imandandir diye bir ¢esit ihtilaf var iken, bu konuda korkmak giinahtan kacinmak 6-
nemli olsa gerek.

Sonug olarak, fasik ve giinahkar kafir olmaz. Imanla kiifiir arasinda vasita da
yoktur. Iman gitse kiifiir olur, kiifiir gitse iman olur. Iman bid’atle de gitmez. Yani o
bidat ki dinimize gore tevil edilebilinir, sifatlar1 inkar gibi, Ahiret’te Allah’1 gormeyi
inkdr etmek gibi. Bunlan inkdr eden kéafir olmaz. Lakin bid’at¢i ve miilhid olur.
Fakat bazi1 bid’at ve ilhad vardir ki ittifakla bunlar kiifiirdiir.**”

Akkirmani, burada ilhadin kiifiir olamayabilecegini ifade etmeye calismistir.

(244) A.g.e. S. 61 Ayrica bakimiz. Akkirmani, Serh’u Kasidet-i Kelamiyye El- Lamiyye, T.C. Kiiltiir
Bakanigi, Beyazit Devlet Kiitiiphanesi, Yazma Eserler, Istanbul, S.29,30



123

Akkirmani, ehl-i kebairin (biiylik giinah isleyen), tevbesiz dahi 6lseler, ebedi
olarak cehennemde kalmayacaklarini, sonunda ¢ikacaklarini ifade eder.®*

Akkirmani, biiylik giinah isleyenlerin ebedi kalacaklarin1 sdyleyenlere karsi
ise su acgiklamalar1 yapmaktadir: “Adalet ehli alimler, fasikin cehennemde ebedi
kalacagim iki sekilde delillendirmektedirler. Birincisi, “innel fuccare lefi cahimin
yaslevnaha yevmeddin ve ma hum anha bi gaibin” ayetine gore facirler, ebedi olarak
ateste kalacaklardir. Fasiklar da facirlerden olduguna gore onlar da ebedi
kalacaklardir. Buna s0yle cevap veri-rim: “Fuccar” kavrami mutlak bir kavramdir.
Mutlak da en miikemmel i¢in kullamilir. Dolayisiyla en mitkemmel facir, kafirdir.
Ikincisi, “kim Allah ve Resiliine itaat etmez ve haddi asarsa, ebedi ateste kalir.”
Smirt aganin ebedi kalacagi sabit oldu. Giinahkar da simir1 astig i¢in ebedi kalir.
Bunu da soyle cavaplandirirm: Bu ayet, kéfirler hakkindadir. Ciinkii, “hudid”
kelimesi, Allah lafzina mudaftir. “el” edath bir isme mudaf olan isim, umim ifade
eder. Buna gore mana, “biitiin sinirlar1 asan” olarak ortaya ¢ikar. Bu asamada biitiin
sinirlart agsan da kafirden bagkasi olamaz.®*®

Akkirmani, Allah’in sirkin digindaki giinahlan isterse affedebilecegini, hatta
biiyiik giinah1 affedip, kiiciik giinah1 da cezalandirmanmin Hak Taala icin caiz
oldugunu, fiillerinde imkansizliga yer olmadigint belirtmektedir. Akkirmani soyle
der: “Mademki bu ikisi, (biiyiik ve kiiciik giinah) harami helal etmek, alay etmek,
hakaret etmek, hafife almak seklinde gerceklesmemistir. Boyle olsaydi zaten kiifiir

olurdu. Boyle olunca, Allah’in tevbe ile veya tevbesiz bagislayabilmesi caizdir.**”

(245) A.ge.S. 62

(246) Akkirmani, Serh’u Kasidet-i Kelamiyye El- Lamiyye, T.C. Kiiltiir Bakamg1, Beyazit Devlet
Kiitiiphanesi, Yazma Eserler, Ist, S. 38

(247) Akkirmani, Diirerii’]l Akaid, T.C. Kiiltir Bakanlig1 Siileymaniye Genel Kiitiiphanesi, Yazma
Eserler, Ist. S. 66
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Akkirmani, bu konularla ilgili olarak, diger mezhep ve imamlarin da
goriiglerini kapsayacak sekilde, genis bilgi vermektedir. Biz konumuz geregi

Akkirmani’ nin goriislerini yansitmakla yetiniyoruz.

4. AKKIRMANI’YE GORE DELALETTE OLAN FIRKALARIN
ISIMLERI

Akkirmani, Ehl-i Siinnet’in disinda bir takim firkalarin delalette ve kiifiirde
oldugunu, bunlardan sakinilmasi ve uzak durulmasi gerektigini, bunlar kiifre gotiiren
sebepleri uzun bir sekilde anlatmaktadir. Akkirmani’ye gore bu firkalarin isimleri
soyledir: “Halefiyye, Kenziyye, Semrahiyye, Erzekiyye, Hurifiyye, Ibahiyye,
Hamzeviyye, Ahnesiyye, Mahkemiyye, Meymuniyye, Hariciyye, Zeydiyye,
Kamiliyye, Garabiyye, Ishakiyye, Sahabiyye, Tenastihiyye, Muvaffide, Kaderiyye,
Culakiyye, Munaiyye, Sabikiyye, Hubeybiyye, Fikriyye, Hasbiye, Miisebbihe,

Huldliyye, Sarikiyye ve Zeniyye’dir”***

B. RISALET (PEYGAMBERLIK)

Allah’in peygamber gondermesinin, insanlar icin gerekli oldugunu, bu
gerekliligin insanlar acisindan oldugunu, Allah’in bdyle bir zorunlulugunun
olmadigini, peygamberlerin insanlik i¢in bir rahmet vesilesi olarak gonderildigini
ifade etmektedir.**”

Akkirmani, peygamberlerin giinah isledigini Hz. Adem’in yasak meyvadan

yemesine ve giinah islemesine baglayanlara verdigi cevapta, bunun peygamberlikten

once oldugunu, velilerden bile giinah islemeyenlere rastlandigini, peygamberlerin

(248) A.ge. S. 33
(249) A.g.e. S. 60 Ayrica bakimiz, Akkirmani, Serh-u Kasidet-i Kelamiyye El- Lamiyye, T.C. Kiiltiir
Bakanigi, Beyazit Devlet Kiitiiphanesi, Yazma Eserler, ist, S. 22,23



125

giinahsizlik derecesine gelmeden peygamber olamayacagini ve kadinlardan da

peygamber gelmedigini belirtmektedir.*”

C. AHIRET HAYATI

Bilindigi iizere Ahiret hayati, cennet ve cehennemden miitesekkildir.
Akkirmani, Ahiret hayat1 hakkinda diislincelerini soyle aciklamaktadir: “Cennet ve
cehennem su an vardir ve ehilleriyle beraber ebedidirler. Yok olmazlar. Bu ikisi de
kiyamette yaratilacak degildir. "Uiddet 1i’l miittakin” ve “uiddet lil kafirin”
ayetlerinin mazil sigasiyla varid olmasi, Adem ve Havva’nin cennette olmalari,
cennetten ¢ikmalari, isrd hadisinde , Hz. Muhammed’in cennete girdim, cehennemi
gordiim diye buyurmalar1 ve buna benzer deliller, su an mevcut olduklarim
gostermektedir. Cennetin gokte oldugu ittifakla sabittir. Fakat cehennemin yeri
hususunda, evla olan Allah daha iyi bilir deyip siikdit etmektir."*"

Akkirmani, cennet ve cehennemin ehilleriyle birlikte baki kalmalarinin, Allah
ile beka sifatinda ortak olacagini iddia edenlere karsi sOyle cevap vermektedir:
“Cennet ve cehennemin ehilleriyle baki kalmalar ortaklik dogurmaz. Ciinkii Allah’1n
bekas1 vacip, digerlerinki ise caizdir. Bununla beraber, Allah zatiyla bakidir. Fakat
digerlerinin bekas1 Allah’in bekasina baglldlr."(252)

Akkirmani, olimden sonraki hayat hakkinda da soyle diisiinmektedir:

“Bedenin oliimiinden sonra, ruhlar ceza veya miikafat goriir. Mii’minlerin ruhlan

[lliyyin’de kafirlerinki ise Siccin’dedir.

(250) Akkirmani, Serh’u Kasidet-i Kelamiyye El- Lamiyye, T.C. Kiiltiir Bakanig1, Beyazit Devlet
Kiitiiphanesi, Yazma Eserler, Ist, S. 25, 26
(251) Akkirmani, Diirarii’l Akaid, T.C. Kiiltir Bakanlig1 Siileymaniye Genel Kiitiiphanesi, Yazma
Eserler, Ist. S. 69
(252) Akkirmani, Serh’u Kasidet-i Kelamiyye El- Lamiyye, T.C. Kiiltiir Bakani1g1, Beyazit Devlet
Kiitiiphanesi, Yazma Eserler, Ist, S. 37,38
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Herkes icin bir ecel vardir. Yani ezelden ka¢ giin, kac saat, kac nefis
yazildiysa, herkesin o kadar omrii vardir. Kimse ecelsiz vefat etmez. Oldiiriilme,

bogulma, yanma gibi sebeplerden hangisi ile olursa olsun belli bir ecel vardir."®?

D. MUNAZARA iLMi

Akkirmani’ye gore “miinazara, liigatta ‘“nazir’den veya “nazar’dan
tiremistir. Gozler veya beklemek anlamina gelir. Istilahta ise, iki sey arasindaki
nispetten hareketle, dogruyu bulmak, aciga ¢ikarmak i¢in, iki tarafin basiretli bakig
acisidir.

Nazardan maksat, nefsin makulata yonelmesidir. Kalbin basireti, goziin
basireti ile ayni mertebededir.”**

Akkirmani’ye gore, miinazara adab1 dokuz tanedir. Bunlar sunlardir:

“Birincisi, yanlis anlagilmasin diye kisa olmayacak.

Ikincisi, usang ve bikkinliga mahal vermemek igin miibalagali olmayacak.

Uciinciisii, anlamay1 zorlastirmamak igin, garip lafizlar kullanmaktan
sakinilmasi lazim.

Dordiinciisii, kastedilen manay1r vermek ve tereddiide yer vermemek igin
miicmel takyid edilmeden kullanilmayacak. Yoksa istenilen manada tereddiit hasil
olacak.

Besincisi, kars tarafin sozii anlagilmadan miidahale olmayacak.

Altincisi, dogru olanin ortaya ¢ikmasi i¢in miinazaraya miidahale olmayacak.

Yedincisi, miinazara esnasinda giilmek, sesi yiikseltmek ve bunlara benzer,

saflifa ve cehalete isaret edecek, el kol hareketleriyle cesaretini On plana

(253) Akkirmani, Diirarii’l Akaid, T.C. Kiiltir Bakanlig: Siileymaniye Genel Kiitiiphanesi, Yazma
Eserler, Ist. S.70

(254) Akkirmani, Risale Fi’l Adab, T.C. Kiiltir Bakanlig1 Siileymaniye Genel Kiitiiphanesi, Yazma

Eserler, Ist. S.163
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cikarmaktan sakinilacak. Ciinkii bu gibi hareketler cahillerin ozellikerindendir.
Bunlarla cehaletlerini ortbas etmeye calisirlar.
Sekizincisi, miinazara yapanmin heybetli ve ihtiram sahibi kimselerle
girmemesi gerekir ki kars1 tarafin zihni kdrelmesin ve dikkati dagilmasin.
Dokuzuncusu, miinazara edenin kars1 tarafa hakaret edici bir sey

sOylememesi gerekir.”(zss)

E. AKKiIRMANI’NiN SULTANLAR VE YONETICIiLER
HAKKINDAKI DUSUNCELERI

Akkirmani’ye gore, sultanlarin masum olmas1 gerekmez, fakat niyeti ve ameli
hayir olmalidir. Miislimanlarin sultanina bedduada bulunmak haramdir. Onun i¢in
hayir dua etmek biitiin Miisliimanlara vacibtir. Zira onlar halkin ruhudur. Uyansalar
halk uyanir, gaflet etseler halk yikilir. Ehl-i Siinnet Mezhebinde olmasi, hadise, fikih
kitaplarina zerre kadar muhalif olmamas1 gerekir. Ehl-i Siinnet ve cemaata zerre
kadar muhalif olanlar gokte ucarlarsa da kanatlarinin kirilmasi lazim. Akilli, siyaset
sahibi, ergenlik cagina gelmis, vilayetlerde tasarruf edebilecek giicte olmali, din i¢in
halkin {icte birini kirsa gazi olur. Aklina vezirlerine damigmali, “ve savirhum fi’l
emri” ayetiyle amel etmeli. Mazlima yardimci olup, zalimin zulmiinii kesmelidir.
Cahilleri hizmetine almamalidir. Tasrada olanlar baghlik gostermezlerse biiyiik
kadilar1 Harem-i Muhterem’e gotiiriip miitedeyyin bir alime imtihan ettirmelidir.
Miittaki olanlar1 beg ve pasa yapmalidir. Su anda alimlerin besyiizde biri bile “Diirer
ve Giirer”i miitalaa etmez, onlar Peygamber seccadesini neden kirletirler. Varsinlar
ciftlerini siirsiinler. Din ve devletin medar1 ilimdir. Cahili hakem yapmak dine,

devlete, ve Ahiret’e zarardir. Riisvet varsa, adalet yoktur.”(25 0

(255) A.g.e. S. 165-166
(256) Akkirmani, Diirarii’l Akaid, T.C. Kiiltiir Bakanlig: Stileymaniye Genel Kiitiiphanesi, Yazma
Eserler, Ist. S. 52-53
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Akkirmani’nin sultanlarda bulunmasi gereken oOzellikler konusundaki
diisiinceleri, giiniimiiz yoneticilerinde de bulunmasi gereken ozelliklerdir. Adaletli
bir toplum diizeninin kurulabilmesi ve ilerlemenin saglanabilmesi i¢in bu tavsiyelere
uymak sarttir. Akkirmani'nin yoneticilerde bu Ozelliklerin olmasi gerektigini
sOylemesi, ve alimleri kotii bir sekilde elestirmesi, Osmanli Devleti’nin onsekizinci
yiizy1ldaki yonetim kademesi ve ulema smifinin i¢inde bulundugu durumu gozler

Oniine sermektedir.
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SONUC

Akkirmani’nin felsefi goriislerine baktigimiz zaman, felsefl kavramlari
aciklarken, genel olarak filozoflarin diisiincelerine elestirel bir tarzda baktigini, dogru
olan goriisiin acik ve net olarak ortaya cikmasi icin, kendisine 6zgii birtakim
yorumlar ve degerlendirmeler olusturdugunu gormekteyiz.

Soyleki Akkirmani, Felsefe ve Hikmet kavramlar ile tabiat, ildhiyat ana
basliklar1 ve bu ana basliklar altinda siralanan diger biitiin temel kavramlari, degisik
bir bakis acis1 ve bir filozof edasiyla degerlendirirken, once diger filozoflarin yapmis
oldugu agiklamalardan dogru ve yanlis olanlar belirttikten sonra, kendi diisiincesini
ortaya koyarak aciklamaya caligmaktadir.

Akkirmani’nin yapmis oldugu biitiin acgiklamalarda, felsefi bilgiye ve
kavramlarina tamamen hakim bir konumda oldugunu goriiyoruz. Bu durum, onun
felsefeyle cok yakindan ilgilendigini acik¢a gostermektedir.

Akkirmani’nin felsefeyle ilgili fizik- metafizik ve kelami kavramlari
aciklama ihtiyact duyarak, bu konularda eserler vermesinin sebebi, kitaplarinda
yaptig1 ag¢iklamalarindan da anlagildigi gibi, filozoflarin ve kelamcilarin yanlis
algilanacak, yorumlanacak ve halkin kafasim1 karstiran diisiinceleri anlasilir hale
getirmektir.

“Tklili’t-Teracim” adli felsefi eseri Tiirkce’ye kazandirmasi, Akkirmani’nin,
o donemde hiz kazanan terciime faaliyetlerine ve felsefi diisiinceyi tekrar o canli ve
hareketli haline getirmek icin ne kadar gayret sarfedip, katki sagladiginin agik
gostergesidir.

Bu durum bize, XVIII. yilizyilin son ceyreginde, Osmanli Devleti ilim
adamlarinin bu yiizyila gelinceye kadar, tamamen donma noktasina gelen diisiinceyi,
tekrar canli ve aktif hale getirmek icin hala ¢ok biiyiik caba ve gayretler igerisinde

olduklarini gostermektedir.
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Biitiin bu caligsmalari, bu yiizyilda bilim, sanat, teknoloji alanlarinda aydinlik
cagint yasayan Bati’nin ustiinligiiniin kabullenip, ona ulagmak i¢in gosterilen
cabalarin iiriinii olarak gormek yanlis olmayacaktir. Biitiin bu ¢aligmalar, felsefi
diisiince alaninda her ne kadar biiyiik bir diisiince devrimine sebep olacak bir
kiviletma doniismemisse bile, bu alanda gosterilen cabalar, yapilan arastirmalar,
takdire sayan ve son derece dnemli ¢abalardir.

Kelami goriislerine baktigimiz zaman, Akkirméani’nin ItikAdi konularda
tamamen imam Maturidi Mezhebine bagli oldugunu gérmekteyiz. Bu konuda yazmis
oldugu eserlerinde de bu durum agik¢a géze carpmaktadir. Akkirmani’nin en ¢ok
kafa yorarak, iizerinde durdugu ve eser yazdigi alan da bu alandir.

Akkirmani, “Ef’al-i Ibad ve Irade-i Ciiz’iyye” risalesinde, ef’al-i ibad
hakkindaki mezheplerin goriisleri icerisinde, en hak ve en dogru olaninin ancak
Imam’iil Hiida Ebu Manstir Maturidi mezhebi olacagini, ciinkii bu mezhebin biitiin
sahabe-i kirAm, tabiin ve Imam Ebu Hanife nin mezhebi oldugunu ifade etmektedir.

Akkirmani, iman, Allah’in sifatlari, irade, biiyiik giinah meselesi, Ahiret
hayat1 v.b. konularda, klasik Ehl-i Siinnet ve Cemaat ¢izgisini takip etmistir. Itkadi
konularda tamamen kati bir Ehl-i Siinnet ve Cemaat keldmcis1 olarak goriilen
Akkirmani, alimlerin kelam ve itikad kitaplarin1 okumadiklarini, arastirma
yapmadiklarim ifade ederek elestirmektedir. Akkirmani ayrica kitaplarinda, hangi
alimlerden istifade ettigini, hangi kaynaklardan yararlandigini1 da belirtmistir.

Akkirmani’nin XVIIL.. yiizyilda, Batida bilim, teknoloji, sanat, diisiince v.b.
alanlarda meydana gelen koklii degisim ve gelismelere karsi takindig: tavrin agik ve
net olarak ne oldugu hakkinda, pek fazla bir bilgiye sahip oldugumuzu sdyleme
sansina sahip degiliz. Fakat su kadarini soyleyebiliriz ki Akkirmani’nin, halkin
felsefl konular1 anlamalar1 i¢in terciimeler yapmasi, bu diisiinceler iizerine kafa

yorarak bir bakima halki egitmek istemesi, bu gelismelere karst kayitsiz
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kalmadiginin bir ifadesi olarak, gayretli bir c¢aba igerisinde oldugunu bize
gostermektedir.

Sonug olarak sunu diyebiliriz ki, miitevazi bir kisilige sahip olan Akkirmanf,
felsefe, kelam, akaid, hadis, tefsir, tasavvuf, ahlak, dil v.b. bir ¢cok alanlarda yazmis
oldugu eserleriyle, cesitli konulara 1s1k tutmak icin kaleme aldig1 risaleleriyle, biitiin
ilimlerde derin bir bilgiye sahip, saygin bir ilmi sahsiyet olarak, XVIIL. yiizyil

Osmanh diisiince hayati icerisindeki miimtaz yerini almig bulunmaktadir.
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OZET

Bozyigit, Ahmet; “Akkirmani’nin Felsefi Goriisleri” Yiiksek Lisans Tezi, Tez
Danigmani: Prof. Dr. Mehmet Bayraktar, 142 s.

Tezimiz 6nsoz, giris, dort boliim ve bir sonugtan olusmaktadir.

Giris kisminda, Akkirmani’nin hayati. [lmi sahsiyeti, eserleri hakkinda bilgi
verilmistir.

Birinci boliimde, Akkirmani’nin cisimler, zaman, atom ve yer gibi fizik
kavramlar hakkindaki diisiincelerini verdik.

Ikinci boliimde, metafizik kavramlar hakkinda Akkirmani’nin diisiinceleri ele
alimmistir. Bu bolimde Allah’in varliginin delilleri de incelenmistir.

Uciincii boliimde, Akkirmani’nin inan¢ konusundaki diisiinceleri, iman ve
Allah’1n sifatlar1 konusu ele alinmustir.

Dordiincii  boliimde, irdde oOzgiirliigii, giinah kavrami, risalet, cennet,
miinazara ilmi, konular1 ele alinmistir.

Sonu¢  boliimiinde ise, Akkirmani’nin diisiincelerinin  genel bir
degerlendirmesini yaptik.

Anahtar Kelimeler

1. Hikmet 2. IrAde 3.Iméan 4.1lim 5. Din
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ABSTRACT

Bozyigit, Ahmet; “Akkirméani’s Philosophical Thoughts” Master Thesis,
Advisor: Prof. Dr. Mehmet Bayraktar, 142 s.

Our thesis consist, of a preface an introduction, four chapters, and a
conclusion.

In the introduction, we gave some informations about Akkirmani’s life, his
works and his scholarly personalyty.

In the first chapter, we gave Akkirmani’s thoughts about physics as matters,
time, atom, and place.

At the second chapter, we investigated Akkirmani’s thoughts about
metaphysics consept as soul, reason- reasonly,

We investigated, in this chapter Akkirmani’s thoughts about God’s existence
confirmation too.

At the third chapter , it is given Akkirmani’s thoughts about belief, faith, and
God’s Adjectives.

In the four and final chapter, we gave Akkirmani’s thoughts about will,
liberty, sin consept, prophetly, paradise argument lore.

We evaluated Akkirmani’s thoughts in general in the conclusion chapter.

Key Words

1. Philosophy 2. Power 3. Beliefs 4. Science 5. Religion
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