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ONSOZ

Allah tarafindan son din olarak gonderilen Islam’m temel misyonu, her
tiirli 1yilik ve giizelligi, esrefi mahliikat olarak yaratilan insanin 6niine koymalk,
cirkinlikleri ve kotiiliikkleri ise, ondan uzaklastirmaktir. Insanin, bu amaca
ulasabilmesi icin adalet ve ahlaki hem gerceklestirecek hem de koruyacak bir
prensip olarak, el-emru bi’l- ma’rif ve’'n- nehyu ani’l-miinker gbrevi, biitiin
Miisliimanlarin yapmasi gereken bir sorumluluk olarak degerlendirilmistir.
Miisliiman, bu 6nemli goreve sadik kaldigi miiddetce, ideal insan, ideal aile ve

ideal toplum olma hedefine ulasacaktir.

El-Emr’u bi’l-ma’rif ve’'n-nehyu ani’l-miinker, yiice hedef ve gayeleri
olan ve ilhamin1 da Kur’an’dan alan ilahi bir gorevdir. Bu sebepten dolayidir ki,
iyiligi emretme, kotiiliikten nehyetme, Islam’in dogusundan bugiine kadar,
Miisliiman toplumlar arasinda hep giindemde kalabilmistir. lyiligi emretme,
kotiiliigii nehyetme ilkesinin, bu etkisinden otiirii, Islam tarihinde, kendisine yer
bulan mezheplerin, ister ilahl riza icin veya sirf kendi diisiincelerini insanlara
benimsetebilmek i¢in kullandiklar1 en Onemli materyal, s6z konusu bu ilke

olmustur.

Islam diisiince tarihinde, yepyeni ufuklar acan Mu’tezile’nin Usiil-ii
Hamse sisteminin icinde de bu ilke yer bulmustur. Mu’tezile mensuplarinca, bu
ilkenin ne kadar onemli oldugunu, kendi diisiince yapilarini olusturan bes ilkeden
biri olarak kabul etmelerinden anlamak miimkiindiir. Bu 6neminden otiiriidiir ki,
s0z konusu ilke, her firsatta Mu’tezile mezhebine mensup alimlerin, kendi fikir ve
diisiincelerini yayabilmek icin kullandiklar1 bir kalkan vazifesini gormiistiir.
Ancak su kadart var ki, Kur’an’t Kerim de ve Hz. Peygamber’in siinnetinde
ogiitlenen s6z konusu prensip, hicbir menfaati veya diisiinceyi kabul ettirmek icin
tavsiye edilmemistir. Aksine bu ilkenin yerine getirilmesiyle, toplum ig¢inde
yasayan insanin, hem bireysel hem de i¢timal maslahati gozetilmistir. El- emru
bi’l-ma’rif ve’n- nehyu ani’l-miinker prensibinin biitiin bu yonleri diistiniildigii

zaman konunun 6nemi daha da iyi anlasilmaktadir.



Bizim bu calismamiz, iki boliimden olugmaktadir. Birinci boliimde, el-
emru bi’l- ma’riif ve’n-nehyu an’il-miinker ifadesinde gecen kelimelerin dilsel
analizini cesitli sozliiklerden tespit ettik. Daha sonra, s6z konusu ifadenin,
Kur’an ve Siinnet’teki kullanimini, ilkenin kelami ekollerdeki yorumlanis seklini
anlattik. Ikinci boliimde ise, Mu’tezile inan¢ sistemini olusturan diger dort
prensipten bahsettikten sonra, el-emru bi’l-md’riif ve’n- nehyu an’il- miinker
ilkesinin, Mu’tezile inang¢ sistemindeki dogusunu ve bu ekolde bir prensip haline
nasil geldigini anlattik. Daha sonra ise, iyiligi emretme, kotiiliigii yasaklama
ilkesinin, tarihte nasil bir degisim siirecinden gectiginin, zamanin siyasi
yaklasimlarindan etkilenip etkilenmediginin iizerinde, saptamalarda bulunduk.
Son olarak da, soz konusu prensibin, Mu’tezile ekoliindeki yorumlanis sekliyle
diger mezhepler arasindaki yorumlanis sekli arasinda farklar olup olmadigini

tespit etmeye calistik.

Calismamiz esnasinda degerli fikirlerini liitfederek bana yol gosteren tez
hocam Dog. Dr. Muammer ESEN Bey’e ve Temel Islam Anabilim dalinin degerli

hocalarina tesekKkiirii bir borg bilirim.

Ramazan SAKA

Ankara—2008



GIRIS

1- ARASTIRMANIN KONUSU VE AMACI

fyiligi emretme, kotiiliikkten nehyetme ilkesi, Mutezile mezhebini
olusturan bes prensipten biridir. Bu sebepten &tiirii, biz c¢alismamizda,
Mu’tezile’nin bu prensibi nasil anladigini ve bu prensibe ne gibi agilimlar
getirdigini incelemeye calisacagiz. Mu’tezile diisiince sisteminde bu prensibi
tam olarak anlayabilmek icin de Mu’tezill diisiincenin hayat buldugu, gelisip
sistemlestigi, o donemin sosyo-Kkiiltiirel ve siyasi hayat yapisini da iyi analiz
etmenin gerekliligi kanisindayiz. Bu sebepten dolayi, Mu’tezili diisiince
hayatina etki eden dis faktorlere, calismamizda ayrintili bir gsekilde
deginecegiz. Bilhassa, iyiligi emretmek, kotiiliikten nehyetmek ilkesinin,
Kur’an ve Siinnet’te telkin edilen manas1 ile Mu’tezile mezhebindeki

yorumlanis seklinin, tearuz edip etmediginin sonucuna varmayi amagliyoruz.

2-ARASTIRMANIN YONTEMi

El-Emru bi’l- ma’riif ve’n- nehyu ani’l-miinker prensibi, ¢ok kapsamli
bir konu oldugu i¢in, biz calismamizda Oncelikle s6z konusu ilkeyi olusturan
terimlerin klasik sozliiklerde ne gibi anlamlara geldiklerini arastirdik. Daha
sonra Kur’an-1 Kerim de el-emru bi’l-mdruf ve’n- neyhu ani’l-miinker ilkesinin
terkip olarak gectigi ayetleri inceledik. Buna ilaveten Kur’an-1 Kerim de s6z
konusu ilkenin miiteradifi olan kelimelere, ¢calismamizda degindik. Yine, el-
emru bi’'l-marif ve’n-nehyu ani’l-miinker prensibinin Hz. Peygamber’in
hadislerindeki yorumlanis sekline ve pratik hayatta soz konusu ilkenin
uygulanis sekillerini 6rnekler vererek aciklamaya calistik. Bunun yani sira el-
emr’u bi’l-ma’rif ve’n-nehyu an’il-miinker ilkesi ve Hisbe teskilatinin tarihte
icra ettigi fonksiyonlar arasindaki kuvvetli bagi inceledik. Mu’tezile Mezhebi
savunucularinin bu prensibe nasil bir a¢ilim getirdiklerinin yanin da diger
Kelami ekollerin, s6z konusu bu ilkeyi nasil yorumladiklarina da kisaca
degindik. Arastirmamizin dogru sonuglar vermesi i¢in, Mu’tezile mezhebinin

ana kaynaklarindan, bunlara ildveten, donemin ilmi ve sosyo-Kkiiltiirel havasini



yansitan farkl tefsir kaynaklarindan da istifade etmeye calistik. Calismamizin
son boliimiinde Mu’tezile mezhebi ile diger mezheplerin s6z konusu ilkeyi

anlama ve uygulamalar1 arasindaki farkliliklar1 inceledik.



I. BOLUM

EL-EMRU Bi’L- MA’RUF VE’N-NEHYU ANI’L-MUNKER’IN
TERIMSEL ALANI

A. EL-EMRU Bi’L-MA’RUF VE’N-NEHYU ANI’L-MUNKER’IN
TERIMSEL ALANI
1. TERIMIN DILSEL ANALIZi

Bu boliimde, calismamiz ile ilgili her hangi bir anlam kargasasinin
zihinlerde olugsmamasi i¢in biz emr’u bi’l ma’ruf ve’n nehyu an’il miinker
prensibindeki kelimelerin gecmisten bu giine hangi anlamlara geldiklerini
Arapca sozliiklerden ve bunlara ildveten kavramlarin islam alimlerince nasil
anlasilip yorumlandigini incelemeyi isabetli bulduk. Ciinkii kavramlar yerli
yerine oturmadigi zaman yanlis teshisten dolayr yanhs tedavilerin yapildigi
gibi bizim ¢alismamiz da saglikli sonuglar ortaya koymaya engel olabilirdi.

Bu sebeplerden dolay1 biz bu kavramlar1 ayrintili bir sekilde inceleyecegiz.

2. Emr

E.MR. fiilinden ism-i masdardir. ' Cogulu ise umiir ve evamir?
seklindedir. Bu kelime Kur’an’t Kerim de c¢esitli anlamlarda 242 yerde
gecmektedir. > Nehyetme ve alikoymanin ziddi olup bir kimseyi bir sey

yapmakla yiikiimlii tutmak, emretmek* manasindadir.

Emr kelimesi, ister fiille olsun, ister haber lafziyla olsun veya isaretle
olsun bir seyi bildirmek talep etmektir.” Emr kelimesine has bir durum vardir.
Istenilen fiilin veya olayin etkili bir bicimde yapilabilmesi icin hatib ile
muhatap arasinda bir riitbe farki® ve hatibin disinda ikinci, iiciincii bir sahsin

bulunmasi gereklidir. Bu anlamda, emr, kendinden baskasina ve kendinden

el-Cevherd, Ismail b. Hammad, es-Sihdh, c.Il/ s. 578.

Ibn Manzur, Cemaluddin, Lisanu’l- Arab, c.IV/ s.27.

Abdulbaki, Muhammed Fuad, el-Mu’cem’ul- Miifehres Li- Elfdzi’l- Kur’an’il- Kerim, s. 76-79.
Ibn Manzur, Lisan, c.IV/ s. 586.

Ragib el- Isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l — Kur’an, s. 88.

Cihat Tung,”lyiligi Emredip Kotiiliigii Yasaklama Gorevi’ EUIFD, Say1 111, s. 5.

[ Y T S



riitbece daha asagi olan birisine sunu yap, sunu yapma demesidir.’ Ciinkii
emir, emreden de bulunan bir istek bir iradeyi gerekli kilar. Emredilen seyin
istenmesi gerceklestirilmesinin irade edilmesi unsurunu icerir. Allah kullarina
cesitli emirler vermis ve O’nun yiice iradesi bu emirlere taalluk etmistir.
Ciinkii emir, iradeyi gerektirir. Zira emir, mahiyet itibariyle, miikellefi fiilin

islenmesine ya da yapilmamasina zorlamak anlamini tasir. ®

Bir sinir belirlemeksizin mutlak surette gelen emir, o hasletin altina
giren biitiin ciiz’ilere nisbetle hep ayn1 derecede degildir. Bundan dolay1 emir
sigasinin viicliba mi, mendiba mi, delalet ettigi tartisma konusu olmustur.
Usulciiler emrin, dille sdylenen sdz mii, yoksa i¢ten gelen bir s6z mii oldugunu

da arastirmuglardir.’

3. Ma’raf

Ma’rif kelimesi “a-r-f” kokiinden miistak bir isimdir. Fiil cok farkl
bablardan gelir. Birinci babtan geldiginde, kavmin baskan1i olmak, idare
etmek, '* gibi anlamlarda kullanilir. Ikinci babtan geldiginde ise, bilmek,

tanimak, idare etmek, sabretmek ve itiraf etmek'' anlamlarina gelir.

A.RF. fiilinden tiiremis isimler de degisik anlamlar ifade eder.
Ornegin, irf yani koku'?, drif ve ariif sabreden' arrdf, kéhin ve tabib'*
demektir. Ma’rilf ise, kelime anlami olarak, bilinen, taninan, asina olunan bu
yiizden sosyal olarak onaylanan'’ demektir. Islamiyet’ten onceki Arap toplumu

da ma’rufu, bilinen ve tanman iyilik, ikram, goniil oksayici s6z ve davrans '°

" Avni, ilhan “el-Emru bi’l- ma’ruf ve'n- Nehyu an’il- miinker (Mezhepler tarihi agisindan bir

bakis)”, DEUFIFD, Say, III, s. 90-91.

¥ ibn’iil- Esir, en-Nihaye, 1/ 65-67.

9 Hanefi, Hasan, Islami [limlere Girig, cev. Muharrem Tan, s. 120.

19 ibn Manzur, Lisan, IX/236.

" Firiizabadi, el-Kamus, s.1080.

12 Ebu Bekr Muhammed b.Hasan b.Dureyd, Cemheretu’l — Luga, 11/766.

13 el-Cevherd, a.g.e, IV/401.

' ibn Dureyd, a.g.e, 11/766.

15 Toshihiko zutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, Cev. Selahattin Ayaz, s. 282.

' Mustafa Cagrici, “Emru bi’l ma’ruf ve nehyu ani’l- miinker”, Tiirkiye Diyanet Vakfi slam
Ansiklopedisi,Ist. 1995, X1/138.



anlamlarinda kullaniyordu. Ma riif kelimesi genellikle miinkerin ziddi'’ olarak
tanmimlanir. Biz burada bazi Islam Alimlerinin ma’ruf ile ilgili tanimlarini

vermek istiyoruz.
Ornegin,

Ragib el-Isfehani ma’rifu, giizelligi akil ve din aracilifiyla bilinip

belirlenen her fiildir,'® diye tarif etmistir.
Ciircani’ye gore ma’rf, kitap ve siinnete uygun olan istir."

Ibn Hacer el-Askalani ise “Fethul Bari”adli eserinde, “ Ma’ ruf, dinin
malum delil ve kistaslariyla bilinen her iyi amel ve davranisin adidir. Bu ister
adalet cinsinden olsun, ister bunun disindaki bir davranis olsun hiikiim birdir.”
0 diyerek biraz daha net bir tarif yapmistir. Allah’a itaat sayilan, O’na
yaklastirmay1 saglayan, insanlar i¢in iyilik olarak kabul edilen deger verilen
biitiin giizel tutum ve davranislar ma’ruftur.”’ Ma’ruf, failinin giizelligini veya
giizelligine delaletini bildigi her fiildir.** ibn Manzir ise, dinin belirledigi
tyilikler, giizellikler kadar, aklin belirledigi iyilik ve giizellikler de ma’ruftur
demistir.”® Konumuz ile ilgili bir eser kaleme alan biiyiik allime ibn Teymiye,
emir ve nehiy insanoglunun tabiatinin icabidir, kim Allah ve Rasulii’niin
emirlerini emretmez, yasakladiklarim1 yasaklamazsa; ya ma’rufa muhalefet
etmis olacaktir ya da Allah’in hilkmetmesini emrettigi hakki batila karistirmis
olacaktir. Eger bu tiirlii bir anlayistan kendisini tecrit etmez ise uydurma bir

din edinmis olur, demistir.24

Ma’rifun degismezleri evrensel ilkeler tarafindan verilir, ancak detay

ve anlamlar farklilik arz ederler. Kelimeler, kendilerine sigdirilan belli bir

7" isfehani, Ragib, el-Miifredat fi Garibi’l- Kur’an, 11/523.

'8 isfehani, Miifredat, s. 561.

' Ciircani, Ta’rifdt, s. 16.

2 ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bari bi- Serhi Sahih-i Buhari, s. 145.

2l {bn Manzur, Lisan, IX/ 240.

22 Kadi1 Abdulcebbar, Serhu Usuli’l-Hamse, s. 141.

# ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, s. 148.

** ibn Teymiye, el —Hisbe fi’l- Hisbe ve Vazifetu’l-Hikmet’il-Islamiyye, ¢ev. Vecdi Akyiiz, s. 87.



goriis acisin temsil eder. Bu baglamda, ma’rif kelimesinin Islam 6ncesi ve
sonrasi ortak anlami bilinen, taninan, kabul géren ve onaylanandur.25 Islam,
ma’raf kelimesinin anlaminda bir daralma, sinirlandirma meydana getirmekten
ziyade bu kavrami onaylayan kriterleri degistirmistir. Kur’an 6ncesi donemde
kullanilan kelimelerin, Ku’ran metnindeki yeni baglamindan dolay1
kazandiklar1 anlam, yeni olabilecegi gibi, eski anlamlarda bir daralma,
genisleme seklinde de olabilir.?® Binaenaleyh, Kur’an 6ncesi donemde bir

" ve akil *® belirleyici olmuslardir. Kur’an,

seyin ma’ruf olmasmnda din 2
insanlarin bir¢ok durum, tutum ve davraniglarimi ma’r(f kapsamina alirken,
ma’rhfu; insanlarin genel diisiince ¢ercevesinde aklin kabul edip reddetmedigi

sey olarak degerlendiriyordu.”

Islam, gelenegi (orfii) reddetmemekle beraber, *° ciiriiyen formlari
tasfiye etmek, insan bilincini kendi mihverine ¢cekmek ic¢in var olan gelenegin
imkanlarindan yararlanmayr daha uygun gormiistiir. >’ Lut (as)un kendi
kavmini escinsellik hastaligindan kurtarmak i¢in onlardan oncekilerin Orfiine

uymalarini istemesi gibi.*

Bu verilerden yola c¢ikarak bir tamimlama yapacak olursak ma’rilf;
bilinen, taninan, kitap ve siinnete uygun olan, Allah’in riza gosterdigi ve
toplum tarafindan dogrulugu onaylanan, kabul edilen soz, is veya davranis

sifatidir.*?

4. Nehy

Bu kavram, Kur’an’t Kerim’de cesitli anlam ve sekillerde elli dort

yerde gecmektedir.’ Bu sozciik, N-H-Y fiilinden ismi masdardir.”® Bir seyden

25
26
27

fzutsu, a.g.e. s. 281.

J.J.G. Jansen, Kur’an’a Bilimsel — Filolojik- Pratik Yaklagimlar, ¢ev. Halilrahman Acar, s. 13.
Ciircani, a.g.e. s. 183.

2 Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 1V/27.

2 Muhammed el-Behiy, fnang ve Amelde Kur’ani Kavramlar, ¢ev. Ali Turgut, s. 139.

30 Selahattin Kiyicet, Islam Hukukunda Orfve Adet, s. 55.

' Ali Bulag, “Islam ve Gelenek”, Bilgi ve Hikmet, say1: 9, 1995, ist.s. 14.

2 Araf 7/80-81.

¥ jzutsu, a.g.e. s. 283.

34 Abdulbaki, Muhammed Fuad, el-Mu’cem’ul- Miifehres li-Elfdzi’l- Kur’an, s. 721-722.



alikoymak™® terk etmek *’ anlamlarina gelir. Alikoyma, engelleme olaymin
etkili olabilmesi icin emr de oldugu gibi, hatip ile muhatap arasinda bir riitbe
farkinin olmas1®® gerekir. Bu baglamda nehy, bir kisinin kendinden daha
asagida olan birisine, bir sey yasaklamasi demek olup®®, onu, isledigi fiilden

soz1ii veya baska bicimde menetmesi, sakindirmasi, alikoymasidir.*

5. Miinker

Konumuzun dogru kavranilabilmesi i¢cin ma’ruf gibi miinker
kavraminin da iyi anlasilabilmesi gerekmektedir. Miinker kelimesi, “n-k-r”
kokiinden ism-i mef’ul kalibinda bir isimdir. Liigatte nekr kelimesi, bir seyin
eseri  lizerinde  diisiinerek  onun  ¢irkinligini  bilmemek,  inkar
etmek*' ,tanimamak™®, bir seyi taninmayacak hale getirmek, degistirmek™ gibi
anlamlara gelir. Nekr kokiinden tiireyen “nekir” kelimesi, felaket, zor is** gibi

anlamlara gelmektedir.

Miinker kelimesinin 1stilah anlamini ise alimler farkli sekillerde tarif
etmiglerdir. Ciircani’ye gore, “miinker, ma’rufun ziddi olup dinin, aklin, ¢irkin
saydigi her tirli s6z ve fiildir.” ¥ Kadi Abdulcebbar miinkere, “failin
cirkinligini bildigi sey ya da ¢irkinlige delalet eden fiil”*® anlamin1 vermistir.

Miinker bu anlamlarda Kur’an’1 Kerim’de on bes yerde ge¢mektedir.*’

Miinker kavrami,”Allah’a sirk kogsmak, peygamberi yalanlamak ve ona

k”48 (13

muhalefet etme akl-1 selimin cirkinligine hiikmettigi ya da aklin ¢irkin

3 {bn Manzur, Lisan, XV/343.

% isfehani, el- Miifredat, s. 826

7 Cevheri, es- Sthah, ¢.V1/2518.

% Avni ilhan , a.g.m. s. 90.

¥ Ciircand, er- Tarifat, s. 109.

“" isfehant, el- Miifredat, s. 826.

' {bn Manzur, Lisanu’l-Arab, V [233.

2 Firuzabadi, el-Kamus, s. 627

“ibn Dureyd, Cemretu’l- Luga, 11/837.

* sfehani, el- Miifredat, s. 561.

¥ Ciircani, a.g.e. , s. 150.

% Kadi Abdulcebbar, Serhu Usuli’l- Hamse, s. 141.
7" Abdulbaki, Muhammed Fuad, el- Mu’cemu’l- Miifehres, s. 719.
* Razi, Tefsiru’l-Kebir, VII/ 190.
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veya giizel saymakta tereddiit ettigi sey”™, “toplumun hos goérmeyip kotii

»s 50

dedigi seyler””", “aklin ve selim tabiatin bilmedigi sey”, “ Kur’an’daki

951

yasaklar™” seklindeki anlamlarla tarif edilmistir.

Biitiin bu tariflerden sonra ma’rGf ve miinker kavramlarinin kok
anlamlarindan hareketle genel bir tarif sdyle yapilabilir. “Derin bir tefekkiir ve
tedebbiir faaliyetinden beslenen bir i¢ sezgiye dayanarak akl-1 selimin iyi,
giizel buldugu ve vicdanin rahatsizlik, hosnutsuzluk duymadigi, ayrica dinin ve
ahlakin degerleriyle catismayan, fert ve toplumun diinya ve ahirette
mutlulugunu saglayan s6z ve davraniglar ma’rQf, bunun aksi olan s6z ve
davranislar ise miinkerdir. Bu tarifteki akil ifadesi, insanim1 ma’rif ve miinker
kavramlarimin tarif edilmesinde dahlinin olmasi demektir ki, bu durum
subjektiviteyi icerir. Insan, objeleri iyi veya kotii olarak degerlendirir. Bu
husus objelerin iyi veya kotii oluslarindan degil, sujenin tabiatina ve hatta
deger yargisina uygun olarak bizzat suje tarafindan ortaya atilir. Yani olaylar
ve objeler hakkindaki degerlendirmemiz, subjektif bir temele dayanmaktadir.
Su halde iyi ile kotiiyii ayirma, bunlardan birini tercih etme, aralarindaki farki
ortaya koyarak yapilan aymrma bizzat insanin subjektif yapisindan

kaynaklanmaktadir.’>

Insan yapisina ait bu gerceklik, felsefe ve ahlak sahasinda ¢ok farkli
tezler, yonelisler, hayat tarzlar1 ortaya ¢ikarmistir. Bu durum fert ve toplum
hayatinin adil ve ahlakli degerlere oturmasi agisindan olumludan ¢ok olumsuz
sonuglar dogurmustur. Bu noktada din faktorii devreye girmektedir. Din

olgusu, ahlak felsefesinin icerdigi anlamda bir subjektiviteyi kabul etmez.

Ciinkii boyle bir subjektivite, dini, rolativizme acik hale getirir ve dinin
anlamimi ve ilkelerini tahrip eder. Aslinda bizatihi felsefi rolativizm, dinle

catisir. Bu acidan din, insana kendi hakikatini sunar. Hidayet ve dogruluk

¥ sfehani, el-Miifredat, s. 561.

% Ahmed Emin, Yevmii’l-Islam, s. 60.

U Fazlur Rahman, Ana konulariyla Kur’an, s. 96.
2 fsmail Yakat, Bat1 Diisiincesi ve Mevlana, s. 123.



yollarim1 gosterir. Esya ve olaylar1 anlamlandirmada, iyi ve kotiiyii belirlemede
temel ilkleri ortaya koyar. Ayrica din insanin 0Oziinii, vicdan gibi bazi
melekelerini, yaratilhistan getirdigi haliyle korumasim1 ve bu melekelerin asil
islevini yerine getirmesini saglar. Boylece kisi iyi ve kotiiyii tespitte isabetli

davranma yolunu 6grenmis olur.

Iyi ve koti kavramlarinin, subjektiviteye acik olmakla birlikte
evrensellik tastyan yonii de vardir. Insan bazi sebeplerle olaylara farkl
yaklasir. Mensup oldugu din dyle saydigi i¢in, belli bir ahldki ilkeye veya
toplumun deger yargilarina kiyasla mizacina aykir1 diistiigii icin, ya da ferdin
baz1 tabii, zihni ve ahlaki arzularini tatmin edemedikleri i¢in insanoglu iyi

veya kotii hiikmiinii verir.”

Bunun yaninda evrensel capta insanlarin iyi ya da kotii iizerinde
anlastiklar1 bazi konular vardir. Insanlarin evrensel bir “iyi”,  “kotii”
yargilarina ulagabilmeleri de insanin yaradilistan getirdigi “evrensel bir 6z” ile
izah edilebilir. Bu tartigmalardan sonra belirtilmelidir ki, kdinatin yaraticisi ve
sahibi olan Allah insana din gondererek hidayet yolunu, iyi ve kotii olani
gostermis, iyiyi ve kotiiyii tespit etmekte yarayacak olgiiler olarak “vahiy” ve

“fitrat” imkanlarin1 bahsetmis ve bu dogrultuda insan1 sorumlu kilmistir.

B. ILKENIN KUR’AN-I  KERIM’DEKi VE  HZ.
PEYGAMBER’IN SUNNET’INDEKiI KULLANIM SEKLI

1. Kur’an’daki Kullanimm

Kur’an’1t Kerim’de a-r-f fiilinden gelen isimler daha ziyade ma’r(f
seklindedir ve bu fiil Kur’an da 44 yer de ge¢mektedir. Bir terkip olarak ise
Kur’an’1 Kerim’de 9 ayette gecer.” Sayet Kur’an-1 Kerim’e biitiinsel bir bakis
acistyla bakacak olursak oradaki ayetlerin tamamina yakininin insani iyilige
giizellige tesvik ettigini, ¢irkin olanlardan ve ferde ve topluma zarar verecek

olan hallerden sakindirdigim1 goérebilmemiz miimkiin olacaktir.

3 Al Unal, Kur’an da Temel Kavramlar, s. 180.
> Abdulbaki, M. Fuad, el-Mu’cemii’l-Miifehres, s. 458.



Rabbimizin, Kur'an-1 Kerim’i indirme gayesi, insam1 diinya ve ahiret
saadetine kavusturmaktir. Zira gonderilmis olan biitiin rasullerin en Onemli
gorevi, yaratilis bakimindan en giizel bicimde sekillendirilen insanoglunun,
nefsinin tesirinde kalarak, Tin suresinde ifade edilen asagilarin en asagisina
diismesine engel olmaktir.”” Insanoglunu bu hakir tabakadan kurtarmak icin
gonderilen peygamberler ¢ok biiyiik cabalar ve gayretler sarfetmisler, hatta sirf
bu dava i¢in canlarim bile vermekten cekinmemislerdir. Son peygamber olan

Hz. Muhammed (sav)in bu gayreti Kur’an-1 Kerim’de soyle dile getirilir.

“ Sen af yolunu tut, md’rifu emret, cahillerden yiiz ¢evir.””, “ O halde
sen de peygamberlerden irade sahiplerinin sabrettikleri gibi sabret.”, ““ Onlar
icin acele etme; onlar gazabi gordiikleri giin, sanki giindiiziin bir saati kadar
kaldiklarini zannederler. Bu bir uyaridir. Yoldan ¢ikmis bir topluluktan
baskast helak edilir mi?”>’, “ O peygamber ki, kendilerine iyiligi emreder
kotiiliikten ise sakindirir. Onlara giizel seyleri helal, ¢irkin seyleri haram kilar,
lizerlerindeki agirliklari, sirtlarindaki zincirleri kaldirip atar. O’na inanan,
destekleyerek ona saygi gosteren, ona yardim eden ve onunla beraber,

o . . 58
indirilen nura inananlar, iste kurtulusa erenler onlardir.”

Peygamberimiz (s.a.v.), 23 yillik risalet gorevinde iyiligi emredip
kotiiliikten nehyederken, bu emre uyanlar1 ebedi saadet yurdu cennetle
miijdelemis, uymayip asi olanlar1 ise inzar edip, onlar1 cetin bir azapla
korkutmustur. Kur'an-1 Kerim incelendiginde goriilecektir ki, iyiligi emretme
gorevi sadece Allah’in peygamberlerine tevdi ettigi bir sorumluluk degildir.
Aksine bu gorev, basta devlet baskani olmak iizere, biitiin miisliimanlarin
tizerine almasi gereken bir 6devdir. Kur'an-1 Kerim’de soyle buyrulur:
“Inanan erkek ve inanan kadinlar birbirlerinin velisidirler. fyiligi emreder,
kotiiliikten ise nehyederler. Namazi kilarlar, zekdti verirler. Allah’a ve

Rasulii’ne itaat ederler. Iste onlara Allah rahmet edecektir. Allah daima

5 Tin, 95/ 3-5.
% A’raf, 7/199.

57 AhKaf, 46/35.
8 A’raf, 7/ 157.
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iistiindiir. Hakim ve hikmet sahibidir.” * Bu ayeti kerime ile Allah,
peygamberin bu ozelligi ile diger miiminleri de nitelemistir.®® Ciinkii Hz.
Muhammed (sav) son peygamberdir. Bu sebepten otiirii tebli§ vazifesi
miisliimanlara diismektedir. Dolayisiyla iyiligi emreden, kotiiliikten sakindiran
miiminler, peygamberi bir mirasi siirdiirmiis olmaktadirlar. “Alimler,

peygamberlerin varisleridir” °' hadisini bu sekilde anlamak miimkiindiir.

Yukaridaki sz konusu olan ayeti kerime, farkli bir acidan da soyle
degerlendirilebilir: Insanlarin diinya ve ahiretteki maslahatlar1, diinyadayken
birbirleri ile yapmis olduklar1 yardimlagsmalari, dayanigsmalar1 neticesinde
temin edilebilir. Burada yardimlagmadan murad edilen yarar, fayda
kazanmadir. Dayanigsmadan kasit ise, eskilerin def’i mazarrat (zararlar1 ortadan
kaldirmaktir.) Bu hususu belirtmek iizere insan yaratilist icabi1 medenidir,
denilmistir. Insanlar toplu halde yasadiklarindan &tiirii, maslahat1 gerektirecek
isleri yapmak, zararli olan seyleri yapmamak durumundadirlar. Dolayisiyla
iyiligi emretme ve kotiiliikten nehyetme toplum icinde yasayan insanin

yapmakla miikellef oldugu olmazsa olmaz prensiplerden biridir.*>

Bu acidan, iyiligi emretme, kotiiliikten nehyetme vasfina sahip
miisliimanlar, yasadiklar1 toplumlarin birligini, beraberligini ve dirligini
saglama adina, icinde yasadiklar1 topluma faydali olmak ig¢in, belli

sorumluluklar1 yerine getirmek durumundadirlar.

Baska bir ayette ise, “Siz insanlik icin ctkarilmis en haywrli iimmetsiniz,
iyiligi emreder, kétiiliikten nehyedersiniz.”® buyrularak, bu iimmetin en hayirl
olmasinda belirleyici 6zelligin, onlarin, 1iyiligi emredip, kotiiliigii nehyetmis
olmalaridir. Ayete izah getiren allime Ebu’s- Suud Efendi; “Insanlik icinden
cikarilmis hayirli iimmetin mensuplari, insanlara, iyiligi emreder, onlar

kotiiliikten nehyederler. Bu iki sifat, bagkasini kemale erdirme ile ilgili iistiin

% Tevbe, 9/71.

% ibn Teymiye, el-Hisbe fi’l- Islam, s. 48.
Tirmizi, {lm, 20.

2 Age.,s. 3.

3 Al-i Imran 3/110.
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sifatlarla, ilahi miikafati hak etmis immetin ayrict alametidir.” o4 diyerek,
insanin ilah-i rizaya erisebilmesi icin, hem kendi nefsinden sorumlu oldugunu,
hem de cevresindeki insanlarin hal ve hareketlerinden otiirii hesaba

cekilecegini vurgulamustir.

El-emru bi’l- ma’rif ve’n- nehyu an’il- miinker ile ilgili dikkat cekici
baska bir ayeti kerime de Al-i Imran suresinde sdyle geger:” Sizden hayra
cagiran, iyiligi emreden, kotiiliikten meneden bir topluluk bulunsun. Iste onlar
kurtulusa erenlerdir.”® Bu ayet, iyiligi emretmenin kétiiliikten nehyetmenin
farziyetini bildirmektedir.®® Ciinkii ayette gecen fiil emir sigas: ile gelmistir.

Emrin zahiride farziyet ifade eder.®’

Ayeti kerime de dikkat edilmesi gereken hususlardan birisi de, hayra
cagirmak ile iyiligi emretmenin ve kotiiliikten de alikoymanmin ayr1 ayri
lafizlarla zikredilmis olmasidir. Hayir, kelimesi aslinda umumi bir lafiz
oldugundan &tiirli, iyiligi emretmeyi ve kotiiliikten de nehyetmeyi, icine alir.
Buna ragmen, bu vazifenin hususi olarak zikredilmesi, onemine isaret etmek
icindir.®® Ibn Teymiye’ye gére bunun Gnemi, verilen bu vazifenin Allah
tarafindan verilmesi ve gayesinin de sadece Allah’in vahdaniyetini ilan etmek
icindir. Ciinkii Allah (cc) mahldkati sadece bunun i¢in yaratti, kitaplar1 bunun

icin indirdi, rasullerini bunun i¢in génderdi.®

lyiligi emretmemek, kotiiliikten de nehyetmemek ferdi oldugu gibi,
cemiyetide ifsada ugratan en biiyiik sebebtir. Kur'an-1 Kerim’e bakildigi
zaman eski timmetlerin helak olma sebeplerinden biride bu prensibin hayata

aktarilamamasindandir.

 Ebu’s- Suud Efendi, Irsddu’l- Akli’s-Selim ila Mezaye'l- Kitabi'l - Kerim, 11/506.
5 Al-i [mran, 3/104.

% Gazali, Ihya-u Ulumid -Din, 11/.302.

7 Cessas, Ahkdamu’l - Kur’an, 11/ 486.

8 Zemahseri, Kessaf, 1/453.

bn Teymiye, a.g.e. , s. 3.
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Ornegin Kuran’1 Kerim de, soyle buyrulmaktadir:

“Israilogullarindan olup kiifredenlere, Davud’un da Meryem oglu
Isa’min da diliyle lanet olunmustur. Bunun sebebi, isyan etmeleri ve ifrata
sapmalart idi. Onlar isledikleri herhangi bir giinahtan birbirlerini
vazgecirmeye calismazlardi. Bunlarin yapmakta olduklart is ne kotiiydii.””° Bu
ayete bakildig1 zaman, eski iimmetlerin yok olma sebeplerinden birisinin de
s0z konusu toplumlarin, emr’i bi’l ma’rif, nehy’i ani’l miinker ilkesini yerine
getirmemeleri dolayisiyla oldugu anlasilir. Bu nedenle, emr’i bi’l ma’riif, nehyi
an’il miinkerin, toplumlarin bekasi icin cok biiyiik bir 6nemi vardir. Ciinkii bu
prensibin maksadi, hayri, giizelligi hayata hakim kilmak, ¢irkinligi, fenalig1 ise

toplumdan sokiip atmaktir.”"

Bir bagka ayeti kerimede ise, toplumlarin ¢okiisii, o toplumda bulunan
aydinlarin bu ilkeyi ihmal etmelerine baglanir: “ Ne olurdu onlarin bilginleri
ve fakihleri onlart giinah soylemelerinden haram yemelerinden vazgecirseydi

9572

ya .. Bir takim giinahlar vardir ki, bunlarin etkileri, kitleleri de i¢ine alir

ve orada bulunan herkes, yas kuru denilmeksizin azaba diicar olabilir.

Kur’an’t Kerim’e baktigimizda, md’ruf terimi ile iligkili kelimeleri de

onda goriiyoruz. Ma’rif kavramu ile iliskili sozciiklerden,

1) Hak: Kur'an-1 Kerim’de bu kelime emrin de nehyinde oOlgiisii ve

mihenk tagi olarak kullanilmistir.”

2) Davet: Kur’an’it Kerim’de bu kelime, diger anlamlarinin yaninda,
iyiligi emretmek, kotiilikten sakindirmak anlaminda da

kullanilmistir.™

" Maide, 5/ 78-79.

7 Elmalili, M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, IV/355.

2 Maide suresi, 5/63.

Draz, M. Abdullah, Islam’in Insana Verdigi Deger, cev. N. Demir, s. 32.
™ ibn Kesir, Tefsiru’l- Kur’ani’l- Azim, IV/ 176.
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3) Irsad: Bu kelime, Kur'an-1 Kerim’de 19 yerde ge¢cmektedir.” Irsad,
insanlara hak yolu gostermek ve cikarlarini anlatmak manasinda

kullanilmistir.”

4)Nasihat:  Kur'an-1 Kerim’de genellikle bu kelime, bir kimsenin

hayrini isteme onu kotiiliikten vazgecirme gibi anlamlarda kullanilir.”’

5) Salih: Imanin davramslarda tezahiirii olan, Allah’in rizasini

kazandiran, iyi, giizel, tutum ve davraniglardir.

6) Birr: Hakki gozetmekten ve sevmekten kaynaklanan tiim
eylemlerdir. Ayn1 zamanda bu kelime, yiiksek ahlak ve takva anlamimi da

1gerir.

7) Hayiwr: Degerli, yarayish, faydali, arzulanmir, herkesce kabul
edilebilen ve Allah’in hosnutluguna uygun olabilen her sey, bu kavrami ifade
eder. Bu kavram, Kur’an’da hem diinyevi meseleler, hem de inang¢ sahasi ile
ilgili olarak kullanilmig bir kavramdir. S6z konusu olan bu kavram, Allah

korkusuyla yapilan her is olarak da tarif edilebilir.

8) Hasene: Seyyie teriminin ziddi olup, ftakvadan dogan giizel is

anlamina gelir.

9) Tayyib: Kur’an’da helal, mesrli kavramlar ile birlikte kullanilir.

Dinen iyi ya da ahlakg¢a kusursuz anlamindadir.
10) Helal: Yasak altina alinmamis her seye denir. Haramin ziddidir.

11)/hsan: Allah’a karsi derin hiirmetten kaynaklanan biitiin amellere

ihsan denir.”®

> Abdulbaki, M. Fuad, Mu’cemu’l- Miifehres, s. 110.

® {bn Manzur, Lisdnii’l-Arap, III/175.

7 ibn Esir, en-Nihaye fi Garibi’l- Hadis ve’l- Eser, IV/346.

8 Omer Dumlu, Kur’an’i Kerim’de Saldh Meselesi, s. 13—47.
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Oyleyse denilebilir ki, bir toplum kendi mutlulugunu ve selametini
istiyorsa, bu vazifeyi kendini olusturan her ferdin yapmasi1 gereken bir ddev
olarak telakki etmesi gerekmektedir. Hatta daha da ileri bir satha olarak bunu

bir kiiltiir degeri olarak i¢sellestirmesi zaruridir.

2. ilkenin Siinnetteki Kullanimi

Kur’an-1 Kerim askin bir mesaj oldugundan, el-emru bi’l- md'riif,
nehyu an’il -miinker ilkesini ve ma’rif-miinker kelimelerini mutlak manada
kullanmistir. Hadis’lerde ise, bu kelimelerin anlam alanlar1 biraz daha
belirlenmis, sinirlar1 ¢izilmis ve Hz. Peygamber (s.a.v.), iyiligi emretmenin
kotiiliikten altkoymamin bir Miislimanin hayatinda nasil bir rol oynamasi
gerektigini acik bir sekilde ashabina anlatmistir. ibn Teymiye, Hz. Peygamber

(s.a.v.)’ in getirdigi mesajin onemine dikkat cekerek soyle demistir:

“Allah (c.c.) Hz. Muhammed (s.a.v.)’in diliyle her cesit ma’r(fu
emretti ve her ¢esit miinkeri de yasakladi. Her temizi helal ve her kotiiyli de
haram kildi. Boylece ma’rGf ve miinker gorevini farz kilmakla, her iyi seyi
helal, her kotii seyi haram kilan Allah’in son dininin kitabi tamamlanmis oldu.
Nasil ki temiz seyleri helal kilmak, ma’rifu emretme hudutlari icine giriyorsa,
kot seyleri haram kilmak da miinkeri nehyetme sahasina girmektedir. Ciinkii
sadece Miisliimanlarin degil, biitiin insanligin lehine olan da budur.”” Bu
ilkenin icrast biitiin insanlig: ilgilendirdigi i¢in de Hz. Peygamber (s.a.v.)’in,
bir hadisi seriflerinde, “Sizler yardim gorecek, ganimetler elde edecek ve
bircok memleketi fethedeceksiniz. Sizden kim bu vakte ererse, Allah’tan
cekinsin, ma’rufu emredip, miinkerden de nehyetsin. Kimde bile bile bana
yalan nisbet ederse, atesteki yerini hazirlasin.”™ buyururlar. Bu hadis’i serifte
Hz. Peygamber (s.a.v.)’in Allah’1 zikretmeyi, iyiligi emretmek ve kotiiliikten de
sakindirmakla birlikte anmas1 gercekten onemli bir husustur. Zira insanoglu
nihayetinde kendi ¢ikarlarimi diisiinen bir varliktir. fyiligi emretmek, kotiiliikten

alikoymak ise, sosyal yonii olan bir faaliyettir. Iste Hz. Peygamber (s.a.v.), bu

" ibn Teymiye, el- Hisbe fi’l- Hisbe, s. 165.
% Tirmizi, Fiten 70.
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hadisi serifinde, Allah’1 zikretmekle bencilligin ortadan kaldirilmasini yani
bagka bir ifadeyle nefsin tezkiyesini, boylece, emru bi’l- ma’riif ve’n- nehyu
an’il- miinker gibi sosyal bir gorevin de riyddan, menfaattan uzak bir sekilde

icra edilmesini amaglamistir.

“Islam’a gore, cemiyetlerin en hayirlisi, siar1 iyilik olan ve biitiin
insanliga barisin, yiikksek ahlakin 6rnegini veren, bunlarin hakim olmasini gaye
edinen bir cemiyettir. [yiligi emretme, kotiiliikten nehyetme, iste boyle ulvi bir

amaca yonelik bir gayrettir.”®'

Hz. Peygamber (s.a.v.) bir hadislerinde soyle buyurmaktadirlar: “Sizden
bir kimse cirkin bir ig goriirse, onu eliyle degistirsin. Eger buna giicii yetmezse
diliyle degistirsin. Buna da giicii yetmezse kalbiyle bugzetsin.”® Bu hadiste,
miiminlerin, kotiiliiklerin kaldirilmas: ve iyiliklerin kaim olmasi icin nasil bir
dinamizm ile hareket etmeleri gerektiginin yontemleri veciz bir sekilde
verilmekte ve kotiiliikkler karsisinda gerek bireyin gerekse toplumun nasil bir
tavir takinacagi vurgulanmaktadir. Hz. Peygamber’in burada dikkat ¢ektigi bir
nokta da kétiiliik karsisinda higbir sey yapilamiyorsa, o zaman en azindan ona

kars1 kalben nefret beslemek gerektigi hususudur.

Bir diger hadiste ise, Peygamberimiz, yol iizerinde duran bir grup
insant uyarir ve : “Yol iizerinde oturmaktan sakiminiz.” der. Bu uyariya
muhatap olan soz konusu kigiler, “Ey Allah'in Rasulii! Biz yol kenarinda
liizumlu bazi seyler konusuyoruz.” dediklerinde, Hz. Peygamber (s.a.v.), “ Yol
iizerinde oturmaktan vazge¢miyorsaniz, oyleyse yolun hakkini verin; yolun
hakki, haram geylere bakmamak, gecene ezd vermemek, selam almak, ma’riif
olan seyleri emretmek, miinker olan seylerden de nehyetmektir.”* buyurdurlar.
Buradan da, el-emru bi’l- ma’rif ve’n- nehyu ani’l- miinkerin, sosyal kontrol

gibi boyutlarinin da oldugu anlasilmaktadir.

81 Hayrettin .Karaman, Islam’in Isiginda Giiniin Meseleleri, 1/303.
82 Miislim, /man, 49.
83 Buhari, Isti’zan 2.

16



Yine bagska bir hadisi serifte, “ Nefsim elinde olan Allah’a yemin
ederim ki, ya ma’rifu emreder ya da miinkeri nehyedersiniz yahut Allah Tedla
size bir azap gonderir de sonra Allah’a yalvarirsimiz da duaniz kabul
edilmez.”®* buyrulmaktadir. Hz. Peygamber bir giin, ashabin; ” I¢imizde salih
insanlar varken helak olur muyuz ?” seklindeki sorusuna, “ Evet fenaliklar

< 85
cogalinca”

cevabimi vermistir. Boylece Hz. Peygamber, kotiiliiklere engel
olunmazsa, icinde salih insanlar da olsa, bir toplumun helak olacagini haber

vermis olmaktadir.

3. ilkenin Gayesi ve Sartlar

Hi¢ siiphe yoktur ki, Kur’an-1 Kerim’in temel gayelerinden biri
yeryiiziinde adil ve ahlakli bir toplum diizeni kurmaktir.* islam toplumunu
payidar kilacak olan esaslarin ikamesi ve muhafazasi bu ilkenin hayata
gecirilmesi ile miimkiin olabilir. Bu da bu gorevi hakkiyla yerine getiren bir

toplulugun ya da boyle bir kurumun varligina baglhdir.

Kur’an-1 Kerim bu gorevi ifa ve icra etmeyi Hz. Peygamber’e
emrederken, ayrica Peygamber’in vasiflarindan birinin de bu oldugunu
vurgulamistir. Nitekim Kur’an’1t Kerim’in,“O peygamber, onlara ma’riif olan

»87

seyleri emreder, kotiiliikleri yasaklar. “Sen af ve miisamaha yolunu tut,

iyiligi emret, cahillere aldirs etme.”®

seklindeki ayetleri, peygamberlerin bu
temel vasfina ve gorevine vurgu yapmaktadir. Kur'an, ilkeyi miiminlerin
vasiflarindan saymus®, iyiligi yasaklayp, kétiiliigii emretmeyi ise, miinafiklik

alameti olarak nitelemigtir.”

Kur'an’da imanla irtibatlandirilan ve 1srarla 6énemi vurgulanan bu
prensipte, elbette ki, baz1 faydalar ve maksatlar gozetilmistir. Oncelikle

belirtmek gerekir ki, iyiligi emretmek, kotiiliigii yasaklamak ilkesi ile insani

Tirmizi, Fiten, 9.

Miislim, Fiten, 1.

Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, s. 104.
8 A’raf, 7/157.

% Avni ilhan, “ el-Emru bi’l- Marif”, s. 103.

8 Tevbe, 9/71.

% Tevbe, 9/67.
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korumak ve yiiceltmek hedeflenmistir.”' Nitekim Kur'an’in fert ve toplum
modelini olusturma hedefinin gerceklesmesi icin olmasi gereken ilkelerden
birisi de bu prensiptir.”> Peygamberlerin amac1 da yeryiiziinii 1slah etmek ve
fesadi, bozgunculugu ortadan kaldirmak  olmustur. Bu  hedefi
gerceklestirebilmek icinde istisnasiz biitlin peygamberler, iyiligin emredilip,
kotiiliigiin  yasaklandigi, ahlaki temellere dayali Allah’in hakimiyetinin
gerceklestigi bir toplumu kurmak icin calismuslardir. ** Jyiligi emretmek,
kotiiliigii yasaklamak ilkesi topluma gii¢c veren, sosyal refah1 ve dayanigsmayi
saglayan dinamiklerdendir. Miisliiman toplumlar bu dinamikler sayesinde
serden, isyandan, giinahtan, zuliimden, fuhustan, v.s. biitiin kotiiliikklerden uzak

kalabilir ve boylece mutlu olabilir.

Kur’an’in s6z konusu ilkeyi emretme amaci, insanlarin kusurlarini
herkese yaymak degil, toplumu bu kusurlardan arindirmaktir.”* Bu ilke fertle
ilgili olmas1 yaninda toplumsal hayatla da ilgilidir. Kur’an-1 Kerim, toplumsal
davranislarda adalet ve hiirriyet ilkelerinin, uygulamaya konmasini hedef alir.
Adalet sadece ferdin serden ve zuliimden kaginmasi degildir. Ayn1 zamanda
Miisliiman toplumlarin esitlik ve toplumsal uyum saglama ve bu sayede her
ferde kendi imkanlarin1 eyleme koyabilme yolunu a¢cma yoniinde bir hareket
gereklidir. Ayrica insan Ozgiirliigii ve sorumlulugu yalnizca fertlerin ¢esitli

yeteneklerini kullanmasi ile sinirl degildir; Miisliimanlarin tamamini kapsar. %

Toplumun bozulmasim1 dnlemek, onun saglikli yapisint korumak, giiven
veren nesiller yetistirmek ve sosyal birligi teminat altina almak, bu ilkenin
islerlik kazanmasiyla miimkiindiir. Bu ilkenin uygulanmamasi, ihmal edilmesi,
sosyal hayatta zararlara yol acar. Nitekim naslarda buna dair Ornekler
verilmistir.  Mesela Kur'an’da, fsrailogullarznzn birbirlerini kotiiliikten

vazgecirmeyip isyan ve taskinliga yonelmelerinin lanetlenmelerine sebep

' Avni Ilhan, “el-Emru bi’l-Ma’raf”, s. 89.

2 Fazlur Rahman, islam , (¢cev. Mehmet Dag, Mehmet Aydin) , s. 89.

% Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur'an, s. 152.

9 zzet Derveze, et- Tefsiru’l-Hadis, V/454.

% Corbin Henry, islam Felsefesi Tarihi, (cev. Hiiseyin Hatemi) , 1/216-217.
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oldugu” *° bildirilmektedir. Yine Kur'an’da, “ Biz bir kenti helak etmek
istedigimizde onun liiks icinde yasayan simariklarina iyilikleri emrederiz.
Buna ragmen onlar dinlemez, fisku fucura devam ederler. Boylece o iilke
hakkinda cezalandirma hiikmii kesinlesir. Biz de orayi yerle bir ederiz.”®’
buyrulmaktadir. Buna gore giinah ve kotiiliigiin bir topluma yerlesmesi,

Allah'in gazabini celbetmekte ve gecmis toplumlarda bu yiizden helak edilmis

sehirlerin bulundugu bildirilerek mii’minler uyarilmaktadir.

Kotiiliiklerin  umursamazlikla karsilanip engellenmemesi, pasif sug
ortaklig1 olup bir nevi kotiiliige tesviktir. Kisinin islemedigi, sebep olmadigi,
fakat islenmesine ve yayilmasina ses c¢ikarmadigi bir fiilden otiirli ferde
sorumluluk yiiklenmektedir. ** Bu sebepten kotiiliige aldiris etmeyenler,
“Aramizdan yalmz zalimlere erismekle kalmayacak fitneden sakimn.” *
ayetinin uyarisina muhatap olurlar. Gazzali’nin belirttigi gibi, “Her kim

N o 100
miinkeri goriirde engellemez veya susarsa ona ortaktir.”

Ciinkii dinin en
biiylik dayanagi olan bu gorevin ihmali, dindarli§in ortadan kalkmasina,

basibozukluga, sapkinliklara, cehalet ve fesadin yayilmasina yol agar.'"’

Sonug olarak bu ilke, Miisliimanlarin temel vasiflarindan biri olarak
nitelendirilmis ve mii’minlere tatbiki emredilmis, diinya ve ahirette kurtulusa
vesile olacak temel dini esaslardandir. Ilke, fert ve toplum hayatina, din, akil
ve toplumsal vicdan tarafindan benimsenen inanclarin, degerlerin ve hayat
tarzinin hakim kilinmasi, dinin, aklin, sagduyunun reddettigi her tiirli

kotiiliigiin 6nlenmesi yolunda ferdi ve toplumsal gayretleri ifade etmektedir.'®

% Bakara, 1/85.

9 fsra, 17/16.

% Avni ilhan, “el-Emru bi’l-Ma’rif, s. 100.

% Enfal, 8/15.

1% Gazali, Ebu Hamid, Kitabu'l- Erbain fi Usuli’d- Din, s. 84.
%" Gazali, Thya, 11/687.

192 Avni ilhan, “el-Emru bi’l- Ma’raf”, s. 102.
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Islam’da, giicii yeten ve yetkisi olan herkes, iyi olsun kotii olsun,
toplumun hertiirlii  hareketinden sorumludur. Islam toplumuna, Allah’a
inanmak, namazlar1 kilmak, zekat vermek ve iyiligi emredip kotiiliigii
yvasaklayarak yeryliziinii 1slah edip, yeryiiziinde bozulma ve kokusmuslugu
ortadan kaldirmak suretiyle hakiki ve saglam bir toplumsal diizen kurma
gorevi yiiklenmistir.'” Bu gérevin ihmali, hem sosyal ve ahlaki bozukluga
hem de yozlagmalara yol agcmakta, bunlarin yaninda ahirette kisiyi sorumlu
kilmaktadir. Bu ilke, ferdi ve sosyal hayatta, diinyada ve ahirette neticeler
doguracak eylemlerin kaynagi oldugu igin hassasiyet, titizlik ve ciddiyetle

yapilmasi gereken bir gorevdir.

Bu sebeple, Islam alimlerince soz konusu ilkenin tatbikiyle ilgili bazi
sartlar ileri siirlilmiistiir. S6z konusu sartlara gore, fiilin miinker olmasi ve
zann’t galiple bilinmesi, kotiliglin halihazirda mevcut olmasi, kotiiliigiin
acikca islenmesi, eylemin miinker olup olmadigiyla ilgili i¢tihat farkliliklarinin
01mamas1,104 kotiiliigii yasaklamanin, miinkerden daha biiyiik bir zarara yol
acmamasi ki boyle bir zarar s6z konusu ise ilke vacib olmaz. Mesela, sarap
icmeyi yasaklamak, Miisliimanlardan bazisinin katline sebep olacaksa veyahut
mala veya cana zarar gelme ihtimali varsa, vb. ihtimaller ilkeyi vacip olmaktan

cikarr.'®

Netice olarak, el-emru bi’l-ma’riif ve’n- nehyu ani’l- miinker ilkesi, her
isteyenin gelisi giizel ve keyfi sekilde uygulayabilecegi bir gorev degildir. Bu
gorev, Onemli ve hassasiyet gerektiren bir is oldugu icin, hem ilkenin
uygulanabilmesi, hem de uygulayicilar icin Islam bilginleri bazi sartlar ortaya
koymuslardir. Istismarlarin oniine gecmek, dini bir esas1 hakkiyla ve amacina
uygun tarzda yapmak, ayrica sosyal kargasa ve catismalarin Oniine ge¢gmek

icin, bu sartlara uymak uygun olacaktir.

' Fazlur Rahman, Allah’in Elgisi ve Mesaji, (gev. Adil Cifci) , s. 62.
1% Gazali, Thya, 11/729-791.
19 Subhi, fi Ilmi’l-Kelam, s. 167.
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4. flkenin Toplumda Uygulanma Sekli ve Hisbe Teskilati

Ibn Teymiye, bu ilkeyi uygulayacak olan kisinin bilgi ve yontem
bakimindan donamimli olmasi gerektigini, aksi takdirde cehaletin, sapikligin,
nefsin arzusuna uymanin sdz konusu olabilecegi iizerinde durur. Bunlardan
kurtulabilmenin tek yolunun da Kur'an’in bize 6grettigi metodu takip etmekle

miimkiin olabilecegini 1srarla savunur.'®

Kur'an-1 Kerim’e baktigimizda bu metotlar bize ¢ok veciz bir sekilde
sOyle anlatilir: ”Sen insanlari Allah''n yoluna hikmetle, giizel ve mdkul
ogiitlerle davet et. Gerektigi zamanda onlarla en giizel tarzda miicadele et.”'”’
Bu ayet 6ncelikle miisliiman olmayanlara Islam dinini teblig ederken uyulacak
metodu telkin etse de, aym1 zamanda ayetin gosterdigi bu metod, iyiligi

emretmek, kotiiliigii yasaklamak gorevinin fasinda da takip edilebilecek bir

yontemdir.

Ilkenin sart ve metotlarma temas ettikten sonra Islam tarihinde bu
ilkenin devlet eliyle kurumsal bir nitelik kazandirilarak uygulandigi resmi bir
miiessese olan hisbe kurumundan bahsetmekte fayda vardir. “Hisbe”, kelime

itibariyle bir isi sadece Allah rizas icin yapmaktir.'®®

Tagkopriizade, “hisbe tegkilat:” ‘nin baslica gorevi olan ihtisabu,
“Devletin vaz ettigi kanunlar1 icra, aykiri hareketlerden sakindirma ve belde
ahalisinin islerini Islam hukukunun cercevesi icerisinde kontrol etme
gorevidir. ' seklinde tamimlamaktadir. ibn Haldun muhtesibi sdyle tarif
etmistir. “Muhtesib, halki sehir ve ahalisinin fayda ve maslahatlarina uygun

hareket etmeye sevkeden kisidir.”'""

1% fbn Teymiye, el- Hisbe fi'l- Islam, s. 58.

97" Nahl, 6/125.

198 Ahteri Mustafa, Ahter-i Kebir, s. 186.

19 Tagkopriizade, Miftahu’s- Sdade, 1/345.

"9 fbon Haldun, Mukaddime, (¢ev. Halil Kendir) , I/ 574.
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Hisbenin, bir teskilat olarak ne zaman ortaya ¢iktiZi hususunda bir
goriis birligi yoktur.''" Islam tarihinin ilk giinlerinden itibaren fiilen tatbik
edilmeye baslayan el-emru bi’l-md’ruf ve’n- nehyu an’il- miinker prensibi,
daha sonra Hz. Omer déneminde kurumsallasmistir. Bu gelismelerden dolay1
bu teskilatin resmi olarak ilk defa Hz. Omer zamaninda ortaya ¢iktig1 Islam

alimleri tarafindan kabul edilmistir.'"?

Islam fetihlerinin akabinde genisleyen cografya devlet yonetiminde de
degisikliklere sebep olmus, bu degisiklikler hisbe teskilatina da etki etmistir.'"?
Osmanlilarda ise hisbe, biitiin kurumlariyla sistemlesmis ve devletin koklii
kuruluglarindan biri olmustur. Bu genis sahayr kanunname hiikmii olan su

madde en giizel bir sekilde Ozetlemektedir: “ Her ne kim Allah'u Tedld

yaratmustir, mecmiint muhtesib goriip gozetse gerekir.”'"*

Hisbe teskilatinin prensiplerini ve hedeflerini soyle 6zetleyebiliriz:
1. Allah korkusu.

2. Insanlar arasinda adalet.

3. Insanlarin canini, malini korumak.

4. Diiriist ticaret.

5. Orf ve adet.

Hedeflerini ise sdylece tayin etmek miimkiindiir:

1. Islami degerleri yiiceltmek ve onlar1 her cesit tecaviizden korumak

gayesi ile ma’riifu emretmek ve miinkeri yasaklamaktir.

M yysuf Ziya Kavakei, Hisbe Tegkilati, s. 45-50.

! Hayreddin Karaman, Islam’in Isiginda Giiniimiiz Meseleleri, 1/305.
' Kavakel, a.g.e., s. 143,

14 Ziya Kazici, Osmanli’da Ihtisab Miiessesi, s. 234.
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2. Fertlerin devlet organlar1 karsisinda sikayetlerini arastirmak.
3. Fertlerin hukukunun ¢ignenmesini engellemek.

4. Devlet gorevlilerinin caligmalarin1  kontrol etmek, gorevlerini
yaparken yapmis olduklar1 kusurlar1 tespit etmek ve yapilan hatalarin

diizeltilmesi i¢in gereken seyleri yapmak.
5. 1dari kararlarin seriata uygunlugunu arastirmak.'"

Bu prensip ve hedefler 1s181inda ihtisab miiessesesinin sorumluluklari,
Maverdi’nin belirttigi gibi ii¢ gurupta toplanabilir: Birincisi, Allah haklari,
bunlar ibadetlerin yerine getirilmesi, umumi adabin korunmasi i¢in yasaklara
uyulup uyulmadigmin kontrolii ve Islam hukukunun caiz gormedigi
muamelelerin 6nlenmesidir. Ikincisi, hususi haklar yani insan haklarim
korumaktir. Uciinciisii ise, sosyal giivenlik haklar1 gibi karma haklari

muhafaza etmektir.''®

Giiniimiizde, vazife ve yetkilerinin tek bir miiessesede toplanamayacagi
hisbenin hedef ve prensipleri, goriildiigii gibi, bir kismi fikhi, bir kism1 da

7 Fakat bir biitiin

devlet idarecilerinin reyinden dogan idari hususlardir.''
olarak hisbenin, dini bir kurum oldugu kabul edilmektedir.''® Bunun icin
hisbe, dini hayatla ilgili oldugu kadar, ictimai, iktisadl hayatla da ilgili
vazifeleri yerine getiren, bdylece cemiyet huzurunun ve ilerlemesinin

saglanmasinda son derece énemli rol oynayan bir miiessese olmustur.

Bu makam mensubu muhtesib, ayn1 zamanda cemiyetin orf ve adetinin
de gozciisiidiir. Cemiyetin zinde ve randimanli olmasi i¢in, her alanda c¢aligir.

Bir yerde emniyet teskilatini temsil ederken, diger yerde, savciligi temsil eder.

° Kavakel, a.g.e. , s. 55.

Maverdi, Ahkdmu’s-Sultdniyye, s. 322.
"7 Katip Celebi, Kesfu'z- Zuniin, 1/53.
"8 Maverdi, a.g.e.,s. 322.

23



Bir yerde belediye zabitasi iken, diger bir yerde maliye kontrolii, bir baska

yerde miifettis ve din gorevlileri murakibidir.'"

Hisbe, tarihte bircok defa ihmal edilmesine ragmen, biiyiik fonksiyonlar
icra etmis bir kurumdur. Sosyal hayati halkin yiiksek bir ahlak seviyesine
ulasabilecegi ve toplumun, kotii iscilikten, dolandiriciliktan, zorbaliktan,
sOmiiriiden korunabilecegi bir sekilde diizenlemeyi gaye edinen hisbe, devlete

ve halka, inkilape¢1 bir yap1 kazandirmustir.

Buna ragmen, bir miiessese olarak hisbeyi, iyiligi emretmenin,
kotiiliikten sakindirmanin bir boyutu olarak goérmek gerekmektedir. Bu
sebepten s6z konusu prensibi, hisbe ile sinirlandirmak pek dogru tespit olmasa
gerektir. Ciinkii boyle bir indirgeme, ilkeyi, sirf somut islerle sinirlandirmak

anlamina gelir.

Simdiye kadar bahsettiklerimizden hareketle sunu soyleyebiliriz ki, el-
emru bi’l-ma’rif ve’'n-nehyu an’il-miinker gérevinin, somut yonii oldugu gibi,
onun akla ve kalbe hitap eden yonii de vardir. Bu noktada toplumun i¢yapisini
1slah etmeye, diizeltmeye yonelik gayretlerin ifadesi olarak goriinen iyiligi
emretmek, kotiiliigii yasaklamak ilkesinin yine Kur'ani bir esas olan “cihad

kavramuyla iliskisine temas etmekte yarar vardir.

Kur'an-1 Kerim pek cok ayetinde cihadi emretmistir. Cihad, Allah
yolunda savas dahil olmak iizere, haksizliklara kars1 gosterilen her tiirlii gayret
ve miicadeleyi igine alir. Islam dinini anlatma ve yasama gayreti de ayni
zamanda bir cihattir. Bu cercevede cihadin iyiligi emretmek, kotiiliigii
yasaklamak ilkesiyle yakin anlam iligkisine sahip oldugu agiktir. Cihad, teorik
olarak iyiligi emretmek, kotiiliigii yasaklamak ilkesinin bir parcasi sayilmakla
birlikte, uygulamada cihadin Islam dinini, Miisliman olmayanlar arasinda
yayma, Miisliimanlar1 dis saldirilardan koruma ve bunun, gerektiginde silaha

basvurma faaliyeti icin kullamlmasina karsilik,'*® iyiligi emretmek, kotiiliigii

"% Kavaket, a.g.e. , s. 155.
20 Mustafa Cagric1, “ Emri bi’l -Ma’raf”, s. 138.

24



yvasaklamak, ice doniik bir hareket, yani miiminlerin Kur'an ve Siinnet
hiikiimlerine uygun, faziletli, sulh ve siikiinun hakim oldugu, bir hayat tarzini

amaclayan temel ilkelerden birisi olarak degerlendirilebilir.

Giiniimiiz insaninin i¢inde bulundugu sosyo-Kkiiltiirel sartlar1 ve modern
insanin ruh halini goéz Oniine alarak bu husustaki goriislerden hareketle su
sonuca varabiliriz: [yiligi emretmek, kotiiliigii yasaklamak faaliyeti, sozle,
vaaz, irsat ve diger halkla iletisim yollariyla, iletisim araclarim1 ve imkanlarini
kullanarak yapilabilir. Ancak bu gorev, bu giiniin sartlarina uygun metotlarla,
insanlar1 nefret ettirmeden, incitmeden yapilmalidir. Bu, Kur'anl bir
gerekliliktir. Zira Allah, Firavun’a karsi bile, “Ona yumusak soz soyleyin, belki

ogiit alir ve korkar.”"*' buyruguyla, kullanilacak iislup ve metodu belirlemistir.

C. ILKENIN BAZI KELAMI MEZHEPLERE GORE
YORUMLANIS SEKLI

El-emru bi’l-ma’riif ve’n-nehyu an’il-miinker ilkesinin, tamamen ferdin
ve toplumun huzuru icin uygulanmasi gereken bir ilke oldugunu Kur’an’in bir
cok ayetinde gorebilmekteyiz. Ve yine, bizler icin 6rnek alinmasi gereken bir
model olan “Hz. Peygamber (s.a.v.)’in, ashabi ile iligkisi liituf, kerem,
hosgorii gibi degerler iizerine kurulmusken, sonradan gelen taife Allah
Resulii’ne yaptiklar1 saygisizligr gormezden gelip sudan bahanelerle iimmetin
kimini kéfir sayip kimini dinden ¢ikmis gosterip, halki taassub derdine diisiiriip
boliinmelere sebep olmuslardir. Her olayda, el-emru bi’l- ma’ruf ve’n- nehyu
an’il-miinkeri vacip sanarak, birbileriyle kavga ve inat ederek, kor taglar gibi
birbirleriyle yaptiklar1 miinakasalar, bazen vurugsmaya bazen doviismeye sebep
olmustur. Miislimanlar arasindaki miinakasalar, diismanliklar, cogunlukla bu

sebebe dayanir.”'**

Yukaridaki, sozleri ile Katip Celebi, ilk devirlerden itibaren
miisliimanlarin birbirleriyle cekismelerinin, savasmalarmmn Islim camiasinda

meydana gelen gruplasmalarin nasil bir Islami siarla temellendirildigi

"2l Taha, 20/44.
122 Katip Celebi, Mizanu’l -Hak, s. 83.
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konusunda isabetli bir tespitte bulunmuslardir. Gergekten de ilk devirlerden
itibaren goriilen ayrilik¢i1 hareketlerin tiimiinde, iyiligi emretme, kotiiliikten
nehyetme, prensibine siginmis, bagka bir ifade ile bu ilkeyi suiistimal etmis art

niyetli pek ¢ok insan, her zaman var olagelmistir.

Bu prensibi diline sikca dolayan, ancak, yaptiklariyla Islam diinyasinda

biiytik kirilmalara sebep olan, hareketlerden birisi, Hariciliktir.

1. HARICILER

Kars1 ¢ikmak, isyan etmek vs. anlamlara gelen huriic kokiinden tiremis
olan Harici kelimesi, terim olarak itaattan ayrilip isyan eden anlamina
gelmektedir. Hdrici, miifred bir kelime olup bir toplulugu ifade etmek iizere
daha cok bunun ¢ogulu olan “Hdvaric” ya da nisbetli sekliyle “Hdariciyye”
ismi kullanilmustir. Tiirkce’mizde ise gerek Havdric gerekse Hariciyye

kavramini karsilamak iizere “Hdariciler” ismi kullanilmaktadir.'*

Erol Giingor’iin belirttigi gibi, din degismiyor ama insanlarin dinle ilgili
anlayislart birgok faktore gore degisiyor.'?* Dinin anlasilmasindaki farklar
fertler arasinda oldugu zaman, bu, kisilerin, bilgi, idrak, temayiil ve
psikolojileri ile ilgilidir. Ama ortaya uzun siireli bir kitle hareketi ortaya
cikiyorsa, bu ortak anlayisa zemin hazirlayan sosyolojik sebeplerin varligini

zorunlu kalar.'®

Bilindigi gibi Haricilik, uzun siireli telkin ve propagandalarla ortaya
cikmis degildir. Hakem olay: ile birdenbire patlak vermistir. Bu durum
Haricilik denen zihniyete insanlarin anlayislarinin uygun oldugunu gostermesi
acisindan onemlidir. Haricilik, Islam’in yonlendirdigi sosyal degisme, yani Ibn

Haldun’un tabiriyle, “ Bedevi toplum yapisindan”, “haddri toplum”

123 Muammer Esen, Kelam Tarihi, s. 13.

2% Erol Giingor, Islam i Bugiinkii Meseleleri, s. 29.
' Taha Akyol, Haricilik ve Sid, s. 123.
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yapisina gecerken, kabile ruhunun baskaldirmasini, reaksiyonunu, siddetli

kars: koymasini ifade eder.'*

Kabilevi bir toplum yapisindan kaynaklanan bu siddetli reaksiyonda
Islam’in bir takim prensipleri, manasi hi¢ anlasilmadan, “slogan” olarak
kullaniliyordu. Haricilerin hi¢ anlamadan slogan bazinda kavradiklari Islami
prensiplerden bir tanesi de, el-emru bi’l-md’rif ve’n-nehyu an’il-miinker

prensibidir.

Bedevi kiiltiir yapisindan kopamamis Hariciler, hadari kiiltiir yapisina,
anarsizimle kars1 ¢ikmis, bu anarsizme temel olarak da onlar, iyiligi emretme,
kotiiliikten nehyetme prensibini almiglardir.  Siffin savasinda “Hakem
Olayr’ndan sonra ortaya c¢ikan ilk Harici grup, bu ilkeyi 38/658’de
Nehrevan’da Hz. Ali ile yaptiklar1 ilk savaslarinda kullanmislar, sonraki
donemlerde de yaptiklari savaglari bu ilkeden hareketle
gerceklestirmislerdir. '*’ Harici lider Abdullah b. Vehb er-Rasibi, “Hakem
Olayr’ndan sonra bir araya topladigi taraftarlarina, iyiligi emretmek, kotiiliigii
vasaklamak ilkesini, Allah ile kendileri arasinda bir ahd ve misak konusu
olarak degerlendirmisdir.'*® Hariciler bu ilkeyi, bir slogan olarak, Kur'an’1
hakim kilma iddiasiyla kullanmiglardir. Ancak bu, Kur'an’1 hakim kilmaktan
ziyade, Kureys hakimiyetini sarsmaya yonelik olarak kullanilmistir. Nitekim
bu ilkeye dayanarak Hariciler pek ¢cok ayaklanma gerceklestirmis, Emevi

devletinin zayiflamasinda biiyiik rol sahibi olmuslardir.'*

Haricilerin baskaldirilari Abbasiler doneminde de devam etmistir.'*
Fazlurrahman’m belirttigi gibi, Hz. Osman devrinden itibaren Islam
timmetinin biiyiik cogunlugu, iyiligi emretme, kotiiliikten nehyetme vazifesini,

genel olarak egitimle yerine getirilmesi gereken bir gorev olarak telakki

126 ibn Haldun, Mukaddime, s. 158.

27 Mustafa Nevin Abdulhalik, /sldam Diisiincesinde Muhalefet (cev. Vahdettin ince), s. 67.
'8 Neset Cagatay- ibrahim Agah Cubukgu, Isldm Mezhepleri Tarihi, s. 19.

' Taha Akyol, a.g.e. s. 128.

130 Mustafa Nevin, Isldm Diisiincesinde Muhalefet, s. 204.
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ettikleri halde, Hariciler bunu, bir i¢ savas vesilesi haline getirmislerdir."*' Bu
ic savasta devlete karst olan eylemlerinde, “Hiikiim yalmz Allah'indir”"*
ayetini slogan olarak kullanan Hariciler, kisilere kars1 olan eylemlerini ise, el-

emru bi’l- md’rif ve’n- nehyu an’il-miinker ile ilgili ayetlere dayanmislardir.'®

Biiylik cogunlugu bedevi kabilelerden olusan bu kitle, Kur’an’1, biitiin
yonleriyle kavrayamadig i¢in, biitiin konularda oldugu gibi, iyiligi emretme
kotiiliigii yasaklama prensibinde de tecaviizkar bir taassub icerisinde hareket
etmislerdir. Bu tecaviizkar taassublart onlari, kendilerine gore biiyiik giinah
isleyen kimseleri kadin ve cocuklar ile birlikte 6ldiirmeyi sevap addetmeye
kadar gotiirebilmistir."** Bu dar goriislii, taassub ve tecaviizkir tutumlariyla
Hariciler, devaml ice doniik eylemlerde bulunmuslardir. Bu noktada degisik

Harici gruplar lizerinde durmak gerekir.

Ik Harici ekollerden olan Ezdrika baz1 goriisler tespit ederek onlar

izerinde ittifak etmislerdir. Buna gore;
a) Kendilerine muhalif olan miisliimanlar miisriktir.

b) Kendi goriislerinde olup, onlarin yurtlarina hicret etmeyenler ve
iyiligi emredip kotiiliigii yasaklamayanlar, onlarin taraftar1 bile olsa,

miigriktir.
¢) Muhaliflerin kadinlarini, ¢cocuklarim 6ldiirmek mubahtir.

d) Kendilerinin muhalifleri miisliiman bile olsa kafirdir ve bunlarin

Katli caizdir.'®

Ezarika nin goriisleri Islami esaslarla telif edilemeyecek kadar asir1 ve
siddet yanlis1 goriinmektedir. Haricilerin diger bir kolu olan /badiye ekolii ise,

genel ilkelerde, diger Harici guruplardan daha miisamahalidir. Mesela,

31 Fazlurrahman, Islam, s.214.

2 En’am, 6/57.

Taha Akyol, a.g.e., s.162.

Nafiz Danisman, Keldm limine Girig, s. 22.
Cagatay- Cubukcu, Mezhepler Tarihi, s.43.
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Ezarika, Harici olmayan Miisliimanlarin, kadin ¢ocuk ayrimi yapmaksizin,
katlini savunurken, buna karsin Ibadiye, buna kars: glknnstlr.136 Ancak bu
ayrilik, Ibadiye’nin, Haricilik’in ayirt edici vasfini teskil eden ana cizgiden
ayrildigr anlamina gelmez. Onlar da, miisliiman bile olsa, muhaliflerini kafir
saymis ve bunu agikca =zikrederlerse oOldiiriilmelerinin helal oldugunu

savunmuslardir.'’

Ibadiye ekolii de, iyiligi emretmek, kotiiliigii yasaklamak ilkesini cok
onemsemis ve adaletin bu ilkeyle gerceklesecegini iddia etmistir. Bu ekole
gore miislimana diisen gorev, bu ilkeyi biitin insanlara uygulamaktir.'*®
Onlara gore bu gorev, elle ve dille yerine getirilir. Gorev ifa edilirken,
gerekirse sertlikten kacinilmaz, miisamahaya ve tavize yer yoktur. Ibadiye bu
ilkeyi, Islam’a davet ad1 altinda diger Miisliimanlarla savas seklinde anlamstir.
Ciinkii onlarin devleti, tiim Miisliimanlarin tabi olmas1 gerektigi tek devlettir.
Onlarin devlet anlayislart da bu cercevede sekillenmistir. Buna gore devletin
iki ana gorevi vardir. Bunlar, dini esaslarin tatbiki ve adalettir; yani iyiligi

emretmek, kotiiliigii yasaklamaktir.”’

Ibadiye ile ilgili dikkat ceken bir husus da, adaletin uygulanmasinda
tavizsiz ve miisamahasiz olan ekol mensuplarinin, Ehl-i Kitab’a hosgoriilii bir
tavir takinmalanidir. Gerekgeleri de Ehl-i Kitab’in vahyin rehberliginden

mahrum oluslar1 sebebiyle himayeye muhtag olmalaridir.'*’

Hariciler bu ilkeyi, adaletin tesisi i¢in bir ara¢ olarak gormiislerdir.
Hatta ilke ile adaleti 6zdeslestirmislerdir. Goriiniiste onlar, adaletin samimi
savunuculari ve zulmiin diigmanlar1 olduklar1 sdylenebilirse de, ilkeyi anlamak
ve uygulamak konusunda, asiriya gitmisler, Islami esaslarla telif edilemeyecek
gorisleri, kendi 6gretileri haline getirmislerdir. Bunun tabii sonucu da siddete

yonelmek olmustur. Hariciler’in, canlar1 pahasina kendilerini tehlikeye

136 e]-Egari, Makalat, 1/86.

137 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 74.
Figlali, Ethem Ruhi, Ibadiyenin Dogusu, s. 64.
"9 Figlah, a.g.e, s. 114-119.

Figlal, a.g.e., s. 118.
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atmalarinin arka planinda, onlarin, dinin emirlerini te’vil ve tefsir etmeden
katiksiz bir sekilde igsellestirmeleri ve hayata uygulamalari yatar. Ornegin,
namaz ve oru¢ ehli olan, Hariciler, ibadetlerine olduk¢a diiskiin takva ehli
kimselerdi. Oyle ki, Hz. Ali’nin temsilcisi olarak Haricilerle goriismek iizere
onlarm yanina giden Ibn Abbas, uzun secde etmekten alinlarinin nasirlagmis
oldugunu gormiistii. Hariciler, acik sozlii, mert sozlerine giivenilir insanlar
olmalarina ragmen, kendi diisiincelerine korii koriine bagl kalmalarindan ve
herhangi bir yoruma ag¢ik olmamalarindan oldukca bagnaz idiler. Bunlarin
taassuplari, yani 6zgiir diisinceye kapali dar goriisleri, onlar1 bir¢cok trajikomik

uygulamalara sevketmistir.'*!

Iste Haricilik diye Islam mezhepler tarihinde yer bulan akimin
savunucularinin, iimmetin maslahati icin dini vecibelerin arkasina siginarak
yaptiklar1 bircok hareket, Miisliman toplumlar i¢inde telafisi imkansiz
zararlara yol agmistir. S6z konusu akimin etkilerini giiniimiizde de gérmek pek

tabi miimkiindiir.

2. SIA

Ogretisini, imamet inanci iizerine kuran Sia ekolii, iyiligi emretmek,
kotiiliigii yasaklamak ilkesini itikadi degil, ameli esaslardan kabul etmistir.
Imamiyye Sia’sina gore bu ilke hem dini bakimdan hem de aklen ictimai
gorevlerdendir. Bu gorevi terk eden toplulugu Allah algaltmis, onlara kotiiliik
libasimi giydirmistir. Buna uymak her Miisliimana farzdir. Ancak Miisliimanlar
bu emri yerine getirmezlerse imam ( devlet baskani) bu ise bizzat tesebbiis
eder."” Devlet baskan1 kendi yetki ve imkanlarmn, iyiligi emretmek, kotiiliigii
vasaklamak icin kullanir. Emri altindaki giicleri, ilkenin en 1iyi sekilde
uygulanmasi icin seferber eder. Bu gorevin ihmali hi¢cbir sekilde miimkiin

degildir. Bu iste asil sorumlu devlet baskanidir.

1 Muammer Esen, a.g.e. ,s. 15-16.
2 Figlal, a.g.e. , s. 120.

30



“Rafiziler” de denilen “/mamiyye” ekolii, ilkenin devlet baskanina
kars1 uygulanmasina karst ¢cikmistir. Ciinkii bu ekole gore imam masumdur.
Ayrica ekol mensuplari, ilkenin sadece dille yerine getirilmesinin vacib
oldugunu ileri siirmiislerdir. Ekol mensuplar1 dovme ve savas gibi yontemleri,

3

devlet baskanma miinhasir kilmuslar '** ve imam ortaya cikip emretmeden

isyan1 caiz gormemislerdir.'**

Gulat-1 Sia’dan Ismailiyye ekolii, soz konusu ilkeyi daha fazla
Onemsemis, ilkeye siklikla miiracaat etmis, zalim idareciye kars1 ayaklanmanin
gerekliligini savunmustur. Nitekim s6z konusu ekol mensuplar1 da, tarihte, pek
cok isyan gerceklestirmislerdir. Fatimi ayaklanmasi, Karamita hareketi, Hasan
Sabbah’in Selcuklu devleti donemi devlet adamlarina kars1 diizenledigi teror

eylemleri, bunlardan bazilaridir.'*

Sia’nin ana kollarindan bir digeri olan, Zeydiyye S$ia’si, 284/897°de
Yemen’de bir Zeydi devleti kuran ilk Zeydiyye imami Yahya b. Hiiseyin’in
tespit ettigi bes ilke arasinda iyiligi emretmek, kotiiliigii yasaklamak ilkesini de
benimseyerek, bu esasi, 6gretisinin temlerinden yapmustir. Bu bes ilke, “tevhid,
va’d ve vaid, niibiivvet ve imamet, iyiligi emretmek, kotiiliigii yasaklamak”
seklindedir. Zeydiyye’'nin bu ilkeyi benimsemesi, diger ekollerde oldugu gibi
ilkeyi kendi ideolojilerine dayanak yapmak amacina yonelik bir istek olarak
degerlendirilebilir. Zeydiyye mensuplarinin bu ilkeyi uygulamaktaki hedefleri,
imametin Hz. Ali ve Fatima neslinin eline ge¢mesini saglamaktir.'*® Nitekim
Zeydiyye ekolii, zalim imama karst silahli isyamin vacip oldugunda icma
etmistir.'”’ Ekole gore, isyanin hangi sonuglar doguracagi 6nemli olmayip,

ilkenin her haliikarda uygulanmasi gerekir.'**

143 Ammara, Mu’tezile ve Insanin Ozgiirlu'gu' Sorunu, s. 182.

4 Es’ad, Makalar, 1/55.

145 Ammara, a.g.e. s. 68.

146 Mustafa Nevin, Islam Diisiincesinde Muhalefet, s. 220.
147 Ammara, a.g.e, s. 68.

S Figlal, Cagimizdaki Itikadi Islam Mezhepleri, s. 129.
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Zeydiyye, iyiligi emretme, kotiiliigii yasaklama ilkesinin sadece
teorisini kurmamis, aynt zamanda bu mezhep mensuplari, uygulamaya da
gecmistir. Bu ilkeden hareketle Zeyd b. Ali, Yaya b. Zeyd, Muhammed b. Ali

gibi Zeydi liderler, devrin iktidarlarina kars1 isyan etmislerdir.'*’

3. MURCIE

Miircie mezhebi, Miisliimanlarin birbirini dinden ¢ikmakla sugladigi ve
siyasal karisikliklarin olduk¢a yogun oldugu bir donemde ortaya c¢ikmistir.
Bunlar Sia ve Havaric gibi daha ¢ok o donemin siyasal icerikli firkalarinin
ortaya ciktigi donemde onlar karsisinda tarafsiz bir tutum izlemis ve 6zellikle
Haricilerin, Miisliimanlar1 diisiince farkliliklarindan dolay:r tekfir etmelerine
kars1 cikarak “iman”a farkli manalar vermislerdir. Miircie kelimesi, “ircd”
mastarindan gelmektedir. “/rcd” sozliikkte; 1) tehir etmek, geri birakmak,
sonraya birakmak ve 2) iimit vermek anlamlarina gelir. Buna gore Miircie

denmesinin nedeni sunlardan biridir:

1) Bunlarin ameli imandan tehir edip onu imandan bir ciiz saymadiklar
icin bu adi aldiklar1 sOylenmistir. Bunun yaninda ilk zamanlarda,
aralarinda ihtilaf edenlerin durumunu ahirete erteledikleri ve onlar
hakkinda herhangi bir hiikiim vermekten cekindikleri i¢cin de bu adi

aldiklar1 soylenir.

2) Biiyiik giinah isleyenlerin kafir olmadiklarim1 soyledikleri ve bdylece
onlara iimit verdikleri i¢in bunlara “Miircie” denmistir. Ciinkii onlar,
kiifiirle birlikte bir taatin bir yarar1 olmadigi gibi, imanla birlikte

masiyyetin de bir zarar1 olmaz, goriisiindedirler.

3) Bunlarin, Hz. Ali’nin hilafetini birinci dereceden dordiincii dereceye
diismesini kabul ettikleri, yani boylece O’nun hilafetini erteledikleri i¢in

bu ad1 aldig: da rivayet edilmistir.'™

99 Es’ari, Makalat, 1/55.
150 Muammer Esen, Kelam Tarihi, s 41.
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4) Miircie ekolii, Hz. Ali ile Hz. Osman’in durumlarimin Allah'a
birakilmast (irca) fikrini genellestirerek, Ehl-i kiblenin tekfir
edilemeyecegini, cennetlik ve cehennemlik olduguna hiikiim

verilemeyecegini savunan bir ekoldiir.""’

El-emru bi’l-ma’riif ve’n-nehyu ani’l- miinker ilkesini de Onemseyen
Miircie ekolii, ilkenin farz-1 ayn mi, farz-1 kifaye mi oldugunda ihtilaf
etmistir."”* Zalim idareciye kars1 silahli miicadele konusunda firka mensuplari
arasinda ihtilaf vardir. Cogunluk zalim idareciye karsi hak iddia etmek icin
kilig cekmeyi vacip saymustir.'” Bu ekol, Miisliimana kars: kili¢ kullanmanin
ise karsisinda durmustur. Bu prensibi, Sabit b. Kutna (6. 110-728) “Irca
Kasidesi”’nde, soyle ifade etmistir: “ Biz mecbur kalmadikca ve kanimiz
akitilmadik¢a kan dokmeyiz.”">* Nitekim Miircie, Sia ve Hariciler gibi, siirekli
miicadele icerisinde olmamistir. Herhangi bir tarafta yer almanin zorunlu
oldugu ve yoneticilerin zuliim ve iskenceye bagvurduklar1 durumlarda bu esasa
bagl kalmayarak tepkilerini gostermislerdir. Mesela 81/700 yilinda Miircie bir
grup olarak Abdurrahman b. El- Es’as liderliginde Haccac’a karsi isyan
etmistir. Bununla birlikte Ammara, Miircie’nin zalim idareciye kars1 degil

isyani, elestiriyi, yergiyi bile tasvip etmedigini iddia etmistir.'*

Sehristani, Miircie’yi, Havaric Miircie’si, Kaderiye Miircie’si, Cebriye
Miircie’si ve halis Miircie diye dort gruba ayirmustir. O, bunlardan Havaric
Miircie’sinin silahli isyan1 benimsedigini ifade etmistir.">® Bu goriisler 1s181nda
Miircie’nin miitecanis bir firka olmadigi ve Miircie mensuplarinin degisik
bolgelerde iman- amel iligkisi konusunda farkli telakkiler ortaya koyduklar

diisiinebilir.

151 Kutlu, Sonmez, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, s. 61.

152 Es’ant, Makalat, 1/142.

'35 Eg’ard, a.g.e, 1/451.

154 Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, s. 179-181.

155 Amméra, Muhammed, Mu tezile ve Devrim, (trc. [brahim Akbaba), ist. 1988, s. 52.
136 eg — Sehristini, Ebu’l Feth Muhammed b. Abdiilkerim, el/-Milel ve’n- Nihal, 1/162.
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Miircie’nin Emeviler’e kars1 yapilmis isyanlarda fert veya grup olarak
yer almasi veya maddi destekte bulunmasi ', iyiligi emretmek, kotiiliigii
yvasaklamak ilkesine verdikleri Onemi gostermektedir. Miircie mezhebi
savunucularinin en belirgin Ozelliklerinde birisi de dogruluguna inandiklari
degerlere sonuna kadar sahip c¢ikmalar1 olmustur. Biz bunun Ornegini,
mezhebin savunucularinin el-emru bi’l ma’rif ve’'n- nehyu ani’l-miinker

prensibine olan bagliliklariyla ¢ok rahat bir sekilde gorebilmekteyiz.

4. EHL-i SUNNET

Peygamber (s.a.v.) ve arkadaglarinin yolunu takip ettigini sdyleyenlere
“Ehl-i Siinnet” denmektedir. Ancak bu kavram daha cok Siinnilerin kendileri
icin kullandiklar1 kavramdir. Diger muhalif mezhepler ise Siinnilere, sifatlari
kabul ettikleri icin “Sifatiyye” veya “Miisbite”, “Isbdtiye”, “Ehl-Isbdt” vs.
adlar vermislerdir. Ehl-i Siinnet’in 6nemli bir kolunu teskil eden, iistelik
bircoguna gore Ehl-i Stinnet’in asil govdesini olusturanlar Ashabu’l-Hadis tir.
Bu Ashabu’l- Hadis’in 6zellikle nasslarin zahiriyle yetinenlerini Mu’tezile ve

bazen de Sia, “Hagsviyye” veya “Ehl-i Hasv” diye adlandirmiglardir.

Her haliikarda Ehl-i Siinnet, Peygamber (s.a.v.) ve ashabinin Islam’1
anlama ve yorumlarim1 kabul edenlere nisbetle, onlar1 ifade etmek iizere
olusturulmus bir kavramdir. Bazen “FEhl-i Siinnet ve’l-Cemaat” da denir.
Buradaki “cemaat”, her donemdeki Miisliimanlarin biiyiik ¢cogunlugu demek
oldugu gibi, vahyin ilk muhatab1 olan sahabenin goriislerini benimseyen, dini
onlar gibi anlamaya ve algilamaya calisan ve onlardan miras kalan dini
gelenegi siirdiirenlere “Ehl-i Siinnet ve’l- Cemaat” denmektedir. Bu ekoliin

olusumu h. 4. asrin baslarina rastlar.

Ehl-1 Siinnet’e gore iyiligi emretmek, kotiiliigii yasaklamak, 6ncelikle
imamin gorevidir. Bununla birlikte her Miisliiman bu gorevi giicii oraninda

yapmalidir. *® Siinni bilginlerin ¢ogunlugu bu ilkenin farz-i kifdye oldugu

7 Kutly, a.g.e., s.99.
1% Saffet Sarikaya, islam Diisiince Tarihinde Mezhepler, s. 63.
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kanaatindedirler. Nitekim Gazali, el- emru bi’l- ma’riif ve’n-nehyu an’il-
miinker vazifesini, Islim’in emirleri dogrultusunda ihmal etmenin miimkiin
olmadigini, fakat bu ilkenin hakkini vererek yerine getirmenin de ¢ok zor bir is
oldugunu belirterek sunlar1 soylemistir: “el-Emru bi’l- ma’ruf ve’n- nehyu
an’il-miinker, egri bir duvar gibidir, dogrultmak isterken iizerine yikilma
tehlikesi vardir. Sayet dogrultur da sonun da yikilirsa keske hic
dogrultmasaydim dersin.”'® Iste bu sozleri ile Gazali, el-emru bi’l- ma’rif
ve’'n- nehyu an’il-miinker gorevinin dikkatle uygulanmasi gerektiginin

tizerinde durmustur.

Goriiliiyor ki, Ehl-i Siinnet, el-emru bi’l-ma’rif ve’'n-nehyu an’il-
miinker’in hassasiyetle uygulanmasi gereken bir gorev oldugunu kabul etmis
ancak, diger Islam mezhepleri, ozellikle Havaric gibi aceleci olmamus, asiri
gitmemistir. Bu prensip hakkinda ayet ve hadislerin biitiiniindeki “tergib” ve

» 160

“terhib” paylarina riayet etmis, “orta bir timmet” ““olmanin kaygisi ile ifrat

ve tefrit noktalarindan siyrilmis, istikamet iizere olan bir yolu takip etmistir.

Ehl-i Siinnet, el-emru bi’l- ma’riif ve’n- nehyu an’il-miinker hususunda
“biitiin miiminler kardegtir”'®" diisturuna uygun bir tavir sergilemistir. '

“Iyilikte ve fenaliktan sakinmada yardimlagimz”'®

ayetini ¢ikis noktasi yapan
Ehl-i Siinnet, bu vazifeyi Miisliimanlar arasinda bir miicadele araci degil,
aksine bir yardimlasma olarak telakki etmislerdir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in,
“Miisliiman, elinden ve dilinden miisliimanlarin giivende oldugu kisidir”'®*
hadisi serifine uygun olarak, iyiligi emretmek, kotiiliikten alikoymayt, 1slam
kardesligini zedelemeyecek bir tarzda ele almistir. Ehl-i Stinnet’e gore, iyiligi

emretme kotiiliikten sakindirma, bir egitim seferberligi, bir 1slah hareketidir.

1% Gazali, Thya’u Ulimid-Din, 11/335.
160 Bakara, 1/ 143.

16! Hucurat, 49/ 10.

Figlal, a.g.e. s. 52.

163 Maide, 4/10.

Miislim, fman, 13.
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Bunun icin boyle bir gorev miisliimanlar arasinda kiligla uygulanamaz. Ehl-i

Siinnet bu anlayista oldugu icin biitiin Miisliimanlara hitap edebilmistir.'®’

Ehl-i Siinnet’in siyasi kargasalara bulasmamak icin gelistirdigi, “zalim

de olsa yoneticiye itaat gerekir” '

ilkesi, bazi Ehl-i Stinnet alimleri tarafindan
asir1 noktalara gotiiriilmiistiir, fakat Ehl-i Siinnet ulemasinin siyasi alanda takip
etmis oldugu akillica tutum, [slam diinyasinin menfaatine olmus, ulema, bu

kisve alttnda Ummet’i Muhammed’in birligini saglamayi basarabilmistir."®’

Netice itibariyle, Ehl-i Siinnet ulemasinin bu tavri, bu ilkenin agiri
sekilde suiistimal edilmesini 6nlemis ve boylece, bu prensibin temel misyonu
olan medeniyet zihniyetini zihinlerden uzaklastiran gelisigiizel devrimciligin
Oniine gecilmistir. Ehl-i Siinnet, iyiligi emretmek ve kotiiliikten alikoymayi,
gelisi giizel bir devrimcilik olarak gormemekle birlikte, onu, mevcut durumun
muhafaza edilmesi seklinde de anlamamaktadir. Dolayisiyla onlarin
sergiledikleri boyle bir tavir, el- emru bi’l- ma’riif ve’'n- nehyu an’il- miinker

prensibinin esprisine en uygun tavir olsa gerektir.

Bir¢ok bilim adami, miinkerden nehyetmeyi tarif ederken, “tegayyiir”

kelimesini kullanmistir. '©®

Yani miinkerden nehyetmek demek, onu
degistirmek demektir. Oyleyse bu prensipte de genel anlamda bir degisim, bir
inkilap soz konusudur. Ancak onun, bir takim sartlar1 ve metotlar1 vardir. Bu
demektir ki, el-emru bi’l-ma’rif ve’n-nehyu an’il- miinker, gelisigiizel bir
devrimcilik degildir. Aksine o, sistemli, istikrarli, yapicilifa yonelik bir
inkilapeiliktir. Bu husus, prensibin bir biitiin olarak ele alinmasi durumunda
daha bariz bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir. Once md’rif, herkesin iyi olarak
kabul ettigi, aklin ve dinin uygun goriip emrettigi giizel seyler emredilecek, bu

onemli gorev yerine getirildikten sonra, miinker degistirilecektir. Ciinkii

yapici olmayan bir devrim, yikiciliktan baska bir sonug¢ getirmez.

165
1
1
168

Saffet Sarikaya, a.g.e. s. 65.
Bakillani, et-Temhid, s. 183.
Fazlurrahman, Isidm, s. 210.
Siileyman Uludag, Islam’da Irsad, s. 88.
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II. BOLUM

MU’TEZILE MEZHEBI VE EL- EMRU Bi’L- MA’RUF, VE’N-NEHYU
ANP’L-MUNKER PRENSIBI

A. MU’TEZILE MEZHEBI VE TEMEL PRENSIPLERI

A.l. MU’TEZILE MEZHEBINiN DOGUSU VE iSMINiN VERILiSi

Emeviler doneminde ortaya ¢ikan ve ozellikle Abbasiler doneminde
uzun bir siire Islam diisiince alemini isgal eden Mu’tezile’nin kurucusu Vasil
b. Ata kabul edilmekle birlikte, Vasil’dan 6nce de Mu’tezili fikirleri s0yle veya
boyle savunan kisilerin oldugu diisiiniilmektedir. Ciinkii daha Hz. Ali’nin oglu
Hz. Hasan’1n, hilafeti Muaviye’ye birakip yonetimden c¢ekilmesini miiteakip
birtakim insanlarin her ikisini de terkle kendilerini ilim ve ibadete vermeleri
lizerine, bunlara, “ayrilanlar, koseye cekilenler” anlaminda bu ismin verildigi
rivayet edilmektedir.'® Boylece ilimle mesgul olan ve siyasetten kendilerini
uzak tutmaya calisan insanlarin eliyle ve daha sonra Mu’tezili ilkeleri tesbit
konusunda ona damgasin1 vuran Vasil b. Ata ve Amr b. Ubeyd gibi 6nde gelen
alimler vasitasiyla olusumunu tamamlamaya calisan Mu’tezile, daha da
gelismis ve hicri ikinci ve iiciincii asirlar boyunca bu kelam ekoliiniin Islam

diisiince tarihindeki rolii biiyiik olmustur.'™

Mu’tezile kelimesinin mastart olan “itizal” sozciigl, “bir seyden
uzaklasmak, ayrilmak; bir seyden ayrilip koseye cekilmek” gibi anlamlara

gelir. Kur’ani’1 Kerim’de, “Eger bana inanmadiysaniz, bari benim bagimdan

cekilin”"’! ayetinde gecen Arapca “fa’tezilani” lafzi; benden ayrilin, benim

yolumdan ayrilin, beni kendi basima birakin gibi anlamlara gelmektedir.'”

1 Eba Zehra, Mezhepler Tarihi, 1/154-155.
170 Muammer Esen, Kelam Tarihi, s. 49.

I Duhan, 44/21.

172 {bn Manziir, Lisdnu’l -Arab, X1/440.
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“Ayrilanlar” anlaminda Islam diisiincesinin akli yoniinii temsil eden ve

Islam Kelaminin dogusuna biiyiik katkilari olan bu diisiince akimim ifade eden

“Mu’tezile” isminin ortaya ¢ikisi lizerinde degisik teoriler vardir:

1)

2)

3)

Geleneksel izah tarzina gore, Hasan Basri’nin yanina bir adam gelir,
biiylik giinah isleyen kisi hakkindaki Haricl ve Miirci topluluklarinin
etrafta dolasan diisiincelerini aktardiktan sonra kendisinin bu konudaki
goriisiinii sorar. Hasan Basri hemen cevap veremez ve diisiinceye
dalar. Bunun iizerine orada bulunan Vasil b. Ata atilir ve biiyiik giinah
isleyenin, mutlak surette ne mii’min ne de kafir; iki mertebe arasinda
bir yerde oldugunu soyler. Vasil’a gore biiyiik giinah isleyen, miimin
olmadig1 gibi kéfir de degildir. Vasil bu cevabindan sonra Hasan
Basri’nin halkasindan ayrilip, ayn1 cami i¢inde baska bir halkaya gider
ve diisiincesini bu kisilere aktarir. Iste bu olay iizerine Hasan Basri,
“[’tezele annd Vasil” der. Boylece bundan sonra Vasil taraftarlarina

“ayrilanlar” anlaminda “Mu’tezile” ad1 verilmistir.

Mu’tezile kavrami, savastan ayrilip uzaklasanlarn ifade igin
kullamilmistir; diyenler de vardir. Dolayisiyla bu goriise gore
Mu’tezile’nin de dogusu siyasi bir temele dayanmaktadir. Siyasi ve
ameli Mu’tezile, ilk donemlerde Miisliimanlar arasinda meydana gelen
siyasal ¢ekismelerden uzaklasip kendilerini ilme verenler demektir.
Bazilarinda gore Vasil b. Atd ve Amr b. Ubeyd’e tabi olanlarin
olusturdugu daha sonraki dini Mu’tezile, daha Onceki siyasi-ameli

Mu'’tezile’nin devamidir.

Diger bir goriise gore ise bu isimlendirmeyi Hasan Basri’nin
arkadaglarindan Katade bir defasinda Hasan Basri’ye, Vasil b. Ata ve
Amr b. Ubeyd’le ilgili olarak “Mu’tezile ne yapiyor” demis, bundan

itibaren onlar da bu isimle anilir olmustur.
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Ismin kaynagi ne olursa olsun, Mu’tezile mezhebi, Islim Keldminin
olusumunda en biiyiik ve birincil katkis1 olan ve Abbasiler doneminin belli bir

evresinde devletin de resmi mezhebi olan énemli bir ekoldiir.'”
A.2. MU’TEZILE EKOLUNDE BES PRENSIP

Mu’tezile Mezhebi mensuplarinin, iizerinde uzlastiklar1 bes temel ilke

sunlardir.
1) Tevhid.
2) Adalet.
3) Va’d ve Vaid.
4) el- Menzile beyne’l-Menzileteyn.
5) el Emru bi’l-ma’raf ve’n-Nehyu ani’l-miinker.'”
1. Tevhid

Mu’tezili diislince sisteminin iizerine insa edildigi en temel ilke
tevhiddir. Tevhide verdikleri anlamdan ve bu konuda yazmis olduklar
kitaplardan otiirii ve bu ilkeyi diger alanlarinda da uygulamak istediklerinden
diger Islam ogretilerinden ayrilirlar. > Mu’tezile’nin benimsedigi tevhid
ilkesine gore, Allah tektir, esi benzeri yoktur. Allah'in bir ve kddim olmasi
O’na mahsus sifatlardir. Eger Allah'in kidemi haricinde O’na c¢esitli sifatlar
isnad edilirse bircok kadim varligin mevcudiyeti kabul edilmis olur. Bu ise
birden fazla kadimin kabul edilmesi demektir ki, bu Allah'in birligi ilkesine
aykinidir. Allah evveldir. Bu alemi yoktan yaratmistir. O, Vacibii’l -
Viicud’dur. O’nun sifatlar1 beserin sifatlarina benzemez. Benzetme yapilirsa

Allah ile kul arasinda tesbih hasil olur ki, bu tevhide aykiridir. Bu sebeple

173
174

Muammer Esen, a.g.e., s.51.

el- Hayyat Ebu’l-Hiiseyin Abdurrahim b. Muhammed el -Mu’tezili, Kitdbu'I-Intisar ve r-Redd
ala Ibni’r-Ravend; el Miilhid, s. 93.

' Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi, (cev. Hiiseyin Hatemi) , s. 210.
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Mu’tezile Allah’a ait diger sifatlari tevil yoluna gitmistir. Mu’tezile’ye gore

Allah zat1 ile Hayy zatiyla Kadim zatiyla semi’dir.'”®

Mu'’tezililer de diger Miisliimanlar gibi vahdaniyete inaniyorlardi. Fakat
bu vahdaniyet fikirlerini biraz daha felsefelestirdiler. Soyle ki, vahdaniyetin
manasi, Allah'in zati, bircok seyin toplamindan miirekkep degildir. Eger
miirekkep olursa, O’nun gerceklesmesi tiim ciizlerin gerceklesmesine ihtiyag
duyar, ciizlerden her biri O’nun gayrisidir. Tiim miirekkepler kendisinden

baskasina ihtiya¢ duyar. Allah ise bundan miinezzehtir.'”’

Boylece Mu’tezile, mutlak tevhid adina Allah’in zatindan ayri
sifatlarinin oldugunu kabul etmemektedir. Ciinkii Mu’tezile’ye gore sifat- zat
ayrimu s6z konusu degildir. Bu, Mu’tezile’nin; Allah’in kadir, alim vs.
oldugunu inkar ettigi anlamina gelmez. Onlara gore Allah her seyi bilir, her
seye giicii yeter; ancak O, zattan ayr1 olan bir ilim ve kudret sifatiyla degil;
zatinin ayni olan ilim ve kudret sifatiyla bilir ve her seye giicii yeter. /lim ve
kudret sifatiyla bilir ve her seye giicii yeter. /lim, kudret ve hayat gibi sifatlar;
zatindan ayri degil, bizzat kendi zatiyla kdim, kadim sifatlardir."”® Zatindan

ayr1 olarak kadim degildirler.

Mu’tezile’nin, Zat’tan ayri kadim sifatlar kabul etmemesinin bizzat
kurucusu olan Vasil b. Atad’ya gore nedeni, Hiristiyanlarin “zeslis” inancini; ii¢
esas (uknum, cog. akdnim”)n reddetmesinden dolayidir. Ona gore, Allah igin,
O’nun zatindan ayr1 olarak O’na kadim sifatlar isnad etmek, O’ndan baska iki

ilah1 kabul etmek demektir.'” Bu ise, sirktir.

Burada sadece Hiristiyanligin “feslisine” kars1 degil; ayn1 zamanda
Mecisilik’teki iki tanri inancina ve o donem bdélgede bulunan Miisliimanlarla
birlikte yasayan diger gayr’i miislim unsurlarin tevhide aykir1 inanclarina karsi

Islam’in tevhid inancin1 savunmak maksadiyla asir1 bir “tenzih” e gidilmistir.

176 Kadi Abdulcebbar, Serhu Usili’l-Hamse, s. 151.
77" Ahmed Emin, a.ge., I/ 28.

178 Sehristani, el-Milel, 1/62.

17 Kadi Abdulcebbar, el-Miinye, s. 109.
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Ciinkii Mu’tezile’ye gore zat’tan ayr1 kadim sifatlarin varligimi kabul etmek;

degil ikili-iiclii ilahi, sifatlar kadar bircok ulihiyyeti kabul etmek demektir.'®

Mu’tezile’nin bu fikirleri, Islam dogmatik diisiincesinde hatir1 sayilir bir
etkisi olmustur, Islam toplumunu, temel dini degerlerinin, bilincine varmaya

yoneltmistir. Mu’tezile, bu ilkesine muhalefet edeni, kéfir ilan etmistir.'®!

2. Adalet

Mu’tezile’nin  bes temel inancindan ikincisi adalettir. Biitiin
Miisliimanlar, Allah’in adil olduguna inanir; ancak Mu’tezile, adalete ayr1 bir

onem vermektedir. Bu yiizden Mu’tezile’ye “Ehlu’l-adl” da denmistir.'®

Adalet, bir kimsenin gorevini tam olarak yerine getirmesi ve

baskasindan da hakkini almasidir.'® Allah, kendisini ddil olarak vasiflandirir.

Bundan kasit ise; O, cirkin fiilleri yapmaz ve se¢mez, kendisi lizerine
vacip olan seyden kacmaz ve biitin fiilleri giizeldir. "™ manasindadir.
Mu’tezililer, Allah'in adaletini belirtebilmek i¢in, insanin sorumluluk ve
ozgiirligii noktasindan hareket ederler.'® Bu baglamda onlar, insana, hiirriyet
ve secimi, Allah’a ise, adaleti nisbet ederler. Onlara gore, insanin kendi
isledigi fiilinde, giicli, iradesi, kudreti ve istegi vardir, dolayisiyla, insan,
gercek manada kendi fiilinin yaraticisidir ve bu yiizden o, kendi isledigi fiilin,
sorumlusudur.'®® Aksi takdirde, ahirette ceza ve miikafat diisiincesi anlamini
yitirir ve ilahi adalet ilkesi, temelinden yoksun kalir. ' Bu prensip
cercevesinde onlar, Allah hayr, iyiligi ister, serri, kotiiliigii, istemez;'®® Allah

kotii bir fiil yaratmaz;'® Allah kullarma kaldiramayacag: yiikii yiiklemez ve

180
Muammer Esen, a.g.e. ,s. 53.

'8! Kadi Abdulcebbar, a.g.e. ,s. 125.

182 Kadi Abdulcebbar, el-Miinye, s. 147.

83 Kadi Abdulcebbar, a.g.e., s. 125.

184 Kemal Isik, Mu tezile nin Dogusu ve Kelami Goriisleri, s. 69.
185 Nessar, Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu, 11/255.

186 Muhammed Ammara, a.ge. , s.211.

87 M.M. Serif, a.g.e. , 1/236.

% Ahmed Emin, a.g.e. , I11/45.

"% Muhammed Halil Zeyn, Tarihu’l- Firaki’l-Islami, s. 137.
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bilmediklerinden sorumlu tutmaz; '*® “husun ve kubuh” un belirleyicisi

akildir,"" goriislerini benimsemislerdir.

Mu’tezililer, nigin bircok ilahi fiillerin, sifatlarin arasinda sadece adl’1
secti ve onu, ikinci, hatta en onemli ilkelerden biri olarak kabul etti? Bu
soruya verilebilecek cevap sudur: Adalet, islenen fiillerin ardindan, bu fiilin
dogrulugunu veya yanlishgini ortaya cikaran, bir davrams seklidir. Ozellikle,
Allah ile kul arasinda, hakim ile mahkim arasinda, olmasi gereken en 6nemli
kistas adalettir. Bundan dolayi, Allah ile insan iligkileri, adalet noktasinda

kesisir'”? demislerdir.

Mu’tezile’nin bu prensibi, siyasetle de oldukca iliskilidir.'** Nitekim
Mu’tezile, donemin (Emevi) iktidari tarafindan desteklenen, insandan irade ve
secimi kaldiran ve onu, Harici bir gii¢le hayir ve serre siiriikleyen konumuna

194

indirgeyen Cebri fikre kars1 savas agmustir. = Mu’tezile bu prensibi ile zalim

yoneticilere agir bir darbe vurmustur.'*?

Mu’tezile, “adl” prensibine muhalefet edeni, yani ¢irkinlikleri, zulmii
ve kizbi Allah’a izafe edeni, kafir saymistir.'”® Mu’tezile alimlerinin adalet
prensibi ile alakali goriisleri incelendigi zaman, bu ilkenin, Allah (cc)’in
kullarina kesinlikle haksizlik yapmayacagi bilakis, kainatta her ne varsa
hepsinin O’nun adil sifatindan dolay1 yerli yerince oldugunu ispat etmek i¢in
one cikarilmis bir ilkedir. Ancak {iziilerek belirtmek gerekir ki, Mu’tezile,
halisane niyetlerle ve 1srarla savundugu bu ilkeyi, maalesef iktidara gelme

sarhosluguyla amacindan saptirmistir.

190" el- Bedevi, a.g.e. , 1/60.

1 Mahmud Subhi, a.ge., I/141.

2 Subhi, a.g.e. , [/141

193 Abdurrahman Salim, a.g.e., s.76.
194 Abdurrahman Salim, a.g.e., s. 77.
195 Kemal Isik, a.g.e. , s. 70.

1% Kadi Abdulcebbar, a.g.e., s. 125.
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3. Va’d ve Vaid

Gelecekte herhangi bir kimse i¢in yarar temin etmeyi garanti eden
beyan ve habere “va’d”, zarar vermeye ve cezalandirmaya yonelik habere ise,
“vaid” denir. Diinyada amelleri iyi ve giizel olanlar 6diillendirilecek (va’d),
amelleri kotii ve ¢irkin olanlar ise, cezalandirilacaktir (vaid). Buna gore,
“va’d”, cennet; “vaid ‘ ise, cehennemdir. “Va’d” ve “vaid “ ilkesinin, ikinci
prensip olan “adalet” ilkesi ile siki bir iligkisi vardir. Daha dogrusu “va’d ve

vaid”, Allah’1n adaletinin ayrilmaz ve kaginilmaz bir sonucudur.'®’

Mu’tezililer, inan¢ konusu olan bu hususu, kendi ilahi adalet ve “insan
ozgiirliigii” telakkilerine bagli sayiyorlardi. Onlara gore, Allah kendisine itaat
edeni miikafatlandirmay1 “va’d” ve kendisine isyan edeni ise, cezalandirmay1
“vaid” etmistir. Allah “va’d ve vaid”’ini gerceklestirmek zorundadir. Bunun
hilafi Allah icin caiz degildir.'”® Aksi takdirde bir noksanlik meydan gelir,
Allah ise noksanliktan miinezzehtir.'” Bu baglamda, ilahi adalet yararli isler
ile giinah isleyenin aym sekilde muamele gormemelerini, insanin ise

amellerinden dolay1 sorumlu olmasini gerektirir.**

Bu prensip c¢ercevesinde, biiylik giinah sahibi, tevbe etmeden Oliirse

201 Mu’tezililer,

cehennemliktir ve Allah onu affedemez, ¢iinkii vaidi vardir.
boylece giinah isleyen Miislimanlarin Oniindeki tiim kapilart kapattilar,
sadece, yaptigindan pismanlik duyan ve bir daha yapmama azmiyle nasuh

tevbe edenleri, hari¢ biraktilar. 202

Mu’tezileye gore, tevbe etmeden oOlen
Miisliiman ebedi cehennemlik olmasina ragmen, onun gorecegi azab kafirlerin
gorecegi azaptan hafif olacaktir.”” Bu meyanda, Mutezili alimler, sefaati,

reddettiler, c¢iinkii onlara gore sefaat, “va’d ve vaid” prensibiyle

197 Muammer Esen, a.g.e.,s. 55.

198 A.g.e.,s. 136.

190" Halil Zeyn, a.g.e. , s. 140.

20 Kemal Isik, a.g.e.,s.71.

20U Ali b. Hiiseyn el-Mes’{idi, Muriicu’z- Zeheb ve Meadinu’l-Cevher, I11/235.
202 Abdurrahman Salim, Tarihu’s-Siyasi li’I-Mu’tezile, s. 80.

% Ahmed Emin, a.g.e. , III/63.
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cakismaktadir. *** Bu prensip, diger prensiplerle i¢ icedir. Eger “tevhid”
prensibi, mutlak tenzihi ve adaleti; adalet de, bir seyi yerine koymak ve her
seyin hakkini vermeyi gerektiriyorsa, bu durumda Allah’i, ‘“va’d ve vaid”

vasfina da sadik olmasi gereklidir.”’

Mu’tezile bu prensibi, Ozellikle iman ile ameli ayiran Miircie’yi

reddetmede®, siyasi rakiplerine karsi etkili bir sekilde kullanmustir.”"’

4. el-Menzile beyne’l-Menzileteyn

Anlami, iki yer arasinda bir yer olup, iki tarafa da benzemeyen

208

manasindadir. Kelamcilarin literatiiriinde ise, “el-menzile beyne’l-

menzileteyn, biiyiik giinah isleyenin, iki isim (miimin-kéafir) arasinda bir yere

ve hiikme sahip oldugunu belirten ilkedir.*”’

Mu’tezile’nin bu prensibi, Hz. Osman’in sehadeti, Siffin ve Cemel
va’kalarinin sonucunda gelisen, Harici ve Miircii goriislerin tezahiirii, Hz.
Ali’nin sehadeti ve Muaviye nin hilafeti sonrasinda Islam toplumunda olusan
siyasi sartlardan dogdu.”'® Bu prensiple birlikte Mu’tezile, safini belirledi ve

bagimsiz bir ekol halini ald1.*""

Biiylik giinah isleyenin konumu ile ilgili olarak donemin mezhepleri
farkli hiikiimlerde bulunmuslardir. Ornegin, biiyiik giinah isleyen birini
Hariciler, “kdfir”, “Miircie”, “miimin”, Hasan Basri ise, “miinafik”, olarak
isimlendirirken; buna karsin Mu’tezile, biiyiik giinah isleyen birinin konumunu

“fasik”, olarak belirlemistir.*'*

2% Carullah, a.g.e., s. 60.

205 Abdurrahman Salim, a.g.e.,s.79.

206 fsa Yiiceer, Mu’tezile Onciileri ve Kelami Goriisleri, s. 42.
207 A. Salim, a.g.e. , s. 215.

208 Sehristand, el-Milel ve’n- Nihal, 1/ 62.

209 A.ge.,s. 137.

210 Abdurrahman Salim, a.g.e., s.78.

21 Muhammed Ammara, a.g.e. , s. 216.

712 Sehristani, a.g.e.,s. 42-43.
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Dolayisiyla, Mu’tezile’ye gore bu konu, isim ve hiikiimle alakali bir

213
konudur.

Biiyiik giinah isleyen birisinin ismi “mii’min”, “kafir’ ve
“miinafik’degil; “fasik” tir. Ciinkii biiyiik giinah isleyen birisi, zem ve lanet
edilmistir. “Miimin” 1ismi ise, medh (Ovgili) ve tazime layik bir isimdir.
Dolayisyla bu baglamda, biiyiik giinah isleyen birisine, “mii’min” demek caiz
olmaz.*'* Boyle birisi, kafir de degildir. Ciinkii bu sahista iyi hasletler hala
mevcuttur. > “Kafir’ ismi, bilyikk cezaya tabi olacaklar icin konulmus bir
isimdir ve onun Ozel bir hiikkmii vardir. Kafir olan birisi, Miisliimanlarla
evlenmekten, varislikten ve ayni mezarliga géomiilmekten menedilir. Oysa

sahabe ve tabiin doneminde bdyle bir uygulama goriilmemistir. Dolayisiyla,

biiyiik giinah isleyen birisine, “kdfir “demek uygun degildir.*'®

Biiylik giinah isleyen birisinin ismi, “mii’'min”,’kdfir’ ve “miinafik”
degil; fasiktir. Ciinkii “miinafik”, kiifrii gizlemek ve Islam’1 a¢ia vurmaktan
dolay1 biiyiik cezay1 hak edene verilen bir isimdir. Oysa biiyiik giinah isleyenin
boyle bir durumu yoktur ve bu ismi de hak etmemistir.”'” Ayrica, miinafik ile
fasik ayn1 olmayip miinafik daha umumidir.?'® Bu baglamda, biiyiik giinah
isleyen birisi, akidede “mii’min”e, ameli noktada ise, “kafir’’e benzer. 2"’
Dolayisiyla boyle birisi, mii’'minden daha asagi.  Kafirden ise, daha
faziletlidir.?*° Boyle birisi, tevbe etmeden Oliirse, ebedi cehennemliktir, fakat

gorecegi azab kéfirlerin gordiigii azab kadar siddetli degildir.**'

Bu prensip, felsefe ile iliskili olmayip, tamamen siyasi ve fikrl bir
prensiptir.*? Nitekim Mu’tezile’ye gore, kim bu prensibe muhalefet eder de,
biiylik giinah isleyen birisini, miisrik ve Mecisilerle aym goriirse, kafir olur.

Kim, biiyiik giinah sahibine, “mii’min” olarak hiikiim verirse, “fasik” olur.

2
2
2

? Kadi Abdulcebbar, a.g.e., s.697.
A.g.e.,s.701-703.

> Subhi, fi [lmi’l-Keldam, 1/162.

216 Kadi Abdulcebbar, a.g.e. , s. 716.
27 Agee., s.7T14-715.

1% Kadi Abdulcebbar, a.g.e. , s. 716.

2% Subhi, a.g.e. , 1/162.

220 Carullah, a.g.e., s. 62.

2! Subhi, a.g.e. , 1/163.

22 Muhammed Ammara, a.g.e.,s.218.
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Kim de bunlari, ne mii’min ne da kéfir hilkkmiine koymaz da, bdylelerine,

“miimin” ismini verirse, bu durumda o, hata yapmis olur.??

5. el- Emru bi’l-Ma’rif ve’n- Nehyu ani’l -Miinker

Mu’tezile’nin temel ilkelerinden biri de “iyiligi emir, kotiiliigii nehiy”
ilkesidir. Mu’tezile’ye gore, aklin ya da hem aklin hem de nassin iyi ve giizel
dedigi seyler emredilmeli; kot ve c¢irkin kabul ettigi seyler ise,
yasaklanmalidir. Aklin veya hem akil hem de naklin iyi ve giizel dedigi fiiller

“ma’raf”, koti ve cirkin kabul ettigi seyler ise “miinker” dir. .

Toplumsal davraniglarda, adalet ve hiirriyet ilkelerinin uygulamaya
konmasi asil amagtir. Mu’tezile’ye gore adalet, kisisel olarak, sadece serden ve
zulimden kaginmaktan ibaret degildir. Aymi zamanda iyiligi emretme,
kotiiliigii yasaklama, insanin topluma uyum saglamasinda, kendi isteklerini
eyleme koyabilme noktasinda, ona yardimci olan bir eylemdir. Ayrica, insanin
Ozgiirligiic. ve sorumlulugu yalmizca bireylerin ¢esitli  yeteneklerinin
kullanilmasiyla sinirhi degildir. Ummetin biitiiniinii icine alir. Mu’tezile, bu
fikirden hareketle, iyiligi emredip, kotiiliikten nehyetmenin, insanlarin giicleri

oraninda, dil, el ve kilig ile yerine getirilmesinin farz oldugunu savunur.***

Mu’tezile bu farziyeti, yani “iyiligi emredip, kotiiliigii nehyetme”

farziyetini, savunurken, Kur’an’dan deliller de getirir.

Ornegin; “Sizden, hayra cagiran, iyiligi emredip kotiiliigii meneden bir

»225

topluluk bulunsun. Iste onlar, kurtulusa erenlerdir.”*>, “Yavrucugum, namazi

kil, iyiligi emret, kotiiliikten vazgecirmeye calis, basina gelenlere sabret.
Dogrusu bunlar, azmedilmeye deger islerdir”.??° ayetlerini onlar, delil olarak

kullanirlar.

23 Kadi Abdulcebbar, a.g.e., s.71.
2

[
EN
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el-Eg’ari, a.g.e. , s. 278.
25 Al-i imran, 3/104.
26 1 okman, 31/17.
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Mu’tezili miifessirlerinin 6nde gelenlerinden olan, Zemahseri, Al
Imran suresinin 104. ayetinin tefsirini yaparken, “teb’iz” goriisiinii savunur.
Ciinkii s0z konusu bu gorevi ancak, mad’rifu emretme ve miinkeri nehyetme
esnasinda, hangi yontemin uygulanacagini bilenler, dogru uygular, der.?’
Dolayisiyla, Mu’tezile, ma’rifu yerlestirmek ve miinkeri yok etmek
maksadina ulasmak icin kolaydan zora dogru bir metodu benimser.””® Onlara
gore, maksada kolay bir yontemle ulasilacaksa, daha sert yontemi kullanmak
caiz degildir. Allah (cc) da, “Eger miiminlerden iki topluluk birbirleriyle
vurusurlarsa aralarint  diizeltin.  Sayet biri otekine saldirirsa, Allah'in

»229 buyurarak, soz

buyruguna doniinceye kadar saldiran tarafla savasin.
konusu metodu Onermektedir. Nitekim Allah, bu ayetinde, 6nce 1slahi, eger

sonug vermezse savasi emretmektedir.”*’

Mu’tezile, “ el-emru bil- ma’rif ve’n- nehyu ani’l-miinker”’i iki kisma
ayirir.  El-emru bi’l- mad’riif ve’n- nehyu ani’l- miinker kavraminin birinci
kismint olusturan, el- emru bi’l- md’rif i¢in kuvvet kullanmak gerekmez.”!
Nitekim namazi terk eden birisine zorla namaz kildirmak gerekli (vacip)

degildir.

Bu durumda, el-emru bi’l-md’rif, emredilen seye gore vacip veya

mendib olabilir.>*

S6z konusu kavramin ikinci kismini olusturan, nehy’u ani’l -miinker

ise, her durumda zorunludur.?*?

Sartlarin olugmasi halinde, sadece nehy yeterli
olmaz. “Ma’rif”’un zidd1 “miinker” seyler isleyen kisiyi o miinkerden

nehyetmek de gereklidir. Nehyetme isi de Once yumusak séz, daha sonra

227 Zemahseri, el-Kessaf, 11/152.

2 Kadi Abdulcebbar, a.g.e. , s. 741.
% Hucurat, 49/9.

230 Kadi Abdulcebbar, a.g.e. , s. 742.
»! Kadi Abdulcebbar, a.g.e., s.744.
2 Zemahseri, a.g.e. , 1/ 452.

3 Kadi Abdulcebbar, a.g.e., 5. 745.
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korkutmak, dovmek ve son olarak da savasmak seklinde olmalidir. Bunu

yapmak her Miisliiman i¢in bir zorunluluktur.”**

Mu’tezile, “el- emru bi’l- ma’rif ve’n- nehyu ani’l- miinker” gorevini,

imam ve sahisa gore de ikiye ayirir:

1. Imamn gorevi; hudutlart korumak, devleti savunmak, Islam’1

muhafaza etmek, ordu kurup iilkeyi yonetmek, kad1 ve valileri atamaktir.*

2. Sahsin gorevi ise, glicli nispetince bu gorevi yapmaktir. Mesela,
ickiyi, zinayi, hirsizligi onlemek... gibi, boylesi durumlarda her sahis bu

gorevi yapmakla yiikiimliidiir. >

13

Boylece goriilityor ki, Mu’tezile,  el-emru bi’l- ma’riif ve’'n- nehyu
ani’l- miinkeri”, Islam’in 6nemli prensiplerinden biri, olarak kabul etmektedir.
Bu prensip cercevesinde Mu’tezile, amelin 6nemini 6ne ¢ikarmayi, Islam
toplumunun diizeltilmesini saglamayi, toplumun bozulmasini Onlemeyi

amaclamistir.

B. MU’TEZILE MEZHEBINDE ILKENIN ORTAYA CIKMA
SEBEPLERI

Ik Sii topluluklar denilen “Ehl-i Beyt” taraftarlari, Emevi devletine
kars1t cesitli isyanlar diizenlemislerdir. Hz. Ali’nin oglu Hiiseyin, Emevi
Halifesi Yezid b. Muaviye’ye karsi, “iyiligi emretmek kotiiliigii yasaklama”
ilkesine dayanarak isyan etmis, isyan sonucunda katledilmistir (61/680).%"
Aymi sekilde Emevilere karst “Ehli Beyt” adina ilk isyan eden Hiiseyin’in
torunu Zeyd b. Ali (6.122/740) olmustur. Daha sonra Zeyd’in oglu Yahya

(6.125/743) isyan etmis, her ikisinin isyanlar1 da katledilmeleriyle

4 Kadi Abdulcebbar, a.g.e. ,s. 745.

235 Muhammed Amméra, a.g.e. , s.213.

26 Muhammed Ammara, a.g.e., s.213.

»7 Ethem Ruhi Figlali, [tikadi Islam Mezhepleri, s. 86.
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sonug¢lanmistir. 28 Hz Ali’nin kardesi Cafer’in torunu Abdullah 127/744

yilinda Emeviler’e kars1 isyan etmis, o da basarisiz olmugtur.”

Bu isyanlarin dayanak noktasi “adalet ve iyiligi emretmek ve kotiiliigii
yvasaklamak” ilkeleri olmustur. Bu miicadeleler, ilk Mu’tezili bilginlerce, “ el-
emru bi’l- ma’riif ve’n- nehyu ani’l- miinker * prensibinin benimsenmesinde,
hatta mezhebi olusturan ilkelerden biri olmasinda, etkili olmustur. Ayrica
Vasil b. Ata’min (131/748) 1i’tizal diisiincesini, Ebu Hasim Abdullah b.
Muhammed el- Hanefiyye’den almis olmasini**® - ki, Nessar bunun kesin

Y yiligi emretme, kétiiliigii nehyetme ilkesinin,

oldugunu iddia etmistir, 2
Mu’tezili bilginlerce kabuliinde, Ehl-i Beyt taraftarlarinin etkisini gosterir.
Mu’tezile’den 6nce Hariciler disinda ilk Kaderiyecilerden kabul edilen Ma’bed
el-Ciitheni (6.80/699) ve Gaylan ed-Dimeski (6.126/743) bu ilkeye 0zel bir
onem atfetmisler, ona dayanarak Emevi iktidarina kars1 isyan etmislerdir.**
Bu acidan Ma’bed ve Gaylani’yi ilk Mu’tezili Onderlerden sayanlar

3 Nitekim Watt, Mu’tezili ilkelerden olan, “va’d ve vaid”, “el

olmustur. **
mengzile beyne’l menzileteyn” ve “iyiligi emretmek, kotiiliigii yasaklamak”
ilkelerinin tarihi bakimdan daha once ¢ikmus oldugunu belirtmektedir *** ki,
buna gore ilkenin itizali sistem icerisinde yer almasinda Ma’bed ile Gaylan’in

etkili oldugu diisiiniilebilir.

Mu’tezile’nin temel prensiplerinden biri olan bu ilkenin, Vasil b Ata
tarafindan ortaya koyuldugunu iddia edenler de olmustur.*** Nitekim Vasil’in,
miilhidligini agik¢a gosteren Bessar b. Biird’ii 6liimle tehdit etmesi ve onun,
Bessar’in Basra’dan siiriilmesini saglamas1,**® tizali 6gretiyi Vasil’dan alan*"’

Amr b. Ubeyd’in, Ibrahim b. Abdullah’1 Emevi iktidarina kars1 isyana tesvik

»% Ethem Ruhi Figlali, a.g.e., s. 125.

29 Watt, Islam Diisiincesinin Tegsekkiil Devri, s. 63.

20 Taskopriizade, Miftahu’s-Sadde, T1/35.

! Nessar, Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu, 11/174.
22 Cabind, Islam’da Siyasal Akil, s. 615.

* Carullah, el- Mu’tezile, s. 58.

24 Tagskopriizade, Miftahu’s —Sadde, 11/34.

245 Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, s. 283.

6 Carullah, a.g.e. , s. 61.

7 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 85.
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etmesi, ayrica yine Amr’in, Emevi iktidarim ele gecirmesi icin ilkeye
dayanarak Yezid b. Velid’e yardime1 olmasi**®, ilkeyi vazedenin Vasil b. Ati

olduguna delil olarak gosterilmistir.

Ayrica Abdurrahman b. Salim’in meshur Mu’tezili bilgin Cahiz’dan
naklettigi, bir siirde onun, Vasil’i, iyiligi emretmek ve kotiiliigii yasaklamak
konusundaki hassasiyet ve becerisinden otiirii dvmesi,”* Vasil b. Atd’nin
tevhid inancina aykir1 diisiincelerle miicadele etmek icin Horasan, Magrip,
Ermenistan, Yemen, Kafe gibi farkli iilkelere, yine s6z konusu bu ilkeye
dayanarak dailer gondermis olmasi *°° bahsi gecen bu Mu’tezili ilkenin,
Mu’tezile’nin kurucusu olan Vasil b Ata tarafindan ortaya koyuldugunun en

giiclii delilleridir.

El-emru bi’l- ma’riif ve’n- nehyu ani’l- miinker ilkesi Kur’an’da ve Hz.
Peygamberin siinnetinde 1srarla vurgulanan bir prensiptir. Ancak bu s6z
konusu ilkenin, bir hiiviyete biiriiniip, hangi mezhebin alameti farikasi oldugu
hususunda ihtilaf s6z konusudur. Ornegin, itizalin kaynagini, Hz.Ali’nin
torunu Muhammed b. Hanefiyye’ye dayandiranlara®' gore, ilkenin kaynag: da

Ibn Hanefiyye olmaktadur.

Iyiligi emretme, kotiiliigii nehyetme prensibinin, Haricilerden ya da
Mabed el-Ciiheni’den alinmis olmasi da muhtemeldir. Hariciler, tarihi
bakimdan Ma’bed’den ve oteki ekollerden daha 6nce oldugu icin, kaynagin,
Hariciler oldugu goriisii daha isabetli olsa gerektir. ilkenin tarih olarak, Hicri
birinci asrin  sonlarinda bes ilkeden biri olarak benimsendigi ileri

siiriilmiistiir. >

Ozet olarak, iyiligi emretmek kotiiliigii yasaklamak seklindeki Mu’tezili

ilkenin, Hicri birinci asrin sonlarinda veya ikinci asrin baglarinda Vasil b. Ata

248 Salim, Tarihu’s-Siyasi, s. 158.

0 Age. s 174,

20 Cabind, Siyasal Akil, s. 642.

B! {bn Murteza, el-Miinye ve’l- Emel, s. 125.
2 Avni ilhan, “el-Emru bi’l-Ma’rif”, s. 114.
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tarafindan ortaya konuldugu ve ilkenin Haricilerden alinmis oldugu
sOylenebilir. Vasil, miittaki ve kotiiliikklere karst miicadeleci sahsiyetinden
dolayi, tevhide yonelen tahripkar akimlarin yayginlik gostermesi karsisinda
harekete gec¢mistir. Vasil b. Atd miicadele ve uygulamalarini, Kur’ani bir
dayanagin etkin giicii ve himayesi altinda tavizsiz bir sekilde yliriitmiistiir.
Ayrica Kur’anf bir esas ve buyruk olarak, Hariciler’den itibaren diger ekollerce
de O6nemsenen el-emru bi’l- ma’riif ve’n- nehyu ani’l- miinker ilkesi, pek ¢ok
muhalefet ve isyan hareketlerinin dayanagi olmustur. S6z konusu ilkeden de
giic almarak, Emevilere karsi yapilan isyanlarin basariyla sonuclanmasi,
Vasil b. Atd’nin iyiligi emretmek kotiiliigii yasaklamak ilkesini, diisiincelerinin

temel esaslarindan biri yapmasinda etkili olmasi1 miimkiindiir.

1. ilkenin Mu’tezile Ekoliindeki Onemi

El-emru bi’l-ma’riif ve’n- nehyu ani’l- miinker ilkesi, Mu’tezile’nin,

“Usilii’l-Hamse” si arasindaki tek ameli prensip™”

oldugu halde, yine de soz
konusu prensip, Mu’tezile tarafindan dinin temel esaslarindan biri
sayﬂmlstlr.254 Bu da, Mutezile ekoliinde ilkenin ne derece onemli oldugunun

acik bir gostergesidir.

Ekole gore ilkenin amaci, iyiligin zayi, kotiiligin ise, vaki
olmamasin1 > ve insanlar1 dogru yola ileten hak ve hidayet alametlerinin
devamini saglamak, insan ve toplum hayatindan kotiiliigi  silmektir.
Mu’tezile’ye gore, el-emru bi’l- ma’rif ve’'n- nehyu ani’l- miinker tam manasi
ile hayata tatbik edilirse, toplumlar, siyasi ozgiirliiklerini kazanir *° ve o
toplumda, hiirriyet ve adalet prensiplerini bilfiil tatbik etmek **’ miimkiin olur.

Bunlara ilaveten, dini hayatin, fasik ve kafirlere karst mukavemetini saglamak,

Allah'a ve Rasulii’ne itaati temin etmek®® gibi hedeflere ulasmak, bu ilkenin

3 Ma’zini, Abdiilfettah, el-Firdaku'l —Kelamiyyeti'l —Islamiyye, s. 281.

4 er-Razi, Fahruddin Muhammed b. Omer, Muhassalii’l-Efkari’l -Miitakaddimin ve'l
Miiteahhirin, s. 350.
255 Abdulhamid, irfan, Islam’da Itikadi Mezhepler ve Akait Esaslari, s. 108.
26 Nessar, Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu, 11/267.
7 Nessar, a.g.e. , 11/26.
28 Serafeddin, M. “Islam’da ilk Fikri hareketler ve Dini Mezhepler”, say115, s. 11.
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etkin uygulanmasiyla miimkiindiir. Dini, degisimden, yozlasmadan korumak,
dini yiikiimliilikleri eksiksiz yerine getirmeye tesvik etmek, *° boylece
toplumun biriligini ve giiclii organizasyonunu saglamak”® yine soz konusu
ilkenin hedeflerindendir. Diger yandan, Mu’tezile ekoliinde bu ilkenin rolii,
insanin kendisini tanimasi, bunun sonucu olarak da, onda, tarihi, kendi
ellerine alma ve diinyayr Allah'in vahyettigi ilahl yapiya doniistiirmek icin

sekil verme sorumlulugunu, uyandirmaktir.*®!

[lkenin, toplum hayatina iliskin boyutlar1 da vardir. Bunlarla da,
hiirriyet ve adalet ilkelerinin toplumsal alanda uygulanabilmesi amaglanir.
Adalet, sadece sahsi olarak serden ve zuliimden kacinmak degildir. Ayni
zamanda adalet ilkesiyle, Miisliimanlar arasinda esitligi ve toplumsal huzuru
saglamak amaclanir. > Bu agidan ilke, siyasetle ilgili hale gelmekte ve
Mu’tezile icin siyasi miicadeleyi en ileri seviyede temsil etmektedir.**
Bunlara ilaveten soz konusu ilke, Mu’tezile’nin yaptigi en Onemli
hizmetlerden olan, ‘“Maniheizm”, “Gulat-1 Sia” ve diger sapkin akimlarla
miicadelesi cercevesinde gelistirilen savunma stratejisinin hareket noktasi

olmugtur.”®*

Mutezile ekolii, Imamiyye Sia’sinin, imamin masum oldugu ve ona
kars1 isyan edilemeyecegi tezini, s6z konusu bu ilke vasitasiyla ciiriitmiistiir.”®
Gelenekg¢i ¢izginin inat¢i1 direnisini kirmaya yonelik tavirlarinin dayanagi da

yine ayn1 ilke olmustur.®

Mu’tezile, ahlaki ve toplumsal bir eylem ilkesi olan
iyiligi emretme, kotiiliigii yasaklamayt, ilahiyat felsefesine iligkin olan, adalet
ve insan Ozgiirliigii ilkesine dayandirma maharetini gosterirken.”®” Maalesef

ayni ekip, s0z konusu ilkeyi, zararli neticeler doguracak sekilde suiistimal de

29 Ammara, Mu’tezile ve Devrim, s. 14.

260 Ma’zini, el-Firaku’l —Kelamiyye, s. 275.

261 el- Faruki, ismail Raci, Islam Kiiltiir Atlast, (¢ev. Mustafa Kibaroglu, Zerrin Kibaroglu),
s. 318.

262 Corbin Henry, Islam Felsefesi Tarihi, s. 216-217.

> Amméara, Mutezile ve Insan Ozgiirlu'gu' Sorunu, s. 60.

Kirbasoglu, Hayri, Siinni Paradigmanin Olusumunda Safi’nin Rolii, s. 194.

265 Kadi Abdulcebbar, Serhu Usili’l-Hamse, s. 18.

Kirbasoglu, a.g.e. , s. 24.

Corbin Henry, a.g.e., s.217.

52



etmistir. Nitekim Mu’tezili diislince sistemi, iktidara gecince, bunlar, toplum

icinde siki bir kontrol sistemi kurarak **®

zorla fikirlerini insanlara kabul
ettirmeye calismis, “mihne” adi verilen zuliim ve haksizliklarla dolu olaylara
sebep olmuslardir.”® Onlar, yaptiklarim1 hem mesrulastirmak hem de etkin

kilmak i¢in de, yine ayni ilkeye sarilmiglardir.

2. ilkenin Tespiti

Mu’tezile, bu ilkenin vucubiyeti hususunda ihtilaf etmez. Ihtilafa sebep

olan konu, bu vucubiyetin akil ile mi? Yoksa nakil ile mi? bilinebilecegidir.

Mu’tezili alimlerden olan, Ebi Ali el-Clibbai’ye gore, ma'rif ve
miinkerin tespit edilmesinde, nakil kadar akil da belirleyicidir. Eb(i Hagim ise,
iyiligi emretme, kotiiliigii nehyetme haric, diger biitiin fiillerde naklin tek
belirleyici oldugu goriisiindedir. Aklin belirleyici oldugu bu durum; bir kisinin,
zulme ugradigin1 gérmek ve bu zulmii ondan kaldirmak icin harekete ge¢cmek
olarak yorumlan1r.270 Ebla Ali el-Ciibbai donemine kadar, el-emru bi’l -
ma’riif ve’n -nehyu ani’l- miinker, her haliikarda vacipdi. Ebu Ali el-Ciibbai,
el-emru bi’l-mad’riifu, emredilen seyin konumuna gore, vacip, siinnet ve

mendub olarak ayr1 ayr1 siiflandirds.””!

Kotii bir fiilin engellenmesinin zaruri olup, olmadigi noktasinda da
alimler, farkli goriisler ileri siirmiislerdir. Ornegin, birisi, ¢ok zengin olan
bagka birinden az miktarda zorla para alsa, bu durumda onu, yaptig1r bu kotii
isten nehyetmek, sem’en vaciptir. Fakat aklen vacip degildir. Ciinkii cok fazla
olan bir paradan, biraz almak, hakiki bir zarar meydana getirmez.272 Ancak bir
kisi, fakir birisinden, bir sey calarsa, bu durumda onu yaptig1 isten dolayi
cezalandirmak hem aklen, hem de sem’en vaciptir. 23 Bu ornekten de

anlasihiyor ki, Mu’tezililer, zararin baskasina dokundugu miinker ile, zararin

268 11k, Mutezile nin Dogusu ve Kelami Goriisleri, s. 73.

29" Aslan, Abdulgaffar, Ku'ran’da Vahiy, s. 243.
20 ML Amméra, a.g.e., s.221.

7' Kadi Abdulcebbar, a.g.e., s.741.

77> Kadi Abdulcebbar, a.g.e., s.746.

B M.Ammara, a.g. e., s.222.
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sadece kendisine dokundugu miinkeri, konumlarindan dolay1 cevaziyetlerini

birbirinden ayirmiglardir.

Insan, zararin sadece kendisine dokunacagi bir miinkeri islemeye
zorlanirsa, Olii etini yemesi, sarabi i¢mesi, kiifiirlii s6z soylemesi vb. gibi
durumlarda, bu seyleri yapmasi ona caizdir. Ancak, bir baskasina zarar
vermek i¢in kotiiliigiin zorla da olsa, islenmesi caiz degildir. Adam o6ldiirme
gibi, sonradan giderilmesi imkénsiz olan durumlar gibi... Ama sonradan
isledigi zarari telafi edebilecekse, zorlandig1 seyi yapabilecegine dair cevaz

verilmistir.

Ma’riif’a gelince, onda vacip olan, sadece emirdir. Mesela, namaz
kilmayan bir kimseye, zorla namaz kildirmak caiz degildir. Burada vacip olan,
sadece namaz kilmayir emretmektir. Miinkerde ise, vacip olan, nehiydir ve
miinker isleyeni yaptig1 isten vazgecirebilmek i¢in, zor kullanma hususunda

bir ruhsat verilmistir. Zor kullanma araclari da kalp, el ve dildir.*”

Mu’tezili alimler, iyiligi emretmek ve kotiiliigii nehyetmek, ilkesinden

amagclanan hedefin, ziddinin  meydana gelmemesi icin, bazi sartlar
belirlemistir.

Bu sartlar:

1. Emredilenin seyin ma'riif, yasaklanan fiilin, miinker oldugunu

bilmek i¢in, zann-1 galip yetmez. Miinkerin yapildigina dair kesin bilginin

olmasi gerekir ki, ondan alikoyma vacip olsun.

2. Nehyedilmesi gereken miinkerin, yapilmis ve goriilmiis olmasi
gerekir. Ornegin, i¢ki ve edevatlarimin goriilmesiyle, zann-1 galibin, bilgi

yerine gectigi kabul edilir.

3. Yasaklanan kotii fiillerin, yasaklanan seyden, daha biiyiik

yikimlara yol agcmayacaginin bilinmesi veya en azindan zann-1 galip olmasi

T Age. s 223.

54



gerekir. Aksi halde miinkeri nehyetmek dogru olmaz. Ornegin, ickinin
icilmesi... Eger bu miinker nehyedildiginde, bu nehyin 6lim ve daha biiyiik
fesatlar doguracag bilinir ve bu hususta, zann-1 galip hasil olursa, bu durumda

o fiili nehyetmek, vacib degildir.

4. Nehyetmenin, olumlu bir etki yapacagimmi ve bosa
gitmeyeceginin bilinmesi veya en azindan zann-1 galib olmasi1 gereklidir. Aksi
halde, boylesi bir durumda nehyetmek caiz degildir. Baz1 Mu’tezililere gore
ise, bagkalarin1 dine davet etmek oldugu icin giizel goriirler. Bazilan ise,

sonugsuz ve bos oldugu icin giizel gormezler.

3. Kotii bir fiili isleyene, engel olan insanin, bu davranisindan
dolay1, canina ve malina zarar gelmeyecegini bilmesi veya zann-1 galibi olmasi

gerekir. Buradaki zarar, kisinin gii¢, durum ve konumlarina gore degisir.

Bir insanin, miinker ve cesitlerine kars1 tavrimi ve bunlara karsi
hosnutsuzlugunu, her durumda belirtmesi bir zarurettir. Ozellikle de miinkere
riza gosterecegi sanilan kisiye kars1.””” Oyle gériiliiyor ki, Mu'tezile bilginleri,
adaleti ve kendi fikirlerini hakim kilmak i¢in, ferdin ve toplumun tiim imkan

ve giiclerini seferber etmenin geregine inanmistir.

Mu’tezile bilginleri, silahli isyanin, gerceklesmesi i¢in de bazi sartlar

ileri siirmiislerdir:

1. Mu’tezile ekolii, devlet baskaninda adalet vasfin1 aramistir. Bu
vasiftan mahrum olan bir devlet bagskani varsa, ona karst iyiligi emretmek,
kotiiliigii yasaklamak ilkesi, isletilmelidir. Boyle bir durumda, Mu’tezile
ekoliine gore, baskaldir1 ve devrim hakki vardir ve bu vaciptir.276 Mu'tezile’ye

gore adaletin temel sarti, itizall prensipleri benimsemektir.

7 Salim, Abdurrahman, Tarihu’s-Siyasi li’lI-Mu’tezile, s. 118.
776 Salim, a.g.e. , s. 121-122.
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2. Mu’tezile’ye gore, devrimi gerceklestirecek bir topluluk mevcut
olmalidir. Aym1 zamanda bu topluluk, zulmii kaldirabilecek giice sahip

olmalidir.?”’

3. Yine Mu’tezile’ye gore, bir ayaklanma olabilmesi icin, basari
kazanma ihtimalinin zann-1 galiple dahi olsa, tahmin edilmesi gerekir. (buna
temekkiin sarti denmistir). Aksi halde, onlara gore herhangi bir harekete
girisilmez. Mu’tezill alimlere gore, sadece zalim idareciyi yikmak yeterli

degildir. Ayn1 zamanda, adalet ve tevhid diizenini de hakim kilmak gerekir.*’®

Mu'tezile ekolii miintesipleri, bu goriisleri cercevesinde, Hasan b.
Ali’nin Muaviye karsisindaki pasif tutumunu tasvip etmemistir. Onlar, Hz.
Hasan’1n, iktidari, Muaviye’ye birakmasini batil sayarak, onu elestirmislerdir.
Yine onlar, Muaviye’nin devlet baskanligimm da gayri mesru olarak
nitelendirlerdir. Ciinkii Mu’tezile nezdinde Muaviye’nin iktidari, zuliim ve

haksizhiga dayaldir.*”

Mu'tezile’nin ileri siirdiigi bu sartlar olusmadan, devrim hareketine
girigilir de yonetim ele gecirilirse, ekole gore yapilan bu is, gasptir. Bu

durumda, iktidar1 ele gegirenlerle savasmak vacip olur.”*

Sartlar cercevesinde devrim gerceklesirse, bu durumda, Mu'tezile’ye
gore insanlar, hemen iki noktada, ikna edilmelidir. Birincisi, tevhid ilkesi ve
buna bagh olarak da diger esaslarin, telkin edilmesi hususudur. Ikincisi ise,
insanin irade ve kudret sahibi oldugu, bunun sonucu olarak da kendi fiillerini
yapma noktasinda tamamen Ozgiir oldugu durumudur. Iste, insan, bu
konularda bilgilendirilip, bunlarin kabulii i¢in ikna edilmelidir. Eger insanlar
ikna olursa, hak iizerinedirler, aksi halde onlarla savasilmasi gerekir281 , tezini

hararetli bir sekilde, s6z konusu mezhep savunmaktadir.

T Age., s.121.

278 Mustafa Nevin, Islam Diisiincesinde Muhalefet, 11/157.
279 Salim, Tarihu’s- Siyasi, s. 120.

20 Nasri Nadir, Felsefetii’ I-Mu’tezile, II/157.

31 Age. , 11/158.
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Mu'tezile mensuplari, devrim sartlarinin olusmamasi sebebiyle, zalime
kars1 bas kaldirilmamasi durumunda, en azindan kotiiliige ve onu yapana kars,

hosnutsuzluk ve reddetme tavrinin gosterilmesini, gerekli gormiislerdir.”*

Ozet olarak, Mu'tezile mensuplari, devrim konusunda gelisi giizel
konusmamislar, ayaklanmak icin basar1 getirecek unsur ve sartlarin olugsmasini
gerekli gormiislerdir. Bu sartlardan mahrum bir ortamda, devrim hareketine
girismeye cevaz vermemislerdir. Ekol nezdinde, devrim, iyiligi emretmek

kotiiliigii yasaklamak ilkesinin bir pargasidir.

3. Ilkenin Uygulanma Bicimi

Mu'tezile ekolii, ilkenin tatbikinde, yumusak bir metottan, zora dogru
degisik yontemler kullanilmasini, gerekli gormiistiir.”® Bu ekole gore, Iyiligi
emretme, kotiiliigii nehyetme ilkesi uygulanirken, takip edilmesi gereken
yontem, bilgilendirme, 0giit ve irsattan baslayarak kuvvete bagvurmaya kadar

giden bir metot hiyerarsisi i¢erisinde olmalidir.

lyiligi emretmek, kotiliigii yasaklamak ilkesi, Mu’tezile mezhebinin
diger esaslariyla, yakindan iliskilidir. Mu'tezile’nin dayandigir temel ilke,
“tevhid” dir. Mu’tezile’nin tevhid ilkesine gore Allah, alem ve insan arasindaki
iliskilerin saglam bir zemine oturmasimi saglar. Allah ve alem karsisinda,
insanin konumunu belirler. Bu konum geregi, insanin takinacagi itikadi ve
ameli tavrim1 yine soz konusu ilke belirler. Mu'tezile’nin adalet ilkesi de
tevhid esas1 iizerine kurulmustur. Bu ilkeye gore, Allah adildir, higbir varliga
zulmetmez. Allah'in adaleti geregi, insanlar hiir iradeleri ile kendi fiillerini
yapma kudretine sahiptirler.”® Zulim ve haksizhk Allah’tan sadir olmaz,
insanlardan kaynaklanir. Insanlar, zuliim ve haksizliklarla miicadele etmekle
yiikiimlidiirler. Bu noktada, iyiligi emretmek, kotiiliigii yasaklamak ilkesi,

islevsel bir konum kazanir.

282 Mustafa Nevin, Islam Diisiincesinde Muhalefet, s. 296.
# Age. ,s. 744-745.
2 Nessar, F. elseft Diisiincenin Dogugsu, 11/ 265.
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Va’d ve vaid ilkesi, = Mu'tezile’nin adalet prensibi anlayisinin bir
sonucudur. Bu ilkenin geregi olarak, iyiliklerin ahiretteki karsiligi, miikafat,
kotiiliiklerin karsihigi ise cezadir.”® Bu durumda, iyiligi emretmek, kotiiliigii
vasaklamak ilkesi, 1iyiligin yasanmasi, yasatilmasi, Kkotiiliigiin ortadan
kaldirilmasi noktasinda, va’d ve vaid prensibiyle iligkili hale gelmektedir. El-
menzile beyne’l- menzileteyn prensibi, ilk ii¢ ilkenin sonucusu olup, biiyiik
giinah isleyenin, iman ile kiifir arasindaki konumunu ifade eder.” Jyiligi

emretmek, kotiiliigii yasaklamak ilkesi, diger dort esasla da yakindan iliskilidir.

S6z konusu olan bu ilkeler, Mutezile’ye gore, Islam dininin de temel
ilkeleridir. Mu’tezile mensuplar1 kendilerini, “Ehl-i Tevhid ve Adl” olarak
isimlendirdiklerinden®®’ otiirii, bu malum bes ilkeyi kabul etmeyeni, duruma
gore kafir veya fasik olarak degerlendirmislerdir. Dolayisiyla, hakiki mii’min
olmak, Mu’tezili olmaktan gecer. Insanlari, hakiki mii’min yapmanm, dini
korumanin ve ilk dort ilkeyi hayata gecirmenin Kur’ani dayanagi, iyiligi

emretmek ve kotiiliigii yasaklamak buyrugu, olmaktadir.

Bu agilardan ilk dort ilkenin uygulanmaya konulmasi, insanlara telkin
edilmesi, Kur’an’in, mii’minlere gorev olarak yiikledigi, besinci ilkenin
varligiyla miimkiindiir. S6z konusu ilke, Mu'tezile’ye gore, mii’min kisinin,
din karsisindaki tutumunun da kaynagir durumundadir. Kisi, dinle 6zdes olan
bu ilkeleri benimsemek ve baskalarina tamitmak yolunda, iyiligi emretme,
kotiiliigii yasaklama ilkesi sayesinde, bilingli ve aktif olacaktir. Goriildiigii

gibi, Usulii’l-Hamse ilkeleri arasinda, insicaml bir iliski vardir.

4. Tlkeyi Uygulayacak Kurum

Mu’tezili bilginler, iyiligi emretmek, kotiiliigii yasaklamak gorevini,
devlet baskanlarina hasretmemisler, devlet baskaninin ve fertlerin yapacagi
isler konusunda, bir taksim yapmislardir. Dini ve iilkeyi miidafaa etmek, hakim

ve idarecileri tayin etmek gibi isleri yapmak, devlet bagkaninin

285 Sarikaya, Islam Diisiince Tarihinde Mezhepler, s. 147.
286

A.g.e.,s. 144,
7 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1/56.
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sorumlulugunda, icki, hirsizlik, zina gibi haramlar1 yasaklama isi devletle

288

birlikte fertlerin de sorumlulugundadir,”™" seklinde, bir tasnif yapmislardir.

Mu’tezili alimlerinin anlayisina gore, soz konusu ilkeyi, eyleme
gecirme gorevi, ne sadece devlete, ne de fertlere aittir. Ferdin altindan
kalkamayacag1 kadar genis boyuttaki diizenlemeleri devlet yapmalidir. Birey,
hayatin tabil akisi i¢inde karsilastigi kotiiliikleri, yasaklama hakkina sahiptir.
Devletle birlikte fertler de, iyiligi emretme konusunda, giicleri oraninda
sorumlu ve yetkilidirler. Mu’tezile mensuplart ilkenin Onemi, sartlar1 ve
uygulanmasi konusundaki goriislerini, teori kurmadaki basarilar1 oraninda,
giinliik hayata aktaramamislardir. Onlarin, diisiinceleri ile yaptiklar1 arasinda,

tezatlar olusmustur.

Mu'tezile’nin, Emevi-Abbasi ve Hz. Ali taraftarlarina karsi tavirlar,
celigkilerle doludur. Mu'tezile ekolii mensuplari, Emeviler’le iyi gecinmeye
calismislardir. Ornegin Mu’tezile’nin kurucusu kabul edilen Vasil b. Ata, Hz.
Ali ve muarizlar1 konusunda, tarafsiz sayilabilecek bir tutumu sahiplenmistir.
Daha sonralar1 Mu’tezililer, bir defaya mahsus olmak iizere, Zeydilere karsi
savagsmiglardir. ~ Abbasilerin devlet yonetimini ele gecirmesiyle birlikte,
Mu'tezile’nin ileri gelenleri, Abbasi halifelerinin hizmetine girmis, bunun
akabinde de, ftizali ilkeler, Abbasilerin resmi mezhebi haline gelmistir.
Mu'tezile mensuplar1, sultanlarin vezirleri olmaya baslamslardir. Insan
ozgiirliigiinii  savunanlar, Islam bilginlerinin diismanlar1 haline gelmis,
maalesef, onlar, insanlarin ozgiirliiklerini ellerinden almlslardlr.289 Mu'’tezile
mensuplari, sartlar aleyhlerine doniince de, hemen Sia ekollerine

siginmiglardir.

Mutezile ekoliiniin, so6z konusu ilkeyi, bagkaldir1 yoluyla hayata
gecirmekteki cekingenlikleri sebebiyle, onlara, Haricilerin miinsas1 da

denilmektedir. Ciinkii onlar, ilkeyi Haricilerden almalarina ragmen, s6z konusu

2 Kadi Abdulcebbar, Serhu Usili’l-Hamse, s. 750.
2 Negsar, F. elsefi Diisiincenin Dogusu, 11/267.
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O Mu'tezili Alimlerin, s6z konusu

ilkeye onlar kadar sahip ¢ikamamuslardir.*
ilkenin tatbiki hususundaki bu celigkili tutumlari, devrim ile ilgili sartlarin
olusmamast kadar, kendi devirlerinin, soysa-politik sartlariyla da yakindan
iligkilidir. Onlarin Sia’ya siginmalarinin sebebi de, ikbal devirlerinin bitip,
Miitevekkil eliyle, idbara dondiiriilmesi ve iizerlerine siddetle gidilmesinden

oturudir.

5. flkenin Mu’tezile Ekoliindeki Degisim Siireci

Mu'tezile bilginlerinin ¢ogu, mezhebi olusturan ilkelere inananlarin,
mii’min, digerlerinin ise, mii’min olmadiklarin1 iddia ediyorlardi. Onlar,
insanlar1, kendi goriislerine davet etmekle, kafirleri, Islam’a cagirmanin esit

olduguna  inamyorlardi. >

Dolayisiyla,  Mu’tezile’nin,  insanlari
degerlendirmedeki 6lciisii, islam’in tek dogru yorumu olduguna inandiklari,
prensipleriydi. Dogal olarak da Mu’tezile’nin insanlarla olan iligkisi, kendi
ilkelerine olan tutumlariyla orantiliydi. Kur’an ve Siinnet’te acikca belirtilen
ve tiim Miislimanlar tarafindan kabul edilen, iyiligi emretme ve kotiiliigii
nehyetme gorevi, Mu'tezile tarafindan, nicin ayrica bir prensip haline getirildi
sorusunu, akillara getirebilmektedir. Bu sorunun cevabinda, s6z konusu ilkeye
yiiklenen, zulme karsi kuvvet kullanma ve adaletsiz idarecilere Kkarsi
ayaklanmaya katilma, > anlamlari yatmaktadir.  Ayaklanmanin nasil
yapilacagi hususunda da mezhepler arasinda farkli goriisler ortaya ¢ikmustir.
Ornegin, Sia ayaklanmayi, imamin bulunmasina baglamistir. 25 Ehli Hadis
ise, boyle bir ayaklanmayi kesinlikle reddetmistir.”* Mu'tezile’ye gelince,
onlar, boyle bir ayaklanmayi, yeterli giic ve muhalefet ve bir de adil bir

imammin  varhigma baglamuslardir. **

Onlara gore, biitiin bu sartlar
gerceklestikten sonra, zalim sultan, azledilecek ve insanlar kendi goriislerine

zorla inandirilacakti. Mu’tezile alimlerinin bu fikirleri, kendilerinin iktidar

0 A.ge.  11/267.

»' Ahmed Emin, Zuhru’l-Islam, TI1/165.

292 Montgomery Watt, Islam Diisiincesinin Tegekkiil Devri, (¢ev. Ethem Ruhi Figlali), s. 267.
293 Muhammed Ammara, Mu’tezile ve Devrim, s. 219.

24 Muhammed Ammara, a.g.e. , s. 218.

3 Bg’ari, Makalat’l- Islamiyyin, s. 466.
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olmast hélinde, insanlari, kendi taraflarina gii¢ kullanarak cekeceklerini,
acikca gostermektedir. Dolayisiyla, bu ilkenin, daha kolay ve basit bir sekilde

uygulama imkaninin bulunmasi, Mu'tezile’nin iktidar olmasina baglhidir.

Zaten Mu'tezile, iktidar olmadigi donemde, Vasil b. Atd ve Amr b.
Ubeyd’in yapt1gi®° bazi miinferit uygulamalar disinda, séz konusu ilkenin,
toplumda meydana gelen olumsuzluklar1 gidermek icin kullanildigina pek
rastlayamiyoruz. Aksine el-emru bi’l- ma’riif ve’n- nehyu ani’l- miinker ilkesi,
daha ziyade, Mu'tezile’nin ayaklanma ve iktidara karsi olan, konumunu

belirlemistir.

Bu baglamda, malum ilkenin tatbiki, Mu'tezile tarihinde, inisli ¢ikish
bir siirece sahiptir. SOyle ki, Emeviler doneminde, Velid b. Abdilmelik’e karsi,
iyiligi emretmek ve kotiiliigii yasaklamanin gerekliligi sonucu, ayaklanmaya
istirak eden Mu’tezile, yine bu ilkenin bir tatbiki sonucu, Emevi halifesi Yezid

297

b. Velid’i de desteklemistir. Bahsedilen bu durusu, Mu'tezile’nin, diisiince

hayati boyunca sergiledigi siyasi bir tavir olarak da yorumlamak miimkiindiir.

C. ILKENIN BAZI TERIMLERLE iLiSKIiSi
1. Ilke ve iktidar liskisi

Islam tarihinde, kendine yer bulmus olan biitiin diisiince sistemleri,
olusumlar1 esnasinda, goriislerini temellendirmekten ve bu goriislerinin
dogrulugunu ispat etmek icin her tiirlii gayreti gdstermekten geri durmazlardi.
Bu mezhep mensuplari, tiim giiclerini bu yolda harcar ve basari i¢in hangi
yontem uygunsa, gii¢lerini ona yoneltirlerdi. Sayet onlar, kendi goriislerini,
giiclii bir iktidar giiciine dayandirmay1 basarabilirlerse, kendilerine orada, bir
niifuz alan1 olustururlar ve goriislerini kolay yoldan daha etkili bir gekilde

yayma imkéan1 bulurlards.*®

2% Ahmed Emin, a.g.e. , ITI/ 66-67.
1 Carullah, el-Mu’tezile, s. 166.
% Cemaleddin ed-Dimeski, Tarihu’l —Cehmiyye ve’l- Mu'tezile, s. 62.
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Mu'tezile taraftarlar1 da, kendilerini destekleyecek, giiclii bir iktidara
dayanmadikg¢a, varliklarimi siirdiiremeyeceklerinin farkina vardilar. Onlar,
mevcut iktidardan yardim almay1 ve onlara meyletmeyi uygun gordiiler. Bu
metotla, giivenli bir yasam siirmek, korkusuzca diisiincelerini, goriislerini aciga

vurmak ve hedeflerine ulasmay: amaglamislardi.**

Mu'tezile alimleri, iktidar olma yolundaki metotlarin1 soyle agiklarlar:
“Mubhaliflerimizin hakkindan gelebilecegimiz sayirya ulasan bir cemaat
oldugumuz kanaatine ulagirsak, aramizdan adil bir imama beyat eder, daha
sonra, ayaklamr sultanla savasiriz ve onu gorevinden azlederiz. Ciinkii
insanlarin, zalim sultana karsi, imkdn ve giic bulduklart vakit, ona karsi

300

ayaklanip ve onu gorevinden alikoymalari vaciptir. goriisiindedirler.

Mu’tezile’nin tarihinde, bdyle bir devrimden daha ziyade, kendi

3 tercih ettiklerini goriiyoruz. Emevi

goriislerini savunan halifelere siginmayi
doneminde, olusum siirecinde olan Mu'tezile, iktidar sansini yakalayip kendi
goriislerini anlatma sansin1 bulamadi. Emev1 halifeleri icinde miimtaz bir yere
sahip olan, Omer b. Abdiilaziz (v.101) doneminde, bir birlik siireci yasandi.
Oyle ki, en asir1 ucu temsil eden Hariciler bile, Omer b. Abdiilaziz’in

hilafetini kabul ettiler.>*

Mu'tezile’nin, Omer b. Abdiilaziz hakkindaki goriislerini ise Amr b.
Ubeyd’in su sozleri ile daha iyi anlamak miimkiindiir: “Omer, hilafete uygun
bir sekilde ve hakkiyla gelmedi. Ancak, halife olduktan sonra ise, adil
davranarak o makami hak etti.”*”> Mu'tezile’nin bu tavri takdire sayan olmakla
birlikte, onlarin, Yezid b. Velid’i, Omer b. Abdiilaziz’e tercih etmeleri ise,

gercekten cok diislindiiriiciidiir.

% Carullah, a.g.e., s.166.

300 Es’ari, a.g.e. , s. 460.

301 Nadim Macit, “Kelami Ekollerin Cikis Siirecinde Iktidara Eklemlenme Problemi”, Bilgi ve
Hikmet, say1, 7. 1994, s. 126.

392 Mesadi, Muriicu’z-Zeheb, 111/200-204.

% A.g.e., T1/205.

62



Mu'tezile, ilk iktidar sansimi, Yezid b. Velid en-Nakis’in halife
olmasiyla yakalad:. *** Mu'tezile, askerlerin maaslarini ve erzagim kistigi icin,
“nakis” sifat1 alan Yezid b. Velid’e adil imam olmasindan ziyade, kendi 7 tizal
goriislerini  benimsedigi icin destek verdi. ** Fakat Yezid b. Velid’in
hilafetinin, bes ay iki giin gibi kisa bir zaman siirmesinden dolay1, Mu’tezile
taraftarlari, kendi fikirlerini yayma imkani bulamadilar. Emevi doneminde,
Mu'tezile’nin ikinci iktidar denemesi ise, son halife Mervan b. Muhammed
(6.h.132/ m. 749) zamannda oldu.’*® Onun déneminde ise, karisikliklar ve
isyanlar had safhaya ulagmisti. Nihayet, onun oldiiriilmesiyle, Emevi donemi
kapanip, Abbasi donemi agilmistir. Mu’tezililer, kendi diisiincelerine karsi
Abbasilerin olumlu bir siyaset sergileyeceklerini diisiiniiyorlardi. Fakat halife
es-Saffah (6.h.136) doneminde, bu 1limli siyaseti, goremediler. Bunun neticesi
olarak da cok zalim ve kan dokiicli olan Saffah’in doneminde, Mu'tezile,

suskun kalmayi tercih etti.’”’

Saffah’tan sonra halife olan, Ebu Cafer el-Mansur (6.h.158) doneminde
ise, Mu'tezile-Abbasi iliskileri, gelismeye basladi. Mu’tezili liderlerden, Amr
b. Ubeyd, Halife Mansur’un yakin arkadasiydi. Mansur, ona saygi gosteriyor,
zithdiine hayran kaliyor ve ondan nasihat aliyordu.’® Fakat Amr b. Ubeyd’in
h.144 yilinda Olmesiyle, iliskiler tekrar kesildi. Aslinda bu iligkiyi, Abbasi-
Mu’tezili iliskisinden daha ziyade, Amr-Mansur iligkisi olarak isimlendirmek
daha dogru olurdu. Ciinkii Mu'tezile, Mansur déneminde ayaklanan, Ibrahim b.

Hasan el-Alevi’yi Mansur’a kars: desteklemekten geri durmamustr.”

Yine Abbasi Halifesi Mehdi b. Mansur (h.158-169/m. 774-785)’un,
mubhaliflerine ¢ok sert davranmasindan dolayi, Mu'tezile, bu donemde de
diisiincelerini acik¢a ortaya koyma imkéani bulamamustir. *'® Harun Resid

(h.170-193/m786-809)  doneminde ise, Mu'tezile yeniden nefes almaya

3% Carullah, a.ge. , ITI/166.

3% Mesudi, a.g.e., I11/234.

3% Carullah, a.g.e. ,s. 168.

397 Abdurrahman Salim, a.g.e., s. 188.
398 Abdurrahman Salim, a.g.e., s. 182.
% Mesudi, a.g.e., I1/313-314.

19 Carullah, a.g.e.,s. 168.
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basladi. Oyle ki, Mu’tezili alimlerden olan Yahya b. Hazm el-Hadrimi’nin,
Sam’da kadilik makamina bile geldigini gormekteyiz. Yine o donemde, itizali
goriigleri savunan, Sumame b. Esras ve Yahya b. Mubarek el-Yezidi,
Bagdat’ta, halifenin yam1 basinda olmayi basarabilmislerdir. Hatta Harun
Resid, Yahya b. Mubarek’e, oglu Me’mun’a, hocast olmasi icin gorev bile

teklif etmistir.>"!

Abbasi halifelerinden olan, Muhammed Emin (6.h. 193)’in izledigi sert
politikadan  otiirli, Mu’tezile’nin tekrar kendi kabuguna cekildigini
gormekteyiz.>'? Halife Mansur’dan, Halife Me’mun dénemine kadar olan siire
zarfinda, Mu’tezililer i¢in bazi ©6nemli noktalart belirtmek miimkiindiir.
Mu'tezile, Mansur’dan Me’mun’a kadar gecen siirede, halifelerden fazla yiiz
bulamadi. Bu halifeler, Mu'tezile mezhebini s6zli ve fiili olarak
desteklemediler. Bu donemde, bazi Mu'tezililer siirgiin edilmis veya
hapsedilmisti ama bu, resmi ve genel bir politika degildi. Ornegin, Harun
Resid, Bisr el-Mu’temir’i hapsetmisti fakat bu tiim mezhebe yonelik bir
hareket degildi. Abbasilerin tek mezhebi benimsemeyip her kese aym
uzaklikta olmalarindan dolayi, Mu’tezile mensuplari, kendi goriislerini
anlatma-yayma ve taraftar toplama imkani buldular. Bu dénemde, Ebu Huzeyl
el- Allaf, el-Cahiz, Bisr b. Mu’temir, Sumame b. Esras, Muammer b. iyad gibi
onciiler yasadilar. Abbasi siyasetinin mezheplere kars1 olan durusundan dolayz,
Mu'tezile bu dénemde cok iyi donandi.’"* Harun Resid doneminde Mu'tezile,
daha cok, gelecege zemin hazirladi. Bu donemde Mu'tezile’ye saray yolu

acildr. *'*

Me’mun’un hilafete gelmesiyle, Mu'tezile tarihinde yeni bir donem
basladi. Memun, ilim ve felsefeye merakli, edebiyattan hoslanir, cedel ve
miinazara seven biriydi.”"” Memun’un halife olmasiyla, toplumda, fikri ve

kiiltiirel bir canlilik meydana geldi. Memun’un bu ozellikleri, onu Mu'tezile

i A.g.e.,s. 169.

312 Carullah, a.g.e., s. 170.

313 Abdurrahman Salim, Tarihus’s- Siyasi li’l- Mu’tezile, s. 190-196.
' Carullah, a.g.e., s. 170.

1 Celaleddin ed-Dimeski, a.g.e., s. 62.
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mezhebine yoneltti. Ciinkii bu 6zellikler, daha akilct ve hiir diisiinceyi savunan
Mu'tezile’nin zaten en belirgin yaniydi. Memun, sadece Mu'tezililere
meyletmek veya onlara hos goriilii davranarak, fikirlerini yayma hiirriyeti
vermedi, aynt zamanda o, Mu’tezili goriisleri kabul etti ve bu goriisleri
savundu. Hayat: boyunca bu fikirleri, baskalarina kabul ettirmekle gegirdi.’'®
Mu'tezile de, Me’mun’un halifelik doneminde, devletin tim mekanizmalarini
ele gecirdi. Karsit goriislere karsi bir istiinlik sagladi. Diisiincelerini
kolaylikla yayma ve taraftar toplama firsati buldu. Mutezili goriis boylece,
devletin resmi goriisii oldu. "’ Mu'tezile, bu donemde, amacina ulasti ve

diisiincelerini rahat bir sekilde insanlara dayatma firsatin1 buldu.*'®

Abbasi halifelerinden olan Me’mun, hilafete geldiginde, Mu’tezili
goriigleri benimsemis miydi? Yoksa halife olduktan sonra mi, Mutezili
diisiinceyi benimsedi?  sorusu akillara gelebilir.,  Memun’un diisiince
donemini, iki merhalede ele alabiliriz. Birinci asama, hazirlik donemi, ikinci
asama ise, Mu'tezili diisiinceyi agik¢a savundugu ve bu goriisleri baskalarina
zorla kabul ettirmeye calistigi donem. H.198’de hilafete gelen Me ’mun, ancak
H.212 yilinda, Mu'tezili goriisleri agik¢a savunmaya baslamistir. Bundan da,
Me’mun’un hilafete gectigi donemde, Mu’tezili fikirleri heniiz benimsemedigi
anlasilmaktadir. Birinci merhale, yani hazirlik doneminde, Me mun’un,

Mu'tezili olmasin etkileyen nedenleri soyle maddelendirebiliriz:

1. Tercime hareketleriyle had safhaya gelen ilmi miinazaralarda

Mu'tezile’nin iistiin gelmesi.

2. Mu'tezili olan Yahya b Miibarek’in, Me’mun’a, miirebbilik ve

hocalik yapmasi. *"°

3. Birg¢ok iinlii Mu'tezili diistiniiriin onun doneminde yasamis olmast.*%

316
317
318

Abdurrahman Salim, a.g.e. ,s. 199.

Arif Tamer, Mi’cemu’l —Firdki’l- Islamiyyeti, s. 25.
Abdurrahman Salim, a.g.e. , s. 199.

Y Carullah, a.g.e.,s. 170.
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4. Me’mun’un, diisiince ve akla 6nem veren bir yapisinin olmast.**!

5. Biitiin bu etkenlerin bir araya gelmesi ve 6zellikle Sumame b. Egras

(6.h. 213)’ 1 gayretleriyle, Me’mun, Mu’tezili diisiinceyi, benimsemistir.**

Me’ mun’un gegirdigi ikinci donem ise, h. 212 yilindan 6liimiine kadar
ki olan donemdir. Bu donemde, Me’mun tamamen bir Mu'tezill ve bu

3> Me’mun’un hilafeti déneminde

mezhebin hararetli bir savunucusudur. **
Mu’tezili diisiinceyi ne kadar ¢ok benimsedigini, asagidaki oOrneklerden

anlamak hi¢ de zor olmasa gerektir:

1. Halife Me’mun’un, Ehl-i Siinnet goriisleriyle taninan, bas kadi,

Yahya b. Eksem’i gorevden almasi.***
2. Insanlari, Kur'an’in mahliik oldugunu sdylemeye zorlamasi.

3. Me’mun’un, Ahmed b. Ebu Duid’in tamamen etki alanina

girmesi.’”

4. Hz. Ali’nin diger sahabelerden iistiin oldugunu séylemesi. **°

Me’mun’un, yirmi yil siiren hilafetinde, iktidar olmayi bagaran
Mu'tezile, Mutasim (6.h.227) ve Vasik Billah (6.h.232) donemlerinde de ayni
cizgiyi siirdiirdii.”*” Mutasim ve Vésik donemlerinde de Mu’tezile nin siyasette
etkili olmasinin sebebi, Me’mun’un, Mutasim ve Visik’a, Mu'tezililere,
ozellikle de Ebu Duad’a giivenmelerini vasiyet etmesine binaen siirdii.
Vasik’m  olimiyle, kardesi Miitevekkil (6.h. 247) halife oldu. ***

Miitevekkil’in hilafeti, Mu'tezile siyasi tarihinde 6nemli bir donem teskil eder.

321 Abdurrahman Salim, a.g.e., s. 202.

22 Carullah, a.g.e., s. 170.

323 Abdurrahman Salim, a.g.e.,s. 229.

2 Age., s.236-238.

325 Abdurrahman Salim, a.g.e., s. 235.

26 Age.,s.232.

327 Cemaleddin ed-Dimeski, a.g.e., s. 65.

28 Celaleddin es-Suyiti, Tarihu’l-Hulefa, s.373.
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Miitevekkil, ii¢ selefinin de goriislerine karsi oldugunu ilan etti ve Mu'tezile’yi
iktidardan uzaklastirdi.**® Miitevekkil, hilafete geldigi h. 232 yilinda, insanlara,
cedel ve miinakasayi terk etmeyi ve onlara, teslimiyet ve taklidi emretti.**° Bu,
Mu'tezile’ye vurulan en biiyilk darbe demekti. Miitevekkil bu siyasetiyle,

Mu'tezile’nin insanlara ulagsma ve onlar1 kazanma yollarin1 kapatmis oldu.

Miitevekkil’in, Mu'tezile’yi dislamasinin birka¢ sebebi vardir. Birinci
sebep, aile i¢indeki olaylardir. Ciinkii Miitevekkil ile Vasik’in arast ¢ok agikti.
Ikinci sebep ise, siyasi olaylardir. Ciinkii halk, Mu'tezile’'nin sultasindan
bikmus, isyanlar meydana gelmeye baslamusti. **' Miitevekkil, bu yolla,
isyanlart engellemeyi amacliyordu. Diger bir sebep de, Miitevekkil’in
Mu’tezili goriisleri red edip, siinnetin golgesinde yasamak istemesiydi. >
Miitevekkil’in Mu'tezile’ye karsi takindigi bu tavir, daha sonraki halifelerce de

devam ettirildi. Bu donemden sonra Mu'tezile, siyasi makamlarda gii¢

bulamayarak ug bir cemaat oldu.**

2. Tlke ve Siyaset Tliskisi

Emeviler doneminde ortaya ¢ikan Mu’tezile mezhebi, iyiligi emretmek
ve kotiiliigii yasaklamak ilkesine dayanarak, Emevi yOnetimine karsi tavir
almis, Emevi devletindeki, tiim devlet erkamini, sapiklikla ve fasiklikla
nitelendirmisti.334 S6z konusu olan ekol, bu donemde siyasi bir tavir olarak,
kuvvete bagvurmaktan uzak durmustur. Ayni sekilde, Abbasi devletine karsi,
Halife Me’mun’a kadar gecen donem iginde, siyasi tutumunu belli etmistir.
Amr b. Ubeyd’in Oliimiinden sonra, Zeydiyye ekoliiniin taraftarlarinin
katilimiyla Mu'tezile ekolii, Medine ve Basra direnislerini baslatmis, ancak

335

sonu¢ basarisiz olmustur.”” Mu'tezile’nin Bagdat kolu, Abbasilerin, bilhassa

329 Abdurrahman Salim, a.g.e., s. 299.

30 Mesadi, a.g.e. , IV/86.

31 Abdurrahman Salim, a.g.e. ,s.310-311.

32 Mesudi, a.g.e., IV/86.

333 Claude Cahen, fslamiyet, (cev. Esat Mermi Erendor) , 1/85.
334 Ammara, Mu'tezile ve Devrim, s. 69.

335 Ammara, a.g.e.,s. 142.
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Me’mun, Mutasim ve Vasil donemlerinde, Mu’tezile’nin Basra kolunun

yasadig1 altin donemlerde de, boykota devam etmistir.**

Mu'tezile’nin Bagdat ve Basra kollarinin, siyasi tutumlarinin birbirine
z1t oldugu dikkati cekmektedir. Bunun sebebi de Bagdat ekoliiniin, Hz. Ali’nin
sahsinda idealize ettigi vasif ve degerleri o donem halifelerinde
goremeyisleridir. Bagdat Mu’tezile’sinin olusum sebepleri, Abbasilere muhalif
oluslar1 ve Hz. Ali’yi iistiin tutmalaridir. Genel olarak, Mu'tezile ekoliiniin
Abbasilere muhalefet etmelerinde, Abbasi devletinin, zaman zaman asabiyet¢i
goriigleri ortaya koymasinin da etkisi biiyiiktiir. Oysa Mu’tezile mezhebi
mensuplari, kabile baghliginin, zindikhigi, ahlaksizligi ve c¢oziilmeyi

yayginlastirdigi kanaatindedirler.™’

Mu'tezile’nin, siyasi iktidarlara karst olan muhalif tutumu, iyiligi
emretmek, kotiiliigii yasaklamak ilkesiyle, adalet ilkesi, cercevesinde
temellendirilmistir. Boylece, adalet kavrami da siyasi igerikli bir ilke olmustur.
Yine Mu'tezile’nin ¢esitli ekollerle olan siyasi, dini iligkilerinde ana etken, bu
ilke ve onun uygulanma tarzi olmustur. Mesela Mu'tezile ekolii, Haricilerin
silahl1 isyanin1 giizel bulmus, ancak Hz. Ali’yi tekfir edip ona kars1 ¢ikmalarini

ise, siipheli gormiislerdir.*®

fyiligi emretmek, kotiiliigii yasaklamak ilkesi, otoritenin denetlenmesini
gerektirir. Ilkeyi uygulamakla oncelikle gorevli ve yetkili mercii olan
yoneticinin, kendisi de bu denetimden, muaf degildir.339 Bu da s6z konusu

ilkeyi, siyasetle iliskili hale getirmistir.

Mu'tezile ekoliiniin, Miisliimanlarin egemenliginde olan veya
Miisliimanlarin egemenliginde olmayan iilke, seklinde tasnif ettigi, iilke
anlayusi, ilke -siyaset iligskisinin en belirgin tezahiirlerindendir. Miislimanlarin

egemenligindeki iilke, itizall esaslarin rahatca yasanabildigi, kisinin, Mu’tezili

336 Salim, Tarihu’s- Siyasi, s. 82.
337 Ammara, Mu ’tezi!e ve Devrim, s. 169—170.
338 Mustafa Nevin, Islam Diisiincesinde Muhalefet, s. 295.
339
A.ge. ,s. 125.
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kimligini, gizlemeden ortaya koyabildigi yerdir. Miisliimanlarin egemenliginde
olmayan iilke, bunun tam ziddidir. Bir yerin Miislimanlarin egemenligindeki
ilke olusunun en belirgin yani, iyiligi emretmek ve kotiiliigii yasaklamak

gorevinin rahathikla yapilabilmesidir.**

Dolayisiyla, temelde siyasi bir bakis agisiyla sekillenen iilke anlayisi,
ilkenin belirleyiciligiyle olusmus ve siyasetle iligkili hale gelmistir. Mu'tezile
ekoliiniin, bes ilkeyi ozellikle, fevhid ve adalet esaslarimi dinle 6zdes sayarak,
bunu insanlara kabul ettirme geregine inanmasi.>*' Bunun icin siddet dahil her
tiirlii metodu, mubah gormesi.’* Zalim idareciye karst kuvvete bagvurmanin
gerekliligini savunmasi. Hatta bazi mensuplarinin, iyiligi emredip kotiiliigii
yvasaklamaktan, zalim devlet baskamiyla savasmayi anlamasi. S6z konusu
ilkenin, hem siyasetle iligkisini ortaya koymus, hem de Mu'tezile ekoliiniin,

siyasi iktidar1 reddetme niyetinin teorik dayanagini olusturmustur.**’

Mu'tezile’ye gore, ilkenin ve ilkeye dahil olan ¢ogu uygulamanin
gerceklesebilmesi, devlet baskaninin varligina baghdir. Mesela, dini esaslarin
uygulanmasi, iilkeyi korumak, kargasayr onlemek, orduyu techiz ve tanzim
etmek, yargi kurumunu diizenlemek, kotiiliikleri 6nlemek, bunun icin, “Hisbe”
kurumunu tesis etmek, kisaca faydali olani temin etmek, zararliyr ortadan

* Bu gorevler,

kaldirmak gorevleri, devlet bagkaninin sorumlulugundadir.
Mu’tezile mezhebinde, aym1 zamanda da tiim Miislimanlar i¢in, bir devlet
baskanmin varligini vacip kilan gerekgelerdir.’* Devlet baskani olmazsa, bu

gorevler yapilamaz, Miisliimanlar ve Islam dini zayif duruma diiser.

Ilkenin uygulanmasinin 6ncelikle devlet bagkanin sorumlulugunda
olmasi, ilkeyle, siyasetin kesistigi konulardan biridir. ilke-siyaset iliskisi

cercevesinde, Mu'tezile ekolii mensuplarinin da siyasi iktidarlarla iligkileri

30 Subhi, fi-llmi’l-Kelam, s. 306.

31 Albert, Nasri Nadir, Felsefetii’l -Mu’tezile, 11/158—159.
342 Ammara, Mu'tezile ve Insan Ozgiirlu'gu' Sorunu, s.222.
343 Salim, Tarihu’s-Siyasi, s. 294.

¥ Kadi Abdulcebbar, Serhu Usili’l-Hamse, s. 749-750.
5 Golciik-Toprak, Kelam Tarihi, s. 351.
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olmustur. Vasil b. Atd’'nin, degisik bolgelere dailer gondermesi, siyasi
propaganda ve kamuoyu olusturma amacina yonelik bir faaliyet olarak,

degerlendirilmistir. **°

Bu etkinligiyle Vasil i¢in, Abbasi propagandacisi
nitelemesi de yapllmlstur.347 Vasil’in, Zeyd b. Ali’ye hocalik yapmis olmast,
Haricilerle yakin iliskisi ve bu yiizden, Hérici ithamma maruz kalmasi®*®
Mu'tezili temsilcilerin, Mansur devrindeki, Abbasi karsiti isyanlara destek

vermeleri ** ilke-siyaset baglaminda gelisen olaylardur.

Mu'tezile ekolii, Mansur ve Mehdi donemlerinde, kadim din ve
geleneklerle, miilhid ve zindiklarla, esasli miicadele etmis, siyasi iktidardan bu
miicadele dogrultusunda, destek gérmiistiir. Ebu Huzeyl, iranli diialist Salih b.
Abdiilkuddiis ile miicadelesinde, iktidarin destegini de elde etmistir.”® Harun
Resid, Rafizilikle suclayip hapsettigi, Bagdat Mu'tezile’sinden olan, Bisr b.
Mu’temir ile Siimdme b. Esras’t daha sonra serbest birakmis™' ve onlarin

entelektiiel birikimlerinden “Siimeniyye” akimina kars1 yararlanmistir.*>>

Mu'tezile bilginleri i¢inde ilkenin siyasi boyutu iizerinde en fazla
duranlar, Vasil b. Atd ve Amr b. Ubeyd olmustur. Sonraki donemlerde ise,
Ebu Hasim Ciibbai ile oglu Ebu Ali, ilkenin ahlaki boyutu {izerinde
durmuslardir. ** Bunlardan da anlasiliyor ki, Mu’tezile temsilcilerinin,
iktidarda kendilerine yer bulmalarinin kolay hale gelmesinde, soz konusu

ilkenin, 6nemli bir payinin oldugu dikkatlerden kagcmamalidir.

Sonug¢ olarak, Mu'tezile ekolii dogusundan c¢okiisiine kadar her
donemde farkli derecelerde siyasetle ve yonetimle iligki i¢inde olmustur. Bu
iligkilerin seklini ve baglilik derecesini, yonetimin, itizali ilkelere bakis agisi

belirlemistir. Bu ekol, Emevi Halifelerinden Yezid b. Velid zamaninda,

346 Aydinlt Mahmut, Mu tezile Siyaset liskisi, s. 154—155.
347 Aydinli, Ik Mu’tezili Fikirlerin Tesekkiilii, s. 130.

348 Aydinlt Mahmut, Mu'tezile Siyaset Hliskisi, s. 157.

39 Sehristani, el-Milel, 1/156.

350 Aydinlt Mahmut, Mu tezile Siyaset liskisi, s. 159.

351 {bn Murteza, Tabakatii’l-Mu’tezile, s. 52.

2 Aydinli Mahmut, Mu'tezile Siyaset Iligkisi, s. 183.

353 Aydinly, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci, s. 52.
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Abbasilerde de Me’mun, Mu’tasim, Vasik donemlerinde, iktidarla iyi iliskiler
kurmus, siyasi otoriteyi kendi ilkeleri dogrultusunda sevk etmeye caligsmistir.

Iktidarla catistig1 zaman da muhalefetini gostermistir.

3. Ilke ve Mihne Iliskisi

Mihne, Mu'tezile’nin iktidar oldugu Abbasiler doneminde, alimlerin
Halku’l-Kur’an goriiglerinin stnanmasi ve bu imtihan esnasinda, ugradiklari

iskence ve zuliimler i¢in kullanilan bir kelimedir.***

Mu'tezile bu fikri, Ca’d b. Dirhem ve Cehm b. Safvan’dan aldi. Bu
yiizden, bu meselenin Emevilerin son doneminde ortaya ciktifini ve bu
konunun ¢ok konusulup c¢ok tartigildigini soyleyebiliriz. *° Harun Resid
doneminde ise, Bisr el-Marisi (6.h.218) bu fikri savunmustur. Me’mun
doneminde ise, s6z konusu mihne olaylarin1 savunan Mu'tezililer, kendi

goriislerini devletin resmi siyaseti haline getirdiler.*®

Me’mun’un hiir diisiinceli ve akla Onem vermesi Ozelliklerinden
yararlanan Mu’tezile temsilcileri, ona yaklasti. Sonra, Mu’tezile’nin ileri
gelenleri, sarayda soz sahibi oldu. Daha sonra, Me’mun’u, dini meselelerde,
Mu’tezili inancglarin hak oldugunu ve bu inanglarin zorla da olsa, insanlara
benimsetilmesi gerektigi fikrine meylettirdiler. Ciinkii Mu'tezile, mihne
olaylarina cevaz vermekle, kendi usullerinden olan, iyiligi emretme kotiiliikten
nehyetme ilkesini tatbik ediyordu. Onlar, Mu'tezili goriislerin genellesmesi i¢in
devleti kullanmay1 basardiklari zaman, Islam’a daha iyi hizmet edip,

kendilerine gore dogru akideyi yayma imkani1 bulacaklarina inaniyorlardi.*’

Me’mun, “Halkul-Kur'an” gorisiiniin dogrulugunu, tam olarak kabul

358

etti. Tim giicliyle, insanlar1 bu goriisleri kabule zorladi.”™® Me’mun’a bu
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goriigleri giizel gosteren ve O’na kabul ettiren ise, mihne tarihiyle adi

zikredilen, Ahmed b. Ebu Duad’tir. >

Me’ ’mun’un, mihne anlayisini kabul etmesinde, ii¢ merhale gecirdigini
soylemek dogru olur. Birinci donem, bagkalarina duyurmadan kendisinin bu
fikre inanmasu, ikincisi, bu fikri kabul ettigini ilan etmesi ve yaymasi, li¢lincii
merhale ise, bu fikri baskalarina zorla kabul ettirmesidir. **° Boylelikle mihne

donemi, Me’mun ile beraber baslamis oldu.

Mu’tezile altin devrini, Abbasi halifesi Me’mun zamaninda yasamustir.
Me’mun ftizall 6gretiyi, 827 yilinda resmi mezhep haline getirdi. Bu sayede,
Mu'tezile ekolii, daha kolay yayilma imkam buldu.’*' Halife, Mu'tezile’nin
“Halku’l-Kur'an” inancin1 benimsemeyen alimlere, iskence uygulatti.’®* Iste

bu olaya mihne denmistir.’®

833’de Me'mun’la baslayan “Mihne donemi”,
Mu’tasim ve Vasik iktidarinda da siirmiss, *®*  Miitevekkil’in iktidara

gecmesiyle son bulmustur.’®

Miitevekkil zamani, Mu'tezile’nin parlak devrinin de sonu olmustur.
Mihne olaylari, Abbasi Halifesi Me'mun’un Bagdat’taki Valisi Ishak b.
Ibrahim’e, h.218 yilindan itibaren yazdig1 mektuplarla baglamistir. Me'mun’un

ilk mektubu 6zet olarak soyledir:

“ Yanindaki kadilar topla ve onlara, halifenin sana yazdigi bu mektubu
oku. Allah'in, Kur'an’t halk ihdas1 meselesinde, goriis ve inang¢larin1 anlamak
maksadiyla imtihanlarina bagla. Onlara sunu bildir ki, Halife isinde yardimciya
muhta¢ degildir. Halife’nin gorevi, Allah'in kendisine teslim ettigi ve
muhafazasin istedigi tebasinin islerinde, dinine ve tevhidindeki samimiyetine

ve dogruluguna giivenilmeyen kimselere, giivenmemektedir. Eger Kur'an’in

39 Carullah, a.g.e. , s. 172.
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mahlik oldugunu ikrar ederler, bu iste, halifeye tabi olurlar, hidayet ve necat
yolunda bulunurlarsa, kendilerine, halk arasindan huzurlarina gelen sahitleri,
Kur'an’in, mahliik olup olmadig1 meselesi hakkinda, imtihana ¢ekmelerini ve
Kur'an’in mahlik ve muhdes oldugunu ikrar etmeyenlerin, bu goriisiin
ikrarindan kaginanlarin, sehadetlerinin terk edilecegini emret. Cevrendeki
kadilarin, bu mesele ile ilgili faaliyetleri hakkinda halifeye yaz. Onlar i¢in
durum boyledir. Onlarin isleriyle mesgul ol, faaliyetlerini kontrol et. Zira
Allah'in ahkami1 ancak dinde basiret ehlinin sehadeti ve tevhiddeki samimiyeti
ile tatbik olunur. Bu hususta cereyan eden olaylar: halifeye yaz.”**® Me'mun,
bu mektuptan sonra, kisa siireli araliklarla, Ishak b. Ibrahim’e tic mektup daha
yazmis, ikincisinde, kendisine yedi hadis¢inin secilip gonderilmesini emretmis,
bunlar, kendisinin imtihan edecegini bildirmistir. Uciincii mektupta,
mubhaliflerinin ~ goriislerinin  tespitini  istemis. Halku’l-Kur'an’1  kabul
etmeyenlerin sahitliginin iptalini emretmistir. **” Bu mektuplarla dénemin
alimlerine baski yapilmaya baslanmistir. “Mihne” doneminde bazi alimler,
kendilerine yapilan zuliimler neticesinde, aksi fikirlerde olduklari halde,
“Halku’l-Kur'an” inancim kabul ettiklerini ikrar etmislerdir. Mihne’de,
Me'mun emriyle bazi alimler eziyet gormiis, hak etmedikleri muamelelere
maruz kalmiglardir. Bunlarin basinda, Ahmed b. Hanbel (6.240) gelmektedir.

Hatta onun, Me'mun’a itaat etmeyisi hapsedilmesiyle sonu¢lanmistir.

Me'mun, Halku’l-Kur'an siyasetini uygularken, iyiligi emretmek,
kotiiliigii yasaklamak ilkesine dayandigini soylemistir.**® Mu'tezile’nin zuliim,
haksizlik ve kétiiliiklere karsi miicadele etmesinde, fikir ve eylemlerinin istinat
noktas1 olan Kur'ani bir gorev, Mihne devrinde, Mu'tezili bilginler elinde,
kendileri ile c¢elismek pahasina, zuliim ve iskence zincirinin gerekgesi
olmustur. Mu'tezile’nin mihne donemindeki hatali politikalari, ekoliin ¢okiis
siirecini  baslatmis, dolayli olarak taassubun, fikri ve ilmi gerilemenin

baslangict olmustur. Ayrica ekoliin Onemli prensiplerinden olan, ferdin

366 Kogyigit, Kelamcilar ve Hadis¢iler Arasindaki Miinakasalar, s. 195—-196.
7 Age., s. 197-205.
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hiirriyeti inancim yikmus,*® itizal davasi, bu uygulamalarla, telafisi imkansiz

olan, yaralar almistir.*”

El-emru bi’'l-ma’rif ve’n- nehyu ani’l- miinker ilkesi, Mu'tezile’nin
iktidara gecmesiyle, toplum icin tehlike ve tehdide doniigsmiistiir. S6z konusu
ilke, Mu’tezile taraftarlarina, muhaliflerine karsi kullanmak iizere, kuvvete
bagvurma hakki vermekle, onlar giiclii ve tehlikeli kiliyor, genel hiirriyeti yok
ediyordu. Sonu¢ olarak sunu soyleyebiliriz ki, iyiligi emretme, kotiiliigii
yasaklama ilkesi, tamamen bireyin ve toplumun maslahati i¢in yapilmasi
gereken bir gorevken, insanlar, ihtiraslart ugruna bu prensibi tamamen baska
yonlere cekmistir. Tarihin bir¢cok doneminde, bu duruma sahit olmak

mimkiindiir.

4. Ilke ve Ahlak iliskisi

Mu'tezile ekoliiniin, iyiligi emretmek, kotiiliigii yasaklamak ilkesi, ameli
ve siyasi icerikte oldugu kadar, ahlaki bir muhtevaya da sahiptir.’’" Kadi
Abdulcebbar, bunu sdyle aciklamustir: “Dinden maksat, salih ameldir. Al-i
Imran’in 104. ayeti, ilkeyi uygulayan bir toplulugun varligim gerektiriyor.
Din, emir ve yasaklardan olusur. Sadece ferdin dini yasamasi yetmez, toplum

da dinin gereklerini yerine getirmelidir. Bu sebeple Allah, ilkeyi emrediyor.”*”*

Kur'an’in miiminlerden yapmalarimi istedigi salih ameller, ahlakin
kapsamina girer. Mu'tezile ekoliinde, ilke ve goriislerin dayandigi ana temel
olan din mefhumu, ahlaki bir muhteva tasir. Bu konudaki goriisleriyle

ulastiklar1 nokta, dini ahlaka tabi kilmak olmustur.

Mesela, “kullar i¢in asldh olanin yapilmasi Allah icin vaciptir.”*”

seklindeki goriisleri, dini ahlakla 6zdeslestirmelerinin, hem neticesi, hem de

delilidir. Iyiligi emretmek, kotiiliigii yasaklamak ilkesi de; Mu'tezile ekoliinde,
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fakirligi, zulmii yok etmek, adil ve ahlakl bir diinya kurmak i¢in bir teklif ve
mesuliyet seklini almustir.””* Soz konusu ilke, bir vazife ahldkina doniiserek,
itizali Ogretinin, mesruiyet cercevesini olusturmustur. Ilkenin, ahlaki bir
muhteva kazanmasinda, Ebu Hasim Ciibbai ile Ebu Ali Ciibbai’'nin fikirleri
etkili olmustur.’” Mu'tezile, ilkeyi uygulama konusunda aktif ve etkin olan
ahlakli bir mii’min modelini ortaya koymustur. Baslangicta bu kadar halisane
niyetlerle uygulanmaya calisilan soz konusu ilke, daha sonra yine ayn1 mezhep

mensuplari tarafindan ¢ok farkli mecralara ¢ekilmistir.

D. MU’TEZILE EKOLUNDEKi iLKENIN, DIiGER EKOLLERLE
KARSILASTIRILMASI

1. HARICILERLE KARSILASTIRILMASI

Haricilerin, itikatta Mu’tezill anlayisa yakinligi, onlarin, muttaki ve
iffetli oluslari; kotiiliikten sakindirma konusundaki titizlikleri; haksizliklara
karst1 miicadeleci tavirlari; inandiklar1 gibi yasamaya calismalari; diinya
menfaatlerinden uzak oluslari, inan¢ ve din temeline dayali bir esitlik
anlayisini savunmalar1 gibi durumlar, Mu'tezili bilginler iizerinde etkili olmus

ve bazi Harici goriislerin, Mu'tezile ekoliine gegmesine sebep olmustur.*’®

Ancak, Mu'tezile ve Hariciler arasinda, iyiligi emretme, kotiiliigii
nehyetme ilkesinin yorumlanisindaki farkliliklar, hemen goze carpmaktadir.
C)rnegin, Hariciler, Hz. Ali ile yaptiklar1 savaslardan itibaren, Emevi ve Abbasi
donemleri boyunca, devlete ve valilere kars1 siirekli savas ve isyan halinde
oldular.’”” Mu'tezile ekolii ise, Emevileri, Hz. Osman, Yezid b. Velid ve Omer
b. Abdiilaziz disinda fisk ve bagy ile nitelendirdigi hilde, Emevi doneminde

herhangi bir isyan hareketine girismemistir.

Mu'tezile mensuplari, Haricilerden farkli olarak, baskaldir1 ve devrim

teorisiyle ilgili goriislerini hayata gecirememislerdir.?”® Hariciler ise, hem

% Subhi, fi fimi’l-Kelam, s. 191.
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goriiglerini  uygulamis; hem de siyasi iktidarlarla miicadeleden taviz

vermemislerdir.

Mu'tezile’nin teorik goriisleri ile pratigi arasindaki celiski, Haricilerde
yoktur. Haricilere gore, zalim imamin, mutlaka ortadan kaldirilmasi gerekir
Mutezileye gore, devlet baskaninda aranacak en 6nemli vasif, adalettir. Devlet
baskani, zalim ya da fasik ise, adalet vasfindan mahrumdur ve Mu'tezile
ekoliine gore, zalim devlet bagkanina karsi, ayaklanabilmek icin, basarinin en

azindan zann-1 galible bilinmesi gerekir.

Mu'tezile ve Haricilerin s6z konusu ilkeyi, uygulama sekilleri farklidir.
Hariciler, bu ilkeyi uygulamak ugruna, kadin, ¢ocuk ve masum insanlarin
katline cevaz vermistir. Mu'tezile ise, masum insanlarin, kadin ve ¢ocuklarin
katline karsidir. Mu'tezile ekolii iktidardayken, Hariciler ise iktidar alani

disindayken, sert ve acimasiz olmustur.

Hariciler, Emeviler doneminde, ¢cok defa devlete isyan etmislerdir.
Bunlar, yogunlukla bulunduklar1 bolgelerde, kurduklar1 devletcikler sayesinde,
diger Miisliimanlarla bir arada yasama tecriibesi edindikten sonra, ilk
zamanlardaki kat1 tutumlarinda, kismen de olsa yumusamalar olmustur. 379
Haricilerin devrimci hareketleri her ne kadar ¢oksa da bu ayaklanmalar, aktif

sonuglar dogurmamustir. Bu basarisizlik, Oncelikle, asirilik ve miifrit

devrimcilikle ilgilidir.

Haricilerin, ilkeyi uygulama hususundaki bu kadar sert tavirlarin1 mesru
kilan bir anlayis da “rekfir” ideolojisidir. Ciinkii tekfir edilen kisi ya da
gruplarla, iyiligi emretmek ve kotiiliigii yasaklamak ilkesi geregi, savasmak,
kacinilmaz bir sonuctu. Mu'tezile, bu sakat zihniyete karsi cikti. Vasil’in
biiylik giinah isleyeni tekfir etmemesi, Hariciler’in tekfir ideolojisine bir

tepkidir.*® Ayni sekilde, Vasi’in Hz. Ali ve Muaviye hakkinda agik bir

" Sarikaya, Islam Diisiince Tarihinde Mezhepler, s. 99.
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yargida bulunmamas1®® da tekfir ideolojisine ve ayrica bunlar hakkindaki
Emevi goriisiine kars1 aykirt tutumunun yansimasidir. Ancak, her iki ekol de
s0z konusu ilkeyle, adalet ve hiirriyeti hayata hakim kilmak, zuliim, haksizlik

ve rk¢iligr engellemek emelinde olmustur.**

Hariciler, ilkeyi, sosyal diizenin, esitligin saglanmasinda sosyal bir
gorev olarak, telakki etmislerdir. Haricilerin Islam diisiincesine yaptigi en
biiytik katki, devlet siyaseti ile i¢timal yapinin Kur'an'a dayanmasi gerektigi
hususundaki 1sraridir.*®® Siiphesiz, bu maksadm en 6nemli dini araci, iyiligi

emretmek, kotiiliigii yasaklamak ilkesi olmustur.
2. SiA iLE KARSILASTIRILMASI

Sia ve Mu’tezile arasindaki ilkeyi uygulama acisindan farkliliklara
gelince, sunlar1 sdylememiz miimkiindiir. $ia imamlarinin, isyan ve devrim
hareketlerini tasvip etmemeleri sebebiyle, baskaldir1 hareketleri ekol
mensuplarinca on iki imamimn ogretisine aykir1 sayilmistir. Imamiyye’nin,
iktidardan kaynaklanan zuliim ve giinah karsisindaki tutumu, sabirla karisik bir
ilgisizlik olmustur. Ekol, bu konuda, Hz. Ali ve Ebu Zer Gifari’yi Ornek
almistir. Hz. Ali haksizlik karsisinda sabretmis, Ebu Zer ise, lisani ile
muhalefet etmistir.*®  Ayrica, Imamiyye ekoliine gore, imam masumdur,
giinahsizdir. Bu sebepten, ona kars1 bir ayaklanma yapmak, soz konusu bile

degildir.*®

Imamiyye’ye ait bu  goriisler, Mu'tezile'nin  goriisleriyle
uyusmamaktadir. Imamiyye’nin tiim teorisini iizerine insa ettigi “/mamet”
ideolojisini, Mu'tezile tamamen reddetmistir. Imamiyye ekoliiniin, devrim ve
silahl1 giice bagvurma yontemlerini reddetmesinde, bu ekoliin benimsendigi su
esaslarin etkili oldugu diisiinebilir. a) Ric’at ( $ia imamlarinin 6ldiikten sonra,

diinyaya donecekleri ) inanci, b) Takiyye ( Insanin, canim ve malin1 korumak,

B Age. . s 636.
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kurtarmak i¢in inancini saklamasi vaciptir.), ¢) Mehdi-i Muntazar (Gaib

imamin, adaleti tesis etmek iizere diinyaya dénecegi inanci.)’™

Bu inanglar, Imamiyye’nin bu ilkenin uygulanmas: igin kalp ile dili
kullanmaktan bagka metodu reddetmelerine ve zuliim ve fesadin Onlenip
adaletin hakim kilinmasin, gelecegi tasavvur edilen muhayyel ve mitolojik
kisilere birakmalarina sebep olmustur. Bu inanclar ve ilkeyle ilgili goriisler ve

tutumlar Mu'tezile nezdinde, ciddiye alinmamaistir.

S6z konusu ilke acisindan, Imamiyye ve Mu'tezile arasindaki 6nemli bir
fark da Mu'tezile ekoliiniin, ilkeye, usill esaslar1 arasinda yer vermis olmasi,
Imamiyye ekoliiniin, ilkeyi, furlidan (fikhi ilkelerden ) saymis olmasidir. Agik
olan bir husus vardir ki, o da biitiin Sia firkalarinin ilkeyi uygulamaktaki temel

amaclari, siyasi iktidarin Hz. Ali ve neslinin eline ge¢cmesidir.

Imamiyye’'nin tarihinde, iyiligi emretmek, kotiiliigii yasaklamak
ilkesine iligkin goriisleriyle tezat olusturan onemli bir olay vardir ki, o da 12
Subat 1979°da gerceklesen, “Iran Islam Devrimi” dir. Devrimi gerceklestiren
[ran ulemasi, Sia’nmn Imamiyye koluna mensuptur. Imamiyye ekoliiniin,
silahl1 isyana, devrim hareketlerine cevaz vermedigi belli iken ve tarihte hicbir
isyan hareketine girismedigi acikken, Sii ulema Onderliginde bir devrim nasil
gerceklestirilmistir? Bu paradoksun izahi, Sia diisiincesinde meydana gelen
degisme ve gelismelerde yatmaktadir. $ia, ideolojisindeki fikri degisim
sonucunda, Sif tutumun en agik esaslarindan biri olan “Takiyye” birakilmis,
devrim ilkesinin benimsenmesini engelleyen, “beklenen Mehdi” inanci

yerine, “Veldyetu’l-Fakih” anlayisina gecilmistir.”’
3. MURCIE iLE KARSILASTIRILMASI

Miircie’ye gelince, onlar arasinda el-emru bi’l- ma’riif ve’n- nehyu ani’l

-miinker ilkesinin, nasil uygulanmasi1 gerektigi hususunda, bir goriis birligi

#0 Age.,s. 164-165.
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yoktur. Bunun sebebi, Miircie’nin farkli egilimlerden olusan’®® bir yapida
olmasidir. Bununla birlikte, Miircie, cogunlugu zalim, adaletsiz ve zorba
iktidara karsi baskaldirmanin gerekliligini savunmustur. *** Ancak, Miircie

ekolii, Miisliimanlara kars1, kesinlikle kili¢ cekmenin karsisinda olmustur.”

Miircie ekolii temsilcileri, zulme karsi olan tavirlari ve Miisliimanlara
kilig cekmeyi kesinlikle reddetmeleriyle, Mu'tezile ile aym goriisii
paylasmaktadirlar. Miircie ekolii icerisinde de zulme karsi, ilkenin, kili¢
yoluyla uygulanabilecegini savunan ve devrimci olarak nitelendirilebilecek bir

grup oldugu aciktir.

Hatta s6z konusu bu grup, ilk defa, Ibn el-Es’as’in onderliginde,
Haccac’a karg1 710 yilinda yapilan isyana katilmistir. Bu isyana Kays b. Ebi
Miislim, Said b. Ciibeyr, Ibrahim b. Yezid et-Teymi, Amr b. Miirre gibi pek
cok Miircif bilginin yan1 sira, Miicahid, Ibrahim en-Nehai, Ata b. Ebi Rebah
gibi sahsiyetler de katilmistir. Hatta Said b. Ciibeyr, savas esnasinda karsi
tarafin askerlerinin oldiiriilmelerinin giinah olmadigina, zuliimleri, giinahlari,
zayiflar1 ezmeleri ve namazi terk etmeleri sebebiyle, onlarla savasmanin caiz

olduguna dair, bir konusma da yapmustir.

Burada, Miircie’nin temel fikirlerinin islenmesinde ve mezhebin
yayilmasinda 6énemli rol sahibi kisi olarak, Sabit Kutna’dan bahsetmek gerekir.
Sabit Kutna, Horasan bolgesinde, Haricilerle fikri miicadele yaptigi gibi,
bizzat kendisi, Emevilerin o bolgedeki baski ve zorbaligina karsi da isyan
hareketi icinde yer almig bir sahsiyettir. Kutna, ayrica, Yezid b. Muhalleb’in

I Sabit Kutna, iinlii “frca Kasidesinde”

isyanina da destek vermistir.”
Miisliiman oldugunu soyleyenlerin, Islam iizere olduklarmni, iman ettigini

sOyleyen kisinin, miisrik olarak nitelendirilemeyecegini belirtmis, “Mecbur
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kalmadik¢a ve kammiz akitilmadikca bir Miislimanm kanmi akitmayiz” ***

demistir.

Miircie, Sabit Kutna’nin dilinde ifadesini bulan bu diisiincesini,
davranislarina da yansitmig Miisliimanlarla savas konusunda 6zenli ve hassas

davranmustir.
4. EHL-i SUNNET iLE KARSILASTIRILMASI

Iyiligi emretme, kotiiliigii yasaklama ilkesinin, Mu’tezile ve Ehl-i
Stinnet ekolleri arasindaki mukayesesine gelince, bu iki mezhep arasinda
ilkenin anlagilmasi noktasinda, derin ayriliklarin oldugu hemen fark edilebilir.
Ehl-i Siinnet ekoliine gore, ilke sadece yoneticilerin degil, biitiin Miisliiman
fertlerin de gorevidir.”® Ancak, Ehl-i Siinnet ekoliinde, kuvvet ya da isyan
yoluyla ilkenin tatbikine cevaz verilmemistir. *** Onlara gére kili¢ kullanmak

batildir.*”

Devlet baskaninin azledilmesi konusunda Mu’tezile, adil olmayan
devlet baskaninin, iyiligi emretmek, kotiiliigii yasaklamak ilkesi uyarinca,
gorevden alinmasinin vacip oldugu goriisiindedir.”® Ehl-i Siinnet ekolii ise,
devlet baskaninin azledilmesine sicak bakmamistir. Ancak, bazi Ehl-i Siinnet
bilginleri, devlet bagskaninin gorevden alinmasi icin bazi gerekceler ortaya

koymuslardir.

Ornegin, devlet baskan1 miirted olursa, ona, herhangi bir akil hastalig1
ariz olursa ya da giiclinii yeterliligini ve destegini yitirirse, bu héllerde onun
azledilmesi miimkiin olur. Ancak, devlet bagskaninin azledilmesi meselesi, ¢ok
istisnai bir durumdur. Hatta hiikiimdarin azledilmesi durumunda, fitne ¢ikacak,

Miisliimanlar zarar gorecekse, azletme gerceklestirilmez.*”’
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Ehl-i Siinnet bilginleri, iktidarin zulmii, baskis1 ve zorbaca davranislar
karsisinda sabir, teslimiyet ve mevcut durumu kabul etme tavrini
takinmiglardir. Onlar, baskaldir1 ve devrim hareketlerine cevaz vermemisler ve
destek olmamuglardir. Ciinkii bu ekole gore, silahli ayaklanma, toplumda
kargasaya ve fitneye yol acabilir, sosyal yapida ve dini hayatta telafisi zor

durumlar ortaya ¢ikarabilir.

Bu sebepten, ayaklanmaya girismenin doguracagi zarar, s6z konusu
ilkenin, bu tarzda uygulanmasiyla ulasilabilecek olumlu sonug¢lardan daha kotii
sonuglar dogurabilirdi. Bu anlayis c¢ercevesinde Ehl-i Siinnet ekoli, iyiligi
emretme, kotiiliigii nehyetme ilkesinin, bireyin ve toplumun menfaati i¢in
kullanilmasi gerektigi goriisiindedir. Ehl-i Siinnet ekolii, Mu’tezile’de oldugu
gibi, sosyal ve siyasi diizeni kokten degistirecek metotlara olumlu

bakmamustir.

Ehl-i Siinnet bilginlerinin goriislerinin bu sekilde olmasi, onlarin, siyasi
iktidarin haksiz, baskici uygulamalarina karsi ¢ikmadiklart anlamina gelmez.
Aksine, tarih boyunca Ehl-i Siinnet bilginlerinin biiyiik c¢ogunlugu,
yoneticilerin, adaletsiz uygulamalarini tenkit etmis, halka kars1 zuliim ve baski
uygulayanlara kars1 uyarilarda bulunmuslar ve “En biiyiik cihat, zalim sultana
karst hakikati séylemektir’**® hadisini, prensip edinmislerdir. Onlar, yasanmis
orneklerden kazandiklar1 tecriibe sayesinde, devrimci maceralarin toplumda
actig1 yaralar1 yakinen gormiisler ve yasamislardir. Bu yiizden onlar, ilkenin,
silaha bagvurarak ya da ayaklanmaya, devrim hareketlerine giriserek

uygulanmasina kars1 ¢cikmiglardir.

Ehl-i Siinnet bilginleri icinde Ebu Hanife (6.150/767 ), ilkenin
uygulanmast konusunda, c¢ogunluktan bazi hususlarda farkli diisiinmiis,
Mu'tezile ile ayn1 noktada bulusmustur. Ebu Hanife’ye gore, iyiligi emretmek
kotiiliigii yasaklamak farz-i ayn’dir. Zalim devlet bagkaninin baskanligi,

batildir. Zalime kars1 ayaklanmak caiz hatta vaciptir. Isyan icin baz1 sartlar

398 Tirmizi, Fiten, 13.
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gerekir. Zalim, fasik idareci yerine adil, salih bir kisi gelecekse; isyan,
kuvvetlerin dagitilmasi ve can kaybi disinda sonu¢ dogurmayacaksa vacip,

aksi halde isyan vacip olmaz goriisiindedir.

Ebu Hanife, kendisine s6z konusu ilkenin hiikkmiinii soran Horasan
fakihi Ibrahim Saik’e, Hz. Peygamber’in “Sehitlerin en biiyiigii Hz. Hamza ve
zalim imama karst savasirken olen kisidir”**° hadisi ile cevap verdi. Ayrica
ayaklanma icin basar1 ihtimalini sart kostu. Bu cevaptan etkilenen Ibrahim de
Horasan’da insanlara zorbaca davranan, Ebu Miislim Horasani’ye, siddetli
tepki gosterdi, onu elestirdi. Bu tavri sebebiyle de Ebu Miislim tarafindan

katledildi.*®

Ebu Hanife, goriislerini uygulama noktasinda, Mu'tezile’den farkli
olarak, tutarli davranmistir. 765 yilinda kendisine ikinci kez isyan eden Musul
halkinin kanlarinin helal olacagina dair fetva almak iizere fukahayi cagiran
Mansur’a sadece Ebu Hanife, istedigi fetvayr vermemistir. Yine Ebu Hanife,
isyan eden Zeyd b. Ali’ye maliyla yardim etmis, insanlar1 da Zeyd’e destek
olmaya ve ona katilmaya cagirmig; Zeyd’in isyanimi, Hz Peygamber’in,
Bedir’e c¢ikisina benzetmistir. Kendisi, insanlarin Zeyd’i, atast Hiiseyin gibi
yardimsiz birakacaklarini diisiindiigii ve yeterli hazirlik yapilmamasi sebebiyle
basar1 ihtimalini vérid gormedigi icin bizzat katilmamstir.*”' Goriildiigin gibi
Ebu Hanife Mu’tezile ile bu konuda hemen hemen mutabiktir. Mu'tezile’den
ayrildigr bir nokta, Ebu Hanife diisiincelerini davranislarina da yansitmus,

tutarsizlik gostermemistir.

Sonug olarak, ilkenin, anlasilmasi ve uygulanmasi hususunda, s0z
konusu ekoller arasinda derin anlayis farkliliklart mevcuttur.  Bizim
kanaatimize gore, ekoller i¢cinde en mutedili, Ehl-i Siinnet’in tuttugu yoldur ki,

bu anlayis Islam’1n ruhuyla birebir ortiismektedir.

* Hakim, el-Miistedrek, T11/215.
% Mustafa Nevin, a.g.e., s. 289-290.
W Age., s.290.
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SONUC

Bir toplumun bekas1 ve cesitli dertlerden uzak, refah ve saadet i¢inde,
hayatimi siirdiirmesi, toplumu olusturan fertlerin, sorumluluk duygusunu idrak
etmis olmalariyla miimkiindiir. Bu duygu olmaksizin, iyi yonde bir gelisim ve

kalkinma ¢abasi, insanca yasama arzusu bos ve kuru bir hayalden ibarettir.

Kur’an-1 Kerim’de ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’in siinnetinde, bu
sorumluluk duygusu, el-emru bi’l- ma’riif ve’n-nehyu ani’l- miinker seklinde
ilkelestirilmistir. Bu sorumluluk, ferd, aile ve i¢timai hayatimizin huzuru icin
sart olan bir gorevdir. Bireyin ve toplumun iyi yonde gelismesinde bu ilkenin,
onemi titizlikle vurgulanir. Ummetin kurtulusunun ve toplumlar arasinda en
hayirli  olabilmesinin ancak bu ilkeyi hayata gecirmekle miimkiin
olabileceginin iizerinde durulur. Bu kadar Onemli bir gorevi yerine

getirebilmek i¢in, belli basli yontemlerin olmasi elbette ki sarttir.

Bu yontemleri Kur’an’t Kerim’de ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
siinnetinde, en giizel bir gsekilde bulmaktayiz. Kur’an’t Kerim’de ve
Peygamberin siinnetinde, insanin basibos yaratilmadigi, aksine, bir gaye bir
hedef icin yaratildigi, kendisinden, ailesinden ve yasadigi toplumdan sorumlu
oldugu vurgulanir. Iste, el-emru bi’l -ma’riif ve'n- nehyu ani’l -miinker, boyle
bir sorumluluk suurudur. [nsanin, sorumlulugunun farkinda olmasi,
yeryiiziinde halife olmasinin geregini yerine getirmesidir. Kendisine,

cevresine, nihayetinde biitiin insanliga bir sekil vermeyi gaye edinmesidir.

Bu ilke bireyin ve toplumun aktif, canli, dinamik bir yapida olmasin
gerekli kilar. Boyle bir ruh yapisina sahip olmak, toplumdaki mevcut olan
kemiklesmis yapilarin birer birer yikilmasi manasina gelir ki, bu ilke ile de
hedeflenen budur. Bagka bir ifade ile bu ilkeyle, Islam’in hayata yansimasi
amaclanmistir. Bu gorev, Islam ahlak ve faziletine dayali bir Kkiiltiir ve

medeniyet inga etme hamlesidir.

Bu 6neminden otiirii, el-emru bi’l- m’arif ve’n- nehyu ani’l- miinker,

Islam mezhepler tarihinde kendisine yer bulmus ve biitiin ekollerin
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vazgecemedigi ilkelerden biri olmustur. Ekoller arasinda ilkenin anlasilmasi ve
hayata uygulanmasi hususunda derin ayriliklar vardir. Her ekol bu ilkeyi ya
kendi diisiincelerini mesrulastirabilmek i¢in kullanmis; ya da siyasi bir giice

sahip olabilmenin olmazsa olmaz bir sart1 olarak algilamistir.

Ornegin, Hariciler, iyiligi emredip kotiiliikten sakindiracagim derken;
Islam diinyasinda, telafisi imkansiz kirilmalara sebep olmuslardir. Kendi
dogrularin1 insanlara benimsetebilmek i¢in kadin, cocuk demeden 6ldiirmenin

bile, caiz oldugunu iddia edebilmislerdir.

Ehl-i Siinnet ise, ilkeyi uygulama hususunda, Hériciler’e nazaran
mutedil bir yontem ortaya koymuslardir. S6z konusu ilkeyi, Kur’an’in ve Hz
Peygamber’in siinnetinin ruhuna uygun bir sekilde uygulamaya ¢alismislardir.
Ancak bu ekolde de ozellikle sultana karsi, (zalim de olsa) itaatin gerekli
oldugu diistincesi, mazlumun, zalim hiikiimdarin karsisinda ezilebilecegi

anlayisini getirmistir.

Diger ilkelerinde oldugu gibi Mu’tezile ekolii, bu soz konusu ilkeye de
degisik bir a¢idan yaklasmis ve iyiligi emretme, kotiiliigii nehyetme prensibini
kendi inang sistemini bozmayacak bir sekilde yorumlamistir. Mu’tezile, ameli,
fikhi bir ilke olan, iyiligi emretmek kotiiliigii yasaklamak eylemini, dinin
usuliinden saymustir. S0z konusu ilke, Mu’tezile ekoliine gore, tiim
Miisliimanlara kendi giicleri oraninda ve baz sartlar ¢er¢evesinde vaciptir. Ilke
uygulanirken bazi1 sartlarin ve kurallarin gozetilmesi gerektigi {izerinde

durulmustur.

Mu’tezile mezhebine mensup insanlar, bu ilkeyi uygularken, tamamen
keyfi davranmuslardir. Ornegin, Mu’tezile muhalefette iken, bu ilkeyi ©ne
stirerek, haksizliga karsi ayaklanirlarken, iktidara gectikleri vakit, tamamen bu
ilkeyi arka plana itip kendi diisiincelerini insanlara benimsetmek icin sonu
iskenceye kadar varan bir siyaset izlemekten geri durmamuslardir. “Mihne”
diye bilinen olaylar, tamamen Mu’tezile’nin izlemis oldugu bu siyasetin birer

talihsiz sonucu olarak, Islam tarihi sayfalarinda yerini almustir.
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Giliniimiizde, her tiirlii asirilik ve kotii niyetten siyrilarak, Kur’an’ da
ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’in Siinnetinde bildirildigi sekilde, bu ilkeyi anlayip,
evvela, bunu kendi nefsimizde uyguladiktan sonra, toplumun biitiin
tabakalarina bu ilkeyi tatbik ettigimizde, biz inamiyoruz ki toplum her
zamankinden daha huzurlu ve daha giivenli olacaktir. Ciinkii el-emru bi’l-
ma’riif ve’n- nehyu ani’l- miinker ilkesiyle, Islam kiiltiir ve medeniyetinin

dogusunun temel zeminin hazirlanmas1 hedeflenmistir.
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TEZ OZETi

Saka, Ramazan, Mu’tezile Mezhebinde, el-Emr'u bi’l-Ma’rGf ve’'n-
Nehyu ani’l- Miinker, Yiksek Lisans Tezi, Danisman, Do¢. Dr. Muammer ESEN,

96 s.

Bu calismamda, Mu’tezile Mezhebinin Usul’ii Hamse’sinden biri olan,
el-Emr’u bi’l- M@&’rdf ve’n- Nehyu ani’l- Miinker’in, s6z konusu mezhep

taraftarlarinca, nasil anlasilip yorumlandigini incelemeye calistik.

Giris ve iki bélimden olusan g¢alismamizin giris kisminda, konunun
amacindan, yonteminden ve sinirlarindan bahsettik. Birinci bélimde, el-emru
bi’l-mé@’raf ven’n- nehyu ani’l-miinker prensibini olusturan kelimelerin dilsel
analizinden Kur’an’daki ve Stinnetteki kullanim seklinden, Hariciler’'in Sia’nin

ve Ehl-i Sinnet’in s6z konusu ilke hakkindaki gériislerinden bahsettik.

Calismamizin ikinci bélimiinde ise, Mu’tezile Mezhebinin, el-emru bi’l-
ma@’ridf ve’n-nehyu ani’l-miinker prensibini kendi ilkelerinden biri yapmalarinin

siyasi ve sosyo-kiiltlirel sebepleri tizerinde durduk.

Son olarakta, el-emru bi’l- ma’ruf ve’n- nehyu ani’l-miinker ilkesinin,

Miuslimanlarca nasil anlasilmasi ve uygulanmasi gerektigi tizerinde durduk.
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ABSTRACT

Saka, Ramazan, Enjoining Right and Forbidding Wrong in Mu’tazilit

School, Master’s Thesis, Advisor: Assoc. Dog. Dr. Muammer Esen, 96 s.

In this study, it has been examined that how the adherents of
Mu’tazilit school understood and interpreted ‘enjoining right and forbidding

wrong’, which is one of its five essential tenets (usulu’l-hamsa).

In introductory part, of which and the other two parts the thesis
consists, the purpose of the subject, its method and boundary are mentioned.
In the first part, the words of this tenet is linguistically analysed and their
forms in the Qoran and Sunna are discussed. The view of Ahl-i Sunnah,

Havaric and Sia in this topic and the practical area in the historical

In the second part, the poltical and socio-cultural reasons, because

of which Mutazilite school accepted this principle as its tenet, are studied.

Finally, it has been discussed that the way in which the tenet should

be understood by Muslims.

Keyword: Mutezilite school, five essential tenets, Enjoining Right,

forbidding wrong, Quran, Sunna
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