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ONSOZ

Ebi Zeyd Abdullah b. sa ed-Debisi (H 367-430), Buhara’da kadilik yapmus,
hilaf ilmi alaninda meshur olmus bir alimdir. es-Safi’i’nin Ebl Hanife ve
arkadaslarinin hadislerle amel etmedigi elestirisine karsilik, ed-Debtisi kendine 6zgi
hadis anlayis1 ve yorumlariyla, ustl ve hilaf ilmindeki diyalektik yetenegini
kullanarak yazdig1 el-Esrar fi’l-Usiul ve’l-Furi’ kitabinda, genel olarak Hanefi

mezhebini savunmustur.

ed-Debiisi’nin en hacimli, sistematik eseri olan el-Esrar, furd’-1 fikhin
bablarina gore tertip edilmistir. Eserinde haber konusunda farkli yaklasimlari
delilleriyle birlikte ele almakta ve mukayeseli bir sekilde degerlendirme
yapmaktadir. ed-Debisi’nin hadis alimlerinden farkli bir yaklasimla hadisleri
degerlendirmesi ve Islam alimleri arasinda fikirlerinin uzun siire revagta olmasi, bu
konuyu segmemizde etkili olmustur. ed-Debiisi’nin 6grencileri kabul edilen Bezdevi
ve Serahsi, usille dair eserlerini ondan etkilenerek yazmislardir. ed-Deblisi’nin bu
eserine, es-Sem’ani, Kavati'u’l-Edille fi’l-Usul ile el-Istilam beyne’s-Sdfi’i ve Ebi
Hanife Rahimehullahi adli kitaplarini, el-Gazali, Sifd 'u’l-Galil fi Beydni’s-Subehi

ve’l-Muhil ve Mesaliki’t-Ta’lil adl1 eserini reddiye olarak yazmiglardir.

ed-Debiisi’nin, Siinnet anlayisinin merkezinde, Kur’an’a uyum bulunmaktadir.
O, siibutu Kur’an kadar kesinlik arz etmeyen hadisleri, ‘meshir’ ve ‘garib’ diye iki
kisma ayirmaktadir. Miitevatir haberi, meshir haberin bir boliimii olarak
zikretmektedir. Bu tasniften hareketle ed-Debiisi’nin, haberin bilgi degeri iizerinde
yogunlastigini sdylemek miimkiindiir. O, hadis alimlerinden farkli olarak haberin
isnadindan ¢ok, metin kismina yonelik bir yontem gelistirmesi yoniiyle Hadis ilmine

onemli katkilar1 olan bir sahsiyettir.
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ed-Debtlisi’nin el-Esrar adli eserini konu edinmemizin diger bir amaci da
hadisleri kullanimda mezheplerin usil farklariin Hadis ilmi agisindan degerini ve

katkilarini tespit etmektir.

Bu arastirma girig, ii¢ boliim ve sonugtan olusmaktadir. Giris boliimiinde,
miiellifin yasadig1 ¢evre ve hayati, ilmi sahsiyeti, hadis¢iligi, e/-Esrdr adli eserin
genel bir degerlendirmesi yapilmistir. I. Boliimde, ed-Debisi’de Hadis ve Siinnet,
haberi tasnifi, slinnet-hadis iliskisi, slinnettin konumu, kaynagi ve baglayiciligi
konusundaki goriiglerine yer verilmistir. II. Boéliimde ed-Debiisi’nin hadisleri kabulde
isnad ve Ravide aradigi sartlar ve metin tenkidinde dikkate aldigi kriterler ve igerik
yoniinden hadisleri degerlendirmesi ile kendi yontemiyle celistigi konular {izerinde
durulmusg; III. Bolimde ise, es-Sem’ani ve el-Gazzali'nin ed-Debisi’ye yonelttigi
elestirilere yer verilmigtir. Sonu¢ kisminda ise tezin genel bir degerlendirmesi yer

almaktadir.

Bu ¢alismada, konu tespiti, kaynak saglama ve fikirleriyle katkilarindan dolay1
basta tez danismanim Prof. Dr. ismail Hakki Unal olmak iizere, Prof. Dr. Mehmet
Hayri Kirbasoglu, Prof. Dr. Ali Osman Ates, Prof. Dr. Ibrahim Sarigam ve Prof. Dr.
Samil Dagc1’ya minnet ve siikranlarimi arz ederim. Ayrica bu ¢aligmam esnasinda
fikir ve yardim aldigim biitiin dostlarima ve sikintilarimi sabirla paylasan aileme ve

cocuklarima da tesekkiir ederim.

Recep TUZCU



KISALTMALAR

(age.) ad1 gecen eser
(agm.) ad1 gecen makale
(a. mlf.) ad1 gecen miellif
(agy.) ad1 gecen yer
(¢ev.) Ceviren.

(DIA) Diyanet Islam Ansiklopedisi
(DIB) Dyanet isleri Baskanlig
EUIFD Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
(TDV) Tiirkiye Diyanet Vakfi
(ty.) Tarihsiz
(bkz.) Bakiniz
(thk.) Tahkik

(h.no:) Hadis No
(sav.) Sallahu Aleyhi Vesellem.
(ra.) Radryallahu Anh.

(v.) Vefat1.
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A. ARASTIRMANIN iCERiGi YONTEMIi VE SINIRLARI
I. ARASTIRMANIN KONUSU, AMACI VE ONEMI

Tezin konusu: “‘el-Esrar fi’l-Usul ve’l-Furi’ isimli eseri cergevesinde Ebl

Zeyd ed-Debisi’nin Hadis Anlayig1”dir.

Tezin Amaci: ed-Debisi’nin rivayetlere bakis agisina, rivayetleri kabuldeki
yontemine, kullandig1r yontemin hadis ilmi agisindan degerine ve katkisina isaret

etmektir.

Tezin Onemi: Hicri V. asirda yasamis ed-Debisi’nin el-Esrar fi’l-Usiil ve’l-
Furiv’ adli eseri, Islam hukuk usilii kitaplarinin konu ve islenis agisindan kemale
ulastig1 bir donemde, mezheplerin usil ve fiiri’ konusundaki ihtilaflarina isaret
ettikten sonra ¢oziim Oneren Onemli bir kitaptir. ed-Debisi’nin, rivayetleri kabulde
izledigi metot, usl ilmine 151k tutacak niteliktedir. Fikhin tartigmali konularini,
ozellikle rivayetler konusunda farkli yaklasimlari inceleyen ed-Debisi, hadisleri
tespit, tasnif, ve tercih hususunda isnad tenkidi yaninda metin tenkidini de One
cikaran metoduyla usfl alaninda katkilarda bulunmug bir alimdir. el-Esrar’da
kullanilan rivayetleri, hadis ilmi acisindan degerlendirmek, ilk donem hukukgularinin
hadis ustlii kurallarina uyup uymadiklarini da ortaya koyacaktir. ed-Debiisi’nin,
Islam fikih mezheplerinin goriislerini verdikten sonra kendisinin usdliinii ve
goriistinti zikrederek ihtilafli meselelere metodik ¢oziimler iiretmesi, glinlimiizde dini

konularda yer alan problemli rivayetlerin ¢oziimiine de 151k tutacaktir.
II. ARASTIRMANIN YONTEMIi

Calisma giris ve ti¢ bollimden olusmaktadir. Birinci boliimiinde ed-Debiisi’nin

hayati, eserleri, hocalari, ilim diinyasina tesirleri ve el-Esrar adli eserinin hadis ilmi



acisindan 6nemi, yazarin etkisinde kaldig1 hoca ve eserlerle ilgili bilgiler, kitabini
yazmaya vesile olan etkenler, tiirleri arasindaki yeri ve biraktigi tesir, o doneme ait

bibliyografya ve tarih kitaplarindan taranarak tespit edilmistir.

ed-Debilisi’nin kullandig1 rivayetleri tahric ve degerlendirmek icin bilgisayar
ortamindan ve el-Mu’cemu’l-Mufehres isimli hadis fihristinden istifade edilmis;
rivayet ve ravilerle ilgili degerlendirmelerde ise matbu hadis kaynaklariyla cerh ve
ta’dil kitaplarindan kontrolii yapilmistir. el-Esrdr’daki haberle ilgili 1stilah ve
degerlendirmeler gruplandirilarak, tenkit¢ci ve analizci bir yaklasimla ele alinip

incelenmis ve cesitli yonlerden karsilagtirmalar yapilarak yorumlanmuistir.

Tezde kullandigim hadis kaynaklarindan, Kiitiib-ii Sitte de dipnotta, kitap
numarasi, kitap ismi, bab numarasi, hadis numarasi, cilt (Roma rakami) ve sahife
numarastyla (Muslim, Sahih, 13, Styam, 23, (h.no: 1141), 1I/800 seklinde) gosterdim.
Diger hadis kaynaklarini cilt (Roma rakami), sahife ve hadis numaralar1 (4hmed,

Musned, V/350 (h.no: 23010)) diizeninde belirttim.
III. ARASTIRMANIN SINIRLARI

Arastirmanin baslica kaynaklar1 ed-Debiisi’nin eserleriyle ona reddiye olarak

)

yazilan kitaplardir. Temel kaynak olarak ed-Deblisi’nin el-Esrar fi’l-Usil ve’l-Furi
adl1 eserinin Salim Ozer tarafindan yapilan tahkiki esas alinmistir. Bunun yaninda,

Serafettin Kalay’in Kitdbu'I-Esrar adiyla “Buyu
Nayif b. Nafi’ el-Umari’nin Kitdabu n-Nikah mine’l-Esrar adiyla “Nikah” boliimiine

boliimiine kadar yaptig: tahkikiyle

yaptig1 tahkiklerden yararlanilmigtir. Ayrica ed-Deblsi’nin Takvimu’l-Edille ve
Te’sisu’n-Nazar adli eserlerinden istifade edilmis, el-Emedu’l-Aksa adli eseri de
incelenmistir. Muhaliflerinin elestirileri i¢in, hicri V. asirda yasayan es-Sem’ani’nin
Kavati'v’l-Edille fi’l-Usul ile el-Istilam Beynes-Sdfi’i ve Ebi Hanife Rahimehulldhi
ve el-Gazali’nin Sifau’l-Galil fi Beydni’s-Subehi ve’l-Muhil ve Mesaliki’t-Ta’lil adl

eserlerinden istifade edilmistir.



B. ED-DEBUSI’NIN HAYATI, iLMi KiSiLiGi VE EL-ESRAR ADLI
ESERININ GENEL DEGERLENDIRMESI

a. Hayat1

Ebll Zeyd ed-Debisi, c¢ocukluk ve genclik yillarim1 S&ménogullart ve
Karahanlilar déneminde yasamis bir Islam hukukcusudur. Kaynaklarda Ebf Zeyd
Abdulldh! veya Ubeydulldh® b. Umar b. isd ed-Debisi el-Kadi® seklinde
anilmaktadur. flgili kitaplarda ed-Debisi® nispetinin, Buhara ve Semerkand arasinda
yer alan Sogd iline bagli Debbis’, Debiis® veya Debbisiye’ beldesine nispetle
verildigi yazilmaktadir.® ed-Debisi’nin Semerkand’m Debis beldesinde dogdugu,
meshur Hanefi fakihi EbG Ca’fer Abdullah el-Ustriseni’den ders aldigi ifade
edilmektedir.’ ed-Debiisi’nin kiinyesinin EbG Zeyd oldugu konusunda biitiin

kaynaklar hemfikirdir.

Ibnu’l-imad, Ebd’l-Felah Abdulhay b. imad, Sezerdtu'z-Zeheb fi’l-Ahbdri men Zeheb, Beyrut, ty.,
111/246; ibnu’l-Esir, Izzeddin Muhammed b. Muhammed es-Seybani (630/1232), el-Lubdb, Beyrut,
ty., 1/490; Ibn Hallikin, Ahmed b. Muhammed b. ibrahim b. Ebi Bekr el-Bermeki el-Irbili,
Vefeydtu’l-A ydn ve Ebndu z-Zemdn, Beyrut 1970, 111/48; el-Kurasi, Ebd Muhammed Abdulkadir b.
Muhammed (H. 775), el-Cevahiri 'I-Mudiyye fi Tabakdtil Hanefiyye, Misir 1979, 11/500.
2 el-Kurasi, age., 11/499; ibn Tagriberdi, Ebi’l-Muhsin Cemaleddin Ydasuf b. el-Atebeki, en-
Nucumu’z-Zahire fi Muluki Misr ve’l-Kahire, Beyrut 1413/1992, V/76; Kutluboga, Ebh’l-Adl
Zeyneddin Késim, Tdcu't-Terdcim fi Tabakdti’l-Hanefiyye, Bagdad 1382/1962, s. 36; Tasgkdprii-
zade, Ahmed b. Mustafa, Tabakatu’l-Fukaha, Mustul 1961, s. 71; a. mlf., Miftahu’s-Sadde ve
Misbahu’s-Siyade fi Mevdudti’l-Ulim, Kabhire, ty., 11/184; Haci Halife, Mustafd b. Adillah el-
Kostantini er-Rimi el-Hanefl, Kesfitz-Zuniin an Esmdi’l-Kutub vel-Funiin, Beyrut 1413/1992, s.
84, 168, 196, 334, 352, 467, 568, 703; el-Leknevi, Ebl’l-Hasenat Muhammed Abdulhay el-Hindji,
el-Fevdidu’l-Behiyye fi Teracimi’l-Hanefiyye, Beyrut, ty., s. 109.
el-Hamevi, Sihabuddin Ebl Abdulldh Yakit b. Abdulldh er-Rimi el-Bagdadi, Mu cemu’l-Buldan,
Beyrut 1956, 11/437; ibn Tagriberdi, age., V/76; el-Kurasi, age., 11/499-500; Ibnu’l-imad, age.,
111/246; es-Sem’ani, Eb(’l-Muzaffer Mans(r b. Muhammed b. Abdulcebbar et-Temimi el-Mervezi,
el-Ensab, Beyrut 1988, VI1/273; ibn Hallikan, age., 111/48; ez-Zehebi, Ebii Abdullsh Muhammed b.
Ahmed b. Kaymaz, el-Iber fi Haberi men Gaber, Beyrut, ty., 11/263; a. mif., Siyeru A’lamu’n-
Nubela, Beyrut 1409/1988, XVII/51; el-Leknevi, age., s. 109; Taskoprii-zade, Tabakdt, s. 71; a.
mlf., Miftah, 11/184; Hac1 Halife, age., s. 84, 168, 196, 334, 352, 467, 568, 703.
* Bkz. el-Kurasi, age., 1/306 (Be harfinin fethas: Vav’m sakin Sin’in mithmeli ile Abdullah b. Umar b.
fsa’in nispet olarak Buhara ve Semekand arasinda bir beldedir).
> fbn Kesir, Ebi’1-Fida imaduddin isma’il b. Kesir (774/1372) el-Biddye ve 'n-Nihdye, Beyrut 1966—
1967, XI1/47; Kehhale, Umar Riza, Mu cemu’l-Muellifin Terdcimu Musannifi’l-Arabiyye (I-XV),
Dimesk, 1376/1957, V1/96.
® {bn Hallikan, age., 111/48; el-Kurasi, age., 11/499; Kutluboga, age., s. 36; Taskoprii-zade, age., 11/184
7 es-Sem’ant, age., V11/273; Ibnu’1-Esir, izzeddin Muhammed b. Muhammed es-Seybani (630/1232),
el-Kamilu fi’t-Tarih, thk. Eb0’l-Fida Abdulldh el-Kadi, Beyrut 1995, 1/490; ibnu’l-imad, age.,
111/246; Tbn Hallikan, age., 111/48; el-Leknevi, age., s. 109; Kehhale, age., V1/96
¥ ibnu’I-Esir, age., 1/490; Ibnu’l-imad, age., 111/246; ibn Hallikan, age., I11/48; el-Kurasi, age., 11/500;
Ibn Kesir, age., X11/46, 47; Kutluboga, age., s. 36; Taskdprii-zade, age., 11/184; el-Leknevi, age., s.
109.
? Akgiindiiz, Ahmet, “ed-Debisi”, DI4, istanbul 1994, IX/66.
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es-Sem’ani, ed-Deblisi’nin ilim meclislerinde miinazaralara katilmasi1 yaninda
idari olarak kadilik gorevi yaptigini ve Buhara’da dlen yedi kadidan biri oldugunu
bildirmektedir.'® Ancak, ed-Debisi’nin hangi yonetim déneminde, kimin tarafindan

kadiliga getirildigi ve bu gorevde ne kadar kaldig1 kaynaklarda zikredilmemektedir.''

Kaynaklar, ed-Debiisi’nin 367/978 tarihinde, Debbiis beldesinde dogup
430/1038 tarihinde 63 yasinda persembe giinii Buhara’da vefat ettigini
bildirmektedir.'"> Bazi kaynaklarda ise aymi yilda Semerkand’da vefat ettigi
kaydedilir. "

Bazi kaynaklara gore Sliim tarihi, 15 Cumadelahir 432/19 Subat 1041°dir."*

imam Ebd Bekr b. Tarhan’in kabrinin yanina defnedilmistir."’

ed-Debiisi’nin hayatini, ilmi ve sahsi gelisiminde etkisi olan faktdrleri bilmek
icin yasadig1r donemi ve bdlgeyi tanimak gerekmektedir. Bu nedenle, miiellifin

yasadig1 bolge ve donemdeki siyasi ve ilmi hayat hakkinda bilgi vermek istiyoruz.

Ibnu’l-Esir, ed-Debisi’nin dogum ve g¢ocukluk yillarindaki Maveraiinnehir

bolgesinin siyasi yapisini su sekilde tasvir etmektedir:

Hulvan, Tirkistan ve Maveraiinnehir’i igerisine alan bolgeler, Simanogullarindan Mahmud b.
Sebiiktekin’in hakimiyetine girdikten sonra, siyasi kargasalar ve sik el degistirmeler
nihayetinde Selguklularin yonetimine girdi ve yonetimde adalet hakim oldu. Selguklu
sultanlari, Abbasi halifelerine itaatkar davranmakta, hediyeler vermekte ve saygi
gostermekteydiler. Bu bolgeye hakim olmak maksadiyla dogudan, batidan ve gilineyden yani
Islam aleminin her tarafindan buraya girenler vardi. Vilayetlerin bir kismi digerine galip

gelmekte ve bagimsizliklarimi ilan ederek devletcikler kurmaktaydilar. Bu sebeplerle, is

10 es-Sem’ani, el-Ensdb, 11/454; ibnu’1-Esir, el-Lubdb, 1/490; ibnu’l-Imad, Sezerdtu 'z-Zeheb, 111/246;
el-Kurasi, el-Cevahir, 11/500; ez-Zehebi, Siyer, XVII/521; ibn Tagriberdi, en-Nucumu’z-Zéihira,
V/76; Bagdath Isma’il Pasa b. Muhammed, Hediyyetu'l-Arifin Esmdi’l-Muellifin ve Asdru’l-
Musannifin, Istanbul 1375, 1/648; el-Hamevi, Mu cemu ’l-Bulddn, V1/96

! el-Hamevi, age., 11/437; ibn Tagriberdi, age., V/76; el-Kurasi, age., 11/499-500; ibnu’l-imad, age.,
[1/246; es-Sem’ani, el-Ensdb, VII/273; Tbn Hallikan, Vefeyadt, 111/48; ez-Zehebi, el-Iber, 11/263; a.
mlf., Siyer, XVII/51; el-Leknevi, el-Fevdid, s. 109; Taskoprii-zade, Tabakdtu’l-Fukaha, s. 71; a.
mlf., Miftahu’s-Sadde, 11/184; Hac1 Halife, Kegfu z-Zuniin, s. 84, 168, 196, 334, 352,467, 568, 703.

12 el-Hamevi, age., 11/437; ibn Tagriberdi, age., V/76; el-Kurasi, age., 11/499-500; ibnu’l-imad, age.,
111/246; es-Sem’ani, age., VII/273; ibn Hallikan, age., 111/48; ez-Zehebi, es-Siyer, XVII/51; a. mif.,
el-Iber, 11/263; el-Leknevi, age., s. 109; Taskoprii-zade, Tabakdtu’l-Fukaha, s. 71; a. mlif,
Miftahu’s-Sadde, 11/184; Hac1 Halife, age., s. 84, 168, 196, 334, 352, 467, 568, 703.

1 es-Serkis, Yasuf Elyan, Mu 'cem el-Matbuati’l-Arabiyye ve’l-Mu darebe (I-11), Misir 1346, 1/366.

' el-Kurast, age., 1/339; Bagdatli Ismail Pasa, age., 1/648.

1% es-Sem’ani, age., 11/454.



gercekten kotliydii ve sehirlerden bir¢ok goc ve degisiklik olmaktaydi. Halifenin bilgisi

olmadan aileler yonetimi devralmaktaydilar.'®

ed-Debisi’nin ¢ocuklugu ve gengliginde Buhara, Semerkand ve Horasan,
Samanogullarinin saltanatindaydi. Sdmanogullarinin en son meliki Eb’l-Kasim Ntih
b. Manstr b. Niah b. Nasr b. Ahmed b. Isma’il es-Sem’ani; Horasan, Gazne ve
Maveraiinnehir bolgesini yonetimi altina aldiginda 35 yasindaydi. Yirmi bir sene
dokuz ay meliklik yapti. Hind bolgesinin fatihi Yeminiiddevle Mahmud b.
Sebiiktekin el-Gaznevi, H 389 senesinde bu bdlgeleri ele gecirince Samanogullarinin
hakimiyetine son verip Abdiilkerim Hani et-Tiirki’yi vali tayin etti. Sdmanogullarinin

bu bolgede hakimiyetleri yaklasik yiiz altmis sene siirmiistiir.

Akilli, miitedeyyin, hayir sahibi Mahmud b. Sebiiktekin, ilim ve irfan ehline
yardim eden bir kisilige sahipti. Ilimlerin teknigi hakkinda kendisine bircok kitap
telif edildi. Her beldeden alimler onu gérmeye gelirdi. O da alimleri karsilar, onlara
sayg1 gosterir, ikram eder ve yardimda bulunurdu.'” Bu bélge, medreseler, alimler ve
fakihlerin ilim meclisleriyle ilmi yonden imar edilmis haldeydi. Siyasi bosluga ve
hilafet merkezinden uzak olmasina karsin, ilim talep etme arzusu iist diizeydeydi.
Emir ve sultanlar saltanat konusunda anlasamasalar da, ilim meclislerine katilmakta

ve comertliklerini gostermekteydiler.'®
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Sekil-1- ed-Debiisi’nin Yasadigi Maveraiinnehir; Seyhun Ve Ceyhun Nehirleri Arasinda
Kalan Bati Tiirkistan Bolgesi.

'® fbnu’1-Esir, el-Kdamil, IX/110.
"7 ibnu’1-Esir, age., IX/401.
'® ibn Kesir, el-Biddye, 1X/176, 297, 401, 411; X1/312; X11/6, 28-30.



ed-Debilisi’nin yasadigi Maveraiinnehir; Seyhun ve Ceyhun nehirleri arasinda
kalan Bat1 Tiirkistan bolgesine verilen addir. 940 tarihinde Islamiyet’i kabul eden
Karahanhlar, Islam hukukunu, 6zellikle Hanefi mezhebinin gériislerini sistematize
eden ve biitlin Miisliiman Tiirk devletlerine bu konuda kaynaklik edecek eserleri
yazdiran ve ilim adamlarin1 hazirlayan bir devlet olmustur. Miisliiman olduktan ¢ok
kisa bir zaman sonra, miictehid vasfi verilebilecek 300’e yakin isldm hukukcusu
yetistirmislerdir. Siinni ve Hanefi olan Karahanlilar, Islimiyet’in yayilmasmi milli
bir siyaset haline getirmisler ve yerlesim merkezlerini Isldmi ilimler merkezi
yapmuslardir. Buhara, Semerkand, Ustrusen, Fergana, Serahs ve Debbis bunlar

arasinda yer almaktadir."’

Karahanhlar doneminde, Tiirkler arasinda genis bir ilim ve kiiltiir faaliyeti
mevcuttu. Bu devletin hakim oldugu bolgeler, eski kiiltiir sahasi i¢inde bulunuyordu.
Bati Karahanlilar Iran Isldm kiiltiiriiniin; Dogu Karahanlilar ise Cin ve Uygur
kiltlirlerinin tesiri altindaydi. Biitiin bunlara ragmen, Karahanlilar devrinde sadece
Islam Kkiiltiirii gelismekle kalmamus, &zellikle Dogu Karahanlhlarin hakimiyeti
altindaki bolgelerde, Tiirk kiiltliriinde bir Karahanli devri yasanmus, Tiirk¢e edebi bir

dil olmus ve ilk defa Tiirk-Islam edebiyati meydana gelmistir.

Bu edebiyat, Uygur ve Arap harfleriyle olusturulmustu. Karahanlhlar
doneminde yasayan alimler, Gazneli ve diger devlet sultanlarina Uygur harfleriyle
eserler yazmiglardir. Dogu Karahanlilar zamaninda Kaggar sehri, bir kiiltiir ve dini
merkez olarak gelismisti. Bu donemde birgok eser yazilmistir. O doénemden
glinlimiize ulasan eserlerin basinda, Balasagunlu Yusuf Has Hacib’in yazip
hiikiimdar Eb(i Al el-Hasan’a ithaf ettigi Tiirk edebiyatinin saheseri olan Kutadgu
Bilig gelir. Karahanli prensi Kaggarli Mahmut, Tiirk dilinin ¢esitli lehgelerini merak
etmis, senelerce Tirk illerini dolasarak Tiirk kavimlerinin lehgelerini incelemis ve
daha sonra Bagdat’a gitmistir. Burada Arapcay1 6grendikten sonra yabancilara Tiirk
dilini 6gretmek ve Tiirk dilinin gilizelligini aciklamak itizere Divdnii Liigdti’t-Tiirk’ Qi
yazmugtir. Karahanli hiikiimdarlar, Arapca ve Farsca sOyleyen ve yazan sair ve

bilginleri de himaye etmislerdir. Ebll Zeyd ed-Debiisi’nin dogumundan 23 yil 6nce

1 Kavake1, Yusuf, “Karahanlilar Déneminde Islam Hukukgulari”, Isldm Medeniyeti Mecmuast, c. 11
(Ankara 1976), Say1: 14, s. 2-3, 300; Akgiindiiz, “Karahanlilarin Biiyilk Hukukcusu ed-Debisi ve
Mezhepler Arast Mukayeseli Hukuka Tesirleri”, Selcuk Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, c. 2
(Ocak—Haziran 1989), Say1: 2, s. 89.



344/955 yilinda Miisliimanlhig1 resmi olarak kabul eden Karahanlilar, Islam’a ve onun
temsilcisi olan fakihlere miistesna bir deger vermislerdir. Bu miistesna deger sonucu
bu tabaka, hiikiimdarlar ve halk iizerinde etkili olmuslardir. Bundan dolay1 halk ve
yoneticiler arasinda bir ihtilaf ¢iktifinda, arabulucugu fakihler yapmustir. Ciinkii
halk, devlet memurundan ¢ok bu tabakaya giivenirdi. Bu donemde iktidarlarin sik sik
el degistirmesine ve i¢ kargasaya ragmen, yoneticilerin ilmi hayati desteklemesi

sayesinde halk, siyasi ¢alkantidan olumsuz etkilenmemistir.*

Ebl Zeyd ed-Debiisi’nin yasadigi asirda, Karahanlilarin hakim oldugu Tiirkce
konusulan Maveraiinnehir’de hukuk dili Arapgaydi. Misliman Tirklerin ilim ve
irfaniyla Islam’a, ozellikle de Islam hukukuna intibaklari, ii¢ yiize varan Islam

hukukgusu yetistirmeleri, bu alimlerin fikha dair {i¢ yiiz elliden fazla eser vermesi

fevkalade dikkat ¢ekicidir.”!

b. IImi Kisiligi

ed-Debitisi’nin tahsil hayatinin nerede ve hangi sartlar altinda gectigine dair
doyurucu bilgi bulunmamakla birlikte, Semerkand ve Buhara’da ileri gelen alimlerle
ilm1 tartismalarda bulundugunu ve Buhara’da vefat ettigini géz Oniine alirsak ed-

Debisi’nin  hayatint Maveraiinnehir bdlgesinde tamamladigini  sdyleyebiliriz.

Kaynaklar onun ilim yolculugu i¢in seyahat yaptigindan bahsetmemektedir.

ed-Debisi, fikih ilminde, 6zellikle usil-i fikih ve ilm-i hilaf’ta uzmanlasmus,
goriislerine miiracaat edilen bir fakihtir. Ayrica el-Emedu’l-Aksd adli eseri, onun
edebiyat ve tasavvufta da oterite oldugunu ortaya koymaktadir. Maveraiinnehir’de

fetvasina basvurulan alimlerden biriydi.*

ez-Zehebi, ed-DebiisT’yi, “limmetin zekilerindendir” diyerek yad etmektedir.
es-Sem’ani onun hilaf ilminde, hiikiimler ¢ikarma ve re’yde darb-1 mesel haline

geldigini” belirtmektedir. es-Sem’ani onu bu sekilde 6vmekle birlikte, Kavdri 'u’l-

20 Ozaydm, Abdiilkerim, “Karahanlilar”, DIA, Istanbul 2001, XXIV/404—412.

I Akgiindiiz, “Karahanlhlarm Biiyiik Hukuk¢usu ed-Debiisi ve Mezhepler Arasi Hukuka Tesirleri”,
(Ocak—Haziran 1989), Say1: 2, s. 89; Kavakg1, “Karahanlilar dsneminde Islam Hukukgular1”, s. 305.

** [bn Tagriberdi, en-Nucumu z-Zihira, V/76.

? es-Sem’ani, el-Ensdb, VII/273; Ibnuw’l-Imad, Sezerdtu’'z-Zeheb, 111/246; ibn Hallikén, Vefeyat,
111/48; el-Leknevi, el-Fevaid, s. 144, 164, 176.



Edille ile el-Istildm adli eserlerini, ed-Debisi’nin Takvimu’l-Edille ile el-Esrdar adl

eserine reddiye olarak yazmustir.**

ed-Debiisi’nin ilmi tesirini, kendi asrinda ve sonrasinda yazilan eserlerde ve
uygulamalarda acik¢a gdrebilmekteyiz. ed-Debiisi’nin eserleri ilim diinyasinda yanki
bulmus, Orta Asya’dan Magrib iilkelerine kadar genis bir cografyada goriisleri
dikkate alinmis ve birgok alim onun etkisinde kalarak hukuk ilminin ihtilafli

" . .25
konularinda ondan 6rnekler vermislerdir.

Hatta ed-Debisi, Ibn Nuceym’e tesir etmis, o da el-Esbdh ve 'n-Nezdir adl
eseri vasitasiyla Osmanli mahsulii olan Mecelle-i Ahkam-i Adliye’yi etkilemistir.
Izmirli Ismail Hakki, Mecelle’nin kavaid-i kiilliyesinde bulunan ilk yiiz maddede bu

tesirin acikg¢a goriildiigiine dair 6rnekler vermistir.”°

ed-Debtsi, Maturidi (333/978) tarafindan baslatilan, el-Cassas (370/981) ve
talebelerince gelistirilen Orta Asya mektebinde yetisen Ebli Bekr Muhammed b. Fazl
(v. 381) ve Ebli Bekr el-Cassas’in talebesi Ebli Ca’fer b. Abdillah el-Ustriiseni (v.
400)’nin 6grencisidir.”” Ustiin zekds1 ve hukuki meseleleri tartisirken gosterdigi

basaris1 sebebiyle Buhara ve Semerkand’da yapilan miinazaralarda darb-1 mesel

2 es-Sem’ani, el-Ensab, VII/139; el-Leknevi, el-Fevdid, s. 174; Bilmen, Omer Nasuhi, Biiyiik Tefsir
Tarihi Tabakatu’I-Miifessirin, Bilmen Yaymevi, Istanbul 1974, 11/439.

» Bkz. es-Sem’ani, Ebd’l-Muzaffer Mansir b. Muhammed, Kavdt: 'ul-Edille fil-Usul (I-1I), thk.
Muhammed Hasan [sma’il, Dﬁru’l—Kutubi’l-Hmiyye, Beyrut 1418/1997, 1/19, 87; 111/87, 136, 420;
el-Gazali, EbG Hamid Muhammed b. Muhammed, Mustasfd min Iimi’l-Usiil, Misir 1322/1904,
/312, 329; Amidi, Ebd’l-Hasen Ali b. Muhammed, el-Ihkdm fi Usili’l-Ahkam (I-IV), thk.
Seyyidu’l-Cumeyl, Daru’l-Kutubi’l-Arabiyye, Beyrut 1404, 11/199, IV/67; Kurtubi, Ebi Abdulldh
Muhammed b. Ahmed b. Ebl Bekr b. Fihr el-Hanefi (v. 671), el-Cami li Ahkdami'l-Kur'dn, thk.
Ahmed Abdualim el-Berdevni, Daru’s-Sugb, Kahire 1372, IV/10, 314; X/382; XIII/52; XVIII/118;
es-Sivasi, Muhammed b. Abdilvahid, Serhu Fethu’l-Kadir, Daru’l-Fikr, Beyrut, ty., 111/352; es-
Subki, Ali b. Kafi (v. 756), el-Ibhdc, thk. Komisyon, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye Beyrut 1404, 1/55;
Ibn Hacer, Ebu’l-Fadl el-Askalani Ahmed b. Ali b. Hacer (v.773/852), Fethu’l-Bari, thk.
Muhammed Fi’ad Abdulbaki-Muhibbiddin el-Hatib, Daru’l-Ma’rife, Beyrut 1379, XII/107, 388;
Emin, Muhammed, Hagiyetu Ibn Abidin, Daru’l-Fikr, Beyrut 1386% 1/107, 183; 11/258, 372, 415,
540; 11I/4; 1V/233; V/165; VIII/201; es-Sevkani, Muhammed b. All b. Muhammed (1173/1250),
Irsadu’l-Fuhiil, thk. Muhammed Sa’id el-Bedri, Daru’l-Fikr, Beyrut 1412/1992, 1/77, 324; et-
Tahtavi, Ahmed b. Muhammed b. isma’il el-Musrd, (v. 1231), Hasiyetu Tahtavi ald Merdki’l-Feldh,
Mektebetu Babi’l-Halebi, Misir 1318, 1/60, 439; el-Haskefi, Alaiiddin Muhammed b. Ali b.
Muhammed ed-Dimeski (v. 1088/1677), ed-Durru’l-Muhtdar, Daru’l-Fikr, Beyrut 1386, IV/491; el-
Mubaérekfiri, Ebl Ala Muhammed b. Abdurrahméan b. Abdurrahim (1283/1353), Tuhfetu’l-Ahvezi,
Déru’l—Kutubu’l-Hmiyye, Beyrut, ty., 1/425, 487; el-Bereketl, Muhammed Emin, Kavdidu’l-Fikih,
es-Sadef Balasir, Karatasi 1986/1407, 1/28, 51; Ibn Teymiyye, Abdusselam, Abdiilhalim, Ahmed b.
Abdiilhalim Ali Teymiyye, Musvedde, thk. Muhammed Muhyiddin Abdilahamid Medeni, Kahire,
ty., 1/365, 390.

% Tzmirli, ismail Hakk1, /Im-i Hilaf, istanbul 1330, s. 189-190; Kavake1, “Karahanlilar Déneminde
Islam Hukukgular1” s. 33-34.

" Kavake, agm., s. 33-34; Akgiindiiz, “ed-Debiisi” DIA, 1X/66.



haline gelmistir. Kadilik gérevinde bulundugu i¢in “Kadi Zeyd” lakabiyla da meshur
olan ed-Debisi, Hanefilerce “el-kudatu’s-seb’a” (yedi kadi) diye bilinen fakihler

28
arasinda yer almistir.

Her ne kadar ed-Debiisi’den 6nce bu sahada bazi ¢aligmalarin yapildigini
gosteren eser adlari, kismen de muhtevalar1 malum ise de kaynaklar, onun 6nemli
caligmalarinin hilaf ilmi alaninda oldugu ve hilaf ilminin temelini atti§1 konusunda
hemfikirdir.” Alimler onun gbriislerine énem verdiklerinden, eserlerinde usil ve

fikihla ilgili goriislerini nakletmislerdir.

Abdulaziz el-Buhari, ez-Zehebi’ nin zikrettigi “Meshir haber, kalbi tatmin eden
bilgi ifade eder, ilm-i yakin ifade etmez.” goriisliniin ed-Debiisi’ye ait oldugu ve ilk
kez Takvimu’l-Edille’sinde tarif ettigini®® sdylemekte ve boylece hadis ilmine

katkisina igaret etmektedir.
aa. Hocalan

Hanefi Tabakati’n1 yazan el-Kurasi, ed-Debtisi’nin énemli hocalarindan birinin
Ebu Ca’fer b. Abdillah el-Ustriseni (v. 400) oldugunu ifade etmektedir.’ ed-Debisi,
kitaplarinda iki hocasindan sik¢ca bahsetmektedir. Bunlar Kadi Eba Ca’fer
Muhammed b. Umar’? ve onun oglu Kadi Ebii Ca’fer Muhammed b. Muhammed b.
Umar’dir.> ed-Debisi, bu iki hocast diginda babasindan ve Semerkand Hatibi Ishak
b. Ibrahim’den nakiller yapmustir. Ayrica bircok hocadan da ders almis olmasi
kuvvetle muhtemeldir. Cilinkii alimlerle tartisigit  darb-1  mesel olarak

nakledilmektedir.**

¥ Akgiindiiz, “ed-Debisi”, DIA, Istanbul 1994, IX/66.

¥ Apaydm, H. Yunus, “Sibt ibnu’l-Cevzi’nin ‘Isaru’l-insaf’ Eseri Uzerinde Fukaha'nin Hadisler
Karsisindaki Tavr1 Acisindan Bir inceleme”, EUIFD, (Kayseri 1990), Say1: 7, s. 133-159.

3% Abdulaziz el-Buhari, Kesfit I-Esrdr ald Usiili'I-Bezdevi, thk. Mu’tasim el-Bagdadi, Daru’l-Kutubi’l-
Arabi, 1417/1997, 11/368.

31 el-Kurasi, el-Cevihir, 1/247-248; Hamidullah, Isldm Hukuku Etidleri, (Makaleler, Hamidullah
Kiilliyati: Fikh Usilii Tarihi), ¢ev. Fuad Sezgin, Bir Yayincilik, Istanbul 1984, s. 65; Kavakgt,
“Karahanlilar Déneminde Islam Hukukcular1”, s. 33-34.

32 ed-Debiisi, Ebti Zeyd Abdullah b. Umar b. isa (367-430), el-Esrdr fi’l-Usil ve I-Furii’, thk. Salim
Ozer, (Doktora Tezi), Kayseri 1997, 1/53.

33 ed-Debiisi, age., 11/713.

¥ es-Sem’ani, el-Ensdb, VI1/273; Tonu’l-imad, Sezerdtu’z-Zeheb, 111/246; ibn Hallikan, Vefeyit,
111/48; el-Leknevi, el-Fevdid, s. 144, 164, 176.
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aa.l. Babasi Umar b. isa ed-Debiisi (?):

ed-Deblisi’nin el-Esrdr’da; boy abdestinde agiz ve burnun yikanmasinin farz
olmas1 konusunda “Insan bedenini kaplayan derinin, et ile deri arasindaki koruyucu
tabakay1 (zar1) korudugunu babam Umar b. Isa’dan duydum”®® ve “Reddeden
acisindan hiikkmiin delilsiz olmasi, hiikmii kabul etmemesine delil olur. Isbat eden
icin bu delil olmaz. Babam bunu Irakli bazi hocalarindan nakletti.”*® seklindeki
bilgiler, babasinin rivayet ve fikih ilmi konusunda bilgi sahibi olduguna isaret
etmektedir. Buradan hareketle ed-Debisi’nin ilk tahsilini babasindan aldigini ve

egitiminde etkin rol oynadigini ifade edilebiliriz.
aa.2. Semerkand Hatibi Ishak b. Ibrahim (v. 411):

ed-Debisi’nin  el-Esrdar adli  eserinden, Semerkand Hatibi Ishak b.
ibrahim’den’’ hadis dinledigini 6grenmekteyiz. el-Kurasi, Semerkand Hatibi olan bu
kisinin, Ishak b. ibrahim b. Nasruye b. SihtAm Eb{ Ibrahim es-Semerkandi el-
Hutyabi ve Imam Eb{’l-Hasen Ali el-Hutyabi’nin kardesi oldugunu ifade etmektedir.
[shak b. Ibrahim’in, ed-Debisi doneminde Hanefi alimlerinden biri olarak H 411

yilinda vefat ettigi*® bildirilmektedir.
aa.3. Kadi Ebli Ca’fer Muhammed b. Umar (v. 404):

ed-Debtisi, Kadi Ebl Ca’fer Muhammed b. Umar’in 6grencisi oldugunu
bildirmektedir. Kadi Ebi Ca’fer Muhammed b. Umar’in hocasit da Ebt Bekr
Muhammed b. el-Fazl’dir. >

el-Kuragi, Muhammed b. Amr (Umar olmali) el-Ustriiseni’nin Buhara ve
Semerkand’in kadilarindan biri oldugunu, onun amcasi Lokman el-Ustriseni’den ve
Eb0’l-Huseyn Muhammed b. el-Muzaffer el-Hafiz el-Bagdadi’den rivayetleri
bulundugunu ifade etmektedir. Kendisinden de Ebli Zer Muhammed b. Ca’fer el-

Mustagfiri’nin rivayet ettigini, onun imam, fazil ve alim biri oldugunu

35 ed-Debisi, el-Esrar, 1/58. )

36 ed-Debisi, Takvimu I-Edille, thk. Halil Muhyiddin el-Meys, Daru’l-Kutubu’l-iimiyye, Beyrut 2001,
s. 319.

37 ed-Debusi, el-Esrdr, 1/11.

3% el-Kurasi, el-Cevdhir, s. 363-364.

39 ed-Debiisi, age., 1/53.
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belirtmektedir. Semerkand’in kadilarindan biri olarak H 404 tarihinde 6ldiigiini*

nakletmektedir.
aa.4. Kadi Ebi Ca’fer Muhammed b. Muhammed b. Umar (v. ?):

Hanefilerle Safiilerin ariyenin, 6diing alinan bir mal m1 yoksa tazmin edillen
bir mal m1 oldugu konusundaki ihtilafin1 ¢6zmek i¢in ed-Deblisi el-Esrar adl
eserinde delil aldig1 haberi naklederken “Kadi Ebl Ca’fer Muhammed b. Muhammed
b. Umar’in” kendisinin hocas1 oldugunu su sekilde ifade etmektedir: “Hocamiz Kadi
Ebli Ca’fer Muhammed b. Muhammed b. Umar, el-Kadi el-Halil b. Ahmed’den

isnadiyla rivayet ettigi, bizim i¢in delildir.”*'

el-Esrar adli eserde gecen “Hocamiz Kadi Ebt Ca’fer Muhammed b.
Muhammed b. Umar” ** ve “Hocamiz Kadi Eba Ca’fer Muhammed b. Umar™*
(Amr) * ifadelerinden hareketle, baba ve oglu iki ayr1 sahis olarak gérmek miimkiin
oldugu gibi, bir yazim hatas1 oldugunu kabul ederek ikisini ayni1 sahis gérmek de

thtimal dahilindedir.
aa.5. Eba Ca’fer b. Abdullah el-Ustriseni (v. 400):

ed-Debiisi, el-Kadi el-imdm Ebd Ca’fer b. Abdillah el-Ustriseni’nin®
ogrencisidir. Ebli Ca’fer b. Abdillah el-Ustrlseni, ise Ebl Bekr Muhammed b. Fazl
(v. 381) ve Ebf Bekr el-Cassas’in talebesidir. *° ed-Debiisi’nin, Ustriseni’den uzun
stire ders aldig1 kaynaklardan anlasilmaktadir. Buhara ve Semerkand kadilarindan

olan Ustriiseni, Semerkand’da kadiyken H 400 tarihinde vefat etmistir.*’
ed-Debiisi’yi Ebli Hanife’ye ulastiran hoca silsilesi asagidaki sekildedir:

Ebu Ca’fer b. Abdullah el-Ustriseni (v. 400), EbG Bekr Muhammed b. Fadl el-
Kemari (v. 381), Ebl Bekr Ali er-Razi el-Cassas (v. 370/981), EbG’l-Hasen el-Kerhi
(v. 340/951), Abdullah b. Muhammed el-Ustaz es-Sebzemini (v. 340/951), Eb0’l

0 el-Kurasi, el-Cevdhir, 1/105.

*! ed-Debiisi, el-Esrdr, 11/713.

2 40y,

# ed-Debisi, age., I/53.

4 el-Leknevi, el-Fevdid, s. 58

* Bkz. el-Kurasi, age., /282 (Kurasi s Ustriiseni seklinde kaydetmektedir. Bu yer Seyhun
bolgesinde Semerkand’in arkasinda biiyiik bir belde oldugunu ifade etmektedir.)

¥ el-Kurasi, age., 1/247-248; Hamidullah, [sldm Hukuku Etiidleri, s. 65; Kavak¢i, “Karahanlilar
Déneminde Islam Hukukgular1”, s. 33-34; Giingér, Mevliit, “Cassas” mad., DI4, Istanbul 1994,
VI1/427.

7 el-Kurasi, age., 111/294; el-Leknevi, age., s. 57, 58, 109.
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Fadl Muhammed b. Muhammed b. Ahmed b. Abdullah el-Belhi Hakim es-Sehid el-
Mervezi, (v.334/945), Eb0 Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el
Mataridi (v.333/944),* Eba Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Seleme b. Abdulmelik
el-Ezdi et-Tahavi (v. 321/933), EbG Said Ahmed b. Huseyin el-Berdai (v.
317/929)*, Eb Hazim Abdulhamid b. Abdulaziz (v.292/905),”" Eba Bekre Bekkar
b. Kuteybe b. Esed es-Sekafi el-Bekravi el-Basri (v. 270/884),> Ebia Abdulldh
Muhammed b.Sucé es-Selci (v.266/879),>® Ebii Abdullah Muhammed b. Ahmed b.
Hafs (v. 264),”" Ebt Bekr Ahmed b. Umer es-Seybani el-Hassaf (v. 261/874),”
Hilal b.Yahya b. Muslim el-Basri (v. 245/858),’® Eba Muhammed Yahya b. Ekrem
b. Muhammed b. Kattdn et-Temimi el-Mervezi el-Bagdadi (v.243/857)," Ebi'l-
Velid Bisr b. Velid. b. Halid el-Kindi (v. 238/852),>® Muhammed b.Seméa
b.Ubeydulldh b. Hilal et-Temimi el-Kafi (v. 233/847),” Ebt Musa isa b. Eban b.
Sadaka (v. 221/836),°° Eba Sehl Misa b. Nasr er-Réazi (v.?)®!, Ebti Abdurrahmén
Bisr b. Giyas b. Abdurrahman el- Merisi el-Adevi el-Bagdadi (v. 218/833),*> Ebi
Hafs el-Kebir Ahmed b. Hafs el-Buhéri (v.216/831)% Ismail b. Hammad b. Eba
Hanife (v. 212/827),%* Ebt Ali Hasen b. Ziyad el-Enbari el-Lu’lui el-Kafi
(v.204/819),% Ebti Muti Hakem b. Abdullah b. Mesleme el-Belhi (v.199/814),°® Eba
Suleymin Musi b. Suleymén el-Ciizcani (v.200/815),®” Eba Sufyan Veki’ b.el-
Cerrah b. Melih b. Adi er-Ruvasi el-Kafi (v.197/812),°® Ebt Umer Hafs b.Giyas

¥ el-Leknevi, el-Fevdid,s.195; ibn Kutluboga, Tdcu 't-Terdcim, s.59

* {oni’1-Esir, el-Lubab, 11 276; Tonii’l-imad, Sezerdtu z-Zeheb, TV/262.

30 ez-Zehebi, es-Siyer, XII1/539.

>! ez-Zehebi, age., XIII / 539 .

52 ez-Zehebi, age., X1I / 599-605; Zirikli, Hayreddin, el-4 ldm, I-X, 2. Bask, (t.y.), 11/ 34 .

33 Kutluboga, age., s., 55; Kehhale, Umar Riza, Mu cemu’l-Muellifin Terdacimu Musannifi'I-Arabiyye
(I-XV), Dimesk, 1376/1957., X/64.

> el-Leknevi, age., s. 19; Bagdatli Ismail Pasa, Hiddyetu l-Arifin, 1/454.

% ez-Zirikli, age., 1/178; Kehhale, Mu cemu’I-Muellifin, 11/35

%0 ez-Zirikli, age., IX/95.

°7 ez-Zehebi, age., XII1/5; el-Leknevi, age., s. 224

¥ ez-Zehebi, age., X/673-976.

% Kehhale, age., X/57;el-Leknevi, age., s.170.

60 ez-Zehebi, age., X/440; ez- Zirikli, age.,V1/283

Slel-Kurasi, el-Cevdhir, 111/521-522; el-Leknevi, age., s. 216.

62 ez-Zehebi, age., X/199-203; el-Leknevi, age., 5.54.

63 ez-Zehebi age., X/157-158; el-Leknevi, age., 18-19

64 el-Kurasi, age., 1/148-149;el-Leknevi, age., s. 46.

65 ez-Zehebi, age., IX/543-545

6 el-Leknevi, age., s. 68.

67 ez-Zehebi, age., X/194-195;es-Sem’ani, el-Ensab, 111/483.

6% ez-Zehebi, age., IX/140-168.
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b.Talk en-Nehai el-Kafi (v.194/810),% Eb’l Munzir ( Eba Amr ) Esed b. Amr b.
Amir el-Kuseyri el-Beceli el-Kifi (v.190/806),”° Eba Abdullah Muhammed b. el-
Hasen b. Ferkat es-Seybani (v.189/805),”" Eba Said Yahy4 b. Zekeriya b. Ebi Zaide
(Meymun) el-Kafi el-Hemedani (v.183/799),”* Eba Yasuf Yakup b. ibrahim b.
Habib b.Sa’d b. Habta el-Kafi el-Ensari (v.182/798),” Eba Abdullah Késim b. Ma’n
b. Abdurrahman b. Abdullah b. Mes’ud el-Huzeli el-Mes’udi el-Kafi (v.175/791),”
Ebd fsme Nuh b. Ebi Meryem el-Kurasi el-Mervezi (v.173/789),” Ebi’l-Huzeyl
Zufer b. Huzeyl b. Kays el-Enbari (v.158/775),’° Eba Hanife el-Naman b.Sabit
(v.150/767),” kesintisiz olarak tespit edilen, fikihtaki hocalarimin durumundan da
anlagildig tizere ed-Debiisi Peygamberin fikhin1 Kife’li, rey taraftari olan bu biiyiik

hukukgulardan 6grenmistir.

ed-Debisi’nin hoca silsilesinde Hanefi usiil geleneginde etkileri agisindan
onemli simalar bulunmaktadir. Bunlar hakkinda kaynaklarda asagidaki bilgileri

vermektedir:

Ebl Zeyd Abdullah ed-Debiisi (367-432)

Babasi Umar b. fs4 ed-Debiisi (?)
Ebu Ca’fer b. Abdillah el-Ustrisent (v. 400)
Kadi Ebt Ca’fer Muhammed b. Umar (v. 404)
Kadi Eba Ca’fer Muhammed b. Muhammed b. Umar (v. ?)
Semerkand Hatibi Ishak b. Tbrahim (v. 411)

Ebl Bekr Muhammed b. el-Fadl el-Kemari (v. 381) | Eba Bekr er-Razi el-Cassas (H 370)

el-Ustaz el-Buhari es-Sebzemini (v. 340) Ebii’l-Hasen el-Kerhi (v. 340)
el-Kadi el-Halil b. Ahmed (v.?)

el-Hakim es-Sehid el-Mervezi, (v. 334) Ebii Sa’id el-Berdai (H 317)

Ahmed b. Hafs el-Kebir el-Buhari (H 150-216) Ebt Misa Isa b. Eban b. Sadaka (v.221)

%9 ez-Zehebi, es-Siyer, 1X/22-34; el-Kuresi, el-Cevdhir, 1/221.

70 el-Kurasi, age., 1/140; el-Leknevi, el-Fevdid, s.44-51.

! el-Leknevi, age., s.163; Kehhale, Mu cemu’l-Muellifin, 1X/207.

72 ez-Zehebi, age., VIII/337-341.

7 bn Kutluboga, Técu t-Terdcim, s. 81; el-Leknevi, age., s. 225.

7 el-Kurasi, age., VIII/190-191.

7 el-Kurasi, age., 11/7-8 ; el-Leknevi, age., s. 221-222.

76 ez-Zehebi, age.,VIII/38-41; el-Kurasi, age., 11/207-209.

77 Hammad, Muhammed Alem, Hakim Sehid el-Mervazi ve Ceza Hukuku ile Ilgili Goriisleri (Hadd
Cezalar1 Baglaminda), A.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yaymlanmamis Doktora Tezi, Ankara 2004,
s., 13.
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Ebt Hafs el-Kebir Ahmed b. Hafs el-Buhari (v.216) | Eba Omer Hafs b.Giyas b.Talk en-Nehai
el-Kifi (v..194)

Ebl Abdulldh Muhammed b. 1-Hasen b. Ferkat es-Seybani (v.189)

Ebl Hanife el-Nu’méan b.Sabit (v.150)

Sekil 2- ed-Debiisi'nin Ebii Hanife'ye ulastiran hocalarinn silsilesi.

Sema incelendiginde Ebu Ca’fer b. Abdillah el-UstrGseni'nin hocalarindan
Muhammed b. el-Fadl el-Kemari ve onu Ebli Hanife'ye ulastiran hocalarinin fakih
olmalarinin yaninda kendi dénemlerinde hadis ilminde yetkinlikleri kabul edilmis
sahislar oldugu goriilmektedir. Ikinci silsile incelendiginde Hanefi fikih usuliinde
doneminin otoriteleri goriilmektedir. ed-Debisi el-Esrar ve Takvim adli eserlerinde
iki silsileyi olusturan alimlerden bilgi ve rivayet nakletmektedir. Onu Ebl Hanife'ye

ulagtiran silsilesini olusturan alimler hakkinda kiasaca bilgi vermek istiyoruz.
Fakihligi Yaninda Hadisciligi Ile de Bilinen Hocalar1

1- Ebi Bekr Muhammed b. el-Fadl el-Kemaéri el-Buhari (v. 381), biiyiik
imam ve rivayette itimat edilen, dirayette taklit edilen bir kisiydi. ilim merkezlerine
yolculuklar yapti. Fetva kitaplariyla meshurdu; fetva ve rivayet konusunda seyhti.
Buhara’da H 381 yilinda vefat ettiginde seksen yasindaydi. Bir baska kaynakta onun
371 tarihinde vefat ettigi rivayet edilmistir.”® Yukarida da zikredildigi iizere, Eba
Ca’fer Muhammed b. Umar el-Ustriseni’nin Muhammed b. el-Fadl’dan hadis
rivayeti,” Ebli Ca’fer b. Abdulldh el-Ustriiseni’den naklettigi rivayetlerin onun da

hocast Muhammed b. el-Fadl’dan 6grendigine isaret etmektedir. Muhammed b. el-

Fadl el-Kemari el-Fevaid fil fikh adli kitabi bulunmaktadir. *

2- el-Kadi el-Halil b. Ahmed (v.?) ed-Debisi “Hocamiz Kadi Eba Ca’fer
Muhammed b. Muhammed b. Umar, el-Kadi el-Halil b. Ahmed’den... nakletti.”®!
kaydi bulunmaktadir. Hocas1 Kadi EbQl Ca’fer Muhammed'in hocalarindan birinin el-

Kadi el-Halil b. Ahmed oldugu anlasilmaktadir.

78 el-Kurasi, el-Cevdhir, 111/300, 302; el-Leknevi, el-Fevdid, s. 184, 185; ed-Debisi, Kitdbu I-Esrdr,
thk. Serafeddin Kalay, (Doktora Tezi), Mekke 1993, 1/37.

7 ed-Debiisi, el-Esrdr, 1/52.

% Bagdath Ismail Pasa, el-Hediyye, 1/473; Hac1 Halife, Kesfi 'z-Zuniin, 11/ 1294.

81 ed-Debiisi, el-Esrdr, 11/713.
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3- Ebi Muhammed, Abdulldh b. Muhammed b. Yakib ibnu’l-Héris b. el-
Harisi el-Ustaz el-Buhari es-Sebzemiini (v. 340), Maveratlinnehir’in biiyiik Hanefi
alimlerindendir. Buhara kdylerinden Sebzemun’da dogdu. Ebl Hafs el-Kebir’den
ders aldi. Hakim es-Sehid Ebu’l Fadl Muhammed b. Muhammed el-Mervezi,
Muhammed b. Yezid Gulabadi ve Miisa b. Har(in’dan rivayette bulundu. ibn Mende
de ondan rivayet etti. es-Sebzemiini, hadisinin ¢ok olmasiyla meshurdur. Fakat
rivayetlerinde itham edilmistir. Horasan, Irak ve Hicaz’a yolculuk yapti. el-Ustaz
diye taninan Sah Veliyullah ed-Dihlevi onu ashab-1 tercihten (mezhepte mevcut
sOzlerden birini digerine tercih iktidari olan kimselerden) sayar. Ebti Hanife’nin
Musned’ini tasniften baska, Kesfu Asdri’s-Serife fi Mendkibi Ebi Hanife adli bir eseri
de vardir. O, Hicri 258 yilmin rebiiilevvel ayinda dogup Hicri 340 yilinda vefat etti.®

Ebl Hanife’nin Musned’lerini bir araya getiren Harezmi’nin verdigi siraya
gore bu musnedlerden ilk yazilani, Eb Muhammed Abdulldh b. Muhammed b.
Yakib b. el-Harisi el-Buhari el-Ustdz es-Sebzemini’ye ait olandir.* Bu zat, ed-

Debiisi’nin hocasinin hocasini yetistiren hadis alimidir.

4- Ebi’l Fadl Muhammed b. Muhammed b. Ahmed b. Abdullah el-Belhi
el-Hakim es-Sehid el-Mervezi, (v. 334/945), Samaniler zamaninda vezilik yapan
Hanefi fakihi. Kiiciik yastan itibaren iyi bir tahsil gordii. Ilmi sahsiyeti yaninda
sairligi ve miinazaralardaki maharetiyle dikkatleri ¢ekti. Basta kendi memleketi Merv
olmak iizere, Buhara, Nigadbur, Rey, Bagdat, Kufe, Mekke ve Kahire gibi illim
merkezlerini dolasirken Ebli Reca Muhammed b. Hamdiye el-Hurekani, Yahya b.
Sastiye ez-Zuhli, Abdullah b. SirGiye, Haysem b. Halef ed-Dari, Ali b. Abbas el-
Beceli, Mufaddal b. Muhammed el-Cenedi, Muhammed b. Said el-Nevcebazi, ve

Hasen b. Sufyan en-Nesevi gibi alimlerden hadis tahsil etti.

Doneminde Buhara ve civarin en meshur alimleri arasinda yer alan Hakim
es-Sehid fikih yaninda hadis alanindaki bilgisi sebebiyle de bir muhaddis olarak

kabul edilmistir. Doneminde yasayan Hakim en-Nisabiri kendilerinden hadis yazdig:

82 ¢l-Hatib el-Bagdadi, Ebi Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit, Tdrihu Bagdad, Darul-Kutubu’l-ilmiye,
Beyrut trs, X/126-127; ibnu’l-Esir, el-Kdmil, 11/99; ez-Zehebi, Siver, XV/424, 425; el-Kurasi, el-
Cevahir, 11/344, 345; Kutluboga, Tdcu't-Terdcim, s. 30; el-Leknevi, el-Fevdid, s. 104-106; Ozel,
Hanefi Fikh Alimleri, TDV Yayinlari, Ankara 1990, s. 33.

% Unal, i. Hakki, fmam Ebii Hanife nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, TDV
Yaynlari, Ankara 1994, s. 63.
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Hanefl fakihler arasinda ondan daha ¢ok hadis bilenini ve hadisi ondan daha iyi
anlayan1 gormedigini ifade eder. Samani de Hakim'in 60.000 hadisi ezbere bildigini
sOyler. Samanilerin Horasan emiri Nasr b. Ahmed'in oglu Ebu Muhammed Nuh
Ogrencisi olup, hocasini vezirlige tayin etti. Bu nedenle el-Hakim lakabin1 aldi. Bir i¢

isyan sirasinda (334/945) yilinda 61diirtildiigl i¢in es-Sehid lakabr verildi.

Eserleri: el-Kafi, bu eser el-Muhtasaru'l-Kdfi diye de bilinmektedir. ed-Debusi
onun eserinden nakilde bulunmaktadir. * ikinci eseri, el-Miinteka bize ulasmamustir.

el-Hakim es-Sehid'e nispet edilen diger eserler de mevcuttur. *

5- Ebi Abdullih Muhammed b. Ahmed b. Hafs (v. 264) adiyla meshur olan
EbG Abdullah, sika, vera ve slinnet sahibi Hafs es-Sagir’dir. Maveraiinnehirli bu
alimin Kitabu'l-Ehva, Ihtilaf el-Ihtilaf ver-Red ale’l-Lafziyye ve Mukaddimetun fi’l-

Furii’ adh kitaplari vardir.®

6- Ahmed b. Hafs el-Kebir el-Buhari (H 150-216): Meshur Eb Hafs el-
Kebir, Maveraiinnehir’in biiyiik Hanefi alimlerinden olup Imam Muhammed b. el-
Hasan eg-Seybani’den ders aldi. Hafs el-Kebir, Huseym b. Bisr, Veki’ b. el-Cerrdh
ve Ebll Usame’den de hadis dinledi. Eb(i Hafs es-Sagir de ondan ders aldi. Hafs el-
Kebir’in mezhep imamlarma muhalefet ettigi goriisleri vardir. Onun kendisinden
ayrilmayan arkadaslar1 vardi. O’nun vefati hakkinda bir rivayette H 264 tarihi

verilmekteyse de yukarida verilen tarih dogrudur.®’
Fakihligiyle Oterite Olan Hocalan

1- Ebi Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cassas: H 305 yilinda dogmustur. el-
Cassas diye maruftur ve Bagdat’a yerlesmistir. el-Cassas, EbGi’l-Hasen el-Kerhi’nin
ogrencisidir. el-Kerhi’den baska Abdulbaki b. Kani’, el-Hakim en-Nisabiri, Ebl Ali
el-Farisi, Suleyman b. Ahmed et-Taberl gibi alimlerden ders aldi. el-Kerhi’nin

tavsiyesi lizerine el-Hakim en-Nisabari ile birlikte Nisabur’da hadis tahsili yapt1.*®

% ed-Debisi, el-Esrdr, 1/ 51.

85 Gozii Benli, Besir, "Hakim es-Sehid" DIA, istanbul 1997, XV/ 195-196; Hammad, Hakim Sehid el-
Mervazi ve Ceza Hukuku ile Ilgili Goriisleri (Hadd Cezalar1 Baglanminda), s. 17.

8 el-Leknevi, el-Fevdid, s. 19; Bagdath Ismail Pasa, Hiddyetu I-Arifin, 1/454.

87 ez-Zehebi, Siyer, X/157-158; el-Kurasi, el/-Cevahir, 1/166-167; Kutluboga, Tdcu 't-Terdcim, s. 6; el-
Leknevi, age., s. 18-19; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, s. 26

% Giingor, Mevliit, “Cassas”, DIA, istanbul 1994, VII/427.
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Doneminde fikih konusunda en zirve noktada séz sahibi olmasindan dolay1
biitiin fakihler ona yoneldi ve ders aldi. O ziihdii ve takvasiyla meshurdu. Ahkdmu ’l-
Kur’an, Serhu Muhtasar-1 Ebi’l-Hasan el-Kerhi, Serhu Muhtasari’t- Tahavi, Serhu
el-Cami’i Muhammed Ibni’l-Hasen, Serhu’l-Esmadi’l-Husnad, el-Fusiil fi’l Usil ve
Edebu’l-Kadi baglica eserleridir. el-Cassas’in H 370 veya 375 yilinda vefat ettigi

rivayet edilmistir.*

2- Ebi’l-Hasen Ubeydullah b. Huseyn b. Dellil el-Kerhi (v. 340/952): H
260 yilinda Kerh’te dogdu. Ebl Sa’id el-Berdai’nin derslerine devam eden el-Kerhd,
Ebi Ali Dekkdk’tan ve Muhammed b. Hasen’in Ogrencisi Masa b. Nasr’dan
etkilenmistir. Onunla birlikte el-Berdai’den ders alan Ebi Amr et-Taberi ve Eba
Tahir ed-Dabbas’tir. Bagdat’ta Ebli Hanife ashabinin reisligi Ebi Hazim ve Ebl
Sa’id el-Berdai’den sonra onunla son buldu ve arkadaslari dagildi. el-Kerhi’nin
Ogrencileri arasinda Ebt Ali es-Sasi, Ebi Abdullah ed-Damegani, el-Cassas gibi
alimler bulunmaktaydi. el-Kerhi, Mutezili olarak taninan el-Berdai ve Eba Abdullah
el-Basri’den fikih ve kelam dersi aldigindan mu’tezili olmakla suglanmistir. Kesin ve
keskin bir ayirim olmamakla birlikte Hanefi mezhebi i¢inde olusan iki ¢izgiden biri
olan Irak Hanefiliginin en biiyiik temsilcisi olarak el-Kerhi kabul edilmektedir. Usul
alimleri el-Kerhi’nin ustle dair goriislerine sikca atifta bulunmuslardir. ed-Debiisi de
el-Kerhi’nin usille dair konularda fikirlerinde yaptigi atiflardan istifade ettigi
goriilmektedir. Hanefi fikih ustliinii, biliylik ol¢lide el-Kerhi ve kendisinden dnce
yasayan Isa b. Eban sistemlestirmistir. el-Kerhi’nin ustle dair goriislerinden el-
Cassas, ed-Debusi, el-Bezdevi ve es-Serahsi gibi Hanefi usilciiler yaninda, Ebt’l-
Huseyn el-Basri, el-Gazali, Eb(’l-Velid el-Baci ve el-Bakillani gibi farkl
mezheplerin usll alimleri de yararlanmstir. el-Kerhi’nin ilave bir delil bulunmadik¢a
Hz. Peygamber’in fiilinin mubahlik ifade edecegi, sahabe soziiniin sadece kiyasla
bilinmeyen konularda hiiccet olacagi, mutlak emrin derhal yerine getirilmesi
gerektigi, mendubun emredilmedigi, gayrimiislimlerin seriatin fiirG’u ile miikellef
olduklar1 gibi goriisleri Hanefilerden farklidir.”® el-Kerhi orucu ve namazi goktu,

fakirlige ve yoksulluga sabreden biriydi. H 260 yilinda Kerh sehrinde dogan el-Kerhi

% el-Kurasi, el-Cevdhir, 1/220-224; el-Leknevi, el-Fevdid, s. 27-29.
% Bkz. Apaydm, H. Yunus, “Kerhi”, D4, Ankara 2002, XXV/285-287.
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340 yilinda Bagdat’ta vefat etti. Onun Muhtasar-1 Ebi’l-Hasan el-Kerhi adl1 fikih

ustlii alanindaki eseri giintimiize ulagmistir.”!

3- Ebii Sa’id Ahmed b. Huseyn el-Berdati (v. 317/929): Azerbeycan’in Berda
beldesinden olup Hanefi fikih alimidir. Isma’il b. Hammad b. Ebi Hanife ve Eba Ali
ed-Dakkak er-Razi, Ebli Sa’id el-Berdai’nin hocasidir. Kendisinden Ebii’l-Hasen el-
Kerhi, Ebti Tahir ed-Debbas ve Ebi Amr et-Taberi ders aldilar. Bagdat’ta uzun siire
ikamet etti ve ders verdi. Davld ez-Zahiri ile miinazaralar1 oldu. Hacca gittiginde

Mekke’de Karamita vakasinda 6ldiiriildii. Kitdbu 'I-Hayz adli eseri vardir.”

4- Ebii Misa Isa b. Eban b. Sadaka (v.221) Imam Muhammed b. el-
Hasen'den fikih okudu. Bagdatta yetisti. Ebu Hazim el-Kadi ve Bekkar b. Kuteybe
ondan ders aldilar. Mehdi zamaninda bir sure kazaskerlik yapti1 ve daha sonra hicri
210 yilinda Ismail b. Hammad'in yerine Basra'ya kad tayin edildi. Oliinceye kadar
bu gérevde kaldi.”

Ismail b. Ca'fer, Huseym, Yahya b. Zaide'den rivayette bulundu. Ismail b.
Cafer el-Ensari, Huseym b. Bisr, Ibnu Eb(i Zaide gibi alimlerden hadis dgrendi.
Onceleri ehl-i Reye karsi1 ¢ikarken arkadasi Ibn Sema vasitastyla Imam Muhammed
es-Seybani ile tanisti. Seybani rey ehlinin muhalefet ettigi hadisleri kendisine tek tek
okudugunda Isd b. Eban da rey ehline katildi. Zehebi, isd'nin zayif ya da sika
oldugunu séyleyen bir kimseyi bilmedigini belirtse de’* onu bir ¢ok Safii alim ve
Nevevi de sika saymistir. ImAm Muhammed'in &grencileri i¢inde usul ve furua dair
goriisleri en ¢ok zikredilen alimlerdendir. Ozellikle Hanefi usul kitaplarinda onun
goriisleri siinnet hadis ve ammin tahsisi bahislerinde nakledilir. isd b. Eban Hanefi
fikhin olusumunda biiyiik katkida bulunmus daha sonraki Hanefi goriisii haline
gelmis bir ¢ok usul kaidesini vazetmistir. Mesela Isd b. Eban kiyasa aykir1 hadisin

makbul sayilabilmesi i¢in ravisinin fakih olmasini sart kosmus ve bu goriisii bir cok

! el-Kurasi, el-Cevdhir, 11/493-494; el-Leknevi, el-Fevdid, s. 108-109.

92 el-Saymeri, Ahbaru Ebii Hanife ve Asdbih, Haydarabad 1394/1974, s. 159-160; el-Hatib el-Bagdadi,
Tarihu Bagdad, 1V/99-100; el-Kurasi, age., 1/163-166; el-Leknevi, age., s. 19-21, 146; Ozel,
Hanefi Fikih Alimleri, s. 30.

% el-Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife ve Ashdbihi, Haydarabad 1394/1974, s., 141-148; el-Hatib el-
Bagdadi, Tdrihu Bagdad, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, ty., XI/ 157-160; ez-Zehebi, Siyer,
X/440; el-Kurasi, age., 1/ 678-680; el-Leknevi, age., s. 151; Zirikli, el-A’lam, V1/ 283; Ozel,
Hanefi Fikih Alimleri, s. 27

% ez-Zehebi, Ebii Abdullih Muhammed b. Ahmed b. Kaymaz, Mizdnu'l-I'tiddl fi Nakdi'r-Rical, (Thk.
Ali Muhammed el-Becavi), 111/310.
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Hanefi alim tarfindan benimsenmistir. Musarrat hadisini sahih olmasina ragmen bu
gerekce ile terk etmistir. Isd b. Eban’m Ebu Hurayra'nin her rivayetini makbul
saymadig1l yolundaki sdylentiler, bizzat kendi kitaplarinda; er-Redd 'ald Bisri'l-
Merisi ve's-Safii fi'l-Ahbar, el-Hucecu's-Sagir ve el-Hucecu'l-Kebir dayanilarak
cliriitiilmiistiir.”” Is4 b. Eban'm es-Safii ile tartisma yaptig1 konusu ihtilaflidir. Ancak
Isa b. Eban’in gériislerine elestiriler yazilmistir. Ebli Ca'fer et-Tahavi, Kitdabu'r-Redd
‘ald IsG b. Ebdn fi kitabihillezi semmdhu Hatae'l-Kulib, Ebu'l-Abbas ibn Siireyc, er-
Redd 'ald Isd b. Ebdn gibi reddiyeler yazilmustir.”

el-Cassas, el-Fusul fil-Usul isimli eserinde haber kismini biiyiik 6lciide Isa b.
Eban'in er-Redd ald Bisri'l-Meresi ve's-Safii fi'l-Ahbar bunun yaninda onun bagka

eserlerine de atifta bulunmustur.’’

7- Eblt Abdullih Muhammed b. el-Hasen b. Ferkad es-Seybani (132-189/
749-805). Imam Muhammed b. el-Hasen, Ebi Hanife el-Numan b.Sabit (v.150) ve
Ebli Yasuf Yakup b. Ibrahim b. Habib b.Sa’d b. Habta el-KGfi el-Ensari (v.182)
ogrencisi, Ahmed b. Hafs el-Kebir el-Buhari (H 150-216) ve Ebli Miisa Isd b. Eban
b. Sadaka (v.221)'nin hocasidir.”®

ed-Debilisi’nin hocalarini teskil eden bu iki silsileden birincisinde yer alan
alimlerin, fikth ilmi yaninda hadis ilmi konusunda da otorite olduklari; ikinci
silsilede yer alan hocalarinin Hanefi fikih usiliinii olusturan fakihler oldugu
goriilmektedir. Dolayisiyla ed-Debiisi’nin hem hadis hem de fikih usiilii konusunda

yeterli biligiyi aldig1 anlagilmaktadir.
bb. Talebeleri

Kaynaklar ed-Debiisi’nin iki 6nemli 6grencisinden bahsetmektedir. Aslinda ed-

Debiisi’nin birgok dgrenci yetistirmis olmasi kuvvetle muhtemeldir.””

% el-Cassas, Ahmed b. Ali er-Razi (v. 370) el-Fusil fi’l-Usul, thk. Acil Casim en-Nesemi,
Vuzeratu’l-Evkaf v’s-Sutinu’l-islamiyye el-Idareti’l-Ammeti 1i’l-Iftai ve’l-Buhiisi’s-Ser’1yye, II1.
Bask1, Kuveyt 1414/1994, 111/130.

% Bkz. Ozen, Siikrii, “Isa b. Eban”, DI4, istanbul 2000, XXI1/480-481.

97 el-Cassas, el-Fusul fil-Usul, 111/31-244; Bedir, Murtaza, Fikih Mezhep ve Siinnet Haber Teorisinin
Tesekkiil Donemi, Ensar Nesriyat, 1. Baski, Istanbul 2004, s., 97 .

% ez-Zehebi, Ebii Abdullih Muhammed b. Ahmed b. Kaymaz, Mizdnu'l-I'tiddl fi Nakdi'r-Rical, (Thk.
Ali Muhammed el-Becavi), 111/310.

% ed-Debsi, Kitdbu'I-Esrdr, 1/42.
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1- Kadi Alauddin Ali el-Mervezi: Leknevi bu sahsin Eba Ca’fer el-Ustriiseni

ve ed-Debisi’den ders alan 6grencilerinden oldugunu kaydetmistir.'®

2- Kaidi Cemil Ahmed b. Abdurrahméin b. Ebi Nasr (ishik) er-
Rigadmiini (Rigzemini) (414/493): Buhara kadilig1 yapan bu zat, fazilet sahibi bir
imamdi. el-Muhit adli eserin sahibi Mahmad b. Sadr es-Sa’id Ahmed, onun ana
tarafindan dedesidir.'”" ed-Debisi’den ve EbG Nasr Ahmed b. Abdullah el-
Hayzahézi’den tahsil gordii. Kadi Cemal Ahmed’in oglu Muhammed b. Ahmed, H
517 yilinda Buhara’da vefat etti.'”> Ondan da torunu Eba Nasr Cemaluddin Hamid b.

Muhammed fikih 3grenmistir.'*?

Ebs’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Huseyn b. Abdilkerim Fahru’l-Islam Ebd’l-
Yusr el-Bezdevi (400-482)'** ve Eba Bekr Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed Semsu’l-
Eimme es-Serahsi (400-483)nin'” ayni bélge ve zaman diliminde yasamalar:
nedeniyle ed-Debiisi’den de ders almis olma ihtimali yiiksektir. Ayrica bu iki alimin,
ed-Debisi’nin 6grencisi olacak yasta olduklar1 donemde Buhara’da bulunmuslardir.
Nitekim bu iki Hanefi fakihin ustile dair eserleri, ed-Debiisi’nin Takvimu’[-Edille adl1
eserinin serhi'®® niteliginde olmasi sebebiyle onun &grencileri oldugu ifade
edilmektedir.'”” Bununla birlikte kaynaklardan Serahsi’nin, Ebi Muhammed
Abdilaziz el-Hulvani (v. 448)’den uzun siire ders aldig1'® anlasilmaktadir. el-Kurasi,
Fahru’l-Kudat adiyla maruf Muhammed b. Huseyn b. Muhammed el-Esrebendi’nin,

ed-Debiisi’nin arkadasi Kadi Zizan’dan ders aldig1 bilgisini vermektedir.'"”

1% el-Leknevi, el-Fevdid, s. 144, 164, 176.

101 el-Kurasi, el-Cevdhir, 11/500; el-Leknevi, age., s. 23, 24, 176; Kahhale, Mu cemu’l-Bulddn, 1/264-
265.

192 e]-Kurasi, age., 11/41.

193 e]-Leknevi, age., s. 59.

1% vkz. Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, s. 41.

105 pkz. Ozel, age., s. 42.

1% Hac1 Halife, Kesfit 'z-Zuniin, 1/467.

"7 Yigit, Metin, Ik Donem Hanefi Kaynaklarima Gére Ebii Hanife'nin Usiil Anlayisinda Siinnet,
(Doktora Tezi), Ankara 2007, s. 5; Saritepe, Erdogan, Takvimu'l-Edille Temelinde ed-Debiisi’nin
Delil Anlayisi, (Doktora Tezi), Ankara 2007, s. 24; Alvani, Tahd Feyyaz Cabir, “Usilii Fikih
[Iminin Gelisim Siireci Uzerine Diisiinceler”, Yiiziinciiyil llahiyat Fakiiltesi Dergisi, ¢ev. Selahattin
Kiyiet, (Erzurum 2000), Say:: 3, s. 381.

1% es-Serahsi, Ebti Bekr Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl, Usiilu’s-Serahsi, Eda Nesriyat, Istanbul
1996, 1/319; 11/339; Demirer, Macit, Serahsi ve Usiilu’l-Fikihtaki Hadislerin Degerlendirilmesi,
(Yiiksek Lisans Tezi), Konya 1996, s. 2, 6-7.

19 e]-Kurasi, age., 1/50-51.

21



cc. Eserleri

ed-Debisi, Islam hukuku, ustlii ve hilafiyatla ilgili konularda uzmanlasmis ve
bu sahada kendisinden soz ettirmistir. O, bu yonii yaninda tasavvufla ilgili el-
Emedu’l-Aksd ve Hazinetu’l-Hudd adli kitaplarinda edebiyattaki hiinerini de
gostermistir. Eserlerinden bir kismi yazma, bir kismu tahkiki yapilarak basilmstir.
Diger eserlerinin ise kaynaklarda sadece adina ulasabilmekteyiz. Bu sebeple
eserlerini iki boliimde islemeyi uygun bulmaktayiz. Niishalar1 bulunan eserleri ve

giiniimiize ulasmayan ismen var olan eserleri.
cc.1. Niishalart Mevcut Olan Eserleri
cc.1.1. el-Esrar fi’l-Usul ve’l-Furi’:

ed-Debisi bu eserin adinin Esrdru’l-Mesdil''® oldugunu sdylemektedir. Kitap,

1 112

kaynaklarda genelde el-Esrdr''' veya Kitdbu’l-Esrdr''? seklinde kisaltilarak ed-

Debiisi’ye nispet edilmektedir. Kitabin igerigi goz oniine alindiginda Esraru’l-Mesdil

ad1 daha uygundur. Ancak, tahkik eden Ozer, eserin fiirl’ ve usiil konularina yer

»113

vermesi nedeniyle el-Esrdr fi’l-Usiil ve’l-Furii’ > adinin daha uygun oldugunu ifade

4

b

etmektedir.'"* el-Esrdr’in “Buyu’” bolimiini tahkik eden Serafeddin Kalay,

Takvimu’l-Edille’nin Chester Betty niishasinda verdigi isme atifla Kitdbu'l-Esrar

115

adimi tercih etmektedir.' > Fakat biz tezimiz i¢in Salim Ozer’in tahkikini esas

aldigimizdan, onun tercih ettigi ismi kullandik.

Kendisinden once yazilan Hanefi fiirQ® kitaplarinin bab ve fasil basliklarini
aynen korudugundan, el-Esrdr’n klasik fiirQ’ kitaplarinin sistematigine uygun olarak
telif edildigini ifade edebiliriz. Fakat Kavakei, el-Esrdr’in tiiri i¢in, umumi

mahiyette bir fikih kitab1 demektedir.''® ed-Debisi, el-Esrdr’da konular islerken

19 ed-Debiisi, el-Esrdr, 1/1.

" el-Kurasi, el-Cevdhir, 1/252, 328-339; Hac1 Halife, Kesfit 'z-Zuniin, 1/84; 11/278; ez-Zehebi, Siyer,
XXI1/217.

"2 {bnu’1-Esir, el-Lubdb, 1/490; ibn Hallikén, Vefeyatu’l-A ydn, 111/48; ez-Zehebi, age., XVII/521; a.
mlf., el-Iber, 1/263; Tbn Kesir, el-Biddye, X11/46; Kemal Pasazade, Resdil fi’I-Fikh, s. 49; Taskoprii-
zade, Miftahu’s-Sadde, 11/184; Kehhale, Mu 'cemu ’'I-Muellifin, V1/96.

'3 Sezgin, et-Turas, 111/125.

"4 Bkz. Ozer, el-Esrdr (tez metni), s. 33.

"5 Bkz. Kalay, Kitdbu'l-Esrdr, 1/58 (Takvimu Usiilu’l-Fikhi, s.170 Chester Betty niishasindan).

1 K avakel, “Karahanlilar Déneminde islam Hukukgular1”, s. 34.
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benimsedigi mezhep imaminin goriisiinii vermekte, daha sonra muhalif kaldigi
imamin goriislerini ve delillerini zikretmektedir. Genellikle Ebi Hanife, Ebl Yisuf,
Muhammed b. el-Hasen ve Zufer’in goriisiinii isim belirterek aktarmakta, Hanefilerin

geneli i¢in: indend (bize gore)''” veya kdle ulemdund (alimlerimiz dedi)''®; es-

Safi’I’nin ve digerlerinin goriisleri i¢in: mnde’s-Safi’ (es-Safi'i’ye gore)'"’, indehum
(onlara gore)'?® veya hasmuna (muhalif goriise sahip olanlar)'?' ifadelerini
kullanmaktadir. ed-Debiisi, ihtilaf edilen konudaki goriisiinii genel olarak zikrettikten
sonra muhaliflerin delillerini, ustllerini, varsa yorumlarini nakleder; kabul ettigi asla
aykirt olan hasmin delillerini isnad ve metin acisindan degerlendirmeye tabi tutar,
ardindan da velend (bize gore)'”* veya kulnd (biz deriz)'® ifadesiyle Hanefi
alimlerinin ve kendisinin delillerini verir. Bu usil cercevesinde Imam Malik, Ibn Ebi
Leyla, Ibrahim en-Nehai, Daviid ez-Zahiri ve diger imamlarin gériislerine de yer
vermektedir. Bu mezhep imamlarimin goriis ve delillerini degerlendirmeye tabi

tutmakta, fakat Ahmed b. Hanbel’in goriislerine yer vermemektedir.

Ebli Sa’id es-Sem’ani, dedesinden soz ederken, el-Ensab sahibi Ebu’l-Mu-
zaffer Manstr b. Muhammed b. Abdulcebbar es-Sem’ani es-Safi’1 (v. 489/1095)’nin
el-Istilam adl1 eserinin, Ebl Zeyd ed-Debisi’nin yazdig1 el-Esrar’a cevap niteliginde
kaleme alindigim belirtir.'** Ebi’l-Muzaffer es-Sem’ani’nin, ed-Debsi’nin usdl-i
fikha dair goriislerinin reddini konu edinen el-Istildm’in “Istanbul, Carullah Efendi,
582 nolu”'® niishasmni tahkik eden Nayif b. Nafi’ el-Umari, eserin isminin: e/-Istldm
Beyne Imdm es-Safi i ve Ebi Hanife Rahimehulldh olarak kaydetmektedir.'*® Yerinde

yaptigim incelemede, elyazmanin dis ylizeyine sonradan farkli stilde bir yaziyla el-

Istildam fi Redd Ebi Zeyd ed-Debiisi adinin eklendigi goriilmektedir.

"7 Bkz. ed-Debisi, el-Esrdr, 1/120, 134, 154, 182, 184.

"8 Bkz. ed-Debsi, age., /1, 2, 5,7, 17.

19 Bkz. ed-Debiisi, age., 1/1, 27, 134, 154.

120 Bkz. ed-Debiisi, age., 1/1, 134, 154,

12! Bkz. ed-Debiisi, age., 1/27, 226; 11/664; IV/1217; V/1651.

122 Bkz. ed-Debisi, age., 1/11-12; 111/1049; TV/1250, 1253.

12 Bkz. ed-Debisi, age., 1/5.

124 el-Leknevi, el-Fevidid, s. 174.

125 Hamidullah, Isldm Hukuku Etiidleri, s. 66.

126 es-Sem’ani, Ebti Muzaffer Manstr b. Muhammed b. Abdulcebbar et-Temimi el-Mervezi, el-Istildm
fi'l-Hilaf Beyne’l-Imameyn es-Safi’i ve Ebii Hanife, thk. Dr. Nayif b. Nafi’ el-Umari, Daru’l-Menar,
Kahire 1992.
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Katip Celebi, el-imam Ebi’l-Muzaffer Manstr b. Muhammed es-Sem’ani (v.
487)’nin bu kitabina el-Istildm fi Reddi Ebi Zeyd ed-Debiisi'*’ adin1 vermektedir. el-
Istilam adli esere bu ikinci ad daha uygundur; ¢iinkii bu kitap, ed-Deblisi’nin el-

Esrar fi’l-Usil ve’l-Furii” adl1 eserine reddiyeler igermektedir.

el-Esrdar’in elyazma niishalari: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya, no:
1021-1019; Hac1 Besir Aga, no: 310; Sehid Ali Pasa, no: 689; Murad Molla, no: 750-
751; Kopriilii, no: 533-534; Abidin, no: 5/213; D. ibrahim, no: 490; Hamidiye, no:
444; Feyzullah, no: 560; Nuruosmaniye, no: 1375; Selim Aga, no: 279; Ugiincii
Ahmed, no: 2/729; Veliyyiiddin, no: 1402; Chester Betty, no: 5150; Rampur, no:
1/164; Mahtutal-el-Arabiye, no: 1/240; Heidelberg, no: 261°de bulunmaktadir.'?®

el-Esrar iizerine yapilan cahsmalar: Salim Ozer, Erciyes Universitesinde
doktora ¢aligsmasi olarak el-Esrar fi’l-Usil ve’l-Furi’ adiyla tahkikini yapmis, heniiz

basilmamustir.

Serafeddin Kalay el-Esrar’in “buyu’, sarf, icare, sirket, mezun, vekale, kasame
ve vakif” konularini kapsayan Kitdbu'l-Esrar adiyla hazirladigi doktora tezi de

heniiz basilmamastir.

Nayif b. Nafi’ el-Umari, Kitabu n-Nikah mine’l-Esrar adiyla nikah boliimiinii

hazirlamis ve Daru’l-Menar tarafindan nesredilmistir.

Ahmed Subey el-Gamidi tarafindan bir bolimi Kitdbu'd-Da’va ve’s-Sehdde

mine’I-Asar adiyla yiiksek lisans tezi yapilmustir.
cc.1.2. Takvimu’l-Edille fi’l-Usul

ed-Debtisi’nin, ustlle ilgili konular1 kelam metoduyla tartisip yazdigi eseridir.
Bu kitapta uslil konular1 sistematik bir sekilde islenmektedir. Delilleri kisimlara
ayiran ed-Debisi konu bagliklarinda “Bdbu’l-Kavl fi...” ifadesini kullantyor. Hanefi
alimlerinin, 6zellikle Isa b. Eban ve el-Cassas’in usille ilgili goriislerini es-Safi’i’nin
goriisleriyle kiyaslamaktadir. Hanefi alimlerin goriisleri i¢in dmmetu ulemdind
(alimlerimizin geneli), indend (bize gore), kale suyiihing (hocalarimiz dedi ki) ve

kdle ba’zu suyiihuna (bazi hocalarimiz dedi ki) ifadelerini kullanmaktadir. ed-

'>" Hac1 Halife, Kegfi 'z-Zuniin, 1/107 Slaad) (2ana 0 ) seaie jilaall ol sl ool 33 o 3 b pDlaall),
128 Bkz. ed-Debiisi, el-Esrdr, (tez bolimii), s. 1-5.
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Debiisi’nin kitabini nakleden 6grencisi onun goriisiinii belirtirken kdale’l-Kadi (Kadi

der ki)...'” ifadesine yer vermektedir.

Mervli Eb0’l-Muzaffer Mansir b. Muhammed es-Sem’ani es-Safi’i (v.
489/1096), Kavdti'u’l-Edille fi’I-Usil"® adli eserini, ed-Debisi’ye reddiye igin
yazdigim belirtmektedir. imam el-Gazali ise es-Sifi u’l-Galil®' adli kitabinda, ed-
Deblsi’nin  Takvimu’l-Edille’sinin  6zellikle “Kiyas” bdliimiinde acikladigr ve
Safiilere nispet ettigi ¢esitli goriislerini reddetmistir. Ferhat Koca adi gecen
mielliflerin s6z konusu eserlerini, Takvimu’l-Edille’ye kars1 bir reddiye olarak
kaleme aldiklarimi ifade etmektedir.'’* el-Esrdr adli eserinde, usille ilgili
aciklamalarinda Takvim’e atifta bulunan ed-Debisi’nin,'* Takvimu’I-Edille’yi el-
Esrar’dan 6nce yazdigi anlagilmaktadir.

Muhammed Hamidullah Takvimu I-Edille i¢in “Mukayeseli ustilu’l-fikha dair e-
serlerdendir ve usdlu’l-fikhi kendine konu edinen en iyi kitaplardan biridir.”"**

demektedir.

Hanefi usil tarihinde goze carpan ilk kisi, Isi b. Eban (v. 221) olup Kitdbu I-
Huceci’s-Sagir ile Kitabu’l-Kebir adinda ustlle dair iki eserinden bahsedilmektedir
fakat elimizde niishas1 bulunmamaktadir. el-Cassas’in, biiyiik 6lgiide Isa b. Eban’in
goriislerinden, kismen de el-Kerhi’den etkilenerek yazdig1 el-Fusul fi’l-Usul adli
eseri, Hanefi fikih ustliine dair elimizdeki en eski kaynaktir. el-Cassas’tan sonra telif
edilen ve Hanefilerin en sistematik usil kitaplarindan birini olusturan ed-Debiisi’nin
Takvimii’'I-Edille’sine bakildiginda Isd b. Eban’m etkisinin devam ettigini, fakat
teknik ve bi¢imsel olarak el-Cassas’in ¢ok sayida ornek iizerinde uzunca tartisarak
verdigi usill malumatin, ed-Deblisi’de yerini daha sistematik 6zet bilgilere biraktigi

goriilmektedir.'?

129 ed-Debiisi, Takvim, s. 11, 19, 47, 61, 111, 191, 207, 241, 268, 308, 399, 417.

130 es-Sem’ani, Kavdtiu 'I-Edille, 1/19.

1 Bkz. Imam el-Gazali, Ebd Hamid Muhammed b. Muhammed, es-Sifa’u’l-Galil fi Beydni’g-Subhi
vel-Muhayyeli ve Mesaliki’t-Ta’lil, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1999, s. 9, 14, 142, 146, 177-

179, 181, 183, 310, 317, 322, 333, 379, 414, 460, 465, 510, 513, 584, 604, 650, 652.

ed-Debiisi, Te’sisu’'n-Nazar, el-Matbaatu’l-Edebiyye, Misir 1330, (¢cev. Koca, Ferhat, Mukayeseli
Islam Hukuk Diisiincesinin Temellendirilmesi, Ankara Okulu, Ankara 2002), s. 57-60.

13 ed-Debisi, el-Esrdr, 1/192, 196, 261, 282, 286, 344, 416, 484.

" Hamidullah, Isldm Hukuku Etiidleri, s. 66.

13 Yigit, Ik Donem Hanefi Kaynaklarina Gére Ebii Hanife 'nin Usil Anlayisinda Siinnet, s. 2-3.
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Takvimii’l-Edille’nin elyazma niishalari: Yeni Cami, no: 350; Laleli, no:
690; Bagdath Vehbi Efendi, no: 350; Carullah Aga, no: 448; Atif Efendi, no: 1/660;
Feyzullah, no: 570; el-Mecmeu’l-Arabi, no: 20/440; Kopriilii, no: 2/71; Konyali
Yusuf Karaman, no: 110; Yusuf Aga, no: 6799; Chestte Betty, no: 3343; Kahire
Sani, no: 1/391°de bulunmaktadir.

Takvimi’l-Edille iizerine yapilan c¢alhismalar: Fahru’l-Islim  Ali b.
Muhammed el-Pezdevi (v. 482) tarafindan serh edilen Takvimu’l-Edille,”*® Ebi
Ca’fer Muhammed b. Huseyn (v. 511/512) tarafindan ihtisar edilmistir.">’ Subhi
Muhammed Cemil Hayyat, 1967°de Ezher’de Dirase Mukarene li Kitabi Takvimu’l-
Edille fi Usili’l-Fikih ve Erdogan Saritepe, 2007°de Ankara Universitesinde
Takvimii’l-Edille Temelinde ed-Debiisi’nin Delil Anlayisi adli doktora ¢alismalari

yapilmus, ikisi de heniiz yayimlanmamustir.

Takvimu’l-Edille izerine Tiirkiye de tespit edebildigimiz kadariyla dort yiiksek
lisans caligmas1 yapilmistir. Bir de Hakki Aydin, “Cassas ve ed-Debisi’nin

Ustlundeki Metotlar1” isimli bir makale yazmustir.
cc.1.3. Tesisu’n-Nazar

Bu kitabin hilafiyat alaninda yazilmis sistematik ilk eser oldugu kabul
edilmektedir. Kitapta, Hanefi imamlarin kendi aralarindaki ihtilaflar1 ve Hanefilerle
diger mezhepler arasindaki ihtilafli konular islemektedir. Kitdbu Tesisu 'n-Nazar adl
eserin, ed-Deblsi’ye aidiyeti konusunda ihtilaf ve silipheler bulunmakla birlikte,
kanatimce bu eser ed-Debisi’ye aittir. Bu konuda yapilan arastirmalarda asagidaki

tespitler yapilmistir.

Haci Halife, bu kitabi Ebii Leys Semerkandi® ve ed-Debuisi’ye'*® nispet
etmektedir. Bu konuda kesinlik bulunmamakla birlikte, eserin tahkikini yapanlar

eserin Debiisi’ye ait oldugunu haber vermektedir.'*°

1% Hac1 Halife, Kegsfu z-Zuniin, s. 467.
57 agy., el-Leknevi, el-Fevdid, s. 164.

138 Haci Halife, Kesfit 'z-Zuniin, s. 334.
139

2. .

0 Bkz. Ozen, Siikrii, [Imi Hildfin Ortaya Cikist ve Ebii Zeyd ed-Debisi’nin Tesisu'n-Nazar Adh
Eseri, (Yiksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 1988, s. 50-
53; Koca, Mukayeseli Islam Hukuk Diisiincesinin Temellendirilmesi, s. 1-70.
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Haci Halife, Atif Efendi, no: 2/660 ve Timur, no: 359 da kayitli niishalar

Te’sisu’n-Nazar fi Ihtildfi'I-Eimme seklinde isimlendirmektedir.'*!

Diger niishalarin bulundugu yerler: Kahire Sani, no: 1/379; Leibzig, no:

349; Tesestebirti, no: 3202-5074; Taskend, no: 3046.

Tesisu’n-Nazar iizerine yapilan cahsmalar: Marmara Universitesinde Siikrii
Ozen’in, [im-i Hildfin Ortaya Cikisi ve Ebii Zeyd ed-Debiisi nin Tesisii n-Nazar Adli

Eseri konulu (Istanbul 1988) yiiksek lisans tezi calismasi vardir.

Bu eser, Ferhat Koca tarafindan Tirkceye Mukayeseli Islam Hukuk
Diisiincesinin Temellendirilmesi adiyla ¢evrilmis ve giris kisminda hilaf ilmi, ed-

Debiisi ve eserleri hakkinda genis bilgi verilmistir.
cc.1.4. el-Emedu’l-Aksa

Hikmet, ahlak, tasavvuf ve psikoloji konularini i¢ermekte olup on bir

boliimden olusmaktadir. '+
ed-Debiisi Takvimu 'I-Edille’nin 6nsdziinde bu kitabindan sdz etmektedir. '+

cc.2. Giiniimiize Ulagmayan Eserleri
cc.2.1. Hizanetu’l-Hudd

ed-Debisi, Takvimu’l-Edille'nin dnsoziinde bu kitabindan séz etmektedir.'**
Takvim’de yer alan agiklamadan hareketle, bu kitabin da el-Emedu’l-Aksa tiiriinde
ahlaki ve felsefi bir kitap oldugu anlasilmaktadir. Haci Halife bu kitabin igerigi
hakkinda, “nasihatler ve hiikiimler icermektedir”'* bilgisini vermektedir.

cc.2.2. Serhu’l-Cami 'u’s-Sagir."*°
cc.2.3. Serhu’l-Cami 'u’l Kebir.""

., . 148
cc.2.4. Tecnisu’'d-Debiis.

41 Bkz. Ozer, Salim, el-Esrdr, (tez bdlimii), s. 12.

42 Bkz. ed-Debbisi, Ebi Zeyd Abdullah b. isd b. Umar, el-Emedu’l-Aksd, thk. Muhammed
Abdulkadir Ata’, Daru’l-Kutubu’l-ilmiyye, Beyrut1985, s. 1-391.

143 ed-Debusi, Takvim, s. 9.

14 a0y,

145 Hac1 Halife, Kesfit 'z-Zuniin, 1/703; Bagdath Ismail Pasa, el-Hediyye, 1/648.

146 ol-Kurasi, el-Cevdhir, 1/449.

147 Hac1 Halife, age., 1/568; Bagdatl Ismail Pasa, age., 1/648.

'8 Haci Halife, age. , 1/352.
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cc.2.5. el-Envar fi Usiili'I-Fikh."*
cc.2.6. en-Nuziim fi’l-Fetva.'™
dd. Hadis Formasyonu

ed-Debisi’nin, yasadigi donemde Maveraiinnehir bolgesinde zirveye ulasan
Hanefi fakihlerden egitim aldigi bilinmekte ve bu hocalarindan nakilleri
bulunmaktadir. Gusiil abdestinde agiz ve burnun yikanmasinin farz oldugu
konusunda, ed-Debiisi’nin “Cuaw/semi’tu” sigasiyla babast Umar b. Isa’min, Ibn
Umar’dan naklettigi'®' agiklamasi, babasinin da ilim halkalarina katildigim ve delil
olan haberleri naklettigini gostermektedir. ed-Debisi, “Was /haddesend” sigasiyla
Semerkand Hatibi Ishak b. ibrahim—Yahya b. Ma’in-Hammad—Abdullah b. Umar—
Kasim—Aise (ra.)-Nebi (sav.) isnadlyla152 hadis nakletmektedir.

ed-Debiisi, hocas1 Kadi Ebi Ca’fer Muhammed b. Umar’dan, onun da hocasi
Ebi Bekr Muhammed b. el-Fadl’dan hadis nakletmektedir.'>® Diger bir rivayetinde
ed-Debusi, rava lend ustizuna (hocamiz bize rivayet etti) demekte ve rivayeti
nakilde hocasini ve onun hocasini zikretmektedir. ed-Debiisi “Hocamiz Kadi Ebi
Ca’fer Muhammed b. Muhammed b. Umar, el-Kadi el-Halil b. Ahmed’den; Eb{i’z-
Zubeyr el-Mekki, Cabir b. Abdulldh (ra.), Nebi (sav.) isnadiyla bize nakletti.”'>*
demektedir. Onun hocasi el-Ustrigeni’den fikih ilmi yaninda hadis 6grendigi
anlagilmaktadir. Bu rivayetlerden anlasildigina gore, dort ayri1 kisiden nakilde

bulunmaktadir. Bunlar:
Babast Umar b. Isd
Semerkand Hatibi Ishdk b. Ibrahim
Hocasi Kadi Ebi Ca fer Muhammed b. Umar
Hocasi1 Kddi Ebu Ca fer Muhammed b. Muhammed b. Umar

Tespit edebildigimiz kadariyla ed-Debtisi, duydugu rivayetler konusunda

“Cxan/semi 'tu”, “\Sxs/haddesend” ve “ssolravd” sigalartyla nakilde bulunmaktadir.

1% Haci Halife, age., 1/196.

150 e]-Leknevi, el-Feviid, s. 109.
151 ed-Debsi, el-Esrar, 1/58.

132 ed-Debisi, age., 1/11.

13 ed-Debisi, age., 1/53.

1% ed-Debisi, age., 11/713.
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Hadis naklettigi kisilerin ortak ozelligi Hanefi fakihleri olmalaridir. ed-Debsi,
hocalarindan naklettigi sinirli sayidaki rivayetler disinda, hadisleri daha ¢ok

155

fakihlerin kitaplarindan nakletmistir. > Kitabinda nakilde bulundugu hadisler igin,

genelde “s s /ruvive” meghul sigasim'® kullanmaktadir. Nakillerin biiyiik bir
,’1"

kismini, Imam Muhammed ve es-Safi’i’nin adlarini vererek onlarin eserlerinden

yapmistir.

Maveraiinnehir bolgesinde Buhara ve Semerkand iki 6nemli merkezdir. Bu iki
sehre, 0zellikle Semerkand’a, Horasan sinirlar1 i¢inde yer alan Nesa, Tirmiz, Ciircan,
Serahs, Merv ve Belh schirlerine yakinhigi'’’ sebebiyle birgok Horasanli alim
yerlesmistir.15 8 ed-Debisi’nin cagdast ve meshur hadis alimleri; Eb0’l-Kasim
Muhammed b. Ahmed et-Taberani (260-360), Eb’’l-Hasen Ali b. Umar b. Ahmed
ed-Darekutni (306-385), el-Hakim Muhammed b. Abdillah Ebii Abdillah en-Nisaburi
(321-405), Ebt Nu’aym el-Isfehani, (?-430) ve Ebt Bekr Ahmed b. el-Huseyn b. Ali
b. Abdillah b. Musa el-Beyhaki (384-458)’dir. Buhara ve Semerkand bolgesinde
yetisen ed-Debisi’nin, bu merkezlere cesitli nedenlerle ugrayan alimlerle ilmi
miinazaralar yaptig1 bilinmektedir. Tartistig1 sahislar arasinda donemin hadis

alimlerinin olmasi1 muhtemeldir.

ed-Debiisi, hadislerin siibutunu tespit etmede ehl-1 hadis ekoliiniin yontemini
sart, fakat yetersiz gérmektedir. Hz. Peygamber’e isnad edilen haberleri, Kur’an’a ve
selef doneminde yasanan siinnete uygunluk acisindan degerlendirmektedir. Hanefi
alimlerin martf hadis dedigi ve miictehid alimlerin ittifakla delil aldig1 hadislerde bu
yontemi kullanmamakta, ancak haber-i vahid kabul edilen hadislerin metnini tenkide
tabi tutmaktadir. Kur’an’i, meshir haberle sabit siinneti, umum belvayi, sahabe
icmaini, sahabenin fakih olanlarindan nakledilen makbiil haberi ve kiyasi asil kabul

etmekte ve haber-i vahidleri bunlarla degerlendirmektedir.

Isa b. Eban ve el-Cassis’m ortaya koydugu usilii gelistiren ed-Debisi, Islam

hukuku sahasinda miictehid vasfi tasiyan Hanefi alimlerin, Malik b. Enes’in ve

133 ed-Debiisi, age., 1/134, 156, 158, 182, 219, 220, 239, 246, 304, 327,366, 379; 11/596, 598, 625,
684, 695, 696, 741, 785; 111/821, 823 IV/1078 1144, 1179, 1209, 1277.

13 ed-Debiist, el-Esrar, 1/5, 8, 10, 12 vd. (Meghul bir siga ile velend md ruvive s, W5 (bize gore)
rivayet edilen ifadeleri bir¢ok yerde gegmektedir.)

17 Sandike1, Kemal, Ik U¢ Asirda Islam Cografyasinda Hadis, DIB Yayinlari, Ankara 1991, s. 537.

18 flk i¢ asirda Maveraiinnehir bolgesinde yetisen muhaddislerle ilgili genis bilgi igin bkz. Sandiket,
age., s. 442-463.
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ozellikle es-Safi’i’nin delil aldig1 hadisleri bu yontemle degerlendirmeye tabi tutmus,
isnadin1 vermeden, metni nakletmis ve metin tenkidi yapmistir. Isnad konusunda

tenkit edecek veya ta’dil ifadeleri kullanacaksa sadece o ravileri zikretmistir.

ed-Debisi, alimler arasindaki ihtilaflar1 ¢ozerken yeni bir metodoloji ortaya
koymadigini, selefin kabul ettigi yontemleri esas aldigini, eserini yazarken objektif
davranarak farkli ilimlerin metotlarindan istifade ettigini, ¢esitli ustllerde yer alan
delilleri kendine rehber kilarak, dénemine kadar yasamus Isldm biiyiiklerinin

goriislerini kitabinda topladigini ifade etmektedir.'>”

ed-Debiisi, hadis ilmi konusunda hadis alimlerinin koydugu sartlar1 kabul
etmektedir. Ayrica ihtilaflar1 ¢6zmede meshur ve fakih olan ravilerin haberlerini
tercih etmektedir. Muhakeme giicli ¢ok yiiksek olan ed-Debisi’nin, fikih sahasinda
kullanilan rivayetleri, sahabenin kavil ve uygulamalarini, hatta tabilnun ve
miictehidlerin ictihadlarin1 bilmesi, onun hadis konusundaki yeterliligini ortaya
koymaktadir. Fakat rivayetleri isnadsiz nakletmek ve rical konularinda ve isnadi

tenkid edilmis haberleri delil almakla elestirilmektedir.

159 ed-Debisi, el-Esrdr, 1/1.
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C. EL-ESRAR ADLI ESERIN GENEL DEGERLENDIRMESI

ed-Debtisi kitabini el-Esrdr olarak isimlendirmistir. Tabakat kitaplar1 ed-Debi-

si’yi, “Sahibu Kitdbu'I-Esrdr” diye takdim etmektedir.'®

Bu kitap, baz1 kaynaklarda
sadece el-Esrdr adiyla zikredilmektedir.'®" Onun kitabina el-Esrdr ismini verme
nedeni, hilaf konusundaki incelikleri 6grencilere ve arastirma yapanlara ogretmektir.
Ciinkii ed-Debisi birgok konuda 6zel bir noktaya isaret ederken “bu meselenin

sirridir” ibaresini kullanmaktadir.
ed-Debisi bu kitab1 yazma nedenini soyle izah eder:
1. Meselelerin piif noktalarini diisiindiirmek,

2. Derinligine bir bakisla konular1 ayrintili bir sekilde ele aldiktan sonra

delillerin inceliklerini kavratmak,

3. Eniist seviyede bir diisiinceyle konulara vukufiyet saglamak.”'

ed-Debiisi, izledigi yontemle ilgili olarak, selefin bu alanda yazdig: kitaplarda
izler bulundugunu, bu bilgilerin diisiinene yol gosterdigini ve benzerlerine istinbat

yapilabilecegini bildirmektedir.'®

ed-Debiisi, el-Esrar’i adli kitabini, firG’-1 fikih tertibinde ve ihtilaf edilen
konuda mubhaliflerin fikirlerini ¢iiriitmek ve EbG Hanife'nin usuliine gore goriislerini
siinnetle temellendirmek i¢in yazmistir. Ozellikle Eba Hanife ve es-Safi’i arasindaki
ihtilaflar1 konu edinmistir. O, ilk olarak sahip oldugu goriisii sonra muhalifinin
goriisiinii  vermektedir. Muhalif oldugu goriisi Hanefi mezhebinin delilleriyle
curiitmektedir. Keskin ve giiclii bir anlayisa sahip olan ed-Debiisi, ihtilaflar1 ¢ozmede

istidlal yontemini milkemmelen kullanmaktadur.'®*
a. Eserin Tiirii ve Muhtevasi

ed-Debisi bu eserinde, mezhepler arasindaki ihtilaflar1 ¢6zmek i¢in ustliinii ve

delillerini zikretmekte ve yeri geldik¢e genis aciklamalar i¢in kendisinden Once

1" {bn Hallikan, Vefeydtu'l-A yan, 111/48; ez-Zehebi, Siyer, XVII/521; ibn Kesir, el-Biddye, XI1/46;
Taskoprii-zade, Miftahu ’s-Sadde, 11/184; Kehhale, Mu cemu’I-Muellifin, V1/96; Leknevi, el-Fevdid,
s. 109.

1! bnu’1-Esir, el-Lubdb, 1/490; ibn Hallikan, Vefeydtu'l-A 'yan, 111/48; ez-Zehebi, age., XVII/521; a.
mlf,, el-Iber, 1/263; ibn Kesir, age., XI1/46; Taskoprii-zade, age., 11/184; Kehhale, age., V1/96.

192 Bkz. ed-Debiisi, Kitdbu 'I-Esrdr, 1/56.

19 Bkz. ed-Debiisi, el-Esrdr, 1/56.

194 Bkz. ed-Debiisi, age., I/59.
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yazilmig usil kitaplarma ve kendi eseri olan Takvimu’l-Edille fi Usuli’l-Fikh adli
kitabina atifta bulunmaktadir. Bu eser, fiir’-1 fikih tertibinde, ustilleri ve delilleri bir
arada verip muhalif goriislerin delillerini ¢iiriittiigii icin hilaf ilmine aittir. Bununla
birlikte ed-Debisi genel olarak es-Safi’i’nin ushl ve flird’-1 fikha ait gorislerini
delilleriyle ciiriitmesi ve Safil alimlerin ona yazdig1 reddiyeler, el-Esrar adli eserin

reddiye niteligi tasidigini ortaya koymaktadir.

[Im-i hilaf tabirindeki hildf, sozliikte “karst gelmek, aykir1 davranmak,
mubhalefet etmek, zitlasmak™ anlamina gelir; hilaf ilmi ise “s6z ve davranista birinin
tuttugu yoldan farkli bir yol tutmak, farkli bir tavir ortaya koymak™ anlamina gelir.
Hildf ve ihtilaf kelimeleri ayn1 anlamda kullanilsa da ihtildf daha cok, iki farkli
gorlisten birini savunmadan vermeye; hilaf ise tez veya antitezden birini
benimsemeye denir. Aralarindaki bu farktan dolay1 ihfildf tabiri daha ¢ok delile
dayal1 goriis, hildf ise delilsiz goriis hakkinda kullanilir. ZAtilaf denilince ilk donemde
sahabe ile tabilinun ve miiteakip donemdeki miictehidlerin goriis ayriliklar1 kastedilir
ve ilm-i ihtildf tabiri, farkl1 goriisleri bilmek anlamma gelir. Ilk dénemde ihtilafi
bilmeyenlerin fetva vermesinin uygun olmayacag: kanaati, farkli goriislerin toplanip
derlenmesinde etkili olmustur. Bu toplanan bilgiler ilm-i ihtilaf olup ilm-i hilaf
degildir. Ilm-i hilaf pratik olarak fikih ve fikih usdliiyle ilgili oldugu gibi teorik
olarak cedel ve miinazara ilimleriyle de ilgilidir. Hilaf kendi mezhebi yaninda farkl
mezheplerin delillerini vermek anlamindadir. Cedel ise kendi mezhebinin usil

anlayisini savunmadr.'®

Cedel ilmi ile hilafiyat arasindaki farka gelince cedel, ihtilaf edilen delillerin
maddeleriyle (sayis1) ilgilenirken; hilafiyat ise mahiyet ve sekliyle ilgilenir. Hilafiyat,
hiikiimlerin delillerini ve bu delillerin tafsili olarak hiikiimlere delaletini beyan eder.
Fikih ustli hiikiimlerin delillerini icmali olarak ifade eder. Cedel, bir tezin dogruluk
veya yanlighgimi gostermek amaciyla yapilan tartisma kurallarindan bahseden
ilimdir. Cedel, dini ya da din dis1 konulara iligskin tartismalarda herhangi bir goriisiin
savunulmasini hedef alir.'® Cedelden amag, kendisinin goriis veya inancim kabul

ettirmek veya kars1 tarafi susturmaktir. '’

195 Ozen, Stikrii, “Hilaf”, DIA, istanbul 1998, XVII/527.
1% Yavuz, Yusuf Sevki, “Cedel”, D4, istanbul 1993, VII/208.
17 TagkSprii-zade, Miftdhu’s-Sadde, 1/281.
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Hilaf ilmi farkl ekollere mensup kisilerin, kendi mezheplerinin dogrulugunu
ispatlamak i¢in, gecerli delil getirmenin nasil olmas1 gerektigini 6gretir. Kars1 tarafin
Oone siirdiigii delilleri ciiriiterek ortaya atilan siipheleri nasil gidereceklerini

gosterir. '

Sadece bir ekoliin goriislerine yer veren ihtilafa dair bu kitaplar, daha sonra
yerini, farkli ekol ve sahislarin goriislerine yer veren, hepsini bir arada mukayese
eden ve bunlar1 belli usiill ve hukuk kurallarina dayandiran kitaplara birakti. Bu tiir
calismalarin hukuki g¢aligmalara hiz kazandirdigi sdylenebilir. Farklt mezhep ve
imamlara ait gorisleri, mukayeseli bir sekilde ele alan ve bu goriisleri belli bir
sisteme gore inceleyen eserlere hilafiyat adi verilir. Bu tiir eserler ele aldigi

goriislerin gerekgelerini de zikreder.'®’

ed-Deblisi —Hanefi mezhebine yonelttigi bazi elestirileri istisna tutulursa—,
Hanefi mezhebinin ustliyle fiirG’-1 fikih tertibindeki konulari mezheplerin ihtilaf

ettikleri yerlerde cedel ve hilaf ilmini kullanarak genel de savunmaktadir.

Debiisi, savundugu usili kaidelerin fiiri’-1 fikihtaki uygulamasini el-Esrar adl
eserinde gostermistir. Bu eser, haber-i vahidin delil olmasi veya olmamas1 yoniindeki
ihtilaf meselelerini i¢cermektedir. Ebli Hanife’yi ve mezhebini savundugu i¢in bu

kitap, hilaf tiirii eserlere bir 6rnektir.

Bu yontemle ed-Deblisi, mezhep alimlerinin hadis anlayisini, haberi delil
almadaki yontemlerini ve yorumu konusundaki yaklasimlarin1 degerlendirmektedir.
ed-Deblsi’nin “hasmimiz (aykir1 goriiste olan)” dedigi es-Safi’i’yi delilleri ve
verdigi hiikiim acisindan tenkit etmesi ve es-Sem’ani’nin bu tenkitlere tepki olarak
el-Istildm ve el-Kavati’u’l Edille adl kitaplarin1 yazmasi, el-Esrar’in hilaf tiirline ait

bir eser olduguna igaret etmektedir.

el-Esrar, konular1 ve tertibi agisindan, klasik fikih kitaplarindan farkli olarak
sahabenin ihtilaf ettigi meselelere de yer vermektedir. Hildfiyyatiin teferrede biha Ibn
Abbas'", Hilafiyyatu Abdulldh Ibn Mes id'", Hilafiyyatu Zeyd b. Sabit'™* basliklari

'8 Hac1 Halife, Kesfit 'z-Zuniin, 1/721

19 Apaydin, “Sibt ibnu’l-Cevzi’nin ‘isaru’l-insaf’ Eseri Uzerine...”, s. 134.
170 ed-Debiisi, el-Esrdr, 11/725.

" ed-Debisi, age., 11/730.

12 ed-Debisi, age., 11/735.
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altinda, her birinin diger sahabeye ters diistiigli konular anlatilmaktadir. Yine miiellif,
eserin 1705 ve 1706. sayfalarini imam Muhammed’in eseri el-Cdmi u’s-Sagir’e
ayirmus' ;  Kitdbu'I-Cami'u’l-Kebir'™ ve Kitdbu’z-Ziyadat'” bashklari altinda,
sadece Hanefi imamlarinin ¢esitli konulardaki farkli goriislerini islemistir. el-Esrar
sahabe arasindaki ihtilaflara yer vermesi yoniiyle es-Safi’i’nin el-Umm'’® adli eserine
benzemektedir.

Siikrii Ozen bu konuda yazilmus eserleri derli toplu bir sekilde bir boliimde

inceledigi i¢in burada tekrar etmek istemiyoruz.'”’

el-Esrdr, hilafiyat alaninda yazilmis farkli bir tiirdiir. Ciinkii fiirG’ konularina
uygun bir tertiple fikihta ihtilaf edilen konularin tamamini, usl ve delillerini
zikrederek temas edip degerlendirdigi i¢in mukayeseli IslAm hukuku denemesi
denilebilecek nitelikte bir eserdir. ed-Deblsi bu eserinde, yasadigi asra kadar
ihtilaflara neden olan yontemleri ve neticesinde ulasilan ictihadlart mukayese ederek
hadis ve Siinnet’e yaklasim konusunda donemine kadar olusan birikimin genel bir
degerlendirmesini yapmis, 6zellikle gordiigii eksiklikleri ortaya koyup ¢oziim olarak
Kur’an ve akli merkeze alan yaklasimiyla ihtilafa konu olan haberlerin metin
tenkidini yapmustir. Hanefi mezhebinin ustliine yaptigi katki, Siinnet’e ve hadislere

bakis agis1 ve tasnifiyle Islam hukuku alanina damgasimi vurmustur.
b. Eserin Onemi

ed-Deblsi’nin e/-Esrar adli eseri, farkli mezheplerin ve alimlerin ustllerine yer
vererek, meseleleri tartigmakta ve bir sonuca baglamaktadir. Bu nedenle ihtilaf
alaninda olusan birikimin genel bir degerlendirmesini yapmaktadir. Farkli siinnet
anlayislart ve bunlara bagli olusan usil farkliliklar1 neticesinde olusan ihtilafin
¢oziimiinde Eb0 Hanife'nin silinneti delil alma ydntemini gelistirerek c¢oziimler
sunmaktadir. Bu eser, sadece kendi donemine degil asirlart asan etkilere sahip

olmustur.

' ed-Debisi, el-Esrdr, 11/725.

17 4y,

75 gy,

176 es-Safi’i, Muhammed b. idris, el-Umm, (Muzeni’nin Muhtasar’1 ile birlikte, Beyrut, ty.), VII/242—
246.

7 Bkz. Ozen, Ilmi Hildfin Ortaya Cikisi ve Ebii Zeyd ed-Debiisi nin Tesisii 'n-Nazar Adli Eseri, s. 88-
114. (Hanefi, Safii, Maliki ve Hanbeli alimlerin ihtilaf ve hilaf alaninda yazdig eserleri bir boliimde

incelemistir.)
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Daha once de ifade edildigi gibi bu esere Safii alimlerinden es-Sem’ani ve el-
Gazali reddiye yazmiglardir. el-Gazali Sifad adli eserini, ed-Debiisi’nin kitaplarindan,
Ozellikle el-Esrar adl1 eserinden nakledenlerin dillerinde dolasan ve husumet i¢ceren

178 Kendi dénemlerinde

sOzlerinin agir gelmesi nedeniyle yazdigin ifade etmektedir.
ve sonrasinda etkileri olan bu iki Safii alimin, ona kars: tutumlar1 ve yazdiklari
kitaplar, hicri besinci asirda ed-Debiisi ve eserinin ilim diinyasinda biraktigi yankinin
gbstergesidir. Bu yanki sadece yakin bélgelerle sinirli kalmamus, Endiiliislii ibnu’l-

Arabi ve dgrencisi Ibn Riisd’e de tesir etmistir.

es-Sem’ani, Ibnu’l-Arabi’nin es-Sirdcu I-Munir adli kitabinda: “Ben su comert
beldelerde doksan bes senesinde* bilgi topladim. Tilmisan ve Fes’te Arapgasinda
yanlishklar bulunan “Jibss )\ Y /el-Esrdr Mesdil” adl kitab1 okudum. Bu yolculuga
bilinen bir adamin himmeti i¢in ¢iktim. Bana bu kitab1 soranlara, onun ilmin bas1 ve
sonu oldugunu, bir hocaya arz edilip okunmasi gerektigini, aksi takdirde hataya
diisiilecegini soylerim.” sdzlerini nakletmektedir. Ayrica es-Sem’ani, Ibnu’l-
Arabi’nin Irak’a gelerek Medinetu’s-Selam’da (Bagdat) Hanefiyye medreselerinin
birinde el-Esrdr’1 yazdigini, yazdig1 niishayla yanina geldiginde ondan bu niishay1
odiing aldigin1 ve daha once ulasamadigi kisimlari bu niishadan elde ettigini, fakat

karisik bir niisha oldugunu ifade etmektedir.'”’

ed-Debisi eserleriyle, gerek sark gerekse garp Miisliimanlar1 arasinda biiyiik
tesir icra etmistir. Endiiliisli meshur hukuk¢u Ibnu’l-Arabi, Bagdat’a gelip onun
eserlerini kopya ederek Garbi Islim alemine yaymustir. Bu sebeple Ibn Riisd’iin
hukuki eserlerinde ed-Debisi’den etkilendigi diistiniilebilir. Te sisu’'n-Nazar adl
eseri, hilaf ilmine ait olmakla birlikte, bugiin Islam hukukunda miistakil bir saha olan
mukayeseli Islim hukukuna dair bir ¢alisma olarak da gériilebilir. Bu tetkikati
sistemlestirip ilim héline getiren ed-Debisi’dir. '™

Muhammed Hamidullah’in, Ibnu’l-Arabi ile ilgili degerlendirmeleriyle el-
Kurasi'nin es-Sem’ani’den nakille verdigi bilgiler uyusmaktadir. el-Kurasi, Ibnu’l-

Arabi’nin, ed-Debisi’nin el-Esrdr Mesdil adindaki eserinden istifade ettigini ve onu

178 el-Gazali, es-Sifd, s. 9.

* Doksan bes senesi, H 495 yili olmasi gerekir.

' el-Kurasi, el-Cevdhir, 1252 (655).

80 Hamidullah, Isldm Hukuku Etidleri, s. 65-66; Kavak¢i, “Karahanlilar Déneminde islam
Hukukgular1”, s. 34.
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almak ic¢in 0zel olarak batidan doguya yolculuk yaptigini; Muhammed Hamidullah
ise eserlerini kopya ettigini ifade etmektedir. Burada ortak olan nokta, Ibnu’l-Arabi

ve dgrencisi ibn Riisd’iin ed-Debiisi’nin eserlerinden etkilendigidir.

ed-Debisi, e/-Esrdr’da yer alan rivayetleri, Oncesinde var olan fakat kendisinin
gelistirdigi bir yontemle metin tenkidine tabi tutmaktadir. Bu nedenle el-Esrdr,
rivayetlerin metin agisindan tashih ve cerh eden bir eser niteligini tasimaktadir. Islam
hukukunda kullanilan rivayetlerin, ser’i deliller icerisindeki yerini ve hiikmiin
baglayiciligini ortaya koyarken kendisinden dnceki degerlendirmelere de yer veren

bu kitap, alaninda fazla 6rnegi olmayan bir eserdir.
c. Eserin Hadis Kaynaklar

el-Esrar'da adi zikredilen kaynaklar ve miielliflerinden hareketle, ed-
Debisi’nin haberleri, hadis kaynaklarindan daha ¢ok fikih kitaplarindan naklettigini
sOyleyebiliriz. ed-Debisi, ihtilaf edilen meseleler kitabinin konusu olmasi nedeniyle
tabiat1 geregi gorislerine ve delillerini vermek i¢in s6z konusu fakihlerin kitaplarina
miiracaati zorunlu kilmaktadir. Bu durum huccet alinan hadislerin hadis kaynaklari
yerine fikih kitaplarindan nakledilmesinde etkili olan bir faktordiir. Bununla birlikte
ed- Debfisi, Ebl Hanife'nin verdigi fetvalari temellendirirken delil aldig1 rivayetlerin
bliyiik bir kismini1 hadis kitaplarindan naklettigi diistincesindeyiz.Ciinkii Ebt
Hanife'nin verdigi fetvalarda silinnet yerine reyi esas aldigi elestirilerine reddiye
niteliginde yazilan e/-Esrarin muhaliflerini ikna agisindan fikih kitaplar1 yerine

hadis kaynaklarindan nakiller yapmasi muhalifleri daha rahat ikna edecektir.

Bu nedenle el-Esrdr'da adlar1 verilen hadis kitaplar1 ve diger kaynaklara isaret
ettikten sonra, eserdeki hadislerin tahricinden hareketle muhtemel hadis kaynaklarina
da isaret etmek istiyoruz. Daha sonra bu rivayetlerden ne kadar1 hadis alimlerine gore

delil alinabilir nitelikte oldugunun bir dokiimiinii vermek istiyoruz.
aa. el-Esrar’da adi zikredilen kaynaklar

el-Esrdr'da el-Esrar'da bazi rivayetler kaynaklara veya sahislarin adlar
verilerek nakledilmektedir. Bu adlar1 verilen kaynaklardan bir kismu hadis kitaplari
digerleri ise fikih, tefsir ve diger kaynaklardir. ed-Debisi, e/-Esrdr adli eserinde

yaklagik 792 rivayeti Hz. Peygamber’e isnad ederek nakletmektedir.
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1-HADIS KAYNAKLARI

el-Esrar'da hadislerin kaynaklar1 sinirli sayida da olsa isaret edilmektedir.
Bunlar; Abdullah b. Umar’in Sahife’si'®!, Buhari’nin el-Cdmi’u’s-Sahih’i'**, Eba
David’un Sunen’i183, Imam Malik’in Muvatta ’1184, Ubulli’nin Musnea”i,185 el-Hasen
b. Sufyan’in Musned’i,"*® Eba Ubeyde’nin Garibu’l-Hadis’i,"’ Ayninin Garib '™

adli hadis kaynaklaridir.

Tablo 1- ed-Debiisi 'nin el-Esrdr'da adni zikrettigi hadis kitaplarini gosteren tablo

el-Muvatta Imam-1 Malik b. Enes (v. 179) el-Esrar, 1/ 369, 440, 1V/ 1130,
1144

Musnedu Huseyn b. Huseyn b. Sufyan el-Esrar, IV/ 1383

Sufydn

Musnedu'l- Ubulli Ubulli (Tespit edemedik.) el-Esrar, 1/327

el-Cdmi’u’s-Sahih el-Buhari, Muhammed b. el-Esrar, 11/ 596
Isma’il (194-256)

Sunen-i Ebii Davud Ebl Davud, Suleyman b. el- el-Esrar, 1/220, 226, 239, 246
Esas es-Sicistani (206-275)

Garibu'l-Hadis Ebili Ubeyd, Késim b. Selam el-Esrar, 1/279, 304
(156-223)

Bu kaynaklardan es-Seybani’nin imam Malik’ten naklettigi Muvatta’ niishasi
ve Ebl David’un Sunen’i one ¢ikmaktadir. ed-Debiisi, hadisleri cerh ve ta’dil’de,
genellikle Hanefi alimlerinden Imam Muhammed, el-Kerhi, Ebi Ca’fer et-Tahavi ve
el-Cessas’in tetkik ve tenkitlerini nakletmektedir. Ayrica Ebl Ubeyde Ma’mer b. el-
Musenna et-Temimi el-Basri, Yahya b. Ma’in ve Ahmed b. Hanbel gibi hadis
alimlerinin haberlerle ilgili tenkit ve goriislerine az da olsa yer vermektedir. Onun
metin tenkidi yontemini kullanmis olmasi da isnad ve raviye yonelik tenkidelere

siirli sayida yer vermesinde etkili olmugtur.

**!'ed-Debisi, el-Esrdr, 1/276.

'82 ed-Debiisi, age., 11/596.

'8 ed-Debisi, age., 1/220, 239, 246.

'8 ed-Debisi, age., IV/1144; 1179.

185 ed-Debiisi, age., 1/327; Kemal Sandike, 7Tk U¢ Asirda Islam Cografyasinda Hadis, s. 127, 506; el-
Kettani, es-Seyidu’s-Serif Muhammed b. Ca’fer, er-Risdletu’l-Mustetrafe (Hadis Literatiirii), gev.
Yusuf Ozbek, 1z Yaymcilik, Istanbul 1994, s. 534-536. (Ubulle, Irak bolgesinde Basra Korfezi’ne
yakin bir bolgedir. Fakat Musnedler arasinda el-Ubulli’nin Musned’i zikredilmemektedir. Bu
donemden H III. asirdan sonra yazilmis olmalidir.)

18 ed-Debisi, age., IV/1383.

187 ed-Debisi, age., 1/304; I11/785.

188 od-Debiisi, age., 1/464. (Kemal Sandik¢1, bu isime veya esere ait kayda rastlamadim, demektedir.
Sandik¢1, Ik Ug Aswrda Islam Cografyasinda Hadis, s. 499; el-Kettani, er-Risdletu’l-Mustatrafe, s.
513.
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Diger Kaynaklar

el-Esrar incelendiginde, hadis kitaplarindan daha c¢ok, fikih kitaplarindan
istifade ettigi, Ozellikle Hanefi alimlerin ve es-Safi’i’nin eserlerinden nakilde
bulundugu anlasilmaktadir. ed-Debisi, Hanefi Aalimlerinden, o6zellikle hoca
silsilesinin ulastign Imam Muhammed b. el-Hasan es-Seybani’nin eserlerine sik¢a
miiracaat etmektedir. Bunun yaninda elestiriye tabi tuttugu es-Safi’i’den de nakilde
bulunmakta, fakat kitaplarma isaret etmemektedir. Ozellikle es-Safi'i ve es-

Seybani’nin hemen hemen her sayfada adlar1 gegcmektedir.
ed-Debiisi’nin hadis kaynaklar1 diginda nakilde bulundugu kitaplar sunlardir:

Eba Yasufun Emdli’si'®, er-Redd dla Siveri’l-Evzdi'*®; Muhammed b. el-

. 5 191 192 a5 193 A o
Hasen’in el-Mebsiit'v ", el-Asl’t ", ez-Ziyaddt'r >, el-Cdmi’'u’s-Sagir ve el-

A ey s A 5:194 A A A A A A » ’A 195
Cami’u’l-Kebir’i ~"; EblG Bekr All er-Razi el-Casas’in, Ahkdmu’l-Kur’an’t ), el-

Intilaf adli eserin Muhtasar'1'®®; et-Tahavi'nin el-Muhtasar mine’l-Muktasar’1"”’,

Serhu Ma’ani’l-Asar1""®; el-Hakimu’s-Sehid’in el-Isdrdr1'®’; 1sma’il b. Yahya el-

- 200
Muzeni’nin Muhtasar’1.

ed-Debiisi hadis ve fikth kaynaklarmna ilaveten ilk donemde yazilmis; ibn
Abbas’in®®', Mukatil ibn Suleyman’in®®, es-Safi’i’nin*”, el-Kelbi’nin®**, Ebti Sehl

ez-Zeccac’m>® , Abd Ibn Humeyd’in206, Musdfehat sahibinin207, Ebtu Mansir el-

0

Matiridi’nin®® ve el-Ferra’nin?® tefsirlerinden de hadisler nakletmektedir.

18 ed-Debisi, el-Esrdr, 11/598.

1% ed-Debiist, age,, IV/1179.

191 7).

192 ed-Debisi, age., 1/134; 182, 219, 246, 366, 596, 625, 1078, 1209, 1277.
193 ed-Debisi, age., 11/741.

9% ed-Debusi, el-Esrdr, 1/158, IV/1277.

193 ed-Debisi, age., 1/465.

1% ed-Debisi, age., 1/379.

Y7 ed-Debisi, age., 111/821, 823.

1% ed-Debisi, age., 1/379.

19 ed-Debiisi, age., 11/684.

2 ed-Debiisi, age., 1/156.

2! ed-Debiisi, age., 1/420.

292 ed-Debiisi, age., 1/237.

23 ed-Debisi, age., 1/130.

2% ed-Debisi, age., 1/473-474; TV/1338.

295 ed-Debisi, age., IV/1164.

2 ed-Debisi, age., V/1356.

27 ed-Debisi, age., V/1621 (Kaynaklar arasinda tespit edemedik.)
2% ed-Debisi, age., 1/376.
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Tablo 2- ed-Debiisi 'nin el-Esrdr'da adini zikrettigi Fikih, Tefsir ve diger kaynaklar: gosteren tablo

el-Asl (el-Mebsut) Muhammed b. el-Hasen es-Seybani (132-189) | el-Esrar,1/ 17, 183,
246, 1V/1179; V/
1648

el-Cami’u's-Sagir Muhammed b. el-Hasen es-Seybani (132-189) | el-Esrar, 1/ 37, 158,
1V/1277

el-Cdami’u'l-Kebir Muhammed b. el-Hasen es-Seybani (132-189) | .1 gerar TV/1277

el-Emali Ebl Yiasuf, Yakub b. Ibrahim (113-179) el-Esrar, 1/127, 129;
V/1474

el-lsrdt (el-Irsad) | Hakim es-Sehid, Eba’l-Fadl Muhammed b.
Muhammed b. Ahmed b. Abdullah el-Belhi | el-Esrar, 11/ 684
Hakim es-Sehid el-Mervezi (241-334)
Madni'-Kur'én ez-Zeccac, Eba Ishak Ibrahim b. Surly (241- | o-Esrar, 1/463;
311) IV/1163

Muhtasar li'l-Hakim | Hakim es-Sehid, Ebiu’l-Fadl Muhammed b.
es-Sehid (el-Kafi fi- | Muhammed b. Ahmed b. Abdullédh el-Belhi | el-Esrar, 1/51
Furiii’l-Hanefiyye) Hakim es-Sehid el-Mervezi (241-334)

Muhtasaru'l-Kerhi el-Kerhi, Ebi’l-Huseyn Ubeydullah b. el-Esrar, 1/36, 1V/
Huseyn (260-340) 1277
MuhtaSAaru I el- el-Muzeni, [sma’il b. Yahya (v. 264) el-Esrdr, 1156
Muzeni
Serhu'l- Muhtasar et-Tahavi, Ebu Ca’fer Ahmed b. Muhammed el-Esrar, 1/379, 821,
(229-321) 823,
es-Siyeru'l-Kebir Muhammed b. el-Hasen es-Seybani, (132— .
el-Esrar, 11/521
189)
Kitabu't-Tefsir el-Maturidi, EbG Mansir Muhammed b. .
Muhammed (v.333) el-Esrar, 1/ 376
Tefsiru Abd Ibn Abdullah Ibn Humeyd el-Kisi (v. 249) el-Esrdr. IV/ 1358
Humeyd
Tefsiru'l-Kelbi Muhammed b. Saib el-Kelbi (v.146) el-Esrar, 1/25, 473
Tefsiru'l-Mukatil Mukati’l-ibn Suleyman (v. 150) el-Esdr, 1/327
Tefsiru Sahibi'l- Ancak Ahfes-i Evsat diye bilinen Ebd’l-
Musefehat Hasep, Sa' id b. Meg ade .(V.2152 oldugun}l el-Esrar, V/ 1621
tahmin ediyoruz. Kime ait oldugunu tespit
edemedik.
ez-Ziyadat Muhammed b. el-Hasen es-Seybani, (132— el-Esrar, 1/300, 455;
189) 11/741

ed-Debisi kitaplarinin ismini zikretmeden Hilalu’r-Re’y, Ebl Yasuf b. Halid
es-Semti ve fakih Ebti Ca’fer el-Hinduvani*'® gibi bilinen sahislardan da nakillerde
bulunmaktadir. O, bu haberlerden 350 kadari i¢in naklettigi kaynagi veya miiellifini
bildirmekte, fakat hadis kitaplarindan Imam Malik’in Muvatta’1, el-Buhari’nin es-
Sahih’1 ve Ebl Davlid’un Sunen’i, Huseyn b. Sufyan ve Ubulli nisbesine sahip bir

kisinin musned adli eserleriyle sinirli kalmaktadir. O, naklettigi haberleri, hadis

29 ed-Debusi, el-Esrdr, 1/463.
219 ed-Debisi, age., 11/695-696.
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kaynaklar1 yaninda tefsir ve diger eserlerden nakletse de, genel olarak fikih
kaynaklarindan ve fakihlerin kaynaklardan naklettigi izlenimini vermektedir.
Muhammed b. el-Hasen es-Seybani ve Muhammed b. Idris es-Safi’i’den hemen
hemen her sayfada nakilde bulunmakta fakat hangi kaynaktan aldigim

zikretmemektedir.
bb. el-Esrar’daki Hadislerin Tahriciyle Ortaya Cikan Kaynaklar

el-Esrar’da yer alan rivayetlerin hadis kitaplarindaki yeri ve sihhati
konusunda hadis alimlerinin degerlendirmeleri, eserde kullanilan haberleri hadis ilmi
acisindan degerlendirmemize yardimei olacaktir. Bu eserde yer alan rivayetleri,
kaynak ve sihhat acisindan Kutub-i Sitte dncesi ve sonrasi kaynaklar seklinde bir
degerlendirmeye tabi tutacagiz. el-Esrar’da Hz. Peygamber’e isnad edilen rivayet
sayis1 792°dir. ed-Debiisi, bu rivayetlerden 568 haberi delil almaktadir. O, Hanefi
mezhebinin imamlarinin delil aldig1 haberler yaninda, Imam Malik ve es-Safi’i’nin
delil aldig1 rivayetlerden bir kismimi da goriisiine delil olarak zikretmektedir. el-
Esrar'da mezhep imamlarinin delil olarak zikrettikleri rivayetlerin toplami 313 tiir.
Bu rakami el-Esrdr'da gecen rivayetlerden cikardigimizda 792-313=479 rivayeti
ihtilaflar1 ¢6zmek i¢in ed-Debiisi’nin zikrettigi goriilmektedir. Burada ed-Debiisi’nin bir ¢ok
rivayeti hadis kaynaklarindan alarak Eb0 Hanife'nin gortislerini temellendirdigi ortaya

cikmaktadir. el-Esrar'da delil alinan rivayetlerin sahislara gére dagilimi su sekildedir:

ed-Debiisi Ebi Hanife Ebtl Yasuf es-Seybani Imam Malik es-Safi’l
568 22 13 52 11 217

Sekil 3- el-Esrar 'da delil alinan rivayetlerin dagilimini gosteren tablo.

Bu rivayetlerin Kutub-i Sitte oncesi kaynaklar, Kutub-i Sitte ve diger kaynaklara
gore dagilim tablosunu ve degerlendirmesini yapmak istiyoruz.. el-Esrdr’da yer alan
rivayetlerin, hadis alimlerinin degerlendirmelerine goére hangi oranda sahih, hangi oranda
zayif ve mevzi kabul edildigini bir tabloyla gostererek genel bir degerlendirme yapacagiz.

1-Kutub-i Sitte Oncesi Kaynaklar

ed-Debiisi, selef donemini miictehid alimlerle sinirlamakta ve onlarin delil aldig
rivayetleri esas almaktadir. Fakat Ahmed b. Hanbel’in goriiglerine hi¢ yer vermemektedir.
Bu donemi o, es-Safi’1 ile sinirlamaktadir. Bununla birlikte Ahmed b. Hanbel’in de dahil

oldugu doneme kadar yazilan eserleri Kutub-i Sitte dncesi kabul ettik. el-Esrdr’da yer alan
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rivayetlerin Kutub-i Sitte dncesi kaynaklarda dagiliminit mezhep imamlarina ve
Ogrencilerine ait kaynaklar ve diger kaynaklar gdsteren iki ayr tabloyla vermek istiyoruz.

Tablo 3- el-Esrar daki rivayetlerin fakihlere ait kaynaklarda dagilimi gosteren tablo:

sparizbrdzing] ez
@ o =S 52 ~ H E,;: %
Malik b. Enes, Muvatta 83 6 | 2 7 4 109
’ % 13.76
Ebb Yustf, Kitdbu'l- Asdr 8 2 |2 1 21
Ebl Yustf, er-Reddu Siyeru’l-Evzar 1 1 - - - - 2
Ebt Yustf, /atilafu Ebi Hanife ve Ibn Ebi i 2| ) ) )
Leyla
es-Seybani, Muvatta 22 - - - - 6 28
es-Seybani, el-Mebsiit 11 6 2 |11 |2 1 33
es-Seybani, el/-Hucce 13 3 7 2 - 26
es-Seybani, el-Cami 'u’s-Sagir 4 2 | - 1 - - 7
es-Seybani, Siyer 1 - - 1 - 2
es-Safi’l, el-Umm 36 4 |1 11 |3 20 75
es-Safi’i, Ihtilafu’l-Hadis 6 2 | - - 10
es-Safi’l, el-Musned 9 1 - 3 - 3 16

Tablo incelendiginde ed-Debisi’nin, Hanefi mezhebinin kurucu ii¢ imaminin
eserlerinden toplam 60 rivayeti naklettigi ve delil aldig1 goriilmektedir. Bu say1 delil aldig1
rivayetlere oranlandiginda % 10 gibi ¢ok diisiik bir seviyede kalmaktadir. Muhalif
fikirlerinden dolay1 el-Esrdr’da elestirdigi es-Safi’i’nin kitaplarinda yer alan 51 rivayeti
delil almaktadir ki delil aldig1 rivayetlere orani yaklasik % 9’dur. imam Malik’in
Muvatta’inda gegen 83 rivayeti delil almaktadir. Muvatta’da yer alan rivayetlerin delil aldig1
haberlere oran1 % 14’tiir. ed-Deblsi’nin goriislerine yer vermedigi ve muhaddis gordiigii
Ahmed b. Hanbel’in Musned’inde yer alan 216 rivayeti delil aldig1 goriilmektedir. Bu say1
delil aldig1 rivayetlerle oranlandiginda % 38’e tekabiil ettigi goriilmektedir.

Bu sonuglardan hareketlerken ed-Debisi’nin, Ebi Hanife ve 0Ogrencilerinin
goriislerine temel aldiklar1 rivayetleri daha ¢ok hadis alimlerinden ve kitaplarindan
naklettigini sdyleyebiliriz. Buna ilaveten Hadis kitaplarindan da Muvatta ve Ahmed b.
Hanbel’in Musned’ini tercih ettigi ortaya ¢ikmaktadir. Bununla birlikte ed-Debiisi, hadis
tenkidi konusunda sadece bir yer disinda Ahmed b. Hanbel’in adin1 zikretmemistir. Hanefi
mezhebine yoneltilen hadis ve Siinnet’le amel etmedikleri elestirisine cevap vermede Onun
hadis kaynaklarini kullanmasi daha az elestiri almasini saglayacagi acgiktir. Hatta ihtilafa
P

konu olan es-Safi’’nin delil aldig1 rivayeti kendi yontemiyle yorumlayip farkli hiikme
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ulagmasi ed-Debiisi’nin diyalektik kabiliyetini ortaya koyan dnemli bir husustur. e/-Esrar’da
ki rivayetlerin ilk donem hadis kaynaklarinda dagilimi:

Tablo- 4- el-Esrar’da ki Rivayetlerin Ilk Dénem Hadis Kaynaklarinda Dagilimim gésteren tablo.

e NSO d a8 FINg =
R =N =Y I A I = =3
V)) E) E = — ~
= 6’7 ] E) 8
Hemmam b. Munebbih, es-Sahifetu Ibn
. 6 - 10
Hemmam
Ma’mer b. er-Résid, el-Cami’ 3 - 4
er-Rebi’ b. el-Habib, Musned (el-Camiu ’s-Sahih) 2 - 4
et-Tayalisi (v. 204), Musned 1
A 96 % 156 %
Abdurrezzak, Musannef 16 8 2 19.69
; . 116 4 188
Ibn Ebi Seybe, Musannef 9% 20 8 1 18 4 ) % 23.73
Sa’id b. Mansir (v. 227), Sunen 5 1 5
Ishak b. Rahtiye (161-238), Musned 1 - - - 1

Tablo incelendiginde ed-Debiisi’nin, delil aldig1 rivayetlerin, ilk hadis kaynaklari
olan Hemmam b. Munebbih’in Sdhife’sinden ve Mamer b. Résid’in e/-Cdmi’inden yok
denecek kadar azdir. Aynmi sekilde er-Rebi’ b. el-Habib, et-Tayélisi, Sa’id b. Mansir ve
Ishak b. Rahiiye'nin eserlerinden delil aldig1 rivayetler de yok denecek seviyede
oldugunu tespit ettik.

Buna karsilik daha ge¢ donemde tasnif edilen Abdurrezzak’in
Musannef’ inden 96 rivayeti delil almistir ve delil aldig1 haberlere orani yaklasik %
16°dir. Ibn Ebi Seybe’nin Musannef'inde 116 rivayeti delil almistir ve delil aldig
haberlere oran1 % 20’dir. Bu oranlar, ed-Debiisi’nin ilk déonem hadis kaynaklarindan
siirll sayida rivayet ettigini ve delil aldig1 rivayetleri daha ge¢ donemde yazilan
Kutub-i Sitte'ye dayandigin1 gostermektedir. Cilinkii bu oran, Kutub-i Sitte doneminde
daha da artmustir.

2- Kutub-i Sitte

ed-Debusi, el-Esrar’da Kutub-i Sitte’den sadece iki eserin adim

ai211

zikretmektedir. Bu eserler el-Buhari’nin el-Cdmi u’s-Sahih ve Ebl David’un,

21 ed-Debisi, el-Esrdr, 11/596.
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Sunen’idir.*'? Fakat yaptigimiz tahric calismasinda, rivayetlerin biiyiik boliimiiniin
Kutub-i Sitte’de bulundugunu tespit etmis durumdayiz. Kutub-i Sitte’de bu
rivayetlerin dagilima:

Tablo 5- el-Esrar rivayetlerinin Kutub-i Sitte 'deki Dagilimini Gosteren Tablo

o e o g o 2
s |£| £ 5 5 2 »
c = =5 Z
5 g 3 2 &
o> E o> 2. 8, g) _.
= =4 S = d g
(oW
ed-Debiisi (568) 93 99 150 135 28 20 2
Ebt Hanife (22) 6 7 3 4 2 -
Eba Yasuf (13) ; 2 3 1 2 ;
Es-Seybani (52) | 6 6 8 9 6 4
fmam Malik (11) | 2 3 4 2 1 1
es-Safi’1 (217) 46 53 61 55 1 58 -

Yukardaki tabloya gore ed-Deblisi’nin Kutub-i Sitte’den herhangi birisinde
yer alan 398 rivayetin, delil aldig1 rivayetlere orani yaklasik % 70.07’idir. Buna
karsilik es-Safi’i’den yaptigi nakillerin % 50.23’°si Kutub-i Sitte’de yer aldigi
goriilmektedir. Ebli Hanife ve 6grencilerinden nakilde bu oran % 10’a diismektedir.
Bu oranlar, ed-Debisi’nin Ebli Hanife'nin goriislerini temellendirmede Kutub-i Sitte
kaynaklarindan biiyiik oOlciide istifade ettigini ortaya koymaktadir. ed-Debiisi’nin,
fakih olsa da klasik hadis kaynaklarindan miistagni kalmadig1 anlagilmaktadir. Onun
bu tutumunda, daha Once de isaret ettigimiz gibi, kendi doneminde Hanefilerin
hadislerle amel etmedigi elestirilerinin ve ihtilaflar1 ¢oziimde muhatabin kabul
edecegi delil sunmanin etkisini hesap ettigi anlasilmaktadir. ed-Debiisi’nin, ihtilath
konularda mubhaliflerine, hadis ehlinin kaynaklarina dayali bir elestiri yaptigi
anlagilmaktadir.

3- Kutub-i Sitte Sonrasi Diger Kaynaklar

ed-Deblsi’nin el-Esrdr’da naklettigi rivayetlerin bir kismi ilk donem
kaynaklarinda ve Kutub-i Sitte’de de bulunmamaktadir. Bunun disinda 147’si ilk
kaynaklarda ve Kutub-i Sitte disinda yer almaktadir. Toplamda 77 rivayeti higbir
kaynakta bulamadik.

212 od-Debisi, el-Esrdr, 1/ 220, 239, 246.
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Tablo 6- Kutub-i Sitte den sonraki donem sonrasi kaynaklarda yer alan rivayetlerin dagilim tablosu

FElTEITR| T2 228 T
S g g < =
2] 2 2 B
Ibn Huzeyme (223-311), Sahih 1 - 1 - 2
et-Taberani (260-360), Mu cemu’l-Kebir 13 - - - 13
Mu’cemu’l- Evsat 4 - - -
Mu’cemu’s-Sagir - - - 1 - 2 3
Ebﬁ, ACa%’,ferA e:[—Tahav1 (229-321), Serhu ] 1 ) ) 1 12
Ma’ani’l-Asar
ed-Darekutni (306-385), Sunen 21 - 2 5 28
el-Hakim (321-405), el-Mustedrek 1 - - - 1
Ebi Nu’aym (v. 430), Musned-i Ebii
Hanife ! 4 ) ) >
el-Beyhaki, Sunen el-Kubra 22 1 1 3 8 35
es-Serahsi, el-Mebsiit 1 - - 4 4
ez-Zeylai, Nasbu r-Raye 11 - - - 14 25
Higbir kaynakta tespit edemediklerimiz. 46 1 1 4 11 14 77
Bulunamayan rivayetlerin delil alanlarin % % % % % % %
rivayetine oranlari 8.09 ] 45 1769 | 30 21 | 645 | 8.73
Yukaridaki tabloda goriildiigii tlizere ed-Debisi’nin, Kutub-i Sitte ve

oncesindeki kaynaklarda bulunmayan rivayetleri, Kutub-i Sitte’den sonraki donem

kaynaklarda fazla bir yekin teskil etmemektedir. e/-Esrar’da yer alip hi¢bir kaynakta

bulamadigimiz rivayetlerin biitlin rivayetlere oran1 % 8’dir. Sonug olarak ed-Debiisi,

el-Esrar adl1 eserindeki rivayetlerin biiyiik bir boliimiinli, Kutub-i Sitte ve dncesinde

yer alan hadis kaynaklarindan naklettigi goriilmektedir.

cc. el-Esrar'daki Rivayetlerin Hadiscilere Gore Sihhat Derecesi

Rivayetleri degerlendirirken et-Tirmizi, ed-Darekutni, ibn Hacer, ibn Cev-

zi’nin degerlendirmelerinden ve tahric kitaplarinda yer alan degerlendirmelerden

istifade ettik. Bu degerlendirmelerde ihtilafin bulunan haber konusunda Elbani ve

Suayb el-Arnalid’un hadis kitaplarina yaptiklari tahkikleri esas aldik. ed-Debiisi’nin

delil aldig1 rivayetlerin hadis alimlerince degerlendirmesini arastirdigimizda,

yaklasik olarak agagidaki tablo 6nlimiize ¢ikmaktadir.
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Tablo 7- el-Esrar’da yer alan rivayetlerin Elbdni ve Suayb el-Arnaiid 'un degerlendirmelerini

gasteren tablo.

v oI | T Q N £ a T 3
5 S g S = oy 3 N ~ 5 @ %
] -
5
o
ed-Debsi (568) | 295 21 41 10 97 16 28 14 46 568
Ebi Hanife (22) 11 - - - 8 - 1 2 22
Eb Yusif (13) 8 - - 1 - - 4 13
es-Seybani (53) 41 - - - 2 2 - 8 53
Malik (11) 10 - - - - - - - 1 11
es-Safi’1 (217) 110 7 9 4 41 23 6 3 14 217

Yukarida yer alan sonuglardan ed-Debisi’nin delil aldigi rivayetlerinden
hadis alimlerinin ustliine gore yaklasik % 51 oraninda sahih oldugunu gérmekteyiz.
Buna hasen-sahih, hasen ve garib haberi dahil edersek yaklasik % 63’liik boliimii
delil alinabilir nitelikte ve hadis alimlerinin de Hz. Peygamber’e isnad ederek
naklettigi goriilmektedir. Hadis alimlerinin delil almadig1 zayif, mevkif ve miirsel
haberlerin ed-Debisi’nin delil aldigi haberlere orani yaklasik % 27’1 oldugu
goriilmektedir. ed-Debisi’nin delil aldig1 rivayetlerden, uydurma haberleri toplayan
kaynaklarda zikri gecen haberlerle higbir kaynakta bulamadigimiz haberlerin delil
aldig1, bu haberlerin delil aldig1 rivayetlere oram yaklasik % 10’dur. Isnadindaki
mkita nedeniyle hadis alimlerinin delil alinmasinda uygun goérmedigi miirsel ve
mevkif haberlerin orani yaklasik % 8’dir.

Bu veriler g¢ercevesinde Hanefilerin, 6zelde ed-Debisi’nin akil yiiriiterek
hadisleri reddettigi elestirilerinin yersiz oldugu anlasilmaktadir. e/-Esrdr’da yer alan
rivayetleri ed-Debisi, her ne kadar fikih kaynaklarindan nakletse de bu rivayetlerin
biiyiik bir boliimii musannefler ve musnedler doneminde hadis kaynaklarina girdigi
ve Kutub-i Sitte’de bu sayinin bariz sekilde arttigi goriilmektedir. Her ne kadar delil
aldig1 rivayetler genel olarak hadis alimlerince de kabul gorse de % 27’sinin hadis
alimlerince delil alinamaz nitelikte oldugu ortaya c¢ikmaktadir. Bu durumun izahi

isnad sistemi ile bize ulasan haberler disinda selefin uygulamasinda delil aldiklar1 bir
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kistm haberin hadis kaynaklarina isnad tenkidinde zaafa ugradig: i¢in kaynaklara
alinmadigini da ortaya ¢ikarmaktadir.

Tahricte bulamadigimiz haberlerin, ed-Deblsi’nin yasadigi donemde
bulundugu halde giinlimiize ulagsmayan bir takim hadis kaynaklarinda var olabilecegi
ihtimali de bulunmaktadir. Netice itibari ile isnadlariyla sabit olmayan bu rivayetleri
ed-Debisi'nin delil almis olmasi s6z konusudur. Hadis ilmi agisindan bu rivayetlerin
bildirdigi hiikiimle din ikame edilemez.

Sonug olarak ed-Debisi, bu rivayetleri naklederken yararlandig1 kaynak veya
yazarim 348 yerde zikretmisti. Bu miielliflerden es-Safi’i’yi 217, Imam
Muhammed’i ise 53 defa zikretmistir. Yaptigimiz tahric calismasinda rivayetlerin
109 tanesi Malik’in Muvatta’inda, 156 tanesi Abdurrezzak’in Musannef’inde, 188
tanesi Ibn Ebi Seybe’nin Musannef'inde ve 327 tanesi ise Ahmed b. Hanbel’in
Musned’inde tespit edilmistir. el-Esrdr’da yer alan rivayetlerin toplamda 554 tanesi
Kutub-i Sitte 6ncesi kaynaklarda da yer almaktadir. Bu haberlerin biitiin rivayetlere
orani % 63’tiir.

el-Esrdr’da tespit ettigimiz 792 rivayetin Kutub-i Sitte’de dagilimi sdyledir:
Ebi David’un Sunen’inden 227 rivayet, et-Tirmizi’nin Sunen’ninden 208 rivayet,
Muslim’in Sahih’inde 164 rivayet, el-Buhari’nin Sahih’inden 153 rivayet, Ibn
Mace’nin Sunen’inden 89 rivayet en-Nesdi’nin Sunen’inden 45 rivayet ve ed-
Darimi’nin Sunen’inden 7 rivayet. el-Esrdr’da yer alan rivayetlerin yaklasik % 60’1
Kutub-i Sitte’de bulunmaktadir.

el-Esrar’daki rivayetlerin 133 tanesini, Kutub-i Sitte’den sonraki kaynaklarda
yer almaktadir. Bu haberlerin, rivayetlerin tamamina orani % 15°dir. el-Esrdr’da
bulunan 77 rivayetin kaydma higbir eserde rastlayamadik. Kaynaklarda
bulamadigimiz haberlerle mevzi haberlerin yer aldig1 kaynaklarda bulunan
rivayetler, toplam rivayetlerin yaklasik % 10’dur.

Elbani ve Suayb el-Arnald, bu rivayetlerden 476’si1 sahih, 28’ini hasen-
sahih, 50’sini hasen, 14’linli garib, 149’unu zayif, 41’ini mevkif, 35’ini miirsel,
17°sini mevzi olarak degerlendirmistir.

Sadece ed-Debiisi’nin delil aldig1 568 rivayetin; 358 tanesi yani % 63’i
Kutub-i Sitte dncesi kaynaklarda, 391 tanesi yani % 70’1 Kutub-i Sitte’de, 86 tanesi

yani % 15°ni Kutub-i Sitte sonras1 kaynaklarda, 46 tanesi % 8’1 hi¢bir kaynakta tespit
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edilememistir. Bu rivayetlerden % 54’1 hem ilk kaynaklarda hem Kutub-i Sitte ve
sonraki hadis kitaplarinda yer almaktadir.

Elbani ve Suayb el-Arnalid’un degerlendirmelerini esas aldigimizda sadece
ed-Debiisi’nin delil aldig1 rivayetlerden 295’1 sahih, 21’1 hasen-sahih, 41’1 hasen,
10°’nu garib, 97’si zayif, 16’s1 mevkaf, 28’1 miirsel, 14’ mevzidur. Bu sonuglar
cercevesinde alimlerin amel agisindan delil kabul ettigi sahih ve hasen rivayetlerin,
delil aldig1 rivayetlere orani yaklasik % 63’tiir. Geriye kalan % 37’lik kisim biiyiik

bir ihtimalle hadis usilii ilmi agisindan delil alinamaz niteliktedir.
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I. BOLUM

ED-DEBUSI’DE HADIS VE SUNNET



TANIMLAR

Bu béliimde ed-Debiisi'nin Siinnet anlayisi, Siinnetin tanimi, kaynaklari, konumu ve
baglayiciligi, hadis-siinnet iliskisi konusunda kanaatini tespit etmeye calisacagiz. ed-
Debisi'nin stinnetin boliimleri kabul ettigi miitevatir, meshur, garib makbul, garib
mustenker haber terimleri yaninda mevkuf, miisel, zuyGf haber kavramlar1 ve hadis-siinnet

iliskisi konusundaki goriislerine yer vermek istiyoruz.

I. SUNNET

ed-Debiisi, Hz. Peygamber'le sohbeti uzun siire devam eden yonetici ve fetva veren
miictehid sahabelerin uygulamalarin1 da siinnet kabul etmektedir. Bunu ed-Debiisi'nin
“Siinnet’ten maksat Resulullah ve sahabenin siinnetidir. Sa’id Ibnu’l-Museyyeb’in kavli,

»213 soziinde net bir sekilde gormekteyiz. ed-

delil degildir; clinki o tabiGindandir.
Debisi’nin sahabe s6z ve uygulamalarini hadis ve Siinnet’e dahil etmesi, tartismaya agik
bir konudur. Ciinkii sahabeden nakledilen bu bilgi kendi rey'i olabilecegi gibi farkli din ve

kilturlerden alma ihtimali de mevcuttur.

ed-Debiisi, sahabe’nin s6z ve uygulamasini delil almasina, Hz. Peygamber’e ittisalde
arada baska bir kusak olmamasi ve sahabenin s6z ve uygulamalarinin, Hz. Peygamber’e ait
olabilecegini gerekce gostermektedir. ed-Debiisi'ye gore Siinnet’in en asagi mertebesi,
sahabenin uygulamalar1 olup, Resulullah ile sohbet bereketi sebebiyle fakih sahabelerin

re’ylerinin, galat ihtimali bulunsa da immetin icmatyla nasstir.”'

ed-Debisi'nin 6zelde siinnetle kastettigi, Hz. Peygamber’e ait uygulamalar ve goriip
onayladig1 fillerdir.*"® O, sunnet kavraminm es-sunnetu®'°, es-sunnetu’l-meshiratu®"’ ve

1

sunnetu-rasillillahi mutevatireten®'® seklinde kullanmaktadir.

es-Safi’i’nin Hz. Peygamber ve donemiyle sinirladigr Siinnet ve hadis kavramini, ed-

Debiisi, sahabenin s6z ve davraniglarini da dahil ederek genisletmistir. Bununla birlikte

213 ed-Debisi, el-Esrdr, V/1408-1409.

1% ed-Debisi, Takvim, s. 203.

215 ed-Debisi, el-Esrdr, 1/4, 21-23, 26-27, 30.

*16 ed-Debisi, age., 1/4, 22, 23, 26, 27, 28, 30, 123, 130 birok yerde gegmektedir.
17 ed-Debisi, age., 1/4.

1% ed-Debisi, age., 1/60.
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sahabenin s6z ve uygulamalari, Hz. Peygamber’e ait olabilecegi gibi Israiliyat kaynakli
veya kendine ait bir goriis olma ihtimali de tagimaktadir. ed-Debisi, sahabe sozlerini ve
uygulamalarin1 Hz. Peygamber’e aidiyetini tespit etmeden siibutunda zan bulunan bilgiyle
amel etmis olmaktadir. ed-Deblsi’nin ilkeleri agisindan Kur’an, Hz. Peygamber'den
duyulan haber ve sabit Siinnet kesin bilgi vermektedir. Siibutu agisindan Hz. Peygamber’e
aitligi tespit edilmeden bu siinnetlerin ser’l delillere dahil edilmesi ilkelerine aykiridir.
Ancak burada sunu ifade etmeliyiz ki ed-Debisi, her sahabenin soziinii veya uygulamasini
delil almamaktadir. Sahabenin icma ettigi veya fakih ve yoneticilerin uygulamalarim
stinnet kabul etmektedir. Buna ilaveten miisned hadis varken sahabe uygulamasi ve sozii

ile amel etmemektedir.

es-Safi’’nin, “EbG Bekir ve Umar (ra.)’in insanlar kurban kesmeyi vacip
sanmasinlar diye kesmediklerini ifade ederek kurbanin vacip degil siinnet oldugunu”
sOylemesine karsilik ed-Debiisi, “Kurban kesmenin vacip oldugunu bildiren miisned haber
bulundugunu ve sahabenin haberiyle bu hiikmiin terk edilemeyecegini” ifade etmektedir.*"’
Ayrica Kurban Bayrami giinlerinde hacilarin kefaret orucu tutabilecegini sdyleyen es-
Safi’i’ye karsilik ed-Debisi, Nebi (sav.) Kurban Bayrami giinlerinde orucu yasakladi ve:
“O giinler yeme ve i¢me giinleridir.”*** buyurdu. Bu haber muttefekun aleyh ve icma ile
makbildiir. Bu haberi, merfi garib bir haberle veya sahabe eseriyle terk etmek caiz

degildir.” demektedir.?'

ed-Debisi, Hz. Peygamber’e isnad edilen hadisi terk ederek sahabe eseriyle amel

eden es-Safi’1’yi usiliine aykiri davranmakla sug¢lamaktadir.

ed-Debiisi, Siinnet’i sadece Hz. Peygamber’e hasretmemekte sahabe uygulamalarini
da buna dahil etmekle birlikte, ona gore Allah’in Kitabi’ndan sonra delil olarak Hz.
Peygamber’in hadisleri ve Siinneti gelmektedir. ed-Debisi, asagidaki oOrneklerinde

Stinnet’1, Hz. Peygamber’in fiilleri anlaminda kullanmaktadir:

Y9 ed-Debiisi, el-Esrdr, IV/1282.

220 el-Buhari, Ebli Abdullah Muhammed b. Ismail, e/-Cdmiu’s-Sahih, (I-VIII), Cagr1 yayinlari,

[stanbul, 19927 13, Iydeyn, 23, 1/334; Muslim, Sahih, 13. Styam, 23, (h.no: 1141), I/800; EbG David,
Suleyman Ibni’l-Es’as es-Sicistani el-Ezdi, , (I-V), Cagr1 Yayinlari, Istanbul, 19922 8 Siyam 49, 1, Dahaya,
5, (h.no: 2419, 2800), /735, 11/105; et-Tirmizi, Ebt Isd Muhammed b. is4 b. Sivar es-Sulemi, Sunenut-
Tirmizi, (I-V), Cagr1 Yaymlari, Istanbul, 1992. 2 6, Savm, 59, (h.no: 773), 111/143; en-Nesai, Ebl
Abdurrahméan Ahmed b. Suayb, Sunenun-Nesdi, (I-VIII), Cagr1 Yayinlari, istanbul, 1992.2, 19. I’ydeyn, 25,
24. Menasiku'l-Hacc 195, (h.no: 1581, 3002), 111/191, V/252.

22! ed-Debisi, age., 1/459.
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1- “Giines 15181 kadar asikar bir Siinnet’le meste meshi Ku’ran’a ziyade ettik.”**

2- “Bizim yammizda mestin altina degil iistiine mesh etmek Siinnet’le sabittir.”**

3- “Bu fiil, Resulullah (sav.)’dan miitevatir olarak sabit oldu.”***

“Abdestte tertip konusunda Resulullah’in fiilinden, Siinnet olarak istifade edilir.”
diyen ed-Debiisi, Safii alimlerin “Hz. Peygamber (sav.)’in fiiliyle abdestte tertip beyan
edilmistir.” sézlerini su sekilde yorumlar:

Ayetin zahiri bu konuda herhangi bir manaya isaret etmiyorsa Siinnet’le beyan, hiikiim koyabilir.

Resulullah (sav.)’in fiili, ayette mutlak olarak konulmus bir farzin aslim1 agikliyorsa beyan olmaz.

Ancak, ayette olmayan bir husus Resulullah’in fiilinde bulunuyorsa, Stinnet’in hiikmiinii farz kabul

etmek, ayeti neshetmek anlamina gelir. Bu durumda Siinnet’in beyani farzin aslini degil fiilin kemalini

ifade eder. Ancak, ayetin hitkmii zahir degilse Siinnet’in bu beyani, agiklama olarak kabul edilir ve
uygulamak vacip olur.*”®

ed-Deblisi, Siinnet’i baglayicilik agisindan farkli kisimlara ayirmaktadir. O, Hz.
Peygamber’in fiillerinin baglayicilik agisindan vacip ve siinnet ifade ettigini asagidaki

orneklerde dile getirmektedir:

ed-Debisi, "Hz. Peygamber’in fiilinin bazi durumlarda hiikiim olarak viiclip ifade
edecegini kabul etmekte ve kurban kesmenin Kitap’la degil Siinnet’le vacip oldugunu
soylemektedir. Hz. Peygamber’in Siinneti olan kurban kesmek dinin seairindendir."**

demektedir.

ed-Deblisi’nin, el-Esrar adli eserinde: tesehhiid sz'jnnettir227, agza burna su vermek
siinnettir’®, abdestte tertip sinnettir’® gibi ifadelerde gecen siinnet kavramiyla nafile

ibadetleri kastettigi anlagilmaktadir.

Hz. Peygamber’in s6z ve davraniglari, farz, vacip ve miistehap hiikmiindedir. ed-
Debiisi’nin “abdestte tertip siinnettir” ifadesiyle miistehaptir demek istemistir. Bu anlamda

stinnet 1stilahin1 kullanmasi, kavram kargasasi olusturmaktadir. Burada O'nun siinnet

222 ed-Debiisi, el-Esrdr, 1/30.

233 ed-Debiisi, age., 1/34.

2% ed-Debisi, age., 1/222, 442, 445.
225 od-Debiisi, age., 1/22.

226 6d-Debisi, age., IV/1282.

227 ed-Debisi, age., 1/123.

228 ed-Debisi, age., 1/26.

2% ed-Debisi, age., 1/30.
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kavrami yerine, nafile ibadeti ifade etmek icin miistehap kavramini kullanmasi daha

uygundur.

ed-Deblisi, Siinnet terimini hem Hz. Peygamber’in Siinneti hem de sahabenin
uygulamas1 anlaminda kullansa da; Hz. Peygamber’in siinnetini sahabe uygulamalarina

tercih etmektedir.

II. HABER/HADIS

230 anlaminda

ed-Debtisi hadis kavramin1 Hz. Peygamber’e ref edilen miisned hadis
kullanmaktadir. Hz. Peygamber’e isnad edilen sozleri igin zaman zaman haber™',
ahbdr®™?,  haberu’l-vihid™> ve haberun garibun®* kavramlarm da  kullandig:

goriilmektedir.

ed-Debitisi Hz. Peygamber'le aralarinda baska bir kusak bulunmamasi ve uzun siire
birlikteligi olan sahabe sozlerini de Hz. Peygamber'e ait bir hadis veya siinnet oldugu
kanaatini tagimaktadir. Bu nedenle O, Hz. Peygamber'in hadisleri yaninda sahabe s6z ve
uygulamalarim1 da®  igine alan daha genel bir kavram olan haber kavramin
kullanmaktadir. Bununla birlikte Hz. Peygamber’e ref edilen haberi sahabeye isnad edilen

mevkuf habere tercih etmektedir.

ed-Debisi, uygulamada Hz. Peygamber’e ait meshur siinneti igeren ve selefin delil
aldig1 haberi subut acisindan kesin oldugu kanaatine sahiptir.”*® Bu nedenle icerisinde
siinneti tasityan haberin metin kismindaki hiilkmiin Kur'an ve toplumun bilgisinde sabit
siinnet olarak bilinen uygulamaya arz ederek test etmektedir. ed-Debsi, raviler vasitasiyla
bize ulasan rivayetlere 'hadis' terimi yerine ‘haber’ terimini segerken, sahabeye ait sdzlerde
dahil biitiin rivayetleri kapsamasi yaninda, ravilerden kaynaklanan hata ve yalan sdyleme

thtimali ile subutu yoniiyle zanni; dogru ve yalan olma ihtimalini barindirmasi da etkili

29 ed-Debiisi, el-Esrdr, 1/6, 8, 13, 17,75, 85, 104, 108, 109, 135, 166, 231, 236, 240, 437.
31 ed-Debisi, age., 1/6, 8, 177.

32 ed-Debisi, age., 1/8, 53, 93, 166, 334.

23 ed-Debisi, age., 1/8, 24, 60, 95, 97, 202.

2% ed-Debisi, age., 1/57, 92, 94, 105.

3 ed-Debisi, age., 1/2, 6, 8-9, 14, 22, 24, 29.

2% ed-Debisi, age., 1/6, 8, 27.

52



olmustur. Clinkli hadis alimleri, haber kelimesinin liigatta, dogru ve yalan olma ihtimali

icerdigini ifade etmektedirler.*’
ed-Debiisi, rivayetleri haber veren ravi agisindan dort kisma ayirmaktadir:

1- Dogrulugu kesin olan haber

Hz. Peygamber’in haberi olup dogruluguna inanmak gerektigi gibi, amel etmek de

farzdir.
2- Yanlhshg kesin olan haber

Yalan olduklarin1 konuyla ilgili ayetlerden kesin olarak bildigimiz Firavun’un
iddialar1, kafirlerin cansiz ve hicbir kudrete sahip olmayan putlar1 ilah olarak kabul
etmeleri ve dogru olduklarina delalet eden herhangi bir mucizeye sahip olmadan
peygamberlik iddiasinda bulunanlarin haberleri bu grupta sayabilecegimiz tiirden
haberlerdir. Bu tiir haberlerin kesin yalan olduguna inanmak ve s6zlii olarak reddetmek

.- 238
vaciptir.

3- Biri digerine tercih edilemeyecek derecede dogru ve yalan olma ihtimali

bulunan haber

Dogru veya yalan olma ihtimali olan haberdir. ed-Debisi fasikin haberini buna 6rnek
verir. Fasik kisi haber verdigi zaman akliyla m1 yoksa hevasina gére mi davrandigini tespit
etmek zordur. Bu nedenle de haberin dogru veya yalan olma durumu tespit edilemez. Bu
tiir haberlerin fasikin haberinde oldugu gibi, arastirilmasi gerekir. Eger fiski tespit edilirse
haberi yalan olacagindan reddedilmekle kalmaz, ayni1 zamanda bu ravinin sahitligi de kabul

. 239
edilmez.

4- Dogru ve yalan olma ihtimalinden birinin tercih edildigi haber

ed-Debtisi’ye gore, adalet vasfin1 haiz kisinin verdigi haber bdyledir. Adil olan

kisinin akli hevasina galip gelerek, diirtiilerin kendisini fiska gdtiirmesine engel olacagi

37 ¢l-Hatib el-Bagdadi, Ebt Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit, el-Kifdye fi Ilmi’r-Rivaye, thk. EbQ Abdullah es-
Surdki Hamdi el-Medeni, Mektebetu’l-Ilmiyye Medine-i Munevvere, ty., 1/16; Ebd Ishdk es-Sirazi,
Ibrahim b. Ali (v. 476), el-Lumd fi Usiili’l-Fikih, Daru’l-Kutubu’l-Ilmiye Beyrut 1405/1985, I/71.

28 od-Debiisi, Takvim, s. 205.
239 agy.
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icin, verdigi haberin dogrulugu tercih edilir. Adil kisilerin verdikleri haberlere az da olsa

yalan bulunma ihtimali g6z ard1 edilmeden amel etmek gerekmektedir.**’

Bu haberler, hem ilk donem hem de sonraki alimler (selef ve halef) arasinda ihtilafl
olup bazisinin kabul bazisinin reddettigi haberlerdir. ed-Debiisi’nin garib haberle kastettigi,
haber-i vahiddir. Ciinkii ona gore garib haberle elde edilen bilgi, ilm-i galib-i re’y (zann-i

galib, baskin kanaat bilgisi)dir.**'

Haber'in raviler vasitasiyla bize ulasmasi ve ravilerden kaynaklacak yalan ve hata
ihtimalini g6z Oniinde bulunduran ed-Debisi, rivayetlerin tamamini igine almasini da
hesaba katarak "hadis" terimi yerine "haber" terimini kullanmay1 tercih etmektedir. Hadis
terimi yerine haber terimini kullanmasi, haberleri meshir ve garib kisimlarina®** ayirmasi
onun haberin subutu yoniinden kaygi tasidigini gosteren bir karinedir. Meshur Haberi,
kesin bilgi degil kalbin dogruluguna kanaat ettigi bilgi olarak tanimlamasi, haberlerin
subutunda az da olsa zan bulunabilecegi kabul ettigini gostermektedir. Onun bu kanaatini

haber tasnifinde gérmekteyiz.

Haber

Meshiir Garib

Mutevatir Meshiir Makbiil Garib Mustenker Garib

Sekil-4- ed-Debiisi 'nin haber tasnifinin sematik goriiniimii.

Hadis alimleri isnada dayali hadis tasnifi yaparken, yukaridaki tasnifte ed-Debiisi’nin
de, Ebi Hanife ve 6grencileri gibi rivayetin selef doneminde toplumda yaygin olarak

kullanimina ve delil alinarak bilinmesine bakarak haber tasnifi yaptig1 anlasilmaktadir.

ed-Debiisi’nin haber tasnifini, Ebll Hanife ve grencilerinin marGf ve meshidr olan
veya olmayan tasnifini gelistirerek elde ettigi kanaatindeyiz. Bu tasnifte yer alan meshir
haber, marGf habere; garib haberse marif olmayan habere denktir. Ciinkii haberin amelde
istihar1 esas alinarak bu taksim yapilmistir. Bu tasnif, hadis alimlerinin haberlerin ravi
sayilarint esas alan miitevatir ve ahad hadis taksiminden farkli bir anlayisla kisimlara

ayrilmigtir.**

0 ed-Debiisi, el-Esrdr, s. 206.

! Bedir, Fikih Mezhep ve Siinnet, s. 158.
2 ed-Debasi, Takvim, s. 257.

8 Bkz. el-Hatib el-Bagdadi, el-Kifiye, 1/16.
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fsa b. Eban, “ilk iki haber tiiriine topluluk haberi, {i¢iinciisline ise iimmetin hakkinda
ihtilaf ettigi haber” demektedir. Ona gore ‘topluluk haberi’ dogrulugu kesin olan miitevatir
haber derecesinde olmasa da Islam toplumu iginde yaygin kabul gdérmiis olmasimni esas
almaktadir. Isi b. Eban’in yaptig1 tasnifte topluluk haberi ise, ed-Debiisi’nin meshir
haberine; iimmetin ihtilafa diistiigi haber, garib haberine takabiil etmektedir. Ebli Hanife
ve 6grencilerinin maraf ve meshtir kavrami kullandig1 haber tiirii igin Isa b. Eban “topluluk
haberi’ kavramini kullanmaktadir. Bu haberler, selef déneminden itibaren uygulanarak
toplumun hafizasinda Siinnet olarak bilinen haberlerdir. Isa b. Eban’dan sonra yasayan el-
Cassas, bilgi degeri agisindan haberleri, miitevatir olan ve olmayan seklinde ikiye
ayirmaktadir. Ona gore miitevatir haber, kesin bilgi ifade eden ve kesin bilgi ifade etmeyen

seklinde iki kisma ayirilir.***

ed-Debiisi’nin haber taksimini, Isd b. Eban’in haber taksiminden aldig1
kanaatindeyiz. Isa b. Eban’in topluluk haberini kat’i bilgi ve tuma’niniyet (kalbi kanaatle
ulasilan bilgi) ifade etmesine gore iki kisma ayirmasi gibi ed-Debiisi’nin de meshir haberi
iki kisma ayirdig1 ve baglayicilik agisindan zorunlu kesin bilgi ve kesin bilgi ayirimina
gittigi goriilmektedir. iki ustl Aliminde de topluluk/meshiir haberin Kur’an &lgiisiinde kesin
bilgi vermeyecegi ve muhalif olamayacagi kanaati haber taksimine yansimistir. Bu
yoniiyle her ikisinin haber taksiminin, el-Cassas’in haber taksiminden farkli oldugu
kanaatindeyiz. ed-Debisi, haberi meshir ve garib diye iki kisma ayirirken Isa b. Eban’m
“sahabe doneminde delil alinip amel edilmesiyle miitevatir derecesine ulastigini sdyledigi
“4elaa/ topluluk haberi’** kavramim kullanmustir. Hanefilerin miitevatir ve meshur diye
ayirdiklar1 ve baglayicilik agisindan zorunlu kesin bilgi kesin bilgi ayrimina tabi tutulan
cemaat/topluluk haberini el-Cassas’in miitevatir haber kavrami altinda ed-Debisi ise

meshir haber kavrami altinda zikretmistir.

ed-Debilisi’nin haber taksiminde yer alan ince ayrinti; haberleri meshlr ve garib
seklinde ayirmasindadir. Miitevatir kabul edilen haberlerin bile zorunlu kesin bilgi veren
Kur’an’a muariz olamayacag1 kanaatini haber taksimine yansittig1 anlagilmaktadir. Onun
miitevatir haberi, meshlir kavrami altinda miitalaa etmesini, haberde bulunan yalan olma
ihtimalinin ¢ok diisiik seviyede de olsa devam ettigi diisiincesinde aramak gerekir. Onun

yaptig1 bu taksim, haberin epistemolojik tasnifidir.

24 el-Cassas, el-Fusil, 111/35-37; Bedir, Fikih Mezhep ve Siinnet, s. 98-99.
5 e]-Cassas, age., 1/169.
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ed-Debiisi, haberin kisimlarinda miitevatir kavramini kullanmayip meshir ve garib
kavramlarini bilingli olarak kullanmaktadir. Haber ve Meshur kavramiin ortak 6zelligi,
Kur’an gibi kesin bilgi ifade etmemesidir. ed-Debisi, Hadis/Haber kavramini, Kur’an ve
sabit siinnetten sonra, hiikiimlerin ¢iktig1 nass/asl anlaminda kullanmaktadir. Sahabe sozii
icin hadis kavramini ¢ok az yerde kullanmakta bunun yerine daha ¢ok haber kavramini
tercih etmektedir. Ayrica ed-Debiisi, Hz. Peygamber’e refedilen haberlerin, sahabe

eserinden daha iistiin oldugunu da kabul etmektedir.**®

ed-Debilisi'nin hadis/haber tasnifinde yer alan "miitevatir —-meshur- Garib makbul —

garib miistenker" terimleri ile ne kasteddigini agiklamak istiyoruz.

a. Mutevatir
ed-Debisi, miitevatir haberi su sekilde tarif etmektedir: “Muhbirinden muttasil
olarak ve siiphe olugturmayacak sekilde ulasan haberdir. Bu haber Peygamber’den duyulan
haber gibidir. Yalan sdylemesi miimkiin olmayan ve nesilden nesile topluluklardan
nakledilen haber de boyledir. Onlarin kendileri gibi bir topluluktan baslangigtan sonuna
kadar ve ortasinin da iki tarafi gibi ayni ¢ogunlukta olmasi gerekir. Onun hiikmii, Hz.

Peygamber’in kendisinden duyulan haber gibi yakini bilgi gerektirir.”**’

ed-Debiisi, miitevatir haberi daha genis su sekilde agiklar: “Resulullah’tan nakli sana
nesilden nesile ulasan (tevatiir) haber, miitevatirdir. Haberde inkita siliphesi gittikten sonra
bu ittisal gerceklesir ve siiphe gittiginde sana ulasan rivayeti duymus gibi olursun. Bu
ittisal ancak c¢ok olmalariyla yalan iizerinde ittifak etmeleri imkansiz olan kalabaligin
ulastirdigini bildigin haber olup Allah’in Kitabi’ndan bir ayet gibi delildir. Ciinkii Hz.
Peygamber yalan ve batil s6zden masum oldugu, delillerle sabittir ve Allah’in Kitab1 da

onun haberiyle bilinir.”***

ed-Debisi’ye gore, “kesin bilgi veren ser’l deliller; Kur’an, Resul’iin kendisinden
duyulan haber, Hz. Peygamber’den tevatiirle nakledilen haber ve icma’dir. Ona gore
Allah’in hakk: olarak din kilman ser’i gorevler; sayilan bu ser’i delillerle tespit edilir.*

Ona gore sahih haberler; miitevatir, meshlr ve makbil haberdir.”**°

6 ed-Debisi, Takvim, s. 251.
7 ed-Debisi, age., s. 25, 207.
8 ed-Debisi, age., s. 22.

9 ed-Debisi, age., s. 19, 77.
20 ed-Debisi, age., s. 207.
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Imam Muhammed’in nezdinde marif hadis: Nebi (sav.)’den nakledildigi konusunda
siiphe bulunmayan ve bitiin beldelerde, giliniimiize kadar Miisliimanlarin islerinde
uyduklar bilgidir. O, buna 6rnek olarak Resulullah (sav.)’in: “Bir seyi gormeden alan,
gordiigiinde muhayyerlik hakki vardir.” hadisini 6rek olarak vermistir.”>' Imam
Muhammed’in bu agiklamalarindan hareketle, EbG Hanife ve dgrencilerinin martf hadis

kavramini miitevatir hadis anlaminda kullandig1 s6ylenebilir.

Miitevatir hadisin “Hz. Peygamber e ittisalinde hi¢cbir siiphe bulunmayan hadis” diye
tavsif edilmesi, bu haberin isnadinin arastirilmasini gereksiz hale getirmistir. Miitevatir
haber, biitiin tabakalar itibariyla yalan {izere anlagmalar1 adeten imkansiz sayida kisiler

tarafindan rivayet edilen haberdir.***

Miitevatir konusunu arastiran Hansu “baslangi¢gta mutlak olarak ele alinan miitevatir
terimine sonradan bazi ¢esitler eklenmistir. Sonradan eklenen bu miitevatir cesitleri
kesinlik ifade etse de zorunluluk ifade etmez. Bu farka dikkat edilmemesi ¢ogu zaman bir
nisbilige yol agmustir. Miitevatir denildiginde, biitiin tabakalar itibariyla yalan iizerine
anlagsmalar1 adeten imkénsiz sayida kisiler tarafindan rivayet edilen bes duyuyla
algilanabilen hususlara dair haber akla gelir. Bir haberin miitevatir olabilmesi i¢in

yukaridaki sartlarin tamamini tasimasi gerekir.”*>> demektedir.

Hansu, tevatiirii iki kisimda inceleyen en eski ismin el-Cassas (v. 370/981) oldugunu
sOylemektedir. el-Cassds miitevatiri, “haberin maznununa ya zarureten ya nazaran ilim
ifade eden s6z” diye tarif ederken daha oncekilerce kullanilmayan nazaran kaydini ekler.
Ona gore “zarureten ilim ifade eden miitevatiri inkar eden kéfir olur ama nazaran ilim ifade

eden miitevatirin miinkiri kafir olmaz.”**

Hansu’nun da isaret ettigi gibi Isi b. Eban’in ‘topluluk haberi’ni zorunlu ve kesin
bilgi ifade eder diyerek ikiye ayirmasi; hatta es-Safi’i’nin miitevatir konusundaki

tartismalarda zikrettigi el-ihdta™”, el-ilmu’l-amme™° ve el-ilmu’l-hassa™’ kavramlarindan

21 es-Seybant, el-Hucce, thk. Mehdi Hasen, Alemu’l-Kutub, Beyrut 1403, T1/671 ( 48 ki ¥ 3l s yaall Cuaal)
A n JB plas 4l e il la sl Jsmey o Y1 3 138 a9 (o1l Copalasall sl e oy all g agle i) Lo il o
ol 13) Ll sed ol s Lin),

32 Apaydin, Yunus, “Mutevatir”, DIA, Istanbul 2006, XXXI1/208-210; Kogyigit, Talat, Hadis Terimleri
Sozliigii, Rehber Yayincilik, Ankara 1992, s. 372-373.

3 Hansu, Hiiseyin, Mutevdtir Haber Bilgi Degeri ve Isldm Diisiincesindeki Yeri, Bilge Adamlar Yaymnlari,
Van 2008, s. 99.

2% Hansu, Mutevdtir Haber, s. 104.

53 e5-Safi’i, Cimdu I-[lm, Beyrut 1405'., s. 47.

26 os-Safi'l, age., s. 49-50.
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ilk ikisi Hanefi alimlerinin kullandiklar1 zorunlu bilgi ifade eden miitevatir habere, li¢lincti

zorunlu bilgi ifade etmeyen kismi ise meshiir habere karsilik olarak kullanilmigtir. >

es-Safi’i ve Isa b. Eban’m teorik olarak topluluk haberine yaptiklari zorunlu ve kesin
seklindeki taksim el-Cassas’ta, miitevatir ve meshir seklinde taksim edilmistir. ed-Debiisi,
topluluk haberinin ¢ok az bir kismini zorunlu ve kesin bilgi ile miitevatir haber oldugu

kanaatiyle meshir haber kavrami altinda taksim etmektedir.

ed-Debiisi, miitevatir haberin baglayiciligi konusunda farkli goriislere yer
vermektedir. Bazi insanlar, miitevatir haberin ilm-i yakin (zorunlu bilgi)
gerektirmeyecegini, tuma’niniyet (kalbi tatmin eden bilgi) gerektirecegi goriisiine sahip

olduklarini soylemekte ve onlarin gerekgelerini su sekilde vermektedir:

Miitevatir konusunda siiphe sahibi olanlar, bu iddialarina kanit olarak “Yahudi ve Hiristiyanlar, Isa
(as.)’nin ¢armiha gerilmesini ve Mecusilerin Zerdiist’iin mucizelerini (!) aslt olmadigi halde miitevatir
olarak nakletmektedirler. Bizim Hz. Muhammed (sav.)’in peygamberligi ve mucizelerinden giiphemiz
olmadig1 gibi, onlarin ellerindeki haberlerin dogrulugu konusunda kalben siipheleri olmasa da kesin
bir bilgiye sahip degildir. Ayn1 &zelliklerle delil olan miitevatir haber, bize nigin yakini bilgi
gereksin?” demektedirler. Ikinci olarak, “Bir insan, bir insan1 hayatta yakinen bilir ve evine gider.
Olim ilani1 duyunca, o olmiistiir, der. Insanlar, cenaze sahiplerine taziyede bulunur. Olanlar
konusunda insanlarin kalbi tatmin olmustur. Bunun hile olma ihtimali gider, fakat bu yine de hakikat

ifade etmez.” demektedir.?’

ed-Debiisi, miitevatir haber konusunda ileri siiriilen bu siipheyi tenkit etmekte ve bu

iddialara cevap olarak sunlar sdylemektedir:

Miitevatir haberin siibutundan kaynaklanan zorunluluga ragmen, verdigi bilgi konusunda siiphe
uyandirmak anlamsizdir. Zira bdyle séyleyen biri; peygamberleri, Allah’in Kitabi’n1 ve anne-babasini
kendisine ulasan bilgiler haberle gelmesine karsin onlar1 tanimadigimi iddia etmektedir. Yine bu kisi
sanki kendisinden dnceki atalar1 beser oldugu halde kendisinin onlardan olmadigini ifade etmektedir.
Her kim bunlart bilmiyorum derse her seyden 6nce dinini sonra da aklini gegersiz kilmig sayilir.
Ciinkii biz bilginin kaynagi olan kalplerimize bakacak olursak onlart miitevatir haber sayesinde
¢ocuklarimizi yakinen bildigimiz gibi atalarimizi da tanir hilde buluruz. Biz kendi sahsimizda bir
anne-babadan dogdugumuzu ve kendimizin de ¢ocuklar dogurdugunu biliriz. Her Miisliiman evinin
yolunu ayan beyan bildigi gibi Mekke’nin yoniinii de miitevatir haberle bilir. Bu durum bizim Allah’in

yaraticit oldugunu istidlalle ve ¢ocuklarimizi yaratilmig olarak yakinen bilmemiz gibidir. Boylece

57 es-Safi’l, Cimdu I-Ilm, s. 48-50.
28 Hansu, Mutevdtir Haber, s. 104-105, 109.
29 od-Debiisi, Takvim, s. 207; es-Serahsi, Usiil, 1/284.
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hakikati anlagilan sabit bilgiyi inkar eden kisi, gordiigiinii inkar eden kisi gibidir. O kisinin durumu,
go6rdiigii riiyadan siiphe eden kisi gibidir. >
ed-Deblisi miitevatir kavramini, agsagidaki konularda delil olarak zikredilen Siinnet

ve haberler i¢in kullanmistir:

Asbestte ayaklara mesh edilecegi goriisii, miitevatire yakin meshtr haberle meshin
ancak mest lizerine olacagin1 goriisiine, abdestte ayaklara mesh edilecegi goriisii,

261 Begs vakit namaz ve vakitleri miitevatir Siinnet’le sabittir. Bu nedenle namaz

muhaliftir.
vakitlerinin cem edilmesi suridir.”®? Namazin vaktinde kilinmasi miitevatir haberlerle sabit

olmasindan dolay1 cok kazasi olan kisinin vaktin namazimi kilmasi gerekir.”®

ed-Debiisi ‘tevatiiren sabit’ derken, sabit Siinnet’i kastetmektedir. O miitevatir haber
kavramina, namaz vakitleri konusunda yer verdigi goriilmektedir. Burada miitevatir

haberle kastettigi de miitevatir Stinnet oldugu anlagilmaktadir.

Imam ez-Zufer, ¢ok namaz gegiren, az namaz gegirene kiyasla gecirdigi namazlari
kilmada tertibe riayetinin sart oldugu, goriisiindedir. Buna karsilik ed-Debisi, namaz
konusunda tertip sahibi olanlarin haber-i vahidle namazda tertibe riayeti gerekirken, ¢cok
kaza namazi olan kisinin teribe uymasini gerekli kilan nass yoktur. Ciinkii farz namazin,
vaktinde edas1 miitevatir haberlerle sabittir. Vakit namazi dururken kalan kaza namazlarim

kilmak gerekmez, demektedir.***

ed-Deblisi farz namazin vaktinde edasinin miitevatir haberle sabit oldugunu dile
getirmektedir. ed-Deblis’nin miitevatir haberle kasti, uygulamada her Miisliimanin bildigi
ve sabit olan Siinnet’i igeren haberlerdir. Bu tiir haberleri, hem hadis ehli hem fakihler
miitevatir olarak kabul etmektedirler. Dini bilgileri haberle 6greniyoruz ve bunlarin 6nemli
bir kismi da tevatiirle sabittir. Islim’in temel &zelliklerinden sayilan namazin kilmis,
vakitleri, ezan, haccin yapilisi, bayram giinleri ve namazlari, Hz. Peygamber’in hayatinin
ana hatlar1 gibi Hz. Peygamber’den bugiine biitiin Miisliimanlarin, toplumsal pratik ve
kitlesel rivayet seklinde nesilden nesile aktardiklar1 bilgiler de diger miitevatir

orneklerindendir. Bunlarin dogrulugunda herhangi bir siiphe ve ihtilaf yoktur.”® ed-

260 ed-Debisi, Takvim, s. 207- 208.

261 ed-Debiisi, el-Esrdr, 1/30.

62 6d-Debisi, age., 1/84-85.

23 ed-Debisi, age., 1/94.

6% ed-Debisi, age., 1/94-95.

63 Kirbasoglu, Mehmet Hayri, Alternatif Hadis Metodolojisi, kitabiyat, Ankara 2002, s. 103.
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Debtisi, selef doneminden itibaren ihtilafsiz sekilde uygulanan sabit Siinnet’i bildiren

haberi mutevatir kabul etmektedir.

b. Meshur

Hanefi usulciilere ait bir kavram olarak meshir haber, sahabe tabakasinda ahad iken,
tabilin ve daha sonraki asirlarda tevatiir derecesine ulagsan haberdir. ed-Debisi, “baslangict
haber-i vahid sinirinda, ortast ve sonu miitevatir sinirinda olan haberlere meshtr haber”

demektedir.>%¢

ed-Debiisi’ye gore meshir haber, Resulullah’a tevatiiren ulasmayan haberdir. Selefte
meshlr ve miitevatir olmus ve reddedildigi konusunda bir sey duyulmamis haberlerin
kabuliinde ve amel edilmesinde nefisler tatmin olur. Dini hiikiimler, ancak dinin yeniden
hiikiimler ortaya koymasiyla degistirilir. Insanlar arasinda meshtr olan bir hiikiim varsa
ilimde ileri olanlar onu bilir ve onun reddedilmesi ancak daha {istiin nassla miimkiin olur.
Ancak haberi vahidle Kur’an ayetlerine ziyade edilen hiikiim nassin hiikkmiinii nesheder ve
amm olanim1 hass kilar. Selefin, bu konudaki icmalar1 delildir. Onlardan tevatiiren
nakledilen haberler konusunda miictehid imamlar1 kinamak dogru degildir. Ciinkii selefin
meshlr haberi reddettigi tespit edilmedik¢e Allah’in delillerinden bir delildir. Recm,
kadinin halas1 iizerine evlenmesinin haram olmasi, mest azalarina mesh ve yemin

kefaretinde orucun pes pese olmasi meshur haberle Kur’an’a ziyade edilmistir.*®’

Miictehidlerin delil aldig1 haberler, selef doneminde amel edilerek istihar etmesi
nedeniyle din konusunda delil olur. Miitevatir ve meshlr arasindaki fark, meshar haber
kesin bilgi verirken miitevatir haber zorunlu, kesin bilgi verir ve amel etmek de vaciptir.
Meshtlir haber iizerinde diisliniiliip arastirildiginda miitevatir gibi kesin bilgi verir ve
haberdeki siipheyi gideren bir yoruma ulasilir. Meshlir haber kalbi tatmin eden baskin

kanaat bilgisidir.**®

Meshir kelimesi ilk donemde ligat anlamiyla kullanilmis, daha sonra
kavramlagsmistir. Cilinkii Ebi Hanife ve Ogrencilerinin kullandig1r ‘meshtr’ veya ‘martf’

tabirleri, liigat manalarina uygun olarak rivayetin bir¢ok kimse tarafindan bilinir ve taninir

266 od-Debiisi, Takvim, s. 212; es-Serahsi, Usiil, 1/292; Bezdevi, Ali b. Muhammed (400-482), Kenzu'l-Vusiil
1ld Ma 'rifeti'l-Usil, Matbuati Cavid Beris, Karatasi ty., 1/368.

%7 ed-Debisi, age., s. 212.

268 6d-Debiisi, age., s. 213.
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olmasii ifade etmektedir.”®® Ebti Hanife, Sa’bi tarikiyla gelen bir hadis hakkinda, “Bu
hadis meshtr degildir. Onunla agik kiyas terk olunmaz, sayet bu hadis sabit olsaydi onunla

hiikiim vermek vacip olurdu.”*"® demistir.

Isa b. Eban haberleri, recm haberi gibi inkar edenin kéfir olacag: kisim, mestlere
mesh gibi inkar edenin sapitacagi kisim, ulemanin ihtilaf ettigi haberler gibi inkar edenin
giinaha girmeyecegi kisim seklinde ii¢c kisma ayririr. Isi b. Eban’in meshdr haberi inkar
edeni kafir olarak nitelememesi ve bazi meshiirlar1 bazilarindan daha {istiin tutmasim ed-
Debisi de benimsemektedir. O da meshir haberi mertebelere ayirarak, “miitevatir haberin

kat’i/zorunlu bilgi, meshiir haberin de tatmini/kesin bilgi verdigini” soylemektedir.?”"

Isa b. Eban’in haberleri ii¢ katagoride ele almasina ragmen, el-Cassds ve ed-Debiisi

topluluk haberini, miitevatir ve meshir olarak ikiye ayirmaktadirlar.

el-Cassas’a gore meshlr haber, miitevatir haberin bir kism1 olup miitevatirin her iki
kismi da siiphe duyulmayan kesin ve zorunlu bilgi olmasi nedeniyle reddedilemez. Meshir
haber, istidlali yolla dogruluguna ulasilan haberdir. O, duyu organlarinda olusan ve her

insanin akli ve ilmiyle istidlali olarak elde ettigi kesin bilgidir.?”?

Miitevatir kavramini ilk olarak kullananlardan Mutezili alim Ebi’l-Kéasim el-Belhi
(319/931)’ye gore, “miitevatirin bir kism1 zorunlu bilgi ifade etmez, 6zellikle bir Siinnet ile
catisiyorsa veya mezhebi nedenlerden dolay1 bu habere itiraz edilmisse bdyle bir haber,
zorunluluk ifade etmez. Sayet haber bir Siinnet ile ¢atismaz ve mezhebi bir itiraza
ugramamigsa bilgi ifade etmesi miimkiindiir. Ancak bu zorunluluk ifade etmesinden degil,

s6z konusu ihtilaflardan uzak olmasindan dolayidir.?”

ed-Debiisi, meshiir haberin, itminan ifade eden bir bilgi ve delil oldugunu kabul
etmektedir: “Meshlr haber disiiniildiiglinde delile bulundugu diisiiniilen hatadan
uzaklagilir ve kalbi tatmin eden bilgiye ulasilir. Bir haber derinligine arastirilip diistiniiliirse
haberin yalan yoniine ulasilir. Meshlr haberi nakleden isnad nesilden nesile ittisali

yaninda, rivayetin metni disiiniildiigiinde, haberin hakikat oldugu anlagtlir.”*"*

99 Bkz. Ebt Yasuf, er-Redd dla Siyeri’l-Evzai, thk. Ebi’l-Vefa el-Efgani, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut,
ty., s. 38, 49, 67; es-Seybani, el-Hucce, IV/351.

20 Ebi Yasuf, Intilaf; s. 185; Unal, Imam Ebii Hanife 'nin Hadis Anlayisi, s. 131.

! ed-Debisi, Takvim, s. 212.

272 2.

2 Bkz. Hansu, Mutevdtir Haber, s. 119.

" ed-Debisi, age., s. 208.
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Usticiilere gore, kat’ilik ve itminan arasindaki fark sudur: Itminani bilgide, haberin
muhalifiyle amel etme ihtimalinin bulunmasi imkansiz degildir. Her ne kadar itminani bilgi
veren meshur haber zanni bilgi vermesiyle yalan olma ihtimali varsa da ¢ok zayif olmasi
yiliziinden bu ihtimal yok hiikmiindedir. Baska bir deyisle, itminani bilgi hakiki degil,
hiikmi bilgidir. Ciinkii haberin kesinligi konusunda bilginin aksine uydurma olmasi
konusunda da itminan dereceleri vardir. Oysa bilgi, liigatta vakiaya mutabik olan kesin
inan¢ seklinde tarif edilir. Bilgide hilafiyla amel etme ihtimali sifirdir. Buna karsin
itminani bilgide zayifta olsa hilafiyla amel etme imkéani vardir ve bu tamamen ortadan
kalkmaz. Hilaf ihtimalinin bulunmasi, onun kesin hiiccet olma 6zelligini ortadan kaldirir.
Buna karsilik, zihinde hilafiyla amel etme ihtimali bulunmadig1 i¢in kat’i bilginin, hiiccet

olma 6zelligi ortadan kalkmaz.?”

ed-Debusi ile ayni1 asir igerisinde yasayan el-Hakim en-Nisabiri (321-405)’ye gore,
“nice meshidr hadis vardir ki isnadi ve tarikiyla Hz. Peygamber’e isnad edilir, fakat hadis
kitaplarinda sahih degildir. Meshir hadislerin bir kismi sahih hadis kitaplarinda yer alirken
diger kism1 yer almaz. Ilim ehlinin bildigi bu meshir hadisler igerisinde hass ve Amm
olanlar vardir. Hass olanlar, sadece o sanati icra edenlerin bildigi haberlerdir. Hadisgiler ve
miictehidler bunun gibi binlerce hadisi cemettigi ve bildigi halde sohretinde ittifak

99276

etmezler. aciklamast meshur haberi kabulde ortak alinan bir Olgiit olmadig:

anlasilmaktadir.

Haberin bilgi degeri iizerindeki tartigmalarin dordiincii asirda hadis usiliine de konu
edildigi ve hadis alimleriyle miictehid alimlerin meshir haberlerin neler oldugu konusunda
anlasamasalar da zorunlu ve kesin bilgi ifade eden kisimlar1 bulundugu noktasinda her iki
tarafin da ayni kanaatte oldugu anlasilmaktadir. el-Hakim en-Nisab(irl, meshir kavramiyla
ifade edilen haberleri &mm, hass, sahih olan ve sahih olmayan seklinde kisimlara
ayirmaktadir. Onun verdigi O0rnek ve agiklamalardan &mm haberle zorunlu kesin bilgi
veren miitevatir haberi, hass haberle kesin bilgi veren meshlir haberi kastettigi

anlagilmaktadir.?”’

el-Hakim en-Nisablri’nin ed-Deblisi’nin meshir haber taksimine yakin sekildeki

ikili taksimi yaninda, meshiir haberi sahih olan ve olmayan kisimlarina ayirmaktadir.

25 Hansu, Mutevdtir Haber, s. 99.

276 e]-Hakim en-Nisabtri, Ebi Abdulldh Muhammed b. Abdullah, Mdrifeti Uliimu’l-Hadis, thk. es-Seyyid
Muazzam Huseyn, Daru’l-Kutubu’l-ilmiyye, Beyrut 1397/1977, 1/150.

*77 el-Hakim en-Nisabari, Marife, 1/150
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Ibn Kesir’e gore sohret nisbi bir istir. Baz1 hadisgilere gdre meshir veya miitevatir
olan bir haber, bagkalarinin yaninda hi¢ bilinmez. Bazen meshir, miitevatir veya mustefiz
olarak isimlendirilir. Bazen de halk arasinda meshur oldugu halde hi¢ asli olmaz, mevzi

olur.?”®

Ibn Hacer gore, muhaddislerin meshir dedikleri haber, usilciilere gore re’yle elde
edilen mustefiz haberdir. Meshlir haber, yalan iizere birlesmesi miimkiin bir ravi
toplulugunun rivayetiyken miitevatir haber, yalan iizere birlesmeleri imkansiz bir
toplulugun rivayetidir. Bu sartlardan ilim elde etme keyfiyeti tahakkuk etmisse bu haber
sadece meshlr olur. Bu nedenle her miitevatir meshiirdur fakat her meshdr, miitevatir

degildir.””

Hansu, “miitevatirin ¢ok oldugunu sdyleyen ustlciilerin meshir haberi kastettiklerini
ve bu haberin kalbi tamin eden bir bilgi ifade edecegini ancak zorunlu bilgi ifade
etmeyecegini; bir hadisci i¢in bu haber kesinlik ifade eder, ama diger hadis¢i bu bilgiyle

tatmin olmayabilir.”** degerlendirmesini yapmaktadir.

Yukarda verilen bilgiler 1s131nda el-Hakim en-Nisabiri; Isa b. Eban ve ed-Debisi’nin
topluluk haber taksimine uygun bir meshiir haber anlayisina sahipken; Ibn Hacer, el-

Cassas’1n taksiminin dogru oldugu kanaatindedir.

ed-Deblis1 meshir haberin, miitevatiir haber gibi kesin bilgiye yakin bir bilgi
oldugunu su sekilde gerekcelendirmektedir: “Say1 ¢okluklariyla, yalanda ittifakla pes pese
gelmeleri miimkiin olmayan topluluktan duyulan haberde, bir ravinin gaflet etmesiyle
haberin yalan olma ihtimali kalbi tatmin etmez. Bilakis haberin batinin1 zorunlu bir delilin

dogruladig: diisiiniiliirse bu delilin hiikkmiin zahirini de kuvvetlendirdigi goriiliir.”*!

Abdulaziz el-Buhari meshiir haberi tarif ederken “ez-Zehebi’nin, ‘baz: dlimlere gore
megshiir haber ilm-i tuma’niniyet ifade eder, ilm-i yakin ifade etmez’ ifadesindeki bu gortis,

ed-Debiisi’ye aittir. Ilk olarak meshlr haberi o, Takvimu’l-Edille’sinde bu sekilde tarif

28 ibn Kesir, Imamuddin Ebu'l-Fida ismail b. Omer, el-Bdisu’l-Hasis Serhu Ihtisari Ulimi’l-Hadis,
Matbaatu'l-Hicazi, Kahire 1937, s. 123.

" ibn Hacer, Nuhbeti’l-Fiker fi Mustalahi Ehli’l-Eser, istanbul 1288 (¢ev. Nuhbetu’l fiker Serhi, Talat
Kogyigit, Ankara 1971).,s. 13, 23.

280 Hansu, Mutevdtir Haber, s. 112.

%! ed-Debuisi, Takvim, s. 208.
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etmistir.”*® demektedir. Ancak, ed-Debdsi’nin meshir haberin delil olma agisindan

baglayicilign hakkindaki goriisiinii Isa b. Eban’dan aldig1 anlasiimaktadur.

Ebi Zehra “Imam Muhammed’in ashabindan Isa b. Eban’a gore meshir haberde
kesin ilim ifade eden bir vasif mevcut degildir. O, kalbin dogruluguna kanaat getirdigi bilgi
ifade eder. Bu nedenle meshlr haber, haber-i vahidin {istiinde, haber-i miitevatirin

diinundadir. Miiteahhirinin begenip tercih ettigi goriis de budur.” demektedir.?*’

Hanefi alimlerin miitevatir ve 4had haber arasinda meshiir haberi iigiincii bir katagori
olarak ortaya koymalari, fikhi sistemlerindeki tutarligi siirdiirmelerinin bir geregidir. Zira
Hanefiler ilke olarak zan ifade eden haber-i vahidle Kur’an’a ziyade hiikmii kabul
etmezler. Fakat gelenekte bazi ayetlere o nasslarin acikca gerektirmedigi ilavelerin
eklendigi ve bunun yaygin onay aldigr goriilmektedir. Bu ilaveyi gerceklestirecek

miitevatir haber bulunmadigindan miitevatire yakin bdyle bir kategori ortaya ¢ikmugtir.”**

Mezheplerin tesekkiil doneminde rivayetin sahihliginde, isnaddan ¢ok, uygulamada
haberin marGf ve meshlir olmasi dikkate alinmistir. Selefin, Siinnet olarak uygulamasi,
daha sonraki dénemlerde haberin meshiir ve miitevatir seviyesinde delil kabul edilmesini
saglamigtir. EbG Hanife ve Ogrencilerinin marQf Siinnet’in (toplumun uygulamasinin)
haberi teyit edici 6zelligine dikkat ettiklerini yukarida zikrettik. es-Safi’i de selefin bu
yonteminden miistagni kalmamis, haberleri &mm ve hass olan hadisler seklinde taksim etse
de bir kirilma noktast yasamis ve miisned haberlerin, Kur’an ve Siinnet’e arz

edilemeyecegini soylemistir.

ed-Debisi ve Hanefi alimler, her yil kurban kesmeyi*® ve vitr namazini**® meshar
haberle Kur’an’a ziyade etmektedirler. Kadinlarin ziynet esyasindan zekat vermeleri
gerektigini®’, 6len hayvanin derisinden istifade edilebilecegini®® ve 6liilerin yiiziiniin

kapanmasini emreden haberleri meshtir kabul etmektedirler.®

22 Abdulaziz el-Buhari, Kesfi'l-Esrdr ald Usili’l-Bezdevi (I-IV), thk. Mu’tasim el-Bagdadi, Daru’l-
Kutubi’l-Arabi, Beyrut 1417/1997, 11/368.

283 Bkz. Kockuzu, Ali Osman, Rivdyet llimlerinde Haber-i Vihidlerin Itikat ve Tesri Yoniinden Degeri, DIB
Yaynlari, Ankara 1988., s. 91.

24 Apaydimn, “Meshiir”, DA, XXIX/369.

2 ed-Debusi, el-Esrdr, IV/1281.

2% ed-Debisi, age., 1/154.

27 ed-Debisi, age., 1/263.

%8 ed-Debisi, age., 1/45.

% ed-Debbisi, age., 1/177, 384.
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Sonu¢ olarak ed-Debiisi, haber-i vahidin selef doneminde delil alinmasi ve amel
edilmesiyle istiharini ve kesin bilgi sinirina ulagsmasinin sart1 kabul etmektedir. O, selefin
delil almasi ve amel etmesini kendisine dayanak alarak meshur haberin Kur’an’in
hiikmiinii tahsis eden ziyade hiilkmiinii kabul etmektedir. O, selef doneminde istihar
etmekle birlikte miictehid alimlerin delil alinmasinda ve amel edilmesinde ittifak etmedigi
haberleri de delil almaktadir. ed-Debiisi’nin haberleri tasnifteki meshiir haberini, hadis

alimleri haber-i vahid olarak kabul etmektedirler.

ed-Debiisi’nin meshur habere ait bu degerlendirmelerinin yukarida zikredildigi lizere
kendi doneminde yasayan hadis alimlerince de yapildigi goriilmektedir. Ancak bir
mezhebin meshir gordiigli haberi, diger mezheplerin meshur ve delil kabul etmedigi
goriilmektedir. Bu konuda mezhep alimlerince meshtr ve martf kavraminda kabul edilen
ortak nokta, sahabenin icma ettigi konuda varid olan haberlerdir. ed-Debiisi’nin meghir
haber kavrami, istidlali ve nisbi olmasi nedeniyle genel gecer 6zelligine sahip degildir.
Buna ilaveten haberin istihar etme siirecine miictehid alimler déonemini dahil etmesi,
mesh(r haberin tespitini zorlagtirmaktadir. Ciinkii miictehid alimler, sahabenin ihtilaflarini
kendilerine dayanak yaparak farkli ictihadlarda bulunduklar1 bilinmektedir. Bu nedenle ed-
Debusi, bilingli sekilde ihtilafa konu olan haber tercihinde bir yontem olarak sahabeyi
kendi arasinda fakih, meshur ve mechul olmak tizere {lice taksim etmis ve fakih olanin
haberini, meshur olanin haberine, meshur olanin haberini de mechul olanin haberine tercih
etmistir. ed-Debiisi’nin haber ve sahabe tasnifinin, kullandigr metin tenkidi ydnteminin,
ihtilafli konuda delil alinan haberlerin tercihinde ©nemli bir katki saglayabilecegi

kanaatindeyiz.

c. Garib Makbul

ed-Debtisi, garib haber ve haber-i vahidi ayni anlamda, birini digerinin yerine
kullanmaktadir. Garib haberi, el-garibu’l-makbiil ve el-garibu’l-mustenker diye iki kisma
ayirmaktadir. O, haber-i vahidin tanim1 konusunda alimlerin ihtilaf ettigini s6ylemektedir.
ed-Debiisi, haber-i vahidin delil alinmasinda alimlerin, sahit sayisin1 kabul eden, sahit
sayisini kabul etmeyen ve tevatiir derecesine ulasmayan haberi kabul etmeyenler seklinde

lic ayr1 goriise sahip olduklarini zikretmektedir. ed-Debiisi, cuamhurun ve kendi goriisiiniin,
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haber veren yalandan masum olmasa da naklettigi haber-i vahidin delil oldugunu

belirtmektedir.>*°

ed-Debiisi’ye gore, garib haber siipheyle birlikte bilgi ifade eder. Bu konuda

alimlerin geneli arasinda ihtilaf yoktur.”"

292

Bu siliphe nedeniyle sabit olan ahad haberleri
inkar eden kafir olmaz.”” Yalan veya dogru olmasi muhtemel olan nassla amel edilmez.
Haber-i vahidin subutu agisindan zanni ve ravisinin yalan sOyleme ihtimali igermesi
nedeniyle ondan elde edilen hiikmii din kilmak caiz olmaz ve yalan batil oldugundan

haberi delil alinmaz.>”*

Ancak, halef alimleri ortaya ¢ikan olaym hiikmiinde ihtilaf ettigi
konuda selef doneminde varid olan kabul veya reddinde ustildeki farklilik nedeniyle hata
bulduklar1 i¢in ihtilaf ettikleri miiteariz haberler garib makbil haberlerdir. Ondan elde

edilen bilgi, galib-i re’y ilimdir.**

ed-Deblisi’nin haber-i véahid i¢in kullandig1 garib kavraminin, hadis alimleri
tarafindan reddedilen haber tiirii i¢in kullandig1r goriilmektedir. Malik b. Enes’e gore,
bilginin serlisi garib (duyulmamis, goriilmemis), hayirlisi herkesin rivayet ettigi zahir
hadistir. Abdullah b. Mubarek, bilgi sagda solda, yani her tarafta yaygin olan haberdir,
demekte ve meshlr haberler ve hadislerle mesguliyeti savunmaktadir. Abdurezzak, “garib
haberleri hayirli zannederdik, meger hepsi ser imis” yorumunu yapmaktadir. Ahmed b.
Hanbel ise “su garib hadisleri yazmayiniz; ¢iinkii onlar miinkerdir. Hepsi zayif ravilerden

naklolunmus seylerdir.” demektedir.>”

Adil ravinin makbil olmayan hadisi olur mu? sorusuna es-Safi’l: “Evet, delil zanni

oldugunda ravi adil de olsa haberi reddedilebililir.”**® demektedir.

Bu ac¢iklamalardan ilk dénemde Imam Malik, Abdullah b. Mubarek ve Abdurrezzak
gibi alimlerin, haberin amel agisindan yayginligin1 es-Safi’i ve Ahmed b. Hanbel’in ise
haberi isnad ve ravi agisindan tenkidi esas alarak haberin miinker olduguna ve delil

olmadigina karar verdikleri anlagilmaktadir.

2% ed-Debisi, Takvim, s. 207.

1 ed-Debiisi, age., s. 172.

22 ed-Debiisi, age., s. 212.

293 od-Debisi, age., s. 170.

% ed-Debisi, age., s. 213.

25 es-Suyiiti, Abdurrahman b. Ebi Bekr (v. 911/1505), Tedribu r-Ravi fi Serhi Takribi’n-Nevevi (I-1), thk.
Abdulvahhab Abdullatif, Mektebetu’r-Riyad, Riyad, ty’, 11/182; Kogkuzu, Rivdyet Ilimlerinde Haber-i
Vahitler...,s. 94.

2% e5-Safi’1, er-Risdle, thk. Ahmed Muhammed Sakir, Kahire 1358/1939, s. 380.
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el-Hatib el-Bagdadi’ye gore haber-i ahad, tevatiir sifatlarmi tagimayan haberdir.
Topluluktan nakledilse de onunla kesin bilgi elde edilmez. Muhammed b. Yahya ez-Zuhli,
haber-i vahidin delil olmasi ve baglayiciligi konusunda: “Isnadinda mechul ve tenkit
edilmis ravi bulunmayan muttasil hadis delil alinir.” demistir.”’ el-Cezairi’ye gére haber-i
ahad, haber-i vahid diye de adlandirilir. Haber-i vahid nakledenler agisindan bir, iki, iig,

dort, bes ravi tarafindan rivayet edilse de miitevatir siirina girmeyen haberdir.*”®

Hadis alimleri, haber-i vahidin delil olmas i¢in isnadinin muttasil, ravinin meshur ve
tenkit edilmemis olmasi sartin1 aradiklari anlagilmaktadir. ed-Deblisi’nin meshir haberi

hadis alimlerinin tasnifinde haber-i vahid igerisinde yer almaktadir.

ed-Debtisi haber-i vahidi incelerken selef doneminde delil olma ve uygulanarak
yayginlik kazanip kazanmamasi durumunu s6z konusu ederken hadis alimleri rivayetin
tarik sayisinin miitevatir haber sinirina ulagmamis olmasini dikkate almaktadir. Ayrica ed-
Debisi, haber-i vahidi delil alma ve amel etme konusunda din ve diinya isleri diye bir
ayirima gitmekteyken, hadis alimlerinde bu ayirim bulunmamaktadir. ed-Debiisi’ye gore,
haber-i vahid konusunda aslolan Hz. Peygamber’e isnad edilen delille dinin bilinmesidir.
Ancak diinyayla ilgili islerde akli delillerle de bu sonuca ulasilabilir. Din, diinya isleri

konusunda kesin bir agiklama yapmigsa ona uyulmasi gerekir.>”

ed-Debiisi, garib haber kavramini, mutlak olarak kullanildigi zaman, selefin ihtilaf
etmekle beraber reddetmedigi ve meshlr haber seviyesine ulasmayan haber anlaminda
kullanir. Garib makbll haberin delil alinip amel edilmesinde; ibadet, insan haklari,

muameleler ve diger insanlarin haklarini belirlemede baglayict oldugu kanaatindedir.

Hanefi alimlerin haber-i vahidin baglayicilig1r konusunda din ve diinya isleri ayirima
gittigi anlasilmaktadir. ed-Debisi, haber-i vahidi dinl konularda delil alirken muamelat
konusunda ancak selef doneminde uygulama neticesinde istihar etti§inde delil almustir.
Onun insan haklarini tespitte delilin kesin olmasini sart kosmasi, haberde kesin bilgi

aramasina ve garib haberi reddine neden olmustur.

7 e]-Hatib el-Bagdadi, el-Kifiye, /16 (Aclaall 435, o5 alall g adais ol 5 il 5ill diaa o o Lo sed JaYI sl )

2% Tahir el-Cezairi, Tahir ed-Dimeski, et-Tevcihu'n-Nazar il Usili’l-Asdr, thk. Abdulfettdh Ebi Gudde,
Mektebetu Metbuati’l-Islamiyye, Haleb 1416/1995, /108 ( &l ol 53l bl oa aal gl s Loadl e s MY s
Ol m Y ) aall e el e W diad ol Aol A 0l Sl Taa) s sl S o) g il giadl sl e s I b adlis
D gl Gas G L daa il

* ed-Debisi, el-Esrdr, 1/18.
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es-Safi’l” gore boyle bir haberin delil alinmasi gerekir. Ciinkii muhaddis; bir seyin
haram veya helal kilindigin1 sdyleyerek, ne kendisine, ne de baskasina mali bir menfeat
celbediyor; ne kendisinden, ne de baskasindan mali bir zarar1 def ediyor; ne insanlardan bir
cezay1 uzaklagtiriyor, ne de onlara bir ceza verilmesini sagliyor. Esasen kendisi de, o hadisi
Miisliimanlardan kendisine rivayet eden sahis da esittir. Hadis bir seyi helal veya haram
kiliyorsa, o konuda muhaddis halkla beraberdir. Burada onun durumu degismez. Onun
durumu, Miisliiman halk ve 6zel kisiler hakkinda sahidin degisen durumu gibi degildir ki o
bazen tohmet altinda tutularak haberi reddedilen, bazen de tohmet altinda tutulmayip
haberi kabul edilen biri olsun. Insanlarin Syle halleri vardir ki, bu durumdaki haberleri
daha dogru ve daha uygun, niyetleri daha saglikli, diistinceleri daha stirekli ve gafletleri
daha az olur. Bunlar da, hastalik ve yolculuk sebebiyle 6liim korkusu, 6liimii hatirlama gibi
gafletten uyarici diger hallerdir. Misliimanlardan dogru sozlii olmayan biri bile, bu
hallerde ve bir haberde kendisine giivenildiginde dogru sdyler. O bakar ki kendisinin bu
husustaki haberine itimat ediliyor, son derece dogru konusur. Bunu takvasindan dolay1
yapmiyorsa, kendisi i¢in bir menfeat saglamadig1 ve kendisini bir seye karsi savunmadigi
bir haberde ona giivenilmesi dolayisiyla yapar. Sonra yalan sdyler veya bazen dogru olmak

iin titizlik gostermeyi birakabilir.?”’

ed-Debtlisi haber-i vahide eklenen yorum ve ilavenin hiikmii degistirebilecegi
sliphesiyle rivayetin metin acisindan kendisinden daha kat’i olan Kur’an, Siinnet, icmé ve
kiyasa arz yontemini kullanarak farkli bir yaklagim sergilemistir. Buna ilaveten o, ravinin
takva sahibi olmasinin 6nemine vurgu yaparken adaletine ait agiklamalar yapmaktadir. ed-

Debisi, ravilerin rivayette bilingli tahrifinden siiphe ettigi anlasilmaktadir.

ed-Debiisi’ye gore, nesh ve tebdil ihtimali olan biitlin ser’1 hiikiimlerde haber-i vahid
hiiccettir. Haber-i vahidde isnad sayis1 ve muayyen bir lafiz sart1 aramaksizin amel etmek
gerekir. Cilinkii yalan ihtimali, isnad sayis1 ve muayyen lafizlarin kullanilmasiyla ortadan
kalkmaz. Hz. Peygamber (sav.), sahabe ve selef doneminde say1 ve belirli lafiz sartini
sadece ihtiyaten isteniyordu. Mesela, Hz. Ali raviye yemin ettirirken, Hz. Ebi Bekir haber

o . o 301
veren raviyi dogruluyor ve yemin ettirmiyordu.

ed-Debiisi, kul hakki konusunda haber-i vahidi kesin bilgi vermedigi i¢in delil kabul

etmemektedir. O, nassa dayanarak, haber-i vahidde say1 ve lafiz sartim1 tercih icin

390 es-Safi’i, er-Risdle, s. 392-393 (1086-1088).
3 ed-Debisi, Takvim, s. 177.
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aramaktadir. Ona gore, muariz haberlerden birini delil almada ¢6ziim, bu haberlerden
birini, ikinci tarik veya sahabe ravisinin ya da isnadin diger habere iistiinliigiinli ortaya
koymak suretiyle gerceklesir. Haberi kabulde tarik sayinin arttirilmasi ise ihtiyaten

basvurulan bir durumdur.**

ed-Debisi, “Allah’in hakki olan (dini) konularda tekit edici, ilave bir sart gerekli
degildir. Garib haberin isnadinin Hz. Peygamber’e ulagsmadigi i¢in amel etmeyenlerin
durumu, ser’1 delil oldugunu ileri siirerek tartiganlarinkinden daha iyidir. Bununla birlikte
her akil sahibinin haberi ser’an hiiccet kilinmistir. Ancak haberler kendilerinde olusan

arizalardan dolay reddedilir.”*” demektedir.

ed-Debiisi, “insanlar arasindaki muameleler mubahtir, giinliik hayatta karsilastiklar:
tirli islemlerde istedikleri gibi tasarrufta bulunabilirler. Ciinkii Hz. Peygamber (sav.)
yiyecek de dahil bazi ihtiyaclarini Miisliman olmayanlardan temin etmekte ve onlara

giivenmekteydi”*** demektedir.

ed-Debiisi, haber-i vahidin hiiccet kabul edilmesini, konusuna gore degerlendirir.
Allah’mn ahkami hakkinda haber-i vahidin hiiccet olmasini sartsiz kabul eder. Insanlarin
hakkin1 tespitte mahkemelerde iki sahit sart1 arandigi gibi, kul hakkini belirleyen haber

konusunda, ravide adaleti veya sahid olarak haberin ikinci tarikiyle rivayetini sart kosar.>*

Imam Muhammed, siit emzirildigine, Miisliiman sika bir kadin veya Miisliiman sika
ve hiir olan bir adamin sahitligini kabul etmektedir. O, ravinin adil ve sika olmasini,
rivayetinin delil alinmasi igin yeterli gormektedir.’*® Sika bir Miisliiman’in sehadeti kabul
ederken, Mecusi veya din diismanlig1 yapan birinin haberini, adil ikinci sahit olmadan delil
almamaktadir.®” imam Muhammed, baskasinin hakki s6z konusu oldugunda Eba
Hanife’nin de haber-i vahidin hiiccet olabilmesi i¢in ravide, adalet®® veya say1®® sartindan

birinin bulunmasini sart kostugunu dile getirir.310

392 od-Debisi, Takvim, s. 177.

303 ed-Debisi, age., s. 178.

304 ed-Debs, age.,s. 177.

305 ed-Debiisi, age., s. 179.

306 es-Seybani, el-Asl, (I-V), thk. Ebi’l-Vefa el-Efgani, idaratu’l-Kur’an ve’l-Ulumu’l-islamiyye, Karagi-
Pakistan, ty., 111/105.

307 es-Seybani, age., 111/116.

3% es-Seybani, age., 111/131, 136, 138.

399 es-Seybani, age., 111/150; IV/471, 474, 540.

310 es-Seybani, age., 111/131.
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ed-Debtisi’ye gore, “muameleler konusunda, ibaresi dogru her ravinin rivayeti
delildir, amel edilir. Ebli Hanife bu konuda ikinci tarik veya adil ravinin haberi olmasini
sart kosmaktadir. Eb Y@suf ve Muhammed, Ebl Hanife’ye muhalefet ederek vekile
azledildigini bildren haberle, sahibi adina tasarruf yapma izni verilen koleye teblig edilen

haber boyledir, dediler.”"

Miiteariz haberlerin delil alinip alinmamasi konusunda halef ve selef alimlerin ihtilaf
ettigini sOyleyen ed-Debisi, “Onlardan bir kism1 bu haberleri kabul etmis, baz1 alimlerse
haberin varligini kars1 goriiste olanlar1 suglamadan, farkli ustllerle reddetmislerdir. Kabul
edilen bu olgiiler, genel gecer olmadigindan makbul kabul edilen haber-i vahid, galib-i
re’yle elde edilen bilgidir. Allah, sahitlikle ameli sayiya baglarken din konusunda sayiy1

zikretmemistir.” demektedir.’'?

Abdullah Ibn Buhayne’nin, Nebi (sav.)’den: “Selamdan énce iki unutma secdesi

2

vapti.” naklettigi haberi delil alan es-Safi’i, sehiv secdesi konusunda: “Sayet unutma
noksanliktansa selamdan Once; fazlalik varsa selamdan sonradir.” demektedir. ed-Debsi,
namazda selamdan once sehiv secdesi yapilmasmi reddetmektedir. Bu konuda: Aise
(ra.)’nin: “Ben namazda unutmasi fazla olan bir kadindim. Resulullah (sav.)’a sordum, o
sOyle buyurdu: ‘(Namazda) unuttugun zaman tesehhiid yap, selam ver, sonra secde et
3

sonra tesehhiit et ve selam ver’”>" hadisi makbaldiir diyerek es-Safi’i’nin delil aldig

haberi reddetmektedir.>'

ed-Debisi, Hz. Aise (ra.)’nin rivayetini makb@l kabul edip tercih etmesinin
gerekgcesini, sahabe ravisinin fakih olmasina ve Abdullah ibn Buhayne’ nin zayifligin ise
Hz. Peygamber’e atfedilen haberi bir baskasindan hikdye yoluyla duyarak nakilde

bulunmasindan olusan zabt kusuruna baglamaktadir.*"

Ebl Hanife ve Ebl Yusuf, Cuma namaz kilacak olan mesbuk imama tesehhiide
yetisirse iki rekat kilar goriisiindedirler. Imam Muhammed ve Zufer bu vaktin dort rekatini

kilar. Cilinkii Nebi (sav.)’nin “Kim cuma namazindan bir rekatina ulasirsa digerini de eda

! ed-Debasi, Takvim, s. 177.

312 ed-Debisi, age., s. 172.

313 Abdurrrezzak, Ebii Bekr Abdurrezzak b. Hemmam San’ani, (211-826), Musannefii Abdurrezzdik (I-XI),
thk. Habibu’r-Rahman el-A’zami, el-Mektebetu’l-Islami, Beyrut 1403/1972, 11/325-326 (h.no: 3541); et-
Taberani, Eb(’l-Kasim Suleyman b. Ahmed b. Eyyub, e/-Mu cemu’l-Evsat (I-X), thk. Tarik b. Ivadilléh b.
Muhammed, Abdul Muhsin b. ibrahim el-Huseyni, Daru’l-Harameyn, Kahire 1415, IV/245 (h.no: 4392).

314 ed-Debiisi, age., s. 112; a. mlf., el-Esrdr, 1/110.

35 Agy.
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eder, kim iki rekdn da kacirirsa dort rekdt kilar.”*'® haberini delil alarak, “bu haberle

kiyasi biraktik, cuma namazina yetisemeyen kisi dort rekat kilar.” dediler.

ed-Debisi, bu konuda su agiklamalar1 yapmaktadir: “ Nebi (sav.) nin: “Yetistiginizde
namazi kilmz; gegirdiginizde kaza ediniz.”>"" hadisi, icm4 ile makbaldiir. Cuma namaz
kilmas: gerekenler, cuma namazinda dort degil iki rekat kilmamistir. Onemli olan haberi
tahsis etmesi degil, haberin sihhatidir. Dort rekat kilimmasi gerektigi haberi, kiyasin
hilafinadir ve gergekten gariptir. Bu konuda kiyas asil olup haberden daha evladir. Sahih
kiyasta mesbuk namaza imamla baslamis olmasiyla gecirdigi iki rekati kilmasi daha
uygundur. Bir farzin haramlig1 devam ederken diger farzi kilmak icma ile caiz degildir. es-
Seybani ve Zufer, Ali ve ibn Mes’id (ra.)’un dort rekat kilinmasi gerektigi goriisii rivayet

etmistir. Fakat bu rivayet meshdrr olmadigi i¢in kiyasin delil alinmasi daha uygundur.*'®

Ebl Hanife ve Muhammed’e gore Kurban Bayrami gecesinde aksam namazi icma ile
tehir edilir ve yatst namazi vaktinde iki namaz cemedilerek Miizdelife’de kilinir. Yolda
kilan tan yeri agarmadigi slirece Miizdelife’de tekrar kilmasi gerekir. Ebi Yasuf ise

vaktinde kilimmustir, tekrar kilmasi gerekmez goriistindedir.

ed-Debiisi, Ebti Hanife ve Muhammed’in goriisiinii benimsemektedir. iki imann;
Usame b. Zeyd’in, Resulullah ile Veda Hacci’'nda Arafat’tan Miizdelife’ye kadar

yuridiikleri esnada: “Ey Allah’in Elgisi Namaz kilalim” dedim. Nebi (sav.) ‘Namazi

316 en-Nesai, Sunen, 14, Cum’a, 41, (h.no: 1423-1429), 11/112-113; ibn Mace, Eba Abdullah Muhammed b.

Yezid el-Kazvini, Sunenu Ibni Mdce (I-11), thk. M. Fuad Abdulbaki, Cagr1 Yayimnlari, istanbul, 1992.2, 5,
Ikameti’s-Salat, 89, (h.no: 1123), I/356; Malik b. Enes, Ebii Abdillah (v. 179), Muvattau Malik, (I-11),
thk. Muhammed Fuad Abdulbéki, Cagr1 Yayinlari, Istanbul 19922, 5, Cum’a, 3, 4, (h.no: 11, 12), I/105,
106; Ebl Ya’la’, Musned, V/36; Abdurrezzak, Musannef, 111/234 (h.no: 5470, 5471); Ibn Ebi Seybe, el-
Musannefii Ibn Ebi Seybe (I-VII), thk. Kemal Yasufu’l-Hut), Mektebetii’r-Riisd Riyad 1409', 1/461, 462
(h.no: 5333-5349).

317 el-Buhari, Sahih, 10. Ezan, 20, 21, 22 1/156; 11. Cuma, 18, 1/218; Muslim, Sahih, 36, el-Mesacid 28,
(h.no: 602, 603), 1/420; Ebt David, Sunen, 2, Salat, 54, (h.no:572), 1/384; et-Tirmizi, Sunen, 2, Salat, 127,
(h.no: 327), 11/148; en-Nesai, Sunen, 10 Imame, 57, (h.no: 859), 11/114; ibn Mace, Sunen, 4, Mesacid, 14,
1/225; 2,Salat, 59, (h.no: 775, 1282, 1283), 1/228, 308; Malik, Muvatta, 3, Salat, 1, (h.no: 4), 1/68-69;
Ahmed, b. Hanbel Ebai Abdillah es-Seybani, el-Musned, (I-IV), Cagr1 Yayinlari, Istanbul, 1992 % 11/237,
238, 239 (h.no: 7229, 7249, 7251); es-Seybani, Ebii Abdillah Muhammed b. el-Hasen, Muvattau’l-Imém
Malik (I-11I), thk. Takiyuddin en-Nedvi, Daru’l-Kalem, Dimesk 1413/1991, 1/52, (h.no: 7); Abdurrezzak,
Musannef, 11/211, 287, 288 (h.no:3399, 3403),; ibn Ebi Seybe, Musannef, 11/138 (h.no:7409).

1% ed-Debisi, el-Esrar, 1/186
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ileride filacagiz’”" dedigini nakleden hadisi delil aldiklarni sSylemekte ve su
aciklamay1 yapmaktadir:

Bu hadis hava kararmadan kilinan aksam namazinin iadesini gerekli kilar. Bu haber-i vahid olup bilgi

ifade etmez ancak amel konusunda delil olur. Ayet, bilgi ve ameli kesin kilarken haber-i vahid, verdigi

bilgiyle ameli caiz kilar. Bu namazin ifsad oldugunu ve tekrarmnin emredilmesini haber-i vahidle
ogrenmekteyiz. >’

ed-Debisi, hac ibadeti esnasinda adet goren Safiye (ra.)’ye, Nebi (sav.)’nin:
“Yaratilisi, onu oziir sahibi kildi, biz de engellendik.”**' haberiyle amel edilecegini,
bununla birlikte haberin miitevatiren sabit olmamasi ve zan igermesi nedeniyle amel
etmenin farz olmadigim ifade etmektedir.**

ed-Debtlisi garib haberin bir kismiyla amel etmemektedir. Bu haberlerin bilgi
acisindan delil olacak nitelikte olmadiklarin1 ve amel edilemeyecegini su sekilde dile
getirmektedir:

“Nebi (sav.)’nin ‘Ihramli evienemez, ihramli olmayan kisi de ihramli ile evienemez.
(ihramli ile evlenilmez.)’>* haberi, sahabenin ihramlinin nikdhinda ihtilaf etmeleri
sebebiyle sakittir. Allah’in Kitabi’na ziyade, haber-i vahidle sahih olmaz. Ramazanda
orucunu kasitli bozan kisiye Nebi (sav.)’nin ‘On bes sa’ (1040 dirhem x 3,171=3297,84
gram eder) getirerek bunu dagit.’ haberi, umim-1 belvaya aykiridir.’** Develerin zekét:
konusunda ‘Iki yasina basmis disi deve bulamazsaniz, ii¢ yasina basmus disi deve alimz.’

rivayeti meshdr habere aykiridir.”**

319 el-Buhari Sahih, 25. Hac, 95, 11/176-177; Muslim, Sahih, 15, Hac 45, (h.no: 1280), 47, 1/931; Ebd David,
Sunen, 5, Menasik, 64, (h.no: 1920), 11/470; en-Nesai, Sunen, 24, Menasiku’l-Hac, 206, (h.no: 607), 1/292;
ibn Mace, Sunmen, 25, Menasik, 59, (h.no:3019), 1I/1005; Darimi, Ebli Muhammed Abdullih
Abdurrahman, Sunenud-Darimi (I-1I), Cagri yaymlari, Istanbul, 19922, 5, Menasik, 52, (h.no: 1888),
1/385; Malik, Muvatta, 20, Hac, 65, (h.no: 197), 1/400-401; Ahmed, Musned, V/199-202, 208, 210 (h.no:
21790, 21797, 21808, 21809, 21863, 21880); es-Seybani, el-Asl, IV/59.

320 ed-Debisi, el-Esrdr, 1/438

2! ed-Debiisi, age., 1/442; et-Tirmizi, Sunen, 7, Hacc,99 (h.no: 943), I11/280; en-Nesai, Sunen, 3, Hayz, 23,
(h.no: 389), 1/194; Malik, Muvatta, 20, Hac, 75, (h.no: 225-229), 1/412-413; es-Safi’1, el-Umm, 11/274

322 ed-Debiisi, age., 1/442

32 ed-Debusi, age., 1/382-384; Muslim, Sahih, 16, Nikah 5, (h.no: 1409), I1/1030; en-Nesai, Siinen, 26,
Nikah, 38, (h.no: 3273-3274), VI/88-89; Malik, Muvatta, 20. Hac, 22, (h.no: 70), 1/348; Ahmed, Musned,
1/64 (h.no: 462); es-Safi’l, Musnedu’s- Safi i, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, ty., /254 (h.no: 1245).

324 ed-Debisi, age., IV/1338; Beyhaki, Sunen, X/55 (h.no: 19754).

325 ed-Debisi, age., 1/302; el-Buhari, Sahih, 24. Zekat, 32, 11/121; Eba David, Sunen, 3, Zekat, 5, (h.no:
1569, 1572), 11/226, 228; en-Nesai, Sunen, 23 Zekat, 5, 10, (h.no: 2445, 2453), V/18, 27; Malik, Muvatta,
17, Zekat, 11, (h.no: 23), 1/257-258; Ahmed, Musned, 1/11, 1I/115 (h.no: 72, 4634); es-Safi’i, el-Umm,
1/15.
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Sonug olarak ed-Debiisi de, Ebl Hanife ve 6grencileri gibi haber-i vahidin dini
konularda amel edilebilecek delil oldugunu kabul etmekle birlikte, insanlar arasindaki
muameleri bildiren haberlerin delil alinmasinda Ebl Hanife ve O6grencileriyle hadis
alimlerinin sart kostugu ravinin adaleti, rivayetin ikinci bir tarikla teyidini aramakta, buna
ilaveten rivayetin metninin Kur’an, Siinnet, icmd ve kiyasa uygun olmasini da sart
kosmaktadir. ed-Debilisi’nin bu tutumundan hareketle, onun haber-i vahidi kabulde iki

yontemi birlestirmeye yoneldigi sdylenebilir.

d. Garib Mustenker

ed-Debtisi’ye gore, mustenker haber, selef zamaninda zuhur etmekle birlikte onlar
tarafindan reddedilen mechul ravinin haberidir ki bu kiyasa muhalif hiikiim getirdiginde
sahabe ravisi fakih degilse delil kabul edilmez.**® ed-Debiisi'nin Mustenker haberi hadis
alimlerinin zayif haberi terimine esdeger anlamda kullanmaktadir. Hadis alimleri, isnadda
yer alan bir ravi veya birkag ravinin, adalet veya zabt yoniinden yalan sdyleme disinda cerh
edilmis rivayetini zayif kabul etmektedir. Zayif hadis, hasen hadisin 6zelliklerini tasimakla
birlikte, ondan agagi mertebede bulunan rivayetler olmasiyla dinde delil alinmaz.**” Hadis
alimleri isnad agisindan zayif bulduklari haberleri kiyasa takdim ederken, ed-Debisi bu tiir
haberi; ayet, sabit siinnet, umlim-1 belva, kiyas, makbiil haber ve mevkif habere arz ederek
reddetmektedir. S6z konusu nasslarin kendi aralarinda birbirine muhalif olamayacagin
ifade eden ed-Debisi, bu asillara muhalif olan haberi mustenker oldugu icin

reddetmektedir.>*®

ed-Debiisi, mustenker haberin selefin reddettigi haber oldugunu, meshiir haberi terk
edenin giinaha girmesinden korkulacagi gibi, mustenker haberle amel edenin de giinaha
girmesinden korkulacagi kanaatindedir. Ona gore, meshlr haber yakini bilgiye ne kadar
yakinsa mustenker haber de yalana o kadar yakindir. Bu tlir haberlerin, kibleyi bilmeyen

birinin higbir delili olmadan kalbinden “kible bu taraftir” demesi gibi, zanni bilgi ifade

3% ed-Debiisi, Takvim., s. 213; Bezdevi, Usil, 11/387-388.

27 Masit, Hasan Muhammed, et-Takrirdtu’s-Seniyyeti Serhu’l-Menziimeti'l-Beykiiniyyeti fi Mustalahi’l-
Hadis, thk Ahmed Zumerli, Daru’l-Kutubu’l-Arabi, Beyrut 1417/1996", 1/16.

328 ed-Debiisi, age., s. 196-200.
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eder.” ed-Debisi, zayif haber i¢in kullandig1 Mustenker kavrami disinda hadis alimlerinin

kullandig1 saz terimini de kullanmaktadir.

ed-Debisi ‘sz’ kavramini, maruf uygulamalara ve haberlere muhalif garib haberi
reddetmek i¢in kullanmaktadir.*** Onun cagdasi olan el-Hakim en-Nisabiri, saz hadisi su
sekilde tarif etmektedir: “Sika bir ravinin, diger sika ravilerin rivayet ettigi hadise muhalif
olarak rivayetine saz hadis denir.”**! es-Safi’i ve Hicaz ehlinden bir topluluk, sika ravilerin
tek lafizla naklettigi rivayete ve sika ravinin fazla veya eksik lafizla rivayetine de sdz
demistir.>** Burada her ne kadar isim benzerligi olsa da bu lafizlarin 1stilah olarak ifade
ettikleri anlam, zaman igerisinde degismistir. Hadis alimleri isnad ve ravi konusunda
yaptiklar1 degerlendirmelerle bu neticeye ulasirken, ed-Debiisi haberin metnini {istiin

gordiigii nasslara arz yontemiyle bu neticeye ulasmaktadir.

Ebl Hanife, istiska (yagmurun yagmasi) i¢in namaz oldugunu bildiren haberle ata iki
hisse verilmesi gerektigini bildiren haberi, Hz. Peygamber ve Hz. Umar’in uygulamalarina
muhalif olmasi nedeniyle bu iki haber-i vahidi sdz bularak delil almamaktadir.”*® Her ne
kadar Ebli Hanife’den “haber-i vahidi meshiir Stinnet’e arz etme” kurali nakledilmese de,
marif Siinnet’le tek kisinin saz haberinin terk edilecegini sdyleyen Ebli Yasuf’ un goriisii,

33 Bu durumu Hanefi alimlerden et-Tahanevi, “Hz. Ebd

bu kaidenin temelini olusturur.
Bekir ve Umar doneminde mar(f olmayan fakat uzak beldelere rihleler diizenleyip Hicaz,
Medine ve Irak ehli arasinda bulunmayan hadisleri toplayanlarin bu rivayetleri sdzdir,

hiiccet olamaz, sahih olsa da zaruriyat-1 diniyyeden olamaz.” seklinde agiklamaktadir.>>
ed-Debtisi, “Hadisu’l-ariyye saz olup kiyasin hilafina gelmistir. Ayrica bu rivayet

meshlr rivayetlere muhalif garib bir haberdir. Bu sebeplerle bu rivayet delil alinamaz. Bu

tiir haberler ancak ravi fakih olursa kabul edilebilir.”**® demektedir.

329 od-Debisi, Takvim, s. 213.

330 ed-Debisi, el-Esrar, 111/785.

31 el-Hakim en-Nisabiri, Ebi Abdullah Muhammed b. Abdullah (321-405), Ma rifeti Uliimi’l-Hadis, thk.
es-Seyyid Muazzam Huseyn, Daru’l-Kutubu’l-Ilmiyye, Beyrut 1977/1397, s. 119.

32 Ebi Ya’la el-Kazvini, el-Halil b. Abdillah b. Ahmed el-Halili, el-Irsdd fi Ma rifeti Ulemdi’l-Hadis, thk.
Muhammed Sa’id Umar Idris, Mektebetu’r-Rusd, Riyad 1409, 1/174.

33 Ebl Yasuf, er-Redd, s. 40-41, es-Seybani, el-Asl, 1/448-449; Unal, Imam Ebii Hanife nin Hadis Anlayist,
s. 134.

34 Eba Ysuf, er-Redd, 1/31; Unal, fmam Ebii Hanife 'nin Hadis Anlayis, s. 128.

335 et-Tahéanevi, Kavdid, s. 279-280; Unal, Imam Ebii Hanife’nin Hadis Anlayist, s. 128.

3 ed-Debisi, el-Esrdr, 111/785.
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ed-Debilisi’nin saz kabul ettigi yukarda haberin kiyasa muhalefeti ve ravisinin fakih
olmamasi s6z konusudur. O hem ravi hem de metin agisinda rivayeti tenkid ettigi habere

bu kavrami kullanmaktadir.

Bu tiir ifadelerle haber zayifligina isaret eden ed-Debilsi séz konusu rivayetin
getirdigi hiikiimle amel etmezken, rivayetin metninden ¢ok, isnad agisindan ravi cerh
edilmis veya isnad mkita noktasindan elestiren hadis alimlerinin, haberin zayif oldugunu

belirtmis olmakla birlikte kiyasa takdim ederek amel edilecegi genel kanaatleridir.’

ed-Deblisi’nin Kur’an ve sabit Stinnet’e muhalif bularak reddettigi garib haber igin
kullandig1 _Siiws snustenker (delil olmaya elverisli olmayan zayif ve uydurma haber) ve
sdz (lstlin olan nassa aykir1 haber) istilahini, es-Seybani’den aldigim1 sdylemek
miimkiindiir. Burada konunun daha iyi anlagilmasi i¢in birkag¢ 6rnek vermek istiyoruz:

1- Namazda 6niine sutre koyacak bir sey bulamayanin ¢izgi ¢cekecegiyle ilgili rivayet

338

igin “my ¥ Siwe Laie” (bize gore haber mustenker olup bilinmemektedir)™™® ifadesi

kullanilmustir.

Imam Muhammed’in mustenker ifadesi incelendiginde, umumun bilgisinde delil

oldugu bilinmeyen haber anlamini da igerdigi goriilmektedir.

2- Ebli Hanife’ye gore mudarebe antlagsmasi yapan c¢alisan, ¢alismasinin karsiligi
olarak kazancin {i¢gte ikisi bana ait der ve mal sahibi de yar1 yariya oldugunu iddia ederse
mal ve kazang ona ait oldugunda, ¢alisana yemin gerekir. Medine ehlinin “iddia makami
calisanin, yemin ise mal sahibine gerekir” s6zii, mal sahibinin ¢alisana verdigi paranin
karz-1 hasen olduguna isaret eder. es-Seybani “Insanlar arasinda mudarebe antlagsmalar
yart yariya olmasidir. Bu uygulamanin hilafina gelen haber mustenkerdir (USt)”
demektedir. Bu konuda haberin umumun uygulamasina muhalif hiikiim icerdigi ve bu

haberle selef amel etmedigi igin delil alinmaz, demektedir.”*

es-Seybani, toplumdaki mudarebe uygulamasinin umumun bilgisinde yar1 yariya

uygulandig1 bilgisine muhalif olan haberi reddetmektedir.

337 el-Hatib el-Bagdadi, el-Kifiye, 1/23; es-Sehreziiri, Uliimu’l-Hadis, 1/10, 25; es-SuyGti, Tedribu r-Ravi,
1/120, 346; el-Hafiz el-Irdki, et-Takyid ve'l-Izih li-md Utlika ve Uglika min Kitabi Ibni's- Saldh, thk.
Abdurrahman Muhammed Osman, Daru’l-Fikr, Beyrut/Liibnan 1389/1970, 1/32, 36, 60; Masit, et-
Takriratu’s-Seniyye, 1/16.

338 es-Seybani, el-Hucce, 1/89.

339 es-Seybani, age., 111/39.
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3- es-Seybani, “Safiilerin re’yi oldugu halde ‘cenazenin sal tahtasi arasinda
tasinmasinin sahabe icmai oldugu iddasi’ bize sakli degildir. Bunu sahabe icmai kabul
etmek mustenkerdir; ¢iinkii Resulullah’in ashabindan naklettigimizi destekleyen bircok

rivayet gelmistir.”**" demektedir.

Bu 6rneklerde goriildiigii gibi Imam Muhammed, hatta imam Malik de Medinelilerin
ameline muhalif olan haberi reddetmektedir. ed-Debtlisi’nin, Kur’an ve umim-1 belvaya arz
yontemiyle reddettigi rivayetler icin kullandigi mustenker**' ifadesini ilk kaynaklardan
Ozenle sectigi goriilmektedir. Ciinkii mustenker kelimesinde, maruf olmama ve reddedilme
anlamlar1 vardir. ed-Deblsi mustenker kavramini, meshir haberin karsiti anlaminda

reddedilmek istenen, bilinenlere aykir1 haber anlaminda kullanmaktadir.

1.  MEVKUF HABER
ed-Deblis1 arada bir kusak olmadigi i¢cin uzun siire Hz. Peygamber'le arkadaslig
bulunan fakih ve 6zellikle yonetici sahabelerin sozii olarak ulasan mevkuf haberleri, Hz.
Peygamber’e ref edilen edilen merfu hadislerden sonra delil kabul etmektedir. Ebi Hanife
ve dgrencileri gibi*** ed-Debiisi de fakih olan ve ictihad yapabilen sahabenin haberlerini
bazi sartlara bagli olarak delil almaktadir. O, sahabeden nakledilen haberler i¢in: Aadis 33
haber344, asar’®, eser % icmadu ’s—sahdbe347, icmdu ’s—selef 48, el-meghiiru mevkifun

aleyhim™® ve mevkif haber*™ kavramlarini kullanmaktadir.

ed-Debisi, e/-Esrar adl1 eserinde tespit edebildigimiz kadartyla doksan yedi konuda
iki yiiz kiisur sahabe kavli ve uygulamasini delil ve sahid olarak kullanmustir. Abdullah Ibn
Abbas’tan elli iki, Hz. Aise’den otuz alti, Hz. Ali’den yirmi alt1, Abdullah Ibn Umar’dan
yirmi iki, Ebli Bekr, Umar ve Ebl Hurayra’den on ikiser, Hz. Osman, Mu’az b. Cebel,
Amr b. Surahbil, Abdullah Ibn Mes’id ve Ummu Seleme’den dérder ve bircok sahabeden

de ticer, ikiser, birer goriis nakletmektedir.

340 es-Seybani, el-Hucce, 1/29.

3 ed-Debisi, Takvim, s. 201-202, 213; el-Esrdr, 1II/1071.

342 Bkz. Unal, Imam Ebii Hanife 'nin Hadis Anlayisi, s. 72-73.
343 ed-Debisi, el-Esrdr, V/1431.

34 ed-Debisi, age., 1/183.

3% ed-Debiisi, age., 1/123, 237 (ol JEL (o an) gl oy &l QLS & 53 Y Ul 5),
346 ed-Debiisi, age., 1/424.

37 ed-Debiisi, age., 1/56, 94, 177, 318.

3 ed-Debisi, age., 1/153.

39 ed-Debiisi, age., 1/254 (asle <o sbga  seiiall).

330 ed-Debiisi, age., 1/53, 129.
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ed-Debiisi, mevkaf haberi, delil olarak tek basina yeterli gormemekte, ¢cogu zaman
onu Kur’an, meshlir Siinnet, makbil miisned haber, sahabe icmai ve kiyastan sonra sahit
olarak zikretmektedir.*”! Ayrica O, es-Safi’i’nin bazi konularda miisned haberi terk ederek
mevkaf haberi delil almasimi da elestirmektedir.®>* Bununla birlikte ed-Debisi, sahabe
miirsellerinin delil olacagi ve bunun bir nkita sayillamayacagi kanaatindedir. Sahabe
disindaki birinin haberindeki inkitanin onu munkati’ yaptigir ve ihtimal igerdiginden bu

haberle hiikiim verilemeyecegi goriisiindedir.”

ed-Deblisi’ye gore, sahabenin re’yi, nassla sabit olan ser’i asillarda yaptiklar
inceleme ve arastirmalar1 nedeniyle hiiccettir. Bizatihi nassla gecerli kilinmig bir hiiccet
degildir. Bu nedenle ictihadlarda hata yapma ihtimalleri vardir. Cilinkii sahabeden biri
digerinin goriisiine muhalefet etmis veya kendi fetvasindan vazgecerek bagkasinin fetvasini
kabul etmistir. Mesela Ibn Abbas, oglunu kurban etmeyi adamis birine, oglunun yerine yiiz
deve kurban etmesi gerektigi seklinde fetva vermis; tabitindan Mesruk buna kars1 ¢ikarak;
‘bir koyun kurban kesmesinin yeterli olacagini’ sdylemistir. ibn Abbas kendi goriisiinden

vazgecerek Mesruk’un goriisiinii kabul etmistir.*>*

ed-Debiisi’ye gore; “Sahabe bir nassin te’vilinde ihtilafa diiserse yaptiklari te’vil,
sahabe disindakilerin yaptiklari te’vile esit olur. Clinkii kelimelerin liigat anlamlarina vakif
olan herkes te’vil yapabilir. Sahabeler ayette hilkme alamet olan mananin ta’lilinde ihtilafa
diistiiklerinde sahabe disindakilerle esit olur. Bir kimsenin dnce yasamis olmasi veya takva
sahibi olmasi, goriisiiniin tercih edilmesini gerektirmez. Bir kisinin goriislinlin tercih
edilebilmesi icin, ser’l asillar1 bilmesi ve sahih kiyas yapabilme giicline sahip olmasi

gerekir.”*>

Abdullah Ibn Mes’0d’un &grencilerinden “Ibn Abbas, bizi yemege davet ettiginde
meseleler tartisiliyordu. S6z konusu hiikiimlerde bazen hata ediyor ve onu reddetmekten
bizi menetmiyordu.” bilgisini veren ed-Debisi, “Sahabe birbirine muhalefet ettiginde,
onlarin s6z ve uygulamalarindan hangisiyle amel edilirse hidayete ulasilir.”**® sorusunu

yoneltmektedir.

351 ed-Debusi, el-Esrar, 1/52, 129-130, 302-303, 327-328; IV/1362.
352 ed-Debiisi, age., IV/1158, 1167, 1408, 1422, 1455.
353 ed-Debisi, Takvim, s. 258.
33%ed-Debisi, Takvim, s. 258.
25
agy.
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ed-Debiisi’ye gore sahabeden nakledilen haberlerin ve uygulamalarin delil olacagina
dair Hanefi alimlerinden aktarilan sabit bir goriis yoktur. Sahabeye isnad edilen haber ve
uygulamanin delil alinip alinamayacagi konusunda usilciilerin goriislerini ed-Debdsi, ii¢

gurupta toplamustir:
1. Sahabe taklit edilemez.
2. Sahabeyi taklit etmek vaciptir ve sahabe sozii karsisinda kiyas terk edilir.
3. Ictihad Yapilamayan konularda Sahabi séziinii taklit etmek caizdir.

ed-Debisi, "es-Safi’i sahabe icmaimi delil almakla birlikte sahabeyi taklidi ve

goriisiiyle ameli caiz gormemektedir."*”’

gorilisiine yer vermektedir. Ancak O, es-
Safi’’nin, “Sahabe taklit edilemez” goriisii hakkinda herhangi bir degerlendirme

yapmamaktadir.®*®

es-Safi’l, Silinnet’e uymanin vacip olmamasini, sahabenin ihtilafina baglayan
mubhaliflerini “Bir veya birden ¢ok sahabenin bir Siinnet’i terk etmesi Siinnet’in
hiicciyyetini ortadan kaldirmaz; ciinkii fertlerin her Siinnet’i bilmeyebilecegini, ama
toplumda o Siinnet’i bilen birilerinin var olacagmi” soyleyerek cevaplamaktadir. O bu
hususta “Siinnet’in varligini bilenin, varligin1 sonradan 6grenenin veya hatirlayanin, kendi
goriisiinden vazgec¢ip ona uymast gerekecegini, Silinnet’e muhalefetin kimseye caiz
olmadigin,>® bazi sahabelerin de bazi Siinnetleri unutmus olabileceklerini veya

6

bilmeyebileceklerini’®' ve Stinnet’in tamamini ihatanmn hi¢ kimseye nasip olmayacagimi”

soylemektedir.**

el-Gazali, “Sahabeyi taklit vacip degildir. Sahabenin taklit edilip edilemeyecegi
hakkinda es-Safi’i’den birkag goriis aktarilmistir. es-Safi’1, sahabenin ihtilaf edilmeksizin
yayginlik kazanan goriisiiniin taklit edilebilecegi goriisiindeyken baska bir yerde; ‘Sahabe
sOzil yayginlik kazanmasa da taklit edilebilir." demistir. Safi’’nin yeni goriisiine gore de,

‘alimin bagska bir alimi taklit etmesi dogru olmadig1 gibi, sahabeyi taklit etmesi de dogru

357 ed-Debisi, Te sisu’n-Nazar, s. 55.

358 ed-Debusi, Takvim, s. 256.
359 e5-Safi’l, er-Risdle, s. 42-43.
360 es-Safig, age., s. 330.

301 e-Safi’i, age., s. 304-305.
362 es-Safi’, Cimd 'u’l-Ilm, s. 91.
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olmaz. Sahabenin soziine gore degil, ulastiklar1 hiikiimleri dayandirdiklar1 delillere gore

amel edilir.”*%

el-Gazali, sahabeye ittiba konusunda, sahabenin kendisine degil tabi oldugu delile
uymak gerektigi goriisiine ed-Debisi de katilmaktadir. O, sahabenin fakih olanlarinin séz
ve uygulamalarini delil alarak Gazali’den ayrilir. ed-Debisi, fakih sahabelerin verdigi
fetvada ve goriislerinde ser’i nasslara dayandigi kanaatiyle de el-Gazali’nin goriisiine
yaklagir. Hanefi geleneginde bu konudaki farkliliklara isaretle kendi goriisiinii
temellendiren ed-Debiisi Ebii Hanife, EbG Sa’id el-Berdai ve el-Kerhi’nin sahabe sozii

hakkindaki goriislerine yer vermektedir:

EbG Hanife, sahabe icmaini delil almakta ancak sahabenin ihtilaf ettigi konulardaki
sOzlerinin dayandigi delil ve maslahati gzetmekte zaman zamanda terk etmektedir. Bunun
gerekcesini agagidaki ornekte su sekilde dile getirmektedir:

Livata zina olsaydi ashab ihtilaf eder miydi? Ya celde ayetini ya da recm haberini delil alip

uygularlardi. Onlar siyaseten ve maslahati gozeterek bunlart delil alip ne yapilmasi gerekiyorsa onu

livata yapana uyguladilar.**

Ebl Sa’id el-Berdai (v. 321/933), “sahabeyi taklit caizdir, onlarin soziiyle kiyas terk
edilir. Hocalarimizi da bu sekilde bulduk. Ummetin icmamm hiiccet olmasi, nasslarla
bildirilen bir liituf oldugu gibi, sahabe soziinilin hiiccet olmasi1 —hata ihtimali olsa da—, Hz.
’9365,7

Peygamber (sav.)’in sohbetinde bulunmalarindan dolay1 ashaba verilmis bir liituftur.

demektedir.

Ebi Sa’id el-Berdai’ye®®® gore, sahabeyi taklit etmek vaciptir ve sahabe sozii

karsisinda kiyas terk edilir. el-Berdai, bu goriisiini Hz. Peygamber’den naklettigi su

hadislere dayandirir: “Benden sonrakilere tdbi olun™%

9 368

ve “Ashabim yildizlar gibidir,

hangisine uyarsaniz dogru yolu bulursunuz.

363 el-Gazali, Mustasfd, 1/323.

364 ed-Debiisi, el-Esrdr, IV/1238-1239.

365 ed-Debiisi, Takvim, s. 256

366 Bkz. Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, s. 30.

367 et-Tirmizi, Sunen, 46, Mendkib, 16, (h.no: 3662), V/609; ibn Méce, Sunen, Mukaddime, 11, (h.no: 97),
1/37; Ahmed, Musned, V/382; (h.no: 23293); Ibn Ebi Seybe, Musannef, 15, V/672 (h.no: 31942).

3% Abd ibn Humeyd, b. Nasr Eba Muhammed el-Kisi, el-Muntehib min Musned-i Abd Ibn Humeyd, thk.
Subhu’l-Bedri es-Semarrai-Mahmiid Muhammed es-Suddi, el-Mektebetu’s-Sunne, Kahire 1998/1408,
1/250 (h.no: 783).
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ed-Debtisi’nin bu hadislerle ilgili yorumu su sekildedir: “Hadiste gecen ‘benden
sonrakiler’le kastedilen, Ebli Bekir (ra.) ve Umar (ra.)’dir. Onlarin ikisi de Kitap ve
Siinnet’ten delil olmayan yerlerde re’yle hiikiim verirlerdi. fktida’nin anlami ise ‘onlarin
dogru yoluna uyun’ demektir. Iktida bizatihi onlarin sdzlerini taklit etmek degil onlarn
delillerini inceleyerek dogruyu aramaktir.’® Sahabeyi yildizlara benzetmesi de yildizlar

incelenip arastirldiginda dogru yola ulasilmasindandir.”*™

Ancak sahabeye iktidayr emreden ikinci rivayeti hadis alimleri elestirmislerdir. Ibn
Hacer “Abd Ibn Humeyd Musned adli eserinde; Hamza en-Nasibi-Nafi’-Ibn Umar
tarikiyla nakletmektedir. Isnada yer alan Hamza gercekten zayiftir.” dedi. ed-Darekutni,
Garaibi Malik adli eserinde Cumeyl b. Zeyd—Malik—Ca’fer b. Muhammed—babasi—Ca’fer
tarikiyla zikretmektedir. Cumeyl bilinmemektedir. Isnada yer alan Malik’in ve Ca’fer b.
Muhammed’in rivayetinin asl yoktur.” demektedir.””' Aclini ve Elbani, “mevzi ve bétil”

oldugunu bildirmektedirler.’”*

EbG’l-Hasen el-Kerhi “kiyasla ulasilamayan hiikiimleri bildiren haberleri disinda
sahabeyi taklit etmek caiz olmaz. Sayet sahabe sozleri delil olsaydi onlar Nebi (sav.)’nin
sOzlerine ve timmetin icma ettii konuda diger insanlar1 ¢agirdiklar1 gibi kendi sozlerini

delil almaya gagirirlardr.” demektedir. *”

el-Kerhi kiyas yoluyla ulagilamayan ve fakih bir
sahabe olan Hz. Aise'nin goriisiinii delil almaktadir. Bu konuda ayni goriiste olan imam
Muhammed b. Hasen’in, “Hz. Aise satin alinan malin parasmi 6demeden satisi caiz

s 374

gormedi. Fakat kiyasa gore satis caizdir. aciklamasina yer vermektedir.

Ebl Hasen el-Kerhi, sahabenin her sozii delil olmadigr konusunda su agiklamay1
yapmaktadir: “Sahabe s6zli mutlak hiiccet olsaydi, diger insanlar1 kendi goriisiine uymaya

cagirirdi. Hz. Umar, Kadi Sureyh’e gonderdigi talimatnamede: Allah’in Kitabu ile hiikiim

389 ed-Debisi, Takvim, s. 258.

370 ed-Debsi, age., s. 257.

37! {bn Hacer, Ahmed b. Ali b. Hacer Eba’1-Fadl Askalani (773- 852), Telhisu I-Habir, thk. Abdu’l-Hasim el-
Yemani el-Medeni, Medinetu’l-Munevvere 1384/1964, (h.no: 2098) IV/190, Lisanu’l-Mizan (I-VI)
Matbaatu Meclis-i Daireti’l-Maarifi’n-Nizdmiye, Haydarabad 1330/1991, (h.no:594) 11/137.

72 Acloni, Isma’il b. Muhammed el-Cerrahi (H. 1162), Kesfu'l-Hafd (I-II), thk. Ahmed el-Kalas,
Muessesetu’r-Risdle, Beyrut 1405, 1/132; el-Elbani, Muhammed Nasiruddin, Silsiletu’d-Ddife,
Mektebetu’l-Maarif Riyad, ty., 1/144.

372 ed-Debisi, age., s. 256

37
agy.
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ver. Sonra Resulii’niin Siinneti’yle, sonra da (onlarda bulamazsan) kendi re’yinle hiikiim

ver, demekte, benim re’yime gore hiikiim ver gibi bir sey soylememektedir.”*”

ed-Debtsi, “Hz. Umar’n ictihad yaparak hiikiim ver sdziinden, ‘bizim goriistimiiz
cercevesinde hiikiim ver’ anlami c¢ikarilamayacagi gibi, boyle bir sekilde te’vil de
edilemez. BoOyle anlamlandirma yapildiginda nassa ziyade yapilmis olacagindan, nesh
hiikmiinde olur ve kendi goriisiine gore hiikiim verme imkanini ortadan kaldirir. Ancak
Kitap ve Siinnet’in 6nceden zikredilmesi, kendi goriisiine gére hiikiim ver sdziiniin, Kur’an
ve Siinnet ¢ercevesinde ictihad yaparak hiikiim ver seklinde anlasilmasi daha uygundur.”

demektedir.®’®

ed-Debiisi, sahabenin s6z ve uygulamalarini delil kabul etme konusunda seleflerinin
kanaatlerinden hareketle orta bir yol takip etmistir. O, sahabenin hiikiim verirken
uyguladiklar1 metot ve delillerin incelenip takip edilmesiyle dogru hiikme ulasilacag:

kanaatindedir.>”’

Netice olarak ihtilaf edilen konularda iki sahabe s6ziinden ve uygulamasindan birinin
yanildig1r kesindir. Sahabenin ihtilafinda nasslara dayali ictihadin esas alinmasi
kanaatimizce daha saglikli bir yoldur. Ebli Hanife ve &grencileri de mevkaGf haber
konusunda se¢ici davrandiklari1 goriilmektedir. ed-Debiisi’nin el-Kerhi’den, el-Kerhi’nin de
sahabe kavlinin ve uygulamasinin delil alinmasi konusunda EbG Sa’id el-Berdai’den
etkilendigi anlasilmaktadir. ed-Debiisi’nin mevk(f haber ve uygulamalar konusunda,
sahabenin bir kisminin icma ettigi haberlerle yonetici ve fakih sahabilerin mevkif haberini
ve uygulamalarini delil aldigini1 sdyleyebiliriz. Bu agidan o, Ebl Hanife ve 6grencileri gibi

secici davranmakta, her sahabenin s6z ve uygulamasini delil olarak kabul etmemektedir.

ed-Debiisi’ye gore, sahabe soziiniin kiyasa mukaddem olmasi bu soziin diger sahabe
goriislerine muhalif olmamasiyla miimkiin olur. Aksi takdirde, bu goriisiin Resulullah
(sav.)’tan igitilmedigi anlasilir. Ayetlerin yorumunda sahabeler muhalefet ettiginde

bunlardan birini kabul etme zorunlulugu yoktur.””® Sahabelerin ihtilaf ettigi bir haberle

375 ed-Debisi, Takvim, s. 257.
36 agy.
377

agy.
378 ed-Debsi, Te sisu 'n-Nazar, s. 55.
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amel edip diger sahabenin haberine muhalefet etmek caizdir. Sahabe sdézlerinin

uzlastirilmas1 miimkiin degilse her biri ayr1 bir delil olur ve onunla amel edilebilir.>”

ed-Debisi, “sahabelerin ihtilaf etmeleri durumunda farkli goriislerden birini tercih
etmek, bunun diginda bagka bir sey uygulamaktan iyidir” diyerek Ebl Sa’id el-Berdai'nin
goriisiinii benimsemekte ve bu goriisiinii su sekilde temellendirmektedir: “Iki ayet tearuz
ederse ikisinden biri tarih bilinmediginde ancak bir delille diger ayetin hiikkmiinii kaldirir.
Birinin digeriyle yorumlanmas1 gerekir ki biriyle amel edilebilsin. Ciinkii onlardan her biri
tearuza ve tesakuta sebep olmasiyla biri ile digeri reddedilmez. Fakat sahabe sozleri
muhalif oldugunda ikisinden birini miimkiinse re’yle tercih etmek gerekir. Ciinkii onlarin

ihtilaflarinda birinin batilliginda icma vardir, hak onlarin icmaindadir.”**

ed-Debiisi’yi mevkaf haber konusunda ilk dénem Hanefi fakihlerden ayiran nokta,
sahabe ihtilaf ettiginde fakih sahabelerin sozlerini delil alarak tercihte bulunmasidir. ed-
Debiisi, sahabenin yorumlar1 digina ¢ikmanin konuyla ilgili nassi yanlis yorumlamak

anlamina gelecegi gerekgesiyle, sahabe sozleri arasinda tercihe yoneldigi goriilmektedir.

ed-Debiisi, sahabe s6z ve uygulamalarinin delil olma gerekcelerini ve sahabiler

arasindaki ihtilafta tercih nedenlerini su sekilde agiklamaktadir:

Sahabenin vahiy sahibi konusunda bilgisinin asil olmasi nedeniyle Hz. Peygamber’den duydugu
fetvasina muhalif bagka bir delil bulunmadik¢a, munkati’ kilmak ve ihtilaf eden iki sahabe soziinden
birini tayin etmek batildir. Sahabenin goriisii ihtimalle munkati” kilinmaz. Sahabe disinda kalanlarin
Resulullah’a ittisali, sahabe ravisi olmadan miimkiin degildir. Bu nedenle isnaddaki sahabe ravisinin
diismesiyle olusan inkita bagka bir vasita (ravi) olmadan ihmal edilemez. Bir bagka deyisle Resulullah
(s.a.)’1n haberleri ve Kitab’in ayetlerinde oldugu gibi, sahabe ihtilafinda hiikmiin tearuzu sebebiyle
durmak gerekmez, hangi sozle amel edilirse hidayet bulunur. Bu sebeple Ayetlerin tevil edilmesinin
hilafina sahabe sozleri biri digerine ihtilaf ettifinde bir digeriyle yorumlanmaz. Ciinkii sahabe
goriisiiyle fetva vermektedir. Birinin daha onceki ameline ragmen diger sahabeye muhalefeti caizdir.
Onlardan her birinin s6zii delildir ve amel edilebilir ve birinin séziinii sabit kilmak i¢in bugiinkii
ustillerle aralarinda tearuzu gidermeye de ¢alisilmaz. Muariz olanlardan biriyle amel edilir, tevakkuf

etmek gerekmez. ™'

ed-Debiisi mevkif haberler biri digerine muhalefet ettiginde, fakih sahabenin s6ziinii

tercih etmektedir. O, bunu yaparken s6zkonusu haberi Hz. Peygameber’den duydugu veya

37 ed-Debusi, Takvim, s. 258.
3% ed-Debiisi, age., s. 259.
31 ed-Debiisi, age., s. 258.
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gordiigii slinneti olabilecegi gibi fakih sahabenin nasslara dayanan bir goriisii olmasiyla

tercih etmektedir.

Nakledilen bu haber fakih sahabenin Hz. Peygamber’den duyup goérmesi ve kendi
ictihad1 yaninda israiliyat gibi baska bir kaynaktan nakletmesi de miimkiindiir. Bu nedenle
sahabe kavilleri bagka bir tarikten desteklenmedikge ser’l nass olarak degerlendirilmesinin
dogru olmadig1 kanaatindeyiz. Bu yilizden ed-Debiisi’nin, sahabenin Hz. Peygamber’in
sohbetinde bulunmay1 gerekge gostererek onlarca verilen her bilginin —ihtimalle birlikte-
Hz. Peygamber'den duyulmus olacagi goriisiinii, ilmi bulmadigimiz1 burada ifade etmek
istiyoruz. ed-Debisi’nin, sahabelerin yorumu disindaki yorumlart kabul etmeyisi, akli
sinirlamak ve nassciliga yonelmek anlamina gelir. Her ne kadar sahabe Hz. Peygamber'in
siinnetini bilse de onlara ait gorlislere teslim olmak, sahabenin yasadigi donemin
sartlartyla, bilgileriyle kendimizi ve aklimizi sinirlamak anlamina gelir ki bunu kabul
etmenin birgok sakincasi vardir. ikinci olarak bu sdzler, Hz. Peygamber'e ait bir séz veya
siinnet olmayip, sahabelerin Israiliyat gibi baska kaynaklardan nakledilen bilgi olma
thtimali de vardir. ed-Debiisi de bu durumun fakindadir ve su agiklamay1 yapmaktadir:

Sahabeler re’ylerine nasslari dini ustlde diisiinerek ulastiklari i¢in hata ihtimali bulunmakla birlikte

delildir. Bu sebeple sahabelerden biri digerine muhalefet edebilir. Sahabeler bazi durumlarda kendi

goriisiinii terk edip diger sahabenin goriisiinii kabul ettigi de goriiliir. Sahabenin miictehid olanlart hata
edebileceklerini kabulle ‘hata edersem bu seytandandir’ demigstir. Hata ettigi tespit edilen sahabe
re’yleri delil olmaz; onu taklit etmek gerekmez. Sahabe olanla olmayanin nasslara ulasmasi, dilin
anlamma vakif olma ve anlami kavramada esit oldugunda, sahabenin nasslari yorumuyla bir
baskasinin yorumu esittir. Hiikiimlerin illetlerini tespitte ihtilaf etmeleri de bu sekildedir. Bu
hiikiimlere, dinle konulan sinirlari bilerek manalara vukufiyet kazanilir. Sahabenin bagkalarindan 6nce
fetva vermesi ve Allah’in yardiminin onlara ¢ok olmasi, re’ylerini tercih etmede bir etken degildir.

Ciinkii manalara vukufiyet; tdbilin, daha sonra salihler asrinda ve sonrasinda da sabittir. Manalara

vakif olma isi batindir ve batinlar {izerine din bina edilmez. Zahiri bilgi veren dinin ustllerini bilen,

lisanin ibarelerindeki benzerlerine kiyasi giizel yapan ve ilmiyle onu kusatan kisinin bilgisiyle amel
ederiz. Rivayet edilen nass iizerine sahabe soziliniin keramet oldugu sabittir, demek caiz degildir.

Ciinkii sahabe i¢inde taklidi icma ile caiz olmayan ¢dlde yasayan sahabeler de bulunmaktadir. Oysa

nass olan sahabenin icma ettigi goriistiir. Re’y sahibi sahabeler, Kitap ve Siinnet’ten sonra re’yle amel

ettiler. Onlara bu konuda uymak gerekir.**

ed-Debiisi'ye gore, sahabeler ihtilaf ettiginde birinin re’yi tercih edilmelidir. Sahabe

re’yle hilkiim vermis olmasi nedeniyle birbirine muhalif goriis beyan etmesi Kitab’a

382 od-Debisi, Takvim, s. 257.
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muhalefet olarak degerlendirilemez. Birinin 6nceden varligini bildigi bir goriise muhalif
bir goriis beyan etmesi caizdir. Onlarin her birinin goriisii amel edilebilecek hiiccettir. Bu
nedenle onlarin her birinin goriisiinii, birbirine uygun hale getirmek icin ¢alismak uygun
degildir. Zit olan goriislerden biri tercih edilerek onunla amel edilir. Mesela birbirine
muariz olan iki ayetten, sonra nazil olan hiiccet olur. Niizul tarihleri bilinmiyorsa iki
ayetten biri digerine hamlolunur. Aksi takdirde ayetler muariz olur veya ikisiyle de amel
edilmez. Oysa birbirine muhalif sahabe sozleri arasinda re’yle tercih yapilir ve yapilan

tercihe gore amel edilir.”™

ed-Deblisi’nin, kesin bilgi veren deliller buldugunda mevkif haberleri delil
almadigin1 da burada ifade etmeliyiz. O, bu ayirimi su sekilde dile getirmektedir: “Biz
haber-i vahidle Allah’in Kitabi’n1 terk etmezken sahabe soziiyle nasil terk ederiz?”*** Bu
sOziiyle o, haber-i vahidi ve sahabeden nakledilen mevkaf haberleri Kur’an’in hitkkmiine
gore degerlendirmeye tabi tuttugunu ifade etmektedir. Onun “Sahabenin haberiyle miisned

35 aciklamasindan da, Hz. Peygamber’e isnad edilen daha kuvvetli bir

hadisi terk etmeyiz
delil varken sahabe soziinii delil almadigin1 anlamaktayi1z. ed-Debiisi’nin ayet, sabit Siinnet
ve miisned haber bulunmayan konularda sahabenin s6zii ve uygulamalariyla amel ettigi

anlagilmaktadir.

ed-Debiisi, sahabeden nakledilen s6z veya uygulamalari bildiren mevkif haberleri {i¢

durumda delil almaktadir:
a- ed-Debiisi, sahabenin icmdini delil almaktadr.

ed-Debisi, sahabelerin icmaini bildiren mevkuf haberleri sabit siinnet igerisinde
saymakta ve verdigi bilginin kesin oldugunu kabul etmektedir. Bu nedenle sahabenin

icmaina muhalif garib haberleri de reddetmektedir. Bunun 6rnekleri asagidaki sekildedir.

1. es-Safi’T’nin “sultanin cumay1 kildirmasi sart degildir, bayram namazlar1 da
boyledir. Ciinkii Osman (ra.) mahsurken Medine’de bayram namazint Ali (ra.) kildird.
Diger namazlara kiyasla cuma namazi i¢in sultanin orada ikameti gerekmez. Bu nedenle
kdy ve kasabalarda cuma ve bayram namazi caiz olur.” goriisiine karsi ed-Debusi:
“Sahabilerden, ‘fmamin dért seyde zimmeti vardir: Bunlar haddler, cuma namazi, zekdt ve

diger isler’ haberi nakledildi. Ayrica sahabe ve tabiln, fethettikleri beldelere yonetici

3% ed-Debusi, Takvim, s. 258.
% ed-Debiisi, el-Esrdr, 1/123, 237 (Hawall Jil s aal gl iy &l SIS & 3 Y Ul ),
3% ed-Debiisi, age., IV/1282 (sl sy siwal) Cuaall g 23 Y ),
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biraktiklar1 gibi minberler de kurdular. Bu da sultan ve sehir olmayan yerlerde cumanin

vacip olmadigima delildir.” demektedir.*™

2. ed-Deblisi, Safvan’in kizi Busrd’nin, tenasiil organina dokunmakla abdestin
bozulacagini bildiren rivayetini su sekilde reddetmektedir: “Sahabe arasinda Abdilmelik b.
Mervan doneminde ihtilaf vuku buldu. Hayatta kalan sahabeler, tenasiil organina
dokunmaktan dolayr abdest gerekmedigi hususunde icma ettiler. Ashabtan bazilari,
Safvan’in kizi Bursa hakkinda ‘Dogru mu yalan mi oldugunu bilmedigimiz bir kisinin

haberiyle Rabbimizin Kitabi’ni, Nebimizin Siinneti 'ni terk etmeyiz’ dediler.”*"’

Sahabenin icmaiyla amel etme konusunda alimler ittifak halinde olmakla birlikte, s6z
konusu iki Ornekten de sahabenin icma ettigi konular1 tespitte, mezheplerin farkl
kanaatlere sahip olduklar1 anlagilmaktadir. Yukardaki 6rnekte ed-Debiisi sahabenin bir
kisminin haber konusundaki goriigiinii esas alarak s6z konusu haberi reddettigi
goriilmektedir. Bu nedenle onun sahabenin icma ettigini bildigi bu haberlerinde tartigmali

oldugunu soyleyebiliriz.

b- ed-Debiisi, sahabeler ihtilaf ettiginde fakih olan sahabenin haberini tercih

etmektedir.

ed-Debisi’ye gore, “Resulullah’in haberlerinde ve Kitab’in ayetlerinde tevakkuf
gerekirken, Sahabe birbirine muhalefet ettiginde zitlik sebebiyle tevakkuf gerekmez.
Hangisinin soziiyle amel edilirse hidayete ulagilir. Sahabelerin, ayetin hilkmii konusunda
birbirine muhalefetleri, re’yle hiikiim verdiklerini gdstermektedir. Aralarinda uzlagtirma
miimkiin degilse her birinin so6zii delildir ve biriyle amel edilir; sahabe goriislerinden

biriyle amel ederken digerinin goriisiine muhalefet etmek caizdir.”**®

ed-Deblisi, Hz. Umar’n hilafeti doneminde sahabenin yagmur duasi yapmasini, Hz.

Peygamber doneminde de yagmur yagmasi i¢in namaz kilinmadigina delil almaktadir.

Bu konuyla ilgili Enes (ra.)’in naklettigi haberde, kuraklik sebebiyle Resulullah’in
dua ettigi, fakat namazdan bahsetmedigi, Umar (ra.) doneminde devam eden kuraklik
yliziinden mahsuller helak olma durumuna gelince sahabeyle istisare ettigi, Ka’b’in (ra.):

“Israilogullarina boyle bir musibet geldiginde, topluluk, peygamberin yakinlarindan biriyle

38 od-Debusi, el-Esrdr, 1/183.
37 ed-Debiisi, age., I/8.
388 od-Debasi, Takvim, s. 258.
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yagmur duasi ederdi.” sozii lizerine, Abbas (ra.)’1 teberrilken minbere ¢ikardiklarini, fakat
namaz kilmadiklarmi, yagmurun yagmasiyla dagildiklarim bildiren haberi®®® delil
almaktadir. Buna mubhalif olan yagmur yagsin diye namaz kilindigin1 bildiren haberleri

reddetmektedir.

Namazda okunan “Subhaneke” tesbihi konusunda es-Safi’i, Abdullah Ibn Abbas
(ra.)’tan naklen: “Sal s 3,83 &l s 51 S LS & = Allah biiyiiklerin en biiyiigiidiir. Sabah
ve aksam, Allah’t noksan sifatlardan tenzih ederim™*® dvasiyla “Gékyiiziinii ve yeryiiziinii
essiz yaratan Allah’a yiiziimii ¢evirdim” (6/En’am, 79) ayetinin okunacagmi kabul

etmektedir.

Buna karsilik ed-Debisi, “as&i (o &) dasy md = Kalktigin zaman Rabbini yiicelt”
(52/et-Tir, 48) ayetini ve Abdullah Ibn Mes’id’un rivayet ettigi Nebi (sav.)’nin Enes
(ra.)’e: “Gaasyy aglll lilaan 18| 33Lall ALY S W S = Namaza baslama tekbirini aldiktan
sonra Ey Allah’im seni noksan sifatlardan tenzih ederim ve sana siikriimii eda ederim...

(duasini) oku.” *°' tavsiyesini delil almustur.

ed-Debiisi, bu delillere ilaveten asagidaki mevk(f haberleri de sahit olarak

zikretmekte ve su aciklamay1 yapmaktadir:

Bir heyet, tekbirden sonra ne okundugunu Umar (ra.)’dan 6grenmeye geldi. Onlara namaz kildirds;
tekbir ald1 ve Subhéaneke’yi agiktan okudu. es-Safi’i’nin delil aldig1 “Gdkyiiziinii ve yeryiiziinii egsiz
yaratan Allah’a yiiziimii ¢evirdim.” (6/En’am, 79) ayetini tekbirden sonra okumak siinnet olmadi. Tlk
dénemde riikida “ell S  J) el = Allah tm sana riikii ettim”, secdede; “& s S| aell = Allah’'tm
sana secde ettim” deniyordu. Hz. Peygamber’in, es-Safi’i’nin zikrettigi ayeti nafilelerde okumasi
muhtemeldir. Bu konuda birgok rivayet vardir. Onun kiraat esnasinda, cennet isteme ve cehennemden

siginma ifadeleri de boyledir. >

ed-Debiisi’nin, Abdullah ibn Mes’id’un ve Umar (ra.)’in rivayetini tercih ederken
Abdullah ibn Abbas’in rivayetini almamasinda ilk iki sahabenin Hz. Peygamber’le daha

uzun sliren arkadagligi ve daha fakih olmalarini1 g6z 6niinde bulundurdugu diisiiniilebilir.

3% ed-Debisi, el-Esrdr, 1/156.

3% Muslim, Sahih, 5, Mesacid 27, (h.no: 601), 1/420; et-Tirmizi, Sunen, 45, Davat 126, (h.no: 3592), V/575;
en-Nesai, Sunen, 11, Kitabu’l-Iftitah, 8, (h.no: 883-884), 11/125.

3 et-Tirmizi, Sunen, 2, Salat, 65, (h.no: 242-243), 11/9-11; ibn Méce, Sunen, 2, Salat, 1, (h.no: 804, 806),
1/264-265; Abdurrezzak, Musannef, 11/75 (h.no: 2554-2555). (ibn Cevzi Abdurrahman ibn Ali, el-flelu
Mutenahiye, 1/417 (h.no: 707); Ahmed b. Hanbel bu hadis sahih degil, et-Tirmizi, Yahya b. Ma’in, Ali b.
Ali er-Rufai hakkinda cerh ifadeleri kullanmaktadir, dedi.)

392 ed-Debisi, age., 1/127.

86



1. Mehir belirtilmeden nikahi kiyilan kadinin mehri konusunda alimler farkhi
diistinmektedirler. Hanefi alimlere gére mehr-1 misli gerekir.

es-Safi’i, “Kaza ve rizayla verilmesi disinda mehr-i misil gerekmez. ‘Eger onlara
mehir belirler de el siirmeden onlari bosarsaniz —kendileri veya nikdh akdi elinde olan
erkegin bagislamasi hali miistesna— belirlenen mihrin yarisini verin’ (2/Bakara, 237) ayeti,
mehir belirlenmemisse verilmeyecegine delildir. Sahabilerden Hz. Ali, Abdullah Ibn
Mes’d ve Abdullah ibn Umar da bu sekilde amel ettiler.”*** demektedir.

ed-Debiisi, bu konuda su degerlendirmeyi ve yorumu yapmaktadir:

Ali (ra.)’nin haberi, isnadinda mechul ravi bulunmasi ve kendi goriisiine ve ameline aykir1 olmasiyla
reddedilir. Mehirsiz evlilik Resulullah’a has bir durumdur. Diger insanlara nikah miilkiiniin bedeli
olan mehrin gerekliligini “Onlara kadinlari hakkinda farz kildigimizi bildirdik.” (33/Ahzab, 50) ayeti
sart kogmaktadir. Ayrica bu konuda Ebl Sa’id el-Hudri (ra.)’nin “Nikdh mehirsiz ve sahitsiz olmaz.”
haberi, nikdhta mehri ve sahidi sart kosmaktadir. Abdullah ibn Mes’td’a, “Mehri belirlenmemis bir
kadinin kocasi 6liirse durumu nedir?” diye soruldu. Bir ay cevap vermedi, suali soran tekrarlayinca
ictihad ediyorum, dogru olursa Allah’tan yanlis olursa kolenin oglundandir: “O kadina diger
kadinlarina verdigi mehr-i misilden ne eksik ne fazla olani uygun gériiyorum.” dedi. Insanlarin iginde
en cesuru Ibn Cerrah ve Makil b. Yesar; “Sahitlik ederiz ki: Vasik el-Escdi’nin kizinin evlenmesinde,
senin verdigin bu hiikmiin benzerini Resulullah (sav.) vermisti.” dediler. Abdullah Ibn Mes’td’un bu

haberi kiyasa uygundur. ***

Yukardaki verilen drnekte ed-Debiisi, fakih sahabilerin verdigi fetvalarin siinnete
uygunlugunu ve fetva vermedeki kil kirk yaran ciddi tavirlarina da vurgu yapmaktadir.

2. Hangi renk ihramin giyilecegi konusunda mezhep alimleri ihtilaf etmistir. es-
Safi’1, “Beyaz giyilebildigi gibi, sar1 renkli elbise de giyilebilir; ¢linkii Esma binti Ebi
Bekr’in sar1 renkli elbiseyle ihrama girdigi rivayet edildi.” demektedir.*”

ed-Debisi, “Hz. Aise ihramda beyaz elbise giydi. Aise (ra.), Esma (ra.)’dan fakihtir.
Bu nedenle Hz. Aise’nin yolundan gidilir. Buna ilaveten Abdullah b. Ca’fer sar1 elbise
giyince Hz. Umar onu kinadi ve ‘Resulullah 6rfte hos olmadigi i¢in sar1 elbise giymekten
hoslanmazdi.” dedi. Ayrica Hanefi alimler, ‘Nebi (sav.) ihramlinin elbisesine Yemen 'den

tastyan hayvanlarin pisligi veya zaferan bulasan elbiseyle ihrama girmeyi haram kildy

dediler.”*”®

3% ed-Debiisi, el-Esrdr, V/1485-1486.
3% ed-Debiisi, age., V/1485-1486.

395 es-Safi’l, el-Umm, 11/247.

3% ed-Debiisi, age., 1/381.

87



3. Alimlerin geneli gozleri gormeyenin sehadeti kabul edilmez derken Malik “kabul
edilir; ¢linkii adalet ve velayetine bu engel degildir,” demektedir.

Nebi (sav.)’nin “Bunu giines gibi biliyorsan sahitlik et yoksa birak.”*” haberini delil
alan ed-Debisi, Malik’in gozlerin goérmemesinin sehadete engel olmadigi goriisiinii
reddetmektedir. Mahkemede gozleri gérmeyen biri sahitlik yaptiginda Hz. Ali’ye “Ey
miiminlerin emiri o amadir.” denilince, onun sahitligini kor olmasi sebebiyle reddettigi
haberini delil alan ed-Debisi, gdozlerin gérmemesi bir tohmet olup mahkemede sahitligi

kabul edilmez, demektedir.>*®

ed-Debtsi, merfu habere sahid olarak zikrettigi sahabe
uygulamasinda s6z konusu sahabenin fetva vermesini, Hz. Peygamber’le uzun siire
sohbetini ve yonetici olmasini tercih etmekktedir.

4. Bir aylik nikah, Hanefi alimlerin nezdinde batildir. Zufer vakitli nikahta vakit sart1
gecersiz, nikah sahihtir, demektedir.

ed-Debisi, Hz. Umar’in “Bana bir aylik nikah gelirse recmederim.” hadisini delil
alarak bir aylik nikdh muta’dan kinayedir, bu haram kilind1,**° demektedir.

ed-Debisi delil bulunmayan konuda fakih sahabinin soziinii delil almaktadir.

5. Malik “Harag arazisini Miisliiman alirsa bu arazi Osiir arazisi olur. Clinkii harag
gayrimiislimlere hastir.” dedi.*”

ed-Debisi, “Burada Hz. Umar’in, Dehkane Miisliiman olduktan sonra da fethedilen
yerdeki arazilerinden harag vergisi almasim esas aliriz.*”" Ayrica Abdullah ibn Mes™ad ve
Hasan b. Ali’nin fethedilen Irak’ta arazileri vardi ve ikisi de hara¢ vergisi ddiiyorlardi”

demektedir.*”

Yukarida verilen 6rneklerde, Hz. Peygamber’le uzun siire birlikteligi bulunan, fakih
ve yonetici sahabelerin uygulama veya goriisleriyle amel ettigi diger haber veya goriisleri

reddettigi veya yorumladigi goriilmektedir.

%7 ed-Debisi, el-Esrdr, 11/625; Beyhaki, Sunen, X/156-158 (h.no: 20366, 20375); Hakim, en-Nesabari Ebd
Abdullah Muhammed b. Abdillah, el/-Mustedrek Ala’s-Sahihayn (I-1V), thk. Mustafa Abdulkadir Ata’,
Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, Beyrut 1411/1990', IV/110 (h.no: 7045); Aclini, Kesful Hafa, 11/93-94 (h.no:
1781).

3% ed-Debisi, age., 11/625.

3% ed-Debiisi, age., V/1431.

40 ed-Debisi, age., 1/331.

U Abdurrezzak, Musannef, VI/102 (h.no: 10132); ibn Seybe, Musannef, IV/404 (h.no: 21533); el-Cassis,
Ahmed b. Ali b. er-Razi, Ahkdamu’l-Kur’dn, thk. Muhammed es-Sadik Kamhavi, Daru’t-Turasi’l-Arabi,
Beyrut 1405, IV/181.

492 ed-Debisi, age., 1/331.

88



c- ed-Debiisi, mefii haberin neshedildigini bildiren mevkif haberi delil almaktadur.

ed-Debiisi, merfli haberin ilk uygulama olarak neshedildigini bildiren mevkaf haberi
delil alarak s6z konusu haberin hiikmiinii ilga etmektedir. Bu konuya su ornekleri

verebiliriz:

es-Safi’1, Hz. Peygamber’e refedilen “Riikiiya giderken ve basini kaldirirken ellerini
kaldirirdi.”*® haberini delil almaktadir. Ancak ed-Debisi, bu haberin ilk uygulama olarak
neshedildigini belirtmektedir. Bu konuda gelen miiteariz haberlerin bu haberi neshettigini

0, su sekilde agiklamaktadir:

Nafi’ Ibn Umar-Miksem—-Ibn Abbéas (ra.)’tan mevkdf ve merfli olarak nakletti: “Nebi (sav.)
namazlarda ellerini su yedi tekbir disinda kaldirilmazdi. Baslama tekbiri, iki bayram tekbirleri, kunut
tekbiri ve hacda dort tekbir”*™ Ayrica Ibn Mes™ad (ra.)’un “Resulullah ellerini kaldird: bizde
kaldwrdik, terk etti bizde terk ettik.” agiklamasi riikida ellerin kaldirilmasmin mensuh olduguna
delildir. Tbn Zubeyr (ra.) riikkiida ellerini kaldiran bir adam gordii. “Bunu birak, bu Resulullah’in
baslangicta yaptigi sonra terk ettigi bir husustur.” agiklamasi es-Safi’i’nin uygulamasinin mensuh
oldugunu gosterir. Bu konuda sahabe sozlerinin de namazda riikiidan kalkista ellerin kaldirilmasinin
mensuh oldugunu gostermektedir. Abdullah Tbn Umar (ra.) “Babam Umar’in arkasinda iki yil namaz
kildim; namaza baslamas: disinda ellerini kaldirdigini gérmedim.” demektedir. Abdullah Ibn Abbas
(ra.) “Nebi (sav.) nin cennetle miijdeledigi on sahabe ellerini iftitah tekbiri disinda kaldwrmiyorlardi.”
aciklamasint yapmaktadir. Halifelerin ve ashabin fakih olanlarmin uygulamalari da bu yodndedir.
Abdullah Ibn Umar (ra.)’m “Nebi (sav.) namazda riikidan kalkisinda ellerini kaldirirdr.” rivayeti bu
haberlere muhalif olmakla birlikte Ibn Umar’in arkadas: Mucahid, “Abdullah Ibn Umar’in, 6mriiniin

son iki yilinda ellerini baglama tekbiri disinda kaldirdigint gérmedim.” Agiklamasi, elleri kaldirma

rivayetinin mensuh oldugunu gosterir.*”’

ed-Debisi’ye gore, “Hz. Peygamber’in fiilinde haberler tearuz ettiginde haber, ya
delil alinir ya da ilk uygulama olduguna yorumlanir. Sahabelerin haberin neshedildigini
bildirmesi ve haberin ravisi Ibn Umar (ra.)’in riikida ellerini kaldirmamasi da bu

uygulamanin neshedildigini ispatlamaktadir.”*%

Sonug olarak ed-Debisi, diger alimlerin de kabul ettigi gibi, sahabe icmaini delil

kabul etmekte, mevklf haberi, ser’i nasslara adayanan re’y veya Hz. Peygamber’den

43 od-Debisi, el-Esrdr, 1/129; es-Seybani, Muvatta, 1/175 (h.no: 100); Ibn Hibban, Muhammed b. Hibban b.
Ahmed b. Ebi Hatim et-Teymi el-Busti (v. 354), Sahih-i Ibn Hibbdn, thk. Suayb el-Arnatid, Beyrut
1414/1993, V/192 (h.no: 1874).

% [bn Ebi Seybe, Musannef, 1/214 (h.no: 2453); Taberani, el-Mu 'cemu’l-Kebir, XI/385 (h.no: 12072).

95 ed-Debisi, age., 1/130.

406 Agy.
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duyma ve gorme ihtimalinden dolay1r delillerine sahit olarak zikretmektedir. Fakih
sahabenin re’yine dayanak aldigi nass tespit edildiginde, sahabenin re’yine uyabilecegimiz
gorlistindedir. Bir konuda nass bulunmadiginda veya ihtilaf edildiginde sahabenin

goriislerinin disina ¢ikmamak gerektigi kanaatindedir.

Mevkuf haberi delil olarak kabulde Hanefi gelenekten EbG Hanife, Ebt Sa’id el-
Berdai ve Ebl Hasen el-Kerhi’nin goriislerinden etkilendigi goriilmektedir. Yukarda da
isaret edildigi iizere Ebli Sa’id'nin goriisiinii belli sartlarla benisemekle birlikte Ebi Hanife
ve el-Kerhi’nin sahabe kavlini kabulde ileri siirdiigii sartlar1 aradigi anlasilmaktadir.
Sahabe icmamin delil olduguna mezhep imamlarindan itiraz eden olmamakla birlikte
sahabenin icma ettigi konular1 tespit konusunda ihtilaflar bulundugu goriilmektedir. Sahabe
kavilleri arasinda ihtilaf bulundugunda hangisinin tercih edilecegi konusunda Hanefi
alimler arasinda da ihtilaflar bulunmaktadir. ed-Debiisi sahabenin ihtilaf ettigi konuda

yonetici ve fakih olan miictehid sahabelerin sozlerini tercih etmektedir.

IV.  MURSEL HABER
Sozliikte “gondermek, salivermek, birakmak™ anlamindaki irsa/ mastarindan tiireyen
miirsel kelimesi; terim olarak “7Tdbiinden bir ravinin, kendisiyle Hz. Peygamber arasindaki

47 ed-Debisi de, tabitnun Hz.

sahabinin ismini atlayarak naklettigi hadis” manasina gelir.
Peygamber'e ref ettigi haber igin miirsel haber*™® kavramim kullanmaktadir. Miirsel
haberin delil alinamayacagini “Sahabe disindaki raviler vasitasiz olarak dogrudan
Resulullah’a ulagamaz. Sahabe disinda birinin nakletmesiyle isnadda olusan inkita ihmal

9409

edilemez. seklinde dile getirmektedir.

Hadis usilii kaynaklarinda, isnadda sahabi olan ravisi veya diger ravilerden biri
zikredilmeyen hadistir. Hz. Peygamber devrine yakin donemde sahabenin ¢ogunu goéren
tabilinun sahabeyi zikretmeden kdle Resululldh diyerek rivayet ettikleri haberlere miirsel
denmistir. Baz1 usilciiler ve fikih ulemas1 inkita bulunan her haberi miirsel saymislardir.
en-Nevevi'nin belirttigine gore, hadis¢ilerin ¢ogunlugu, bircok fukaha ve usllciiniin
nazarinda miirsel haber zayiftir. Onunla ihticAc olunmaz. es-Safi’1 de ayni goriistedir. Ibn
Hacer’e gore, miirselin merdud ve zayif olma sebebi, mechul ravinin adalet ve zabtinin

bilinemeyecegidir. Bunun yaninda miirselin sahih oldugunu ileri stiren Malik ve Ebl

47 polat, Selahattin, “Miirsel” mad., DIA, istanbul 2006., XXXII/52.
408 od-Debiisi, el-Esrdr, 1/13, 28, 56, 104.
409 od-Debiisi, Takvim, s. 258.
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Hanife’ye gore, miirseli nakleden ravi sika olur ve yine sika ravilerden irsal ettigi bilinirse

onun miirselini delil almakta bir mahzur yoktur.*"

ed-Debiisi, Miirsel haberi delil almamakla birlikte, Sahabe doneminde fetva veren
(miifti olan ) tabiln fakihleri taklit edilir demektedir. O, tabilinun ileri gelenlerinden Sa’id
el-Museyyeb, el-Hasan el-Basri ve Ibrahim en-Nehai’nin naklettigi miirselleri nasslara
sahit olarak zikretmekte ve tabiinun icma ettigi konularda onlarin reylerini delil olarak

zikretmektedir.*!"!

ed-Deblisi’ye gore, “Téabitinundan nakledilen haberin Hz. Peygamber’den duyulmus
bir s6z olma ihtimalini inkita ortadan kaldirir. Ciinkii tabitinla Hz. Peygamber arasinda
sahabe kusagi1 vardir. Hanefi alimlerden bazi kisilerin, ‘Sahabe doneminde fetva makamina
oturan tabiln taklit edilir.” sozii, ilk Hanefi alimlerince sabit olmayan bir goriistiir. Eb(
Hanife’nin, ‘Tabitnun nakillerinde onlarla yarisiriz.” sézii vardir. EbG Hanife tabitindan
2412

biri olarak, tabilin icmai ancak onun da ayni goriise katilmasiyla miimkiin olur.

demektedir.

ed-Debiisi’ye gore, tabilinun naklettigi miirsel haberler, seneddeki inkita baska bir
delille desteklenmedikge delil alinmaz ve Ebli Hanife’nin benimsemedigi goriis, tabiiinun
icmar olarak kabul edilemez. Bununla birlikte o tabiindan Sa’id Ibnu’l Museyyeb’den
nakledilen miirsel haberleri ve onun fetvalarini diger delillerini teyit i¢in zaman zaman
sahid olarak zikretmektedir. ed-Debisi, es-Safi’i’nin de miisned haberleri teyit etmek i¢in
miirsel haberleri kullandigini ve Sa’id Ibnu’l Museyyeb’in Miirsel haberleri kabul ettigini
su sekilde dile getirmektedir:

es-Safi’l, miirsel haberlerin delil olmayacagi goriisiine sahiptir. Bununla birlikte O, Zuhri-Sa’id

Ibnu’l-Museyyeb—Resulullah (sav.) kanaliyla: “Onun déneminde zimmet ehlinin diyeti bin dinardi.”

seklinde rivayet edilen miirsel haberin, Hz. Umar- Hz. Peygamber’den miisned olarak da rivayet

edildigi iddiastyla Sa’id Ibnu’l-Museyyeb'den munkati sekilde rivayet edilen haberin delil oldugunu

kabul etmektedir.*'?

Bu ornek es-Safi’i’nin, miirsel haberi degil miisned haberi delil aldigin1 miirsel
haberi teyid i¢in zikrettigini gostermektedir. ed-Debisi, miisned haberleri teyid i¢in es-

Safii’nin de miirsel haberleri zikretmesini kendine dayanak almaktadir.

19 Bkz. Kogyigit, Talat, Hadis Usiilii, TDV Yayinlar1, Ankara 1997., s. 69-70.
1 ed-Debisi, el-Esrdr, IV/1155-1156.

412 od-Debisi, Takvim, s. 256-258.

413 od-Debisi, el-Esrdr, IV/1155-1156.
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es-Safi’i, “Nafaka vermeyen kocadan kadin ayrilir.” goriisiinii; nafaka vermeyen
kocayla esi hakkinda Sa’id Ibnu’l-Museyyeb’in, “Ikisinin arasim ayir” soziine “Bu siinnet

midir” denildiginde onun, “Siinnettir” sziinii delil almaktadir.*'*

ed-Debisi, Sa’id Ibnu’l-Museyyeb’in soziinii es-Safi’i’nin delil almasini su sekilde
elestirmektedir:
“Mutlak Siinnet Resulullah’in (sav.) yoludur.” Umar ve Ali (ra.) komutanlarina; “Askerlere ya
kadinlarma nafakalarin1 gondermelerini emrediniz ya da kadinlarini bosasinlar.” diye yazdilar. Sa’id
Ibnu’l-Museyyeb’in naklettigi rivayet delil olamaz; ciinkii o, tibilindandir. Siinnet’ten maksat
Resulullah’in veya sahabenin siinnetidir. Hasmin Siinnet olarak rivayet ettigi, Umar ve Ali (ra.)’nin
esleri ayirma emri, talaktir. Bu, maslahat geregi olup viicub ifade etmemekte ve sz olarak da terk
edilmistir. Bu uygulamay1 sahabenin siinneti olarak gdren, ancak kendi kanaatinin boyle oldugunu
ifade etmis olmaktadir. Bunun sahabenin siinneti oldugunu sdyleyene, sahabenin s6zii oldugunu tespit
etmeden delil olamaz. Bu goriise katilmayan kimseler bulunmakta ve onun bu sozii tdbitnun sozii
disindadir ve Hz. Ali ve Umar’in bu konudaki reyleri icma ile terk edilmistir.*"”
ed-Deblisi’ye gore, Hz. Ali ve Umar'in bu konuda kocalarinin nafaka verememesi
nedeniyle degil, askerlerin eslerinin niisiiz etmelerinden korkmalar1 ve toplumun maslahati

icin bogsanmalarini emretmeleri siyasi bir karardir. Fakat bu uygulama tabilin icmér ile terk

edilmistir. ed-Debiisi tabitinun icmaini da delil aldig1 goriilmektedir.

ed-Debiisi’ye gore, tabitinun soziinii delil alanlar, tabilin asrinda bir fetva tizerinde
karar kilinmis icma1 delil almaktadirlar. Sa’id Ibnu’l-Museyyeb ve el-Hasan el-Basri’den
delil olarak nakledilen miirsel haberleri kendi goriisiinii teyit i¢in zikretmekte ve ‘“hata
ihtimali varsa tabiGnun sozii ve uygulamasi delil olmaz” demektedir.*'® ed-Debisi
tabiinun s6z ve ictihadini tek basma delil kabul etmemekle birlikte, “Sahabeden sonra

"7 sbziyle de 6nemsedigini dile getirmektedir. Hanefi

gelenlerin s6zii bos degildir.
alimler gibi ed-Debisi de, sahabe doneminde fetva veren tabilinun taklit edilebilecegi
kanaatindedir. Tabiln sozlini hiiccet kabul edenler, tdbiGnun sahabe yaninda verdigi

fetvalar sahabe sozii gibi, kendilerini de sahabe gibi kabul etmektedirler.*'®

O, el-Esrar adli eserinde vitr’in vacipligiyle ilgili olarak sunlar1 sdyler: “el-Hasen el-

Basri: ‘Miisliimanlar vitr’in farziyeti konusunda icma ettiler.” et-Tahavi: ‘Selef icma etti.’

414 od-Debisi, el-Esrdr, V/1409.
415 ed-Debisi, age., V/1409.

416 od-Debiisi, Takvim, s. 256.
17 ed-Debisi, age., s. 258.

418 od-Debisi, Takvim s. 257.
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EbG Katade ve Ebi Muhammed el-Ensari: ‘Vitr vaciptir, zidd1 rivayet edilmedi.’
aciklamalar1 vardir. Vitir konusundaki haberler ve icma nedeniyle vitr’in, bes vakit
namazla ayni degerde olduguna hamledilir. Ciinkii el-Hasan el-Basri ve et-Tahavi, vitr’in

amel olarak vacipliginin farz namazlara benzedigini rivayet ettiler.”*"

Sonug olarak ed-Debisi, miisned haberi teyid eden ve baska bir tarikle gelen miirsel
haberleri sahid olarak zikretmektedir. Ayrica sahabe doneminde fetva veren tabilinun
reyleri ve icmasiyla kendi goriislerini teyit etmektedir. ed-Debisi’nin ilkeleri acgisindan
tabifinun biiyiiklerinden fakih olan Sa’id el-Museyyeb, el-Hasen el-Basti ve Ibrahim en-
Nehai gibi selef-i salihinin Miirsel haberlerini miisned haberlere sahit olarak zikretmesi ve

icma edilen fetvalariyla goriislerini teyit etmesi tutarhdir.

V.  ZUYUF (MEVZU) HABER
ed-Debisi, mevzii 1stilahim kullanmamakla birlikte zuyif*>°, banl**', merdud*™* ve

k**  kavramlarim uydurma haber icin kullanmaktadir. Selef déneminde haberin

metru
bilinmemesinin ve nasslara muhalif hiikiim icermesinin, haberin uydurulduguna delil kabul
etmektedir.*** Kullandig1 bu kavramlardan zuyif**> kavramimi nasslara muhalif olan haber
icin; bdnl*® kavramim akla muhalif haber i¢in kullanmaktadir.

ed-Debtisi’ye gore, haberin isnadi sahih olsa da rivayetin metnini Kur’an’a, meshir
habere, sahabenin icmama ve selef donemindeki umim-1 belvdya arz ederek metin
acisindan haberi tespit etmek gereklidir. O, asil diye niteledigi nasslara aykiri olan haberi

mensuh™’, merdud*® veya banl*® olmasi nedeniyle reddetmektedir.

ed-Debitisi’ye gore selefin acikca ihtilaf ettigi bir konuda bir habere deginmemesi,

haberin mevzl oldugunu gostermektedir. Selef arasinda ihtilafa konu olan bir meselede,

49 ed-Debiisi, el-Esrdr, 1/154.

420 od-Debiisi, Takvim, s. 201-202; a.mlf,, el-Esrdr, I11/1071.
2! ed-Debusi, el-Esrdr, 11/632; IV/1314.

22 Bkz. ed-Debiisi, age., V/1409.

423 ed-Debiisi, age., 1/189.

44 ed-Debisi, Takvim, s. 196.

25 ed-Debiisi, age., s. 201-202; a.mlf., el-Esrdr, I11/1071.
26 od-Debusi, el-Esrdr, 11/632; IV/1314.

27 Bkz. ed-Debiisi, age., IV/1155-1156.

28 Bkz. ed-Debiisi, age., V/1409.

29 Bkz. ed-Debiisi, age., 11/632; IV/1314-1315; Takvim, s. 203.
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seleften hi¢ kimse soz konusu haberi hiiccet olarak ileri siirmemisse bu durum haberin

uydurma oldugunu gosterir.*’

ed-Debiisi, muhalif haberin Kitap ve Sabit Siinnet karsisindaki durumu, tipki bir
beldenin tedaviildeki parasinin bagka bir beldedeki daha degerli para karsisindaki durumu
gibidir. Umim-1 belvada varid olan selefin ihtilafinda ihticac etmedigi haber-i vahid,
kasten veya gafletten dolay1 yalan tohmeti varsayimiyla uydurma oldugu kabul edilir.**!
ed-Debiisi’nin kullandig1 zuyiif kelimesi, konusunda hadis alimlerinden Amr b. Kays,
“Hadis alimleri tipki zuyif (hazinenin kabul etmedigi) ve behrec olan (tliccarin kabul
etmedigi) dirhemlerle akit yapmayan sarraf gibi olmalidir. Hadis ehli de onun gibi

davranmahidir.”*? demektedir.

ed-Debisi, “Nebi (sav.)’nin: ‘Kadimin mirasi; ii¢ kisive; azath kolesine, buluntu
cocuga ve lanetlendigi ogluna verilmez.”*> haberi i¢in zuyif™"* 1stilahin1 kullanmakta ve
rivayeti su sekilde reddetmektedir:

“Muhammed b. Hasen’in- Umar ve Ali (ra.)’den ‘Buluntu ¢ocuk hiirdiir velayeti

o g .. 5435
Miisliimanlara aittir.’

naklettigi sozleri delildir. Onun ikisinin sozii, halife olmalariyla
Miisliiman cemaatin sozii yerine geger.”*® demektedir. el-Cassds bu konuyla ilgili olarak
“es-Safi’1’nin delil aldig1 haberin hilafina Hz. Umar ve Ali’den rivayet edilen haberi, hi¢bir
sahabe reddetmedi ve haber meshir oldu. Selef doneminde haber-i vahid ne zaman fetva

ile sohret bulursa hilafina olanin uydurma oldugunu (zuyiifunu) gosterir.”*’ demektedir.

ed-Debiisi, sahabe doneminde yaygin uygulanan haberi delil alarak muhalif haberi

reddetmistir. Ebi Hatim er-Razi’nin, “Bu haberin ravilerden Abdulvahid en-Nasri’nin

#9 ed-Debisi, Takvim, s. 199.

#1 ed-Debisi, age., s. 200.

2 el-Hatib el-Bagdadi, el-Kifiye, 1/395; a. mlf., el-Cami’ li Ahldki’r-Ravi, thk. Muhammed Tahhan,
Mektebetu’l-Medrif, Riyad 1403, 11/202.

43 Bkz. ed-Debisi, el-Esrdr, 111/1071; es-Seybani, Muvatta, 11/527 (h.no: 586); Sa’id b. Mansir, Sunen-i
Sa’id Ibn Mansiir (I-V), thk. Sa’d b. Abdullah b. Abdulaziz, Daru’l-Asimi, Riyad 1414, I/135 (h.no: 479).

44 Bkz. ed-Debiisi, age., I11/1071.

B3 es-Seybani, el-Asl, IV/245; el-Buhari, Sahih, 85. Feraiz, 17, VIII/8-9; ibn Ebi Seybe, Musannef, IV/238
(h.no: 19634); Darekutni, Ali b. Umar b. Ahmed b. Mehdi EbG’l-Huseyn el-Bagdadi (v. 385/995),
Sunenu’d-Ddrekutni (I-1V), thk. es-Seyyid Abdullah el-Hasim Yemani el-Medeni, Daru’l-Ma’rife, Beyrut
1386/1966, IV/89 (h.no: 68),.

6 Bkz. ed-Debiisi, age., I11/1071; es-Seybani, el-Asl, IV/245.

7 ol-Cassas, Ahkdamu’I-Kur’dn, TV/383.
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99438

haberleri delil alinmaz. aciklamasi da ed-Deblsi’nin bu haberi reddetmekte isabet

ettigini gostermektedir.

Bir kisinin nikdhsiz iligkide bulundugu kadinin kiziyla evlenmesinin hiikmii
Resulullah (sav.)’a soruldu. O da: “Haram helali haram kilmaz.”*° buyurdu. ed-Debiisi,
“bu haberi Resulullah dememistir. Anneyi tarla edinme nedeniyle kizi haramdir ve bu
haber uydurmadir (<) /zeyf). Ciinkii mesele sahabe arasinda fetva, haberin hilafina

meshir olmustur. Kimse bu haberi delil almadi ve ona dénmedi. Hz. Aise (ra.)’nin yorumu

da boyledir.”*** demektedir.

Bu haberi nakleden es-Seybani, Medine ehli ilk 6nce bu rivayeti nakledip delil aldilar

441

ama daha sonra terk ettiler, demektedir.™ Abdurrezzak ise makt olarak Atd’ ve Sa’id

ibnu’l-Museyyeb’ten nakletmistir. ***

Hadis alimleri bazi rivayetleri, nasslara muhalif olmasi yaninda akla da aykin
bulduklar1 i¢in bdnl nitelemesiyle reddetmislerdir.** ed-Debiisi de aymi sekilde Kur’an,
sabit Siinnet ve akla aykir1 olan garib haberlere batil kavramini istilah olarak benzer
anlamda kullanmistir. ed-Debisi buna ilaveten ravinin itirafi ve rivayetine aykirt amelle bir
haberin mevzl oldugunun tespit edilebilecegini ifade etmektedir. O bu konuda asagidaki

ornekleri vermektedir:

Mekke ile Medine arasinda ¢ok az su kaynagi bulunmasi nedeniyle yirtici
hayvanlarin i¢tigi ¢6ldeki artik sularin hiikkmii Nebi (sav.)’ye, soruldu. O da: “Su iki kulle
(testi) ise pislik tutmaz.” buyurdu.*** Bu rivayeti delil alanlara kars1 ed-Debisi, “Kulleteyn
Hadisi, sahabeden nakledilen kuyu ve havuzlarla ilgili rivayetlere muhalif olmasi

nedeniyle batildir.”*** demektedir.

¥ bn Cevzi, Abdurrahman b. Ali, et-Tahkik fi Ehddisi’l-Hildf, thk. Mesd Abdulhamid es-Sugdi, Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 1415, 11/251.

9 ed-Debisi, age., IV/1360; es-Seybani, el-Hucce, 111/375; Abdurrezzak, Musannef, VI1/197 (h.no: 12761).

#0 ed-Debisi, age., IV/1360.

44l es-Seybani, el-Hucce, 111/375.

2 Abdurrezzak, Musannef, VII/197 (h.no: 12761).

43 6]-Cezairi, et-Tevcihu 'n-Nazar, 1/206; 11/655.

44 ed-Debiist, el-Esrdr, 1/52; Eba David, Sunen, 1, Tahara 33, (h.no: 63, 65), 1/51-53; et-Tirmizi, Sunen, 1,
Taharat 50, (h.no:67), 1/97; en-Nesai, Sunen, 1, Tahara, 44, (h.no: 52), 1/46; ibn Mace, Sunen, 1, Tahara 75,
(h.no: 517, 518), 1/172; Darimi, Sunen, 1, Vudu' ve's-Salat, 55, (h.no: 727-728), 1/152; Ahmed, Musned,
11/23, 26 (h.no: 4753, 4803); es-Safi’i, el-Umm, 1/7, 79, 84; VII/251; ibn Ebi Seybe, Musannef, 1/133;
VII/281 (h.no: 1529).

5 Bkz. ed-Debiisi, age., 1/53.
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ed-Debilisi, sahabeden nakledilen haberlere muhalif olmasi yaninda aklen de
yirticilarin igtigi az miktadaki suyun pislenecegi ve zaruret durumu disinda bu sularin
kullanilmayacak kadar pis oldugu kanaatindedir.

es-Safi'i’ye gore “Nebi (sav.)’'nin ‘Nikdh, veli ve iki adil sahitle olur.”**

rivayeti
nikdhta iki adamin sahit olmasini vacip kilmaktadir. Ciinkii Zuhri’ye bu uygulama
soruldugunda o, ‘Hz. Peygamber’in ve iki halifesi Hz. Ebli Bekir ve Umar’in siinnetidir’

dedi 295447

ed-Debisi, “Bu rivayet Zuhri’nin miirselidir. Hz. Peygamber (sav.) ve Hz. Ali’den,
sahabenin naklettigi habere gore iki kadin ve bir adamin sahitliginin nikahta kabul
edilmesi, bu rivayetin batilligina delildir.”**® demektedir. Yahya b. Ma’in ve Ahmed b.
Hanbel: “Velisinin izni olmadan nikah olmaz.” haberinin Nebi (sav.)’den nakli sahih
degildir.” dediklerini dile getiren ed-Deblsi, bu rivayetin reddedilmesi gerektigini

soylemektedir.**

Ahmed b. Hanbel ve Ali el-Medini, es-Safi’1’nin delil aldig1 bu haberin isnadinda yer
alan Yezid b. Sindn i¢in “zayiftir” demislerdir. Yahya b. Ma’in ise isnadda yer alan
ravilerden Bekr b. Bekkar i¢in “hicbir degeri yoktur” demistir. en-Nesai ayni sahis i¢in
“metritkul-hadistir” demektedir. ed-Darekutni, “Abdullah b. Mihraz metriktur” diyerek
ylz c¢evirmistir. Ebli Hatim er-Razi, Sabit b. Zuheyr’in munkeru’l-hadis oldugunu ve
rivayetinin delil alinamayacagini; Ibn Adiyy, isnad ve metin acgisindan sika ravilerden

nakledilen haberlere muhalif oldugunu haber vermislerdir.**

ed-Debisi’nin de reddettigi bu rivayetin ravileri konusunda hadis alimlerinin

tenkitlerinden hareketle bu rivayetin delil alinamayacagi anlasilmaktadir.

ed-Debisi'nin kullandigt metriik ifadesini, hadis alimlerinin yalancilikla itham
edilenlerin nasslara aykir1 tarifinden hareketle, amel etmeye dahi delil alinamayacak
derecede zayif haber i¢in kullandigii®' séyleyebiliriz. ibn Hacer, kizble itham edilen

kimselerin, malum kaidelere aykir1 rivayet ettikleri ve bu rivayetlerinde miinferid

46 od-Debiisi, el-Esrar, 11/610, 630; V/1395; es-Safi’i, Musned, 1/220; Abdurrezzak, Musannef, V1/196 (h.no:
10473); ibn Ebi Seybe, Musannef; 111/455 (h.no: 15934).

#Ted-Debusi, age., 11/610, 630; V/1395.

8 ed-Debisi, age., 11/632.

9 ed-Debisi, age., V/1552

% ibn Cevzi, et-Tahkik, 11/256, 258, 260 (h.no: 1687, 1695-1697, 1704.)

1 ed-Debisi, age., 1/189.
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kaldiklar1 haberlere metriik demektedir. es-Suyfti, kizble itham olunan, galati, gafleti, fiski

452 Hadis alimlerinin

cok olan ravi tarafindan rivayet edilen haberlere metriik demektedir.
bu tariflerinden ed-Debiisi’nin kullandigi metrik kavramini, siinnette bilinen hiikme
muhalif olmasiyla delil alinmayan ve mevz{ habere yakin rivayet anlaminda kullandig:
anlasilmaktadir.

Ravisinin inkar ettigi haberin delil olup olmadigi, alimler arasinda ihtilafli bir

konudur. es-Safil boyle bir hadisle amel ederken Hanefiler amel etmezler. 453

ed-Debiisi’ye
gore, raviye yalanin dort sekilde ulasacagini sdylemektedir. Bunlar ravinin haberi nass
olarak ve amel olarak haberden Once ve sonra inkar1 veya rivayetiyle amel etmekten
sakinmasidir.** Haberin ravi tarafindan nass olarak inkér1 konusunda hadis alimleri ihtilaf
ettiler. Bir kism1 hadisin zeyyefe’l-hadis (uydurma hadis) oldugu gerekgesiyle reddetti.

Diger kismi bu hadisi kabul ettiler.”**

1- Ravinin haberi kendisinin inkdri:

ed-Deblisi’ye gore, ravinin haberi nassla inkar1 konusunda hadis alimleri ihtilaf
etmislerdir. Bir kism1 bu durumundaki haberi uydurma oldugunu belirterek reddetmis,
kimisi de bu haberi kabul etmiglerdir. ed-Debisi, ravinin haberi nass olarak ravisinin inkar1

konusundaki yaklagimini agagidaki sekilde temellendirmektedir:

“Rabia—Suheyl-Ebi Salih—EblG Hurayradan, Nebi (sav.)’nin bir sahit ve yeminle
hiikiim verdigi rivayet edildi. Suheyl’e soruldu o haberi hatirlamadi. Kendisine “Rabia bu
rivayeti senden naklediyor” denildi. Bundan sonra o, “Rabia benden nakletti”, dedi. Bu
rivayet Ebll Yisuf ve Muhammed’den kaza konusunda nakledilmistir. Bir adam diger bir
adamda alacagi oldugunu iddia etmis, O hatirlamayinca iddia sahibi bu rivayeti delil olarak
sunmustur. Eba Yasuf bu delili kabul etmemis, fakat Muhammed kabul etmistir. Bu
rivayet konusunda ikisi ihtilaf etmistir. Din konusunda rivayetin kendisi, insanlarin haklar
konusundaki sahitlik gibi sahitlik gerektirir. Haberin asli olan ravisinin inkar etmesiyle
batil oldugu anlasilir.**® inkdr edene haber hatirlatildiginda rivayetini kabul edenler
‘Zulyedeyn Hadisi’ni 6rnek vermektedirler. “Nebi (sav.) yats1t namazinin birinci rekatini

kildirdr ve ikinci rekatta selam verdi. Zulyedeyn ‘Ey Allah’in el¢isi namazi kisalttin mi?

452 Ibn Hacer, Nuhbetu'I-Fiker Serhi, s. 60; es-Suyuti, et-Tedrib, s. 152.
3 Unal, Ebi Hanifenin Hadis Anlayist, s., 165.
#4ed-Debisi, Takvim, s. 201-202.

agy.
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Yoksa unuttun mu?’ diye sordu. O da: ‘Bunlarin hi¢biri olmadi’ dedi ve iglerinde Ebl
Bekir ve Umar (ra.)’in bulundugu topluluga donerek °Zulyedeyn’in soyledikleri dogru
mu?’ dedi. Onlar da evet dediler. Kalkt: ve iki rekat daha kildirdr.”*’

ed-Debiisi, Hz. Peygamber Zulyedeyn'in sdziine inanmadig1 halde, toplulugun ikrar
lizerine onun haberini kabul etti. Insanlarm din konusunda yapti§1 ameli unuttuklarinda
baskasinin haberiyle amel etmesi bilinen bir seydir. Reddedenlerin delilleri, birinci konuda
gectigi lizere, raviyi daha cok sayida ravinin yalanlamasi durumunda haber-i vahid

reddedilir. Ravinin haberini inkar1 kendi hakkinda delildir.**®

ed-Debusi, raviden kaynaklanacak hatalar konusunda sunlar1 sdylemektedir: “Tek
kisinin haberinde karigtirma ve gaflet etme durumu bulunabilir. Buna ilaveten haberi bagka
birinden duydugu hélde unutarak, onu duydugu kisinin hocasindan duydugu zanniyla tedlis
yapabilir. Bu gibi muariz durumlarda insan onu duyup 6grendigi rivayeti delil alip amel
edecegi i¢in unuttugunda terk edilmesi kesinlesir. Zulyedeyn Hadisi’nde Resulullah
(sav.)’a namazdan bir rekati terk ettigi hatirlatildiginda, ne yapilacagini arkadaslarina
ogretmek istedi. Hadis alimleri ravinin haberini inkar konusunda ihtilaf ettiler. Bir kismu,
hadis zayif oldugu icin reddederken, diger kismi onu nass kabul ettiler. Bu durumunda ki

haber reddedilir.”*’

Hz. Umar, ciiniip olanin teyemmiim edemeyecegi goriisiindeydi. Ammar ona: “Ey
Miiminlerin emiri! Biz seninle deve giidliyorduk, ben ciiniip oldum. Biitiin viicudumu
toprakla ovdum, sonra Resulullah’a sordum. O da soyle buyurdu: “Sana iki elini yere
vurup onunla yiiziine ve koluna mesh etmen yeterlidir.”*® dedi. ed-Debisi, “Ammar adil
ve sika oldugu halde, Hz. Umar bu rivayeti hatirlamadi ve amel de etmedi. Ciinkii ferdin
haberi, rivayeti ispatta asildan {istlin degildir. Davada inkarcinin inkén tercih edilmez;

clinkii her ikisi de adildir ve inkar edenin 6grendikten sonra unutma ihtimali de vardir.

#7 el-Buhari, Sahih, 8. Salat, 88, I/1123; Muslim, Sahih, 29, Mesacid 19, (h.no: 573), 1/403; Eba David,
Sunen, 2, Salat 189, (h.no: 1008, 1009, 1010, 1011, 1012), 1/615; et-Tirmizi, Sunen, 2, Salat 175, (h.no:
399), 11/247; en-Nesai, Sunen, 11, Sifatu’s-Salat, 22, (h.no: 1224), 111/22; Ton Mace, Sunen, 2, Salat, 134,
(h.no: 1213, 1214), 1/383; Darimi, Sunen, 2, Salat, 175 (h.no: 1504-1505), 1/290; Malik, Muvatta, 3, Salat
15, (h.no: 58, 59, 60), 1/93, 94; Ahmed, Musned, 11/423; 111/340 (h.no: 7200, 7653, 7807, 9458, 9927,
16753, 16754, 27114); Abdurrezzak, Musannef, 11/296-298 (h.no: 3441-3448); Ibn Ebi Seybe, Musannef,
1/392, 321; 11/321 (h.no: 4510, 4514, 4518, 9474).

% ed-Debisi, Takvim, s. 201-202.

9 ed-Debiisi, age., s. 202.

40" el-Buhard, Sahih, 7, Teyemmiim 4, (h.no: 334), 1/130; Muslim, Sahih, 3, Hayz 28, (h.no: 368), 1/280; Ebi
David, Sunen, 1, Tahara 121, (h.no: 322), 1/228; en-Nesai, Sunen, 1, Tahara, 198, (h.no: 315), 1/168; Ibn
Mace, Sunen, 1, Tahara 91, (h.no: 569), 1/188; Abdurrezzak, Musannef, 1/11 (h.no: 211).
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Boylece haber konusunda sdyle demek caiz olur; aslolan ravi kendi hafizasinin genel
adetinin unuttugu yonde kanaat sahibiyse kendisinden baskasinin rivayetini kabul eder,
aksi takdirde reddeder. Insan ezberledigini unutabilir ancak hatirlamadiginda zahire gore

hiikiim verilir, s6z konusu haber delil alinmaz.”*®!

Ayni sekilde Ebt Hanife ve EbG Yusuf, Suleyman b. Misa—ez-Zuhri—Urve-Hz.
Aise’nin Nebi (sav.)’den: “Hangi kadin velisinin izni olmadan nikéhlamrsa bu nikdh
batldwr, banldwr, banldir.”*** hadisiyle amel edilmez. Ciinkii ibn Cureyc, ez-Zuhri’ye bu
hadisi sordu. O, haberi hatirlamadi. ed-Debisi bagka bir ravinin haberi rivayeti ispatta
ravisinin inkarmdan iistiin degildir.” demektedir. iddia eden ve inkar eden bilgiyi elde
ettikten sonra unutma ve gaflete diisme hususunda birbirine benzemektedir. Hadisi bir
baskasindan duydugunu unutup duydum zanniyla bir baskasindan rivayet etmesi de bunun
gibidir.*®
2- Ravinin rivayetine muhalif amel etmesi:

Hanefl alimlere gore, ravisinin rivayet ettigi habere, rivayet tarihinden sonra kavlen
ve fiillen muhalefet etmesi, inkitain en acik delillerindendir. Ravinin ameli ile muhalefeti
rivayetinden Onceki tarihte bulunmasi rivayetine zarar vermez. Rivayet tarihi 6nce mi
sonra m1 bilinmiyorsa, bu takdirde yine haberi vahidle ihticaci sakit olmaz. Ciinkii hadis
asil itibartyla kesin delildir. Ancak rivayetin subutu iizerinde siiphe hasil olmustur. Yani
mubhalefet rivayetin ona ulagsmasindan dnceyse ona delil olur. Fakat bu aykirilik rivayetin
ona ulagmasindan sonra ise o takdirde huccet olmaz. Ancak esas olan rivayetin vacip
olmas1 ve muhalif rivayetten once varid oldugu kabul edilir. Ravinin rivayetine muhalefeti
bu hadisten ve onu rivayet tarihinden sonraysa hadis olmaktan c¢ikar. Ciinkii ravinin

rivayetine aykir1 fetva vermesi veya amel etmesi, hadisin munkati’ oldugunun en agik

delilidir. ¢4

ed-Deblisi, ravinin rivayetine ameli ile muhalefet ettiginde, haberin delil olmasi
konusunda sunlar1 sdyler: amelin tarihen rivayetten 6nce olmasi durumunda ve tarihi

bilinmiyorsa rivayet delil olarak kabul edilir. Ikinci olarak bir ravinin rivayetinin naklinden

461 ed-Debisi, Takvim, s. 202.

2 Eba David, Sunen, 6, Nikah, 18, 19, (h.no: 2083), 11/566; et-Tirmizi, Sunen, 9, Nikah, 14, (h.no: 1102),
111/407; ibn Mace, Sunen, 9, Nikah 15, (h.no:1880), 1/605; Darimi, Sunen, 11, Nikah, 11, (h.no:2190),
11/460; Ahmed, Musned, VI/47, 66 (h.no: 24251, 24417, 25365); es-Safi’i, Musned, 1/220.

%63 ed-Debiisi, age., s. 202.

% Unal, Ebii Hanife 'nin Hadis Anlayisy, s., 167.
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sonra ameli ile muhaleftinde iki ihtimal vardir. Eger ravinin rivayeti ameline te’vili
miimkiinse bu haberi yalanlanmaz. Clinkii rivayetlerde te’vil kapis1 kapali degildir. Ancak
ravi te’ville terkedilemeyecek haberine ameli ile muhalefet etmisse o zaman haberi huccet
olmaz. Ciinkii huccet olan onun yorumu degil haberdir. Onun te’vili ile haber arasinda bir
fark yoktur. Haber kendisiyle amel edilme ihtimali yoksa merduddur. Ciinkii ravi
rivayetine muhalif haberi gafletinden, inkarindan, unutmasindan veya haberin mensuh
olmasindan dolay1 nakletmektedir ki bu durumda da haberin reddedilmesinde siiphe

yoktur. 4%

ed-Debisi, rivayetiyle amel etmekten kaginan ravi konusunda: “Isa b. Eban’m ‘Dinin
imamlarindan (dort halifeden) birinin ameliyle rivayete muhalefeti, hadisin zahiren
mensuhluguna veya batilligina delildir.” soziine katildigin1 ve Ebli Hanife’nin de Allah’in
dini konusunda bu duruma isaret ettigini dile getirerek, uyulan imama (dort halifeye) koti

zan caiz olmaz.” demektedir.*®¢

Nebi (sav.)’nin “Bekar ile bekarin zina etmesi durumunda yiiz sopa ve bir yil siirgiin,
eviinin evliyle zina etmesi durumunda yiiz sopa ve tasla recm gerekir.”*’ haberi
konusunda ed-Debisi, “Ancak Imamlarin (halifelerin) ameli bu hadisin hilafinadir. Evli
insanin evli olanla zinasinda bu rivayetin mensuh olmasi s6z konusudur. Hz. Umar (ra.),
zina eden bir adamu siirdii; bu kisi Rumlara katildi. Bunun {izerine Hz. Umar (ra.), bundan
sonra kimseyi slirmeyecegine yemin etti. Buna ilaveten Ali (ra.) ‘zina edeni siirgiine

gdndermekle ¢ikarilan fitne yeter’ dedi.”**® demektedir.

ed-Debisi “Hz. Umar’in uygulamasindan geri dondiigiinii bildiren rivayet, Hz.

Peygamber’e ait bir uygulama olamaz ve Hz. Peygamber’e isnad edilemez. Zahiren Hz.
Peygamber’den siirgiin haberinin hilafina siirgiinden doniilme haberi sabit olmamistir.”**
ed-Deblisi, ravinin haberine muhalif amel etmesi, rivayetinin zuylfuna delil

olduguna dair su 6rnegi verir: Hz. Aise (r.a.)’in “Nikdh veli ve iki adil sahitle olur.” *"°

rivayetine ragmen, kardesi Abdurrahman’in kizini, babasi seferde oldugu sirada ve onun

45 od-Debisi, Takvim, s. 202.

466 agy.

47 es-Safi’i, Musned, 1/164; qulim, Sahih, 29, Huddd 3, (h.no: 1690), 11/1316; et-Tirmizi, Sunen, 15,
Hudid, 8, (h.no: 1434), IV/41; Ibn Méce, Sunen, 20 Huddd, 7, (h.no: 2549, 2550), 11/852.

48 od-Debisi, Takvim, s. 203.

469 agy.

470 ed-Debisi, el-Esrar, 11/610, 630; V/1395; es-Safi’l, Musned, 1/220; Abdurrezzak, Musannef, V1/196 (h.no:

10473); Ibn Ebi Seybe, Musannef, 111/455 (h.no: 15934).
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iznini de almadan evlendirmistir. Bu Hz. Aise'den nakledilen haberin batil oldugunu

gosterir.”*!

ed-Debdsi, rivayet, ravinin ameline, rivayetine veya bagka bir rivayete muariz olmasi
durumunda ravisi fakihse haberi mensuh kabul eder; ravisi fakih degilse haberi redder. ed-
Debisi’nin bu 6rnekte, fakih bir sahabe olan Hz. Aise’nin rivayetine muhalif amel etmesi
nedeniyle bu haberi reddedecegine, ilkeleri agisindan haberin mensuh oldugunu kabul
etmesi gerekirdi. Fakat ed-Debasi’nin, Hz. Aise’den nikahta velinin izin sartin1 bildiren bu

rivayetin nakledilmedigi kanaatinde oldugu anlagilmaktadir.

Hadis alimlerinden bir kismi1 da, hadislerin Hz. Peygamber’e atfedilmesinde sadece
isnad acisindan sahih olmasinin zan igerdigini kabul etmektedir. es-Suytti’nin Elfiye’sinde:
“Miinekkitlerin metnin degil de isnadin sahih veya hasen olduguna hiikmetmeleri, metinde
baz1 saz ve illetlerin bulunmasi ihtimaline binaendir. Hifz1 kuvvetli olan ravilerin rivayet

ettigi metin i¢in de ayni1 hitkkmii ver.”*’?

aciklamasiyla bunu dile getirmektedir. es-Subhi es-
Salih ise miinekkit muhaddislerin, bu durumun farkinda olduklarim1 su sekilde dile
getirmektedir: “Hadis miinekkitleri metinde saz ve illetlerin bulunabilecegini hesaba
katarak metnin degil senedin sthhatini kastederek bir hadis hakkinda ‘zsa Cuwis/hadisu 'n-
sahihun’ ifadesini degil ‘2w mosaa/sahihu’l-isndd’ tabirini kullanirlar. Hem senedin hem
metnin sahih oldugunu gostermek istediklerinde ise ‘e <us \/Hezd hadisun sahihun’

473 yukaridaki agiklamalar, muhaddislerin bir haberi

derler. Bu ifade, digerinden listiindiir.
degerlendirirken sadece isnaddaki ravileri ta’dil etmekle yetinmediklerini agikca
gostermektedir. Hadis alimleri, haberin metnini Kur’an’a ve Siinnet’e uygunluk acisindan
degerlendirdiklerinde “hezd hadisun sahihun” 1stilahinm1 kullanmiglardir; fakat hadislerin
metin tenkidinin tam olarak yapilmadigini, hadis kaynaklarinda yer alan problemli

rivayetler ortaya koymaktadir.

Sonug olarak ed-Debisi, zayif ve mevzi rivayetleri tespit etmede metin tenkidi
yontemini kullanmaktadir. Ravilerle ilgili degerlendirmelerinde ravinin haberi inkar
etmesine, haberine muhalif s6z ve uygulamasina bakmaktadir. ed-Deb{isi’nin, nasslara arz
yaninda ravinin haberini s6z ve ameli ile inkarin1 arastiramakla metin tenkidini esas alan

yontemi ile hadis ustliinde benimsenen isnad ve ravinin adalet ve zabtini arastiran isnad

! ed-Debuisi, Takvim, s. 203.

412 es-Subhi es-Salih, Hadis Ilimleri ve Hadis Istilahlari, ¢ev. M. Yasar Kandemir, Senem Matbaacilik,
Ankara 1986%, 5. 128.

473 es-Subhi es-Salih, Hadis Ilimleri ve Hadis Istilahlart, s. 120.
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tenkdi yontemi, rivayetlerin sithhatini tespit ve stinnete delil almada esas alinmasi gereken
bir husus oldugu aciktir. Bu agidan ed-Debiisi’nin ortaya koydugu bu yontemle hadislerin
metin agisindan Hz. Peygamber’e isnadinin miimkiin olup olmadiginin arastirilmast
gerektigi goriigiine katilmaktayiz. Hanefi ustll alimlerinin ve ed-Debiisi’nin takip ettigi bu
tutum, Ebl Hanife ve 6grencilerinde de bulundugu kanaatindeyiz. Ebi Hanife bu tutumunu
su sekilde dile getirir:

Eger bir kimse, Peygamber (sav.)’in her sdyledigine inaniyorum, ancak Nebi (sav.) haksiz yere

konusmaz ve Kur’an’a muhalefet etmez derse bu onun Peygamber (sav.)’i tasdik ettigini ve

Peygamber’i Kur’an’a muhalefetten tenzih ettigini gosterir...*"*

EbG Hanife’ye ait bu tutumu gelistiren ed-Deblsi, haberin metininin nasslara
muhalefetinde, ravinin rivayetine ve uygulamalariyla inkar ettigi haberi mevzu kabul
etmektedir. Bu yontem sayesinde ravi ve isnadi tadil edilen fakat icerisinde problem
tagtyan bir¢ok rivayetin Hz. Peygamber'e isnad edilerek yanligliklara diistilmesini
Onleyicidir.

B. SUNNET-HADIS ILiSKiSi

ed-Debisi Hz. Peygamber'in ortaya koydugu modelin fiili ve sozlii ifadesini olusturan
Stinnet ve hadis arasindaki iliski konusunda, hadisin Siinnet’i bize bildiren delil olmasi
yaninda, Islam toplumunda uygulanan Siinnetleri de hadislerin tespitinde 6lgiit oldugu
kanaatindedir. O ser’i delilleri Kur'an, Hz. Peygamber'den duyulan haber ve sabit siinnet
seklinde hadis-siinnet ayrimimna giderek hadisleri siinnetten Once konumlandirsa da,
ravilerden kaynaklacak yalan ve hata ihtimali ile hadisi tespit ve yorumlamada siinnete

arzetmektedir.

ed-Debisi, Islam toplumunun bilgisinde her nesilde uygulanarak yapilagelen sabit
stinneti baglayicilik agisindan kesin bilgi verdigini, bu karsilik raviler vasitasiyla bize
ulasan haberlerde hata ve yalan ihtimali bulunmasi nedeniyle sabit siinnete uygun olmasini

bir Ol¢ii olarak kabul etmektedir.

Hz. Peygamber'den nakledilen hadisin selef doneminde delil alinarak amel edilmesiyle
miitevatir, meshur ve icma ile makbul haber vasfini aldigin1 diisiinen ed-Debisi bunlarin
isnadla bize ulagmasi yaninda selef doneminde delil alnarak amel edilmesiyle toplumun

bilgisi ve uygulamasina intikal siinnetleri bize bildiren haberleri sahih kabul etmekte ve

47 Bkz. Eba Hanife, el-Alim ve’I-Muteallim, s. 26, 27; Unal, Imam Ebii Hanife nin Hadis Anlayisi, s. 84-85.
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delil almaktadir. Bu nedenle ed-Deblsi'ye gore haberde uygulamada kabul gormemis

haberler ya mensuh veyahutta asli yoktur.

ed-Debiisi sabit slinneti; miitevatir, meshur ve icma ile makbul haber iice taksim ettigi
goriilmektedir. O, selef doneminde uygulamada delil alinmayan haberleri manevi inkita ve
zanni bilgi vermesi nedeniyle din konusunda delil alinamaycagi kanaatindedir. O,
hadislerde yer alan siinnetleri sahabeler doneminde tesbiti ve uygulamasinin toplumun
bilincine kazinmasi, s6z konusu hadisin naklettigi siinnetin subutu i¢in sart kogsmaktadir.
O'na gore hadis siinnetin tasiyict olmakla birlikte slinnette hadisin subutunu tespitte bir

Olctdiir.

EblGi Hanife ve ogrencileri delil aldiklar1 Sunneti ve haberleri i¢in kullandigi:
sunnetun marifetun®”, meshiir/mahfuz sunnet*”® hadisun marifun meshiirun®"’, hadisun
marifun*™, marifun  bi’l-ahbar'”, marif eser™, hadisun mustefizun marifun™"
kavramlara esdeger olarak ed-Debisi’nin, sebete bi L-mutevatir*®?, meshirdatun karibetun
mine t-tevatur™®,  el-ahbdru’l-meshirdtu ke’ l-mutevétirati®™®,  hadisu’'n-meshiiru n-

6 487 488
el-

485 . . 48 . .
, hadisun meshiur™", haberun-meshiirun™", teshiruhu™",

makbillun  bi’l-icma
ahbdru’l-varidati’l-mustefizati*®™  ve hdza nassun fi’l-bab G yahtemiliu t-te vil ve
meshiirun md rava cemdatun anin-Nebiyyi (sav.)™° kavramlarii kullanmustir.

Ebli Hanife ve 6grencileri "maruf-meshur-mahfuz " ifadelerin yer verirken, ed-
Debiisi'nin sunnet kavramindan daha ¢ok "hadis- haber-ahbar-nass" ifadelerine yer verdigi
goriilmektedir. Bu durum hadis alimleri ve Safii mezhebi mensuplarinin EbG Hanife ve

ogrencileri hakkindaki hadisleri delil almak yerine reyle amel ettigi elestirisine telmih

5 Ebi Yasuf, er-Redd., s. 32, 381; es-Seybani, el-Hucce, IV/322.

7% Eb Yasuf, age., s. 40, 49, 67.

477 es-Seybant, el-Asl, 11/614, 650, 656; IV/367.

8 Eb Yasuf, age., 5.40; es-Seybani, age., 1/3, 387; 11/600, 614.

7 es-Seybani, age., IV/62.

0 Eb Yasuf, age., $.40, 49, 67; bkz. Ulu, Arif, Ebii Yiisuf ve Kitdabu’l-Asdr1, (Yiiksek Lisans Tezi), Erzurum
1999, s.,68-77; Ozafsar, Mchmet Emin, Hadisi Yeniden Diisiinmek Fikhi Hadisler Bagaminda Bir
Inceleme, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 1998, s., 61-81.

1 es-Seybant, age., 1/3, 387; 11/600, 614.

2 d-Debisi, el-Esrdr, 1/95.

43 ed-Debiisi, age., 1/35.

44 ed-Debiisi, age., 1/35, 484.

5 ed-Debisi, age., 1/177, 318.

4 ed-Debisi, age., 1/42, 82, 153, 189, 212, 271, 359, 417, 484.

7 ed-Debisi, age., 1/177, 222, 302, 304.

8 ed-Debisi, age., 1/60.

% ed-Debisi, age., 1/52.

0 ed-Debisi, age., 1/276, 447, 466, 480.
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yaptig1 kanaatindeyiz. Onun asagidaki kullandig1 kavramlarda hadis/haber terimi vererek
delil aldiginm dile getirmesi de bu algiy1 dogrulayan bir husustur.

ed-Debisi, garib haber konusunda isnad ve ravi agisindan yeterli sartlar1 tasiyan bu

491
17

tir haberlere el-hadisu’l-makbiil™” " ; icma ile makbil olmasi1 durumunda el-hadisu’[-makbiil

bi’l-iema™”?, haberun muttefekun aleyh makbilun bi’l-icmd feld yeciizu terkuhii bi haberin

o - . - A7 493
garibin merfii’in veld eseri’s-sahdbiyyi

; haberi destekleyen nass ve icma olmasi
durumunda bi’I-haberi ve’l-icmd 1 ve 'n-nass** ifadelerini kullanmaktadir. Bu kavramlarla
verdigi haberi delil kabul etmekte ve amel etmektedir. Makbil haberle amel ediliyor
olmasini ise “sebete bi’l-ahbdri’s-sahihi” (sahih haberle sabit oldu)*”®> ve “sebete bi
haberi’l-vahidi la bi nassi’l-ayeti subutihi fi hakki’l-amel” (ayet nassiyla degil haberi

496

vahidle sabit oldu ve subutuda amelle ilgilidir)™" ifadeleriyle dile getirmektedir. ed-Debisi

sahabe sozleri i¢in eser™’, haber*® bazen da hadis terimini kullandig1 goriilmektedir.*’

Sahabenin s6z ve uygulamalarin1 da Hz. Peygamber’in siinnet ve hadisi gibi belli
sartlarla delil aldig1 i¢in hadis kavrami yerine hepsini kapsayacak haber kavramini

kullanmasina neden olmustur.

Sonug¢ olarak ed-Debisi siinnet- hadis iliskisi konusunda selefte siinnetin hadis,
hadisin siinnet olgusundan, es-Safi’1 ile baslayan siinnet-hadis ayrigtirmasini ortalayan bir
yaklagima sahip oldugu goriilmektedir. Ciinkii slinneti taksim ederken bilgi degeri ve
baglayicilif1 agisindan haber ¢esitlerini vermektedir. O haberle siinneti tespit ettigi kadar
haberi sbutu agisindan siinnetle test etmekedir. Hadis tespitinde selefin uygulamasina delil
almmig olmasina bakmakla birlikte isnadin inkitaya ugramadan Hz. Peygamber’e ref
edilmesini de dnemsemektedir. Ciinkii ed-Debilisi donemine kadar hadis isnadla ulastig
gibi selefin uyguladig1 bir ¢ok siinnette sonraki donemlere uygulamanin disinda nakil
yoluyla da ulagsmaktadir. O biri ile digerini tespit yerine siinnet ve hadisin uygunluk

arzettigi rivayetleri delil almayi tercih etmektedir.

¥ ed-Debiisi, el-Esrdr, 1/186.

492 ed-Debiisi, age., 1/186.

493 ed-Debiisi, age., 1/459.

% ed-Debisi, age., 1/125.

5 ed-Debisi, age., 1/14, 25, 60, 107, 472.
¥ ed-Debisi, age., 1/152, 304, 443.

7 ed-Debisi, age., 1/459.

% ed-Debisi, age., IV/1282.

9 ed-Debusi, Takvim, s. 258.
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C. SUNNETIN KONUMU
ed-Debiisi ser'i kesin delil olarak; Kur'an, Hz. Peygamber'den duyulan haber ve sabit
siinnet'1 kabul etmektedir. Bu siralamadan Hz. Peygamber'den duyulan haberi sabit
siinnetin Oniinde zikretmektedir. Ancak bize raviler vasitasiyla ulasan ve uygulamada
selefin delil almadig1 haberi garib bulmakta ve miisliiman toplumun uygulamali olarak her
asirda uydugu siinnete arz ederek haberi subutu acisindan teste tabi tutmaktadir. Ciinkii bu
haberlerin bize ulasmasini saglayan ravilerin hata yapma ve yalan sOyleme ihtimalleri

haberi siipheli hale getirdigi kanaatindir.

ed-Debiisi, Hz. Peygamber'in vahiy gelmeyen konularda kendi reyi ile hiikiimler
koydugu kanaatindedir. O, Hz. Peygamber'in ortaya koydugu Siinnet, vahiy ile diizeltilmez
ise Kur'an'dan sonra kesin ser'i bir delil olarak kabul etmektedir. Bu nedenle ed-Debiisi,
hadis ve Siinnet’in degerini belirlerken, din koyucu olarak Allah’1, dolayisiyla Kur’an’1
esas almaktatir. Kur’an’in hiikim koymadigi konuda siinneti delil almakta, Siinnet’in
baglayicilig1 kousunda vacip seviyesinin iistiine ¢ikamayacagi goriisiindedir. Onun boyle
diisiinmesinin sebebi, din koyucu olarak sadece Allah’1 kabul etmesi yaninda, siinneti bize

ulagtiran haberi siibut acisindan zanni ve Kur'an kadar kati bir delil gérmemesidir.

Muhaliflerinin, “Resulullah’in vahiy almas1 sebebiyle bilgi almaksizin kendi re’yiyle
amel etmesi mimkiin degildir.” goriisiine su cevabi vermektedir: Vahiy gelmediginde,
onun bunu yapmasi mubah ve bu hiikiimle amel etmesi vaciptir. Nebi (sav.)’nin vahiy
gelmeyen konularda re’yiyle yaptigi agiklamalar bizi baglar; ¢linkii vahiyle
diizeltilmemesi, Allah’in bu uygulamay1 onayladig1 ve onun goriisii iizerine karar kildig

anlamma gelir. Baskalarinin re’yinin hilafina, Hz. Peygamber’in re’yi ilm-i yakindir.”"

Hz. Peygamber’in hadis ve siinneti konusunda Allah kul arasindaki iligkiyi belirleyen
konularda haberi vahidleri delil kabul ederken®® insanlar arasindaki iliskileri diinyalik
islerde dinin kesin emri varsa baglayict oldugu kanaatindedir. Bu nedenle siinnetin konumu
vahiyden sonra kesin delil olmakla birlikte diinyalik islerimizde subut ve kullarin haklart

gibi kesinlik arzetmeyen konularda re’yle amel edebilecegimiz kanaatindedir. >

39 od-Debisi, Takvim, s. 252.
O ed-Debsi, el-Esrdr, 1/28.
392 od-Debisi, Takvim, s. 249.
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D. SUNNETIN KAYNAGI

ed-Debiisi, ¢6ziim bekleyen konularda ve belli bir siire vahiy bekledikten sonra vahiy
gelmediginde Hz. Peygamber'in ilham/vahy-i hafi®®, riya®®, rey’® ve istisare™®® gibi
degisik kaynaklarla siinnetini tespit ettigi kanaatine sahiptir. O, Hz. Peygamber’in re’yiyle
dini hiikiim verme yetkisi hakkinda kendisinden oOnce sdylenmis fikirleri gruplara

ayirmaktadir.

a) Birinci grup alimler (Safiiler), Hz. Peygamber’in dini hiikiim verme yetkisinin

ancak vahiyle miimkiin olacag1 goriisiindedir.

b) Ikinci grup alimler, Hz. Peygamber’in hiikiim verme yetkisinin vahiy veya ilhamla

miimkiin olacagi goriistindedir.

¢) Uciincii grup alimler, Hz. Peygamber’in din konusundaki hiikiimleri vahiy, kendi

re’yi ve diger delillerle ortaya koyma yetkisine sahip oldugu goriisiindedir.

ed-Debisi, es-Safi’i’nin Hz. Peygamber’in verdigi hiikiimlerin vahiy mahsulii oldugu
diisiincesine dayanak aldig1, “O kendiliginden konusmamaktadir. Onun konusmast ancak,
bildirilen bir vahiyledir.” (53/ Necm, 3-4) ayetini yanlis yorumladigini ¢linkii bu ayetin
Kur’an hakkinda indigini belirtmektedir.>"’

ed-Debiisi, hevanin nefsin arzusundan ibaret oldugu i¢in, onunla hiikiim vermenin
batil oldugunu; ancak dogru diisiinen aklin dinin asillarina bagli kalarak ortaya koydugu
re’yini, delil kabul etmektedir. Muhaliflerinin, “Hiikiim Allah indir.” ayetiyle re’yle hiikiim
vermeye itiraz etmelerine, hiikkiim bulunmayan konuda Kur’an’a dayali re’yin bu ayetle
ayni anlama gelecegini soyleyerek karsilik vermistir. Hiikiim, Allah Teald’ya aittir ve
diledigi gibi hiikiim verir. Nebi (sav.)’nin re’yle verdigi hiikmii Allah’in vahiyle

degistirmemesi takriri, teyit etmesi anlamina gelir ve vahiy yerine gecer, " demektedir.

ed-Debiisi, abdest alirken kollar1 dirseklere kadar yikamanin gerekliligini: “Biz

Stinnet’i delil aliriz Nebi (sav.) dirsek ve topuklar: yikadi. Kendilerinden nakledilenler —

393 ed-Debisi, el-Esrar, 1/28.
394 od-Debisi, Takvim, s. 251.
305 ed-Debiisi, age., s. 249.
506

a

2.
%07 ed-Debiisi, age., s. 251.
508 agy.
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Sahabe (ra.)— de bu sekilde yapti. Ciinkii Allah Tedld dirsege kadar yikamay emretti.”"

seklinde agiklarken ayrica, Siinnetin merkezinde Kur’an oldugunu ve dolayisiyla
kaynaklarindan biri oldugunu kabul etmektedir. Ciinkii O, bu ayeti aciklayan Hz.

Peygamber ve sahabenin uygulamalarini siinnet olarak kabul etmektedir.

ed-Debtisi, “Kanaatimce bir olay vuku buldugunda Hz. Peygamber, vahyin
gelmesinden iimit kestikten sonra hiikiim koyma yetkisini kendinde gordii. O, timidi
kesildikten sonra kendi goriisiiyle amel etti. Bu nedenle Hz. Peygamber’in Kur’an’1n bilgi

vermedigi konularda yaptig1 agiklamalari, re’yiyle verilmis hiikiimlerdir.”*'® demektedir.

ed-Debisi, Hz. Peygamber’in vahiy gelmeyen bir konuda reyi ile koydugu Siinnet,
vahiyle diizeltilmediginde s6z konusu siinnetin Allah’in takrir ettigi/onayladigi
kanaatindedir. O, hadis ve Siinnet’in, vahiy mahsulii olmadig1 ancak vahiy gelmeyen
konularda bir insan olarak Hz. Peygamber’in vahiy kontroliinden geg¢mis s6z ve
uygulamalar1 oldugu goriisiindedir. Bu nedenle ed-Debisi, haberin bilgi degeri agisindan
vahiy kontroliinden geg¢mesiyle yakini bilgiye doniistiiglinii ve baglayicilik kazandigini
kabul etmektedir. ed-Debiisi, Kur’an’in agiklama yaptigi konuda Hz. Peygamber’in
muhalefet etmeyecegini, ayetlere muhalif olan siinnetin/rivayetin nesholunmasi disinda,

batil oldugu goriistindedir.

ed-Debiisi, Hz. Peygamber’in Siinneti’nin vahiy kontroliinden ge¢mis re’y oldugunu
su ifadelerle dile getirmektedir:

Siinnet’in, Allah’tan gelen hiikiim gibi olmasinin sebebi sudur: Nasil ki Hz. Peygamber’in huzurunda

sahabenin konustugunu ve yaptigint bir seyi reddetmemesi, takrir-i siinneti sayiliyorsa Resulullah

(sav.)’in uygulamalarindan vahiyle degistirilmeyenler de Allah’in onayindan gegmis sayilir. Bu durum

Nebi (sav.)’nin re’yle verdigi hiikiimleri Allah’in teyit ettigi anlamma gelir ve vahiy yerine geger.’"'

ed-Debtisi, “O, kendiliginden konusmamaktadir. Onun konusmasit ancak bildirilen
bir vahiyledir” (53/Necm, 3-4) ve “Onu kendiligimden degistiremem, ben ancak bana
vahyolunana uyarim” (10/Yunus, 15) ayetlerine dayanan es-Safi’i’nin Hz. Peygamber’in
s0z ve fiillerini vahiy tirlinii gordiiglini belirtir. es-Safi’’nin bu goriisiine karsi ¢ikan ed-
Debiisi, Hz. Peygamber’in re’yiyle hiikiim vermesine muhalefet etmenin miimkiin

olmadigint su sekilde agiklar: “Sayet harp ve muamelat konularinda kendi goriisiiyle

39 ed-Debsi, el-Esrdr, 1/29.
310 od-Debisi, Takvim, s. 249.
3! ed-Debiisi, age., s. 251.
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hiikiim vermemis olsaydi mesru hataya inanilmaz ve ona muhalefet caiz olmazdi.”"?

demekte ve bu kanaatini destekleyen asagidaki 6rnekleri zikretmektedir:

1- Hz. Peygamber, Bedir giinii su almak i¢in kuyularin oldugu yere inmek istedi.
Habbab b. Munzir: “Bu senin kendi goriisiin mii, yoksa vahiyle mi bildirildi?”’ diye sordu.
O, “kendi goriisiim” dedi. Habbab: “Ben (tepeye ¢ikarak) suya inilmesini teklif ediyorum.”

dedi ve onun dedigi yapildi.”"”

2- Resulullah (sav.), Ahzab giinii kafirlere Medine hurmalarinin yarisin1 vermek
istedi. Ensar, “Bu senin kendi goriisiin mii, yoksa vahiyle mi bildirildi?” diye sorunca O,
“kendi goriisiim” dedi. Bunun {izerine ensar, “Biz onlara kiligtan bagka bir sey vermeyiz”

dediler ve Resulullah (sav.) onlarin dedigini yapti.”"*

3- Hz. Peygamber, Medine’ye geldiginde, hurmalar asilamay1 yasakladi. Hurmalar
iyi iirlin vermeyince ilk gorlisiinden donerek asilamayi emretti ve soyle buyurdu: “Siz
diinya islerini benden daha iyi bilirsiniz, din islerinizi ise ben sizden daha iyi bilirim.”

buyurdu.’"

0, es-Safi’1’nin savundugu, “Hz. Peygamber’in s6z ve fiilinin vahiy kaynakli oldugu,
isnadi sahih bir haberle gelen Hz. Peygamber’in uygulamasini ayetin neshedemeyecegi,

95516

Stinnet’i ancak Siinnet’in neshedebilecegi goriisiin reddetmektedir.

ed-Debitisi, Hz. Peygamber’in s6z ve davramislarinin beser olarak ortaya koydugu

kanaati sebebiyle es-Safi’1 ve hadis alimlerinden iki temel nokta da ayrilmaktadir:

1- Hz. Peygamber’in, her fiili ve s6zii vahiy kapsaminda degildir; insani olarak

verdigi kararlar vardir.

2- Hz. Peygamber’in fiili ve sozili, vahiyle diizeltilmemisse onaylandigi anlamini

tasidig1 icin baglayicidir.

> ed-Debusi, Takvim, s. 249.

513, oy,

514 oy,

315 Muslim, b. el-Haccic Ebd’l-Huseyn el-Kuseyri, en-Nisabari, Sahih-i Muslim (I-1IL.), thk. Muhammed
Fu’ad Abdulbaki, Cagr1 Yaymlari, Istanbul, 19922, 43, Kitabu’l-Fedail 38, (h.no: 2362), 11/1835; ibn
Hibban, Sahih, (h.no: 23), 1/202 (Hadis kaynaklarinda bu hadis bazi lafiz farkliliklariyla “Ben bir beserim.
Size dini konuda bir sey emredersem onu alin. Re’yimle bir sey emredersem ben de bir beserim” seklinde
nakledilmektedir.)

316 o5-Safi’i, er-Risdle, s. 342.
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ed-Debiisi gore, re’yle amel etmek, tahminen kible tespiti gibidir. Kébe’den uzakta
olan kisi i¢in bu durum zaruretten dolay1 caizdir. Fakat gézle gorme imkani olan agisindan
boyle bir caresizlik yoktur. Hz. Peygamber’in vahiy sahibi olmasi, re’yinde hatadan salim
olmamasi durumu, onun re’yle amel etme zaruretini ortadan kaldirmaz. Hz. Peygamber’in
re’yle yeni bir din ortaya koymadigini zaten bunun caiz de olmadigini, sabit dini
nasslardan hareketle hiikiimler koydugunu diisiinen ed-Debiisi, Allah’1n insanlar arasindaki
iligkilerde uymas1 gereken kurallar1 acikladigini, ancak bu konuda Hz. Peygamber ve
sahabenin selef doneminde yasayan meshlr Siinnet olarak kabul géren uygulamalara ve
dini konularda (Kur’an-Siinnet’e ilaveten) garib makbil haberlerle (haber-i vahid)

aciklanan hiikiimlere uyulmasi gerektigini ifade etmektedir.”"”

ed-Debiisi’ye gore, Hz. Peygamber’in harpler, muameleler ve ziraat gibi diinya
islerinde re’yle hiikiim vermis olmasi, mal talebinde bulunma gibi diinya islerinde ortaya
cikabilecek ihtilaflar1 re’yle ¢6zmemiz gerektigi ve hiikmiin insanlara ait oldugunu
gostermektedir. Ancak, din bizim iyiligimiz i¢in milkemmel bir agiklama yapmissa o alinir.

Hiikiimler Allah’a ait oldugu i¢in onu ispat etmek veya nefyetmek bize diismez.'®

Hz. Peygamber’in dini konularda verdigi hiikiimlerin ona verilen ilhamla oldugunu,
ilhamin ise gizli vahiy oldugunu belirten ed-Debtsi, Hz. Peygamber’in vahyi, celi veya
hafi olarak aldigini, vahy-i hafinin ilham oldugunu belirtir. {lhamin tarifi kalpte bir seyin
gorlis olarak belirmesi ve kalp sahibinin bunda karar kilmasidir. Bu, Allah Teala

tarafindandir,”"” demektedir.

ed-Debisi’nin Hz. Peygamber’in ilham aldigi anlayisiyla, bir nevi es-Safi’i’nin
hikmet kavramina veya vahy-i gayri metluv anlayisina yakinlastigini ifade etmek isteriz.
Ger¢i ed-Debisi bunu dini konularla sinirlamakla es-Safi’i’den ayrilmaktadir. Burada
aklen tespiti miimkiin olmayan namazin kilinisi, haccin yapilisi gibi konular1 kastetmis

olmalidir.

ed-Deblisi’nin bu aciklamalariyla hadis ve Siinnet’in kaynagi konusunda din ve
diinya islerinde bir ayirima gittigi sezilmektedir. ed-Debisi, bir durum tespiti yaparak bu
halin diger peygamberlerde de var oldugunu 6rneklendirmektedir. “Davud da Siileyman da

milletin koyunlarimin yayildigi bir ekin hakkinda hiikiim veriyorlarken, Biz onlarin

317 ed-Debisi, Takvim., s. 249.
318 ed-Debisi, Takvim., s. 249.
319 ed-Debsi, el-Esrdr, 1/28.
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hiikmiine sahittik. Stileyman’a bu meselenin hiikmiinii ilham etmistik; her birine hiikiim ve
ilim verdik. Davud’la beraber tespih etsinler diye daglari ve kuslart buyruk altina aldik.
Bunlart biz yapmaktayiz.” (21/Enbiya, 78-79) ayeti Hz. Davud’un tarla ve siirii sahipleri
arasinda verdigi hiikiimde yanildigina isaret eden ed-Debisi ilhamin igsel bir is olmasi

nedeniyle gozle goriilen bir isin onun {izerine bina edilemeyecegini soylemektedir.”*

ed-Debiisi, tliclincli goriis sahiplerinin; Allah’in Nebi ve iimmeti arasinda ayirim
yapmaksizin “Ey akil sahipleri ibret alin” (35/Hasr, 2) ve Resulullah’a; “Onlarla
(miiminlerle) is konusunda istisare et” (3/Al-i Imran, 159) ayetlerini delil aldiklarim
belirtir. Sayet onun re’yle hiikiim verme yetkisi olmasaydi, bu ilahl emir (megsveret)
olmazd. Istisareyle elde edilen iste, sahabenin goniillerini hos etme ihtimali vardir denirse
biz deriz ki, isin gercegi bunun hilafinadir. Resulullah (sav.)’1n, isin i¢ yiiziiniin yanls bir
goriis oldugunu bildigi halde, sirf sahabelerin goniillerini hos etmek i¢in bu goriise
katilmast uygun olmazdi. Ciinkii boyle davranmasi Hz. Peygamber i¢in alay konusu
olurdu. Bunun aksine Hz. Peygamber’in re’yiyle aldig1 yanlis kararlar vahiyle

diizeltilmistir.”>*' demektedir. Bu konuda asagidaki ornekleri vermektedir:

1- Resulullah (sav.), Bedir esirleri konusunda Hz. EbG Bekir ve Umar’la istisare
etmis, EbG Bekr’in gorlisiini uygulamis ve sonunda kinama ayetleri inmistir. Hz.
Peygamber’in istisare sonucunda ulastig1 re’yin yanlis oldugu vahiyle ortaya konulmustur.
Bu da onun her soziiniin vahiy olmadigini1 gosterir; ¢iinkii vahyin yine vahiyle kinanmast

abestir. >

2- Havle (ra.), Resulullah’a kocasinin kendine yaptigi zihari sordu. O da Havle’ye:
“Senin ona haram olmandan baska bir goriisiim yok.” dedi. Havle (ra.) bunun {iizerine;
“Ben de durumu Allah’a sikdyet ediyorum.” dedi. Bunun lizerine Allah, zihar ayetlerini
indirdi.””

ed-Debisi, ilhamin kesin ilim ifade etmesini, konuyla ilgili vahyin gelmemesine
baglamaktadir. Bu acidan o, Hz. Peygamber’in re’yiyle verdigi kararlarin bazen inen
ayetlerle diizeltilmesinden hareketle, diizeltilmeyen kararlarin da Allah tarafindan

onaylandig seklinde yorumlamistir.

520 od-Debisi, Takvim, s. 250.
521 agy.
52

2
agy.
523 en-Nesai, Sunen, 27, Talak, 34, (h.no: 3460), VI/168; ibn Méce, Sunen, 10, Talak, 25, (h.no: 2063), 1/666.
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Bu konuda farkli bir kanaat sergileyen es-Safi’i, Siinnet’in vahiy gibi inzal edildigini

ve kendi basina nass oldugunu su sekilde dile getirmektedir:

Sabit olmus bir Siinnet’in hiikmiinii baskalarinin muhalefeti zayiflatmayacag1 gibi, baskalarmin

524

desteklemesi de kuvvetlendirmez.’** Ciinkii Siinnet bash basmna delildir, bunlara ihtiyac1 yoktur.’*

Sabit olmus bir Siinnet, ancak kendisinden daha kuvvetli ve siibutu daha saglam olan bagka bir

Stinnet’in muhalefetiyle delil olma &6zelligini kaybeder. Bu da nadir durumlardandir; muariz siinnetler

ayri cihetlere hamledilebiliyorsa ikisi de hiicciyetini muhafaza eder.**®

es-Safi’i’nin bakis agisina gore Kur’an ve Siinnet, vahiy kaynaklidir ve teblig edeni
Hz. Peygamber’dir. Bu durumda, inen ayeti agiklayan Siinnet veya haber yoksa Hz.
Peygamber’in ilk uygulamasi gecerlidir. Hanefi mezhebi usiliine gére Kur’an’a muhalif
olan haber veya Siinnet, siibut agisindan miitevatir, meshlir veya makbil seviyesine
ulagmazsa Hz. Peygamber’e atfedilemez. es-Safi’i’ye gore, isnadi sahih bir hadis, ayete arz
edilerek reddedilemez. Ciinkii es-Safi’i’ye gore, Siinnet’in neset ettigi hikmet de vahiydir
ve Siinnet’i ancak daha saglam bir Siinnet kaldirabilir. Netice olarak, her iki durumda da;
stinnetin Allah’tan gelen bir vahiy olmasi veya ilham olmakla beraber vahiy kontroliinden

gecerek onaylanmasi sebebiyle Siinnet’in Kur’an’a muhalif olmas1 diisiinilemez. Kur’an’a

muhalifse o, Hz. Peygamber’in Siinneti olamaz.

ed-Debiisi’ye gore, Hz. Peygamber’in beserl bilgiyle verdigi hiikiim ve yaptigi
uygulama vahiyle diizeltilmemigse bu, o uygulamanin onaylandigi anlamina gelmektedir.
Imam es-Safi’i’nin hadislerin vahiy oldugu, din ve diinya islerinde ser’ delil olarak viicip
ifade ettigi ve rikkiin oldugu goriisiine sahiptir. Buna karsilik ed-Debisi, Stinnetin kaynagi
beseri ve vahiy kontroliinde bir bilgi kaynagi oldugu kanaatindedir. Siinnetin kaynak
anlayis1 onun usuliinde {istiin nass olarak siinnetin merkezine Kur'an't koyarak siinneti bize

tasiyan haberleri ona arz etme geregini hissetmistir.

Hz. Peygamber’in, ashabiyla dinl konulardaki istisaresi yaninda arkadaglarinin
rilyasiyla amel ettigini ve bu kararin vahiyle onaylanmasina isaret etmektedir. Buna 6rnek
olarak, Resulullah (sav.), namaza nasil toplanacaklarini arkadaglariyla istisare etti ama bir
karar ¢ikmadi. Abdullah b. Zeyd (ra.) bir riiya gordii ve onu Resulullah’a anlatti.

Resulullah bunu giizel goriip ezanin okunmasini emretti. Ayrica Hz. Umar (ra.) ayn1 giin

52 e5-Safi’i, er-Risdle, s. 330.
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gelip benzer riiyay1r kendisinin de gordiigiinii zikredince Allah Resulii, “Allahu Ekber!”
dedi. Ezan bu sekilde sabit oldu. O, Hz. Umar’in riiyasini, ezanin siibutuna delil aldi. Ezan
konusunda vahiy ihtimalinden s6z edersek Hz. Peygamber (sav.)’in yaninda bulunan nassi
gizledigini kabul etmis oluruz ki onun nassi gizleme ihtimali yoktur. Ciinkii Nebi (sav.)
vahyi gizlemekten menedilmis ve kendilerine indirileni insanlara agiklamakla emrolun-

mustur.”>?’ demektedir.

ed-Debiisi, Hz. Peygamber’in verdigi hiikiimlerde diger insanlar gibi kiyas yontemi
kullanarak hiikiimler vermektedir. Burada bilinen kurallara mukayese ederek onun akil

temel alip rey'i ile hikkiimler verdigi goriilmektedir. Buna dair 6rnekler asagidadir:

1- “Hz. Umar, Hz. Peygamber’e ‘oruglunun esini 6pmesini’ sordu. Hz. Peygamber
de: ‘Suyla mazmaza yapar, sonra da tiikiiriirsen orucuna zarar verir mi?’ dedi. Umar (ra.):

‘Hayir’ dedi, Resulullah (sav.) ‘o da bunun gibidir’ buyurdu.”***

2- Hasam kabilesinden bir kadin Resulullah’a babasi i¢in haccetmeyi sordu. Hz.
Peygamber: “Babanin (insanlara) bir borcu olsa sen onun borcunu odesen karsilik almaz
misin?” dedi: O “Alirim” dedi. Nebi (sav.): “Allah’in hakk: olan bir konuda daha fazla

529
sevap alirsin.” buyurdu.

ed-Debusi, stinnetin kaynagi konusunda Hz. Peygamber’in akil-nass dengesini esas
aldig1 boyle bir yaklagimla siinnet koydugunu 6rneklemektedir. Kendisi de reyle verdigi
kararlarda “biz ancak sebepleri belli ve zahir olanlarla kiyas yapariz” soziiyle kiyas

yapmanin siinnete uygun bir bakis agis1 ve siinnetin kaynagi olduguna isaret etmektedir.

ed-Debusi'ye gore, Hz. Peygamber’in siinnetinin kaynagi; rey, ilham, istisare ve
riyadir. Stinnet olarak konulan bu uygulama Kur’an’la onaylanip degistirilmezse bizi
baglar vahiy degistirirse siinnet vahye tabidir. ed-Deblisi, Hz. Peygamber’in verdigi
kararlarin ve diger peygamberlerin vahiyle diizeltilmesinin de siinnetin beseri kaynakli
olduguna isaret ettigine isaret etmektedir. O, peygamberlerin vahiy kontroliinde olmalari,

yanlis kararlarinin diizeltilmesi ve dini anlatan/agiklayan sahis olmalar1 sebebiyle

" ed-Debusi, Takvim, s. 251.
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koyduklar1 Siinnet’in kat’i ilim ifade ettigini kabul etmektedir. Bu goriislerine biz de
katilmaktayiz. Ciinkii re’y, beseri bir 6zelliktir ve Kur’an Hz. Peygamber’in beseri yoniine
stirekli vurgu yapmaktadir. O'nun sadece vahiyle hiikiim verbilecegini sdylemek, rey sahibi
gormemek diger insanlara verilen bu 6zgiirliigii ondan hata eder diyerek engelmek dogru

degildir. Hz. Peygamber’in beser olarak vahiy almasi re’yle amel etmesine engel degildir.

ed-Debtisi’ye gore, Hz. Peygamber’in vahyin miisahedesinde oldugu i¢in, hatadan
korunmus ve hata lizerinde karar kilan bir goriisii olamaz. Bu sebeple onun verdigi
hiikiimler, vahiyle verilen hiikiimler mesabesindedir. Soyle ki: “Hz. Peygamber’in,
huzurunda konusan sahabenin soylediklerini veya yaptiklarint reddetmemesi takriri
sayiliyorsa Resulullah (sav.)’in uygulamalarindan vahiyle diizeltilmeyenler de Allah’in

onayindan ge¢mis sayilir.”>*°

Kur’an’da belli sayida diizeltme emri bulundugu i¢in bunun disinda kalanlarla ilgili
Hz. Peygamber’in beser olarak verdigi kararlarin vahiyle takrir edildigini sOylemek
miimkiindiir. Kur’an’da yer alan bu uyarilar incelendiginde, Ummu Mektum ve Tebiik
Savasi’na katilmayanlar ve Bedir esirleri (Mescid-i Dirar, zihar, haram aylarda savas,
miinafiklarin cenaze namazimin kilinmasi ve tahrim olay1 vb.) hakkinda verilen kararlar,
bireysel ve toplumsal davraniglarda neler yapilmasi gerektigini 6giitleyen konulardir. Bu
nedenle her konunun vahye muhatap oldugunu sdyleyemeyiz. Bu uyarilarm, Islam
toplumundaki sahis ve liderlerin takip etmeleri gereken siarlar igerdigi kanaatindeyiz.
Bunlarin 6zel olma durumlarini nasil izah edecegimiz konusunda suskunluk kag¢inilmaz
gibi. Ama Bedir esirleriyle ilgili aldig1 karardan dolay: elestirilen Hz. Peygamber, vahyin
verdigi bilgi dogrultusunda aldigi karar1 degistirmemistir. Fakat umre ziyareti icin
Medine’den ¢ikardigr Miisliimanlari, Hudeybiye mevkiinde Hz. Osman’in sehit edildigi
haberi lizerine ‘ridvan biati’ yapmasi, yeni durum karsisinda muhataplarina tercih imkan
sunmustur. Bu iki olaydaki tavir ile mesela zihar, haram aylarda savasmak, haram aylarin
yer degistirilmesi, yani nesi’ ve ruhbanlikla ilgili ayetler, Islam hukukunun insani merkezli
ve degisimden yana olurken neye dikkat etmek gerektigiyle ilgili bilgi veren ayet ve
rivayetler, incelenmeye deger ciinkil yeni bir sistem gelistirmeye imkan sunmaktadir. Bu

konu ayr1 bir tez olarak ¢alisilabilir.

330 ed-Debasi, Takvim, s. 251
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E. SUNNETIN BAGLAYICILIGI

ed-Debusi, ser’i delillerin: Allah’in Kitabi, Resul’iin kendisinden duyulan haber,
sabit siinnet; Hz. Peygamber’den tevatiiren rivayet edilen haber, meshur haber ve icma ile
makbul haber oldugunu kabul etmektedir. Ona gore bu deliller kesin bilgi gerektirir ve
tamami Resul’iin haberidir. Allah’in Kitabi’ni, Nebi’sinin haberiyle dgreniriz. icma da
ancak Kur’an ve Siinnet’le kat’1 delil olur. Nebi (sav.)’den tevatiiren rivayet edilen haber,

yalandan korunmus olmasi sebebiyle dogru ve haktir.””!

ed-Debiisi, Hz. Peygamber’in verdigi kararlarin bir kisminin vahiyle diizeltilmesinin
Siinnet’in beserl kaynakli olduguna isaret ettigini ve Nebi (sav.)’nin her fiilinin baglayici
olmadigin1 diisiinmektedir. ed-Debisi, es-Safi’i’nin “Hz. Peygamber’in her konustugu
vahiydir ve baglayicidir” diisiincesine karsilik, Nebi (sav.) beser olarak davranis ve
konugmalarinin vahiy olmadig1 ve vahiy onu degistiren yeni bir hiikiim koymadiginda
baglayict oldugu kanaatindedir. Bu kanaatini ed-Debisi, “Hz. Peygamber’in Siinneti ve
hadisleri sabit olsa da onun her fiili bizi baglayict degildir, ustlde bilindigi {izere

9 532

Resulullah’1n biitiin fiillerine uymak zorunlu degildir. seklinde ifade etmektedir.

ed-Debiisi, dini ve insanlarin kendi arasindaki muameleleri hilkme baglayan
haberleri delil olarak kabulde farkli tutuma sahiptir. O haberleri, konular1 yoniiyle

baglayicilik agisindan dérde ayirmaktadir.

a) Birincisi, nesh ve tebdil igeren biitiin dini hiikiimler, dinin fiirG’undandir. Allah’1n
din kildig1 hiikiimlerde, Allah’a boyun egeriz. Muhaliflerin “Diinya islerinde Resulul-
lah’in, vahiy almas: sebebiyle kesin bilgi olmaksizin kendi re’yiyle amel etmesi caiz

degildir.” >* iddialarina, ed-Debisi su sekilde cevap vermektedir:

Nebi (sav.), vahiy gelmeyen konuda belli bir siire vahiy bekledikten sonra kendi re’yiyle ¢oziim
dretmistir. Vahiy almasindan dolay1 Resulullah’m, hi¢ bilgi sahibi olmadigi bir konuda kendi
goriisliyle amel etmesi caiz olmaz, vahyin gelmesini beklemesi gerekir. Resulullah’mn vahyi belli bir
siire bekleyisten sonra vahiy gelmediginde, re’yiyle amel etmesi mubahtir. Bizim de bu hiikiimle amel

etmemiz vacip olur. Ciinkii bu konuda Allah’m onun goriisii lizerine karar kildigi anlasilir ve

bagkalarinin re’yinin hilafina, onun re’yi ile tespit ettigi Stinnet’i ilm-i yakin gerektirir.534

331 ed-Debusi, Takvim, s. 19.
332 od-Debsi, el-Esrdr, 1/123.
333 ed-Debisi, Takvim, s. 252.
534 A

gy.

114



b) ikinci olarak, kulun haklar1 konusunda, biitiin milletlerde miisterek maslahat
gerektiren acil durumlarda insanlarin, haber-i vahidden ¢ikarilan hilkkme lehte veya aleyhte
olsa bile uymalar1 gerekir. Kul haklar1 konusunda lehlerine veya aleyhlerine tartisma
cikaran haber, ancak bilinen sayida ve lafizda oldugunda delil kabul edilir. Ama konu
Allah’in haklartysa habercide aranan sartlara ilaveten ravinin Kitap ve fikhin fiird’unu
bilen ravinin rivayet ettigi hadis delil olur. Insanlarm arasindaki muamelelerde, zabt1 sahih
olan her ravinin haberi, delil olur ve onunla amel caiz olur. Ebli Hanife, haberin
uygulanabilirligini, ya adet ya da adalet yoniinden raviye sahadeti sart kostu. Ebl Yasuf ve
Muhammed, bu konuda ona muhalefet ettiler ve vekalet konusunda izin verilmig kélenin
azl veya hacr haberinin ona ulastirildig1 gibi tek kisinin verecegi haberin kabul edilmesi

gerektigini sylediler.”*

¢) Ugiinciisii, mubah olan muamelelerde ve bu haklar1 kazanmayla ilgili hususlarda
haber-i vahide uyup uymama konusunda serbestiz. Hiikiim koymanin baglangicinda, dini
konularda hiikiimde ihtilaf sabit oldu. Diinya islerinden olan harpler, muameleler ve ziraat
gibi konularda re’yle hiikiim verme ve mal talebinde bulunma gibi ihtilaflar, insanlar
arasindaki iliskilere baghdir. Diinya isleriyle ilgili hiikiim bize ait oldugundan,
goriislerimize havale edilir. Ancak, din bizim iyiligimiz i¢in diinyadaki s6z konusu isler
icin mitkemmel bir tek aciklama yaparsa o alinir. Hiikiimler Allah’a ait oldugu i¢in onu

ispat etmek ve nefyetmek bize diismez demektedir.**

d) Dordiinciisii, diger insanlarin hakkini korurken bizi kisitlayan haber-i vahide
uymamiz gerekir. Bu duruma 6rnek olarak insanlarin sahip oldugu miilklerini, velayetlerini
ve iradelerini kullanmaya engel olan davraniglar1 yasaklayan haberlerin hiikkmiine

uymaltyiz.

ed-Debiisi’ye gore, Allah’in hakki konusunda gelen haber-i vahid rivayet eden ravisi
fakih olursa delil almaktadir. Haber verende aranan sartlar1 tagiyan ve belirli bir lafiz artisi
olmaksizin nakledilen bu rivayetle, amel etmek gerekir. Insanlarm haklar1 konusunda zabt

sahibi adil ravinin rivayeti ile amel edilecegini kabul etmektedir.

ed-Deblisi’nin haberin baglayiciligt konusunda hadis alimlerinin ileri siirdiigii

misned olmasi, ravilerin adalet ve zabt sahibi olmasi yaninda rivayetin ikinci tarikten

335 ed-Debasi, Takvim, s. 177.
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gelmesi ve Sahabi ravisinin fakih ve meshur olmasini sart kosmaktadir. Bu sartlar1 Imam
Muhammed’in Istihsan adhi kitabindan tahri¢cle Eba Hanife ve ogrencilerinin de ileri
stidiigiinii su sekilde aciklamaktadir:
Sahitlikte bir veya iki kisi de adaleti yerine getirir. Bir suya bir adam pis, digeri temiz diyorsa biri
fasik digeri adaletliyse adaletli olanin rivayeti delil alinir. Ikisi de fasiksa durulur. Adaletli olanin
haberi tercih edildigi gibi, bir firkadan iki adam, diger firkadan bir kisi rivayet ederse iki kisinin haberi
iki kisi olmasindan dolay: tercih edilir. Ta’dil ehli, cerh ve ta’dil konusunda ihtilaf etseler de boyledir.
Bir tarafta iki ravi, diger tarafta tek ravi varsa iki kisinin rivayeti tercih edilir.>*’

Ravi, yalan soyledigi yon ortaya ¢ikincaya kadar, yaratilis acisindan Hz. Peygamber
gibidir. Insan olarak Hz. Peygamber’in yalan sdyleme ihtimali, gdsterdigi mucizeler
nedeniyle ortadan kalkar. Ravinin yalan sOyleme ihtimalini ortadan kaldiran karine, ya
ravinin adaletinin tespitiyle ya da rivayetin ikinci tarikinin bulunmasiyla miimkiin olur.

Ancak bu tespit edildikten sonra rivayeti delil almak ve hiikmiinii uygulamak dogru olur.

ed-Debiisi de ayni sekilde, ravisi adil olanin haberini tercih etmekte, iki fasikin
muhalif haberinde tevakkuf etmektedir. Say1 acisindan iki kisinin rivayetiyle tek kisinin

rivayeti muhalefet ederse iki tariktan gelen rivayeti tercih etmektedir.

ed-Deblisi’nin bu aciklamalari, ser’il deliller igerisinde Siinnet’e baghligin1 ve
hadisleri delil aldigin1 gosterdigi gibi, delil olarak 6nem sirasina da isaret etmektedir. Hz.
Peygamber’den raviler vasitisiyla bize ulagsan haberlerin yalan ve dogru olma ihtimalini
barindirdig1 diisiincesiyle, ancak raviden bu durumu gideren bir karine buldugunda
haberini delil almigtir ed-Debisi, hadislerin tespitinde ravide aranan sartlara ilaveten fakih
olmasina bakmakta ve isnada 6nem vermektedir. Bununla birlikte, metnin sihhatinde
sadece isnadin sahih olmasini yeterli gérmemekte ve haber-i vahidin Kur’an’a, sabit
Stinnet’e (miitevatir habere, meshiir habere ve selefin icmaina) ve selef donemindeki u-
mim-1 belvaya (maruf orfe) uygun olup olmadigina bakmak gerektigini sdylemektedir.
Baktig1 bir diger husus da, ravinin rivayetine muhalif bir nassin bulunmasi veya amel edip
etmedigidir. Cilinkii ed-Debsi, ravinin rivayetine aykir1 bir beyaninin veya uygulamasinin

bulunmasi durumunda, haberin uydurma oldugunu gsterecegi kanaatindedir.**®

ed-Debusi, baglayiciligi acisindan, dini ve diinyevi islerimizi ilgilendiren haberleri

birbirinden ayirmaktadir. O, Hz. Peygamber’in verdigi kararda hata etme ihtimalini kabul

337 ed-Debusi, Takvim, s. 179.
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etse de Allah’in bunu vahiyle diizeltecegi icin kesin olarak din konusundaki sézlerine
uymak gerektigi kanaatindedir. Ancak, diinyalik isler konusunda, haberlerden ¢ok Siinnet
olarak siliregelen uygulama agisindan selef doneminde miitevatirlesen, meshirlasan ve
icma edilen haberleri delil almistir. Ciinkii haberlerin siibut agisindan kesinlik tasimast,
uygulamada yer almasina baglidir. Onu insanlarin diinya islerinde bdyle bir ayirima iten
saik, insanlarin diinya islerinde kendi ¢ikarlarina uygun sekilde rivayetlere miidahale

edebilecegi kanaatinin etkili oldugu hissedilmektedir.

ed-Deblisi, her ne kadar, insanlar arasindaki islerde uygulamada yer almayan
haberleri reddederken insanlara degil usillere ve delillere dayanacagini sdylese de, mezhep
tassubuyla “Dinin imamlarindan birinin (hulefai rasidinin) ameliyle rivayete muhalefeti,

hadisin zahiren mensuhluguna veya batilligina delildir. Uyulan imama koéti zan caiz

olmaz. imam (Ebd Hanife), Allah’in dini konusunda bu duruma isaret etmistir.”>*

aciklamasi selefe kayitsiz baglanmaktir. Bu acgiklamasini kendisinin ilkeleri agisindan

celikiye diistiigli bir nokta olarak gormekteyiz.

Ebl Hanife’ye gore vekil, tek kisinin haberiyle azledilemez. Vekilin azledilmesi
ancak kisi adil olduguda veya iki kisi oldugunda sabit olur. Ebli Y#suf ve Muhammed’e

gore ise vekil tek kisinin verdigi haberle azledilir.>*’

ed-Debusi, bu konuda iki goriisii su sekilde yorumlamaktadir:

Ebl Yasuf ve Muhammed’in sdzlerinin anlami: Resulullah’tan nakledilen haberlerin kabuliinde adalet
sarti aranmaksizin iki kiginin verdigi haberle bir kisinin verdigi haberin kabulii birdir. Elgi, adil
olmayan iki kisinin agiklamasiyla azledildigi gibi, vekil de azledilir. Bu, bir kisiyle de miimkiindiir.
Ciinkii vekalet ve azletmek muamelata ait konulardandir. Insanlar arasindaki muameleler dini
meselelerden daha kolaydir. Haber veren ravide adalet sarti aransaydi insanlarin muamelelerinde
zorluga neden olurdu. Allah, fasikin getirdigi haberin dogrulugunu arastirmayi emrettiginden, Ebli
Hanife’ye gore, yalan ve dogru olma ihtimali bulunan haber-i vahidin duyan tarafindan dogrulugu
yalan olmasina tercih edilmeden delil olmaz. Haber-i vahidi dogrulayan karine olmadan delil olamaz.
Muamelelerde zaruret yoksa delilin asli ile amel etmek gerekir. Ancak Resulullah (sav.)’in haberleri
Allah’in hiikmiinii agiklamakla birlikte adil olmayan raviden nakledildiginde kabul edilmez. Allah’in
koydugu hiikmii beyan eden haberin kesinligine delalet eden karinesi yoksa ve bu haber kiyasa
muhalifse, haberin Kur'an't beyan eden hiikmii kabul edilmez. Ciinkii bu tiir karinesiz haberde yalan
olma ihtimali bulunmasina karsilik, kiyasin kendisi ihtimal bulunmayan delildir. Bu gibi konularda

kiyasla zaruret giderilirse karinesiz haberle amel edilmez. Ancak bdyle bir haber muamelelerde

339 ed-Debisi, Takvim, s. 203-204.
40 od-Debusi, el-Esrdr, 111/1020-1021.

117



zarureti gidermede istishabi halden oncedir. Allah’in hiikiimlerini tebligi konusunda nakledilen

haberlerin ravilerinin adaleti tespit edilmedik¢e delil olmaz. Allah’in dini konusunda tévbe eden ve

adil olan kisinin verdigi haberle amel etmek gerekir.541

ed-Debtisi usulde haber-i vahidleri kabul konusunda EbG Hanife ve 6grencileri
arasinda farka isaret etmektedir. EbQi Hanife'nin haber-i vahidi kabulde ravisinin adil veya
fakih olmasi, haberin toplumun uygulamasinda esas alindigini gosteren hiikmii igermesi
gibi ravi ve rivayetin metininde karine aramakta bu 6zellige sahip olmayan haber-i vahidi
kiyasa muhalif hiikiim igerdigi takdirde reddetmektedir.

Hadis alimleri, haberleri baglayicilik agisindan sahih, hasen ve zayif olmak iizere {i¢

542

kisma ayirmaktadir.” Bu taksimin isnad agirlikli oldugu, haberle ilgili degerlendirmeler

incelendiginde goriilmektedir.”*

Ibn Salah, isnad agisindan muttefekun aleyh sahih olan rivayetlerin kesin ilim
gerektirecegi goriisiindedir. Ancak, ed-Darekutni gibi muhakkikler, haberlerin baglayicilig
konusunda miitevatir haberin amel konusunda kesin bilgi ifade ettigini ve haber-i vahidinse

zan igerdigini kabul etmektedirler.>**

ed-Debisi, hadis alimlerinin hadisi tasnifte kullandiklar1 kavramlar sadece isnad’in
sthhatini bildirmektedir. Ona gore, isnad agisindan haberin tadil edlmesi sart olmakla
birlikte yeterli degildir. Bu nedenle isnad ve ravide aranan sartlara ilaveten haberin metnini
Kur'an'a ve selef doneminde yaygin olan uygulamaya arz etmek gerektigi kanaatindedir.
ed-Debtsi, bu sartlara uygun olarak bize ulasan siinnetin kesin olarak bizi bagladig

goriisiine sahiptir.

> ed-Debisi, el-Esrdr, 111/1020-1021.

2 ibn Salah, Eba Amr Osman b. Abdirrahméan es-Sehreziiri, Mukddimetu Ibn Saldh (Ulimu’l-Hadis),
Dimesk 1986, 1/9; el-Hatib el-Bagdadi, el-Kifiye, 1/62; ibn Kesir, Ihtisaru ‘Uliimi’l-Hadis, (Ahmed
Muhammed Sakir’in serhiyle), Kahire 1370/1951, s. 47; es-Subhi es-Salih, Hadis Ilimleri ve Hadis
Istilahlar, s. 130.

> [bn Salah, Mukddimetu Ibn Saldh, 1/9; el-Hatib el-Bagdadi, el-Kifiye, 1/16.

M el-Iraki, et-Takyid, s. 41-42.
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II. BOLUM

ED-DEBUSI’NIN HADIS KULLANIMI VE
RiIVAYETLERI KABUL SARTLARI



Bu boéliimde ed-Debisi'nin rivayetleri delil almada isnad ve metin agisindan hangi
kistaslar1 sart kostugunu ve bu kistaslara uygun sekilde hadisleri nasil kullandigini ortaya
koyacagiz. Ilk olarak haberin isnad ve ravisinde aradig1 sartlar1 ve aradig1 sartlarda hadis
alimlerinden farklilastig1 noktalara temas edecegiz. Ikinci olarak rivayetin metin kismina
yonelik aradigi sartlar ve bu sartlara ne kadar kendisinin uydugunu tespit etmeye
calisacagiz. Son olarak koydugu ilkelere kendisinin uymadigint diigiindiiglimiiz konulara

yer verecegiz.

Yukarda isaret ettigimiz lizere bu eserini Hanefi mezhebine yoneltilen elestrilere
reddiye niteliginde yazmis ve Imam-1 EbQ Hanife'nin siinneti delil almadig1 yoniindeki
iddialar ihtilaf edilen konular rivayetler temelinde ¢oziimek istemistir. Bu nedenle ed-
Debiisi'nin hadis kullanim1 ve rivayetlerini kabul sartlarina gegmeden 6nce Hanefi ve Safii

mezheplerinin karakteristigi iizerinde durmak gerekmektedir.

Hanefilerle Safiileri birbirinden ayiran en temel o6zellik, Siinnet’in kaynagi
konusundaki yaklagimdir: Siinnet, ilahi kaynaktan mi yoksa beseri kaynaktan mi neset
etmektedir? Imam es-Safi’i, Siinnet’in Kur’an gibi ilahi kaynaktan geldigini kabul
etmektedir. Bu nedenle O, Resulullah’in hadisleri ve slinnetiyle ulasan emirlerine uymak,
immet icin farz kilinmistir. Resulullah’in emrini tutmak, yasakladigindan sakinmak
Allah’in emridir. Resulullah’in ameli hikmetle islenmistir. Hikmetse Siinnet’tir ve Allah
Teala tarafindan inzal olunmustur.”® es-Safi’l “Siinnet’in vahiy ve kat’i delil olmasiyla,
Kur’an’la siinnetin nesh edilemeyecegini ancak siinneti Siinnet’in neshedecegi goriisiine
sahip olmustur. O, Siinneti bize ulastiran hadislerin tespitin de isnadinin muttasil ve

ravilerinin adil olmasim yetertli gormiistiir.”>*

Hanefi alimler ise, siinnetin kaynaginin Kur'an disinda bir vahiy almadigin1i Hz.

Peygamber’in bir beser olarak rey, ilham, istisare ve riiya gibi kaynaklara bakarak karar

* es-Safi’t, er-Risdle, s. 330, 576.
>46 Bkz. Nazligiil, Imam Safi i’nin Hadis Kiiltiiriimiizdeki Yeri, s. 83.
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verdigi ve amel ettigini kabul etmektedir. Stinnet’in kaynagi konusunda farkli kanaatler,
Stinnet’in Kur’an’a arz edilip edilmemesinde iki farkli goriisiin ve ustliin dogmasina neden
olmustur. Bu usil farki, Hanefileri, hadisleri terk ederek re’yle amel ettikleri elestirisine
maruz birakmustir. Oyleki Ebi Hanife nin bir yandan miirsel ve zayif hadisleri kiyastan
iistiin tuttugu ve bunlar1 kabul ederek kiyasa gitmedigi, 6te yandan bazi miisned ve sahih
hadisleri dahi kiyas karsisinda terk ettigi dile getirilmistir.”*’ Oysa bu durum Irak
bolgesinde yasayan Ibrahim en-Nehai, Hammad ve Ebs Hanife gibi fakihlerin re’ye sik¢a
bagvurmalari, ¢dzliime yonelik ihtiyactan kaynaklanmaktadir. Kafe’de bir¢ok farkli kiiltiir
ve medeniyetle yakin temas i¢inde olan Arap, mevali, kole, zimmi gibi sosyal siniflarin
bulunmasi, farkli siyasi ve fikri hareketlerin yogunlasmasi sonucunda olusan taassup ve
asirt diigsmanliklar, uydurma hadisleri ve yalan isnadlar1 ortaya c¢ikarmistir. Bu durum
rivayetleri kabulde ihtiyatli olmay1 gerekli kilarken, yeni meseleler karsisinda re’yin

kullanilmasin kaginilmaz hale getirmistir.”*®

EbG Hanife ve talebeleri, fikhi ¢oziimlerde veya diger imamlarla goriis ayriligina
diistiigli meselelerde hiikkme esas aldigi hadisi; ya isnad yoniinden, ya ravinin durumu
yoniinden ya da marif olup olmamasi yoniinden tercih veya terk etmislerdir. Boylece
onlar, kars1 tarafin dayandigi hadisi daha az kuvvetli ya da zayif bulmuslardir. Bu sekli
unsurlar disinda, hadis tercihinde dayandiklari ana unsurlar, hadislerin muhtevasi ve

insanlarin maslahatlariyla ilgili hususlardir.’*

Ebl Hanife teknik anlamda kiyasa
dayanarak hadisi terk etmemis; aksine nasslardan ve ciiz’i hiikiimlerden tlimevarim
metoduyla tespit ettigi islam hukukunun genel prensiplerini anlamada kiyasi (asil, kaide,
muktaza-i delil gibi), haber-i vahidin kabuliinde 6lgiit olarak kullanmustir.”>® Ebti Hanife,
Hz. Peygamber’den gelen hadisleri ve onu takip eden dort rasid halifenin otoritesini kabul
etmektedir. O, Hz. Peygamber’den gelen hadis ve Siinnet’e baglh selefin uygulamalarim
aynen almak yerine, kiyas ve istihsan metodunu kullanarak nassin hiikkmiinii genisletmistir.

Bu yontemi Hanefiler kadar Malikiler de benimsemistir; fakat Isndasariye gibi es-Safi’i de

bu yonteme karsi cikmustir. ™!

%7 Ebh Zehra, Ebii Hanife, ¢cev. Osman Kesikoglu, Ankara 1999, s. 310-312; Uzunpostalci, Mustafa, “Eba
Hanife”, DIA, Istanbul 1994, X/135.

¥ Kiliger, Esad, “Ehl-i Re’y”, Di4, istanbul 1994, X/522.

¥ Unal, Imam Ebii Hanife 'nin Hadis Anlayisi, s. 123.

>%0 Bardakoglu, Ali “Hanefi Mezhebi”, Did, istanbul 1997, XV1/17-20.

»' Amin, Sayed Hasan, Islamic Law and Its Implications For the Modern World, Royston Itd Glasgow,
Scotland 1989, s. 184.
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ed-Debiisi, slinneti bize ulastiran rivayetin tespitinde, tercihinde ve delil alinmasinda
EbG Hanife ve talebeleri gibi tiimden gelim /metin tenkidi yontemini kullanmaktadir. ed-
Debisi, garib haberi, zanni bilgi verdigi gerekgesiyle, Allah’in Kitabi’na ve sabit Siinnet’e;
miitevatir, meshlr habere ve selefin icma ettigi habere arz etmektedir. Haberi farklh
derecelere ayiran ed-Debiisi, selef doneminde toplumun bildigi konuda bir haberin delil
alinmamasini haberin sabit olmadigma ve uydurulduguna yormaktadir.>>* Ayrica haberin
selef doneminde umim-1 belvadya ve akla uygun olmasini sart kogsmakta, uymadigi takdirde

reddetmektedir.>>

e ed-Debisi, “Hanefileri kiyasla haber-i vahidi terk ettikleri konusunda elestirenlerin,
nass bulunmayan konularda delilsiz amel ettiklerini, bunun bir cehalet ve cehaletle amel
etmenin de bid’at oldugunu” sdylemektedir. Ona gore kiyas, kesin bilgi ifade etmese de
“Ey akil sahipleri ibret alin” ayetinin kapsamina girdiginden, haber-i vahid ve miievvel
ayete denk delil olacagini kabul etmektedir. ed-Debiisi’ye gore, haber-i vahidin delil
oldugu konuda kiyasa bas vurulmamasi, kiyasin hiiccet olmadigini gostermez.>>* Bilakis
haberin ravisinin fakihligi veya farkli bir tariktan gelmesi gibi bazi karinelerle
desteklenmesi sebebiyle delil olur. Ancak bu karinelere sahip olmayan ve kiyasa arz
edilmeyen garib haber; akla ve dinde yerlesik olan genel kurallara aykir1 kabul edilerek

reddedilir.>*

ed-Debiisi, haber-i vahidi daha iistiin nasslara ni¢in arz ettigini tesbih yoluyla su
sekilde anlatmaktadir: “Hadisin tariki asil, metni illet konumundadir. Bu nedenle bir ravi
yoluyla gelen hadis sahihtir. Ancak bu hadis, diger asillarla karsilastiginda, asillar1 ¢ok
olan tercih edilir.” demektedir.”®® O garib haberi iki nedenle nasslara arz ihtiyact
duymaktadir. Birincisi isnad yontemiyle tespit edilen rivayetlerin siibutunun zanni olmasi;
ikincisi haberi, ser’l nasslara ve akla aykiri bulan selefin de bu rivayetleri delil almamis
olmalaridir. Bu nedenle hiikme delil alacagi konuda iki haberin muarazasinda sahabe
ravisi miictehid ve fakih olani, meshur olan sahabenin haberine, meshir olanin haberini de

mechul olana tercih etmektedir.

%32 ed-Debisi, Takvim, s. 18-19.
333 ed-Debiisi, age., s. 213.
>3 ed-Debiisi, age., s. 267-269.
%% ed-Debiisi, age., s. 284.

556 agy.

122



ed-Debiisi bir hadisin kabuliinde metin tenkidini zaruri gérmesi yaninda isnad ve ravi
hakkinda hadis alimlerinin aradig1 sartlar1 aramaktadir. Onun ravi ve isnad tenkidi
yapmamis olmast haberi bize ulastiran isnadi ve isnad halkalarini olusturan ravinin
durmunu 6nemsemedigi anlamina gelmemelidir. Hadis ilmi agisindan haberi isnad ve
metin yoniinden birlikte degerlendirmek, rivayetlerin tespit ve yorumunda bir
zorunluluktur. Fikih ve hadis uslliine dair eserlerdeki hadis ve Siinnet konusundaki
metodolojinin, temel islam ilimlerinde ydntem birligi acisindan birlikte degerlendirilmesi
gerektigi, giiniimiizde tartisilmaktadir.”’ Ayrica ed-Debisi, muhaliflerinin delil aldig
rivayetleri reddetmek yerine te’vilini tercih etmektedir. Haberin te’vil edilir olmasi

durumunda “te’vilu ahbérihim>>®

ifadesiyle 1ilgili haberi yorumlamaktadir. Tercihte
aradig1 sartlar1 tasiyam haberi haberi makbil sayarken diger haberin mustenker oldugu
kanaatindedir. ed-Deb(si siinnet ve haberin uyumunu esas alan yaklasiminda selefin

konuya bakisinda yonetici ve fakih olanlarin yorumuna yonelmektedir.

ed-Debitisi’nin hadisleri kabulde isnad ve ravisinde aradig1 sartlara dair goriisiine yer
verdikten sonra haberin metinini tenkidde aradigi sartlarla haberi degerlendirmesine
geecmek istiyoruz.
A.  ED-DEBUSI’NIN HADISLERI KABULDE ISNAD VE RAVIDE
ARADIGI SARTLAR
ed-Deblisi el-Esrar adli eserinde, haberleri isnadiyla nakletmedigi gibi, isnad
tenkidine de ¢ok az yer vermektedir. Onun isnad konusunda yaptigi tenkitler hadis
alimlerine veya sahabe doneminde yapilan ravi ve rivayetine yapilan tenkitlere

dayandirmaktadir.

ed-Debisi, hadis alimlerinin ravinin tagimsi gereken sartlara ilaveten adalet ve zabt
yonelik konulara yer vermektedir. Ayrica ravileri adil, fasik, deli, matuh, kafir, akil sahibi
cocuk, ama, kole ve kadin seklinde taksim edip verdikleri haberin bilgi degerine isaret
etmektedir. Buna ilaveten selef dedigi sahabe ravileri fakih, meshur ve mechul seklinde
taksimi rivayeti tercihte bir unsur olarak kullanmaktadir. Bir ravinin rivayetine muhalif
amel ve haber nakletmesi durumunda haberini delil almayarak reddetmesi isnad ve ravi ile

aradig1 hususlardir.

> Bkz. ed-Dumeyni, Misfir b. Gurmullah, Hadiste Metin Tenkidi Metodlari, gev. ilyas Celebi, Adil Bebek,
Ahmet Yiicel, Kitabevi, Istanbul 1997; Kirbasoglu, Mehmet Hayri, Islam Diisiincesinde Hadis
Metodolojisi, Ankara Okulu, Ankara 1999, s. 38-41.

> ed-Debisi, el-Esrdr, 1/142.
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es-Sem’ani, ed-Debisi’yi hadis ricali ve senedleri konusunda yeterli bilgiye sahip
olmamakla elestirmektedir. ed-Debisi, el-Esrar’da isnad ve ravilerle ilgili
degerlendirmelerine bakildiginda, hadis alimlerinin géziinde miinekkit olabilecek vasiflar
tasimadigl soyleybiliriz. Onun haberi delil almada isnad ve ravi ile ilgili hicbir
degerlendirmeye girmemesi onun bu konuda yetersizligine yorumlayabiliriz. Ancak onun
bu tutumu rivayeti kabulde isnad ve ravinin durumuna bakmadigi anlami tasimaz. O
isnadin merfu olmasini, inkitaya ugramamsini, ravinin Miisliiman, akilli, adil, zabt sahibi

olmasini sart kogsmaktadir. Ravinin rivayetini inkari, muhalif s6z ve ameline bakmaktadir.

ed-Debtsi, Eba Hanife ve talebeleri gibi selef alimlerinin de kullandig1 metin tenkidi
metodunu kullanarak mubhalif iki rivayetten hangisinin delil alinacagini veya almayacagini
tespit cabasindadir. Bu nedenle onu isnad ve ravi ile ilgili yonelmemekle su¢glamanin yersiz

oldugu kanaatindeyiz.

I. isnadla ilgili Yaklagim
ed-Debisi, rivayetleri genel olarak senedsiz, dogrudan Hz. Peygamber’e refederek
ruviye mechul sigasiyla nakletmektedir. Ayrica delil olarak naklettigi haberlerin hangi
kaynaktan aldigin1 genellikle vermemektedir. ed-Debisi'nin, el-Esrdar’da rivyeti naklettigi
kaynag1 ve delil alan sahis1 zikretmis olsa da, haberin isnadina yer vermemektedir. O, el-
Esrar’da hadislerin isnad ve ravisine yonelik cerh ve tadilinde hadis alimlerinin yaptigi

birka¢ degerlendirme disinda hemen hemen hi¢ yer vermedigi goriilmektedir.

Fakihlerin genel adeti iizere ed-Debisi rivayetlerin hiikiim bildiren metin kismini
zikretmektedir. Bu tutumu fakihlerce normal karsilansa da hadis ilmi acisindan isnadin
zikredilmesi kaynak belirtilmesi 6énemli bir husustur. Bu onun isnadsiz haberi delil aldig1
anlami tagimamaktadir. Cilinkii o, haberin miisned ve merfii olmasini, rivayeti kabul sart1
olarak aramaktadir. ed-Deblsi, rivayetin isnadini; merfii olmasi, ali isnad olmasi, fakih
ravilerden olusmasi, olay1 yasayan sahabe olmasi veya cerh edilmesi gibi sebeblerle gerekli

gordiigii rivayetlerde zikretmektedir. Asagidaki d6rneklerde bunu gorebilirz:

1- ed-Debisi isnadin ali ve ravilerinin fakih olduguna isaret etmek icin isnadi

zikretmektedir.

Riiktidan kalkiglarda ellerin kaldirilmasi konusunda es-Safi’1’nin delil aldig1 “Nebi

(sav.) riikii swrasinda ellerini kaldirtyordu ve riikidan basini kaldirirken de ellerini
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kaldiriyordu.”°

rivayetinin neshedildigini belirten ed-Debisi, sahabenin uygulamalarini
esas alarak bu sonuca ulastigini, delilleriyle agikladiktan sonra, delil aldig1 rivayetin
isnadim1 su sekilde vermektedir: “Ebl Hanife’den, Hammad’dan, Alkame’den, Abdullah
Ibn Mes’(id (ra.)’dan ‘Nebi (sav.) baslama tekbiri igin ellerini kaldiriyor daha sonra tekrar

ellerini kaldirmiyordu.””>®

ed-Debtisi, “Ravilerin ‘haber bu veya buna yakindi’ diyerek naklettigi rivayetin
isnadinin ali olmasi ve ravilerin fakih olmasi sebebiyle tercih etmektedir. es-Safi’i’nin

rivayetinin bu haberle nesh edildigini belirtmektedir.””*'

ed-Deblisi’nin mezhep imamlarinin yer aldigir isnadi delil almasmin tarafgirlik
oldugu sdylenebilir. Sahabe namazda ellerin kaldirilip kaldirilmamasi konusundaki ihtilafl
haberleri tercihte haberin sahabe ravisi ve isnadi olusturan raviler fakih olmasina ilaveten,
ellerin kaldirilmasinin neshedildigini bildiren mevkaf haberi s6z konusu rivayete sahid

olarak zikretmektedir.

ed-Debilisi’nin haber tercihinde isnadin merfu, miisned ve ali olmasini 6nemsedigi
goriilmektedir. Bu nedenle O haberin merfu oldugunu ifade i¢in haberi Hz. Peygamber’e

isnad etmektedir.

ed-Debisi bazi rivayetlerde fakih, meshur ve mec¢hul olmalarina igaret etmek icin
sahabi ravisini zikretmektedir. Ciinkii O'na gore, sahabe ravisinin fakih olmasi veya
nesebiyle meshur olmasi rivayetini tercih sebebidir. O, sahabe ravisi mechul olan haberi
reddetmektedir. ed-Debiisi, haberin sahabenin disinda birine izafe edilmesi, isnadinda yer
alan ravilerden birinin diismesi, ravinin mechul olmasi, yalancilikla itham edilmesi ve

miictehidlerin usillerine aykirt bulup reddetmesi halinde haberin munkati® olacagi

> Ebt Davad, Sunen, 2, Salat 117, (h.no: 742), 1/475; Malik, Muvatta, 3, Salat, 4, (h.no: 16-22) 1/75, 77; es-
Safi’i, Musned, 1/212 (h.no: 1022-1023); Ibn Hibban, Sakhih, V/192 (h.no: 1874).

> Eb David, Sunen, 2, Salat 119, (h.no: 749, 750), 1/478; et-Tirmizi, Sunen, 2, Salat 74, (h.no: 253, 256),
11/33-40; en-Nesai, Sunen, 12, Iftitihu’s-Salat 17, (h.no: 1053), 11/195; es-Seybani, Muvatta, 1/179, 180
(h.no: 104, 105); ibn Ebi Seybe, Musannef, 1/213 (h.no: 2442, 2446, 2453); Ebi Ya’la, Ahmed b. Ali b. el-
Musenna el-Mavsili et-Temimi, Musned Ebi Ya'la, 1-X111, thk. Huseyn Selim Esed, Daru'l-Me'min li't-
Turas, 1. Baski, Dimesk 1404/1984, 111/248 (h.no:1690); et-Tahavi, Ebl Ca’fer Ahmed b. Muhammed b.
Salami b. Abdilmelik b. Seleme (v. 321/933), Serhu Madni’l-Asdr (I-1V), thk. Muhammed Zuhri en-
Naccar, Daru’l-Kutububi’l-Ilmiyye, Beyrut 1399, 1/224-227. (ed-Darekutni Ebii Ali en-Nehseli’nin rivayeti
zayiftir. Ali (ra.)’den mevkif olan rivayet sahih olandir. Ayrica bu rivayet sikalarin rivayetine muhaliftir,
demektedir. el-Elbani de zayif degerlendirmesi yapmustir.)

%! ed-Debisi, el-Esrdr, 1/130.
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goriisiindedir. Ona gore, munkati’ haber, Hz. Peygamber’in Siinneti ve sézii olmadig1 veya
onun onayni i¢ermedigi icin delil alinamaz. >*

ed-Debdsi, asillara muhalif olmayan iki rivayet celistiginde, isnadi agisindan amel

edilmeye layik gordiigii garib makbil haberlerden isnadi ali ve ravisi fakih olani tercih

etmektedir. Bu tutumunu, “rucciha bi uluvvi isnddihi bi fikhi'n-nakaleti” ¢

563

isnadinin ali
olmast ve ravilerin fakih olmasindan dolay1 tercih edilir) ve “Bizim mezhebimiz
Aise’nin mezhebidir. Onun rivayeti Esma’min rivayetiyle reddedilemez ve tearuz da etmez.
Ciinkii Esma ictihad ehlinden degildir.”>®* agiklamalarinda gérmekteyiz. Ayrica haberi

tercihte, hadisin merfi®® veya miisned’*® olmasini da dikkate almaktadur.

2- ed-Debtsi haberin murfu, mevkuf ve miirsel olduguna isaret etmek i¢in isnadi

zikretmektedir.

ed-Debisi, hilkkme delil aldig1 bir hadisi sema yoluyla aldigin1 ve miisned oldugunu
dile getirmekte fakat s6z rivayetin isnadini da tam olarak vermemektedir. “Hocamiz Kadi
Ebl Ca’fer Muhammed b. Muhammed b. Umar (an) el-Kadi el-Halil b. Ahmed isnadiyla

nakletti.”>%’

Bu tutumunda fakihlerin rivayette izledigi yolu takip etmesinden
kaynaklanmaktadir. Ancak rivayetin metni kadar bize ulastiran isnadi ve ravileri

konusunda tasnife giden ed-Debiisi’nin zikretmesi gerekirdi.

ed-Debtisi, isnadin merfi veya mevkif oldugunu belirtmek ve selef ravisi
konusunda tercihe gidecekse sahabe ve tabiun ravilerini zikretmektedir. ed-Deblsi
rivayetin isnadina ve ravilere yoneltilen cerh ve ta’dil ifadelerine isaret igin, isnadda yer
alan ravileri zikretmektedir. Nafi’, Ibn Umar (ra.)’dan mevkaf ve Miksem, Ibn Abbas

(ra.)’tan merfi olarak...”®®

ayni rivayeti nakletti 6rneginde goriildiigii lizere rivayetin
mevk(f ve merfli olarak farkli tariklar1 bulundugunu sdylemekte ve merfli oldugunu

vurgulamak amaciyla da isnadda tabilin ve sahabe ravilerini zikretmektedir.

362 ed-Debisi, Takvim, s. 180.

363 e-Debiisi, el-Esrdr, 1/129.

364 ed-Debiisi, age., 1/381.

365 ed-Debiisi, age., 1/53, 129, 448.

366 ed-Debiisi, age., IV/1155-1156, 1282.
367 ed-Debiisi, age., 1/15, 250; 111/751.

368 ed-Debiisi, age., 1/129.
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Aym sekilde, Sa’bi’nin, Umar (ra.)’dan, onunda Hz. Peygamber’den®® rivayetinin
nass, delil ve sahih oldugunu belirtmek i¢in rivayetin, tabiin ve sahabe ravisini zikrederek

Hz. Peygamber’e isnad etmektedir.

ed-Debiisi, es-Safi’1’nin develerin zekat1 konusunda delil aldig1 rivayeti reddederken
haberin metnini zikretmeden “Ebii Sehl ez-Zeccdci, an Malik an Ibn Mes iid an Resulullah
(sav.) tarikiyla miisned olarak rvivayet edilmistir fakat garib bir haberdir. Bu konuda

mevkif rivayet edilen haber de merfii mesabesindedir.”"® demektedir.

Bu oOrnekte de goriildiigii gibi, ed-Deblisi’nin isnada yonelik tenkitlerinin hadis
alimlerinin ustlii acisindan kabul edilir nitelikte olmadig1r goriilmektedir. Merfi haber
varken mevkaf haberi delil almasi, hadis alimlerinin hatta kendisinin ilkeleri ac¢isindan da
kabul edilemez bir durumdur. ed-Debisi, delil aldig1 mevkuf haberi sahabelerin dell alarak
amel etmesi sayesinde toplumda istahar etmesini, haberin Hz. Peygamber’e ait olduguna
karine kabul etmektedir. Bu nedenle isnada 6nem vermekle birlikte, bunu tek basina yeterli
gormemektedir. Selef doneminde delil alinarak istthar eden mevkuf haberi, Hz.
Peygamber'e ref edilen miisned garib habere tercihinde s6z konusu haberin selef donemi

uygulamasina aykir1 olmasiyla manen munkati oldugu kanaatine sahiptir.

ed-Deblis1 haberin miirsel olmasi durumunda isnada yer vermekte ve tenkid
etmektedir. es-Safi’1’nin kulaklara mesh i¢in tekrar su almak gerekir, goriisiine delil aldig
Ibn Cuzan’in, “Nebi (sav.) basini mesh etmekte ve kulagina yeni su ulassin diye tekrar
ellerine su almaktaydi.”®’" haberini elestiren ed-Debisi, “ibn Cuzan hadisi miirsel olup

haber garibdir. Garib haber, meshur uygulamaya aykir1 olmastyla sakattir.”>’* demektedir.

ed-Debtisi, bu rivayetin isnadinin mirsel olmasi ve uygulamaya aykir1 hiikiim
igermesi nedeniyle ravisi Ibn Cuzan’1 zikretmektedir. Ciinkii ed-Debiisi, sahabe veya
tabiGnun miirsel haberleri hakkinda ancak icma bulundugunda delil almakta ve amel

etmektedir.

3-ed-Debusi rivayetin bildirdigi olay1 yasayan sahabe ravisini zikretmektedir.

> ed-Debisi, el-Esrdr, 1/189.
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ed-Debisi, olay1 yasayan sahabe ravisini haberin viirud sebebini bilmesinden dolay1
zikretmektedir. O, Abdullah ibn Abbas’in Meymune (ra.) nin ihramliyken nikdhinin
kiyildigina dair rivayeti delil alirken, babasi Abbas’in bu nikdhi kiymasi nedeniyle olay1
yasadig1 ve iyi bildigine isaret etmek i¢n zikretmektedir.

Yine ed-Debisi’nin, “savasta siivariler ile piyadelere verilen paylar konusunda,
[brahim b. Haris, iki at1 siiren Zubeyr b. AvvAm’” isnadiyla:... haberini nakletti” seklinde
haberin isnadin1 verme nedenini, rivayetin hadisin viiruduna sebep olan sahabeden

naklettigine isaret etmek i¢indir.

Sonug olarak ed-Debtsi, haberin isnadini hemen hemen hi¢ vermemekte sadece
ihtiya¢c duydugunda haberin merfu, miisned, mevkuf, Miirsel olmasin1 sahabe ravisinin
fakih, meshur veya olay1 yasayan biri olmasi durumunda zikretmistir. Onun bu tutumu
hadis alimlerinin hadis rivayetinde kabul edebilecegi bir tutum olmasa da, fakihlerin genel
adeti gibi rivayeti isnadsiz olarak ve haberin sadece hiikiim bildiren metin kisimini

vermektedir.

II. Ravide Aradig: Sartlar

ed-Debiisi ravide akil, adalet, zabt ve Islam’1 sart olarak aramaktadir. Rivayetler
ihtilaf ettiginde fakih, meshur, br kag¢ rivayeti ile bilinen sahabe ve bilinmeyen selef
ayrimina gtmekte, fakih olanin haberini, meshur olanin haberine, meshur olanin haberini
birka¢ rivayeti ile taninan sahabeye, bir kac rivayeti ile tanimnan sahabenin haberini de
bilinmeyen selefin haberine tercih etmektedir. Oncelikle ravide aradig: sartlar konusundaki
goriislerine, daha sonra da rivayet tercihte ravi de aradig1 vasiflar hakkindaki diisiincelerine

yer vermek istiyoruz.

a. Akil
ed-Debiisi, akli, zahir akil ve mutlak akil diye iki kisma ayirmakta, aklin ve kalbin
gérmesini gece karanliginda yolu aydinlatan fenere benzetmektedir. Cocugun ve matuhun
aklini, zahir akil olarak adlandirir. Bu isimlendirme, ¢ocugun ve matuhun zahiren temyiz
kudretlerine bakilarak yapilmistir. Ancak, ¢ocuk, bir ag¢idan akilli, diger agidan eksik akillt
olarak kabul edildiginden, haberi hiiccet kabul edilmemistir. ed-Debiisi bu goriisliniin
gerekcesini, “seriat, aklinin noksanligindan dolay1 cocuga kendi islerinde sorumluluk

(velayet) vermemistir ki daha evla olan din islerinde onu yikiimli kilsin” seklinde

373 ed-Debsi, el-Esrar, 11/492.
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agiklamaktadir. O bunamis olan1 da cocuk gibi kabul eder. Ikisini de mutlak akilli
kapsaminda degerlendirmez. ed-Debisi’ye gore mutlak akil ise itidal sahibi ve ergenlerin

aklidir.>™

b. Zabt
ed-Debiisi, zabt konusunda haberin sihhatinin, s6ziin tam olarak dinlenmesi,
kastedilen asli mananin anlasilmasi, eksiksiz olarak ezberlenmesi ve nakledilecegi zamana

kadar muhafaza edilmesiyle miimkiin olabilecegini soyler.””

ed-Deblisi’ye gore zabt, zahir ve batin olmak {izere ikiye ayrilir. Zahir olan metnin
liigat manasiyla zabtini, batin ise ser’i ve Arap dilindeki manasini ifade eder. Ser’i
manasindan kasit, fikhi anlamidir ki ona fikhi meselelerde tecriibe sahibi olmakla vakif
olunur. Mutlak zabt denildiginde adalet ve akil gibi hem zahir hem de batin zabt anlagilir.
Bu, haberin manayla naklini caiz kilsa da, lafzi anlaminin anlasilmasindan ve zabtindan
once, metninin degisiklige ugrama ihtimali mevcuttur. Ayni sekilde isitilen haberin
Ogrenilip zabtindan Once rivayet edilirken de metninin degistirilme ihtimali vardir. Bu

sebeple degisiklik ihtimali olan haberlerin rivayeti ve hiicciyeti kabul edilmez.’"®

ed-Debisi’ye gore, Hz. Peygamber’den nakledilen haberin manasi hiiccet olmasi
sebebiyle haberi manasiyla nakletmek caizdir. Fakat zabt1 acisindan haberin sihhati igin,
manayla nakilde ravinin fakih olmasi sart kosulur. ed-Debisi, “Ebti Hanife ve imam
Muhammed’in, hadis &grencisinin kitapta olanlar1 6greninceye kadar rivayetinin sahih
olmayacag1 goriigsiinde olduklarini, bunun da Arap dilini anlamayanlarin duyarak yaptiklar
nakillerde az da olsa degisiklik yapma ihtimali olduguna delalet ettigini” sdylemektedir.
Ona gore Hz. Peygamber (sav.)’den duyuldugu gibi ezberlenenler kabul edilir. Bu yiizden
sahabenin biiyiikleri ¢ok rivayet yapmaktan kacinmislardir. Ebli Bekir Siddik, “Sizden bir
sey soruldugunda rivayette bulunmayin, insanlar1 Allah’in Kitabi’'na yonlendirin.”
demistir. Hz. Umar’dan da: “Ben aranizdayken haber rivayet edeceginiz zaman Hz.

Peygamber (sav.)’den az rivayet edin.” sézii nakledilmistir.””’

ed-Debisi’ye gore, “Ebt Hurayra’nin rivayetinin ¢oklugu nedeniyle Hz. Aise: ‘Bu

adamin ¢ok rivayet etmesine sasmiyor musunuz? Hz. Peygamber (sav.) ¢cok az konusurdu.

374 ed-Debisi, Takvim, s. 175.
> ed-Debiisi, age., s. 184.

376 ed-Debiisi, age., s. 187.

377 ed-Debisi, el-Esrdr, s. 187.

129



Saymak isteyen biri onun (sav.) konusmalarini sayabilirdi.” seklinde elestirmektedir. Selef,
cok rivayeti itinasizligin bir gostergesi kabul etmislerdir. Selefin bu tutumu dikkate deger
bir konudur. Hatta selef mahremiyete dikkat etmeyeni ve c¢arsi pazarda yemek yiyip
insanlar arasinda ihtiyaglarin1 gidermeyi adet edinenlerin davraniglarindaki itinalarinin

azligindan dolayu, sahitliklerinin kabul edilmeyecegini sdylemislerdir.”””®

c. Adalet

ed-Debiisi’ye gore adalet, zahiri ve batini olmak {izere iki kisma ayrilir. Ravinin
zahirl adaletine, dini ve akli melekesiyle hiikmedilir. Ciinkii ikisi de Allah’in insan
tizerindeki delilidir. Ikisinin bir insanda bulunmasi, o kisinin her ikisiyle birlikte amel
ettigine delalet eder ve zahiri adaleti ortaya ¢ikmis olur. Batini adaletse sadece kisinin
tutum ve davranislarma bakilarak anlasilir.”” ed-Debiisi’ye gore, “adil, zabt sahibi, yalan
ihtimali diginda suglanmayan kisinin haberi; dogru olmasi, yalanciligina tercih edilmesi
sebebiyle kabul edilir.”® Adil kafirin haberi, kiifrii sebebiyle kabul edilmez. Ciinkii kiifiir

kisiyi diisman olana zarar verme konusunda sabit fikirli kilar.”*®!

Adil kisinin verdigi haberin dogru olma ihtimali oldugu gibi yalan veya yanlis olma
ihtimali de vardir. Adil kisilerin haberlerinin, yalan veya dogru olma ihtimali olmasina
ragmen hiiccet kabul edilmesinin sebebi, bu gibilerin aklen ve seran mahzurlu kabul edilen
tutum ve davranislardan sakinmalaridir. Adil ravinin bu sekilde verdikleri haberle amel

etmek gerekir.**

Imam Muhammed, biiyiik giinah islemenin adalet vasfini ortadan kaldiracag
goriisiindedir. Buna karsilik ed-Debtsi, kisinin yaptig1 is fahis bir is degilse kisi o ise
devam etmedigi siirece adalet vasfinin yok olmayacagini ifade eder. ed-Debiisi’ye gore,
biiylik giinah islemekten korkanin sakincali davraniglardan kaginmasi, adil ve istikamet
sahibi oldugunu acgik¢a ortaya koyar. Rivayet ettigi haberlerin dogrulugu tercih edilir ve
hiiccet olur. Kii¢iik giinahlar isleyip de devaminda 1srar etmeyen raviler, adil kabul edilir.
Raviler kiigiik giinahlar islemekte 1srarli olursa fahis bir davranista bulunmus ve kasten
hareket etmis kabul edilir ve rivayet ettigi haber de hiiccet olarak kabul edilmez. Dini

konularda kendi goriisiine gore hiikiim veren kisi, dogru yoldan ayrilmis ve itikaden
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bozguncu olsa da adalet sifat1 yok olmaz. Ciinkii o hiiccetlerle amel etme ve hakki arama
hususunda gosterdigi hassasiyetten dolayr bu duruma diismiistiir. Dini yasamadaki

hassasiyeti ve bildigi hiiccete ittiba onun dogrulugunu ve adil oldugunu gosterir.”™

ed-Debiisi, ravi i¢in fisk kabul edilen bir¢ok davranisin hatta isledigi biiyiik giinahin,
devam etmedigi ve sakindigi siirece, rivayetin kabul edilmesinde engel teskil etmeyecegini
sOylemektedir. Oysa bir¢ok ravinin kii¢iik kusurlar1 nedeniyle hadis ve fikih alimleri
tarafindan elestirilerek rivayetleri reddedildigi bilinmektedir. Bu yoniiyle ed-Debisi, ravi

konusunda hadis alimlerinden farkli bir yaklagima sahiptir.

ed-Debiisi sadece Islim vasfim1 tasiyan raviler konusundaki goriisleriyle diger
yaklagimlardan ayrilmaz; c¢iinkii ona gore “kafirlik, adalet vasfin1 kaldirmaz. Kafirin
haberinin kabul edilmeyisinin sebebi, Miisliimanlara karsi diismanlik nedeniyle
velayetlerinin kabul edilmeyisindendir. Kdlelik ve kadin olmanin, adalet vasfina herhangi
bir etkisi olmayacagindan, adaleti ortadan kaldirmaz. Ancak dogru yoldan ayrilip dine
mubhalif olarak kendi hevasina gore amel etmek, aklin ve dinin haram kildig1 yalanciliga
delalet ettiginden adalet vasfini zedeler ve bu tiir kisilerin rivayetleri hiiccet kabul

edilmez.”*%

ed-Debusi, fasikin haberinin dogru veya yalan olma ihtimalini i¢erdigini, ancak akil
ve din sahibi olmasi nedeniyle ancak yalan sdyledigini bildiren bir delille adalet ve
zabtiin diigsecegini ve haberinin reddedilecegini sdylemektedir. O, fasikin haberlerinin,
dine ve akla uygun olmasini sart kosmaktadir. ed-Debiisi, fasikin rivayetinde dogru veya
yalan ihtimali bulundugunu, nefis ve aklin miicadelesinde, fasik ravinin akli galip gelirse
haberin dogru olacagini, nefsi agir basarsa rivayetinin yalan olacagini belirtir. Allah, “Bir
fasik haber getirdiginde onu arastiriniz.” (49/Hucurat, 6) ayetiyle fasikin getirdigi haberi

reddetmek yerine dogrulugunu arastirmay1 emrettigini zikretmektedir.>®

Bununla birlikte ed-Debisi, miiteariz esit iki delilden hangisinin delil alinacagi
konusunda ravinin adil olmasini, fasik olmasina tercih ettigini su sekilde ortaya
koymaktadir:

iki esit miitear1z delilde rivayetin hiikkmii bu ayet iizeredir. Rivayetler dine ve akla uyum gésterdiginde

kabul edilir. Adilin haberi, fasikin haberine tercih edilir. Fasik ravinin akli nefsine galip gelirse ve
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davet ettigi fasikliktan kagmirsa, bu durum haberinin tercih edilmesine sebep olur. Fakat onun
hevasina uyma ihtimali sebebiyle yakin bilgi ifade etmese de s6z konusu haberin hiikkmiiyle amel
edilebilir. Fakat bu haber itikad konusunda delil olamaz. Fasikin haberi, akillinin ergen olduktan sonra
bunamasi, bilgi sahibi kimsenin sonradan akil ve bilgisinin noksanlagmasi veya unutmasi durumunu
yasayan ravinin haberi gibidir. Akilli fasik ravinin haberi yalan tdhmetiyle suglanan kisinin haberi
gibidir. Yalandan masum olmama disinda suglanmayan adalet ve zabt sahibi kisinin verdigi haberin,
Resulullah’in haberi oldugu kabul edilir.”® Biiyiikk giinah islemekten kagman kisinin, sakincali
davranislardan kacginmasi adil ve istikamet sahibi oldugunu agikca ortaya koyar. Rivayet ettikleri
haberlerin dogrulugu tercih edilir ve hiiccet olur.”®’
Yukarda verilen agiklamalar 1s18inda ed-Debisi adil zabit kisinin verdigi haberin
kesin bilgi verdigi kanaatinde olmamakla birlikte itikad konusunda da delil alinabilecegi
kanaatinde oldugu anlasilmaktadir. Fasik ravinin haberinin arastirmaya tabii tutulmasiyla

adalet ve zabt sahibi ravinin fasik ravinin verdigi haberden {istiin olmasi nassa

dayanmaktadir.

d. Islam

ed-Debiisi, Islam’in, zahiri ve batini olmak iizere iki yoniiniin bulundugunu belirtir.
Zahir olan yonii, Miislimanlar arasinda dogup onlarin adetleriyle yetisip taninmasiyla
bilinen Isldm’dir. Batinsa Yaraticinin sifatlarii beyan etmesi talep edilerek bilinir.
Uluhiyetin gerektirdigi sekilde, Allah’1 isim ve sifatlariyla niteleyen kimse gercek bir
Miisliiman demektir. Bunlardan herhangi birini bilmeyen bir kimse gayrimiislim kabul

edilir.*®®

ed-Debisi, ravide Islam sartin1 aramaktadir. Ona gore kafirin yalancilikla itham
edilmesi, bir eksiklikten degil de fazlaliktan dolayidir; o da diismanhktir. Kafirin
Miisliiman hakkindaki sahitligi din farki nedeniyle kabul edilmez. Ayni sekilde
Miislimanin kin ve diismanlik besledigi kisinin aleyhine sahitliginde ve babanin babalik
duygusu nedeniyle c¢ocugu hakkindaki sahitliginde yakinlik sebebiyle yalan
sdyleyebilecegi i¢in sahitligi kabul edilmedigi gibi reddedilir.”®

ed-Debisi, kolenin, &manin ve kadinin rivayetini kabul etmektedir. Akil, zabt, adalet

ve Islam sartlarin1 haiz olan kole dahi olsa —kolenin sehadeti velayete bagli olmasi
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nedeniyle kabul edilmemesine ragmen— rivayeti kabul olunur. Ciinkii kolelik bu

vasiflardan hicbirini etkilemez.°

ed-Debisi’ye gore, “gérmemek, bilmeye ve ifade etmeye engel degil, sahitlige
engeldir. Zira &manin lehinde ve aleyhinde sahitlik yaptig1 kisileri ayirt edebilmesi gerekir.
Onun i¢in de sahidin gérmeye ihtiyaci vardir. Ravininse bu sekilde bir temyize ihtiyaci
yoktur. Ravilerin ¢ogu goérme yetilerini kaybettikleri halde rivayetleri, gérme yetilerini
kaybettikleri tarihlerine bakilmaksizin kabul edilmistir. Abdullah b. Abbas, Cabir b.
Abdullah ve Vasile b. el-Eska bu durumdaki sahabelerdendir. Kadinlarin rivayeti de
hiiccettir. Ciinkii sahabe, Hz. Peygamber (sav.)’in hanimlarina kendilerine has durumlari

soruyor ve aldiklar1 cevaplar dogrultusunda amel ediyorlardi.”*”!

Sonug olarak ed-Debiisi’nin raviler konusundaki bu yaklagimlar1 incelendiginde,
hadis alimlerden farkli diislindiigii noktalarin sunlar oldugu goriiliir: kafirin adaleti
hakkindaki goriisleri, kadin, kdle, ama ve ¢gocugun haberlerini belirli sartlarla kabul etmesi
gibi farkhliklar 6ne ¢ikmaktadir. Ayrica hadis alimlerinin yaklasimindan farkl olarak, **
fasik ravinin giinahlarda 1srar etmemesinin adaletine zarar vermeyecegini ifade etmektedir.
Dini konularda kendi goriisiine gore hiikiim veren kisinin, dogru yoldan ayrilmis ve
itikaden bozguncu olsa da bunu siipheli olandan kaginma gerekgesiyle yaptigi i¢in, adalet

sifatin1 kaybetmedigini sdylemesiyle de akla verdigi 6nemi agik sekilde ortaya koyar.

I1. Sahabi Ravileri Tasnifi

ed-Debusi, “Kitap ve Siinnet’ten sonra, re’y sahibi sahabenin goriiglerine uymak
gerekir. Ancak Ma’kil b. Yesar, Seleme b. Muhik (el-Muhbik olmali), Vabisa b. Ma’bed
gibi bazi sahabelerin re’yleriyle amel edilmemesinde icma bulunmaktadir.”>”
aciklamasiyla sahabelerin rey sahibi fakih olanlarinin verdigi haberleri 6nceldigini agik
sekilde ifade etmektedir. Merfli haberlerde oldugu gibi mevkif haberler tearuz ettiginde
meshur ve fakih sahabenin haberini, meshar olmayanin haberine tercih etmektedir. Meshir
olan sahabenin haberini de, mechul olan ravinin haberine tercih etmektedir. Bunu "meshur

olan sahabenin olmayan sahabe arasindaki fark ortaya ¢iksin diye meshlr olanin haberi

kabul edilir” seklinde ifade etmektedir.
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ed-Debiisi’nin rivayetlerini kabul ettigi raviler sunlardir:

Ravi ya ilmiyle ya nesebiyle meshur olarak bilinir ya da mechuldiir. Meghul raviler ancak rivayet
ettigi bir veya iki hadisle taninir. Bunlarin her birinin sahabeden biri oldugu veya seleften biri oldugu
ortaya cikar ve haberleri onlardan ya kabul edilir ya da reddedilir. Rasid halifeler ve ii¢ Abdullah (ra.)
gibi ilmi veya nesebiyle meshur veya Ma’kil b. Yesar, Seleme b. Muhbik, Vabisa b. Ma’bed gibi
ancak rivayet ettikleri bir iki hadis rivayetiyle taninir. Veyahut bazi1 bedeviler gibi meghuldiir. Bu
megchul kisi ya sahabeden biri olarak ya da seleften biri olarak ortaya ¢ikar ve reddedilir veya kabul

edilirler.”**

| Ravi |

Meshur Mechul

Meshur Fakih Sahabe | Meshur Sahabe Meghul Sahabe | Meghul Selef

Sekil 5- ed-Debiisi nin selef ravilerine yaptigi tasnif.

es-Sem’ani, ed-Deblsi’nin bu sekilde yaptigi sahabe tasnifini, sahabeyi adalet
yoniinden elestirdigi gerekgesiyle agir bir dille elestirmistir.” ed-Debtsi’nin fakih
sahabenin verdigi haberi meshur sahabenin verdigi habere tercihi zabt acisindan; meshur
sahabeyi mechul olana tercihi sahabe olmama ihtimali igermesinden kaynaklanmaktadir.
Bu nedenle es-Sem’ani’nin bu elestirisine katilmak miimkiin degildir. ed-Debisi’nin de
isaret ettigi gibi ihtilaflar ya zabt kusurundan ya da Hz. Peygamber’e yalan isnad
edilmesinden kaynaklanmaktadir. ed-Debiisi muhalif haberleri terchte veya nasslara aykiri

rivayette zabt kusuruna isaret etmek ve ¢oziim liretmek i¢in sahabeyi tasnife tabi tutmustur.
a. Meshur Fakih Sahabiler: Ragid halifeler ve ii¢ Abdulldh (ra.)

ed-Debisi, sahih kiyasa muhalif olan haberin, sahabi ravisi fakihse, re’y ve ictihadla
reddedilebilecegini, fakih degilse sahih kiyasla reddedilecegini sdylemektedir. O, meshir
sahabilerin haberini sahih kiyasa muhalif olmadiginda delil almaktadir. ed-Debusi, fakih
ravinin naklettigi haberin re’ye muhalefetini, re’yde hakka isabet edememe veya haberde
yalan ve unutma ihtimaline dayandirmaktadir. O, bu gerekg¢elerden hareketle kiyasla elde
edilen re’yin, haberi duyma gibi olduguna ve bunlarin esit derecede iki delil oldugu
kanaatine sahiptir. ed-Debiisi, sahabe ve selefin kiyas ve re’yle amel etmek yerine haber-i

vahidle amel etmekle birlikte ustl ve fiirG’u bilen fakih raviyle fakih olmayan ravinin

39 ed-Debiisi, Takvim, s. 180.
395 es-Sem’ani, Kavati 'u’l-Edille, 1/364.
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haberini amele delil almada bir fark gozettiklerini ve fakih olan meshur sahabenin haberini

ancak acik nass olan konuda reddettiklerini soylemektedir.*”°

Alimlerin geneli manayla rivayeti nakletmeyi caiz gordiiklerini ifade eden ed-
Debisi, haberi manayla ancak fakih ravinin nakledilebilecegini kabul etmektedir. Bunu

asagidaki sekilde dile getirmektedir:

Haber muhkemse dil ehlinden insanlarin duyduklar: rivayeti manayla nakletmeleri caizdir. Haber zahir
olup baska bir anlam da iceriyorsa ancak dini ve ictihadi bilen fakih tarafindan manayla rivayeti
caizdir. Haber miiskil ve miisterekse hi¢ kimseye rivayeti mana olarak nakletmesi helal degildir. Haber
miicmelse manayla nakli diisiiniilemez. Kiyasla rivayeti reddedilen ravi, fakih olmayan kisidir. Safiiler
fakih olmayanin manayla rivayetini caiz gordiiler. Bu durum hadisin lafzin1 ravinin anlamadigi
ihtimalini ortaya ¢ikarir. Ravi fakih degilse ve rivayetin lafz1 da, sahih kiyasa muhalifse, ravi hata

yapmakla suglanir.””’

ed-Debisi, “Abdullah ibn Mes’id (ra.) binek iizerindeyken bir sey satin aldi.” Bu
haber, meshlr habere aykir1 denilirse bu durum rivayetin zayifligina delil olmaz, binekte
satin almanin ruhsat olduguna hamledilir.” dedi. Ona gore, “itham edilmeyen fakih ravi,
ictihad ve kiyasin hilafina nakilde bulundugu rivayetle amel ediyorsa ve bunu terk
etmiyorsa rivayetine uygun baska bir nassla amel ettigi anlasilir. Ravinin bu rivayetini
te’vili delil olmaz. Fakih ravinin rivayetini meshur olmayan ravilerin muhalefeti, onun

haberini zay1f kilmaz. Ciinkii bu haber, ona ulasmamis olabilir.”*"®

Deliller arasindaki muarazada birbirine muariz iki delilin, ayn1 konuda olmas1 gerekir
ve haram-helal kilma gibi biri digerinin zidd1 olmasinda denk kuvvette olmalar1 gerekir.

Ciinkii kuvvetli delile zayif olan muhalif olamaz.> Selef arasinda bilinmekle birlikte,

fakih sahabe ravinin uygulamadig1 haberin neshedildigi bilinir.*”

ed-Debiisi, ravi rivayetine muhalif amel ettiginde veya rivayetin ravisi fakih degilse

55601

rivayetini reddetmektedir. Nebi (sav.)’nin: “Rehin sagilir ve binilir. rivayetini su

sekilde reddetmektedir:

3% ed-Debisi, Takvim, s. 180.

97 4 2y,

3% ed-Debiisi, age., s. 204.

%% ed-Debiisi, age., s. 214.

690 ed-Debiisi, age., s. 180-181.

0! ed-Debisi, el-Esrdr, 111/1051; Ebt Davad, Sunen, 17, Buyw’, 78, (h.no: 3526), 11/310; et-Tirmizi, Sunen,
12, Buyu’ 31, (h.no: 1254), 111/555; ibn Ebi Seybe, Musannef, V11/288 (h.no:13211); Beyhaki, Sunen,
V1/38 (h.no: 10989).
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Haber zayiftir, ayrica ehl-i hadis onu sahih gérmediler. Buna ilaveten Sa’bi, Ebti Hurayra’dan mevkaf

olarak “Rahin rehinden istifade edemez.” haberini nakletmektedir. Ravinin uygulamasi rivayet

edilenin hilafina olursa hiiccet olmasi diiser. Ebli Hurayra rehin aldigi hayvana biner, verdigi siitii

icerdi. Onun bu konudaki goriisii Resulullah’in rehineden istifadeyi helal kilmig olmasidir. Ancak,

Resulullah’in bu tutumu, ribanin yasaklanmasindan oncedir.*”*

ed-Debsi, delil kabul etmedigi garib haberlerin, nasslara ve akla aykir1 yonleri
bulundugu kanaatindedir. O sahabe ravisinin fakih olmasi durumunda, kiyasa muhalif de
olsa garib haberi delil almaktadir. ed-Debisi haber-i vahidi ser’i nasslar ve kiyasa arz
ederek tenkitle haberin bilgi degerini tespit etmeyi amaglamaktadir. Ciinkii bu arastirma,
haberin icerik agisindan kabul veya reddedilme gerekgesini ortaya koyacak veya nasil

anlagilmasi gerektigini tespit edecektir.

es-Safi’1, “ihrama giren kisi, sar1 renkli ihram elbisesi giyebilir. Clinkii Esma binti
Ebi Bekr’in sar1 renkli elbiseyle ihrama girdigi rivayet edildi.” demektedir. ed-Debiisi, es-
Safi’’nin delil aldig1 haberi, “Abdulldh b. Ca’fer sar1 elbise giyince Hz. Umar onu kinadi
ve ‘Resulullah orfte hos olmadig1 i¢in slinnet olarak sar1 elbise giymekten hoslanmazdr®
actklamasina dayanarak reddetmekte” ve soyle demektedir: “Biz Aise’nin yolundan
gideriz, ¢iinkii Esma fakih degildi. Ca’fer b. Abdullah hadisine gelince, Hz. Umar zaferana

. . . v 1ee 95603
benzemesinden dolay1 onu ihramda kerih gordii.”

ed-Debiisi, Hz. Umar ve Aise (ra.)’nin ihramim beyaz olmas1 gerektigi goriislerini
fakih olmalarindan dolayr Abdullah ibn Ca’fer ve Esma’min gériisiine tercih etmektedir.
ed-Debtisi, bu konuda fakih sahabenin uygulamalarini kendine dayanak alirken fakih
olmayan sahabenin, haberi veya Siinnet’i tam anlayamamasi ve rivayette zabt kusuru

bulunmas1 sebebiyle reddetmektedir.
b. Meshur Sahabiler

Meshiir sahabilerin rivayetlerini sahih kiyasa arz eden ed-Debiisi, uygunsa kabul
etmekte degilse reddetmektedir. O, bu konuda sahabe ve tabiindan fakih kimselerin, Ebl
Hurayra’nin haberlerini kiyasa arz ederek muhalif bulduklar1 haberlerini reddetmelerini

4

kendisine dayanak almustir.®”* ed-Debisi, “Ebt Hurayra’min haberleri sahih kiyasa

mubhalefet ettiginde reddedildi; ¢ilinkii Ebi Hurayra sahabe arasinda kendisinden rivayet

692 od-Debsi, el-Esrdr, 111/1051-1055.
693 ed-Debiisi, age., I/381.
69% od-Debisi, Takvim, s. 180.
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almada uzak durulan ravilerdendir. Ibrahim en-Nehai de, Eba Hurayra’nin hadislerinden

bir kismunt alip bir kismim biraktigini haber verdi, demektedir.”**

ed-Debiisi, “Ebli Hurayra hadisleri manayla nakletmeyi caiz gormektedir. Hadisin
fikhi hiikmiinii kavramadan duyulan lafiz yerine, ravinin anladigr manayla naklettigi lafzin
nassin sahih kiyasa muhalefetiyle olusan hatadan dolay1 fakih olmayan ravilerin galat ile
itham edilmesine neden olur. Bu galat nedeniyle lafzin manasi sahih kiyasa muhalif
oldugunda fakih olmayan meshur kisinin haberi, cocuk ve mugaffelin (asir1 gaflet sahibi)

rivayeti gibi reddedilir.” demektedir.®%

ed-Debisi’ye gore, “Ebl Hurayra (ra.)’den nakledilen ‘Ateste pisirilen bir seyi
yemekten dolay1 abdest almak gerekir.” haberine karsilik Abdullah Ibn Abbas (ra.) ‘Biz
kaynatilan su veya yaglandigimiz yaglardan dolayr abdest aliyor muyuz?*®’ sorusunu
yoneltmis ve kiyasla onun rivayetini reddetmistir. Haberi kiyasla reddetmek caiz
olmasaydi, Ibn Abbas (ra.) kiyas yapmaz, yanindaki Siinnet’le delillendirir ya da iki
delilden kuvvetli olam1 zikreder ve ikisinden biriyle amel etmek icin tarih arastirmasi
yapardi. Clinkii rivayet olunan Siinnet, bunun hilafinadir. Buna ilaveten bu rivayetten 6nce,
“Nebi (sav.)’ye kizartilmis koyunun 6n kolu verildi, yedi. Namaz abdesti almadan sadece
elini ve agzini yikayarak namaz kildi.” Ag¢iklamasi bulunmaktadir. Bu et yiyen kimselere
mahsustur ve rivayette abdestten kasit el ve agzin yikanmasi gerekir, haber reddedilmez.
Eb(i Hurayra (ra.)’min kadri yiice de olsa ibn Abbas ona gore daha fakih ve alimdir. Ibn
Abbas’in asart hi¢c kimseye gizli kalmayacak sekilde geldi. Fakat Ebli Hurayra (ra.)’dan
sadece rivayetler geldi. Hz. Umar (ra.) ibn Abbas’la bircok konuda istisare ederek,

sahabenin biiyliklerinden bir¢oguna tercih etmis ve onu ovmiistiir.” "

Buna ilaveten Hz. Aise (ra.), EbG Hurayra (ra.)’nin “Zinadan dogan ¢ocuk, iigiin en

99609

serlisidir. rivayetini yanlis anladigin1 beyan icin elestirmekte ve “Kimse kimsenin

695 od-Debisi, Takvim, s. 204.

6% od-Debisi, el-Esrdr, s. 180.

7 Muslim, Sahih, 3, Hayz 23, (h.no: 352), 1/272; Ebt David, Sunen, 1, Tahara 76 (h.no: 194), 1/134, et-
Tirmizi, Sunen, 1, Tahara 58, (h.no: 79), I/114. (Bu rivayet, Muslim’in lafz1 olup Hz. Aise’den de buna
benzer bir rivayet mevcuttur.)

%% ed-Debusi, Takvim, s. 181

9 Eba David, Sunen, 23, Itk 12, (h.no: 3963), IV/272; Ahmed, Musned, 11/311 (h.no: 8084); VI/109 (h.no:
24828); Abdurrezzak, Musannef. (h.no: 6625, 11860, 13862, 13864), 111/537, VI1/454,455; ibn Ebi Seybe,
Musannef, (h.no: 12544), 111/107; el-Hakim en-Nisabiri, Eba Abdulldh Muhammed b. Abdillah, Ma rifetu
Ulimi’l-Hadis (I-1V), thk. es-Seyyid Muazzdm Huseyn, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1977/1397,
(h.no: 2853, 2854, 2855, 7055), 11/233, 234, IV/112; et-Taberani, Mu cemu’l-Kebir, X/285; Ibn Cevzi,
Abdurrahman b. Ali, el-flel el-Mutendhiye fi Ehadisi’l-Vahiye, thk. Halil Meyis, Daru’l-Kutubu’l-Iimiyye,
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glinahim yiiklenmez.” (53/Necm, 38; 6/En’am, 164; 17/Isra’, 15; 35/Fatir, 18; 39/Ziimer, 7)
ayetine aykir1 bularak reddetmektedir. EbG Hurayra (ra.), amm olan hiikiimde tahsisi kabul
ederdi. Ayrica Sa’bi, rivayetin ravilerinden Amir’e, en serlisi dogacak gocuksa kadim
recmetmek i¢in zinadan dogacak olanin dogmasimi beklemezdik, diyerek kiyasla bu

rivayeti reddetmistir. "

ed-Debiisi, “Ebl Hurayra’den nakledilen ‘musarrat-memesinde siit bekletilen koyun’
ve ‘ariye-Kuru hurma ile taze hurma’ satigin1 bildiren haberleri kiyasla reddetmekte ve iki
rivayeti reddetme gerekcesi olarak fakih ravi tarafindan nakledilmemelerini”

gostermektedir.®!!

Ebli Hurayra’nin rivayetlerini fakih olmadigi i¢in reddetigi ve mechul sahabeyi
adaleti yoniiyle tenkid ettii gerekcesiyle ed-Debiisi, muhalifleri tarafindan elestirisiye
maruz kalmigtir. Sahabelerin bu konuda kendi aralarinda yaptiklar1 elestirileri ve
sahabelerin de birer insan olarak hata yapma ihtimalini gézden kacirmak anlami tagiyan bu

elestiriyi ed-Debiisi’nin hak etmedigini diisiinmekteyiz.
¢. Mechul Sahabeler

ed-Debisi’ye gore, “mechul sahabenin haberi, fakih olmayan meshur sahabenin
haberine muariz oldugunda, meshur ravi, adaletinin bilinmesi nedeniyle tercih edilir.
Mechul ravi, bir veya iki rivayetiyle bilinen fakat nesep ve ilmiyle meshur olmayan
sahabelerdir. Bu mechul sahabiler Ma’kil b. Yesar, Seleme b. el-Muhbik, Vabisa b.

Ma’bed ve bazi bedevi Araplar gibi sadece rivayetleriyle bilinenlerdir.”'?

ed-Debiisi, mechul ravilerden nakledilen haberi, selef tarafindan delil alinip amel
edilmesi durumunda delil almaktadir. Ona gore “Selef, mechul ravinin haberiyle amel
etmeseler de siikiit ederek reddetmediklerini gosterdikleri i¢in kiyasa uygunsa bu haberle
ihtiyag durumunda amel edilir, muhalifse edilmez goriisiindedir. Ona gore adaleti meshur
ravilerin rivayeti reddedilmez ve boylece ravi ta’dil edilmis olur. Bilinmedigi i¢in mechul

ravinin akli, adaleti ve zabti1 ta’dil olunmaz. Ancak ravinin rivayeti, bagka bir tarikla sabit

Beyrut 1403, 11/769; Heysemi, Nuruddin Ali b. Ebi Bekr, Mecmeu z-Zevdid, Daru’l-Fikr, Beyrut 1412,
V1/392. (et-Taberani, el-Mu’'cemu’l-Kebir’'inde nakledilen haberin ravilerinden Muhammed b. Ebi
Leyla’nmn seyyiu’l-hifz ve zayif olmasina ragmen hadis alimleri onu tevsik etti, dedi. ibn Cevzi, bu hadis
sahih olmaz. Isnadda yer alan ravilerden Halid meghul bir ravidir, dedi.)

619 od-Debisi, Takvim, s. 181.
611 agy.

agy.
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olur veya haber umumu tahsise (insanlardan belirli bir kismina) hamledilirse amel edilir.
Mechul ravinin rivayeti umumu ilgilendirmeyen sadece o olaya has olmasi iizerine bilinir.
Sahabe, tabitin ve salihlerin asr1 olan selef doneminde mecghul olan ravilerin kendi
dénemlerinde adalet ve zabt iizere olduklari kabul edilir."® Bu durumu Nebi (sav.) ‘En
haywrl aswr i¢inde bulundugum donemdir, sonra ondan sonra gelenler, sonra ondan sonra

gelenlerdir. Sonraki donemlerde yalan yayilir.’ tivayetiyle bildirmektedir.”®'*

Ancak, bu rivayetin isnadinda yer alan Abdulmelik b. Umeyr, miidellis ve (an-an)

615

sigasiyla nakletmektedir.”” Buna ilaveten bazi hadis kaynaklarinda rivayetin “sonraki

donemlerde yalan yayily” bdlimii bulunmamaktadir.®'

ed-Debtisi’ye gore, “mechul ravinin haberi, kiyasla teyit edilmediginde, adalet
acisindan itham edildiginde ve adil kisinin haberine muariz oldugunda reddedilir. Ciinkii
ravide aranan sartlar akil, zabt, adalet ve Islam’dir. Ravinin yalan sdyleme ihtimali, meghul
kisinin haberini munkati’ konumuna diisiiriir. Haberini yalanlayanin haberi konusunda
ihtilaf vardir. Bazilar1 bu haberi sahih saydilar, bazilar1 ise meghul ravinin haberi bilinmez
dediler. Ciinkii o ancak Resulullah’dan muttasil isnadla isitene delil olur. Kadin raviyle

rivayetin ittisali sahihtir. Rivayetinin inkita edilmesi duyan kisiye ittisali koparmaz.”®!

ed-Debusi, es-Safi’inin delil aldig1 Yezid b. el-Asam’in, “Meymune binti’l-Haris Hz.
Peygamber’le ihramdan ¢iktiktan ve Mekke'den doniildiikten sonra evlendi.”®'® haberini,

Eb(i Rafi’nin Abdullih Ibn Abbas (ra.)’dan: “Resulullah Meymune ile ihramsiz olarak

95619

evlendi ve ihramdan ¢iktiktan sonra ona yaklasti. Hadisine dayanarak Yezid b. el-

Asam mechul oldugu gerekgesiyle reddetmektedir.

613 ed-Debisi, Takvim, s. 182.
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(h.no: 2363), 11/791; Ahmed, Musned, 1/18 (h.no: 114).
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ed-Debiisi, “bu konuda Resulullah ve Meymune’nin s6ziiniin gegerli oldugunu ancak
rivayeti nakleden Yezid b. el-Asam gibi mec¢hul birisinin rivayetinin, fakih ve meshur bir
sahabe olan Abdullah Ibn Abbas’in rivayeti karsisinda kars1 bir delil teskil edemeyecegini”

soylemektedir.**

ed-Debusi, hadis alimlerinin ravide aradigi sartlara ilaveten haber tercihinde sahabe
ravisini fakih, meshiir ve mechul seklinde {i¢ kisma ayirmaktadir. Bu ayirim neticesinde o,
haberi manayla nakil konusunda, lafz1 muhkem haberde sinir koymazken lafz1 zahir olan
haberde sadece fakih olanin rivayetini delil almaktadir. ed-Debisi, sahabe ravisi fakih
olanin haberini ancak anlam bakimindan zahir olan ayete muhalefeti durumunda
reddetmektedir. O, bu nedenle sahabe ravisi meshiir da olsa garib haberi Kur’an, Siinnet,
icma ve kiyasa arz etmekte, uygunsa kabul etmekte degilse reddetmektedir. Mechul ravinin
haberini ise Kur’an, Siinnet, icma ve kiyasa arzinda uyum gostermesi yaninda ayrica

meshir sahabenin haberine muhalif olmamasini da sart kogsmaktadir.

B.ED-DEBUSI’DE METIN TENKIDI
ed-Debisi'nin hadislerin miisned olmasin1 dnemsemekle birlikte delil almada kabul
acisindan haberin metini iistiin nasslara veya ravinin ameline arz ydntemidir. Haber-i
vahidin sahabe ravisi miictehid fakih bir sahabe degilse; Kur'an'a, sabit siinnete, icmaya,
umum belvaya ve kiyasa arz edere uygun olmasini aramaktadir. Yine garib haberin sahabe

ravisinin rivayetine muhalif s6z ve amel edip etmedigini arastirmaktadir.

ed-Debiisi asil diye niteledigi nasslara aykiri olan haberi mensuh®', merdud®*?* veya
bat11®* olmasi nedeniyle reddetmektedir. Onun kullandig1 bu yoéntem ilk dénem miictehid

alimlerinin haberi delil ve kabulde kullandiklar1 tiimden gelim metodudur. Hadis

alimlerinin hadislerin delil alinabilecek nitelige ulasmasinda benimsedikleri yéntem624,

Hanefiler ve selefin yontemi degil, es-Safi’i’nin, haberin sihhatini isnadin sihhatine

5

indirgeyen yontemi®” olmustur. Bu agidan metinle ilgili muariz durumlar gidermede

hadis alimlerinin sadece isnada yonelmis bu tutumunun eksiklerini ortaya koymada usul ve

620 ed-Debisi, el-Esrdr, 1/382-384.

62! Bkz. ed-Debiisi, age., IV/1155-1156.

622 Bkz. ed-Debisi, age., V/1409.

623 Bkz. ed-Debisi, age., 11/632; IV/1314-1315; Takvim, s. 203.

624 {bnu’s-Salah, Eba Amr Osman b. Abdirrahmén es-Sehrezuri (v. 643), Uliimu’l-Hadis, Dimesk 1986, s. 1-
340.

625 Bkz. Kirbasoglu, Mehmet Hayri (der.), Siinni Paradigmanin Olusumunda $afi’i’nin Rolii, kitabiyat,
Ankara 2000, s. 245-246.

140



furu’ konularini karsilagtirmasi ve bir yontem sunmasi agisindan ed-Debiisi’nin yonteminin

onemli katkilar1 vardir.

Hicaz Boélgesi’ndeki hadis/Siinnet merkezli anlayisa dayali fikth ekoliinii Imam
Malik’ten, re’y ve ictihadin ¢ok &nemli yer isgal ettigi Kiife’deki re’y ekoliinii Imam

Muhammed’den Ggrenen es-Safi’i, bu iki ekoliin usdlinii sentezle dengelemeyi

626 7
k

amaclayara yeni bir usfll ortaya koymustur.®’ es-Safi’i’nin isnada dayali parcaci

yaklasimini, EbGi Hanife ve Imam Malik’in ortaya koydugu tiimdengelim ydntemini
gelistiren Isa b. Eban ilk kez tenkit etmistir. Hadisleri tespit ve hayattaki fonksiyonlarina
isaret eden ikinci metodolojinin teorik temellerinin Isa b. Eban’la atildig1 ve ed-Debisi ile

sistematik hale geldigi ifade edilmektedir.®*®

Metin Yigit ise, ed-Debiisi’nin ve i¢inde yer aldigi Hanefi usilciilerin; EbG Hanife
ve Ogrencilerinin hadis ve Siinnet anlayisina bagl kalmadigini ve Mutezill alimlerden

etkilendigini iddia etmektedir:

Isa b. Eban, el-Cassas, ed-Debiisi, Pezdevi ve es-Serahsi’nin ustllerini temellendirirken selefin (sa-

® ve buna oranla daha az yerde Ebii Hanife ve

habe ve tabilin) uygulamalarina istishat etmeleri®
ashabina atifta bulunmalar1 nedeniyle olusturduklar: usil kendilerine aittir. ed-Debfisi’nin iginde yer
aldig1 Hanefi ustlciiler, Hanefi mezhebinden tahric yontemiyle bazi goriisler almalar1 sebebiyle, Eb
Hanife’nin ortaya koydugu usiile gore yetersiz ve eksiktir. el-Cassas’ta oldugu gibi ed-Debisi’de de,
fsa b. Eban’m takdim ettigi usdl telakkisinin temel dinamikleri —Amm lafizlarin tanimi, miitevatir

haberin tasnifi ve kiyas konusunun genisletilmesi gibi sekli bazi miidahaleler hari¢— aynen muhafaza

edilmekte, ushli bilgiler verilirken el-Cassas’ta oldugu gibi genelde kaynaklar belirtilmemektedir. el-

626 Muslihiddin, Muhammed, Philosophy of Islamic Law and the Orientalists, Taj Company, New Delhi
1986, s. 76; Schact, Joseph, The Origins of Muhammadan Jurispprudence, Oxford University Press,
Oxford/London 1950, s. 47.

527 Dagc1, Samil, “imam Safi’i’nin Hayati ve Hukuk ilmindeki Yeri”, Diyanet [Imi Dergi, 32 (1996), Sayt: 2,
s. 79; Sahin, Sami, Muhammed b. Hasen es-Seybdani’nin Hadis Kiiltiiriindeki Yeri, (Doktora Tezi), Ankara
1998, s. 51. Ayrica bkz. Philip K. Hitti’nin Arap Tarihinin Mimarlar: (¢cev. Ali Zengin, Risale Yayinlari,
Istanbul 1995) adli kitapta “Islam Hukuk [lminin Kurucusu: imam Safi’1” boliimiinde (s. 201-223) imam
es-Safi’i’nin er-Risdle adli eseriyle ortaya koyduklari hakkinda su degerlendirmelerde bulunur: Hukuk
kaynag1 konusunda en ileri bir kaynak olarak Kur’an’la hadisleri kontrol etmeyi metot haline getirmekle
kalmamisg, aynit zamanda bunu bu yasanin hakki olarak bir ilim yolu (dali) héline getirmistir. Biz ondan
bagka dini gelenekleri ilim haline getiren bir kimseyi tanimiyoruz. (...) Hadisler yabanci uygulamalari
iceriye sokmak, bunlar1 Islam’da bir kavram haline getirmek ve ilahi yasalar1 yumusatmak igin bir vasita
olarak hizmet gordii. Boylece bir avam dinini bilginler dini seviyesine yiikseltti. O zaman, birgok
kiilliyatlarin sistemlestirme veya standartlagtirma diisiincesiyle kritik aragtirmalarin yapildig: bir ¢agdi. Bu
yol, es-Safi’1 tarafindan agilmisti. (s. 216-218)

%28 Bedir, Fikih Mezhep ve Siinnet, s. 193.

629 Bkz. el-Cassas, el-Fusil fi’l-Usil, 111/117, 121-122, 127-130, 134-138, 141.
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Cassas’in kitabina nispetle, ed-Deblsi’nin Takvim’inde bilgilerin akisini gozlemleme imkani da

oldukca smirhidir.®°

Yigit’e gore, Isa b. Eban—el-Cassas—ed-Debiisi ¢izgisinin, Ebii Hanife’ye aitmis gibi
algilanan Hanefi ustliiyle EbG Hanife’nin usiliinii birbirinden ayirmak zorunludur. Ciinkii
ed-Debisi’nin de iginde yer aldigi ustlciilerin benimsedigi ustlde ihtiyatli olmay1
gerektiren iki temel 6zellik bulunmaktadir: Bu usil, a) tahrice yani, fer’i ictihadlardan elde

edilen prensiplere ve b) harici etkiye dayanmaktadir.

Yigit, bu tespitine sunlar1 da ilave etmektedir:

Hanefi ustlciiler, mevcut usiilde yer alan hadislerin Kur’an’a arzi, umiimu’l-belva ve fikhu’r-ravi gibi

yontemlerin Ebli Hanife tarafindan kullanildigini, ancak daha sonra es-Safi’i gibi farkli egilimdeki

alimler tarafindan etkisiz hale getirildigini ve EbG Hanife’nin mirasi adina bunlari ihya etmek
gerektigini sdylemektedirler. Bu yaklasim, aslinda Ebli Hanife’yi ve onun otoritesini kullanarak

Mutezili bakis agisini takviye eden (yiicelten) bir yaklagimdir. !

Hanefi alimlerden Isa b. Eban’la baslayan bu ¢izginin, yine Hanefi alimlerinden et-
Tahavi'nin er-Redd ald Isa b. Ebdn adh eseri yazmasindan ve Semerkandi’nin Mizdnu 'I-
Usiil fi Netdici’l-Ukil adli eserlerine atifta bulunan Yigit, Isa b. Eban ¢izgisindeki Hanefi
ustlciileri, “bazi subjektif tezlerini tervi¢ icin Mutezileyi de payanda olarak kullanip
Siinnet ve hadisleri Kur’an’a, Siinnet’e ve umlmu’l-belvdya arz gibi gerekcelerle

reddetmekle” suclamaktadir.

Ancak biz Metin Yigit’in bu iddialarina katilmamaktayiz. EbG Hanife ve arkadaslar
maruf olan uygulama karsisinda delil getirilen rivayeti reddettikleri gibi, Maliki fakihler de
Medinelilerin ameline uymayan rivayeti reddetmistir. Bu, Ebi Hanife ve imam Malik’in,
haber-i vahidi uydurma oldugunu tespitte umim-1 belvada kabul gormiis uygulamayi delil
aldiklarin1 yukarda zikrettik. ed-Debisi’nin de iginde yer aldigi Hanefi usilciilerin
Mutezili goriisleri benimsedigi seklindeki suc¢lamanin haklilik payini tespit agisindan
Mutezilenin bu konudaki goriislerine bakmak gerekmektedir. Mutezilenin hadis anlayisini
arastiran Hansu, bu konuda su agiklamay1 yapmaktdir:

Mutezili alimler, haber-i vahidle Kur’an arasindaki celiski neshle giderilemiyorsa bu durumda haber-i

vahid kabul edilmez. Miitevatir Siinnet’e veya icmaa ters diisen haber-i vahid de ayni sekilde

reddedilir. Boyle bir durumda Nebi (sav.)’nin bu haberi sdylemedigine hiikmedilir. Sayet Hz.

830Yigit, Ilk Dénem Hanefi Kaynaklarina Gére Ebii Hanife nin Usiil Anlayisinda Siinnet, s. 2-4.
81Yigit, age., s. 12.
%32 Genis bilgi i¢in bkz. Yigit, age., s. 91.
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Peygamber sdylemisse bile nakleden ravi, ya hikdye yoluyla baskasindan aktarmis ya da c¢eligki iceren
bir eksiklik veya fazlalikla rivayet etmistir. Kadi el-Basri’ye gore, isi b. Eban’la es-Safi’1 arasinda
Kur’an’in zahirine muhalif haberin kabulii konusunda ihtilaf oldugu zanm yanlistir. Tkisi arasindaki
ihtilafin, kabul sartlarini tasiyan bir haberin, Kur’an’a arzinin gerekip gerekmedigi konusundadir. isa
b. Ebédn’a gore haber, gerekli sartlar tasisa da, zann-i galip olan bu haberlerde hata ihtimali oldugu ve
Kur’an’a mubhalif olma ihtimali bulundugu i¢in, muhalif olmadig1 anlasilmadik¢a rivayetin kabul

sartlarina sahip oldugu anlasilmaz.**
Mutezili alimlerin es-Safi’i’nin  goriislerine yonelik bu tartismalar;, Imam
Muhammed’in 6grencisi Isa b. Eban’la baslattiklar1 goriilmektedir. Isd b. Eban’n ustli
goriisleri olustururken hocasi Imam Muhammed’den etkilenmesi dogaldir. Ayrica Imam
Muhammed ile es-Safi’i’nin dort yila yakin ilim alisverisi ve Imam Malik’e dgrencilik
yapmalari, ikisini birbirine yakinlagtirmistir. Bu dénemde bu ikilinin yaptigr ilmi
tartismalar1 yakindan izleyen imam Muhammed’in 6grencisi Isa b. Eban, burada elde ettigi
miiktesabati kullanarak usdliinii yazdigini diisiinmekteyiz. Isd b. Eban’la baslayan, el-
Cessas ve ed-Debisi ile devam eden bu ¢izginin, Mutezileden Hanefl usiliine girdigi

iddialari, bu agidan mesnedsiz kalmaktadir.

Hadis alimlerinden bir kismi1 da, hadislerin Hz. Peygamber’e atfedilmesinde sadece
isnad ag¢isindan sahih olmasinin zan igerdigini kabul etmektedir. es-Suy{ti’nin Elfiye’sinde
bu, su sekilde dile getirilmistir: “Miinekkitlerin metnin degil de isnadin sahih veya hasen
olduguna hiikkmetmeleri, metinde bazi sdz ve illetlerin bulunmasi ihtimaline binaendir.
Hifzi kuvvetli olan ravilerin rivayet ettigi metin i¢in de aymi hitkkmii ver.”®** Hadis
miinekkitleri metinde saz ve illetlerin bulunabilecegini hesaba katarak metnin degil senedin
sthhatini kastederek bir hadis hakkinda ‘zes<a <was/hadisu’n-sahihun’ ifadesini degil
V) masss/sahihu 'l-isndd’ tabirini kullanirlar. Hem senedin hem metnin sahih oldugunu
gostermek istediklerinde ise ‘= Swas \W/Hizd hadisun sahihun® derler. Bu ifade,

digerinden iistiindiir.”** demektedir.

Mezhep alimlerinin ihtilaf ettigi bir konuda ed-Deblsi’nin kullandig1 metin tenkidi
yontemiyle delil alinan hadislerin metin agisindan Hz. Peygamber’e aitliginin arastirilmast

zaruri bir durumdur. Hanefi usil alimlerinin ve ed-Debiisi’nin takip ettigi bu tutum, Ebl

533 Hansu, Hiseyin, Mutezilenin Hadis Anlayisi, Ankara 2002, s. 128-129.

634 es-Subhi es-Salih, Hadis Ilimleri ve Hadis Istilahlari, cev. M. Yasar Kandemir, Senem Matbaacilik,
Ankara 1986%, 5. 128.

633 es-Subhi es-Salih, age., s. 120.
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Hanife ve 6grencilerinde de bulundugu kanaatindeyiz. EbG Hanife bu tutmunu su sekilde
dile getirir:

Eger bir kimse, Peygamber (sav.)’in her sdyledigine inaniyorum, ancak Nebi (sav.) haksiz yere

konusmaz ve Kur’an’a muhalefet etmez derse bu onun Peygamber (sav.)’i tasdik ettigini ve

Peygamber’i Kur’an’a muhalefetten tenzih ettigini gosterir... %

Ayrica Yigit’in, baglayicilik noktasinda Ebl Hanife ve 6grencilerinin hadisi ve
Siinnet’i, sozlii ve ameli olarak iki kisma ayirmadigi iddiasi®’; kendisinin de isaret ettigi
gibi Hanefilerde marif Siinnet ve Peygamber (sav.)’den gelen hadisler®® aywrimi vardir,

tespitine aykiridir.

EblGi Hanife ve Ogrencilerinin Siinnet’e bakisiyla ed-Debiisi’nin Siinnet’e bakisi
arasinda bir fark olmadig1 kanaatindeyiz. Hadisleri, Kitap ve sabit Siinnet’e arz yontemini,
Ebll Hanife’nin 6grencisi es-Seybani’nin  kullandigini  gérmekteyiz. es-Seybani’nin,
Medine ehline “Bir kole ya da hiir lizerinde, kisas hakkina sahip olan birisi, kisasi diyete
ceviremez. Bu konuda hiir, kole ayirimi yapanlar; Allah (c.c.)in Kitabi’'ndan ve maruf

Stinnet'ten delil getirsinler.”®*

itirazinda Kitap ve Siinnet’e arz yoOntemini kullandig:
goriilmektedir. Selefin haberin metnine yonelik bu degerlendirmeleri, kaynaklarda genis
sekilde yer almaktadir.®”® Bunlar ed-Debsi’nin, seleften uzaklasmadigini, onlarin

kullandig1 yontemleri sistemlestirdigini ortaya koymaktadir.

Bu degerlendirmeleri bir arada diisiindiiglimiizde, ed-Debisi ile ilk donem Hanefi
alimler arasinda, haberleri kabul acisindan farkliliklar olsa da, hadisleri ret agisindan ortaya
konulan ustilden dolay1 art niyetli ve inan¢ agisindan Mutezili olmakla suglanmay1 hak
etmedigi kanaatindeyiz. ed-Deblisi'nin usil olarak uydugu ilkeler, —isnad ag¢isindan sabit
olmayan haberi degerlendirmeye almamak, garib haberin metnini ser’il nasslara arz
yontemi— ilk donemde de var olan ilkelerdir. EbGi Hanife ve 6grencilerinin takip ettigi
usulde, ser’i deliller i¢inde haberin verdigi bilginin biitline uyumu ve verdigi bilginin

kesinligini tespit edilmeye calisilmistir.

EbG Hanife ve Ogrencileri gibi ed-Debiisi de haberleri degerlendirmede ve delil

almada tiimdengelim metodunu kullanmakta ve garib haberlerin Kur’an, Siinnet, meshur

636 Bkz. Eba Hanife, el-Alim ve 'l-Muteallim, s. 26, 27; Unal, Imam Ebi Hanife nin Hadis Anlayist, s. 84-85.
637

agy.

38 Yigit, Ilk Dénem Hanefi Kaynaklarina Gore Ebii Hanife 'nin Usil Anlayisinda Siinnet, s. 91.
639 es-Seybani, Ebii Abdillah Muhammed b. el-Hasen (v. 189), el-Hucce, IV/322.

640 Bkz. Kirbasoglu, Alternatif Hadis Metodolojisi, s. 106-107.
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olaylar konusunda olusan icmaa ve nasslara dayali kiyasa uyumunu aramaktadir. es-Safi’i
ise ustiliinde tiimevarim metodunu uyguladigi icin nasslari iistiin olan nasslara arz ihtiyaci
hissetmemektedir. Bu usil farklar1 mezhepler arasinda ihtilaflar ve ilmi tartismalarin

dogmasina zemin hazirlamistir.

METIN TENKIiDI KRITERLERI
ed-Debiisi, haberin Kur'an, sabit siinnet, icma, umum belva, kiyas'a uygun olmasin
metin agisindan Hz. Peygamber'e ait olmasinda kriter olarak gormektedir. Bunlar1 asagida

genis sekilde ele almak istiyoruz.
I. Kur’an’a Arz

ed-Debiisi, Kur’an’a ziyade hiikiim getiren meshlr haberi Kur’an’a arz etmeden
kabul etmekteyken, haber-i vahidin getirdigi hiikiimii Kur’an’a arz etmektedir. Sayet
haber-i vahid Kur’an’1n aslina aykir1 veya ayetin mutlak ve zahiri hiikiimiine ziyade hiikiim
getiriyorsa reddetmektedir. Ayetin umumunu, mutlakini tahsis eden hiikiim igeren haber-i
vahidi, ayeti nesheder gerekcesiyle reddetmekte ve bunu ifade icin ‘ziyade ale’n-nass’

kavramim kullanmaktadir.®*!

ed-Debisi’nin haber-i vahidi Kur’an’a ve Sabit Siinnet’e arz etme gerekcesini su
sekilde acgiklamaktadir: “Bir¢cok heva ve bid’at ehli, haber-i vahidi itikad ve amel olarak
Kitab’a ve Siinnet’e arz etmeden delil almakta ve Allah’in Kitabi’n1 haber-i vahide gore
yorumlamaktadir. Bu, Kur’an’a tabi olan haberin kendisine uyulmasi demektir. Bunun
neticesinde din ve ilim, yakini bilgi gerektirmeyen siipheli deliller iizerine bina edilmekte

bu da bid’atlar1 artirmaktadir.”®*

Ebli Hanife’den once sahabe doneminde de haber-i vahidin Kur’an’a arz1 diisiincesi,
var olan bir diislincedir. Kur’an’1n aslina aykir1 haberlerin reddedilecegi konusunda alimler
ittifak halindedir. Hadis ustliinde rivayetleri Kur’an’a arz yontemi, sadece mevzi olan
haberleri tespitte kullanmistir. Ancak, Hanefi alimlerin, haberi vahidle ayetin amm
hiikmiinii tahsis, mutlakin1 takyid etmenin ayetin hiikmiinii nesheder gerekgesiyle

reddetmeleri elestirilmistir.**

41 ed-Debisi, Takvim, s. 196.

642
Agy.
3 Bkz. ez-Zerkesi, Bedruddin, Hz. Aise’nin Sahabeye Yonelttigi Elestiriler, ¢ev. ve dzn. Biinyamin Erul,

kitabiyat, Ankara 2002, s. 69-88.
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ed-Debiisi, haber-1 vahidin Kur’an’a arz’1 gerekgesini su sekilde delillendirmektedir:
Allah Resulii (sav.)’niin “Yiice Allah n Kitabi'nda bulunmayan her sart batildir. Isterse bu
yiiz sart olsun.”®** haberinin anlami sudur: Rivayet, Kur’an’da bulunan hiikkme muhalif
hiikiim igerirse reddedilir. Allah’in Kitabi’nin zahirine arz edildiginde muhalif olan rivayet
de reddedilir. Ancak Yiice Allah’in Kitabi’ndan sonra bir¢ok hiikiim haber-i vahid ve
kiyasla tespit edilmistir. Clinkli Nebi (sav.)’den “Benden bir hadis rivayet edildiginde onu
Yiice Allahin Kitabi'na arz ediniz. Uygun olani kabul ediniz, muhalif olan: reddediniz.”*"
haberi nakledilmistir. ed-Deblisi’ye gdore bu arzin nedeni, Allah’in Kitab1 yakinen sabit,
haber-i vahidse subutu siiphelidir. Kesin bilgi olan nassla yalan siiphesi olani (haber-i
vahidi) reddetmek daha evladir. Kitab’in aslina veya umumuna ya da zahirine haberin
mubhalif olmas1 durumunda, haberin mecazi yorumu da reddedilir. Allah’in Kitabi’na arz
edilen haber-i vahid uygunsa makbil, muhalifse mustenker ve zayiftir. Adalet, Allah’in
Kitabr’'n1 asil kabul etmektir. Kur’an’a uygun olmasi neticesinde haber-i vahid amel
edilebilir seviyeye ulasir. Allah’in Kitabi’nda yer alan hiikme mubhalif, haber-i vahidin

hiikmii reddedilir.®*®

ed-Debiisi’nin haber-i vahidin Kur’an’a arzina gerekce olarak delil aldig1 haberler,

mubhalif fikih alimleri ve hadis alimlerince elestirilmistir.*’

es-Safi’i, “bana karsi, haberleri reddeden bazi kimseler Nebi (sav.)’den rivayet edilen
‘Benden size ulasani Allah’in Kitabi'na arz edin muvafakat edeni séylemis, muvafik
olmayani soylememigimdir.’ so6ziinii delil getiriyorlar. Bu rivayet, munkati’ olup meg¢hul bir
kisiden nakledilmektedir. Bu konuda boyle bir rivayeti kabul etmeyiz.”*** demektedir. es-
Safi’1’ye gore, “Bilinen uygulama bunun hilafinadir. Muvatta (uyulacak siinnet, gidilecek
yol), amm (herkesin bildigi uydugu siinnet), farz, edeb, nasih ve mensuh ancak Siinnet’le

bilinir. Allah’in emri amagtir. Stinnet onu acgiklar. ‘Allah Resulii size neyi getirdiyse onu

4 ed-Debiisi, Takvim, s. 196; el-Buhari, Sahih, 34, Buyu’, 65, 111/26; Eba David, Sunen, 23, Itk, 2, (h.no:
3929), IV/245-248; Tbn Mace, Sunen, 19, Itk, 3, (h.no: 2521), 11/842.

5 es-Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed, el- Fevdidu’l-Mecma’ fi Ehddisi’l-Mevzua, thk.
Abdurrahman Yahya el-Mualla, Mektebetu’l-Islami, Beyrut 1407, s. 291; Aclini, Kesfit 'I-Hafa, 1/86. (Bu
rivayetin mevzu oldugunu ve bu konudaki rivayetler iizerinde tenkitler bulundugunu sdylemektedir.)

646 ed-Debiisi, age. , s. 196.

47 Bkz. ed-Dumeyni, Hadis Tenkidi Metodlari, s. 246-253; Keles, Ahmet, Hadislerin Kur'an’a Arzi, Insan
Yaymlari, Istanbul 2003, s. 72-85 (Kur’an’a arzi emreden rivayetlerin mevzuat kitaplarmda oldugu
goriilmektedir.)

648 es-Safi’i, er-Risdle, 1/224.
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aliniz, size neyi yasakladi ise ondan sakiminiz.” (59/Hasr, 7) ayeti Resulii’niin Siinneti’ne

ittibay: farz kilar.”®*

es-Safi’i, Kur’an’a arz rivayetini, munkati’ ve yukarda zikredilen Kur’an’in ayetine
mubhalif olmasindan dolay1 kabul etmemektedir. Hanefi alimler ve es-Safi’1, Kur’an’da var
olan hiikkme haber-i vahidle getirilen ziyade hiikiimiin nesh olup olmadigini tartismaktadir.
Bu, Siinnet’in baglayiciliginin  Kur’an kadar kesin olmadigmi kabul etmek veya

reddetmekle ilgili bir tartismanin ustle yansimasidir.

ed-Debisi, haberin, Kitab’in aslina, umumuna, zahirine muhalif olmasiyla, onun
mecaza yorumlanmasi birdir derken; es-Safi’l, haber-i vahidle ayetin umumunu tahsis
caizdir, demektedir. ed-Deblsi’ye gore, es-Safi’i’nin bu tutumu, haberle ayeti
neshetmektir. Ayet amm oldugunda, kiyas ve haber-i vahidle mecaza yorumlanmaz.
Ayetin umum ifade eden lafzi, hass hiikiimde oldugu gibi yakini ilim gerektirdiginden
haberle tahsis edilemez.®

Nebi (sav.): “Sahit ve yeminle hiikmetti.”®'

ve Ali (ra.) tek sahit ve yeminle hiikiim
verdi. Ubey Ibn Ka’b da aym sekilde amel etti, seklinde delillerini sunan es-Safi’i, tek

kisinin sahitligi ve iddia sahibinin iddiasiyla hiikiim vermeye cevaz vermektedir.

Ebi Ydasuf, bir kimsenin digeri aleyhine dava acgarak delil getirmesiyle ilgili Ebi
Hanife’nin goriisii hakkinda sunlar1 nakletmektedir: “Davaci i¢in sahitlerin yani sira bir de
yemini gerekli gérmiiyoruz. Ciinkii Resulullah (sav.)’tan bize ‘Yemin davaliya, delil
davaciya gerekir.’ hadisi ulagsmistir. Allah Resulii’niin davaci iizerine koymadigi bir

yiikiimliiligii biz koymayiz. Yemin miikellefiyetini de baska bir yere degistirmeyiz.”®>>

649 es-Safi’i, el-Umm, VII/15.

%% ed-Debiisi, Takvim, s. 196.

! Muslim, Sahih, 30, Akdiye 1, (h.no: 1711, 6009), 11/1336; Ebti David, Sunen, Akdiye 21, (h.no: 3608),
1V/32-33; Ahmed, Musned, 1/248 (h.no: 82624); ibn Ebi Seybe, Musannef, VI/13(h.no: 29094); es-Safi’i,
el-Umm, VII/32, 99; es-Seybani, Muvatta, 11/289 (h.no: 804). (Zuhri’den bu rivayetin bid’at oldugunu ve
ilk olarak Mu’aviye’nin uyguladigini ve en az iki sahitle hiikiim verilecegini dile getiren haberlerin esas
oldugu zikredilemektedr. Atd’ b. Ebi Rabah’tan ise tek sahidle hiikiim verme konusunda ilk uygulayanin
Abdulmelik b. Mervan oldugu da nakledilmektedir.)

652 Ebt Yiisuf, Ya’kab b. ibrahim el-Enséri, JAtildfu Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, thk. Ebi’l-Vefa el-Efgant,
Matbaatu’l-Vefa, Misir 1357, s. 78-79.
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ed-Debisi, bir sahit ve yeminle hiikim verme rivayetini, “..[ki de sahit
bulundurun.” (2/Bakara, 282) ayetinin hiikmiine ziyade gordiigii ve bunu da nesh kabul

ettigi i¢in reddetmistir.**

ed-Deblisi, umiim-1 belvdda varid olan bu rivayetin, diger haberlere muhalif
oldugunu ve Yahya b. Ma’in, ibrahim en-Nehai ve ez-Zuhri gibi miinekkit alimlerin
isnadda yer alan ravileri cerh ettigini ifade etmekte ve rivayeti su sekilde yorumlamaktadir:

Insanlarm yeminleri delil alinsa, insanlar kan davalarmi ve mallarin1 bununla iddia ederlerdi. Nebi

(sav.)’nin “Delil iddia sahibine yemin inkdr edene gerekir.”®>* haberinde, iddia makammim yeminin

disinda delil getirmesinin gerektigi aciktir. es-Safi’1’nin delil aldig1 haber, umiim-1 belvada varid olan

habere aykir1 olmasindan dolay1 sazdir. Ciinkii iddia eden ikinci sahidi delil olarak getirmeden

iddiasmi ispatlayamadigi toplumda bilinmektedir. Taraf olma ve diismanlik sebebiyle iddia

makaminin yemini delil kabul edilmez. Ravisi fakih olan garib haber, amel konusunda delil olur. Oysa

bu rivayetin ravisi fakih degildir.®>

ed-Debiisi, garib haberi reddederken sadece bir delille degil, s6z konusu habere
muhalif biitiin delilleri vermek suretiyle reddetmektedir. Sahit ve yemin haberini Kur’an’a,
habere, umlim-1 belvdda meshur olan uygulamaya arz etmekte ve muhalif bulmaktadir.
Ayrica muhalifleri ikna agisindan, haberin isnadinda yer alan raviler konusunda hadis
alimlerinin tenkidine yer vermektedir. Bu 0rnekte de goriildiigli gibi ed-Debisi, haber-i
vahidle amel etmeyi degil, Hz. Peygamber’e aidiyetini reddetmektedir. Miictehid fakihlerin
de haber-i vahidi delil alirken Kur’an’a, sabit Siinnet’e arz ettikleri ve muhalif olan haberin

sdz oldugunu ifade ederek reddettikleri bilinmektedir.®

Nebi (sav.): “Cariyeye ‘Allah nerede?” diye sordugunda o, gokyiiziinii
gdstermistir.”®>’ Bu rivayet konusunda ed-Debisi: “Hadisin metninde onu zayif kilan “Al-
lah mekanla vasiflanmasi” nakledilmistir. Haberde Allah’in mekanla vasiflandirilmasi

haberin fesadina ve bu kismun hadisten olmadigima delildir.” demektedir.®*®

653 od-Debisi, el-Esrar, 11/644.

654 el-Buhari, Sahih, 52, Sahadat, 20, 111/159; Muslim, Sahih, 30, Akdiye, 1, (h.no: 1711), 11/1336; et-Tirmizi,
Sunen, 13, Ahkam, 13, (h.no: 1343), 111/627; Ebli Avane, Ya'kub b. Ishak el-Isferaini, Musnedu Ebi Avane,
thk. Eymen b. Arif ed-Dimeski, Daru'l-Ma'rife, I. Baski, Beyrut 1998, 1V/55 (h.no: 6006).

655 od-Debsi, el-Esrdr, 11/644.

636 Ebl Yustf, er-Redd, 1/105-106; es-Seybani, el-Asl, IV/205; es-Safi’i, el-Umm, VII/554, 564, 592; el-
Cassas, el-Fusul fi’l-Usil, 1/156, 409.

7 Muslim, Sahih, 5, Mesacid 7, (h.no: 537), 1/381; Ebt David, Sunen, 2, Salat, 167, (h.no: 930), 1/570-573;
en-Nesal, Sunen, 30, Vasaya, 8, (h.no: 3651), VI/252; Malik, Muvatta, 38, Itk ve'l-Vela, 6, (h.no: 8-9),
11/776-777; Ahmed, Musned, IV/222 (h.no: 17974).

6%ed-Debiisi, age., IV/1319.
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Allah, Kur’an’da mekanla smirlandirilmamakla beraber, cariyenin gokyiizlini
isaretini, mecazi manada Allah’in yiiceligi olarak anlamamizin, Kur’an’in 6ziine aykiri

olmadigini ifade etmeliyiz.

ed-Debiisi, “es-Safi’i’nin delil aldign Nebi (sav.)’nin ‘fhramli nikdh kiyamaz,
kendisiyle ihramsiz biride nikdh kiyamaz.’®° haberi, Kur’an’da yer almayan bir hiikiim

icermesinden, reddedilecegini bildirmektedir.”®

Bu haberle ilgili olarak ibn Abbas’tan rivayetler nakleden ed-Debisi, bu rivayette
bulunan hatanin Hz. Peygamber’den degil, olayr yanlis anlayip nakleden sahabiden
kaynaklanmis olabilecegini sdylemektedir. O, es-Safi’i’ye gore de, bu rivayetin nakledilen

haberlere ve Siinnet’e gore siz oldugunu séylemektedir.®!

ed-Debiisi’ye gore, din koyma yetkisi Allah’a aittir. Ancak, vahiy gelmeyen
konularda Hz. Peygamber’in s6z ve davraniglar1 vahyin takririyle dini konularda hiikiim
koymada yetkilidir. Hz. Peygamber’in kullandig1 bu yetkide bir beser olarak hata ettigi
takdirde vahiyle diizeltilir. Onun vahiyle diizeltilmeyen uygulamasi, Allah tarafindan
takrirle onaylanmis kabul edilir ve baglayicidir. Bu nedenle Siinnet tesride yetkilidir.
Allah’in Kitabi, yedi harf {izere meshiir ve miitevatiren nakledilmistir. Bu nedenle kesin
bilgi ifade eder. ed-Debisi’nin Siinnet ve hadis anlayisinin merkezine, siibutu kat’i olan
Kur’an’1 yerlestirmistir. Kur’an, vahiy triiniidiir ve siibutu kat’idir; bu yiizden Hz.
Peygamber’in buna muhalif bir s6z ve davranisa sahip olmayacag sabittir. Haber-1 vahidin
siibutunda zan bulunmasi nedeniyle Allah’in Kitab1’na ve Siinnet’e arz edilir.**

ed-Debisi, genel Hanefi yaklasimi uyarinca es-Safi’i’nin Hz. Peygamber’in her
sOylediginin vahiy kaynakli oldugu anlayisina katilmamaktadir, Nebi (sav.)’nin bir beser
olarak s0z ve davramiglar ortaya koydugu goriisiinii savunmaktadir. O, ravilerden
kaynaklanan hatalarin tashihi ve Hz. Peygamber’e ait olmasi acgisinda garib haberleri,
ayetlere arz ederek degerlendirmektedir. Kur’an’a muhalif olan haberleri ash yok diyerek,
ziyade hiikiim getiren haber-i vahidi ayetin hiitkmiinii nesheder gerekgesiyle reddeden ed-

Debiisi, Kur’an’a ziyade hiikiim getiren garib haberleri ancak sahabe ravisi fakihse ve

659 ed-Debiisi, el-Esrdr, 1/382-384; Muslim, Sahih, 16, Nikah 5, (h.no: 1409), 11/1030; Ebt David, Sunen, 11,
Menasik 38, (h.no: 1841) 11/421; et-Tirmizi, Sunen, 7, Hacc, 23, (h.no: 840), I11/199; en-Nesai, Sunen, 26,
Nikah 38, (h.no: 3274), VI/88-89; Malik, Muvatta, 20, Hacc 22, (h.no: 70-73), 1/348, 349; es-Safi’i,
Musned, 1/180, 253, 254.

:Z? Bkz. ed-Debiisi, age., 1/382-384.
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haberiyle amel ediyorsa delil almaktadir. O, selef doneminde varlig1 sabit olan garib haber
uygulanmiyorsa bu haberin mensuh olacagini sdylemektedir. ed-Debiisi, sabit Siinnet’le;
miitevatir, meshlir ve icma olan haberle, umim-1 belvada selefin uygulamasiyla Kur’an’a
ziyade edilen hiikkmii kabul etmektedir. ed-Debisi, buna ornek olarak olen koyunun
dersinden istifade etmeyi bildiren haberi meshir kabul etmekte ve toplumun uygulmasinin,
icma ile bu yénde oldugunu ifade ederek Kur’an’a ziyade etmektedir.®

ed-Debiisi, Kur’an’in amm hiikmiiniin haber-i véhidle tahsis edilemeyecegi
gérﬁsﬁndedir.664 Buna karsilik, basta es-Safi’1 olmak iizere bazi alimler, haber-i vahidle
Kur’an’in tahsis edilebilecegi goriisiindedir.

es-Sem’ani, haber-i vadhidle Kur’an’in amm lafzim1 tahsis etmektedir. O, haber-i
vahidle Kur’an’in tahsisi konusunda Isa b. Eban’la Hanefi mezhebinde bir kirilma noktasi
yasandigimi iddia etmektedir. es-Sem’ani, bunu: “Ilk olarak Mutezili alimler ve Isa b. Eban,
haber-i vahidle Kur’an’in tahsisine karg1 ¢ikti.” seklinde ifade etmektedir.’®® es-Sem’ant,
haberi vahidle bildirilen 6lmiis hayvanin derisinin tabaklanmasi siinnetiyle Kur’an’in
tahsisini kabul eden Hanefi alimlerin ikilem iginde oldugunu sylemektedir.®®’

es-Safi’l, Kur’an’in aslina muhalif olan rivayeti Hz. Peygamber’e ait olmayacagi igin
reddetmektedir. Kur’an’a arz edilen haber, muhalif hiikiim icermekteyse hadis alimlerince
de mevzidur ve Hz. Peygamber’e isnad edilemez. Hanefi alimlerinin; es-Safi’i, Ibn Hazm
ve hadis alimlerinden ayrildigi nokta, Kur’an’in &amm, mutlak ve zahir hiikiimlerini haber-i
vahidle tahsis etmemeleridir.**®

Metin Yigit bu konuda asagidaki iddiada bulunmaktadir:

Ebt Hanife ve 6grencileri doneminde Kur’an’a arz denildiginde, Kur’an’in hilkkmiine muhalif olan
haberin reddedilmesidir. Daha sonraki Hanefl usil alimlerinin nasslar arasindaki farklilig1 arz olarak
isimlendirmeleri, yeni bir 1stilahtir ve Kur’an’a arzla bazen hadisin, ayetin aslina muhalif ve merdud
olusunu, bazen de ayetin haber-i vahidle tahsis veya beyan edilmesini kastetmislerdir. Ebii Hanife
haber-i vahidle tahsisi kabul etmesi nedeniyle ikinci arz metodunun ona ait bir usul olmasit dogru

degildir.*”

663 od-Debsi, el-Esrdr, 1/45.

664 ed-Debisi, Takvim, s. 196; Unal, Imam Ebi Hanife 'nin Hadis Anlayist, s. 136.

665 Bkz. ed-Debiisi, age., s. 196.

%% es-Sem’ani, Kavati 'u’l-Edille, 1/185.

667 es-Sem’ant, age., 1/188.

668 es-Safi’i, el-Umm, 1/107-109; a. mlf., Ihtildfu’l-Hadis, thk. Amir Ahmed Haydar, Muessetu’l-Kutubu’s-
Sakfiye, Beyrut 1985'., s. 43; a. mlf., Ahkdm, 1/261-262; Tbn Hazm, el-Ihkim fi Usili’l-Ahkdm, (I-IV),
Kahire 1984, 11/157-208; Nazligiil, Imam es-Safi’i 'nin Hadis Kiiltiiriimiizdeki Yeri, s. 128; Giilec, Hiiseyin,
Safi T Hukuk Usiiliinde Hadis Metodolojisi, (Doktora Tezi), Ankara 2002, s. 126-137.

9 Yigit, Ilk Dénem Hanefi Kaynaklarina Gére Ebii Hanife nin Usiil Anlayisindaki Siinnet, s. 223.
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Metin Yigit yukardaki iddiasin1 Abdulaziz el-Buhari’ye dayandirmaktadir:

Irakli hocalarimizdan Kédi Ebli Zeyd ed-Debiisi ve ona tibi olan sonraki alimlere gore, Kur’an’in
umumu ve zahiri, tipki nass ve hass lafizlardaki gibi yakin ifade ettiginden, haber-i vahidle tahsis
edilemez. Ancak hocalarimizdan Ebl Mansir el-Maturidi ve ona tabi olan Semerkandli alimler gibi
amm ve zahir lafizlar1 zanni kabul edenler bu ifadelerin haber-i vahidle tahsis edilmesi caiz olabilir,

dediler. Fakat (kanaatimizce) onlara gore de caiz olmamasi daha uygundur.*”

Abdulaziz el-Buhari’nin metninde yer alan son ciimlesinin, ilk vardigi kanaati yok
ettigi goriilmektedir. Bu nedenle Hanefi alimler arasinda ihtilaf oldugu sonucuna
gidilemez.

Ebl Hanife’nin kendi fikhinin dayandigi esaslari cemeden su sézii meshurdur: “Ben
Allah’m Kitabr’n1 alirrm. Onda bulamazsam, Resulullah’in Siinneti’ni alirnrm. Onda da
bulamazsam, sahabeden diledigimin sdzlerini alirim. is gelip Ibrdhim’e, Sa’bi’ye, ibn
Sirin’e, Atd’ya dayandi m1 onlar ictihad ettikleri gibi ben de ictihad ederim.”®"!

Ebl Yusuf, Eba Hanife’den naklen marif hadislere sarilmanin ve saz hadislerden
kacinmanin liizumundan bahsetmekte ve bu anlamda haberlerin Kur’an’a arzi konusunda

Resulullah’in, Yahudileri ¢agirip onlara bazi sorular sordugunu, Yahudilerin Hz. Isa

hakkinda yalan sdylemeleri {izerine minbere ¢ikip insanlara sdyle seslendigini nakleder:

Benden aktarilan hadisler artacak, yayiacaktir. Benden size ulasan seyler Kur’an’a muvafiksa

gercekten bendendir. Kur’an’a muhalif olarak size ulasan seylerse benden degildir.®”

ez-Zehebi, bu haber konusunda “mevzidur, asli yoktur” demekte, Hattdbl ve Yahya
b. Ma’in’in “onu zindiklar uydurdu” dedigini nakletmektedir.®”

es-Safi’i’nin e/-Umm adli eserinde bir sahit ve yeminle hakimin hiikiim vermesi
konusunda hasmuiyla yaptig1 tartisma su sekilde gegmektedir:

Muhatabi: — Bir rivayet Kur’an’a muvafik olursa alirim degilse almam, dedi.

es-Safi’i: — Bu rivayetin Resulullah’tan rivayet edildigi bizce mariftur, bununla
birlikte Resulullah’tan bu rivayetin hilafina rivayetlerde maruftur, Resulullahin siinnetiyle

muvatta, amm, farz, edeb, nasih mensuh bilinir, dedi.®™

§70 Bkz. Yigit, [lk Dénem Hanefi Kaynaklarina Gore Ebii Hanife 'nin Usiil Anlayigindaki Siinnet, s., 223;
Abdulaziz el-Buhari, Kesfit I-Esrdr, 111/20-21.

7! Bkz. Eba Hanife, el-Alim ve l-Muteallim, s. 26-27; Unal, Imam Ebii Hanife’nin Hadis Anlayisi, s. 84-85;
ibn Hacer, Ahmed b. Ali Ebu'l-Fadl el-Askalani, Tehzibu't-Tehzib, 1-XIV, Daru'l-Fikr, I. Baski, Beyrut
1404/ 1948, X/451.

2 Ebli Ylsuf, er-Redd, s. 25 (e oald QAN Cillay e oSU Las o sed O 3815 o oS Lad e s Cusall (),

673 es-Sevkani, el-Fevdid, s. 71.

67 es-Safi’i, el-Umm, VII/15.
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es-Safi’i, ayn1 konusmanin devaminda muhataplarinin metodunu kullanarak siinnetin
Kur’an’a arz edilmemesini “Allah Resulii size neyi emrettiyse onu alin, neyi yasakladiysa
ondan sakinin” ayetiyle delillendirmektedir.®”

es-Safi’l, el-Umm adli eserinde, kendi goriislerini temellendirirken, Hanefi
mezhebinin kritigini yaptigini diisiinmekteyiz. es-Safi’i’nin Ebli Hanife ve 6grencilerinin
Kur’an’in umumunu ahad haberin tahsis etmesinin miimkiin olmadig1 kanaatine itirazindan
hareketle, ilk donemden itibaren Hanefi alimlerde haber-i vahidlerin Kur’an’a arz
yonteminin var oldugu anlasilmaktadir.

Muhammed Ebl Zehri; es-Safi’1 ile Ahmed b. Hanbel’in, Kur’an’in zahiriyle haber-i
vahidler arasinda bir tearuz olabilecegi meselesini kabul etmediklerini belirtmektedir. es-
Safi’i’nin bu mesele i¢in, “Kur’an’in zahiriyle haber-i vahidler arasinda bir tearuz olsa bile
Stinnet’in muktezasina Kur’an’in zahiri hamledilir.” dedigi nakledilmektedir. es-Safi’i,
Kur’an’in zahirini alip Stinnet’i terk edenlere cevap olarak bir eser kaleme almugtir.®’®

Kur’an’in aslina muhalif rivayetin Hz. Peygamber’e aidiyetini reddetme hususunda
sahabe ve alimler arasinda ihtilaf olmadig1 gibi es-Safi’l de ayni1 goriistedir. es-Safi’1’nin,
Kur’an’in amm ve mutlak hiikkmiine ziyade hiikiim koyan haber-i vahid konusunda Ebt
Hanife ve 6grencilerine cevap niteligindeki itirazlar1 ve yazdigi eseri, bu goriis ayriliginin
ilk donemden itibaren var olduguna isaret etmektedir.

Kur’an’in zahirine gore cuma giinli abdest almak dmm olarak emredilmistir. Cuma
giinii banyo yapmak Siinnet’le hass kilimmistir. Clinkii bu konuda Hz. Peygamber’in
“Cuma giinii her ergen i¢in gusiil vaciptir.”®"" hadisi vardir.®’®

Hanefi alimler, bu konudaki haber-i vahidin ziyade hiikmiiniin Kur’an gibi kesin
bilgi icermediginden, bu ziyadenin viiclip ifade etmedigi, ancak Siinnet olarak miikemmel
davranisi ifade ettigi ve amel edilecegi kanaatine sahiptirler. ed-Debtsi, Hanefi alimlerin
bu tutumunu asagidaki 6rneklerde su sekilde dile getirmektedir:

Hanefi alimlere gore haber-i vahidin Kur’an’a ziyade hiikmiiniin ilave edilmeme

gerekcesi sudur: “Kitap’ta yer alan dmm, hass, mutlak, mukayyed ve zahir lafizlar, delalet

675 es-Safi’l, el-Umm, VII/15.

876 Bkz. Kockuzu, Rivayet Ilimlerinde Haber-i Véhidler..., s. 243.

%77 el-Buhari, Sahih, 11. Cuma, 12, 1/214; Muslim, Sahih, 7, Cum’a 1, (h.no: 846) 1/580, 581; Ebd David,
Sunen, 1, Salat, 127 (h.no: 341), 1/243; en-Nesai, Sunen, 14, Kitibu’l-Cum’a, 8 (h.no: 1377), 111/93; ibn
Mace, Sunen, 5, Tkameti’s-Salat, 80, (h.no: 1089), 1/200; Darimi, Sunen, 2, Salat, 190, (h.no: 1541) 1/299;
Malik, Muvatta, 5, Cum’a 1, (h.no: 2-4), I/101-102; Ahmed, Musned, 111/6, 60 (h.no: 11041, 11595); es-
Safi’t, el-Umm, 1/37; 1V/154-203; a. mlf., [htildfu’l-Hadis, thk. Amir Ahmed Haydar, Muessetu’l-
Kutubu’s-Sakfiye, Beyrut 1985, 1/149.

678 es-Safi’i, Ihtildfu’l-Hadis, 1/149.
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bakimindan kat’i olmasina ragmen, ahad haberler zannidir. Iki delil arasindaki seviye
farkindan dolay1 Kur’an’in kat’i ifadeleri, zan ifade eden ahad haberlerle sinirlandirilamaz
ve bu haberlere dayanilarak Kur’an’daki muhtevaya ilavede bulunulamaz. Aksi takdirde
zanni delille kat’i bir nassi neshetme seklinde bir sonuc kabul edilmis olur.”®”

Hanefi usilciilerden biri olan ed-Debiisi, haber-i vahidle amel konusunda, ibadetle
muamelat konular1 arasinda fark gozetmektedir. Ibadetle ilgili konularda haber-i vahidi
amelde delil alirken, muamelat konularinda haber-i vahidle Kur’an’a ziyade edilen

680 ed-Debisi’nin yaptigi

hiikmiin ayeti nesh edecegi diislincesiyle haberi reddetmektedir.
bu ayirim, Ebli Hanife ve 6grencilerinde de mevcut olan bir tutumdur.

Hanefiler, Stinnet’i Kur’an karsisinda {i¢c konumda ele alirlar:

Beydn-1 Takrir: Stinnet ayetin anlamini takviye edici gérev yapar.

Beyidn-1 Tefsir: Ayetlerdeki kapali olan kisimlari agiklar. Miiskil, miicmel ve
miisterek kelimeleri agiklamak gibi.

Beyin-1 Tebdil: Bu, ayeti nesh demektir. Hanefilere gore Kur’an Kur’an’la nesholur.
Kur’an’in Siinnet’le nesholmasi i¢in, Silinnet’in miitevatir veya meshir olmas1 gerekir;
dolayisiyla Kur’an’t neshedemez. Kur’an’in umumuna muhalif olan haber-i vahidler bu
nedenle reddedilir. Bu tiir rivayetlerin Resulullah’a isnad1 kabul edilmez. Hanefi ustlctiler,
bu haberleri manevi mkita oldugu gerekeesiyle reddetmektedirler.®®'

ed-Debiisi, Kur’an’da beyan bulunan konudaki 4had haberleri, zanni ve asl’a muhalif
olmasi sebebiyle reddetmektedir. Fakat Kur’an’in miskil, miicmel ve miisterek
kelimelerini beyan eden ve selef doneminde amel edilerek istihar eden haberlerle amel
etmektedir. Hanefi alimler gibi ayetin hiikmiinii tebdil eden ve haber-i vahid diizeyinde
kalan rivayetler konusunda se¢ici davranmaktadir. ed-Debiisi, haberi ibadet konusunda ve
ravisi fakihse delil almakta; selef haberi delil alir ve amel ederse amel etmektedir. Bu
haberle amelin vacip olmadigini ve siinnet (miistehap) oldugunu sdylemektedir.

a. Kur’an’in ashina muhalif haber-i vahidi reddetmesi

Kur’an’in aslina muhalif haberleri ilk donemde yasayan miictehid alimler gibi ed-
Debisi de reddetmektedir. ed-Debisi, Kur’an’da, hakkinda hiikiim bulunmayan ibadetle

ilgili konularda ahad haberlerin getirdigi hiikiimle amel ederken; hilkmii bulunan bir

679 ed-Debiisi, Takvim, s. 196-197; Bezdevi, Usiil, I11/20; es-Serahsi, Usiil, 1/273.

680 ed-Debiisi, Takvim, s. 249.

8! Bkz. Abdulaziz el-Buhari, Kegsfii'I-Esrdr, 111/1929; Ebl Zehra, Ebii Hanife, ¢ev. Osman Kesikoglu,
Ankara 1999, s. 292-294; Keles, Hadislerin Kur’dn’a Arz, s. 39.
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konuda muhalif veya ziyade hiikiim getiren ahad haberleri Kur’an’1t nesh anlami tasidigi
gerekgesiyle reddetmistir. O, siibutu yoniiyle zanni olmakla birlikte ayeti tahsis eden fakih
ravinin naklettigi haberin hiikkmiiniin siinnet (miistehap) olacagini fakat riikiin (farz) ifade
etmeyecegini, aksi takdirde slibutu kat’i olani terk ederek zanni olanla amel etmenin
bid’atleri arttiracagin1 sOylemektedir. ed-Debiisi, sadece bir sahit ve yeminle hiikiim
verilmesi®®, ihramlinin nikdhlanamayacagi®®’, bosanan kadmna nafaka ve mesken
verilmemesi®, hurma sirasiyla abdest alinacagi®®’, istiska (yagmur yagmasi) i¢in namaz
kilindig1°®, kolenin savasta verdigi emanin gegerli oldugu®’, tan yeri agarmadan oruca

688 calisip kazanabilen fakire zekat verilmeyecegi®’, oglun malinin babasina ait

niyet sart1
oldugu®’; el, aldig1 seyi verinceye kadar ondan sorumlu oldugu®', kelerin av oldugu ve
ihramh Sldiirdiigiinde keffaret olarak kog gerektigi®? kefaret orucu harem bélgesinde ve

hac vaktiyle simirh oldugu®”

, orug kefareti olarak on bes sa’ yiyecegin altmis fakire
verilmesi gerektigi®, av kopegiyle avlanmak gerektigi®, zina yapana celdeyle siirgiin
cezasii birlikte verilecegi®®, veli izin vermedik¢e nikdh olmayacag®’, Miislimanin
kafire karsi oldiriilemeyecegi®® haberlerini  Kur’an’in  ashna aykin  bularak
reddetmektedir.

ed-Debisi, Kur’an’a muhalif bularak reddettigi  haberleri su sekilde
degerlendirmektedir:

1- Bosanan kadina nafaka ve mesken hakki verilmedigini bildiren Fatima binti Kays
haberini ed-Debiisi su sekilde tenkit etmektedir:

“Hamilenin bosanmasina kiyasla ric’i talakla bosanan kadina da iddeti siiresince

nafaka ve mesken vardir. Fatima binti Kays’in naklettigi rivayet, Kur’an ve Siinnet’e

682 ed-Debisi, el-Esrdr, 11/644.

683 ed-Debiisi, age., 1/382-384.

684 ed-Debiisi, age., V/1478.

6% ed-Debiisi, age., 1/60.

6% ed-Debiisi, age., 1/156.

687 ed-Debiisi, age., 11/530.

6% ed-Debiisi, age., 1/212.

6% ed-Debiisi, age., 1/250.

6% ed-Debiisi, age., 1/339.

% ed-Debisi, age., IV/1215-1216.
592 ed-Debiisi, age., 1/417.

6% ed-Debiisi, age., 1/459.

6% ed-Debiisi, age., IV/1335.

6% ed-Debiisi, age., IV/1284-1285.
6% ed-Debisi, age., IV/1240.

97 ed-Debiisi, age., 11/632.

6% ed-Debusi, age., IV/1141.
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mubhalif olmasiyla reddedilir. Ayrica bu rivayetin bazi tariklarina ziyade olarak « ¥ <l dass
s 585 ol= Sana nafaka yok, (nafaka) ancak hamile olursan vardir.” kismu rivayete
eklenmistir. Bu konuda Kur’an ve Siinnet’e itimat olunur. Habere eklenen bu bdliim,

Kur’an ve Siinnet’e muhalif olmasiyla sabit degildir.*”

Hz. Umar (ra.)’a bu rivayet
nakledilince: . ol cadaial i ol sl (5503 ¥ sl ) Jsy L u V5 Ly ) iS¢0 V= Bz
Allah’in Kitabi’ni ve Resulullah’in Siinneti’ni, dogru mu yalan mi soyledi, ezberledi mi
unuttu mu bilmedigimiz bir kadimin séziiyle terk etmeyiz.” dedi. Bu konuda Hz. Umar’in
onu tan etmesi makblldiir. Fatima binti Kays gaflet, yalan ve unutmayla itham edildi.
Ayrica rivayeti Kitap ve Siinnet’e muhalif olarak nakledildi. Bu da bosanan kadina Kitap
ve Siinnet’te nafaka ve mesken olduguna delildir. Isd b. Eban “Hz. Umar burada ‘Kitabu
Rabbina’ derken sahih kiyas yapti. Bosanan kadiin hiikmii Kitap ve Siinnet’le sabittir.
Kitap ve Siinnet’e muhalif olarak varid olan haber, ancak ravisi fakih olursa makbil olur.”
demektedir. Bu rivayet Hz. Aise’ye ulasinca, “Bu kadin, bu sdzii sdyleyerek alemi fitneye
vermekten utanmiyor.” degerlendirmesini yapmistir. Usame b. Zeyd esinden (Fatima binti
Kays’tan) bu rivayeti duyunca elindekileri yere atti. Sa’id ibnu’l-Museyyeb “Bu kadin
alemi fitneyle doldurdu, gérmiiyor musun bana nafaka ve mesken verilmemesine hiikmetti
diyor. Oysa mesken icma ile vaciptir.” demektedir. Aise (ra.) Fatima binti Kays’a: “Nebi

(sav.), sana nafaka hiikmii vermedi ciinkii sen niisiiz ettin.” dedi.”®

ed-Debiisi, “Kocasinin kardesleri Fatima binti Kays’t himaye etmekte, arpadan
nafaka vermekte, o ise yliz ¢evirmekteydi. Kocasi kayboldugu icin hakkinda baska bir seye

95701

de hiikiim verilmedi.”"™" agiklamasini yapmaktadir.

ed-Debitisi bu rivayeti reddederken Kitap, Siinnet, sahabilerin uygulamasina, sahih
kiyasa muhalif olmasina ve sahabenin haberle ilgili tenkitlerine yer vermektedir.
Sahabenin haberi tenkit etmesi de gbz oniine alindiginda ed-Debiisi’nin, oldukca basarili
oldugu goriliir. Buna ilaveten Mervan’a bu rivayet ulasinca: “Apagik bir haydsizlik
vapmalart hali disinda bosadiginiz kadinlar: evinizden ¢ikarmayin™ (65/Talak, 1) ayetini
okudu ve Fatima binti Kays’a fuhus sugu islemesi nedeniyle mesken hakki verilmedi. Ama

olan Ummu Mektim’un yaninda iddetini tamamladiktan sonra Usame b. Zeyd’le

9 ed-Debusi, el-Esrdr, V/1478; Muslim, Sahih, 18, Talak, 6, (h.no: 1480), 11/1114; Eba David, Sunen, 3,
Zekat, 38, 39, (h.no: 2290), 11/716; Eba Yasuf, ibrahim b. Ya'kib el-Ensari, Kitdbul-Asdr, Daru’l-
Kutubu’l-ilmiyye, Beyrut 1355, 132; Abdurrezzak, Musannef, V11/24 (h.no: 12027).

7% ed-Debiisi, age., V/1478.

701 agy.
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evlendirildi.” dedi.”* Netice olarak Hz. Peygamber’in, Fitima binti Kays’a niisiiz ettigi
i¢in Kur’an’1n hiikkmiiyle mesken ve nafaka vermedigi anlagilmaktadir.

2- Ebi Hanife nin hurma sirastyla abdest alimabilecegine delil aldig1: “Islam’1 cinlere
teblig ettikten sonra doniis esnasinda Nebi (sav.)’nin, Abdullah Ibn Mes’td’a: “Yaminda su
var mi?” sorusuna, o da, “Hayir fakat hurma kaplarinda sira var.” dedi. Nebi (sav.): “O

59703

giizel bir meyve, temiz bir sudur.” dedi ve hurma sirasiyla abdest aldi. rivayeti

konusunda ed-Debiisi, su degerlendirmeyi yapmaktadir:
Bu sekilde haber-i vahidle Kur’an’a ziyade edilen hiikkiim, teyemmiim ayetlerini nesh yerine geger.

Hanefi alimler hurma sirasiyla abdestin caizligini bildiren haberin sihhatinde ve meshurlugunda ittifak

ettiler. Ebi Hanife bu konuda Allah’in Kitabi’n1 tercih ederek, suyun yoklugunda toprakla teyemmiim

etmeye dondii. "

es-Seybani, “Ebl Ylsuf’a gore bu rivayet neshedilmistir. Ciinkii olay Mekke
déneminde vuku buldu. Teyemmiim ayetleriyse Medine doneminde nazil oldu.”’®
demektedir.

Fakat bu konuda Hanefi alimlerden Ebu Ca’fer et-Tahavi, “Bu haber, sadece rivayet
eden Abdullah ibn Mes’tid’a delil olur. Abdullah ibn Mes’id’un oglu Ebi Ubeyde b.
Abdullah’a gére, Abdullah Ibn Mes’id o gece Resulullah ile birlikte degildi. Isnadin
sahabe ravisi konusunda nakledilen bu bilgiler dogrultusunda vasfedilen bir tarikla gelen
haber-i vahid delil olamaz. Ayrica bu gelen haber, zahir bir sekilde amel edilen bir haber
olarak  gelmemistir. Bu konuda tevatiiren gelen rivayetler onunla ameli

engellemektedir.” "

tenkidini yapmustir. Onun agiklamasinda rivayetin isnadi yoniiyle
tenkit edildigini ve martf Siinnet’e arz yontemiyle reddettigi goriilmektedir.

ed-Darekutni, “Bu rivayetin isnadinda yer alan el-Huseyn b. Ubeydullah sika
ravilerden hadis uydururdu. Ayrica Alkame b. Kays “Abdullih Ibn Mes’id’a;
‘Resulullah’in cinlere tebliginde yaninda miydin?’ diye sordum. O ‘Hayir’ dedi. Ebl
Rafi’nin Abdullah Ibn Mes’(d’dan rivayeti duydugu sabit olmamistir. Buna ilaveten Ebd

Rafi’den rivayette bulunan Ali b. Zeyd zayiftir.”’"” demektedir. ibn Mesud'dan “bunlar, cin

792 [shak b. Rahuye, Musned, V/231 (h.no: 2377).

793 od-Debiisi, el-Esrdr, 1/60; Ebt David, Sunen, 1, Tahara 42, (h.no: 84), 1/66; et-Tirmizi, Sunen, 1, Taharat
65, (h.no: 88) 1/147; ibn Mace, Sunen, 1, Tahara, 37; (h.no: 384, 385), 1/135; Ahmed, 1/402, 449, 450, 458,
Abdurrezzak, Musannef. 1/179 (h.no: 693); ibn Ebi Seybe, Musannef, 1/31 (h.no: 263); et-Tahavi, Serhu
Ma’ani’l-Asdr, 1/95 (h.no: 572).

704 ed-Debiisi, age., 1/60.

705 es-Seybani, el-Camiu’s-Sagir, Alemu’l-Kutub, Beyrut 1406, 1/75.

706 et-Tahavi, Serhu Ma ani’l-Asdr, 1/95 (h.no: 572).

07 ed-Darekutni, Sunen, 1/77 (h. no: 12—16).

156



gecesinde gordiiglim cinlere benziyorlar” sozii diger tariktan nakledilmistir. Bu konudaki
rivayetler ¢elismektedir. S6z konusu haberin rivayetinde bir kelimenin kaldirilmas: buna
yol agcmustir. Metinin ashi “bizden hi¢ kimse bu olaya sahid olmadi” seklinde olmalidir.”"®
Ibn Mace, “Bu rivayet konusunda ortak goriis, ravilerinden Ebei Zeyd’in hadis alimleri
yaninda mechul olmasidir. Bunu et-Tirmizi ve diger hadis alimleri de zikretmistir. Ibn
Abbas’tan nakledilen haberde Musannef'te Ibn Seybe teferriid etmistir. Rivayetin
isnadinda yer alan ibn Lehid zayiftir.”’® diyerek ravileri tenkit etmektedir.

es-Sem’ani bu konudaki biitiin degerlendirmeleri 6zetler mahiyette su agiklamay1
yapmaktadir: “Kolay bulunur olmasi ve toplumun uygulamasinda abdestsizligin gide-
rilmesi ve necasetin temizligi, su ile yapilmasidir. Diger sivilar kolaylikla her yerde
bulunmaz ve toplumda kullanilmamaktadir. Su, bu iki tesir edici manay1 kaybedecek
sekilde degistirilirse onunla temizlik yapilmasi caiz olmaz. ibn Mes’d’un rivayeti
Mekke’de ger¢eklesmistir, teyemmiim ayetleri Medine’de inmistir. Bu, rivayetin mensuh
oldugunu gosterir. Sizin mezhebinizde Kitap’la Siinnet neshedilmez derseniz, Kur’an’in
neshettigi bu Siinnet’i nesh eden bir¢ok haber bulunmakta yani Siinnet’i Siinnet nes-
hetmistir. Safii mezhebinin muhakiklerinden bir¢ogu Ebli Hanife’nin bu sozii terk ettigini
kabul etmislerdir. Ciinkii Ibn Mes’(id’un haberi Kitab’a ziyade olup Hanefilerin yaninda
haber-i vahidle ziyade nesh yerine geger, bu da caiz degildir.”’"’

[lk donem Hanefi Aalimlerinin bu rivayeti reddetmedigini ve Eb Hanife nin
nakletmesi sebebiyle rivayetin meshir oldugunu sdyleyen ed-Debiisi, Kur’an’a muhalif
olmasima ragmen bu haberi reddetmek yerine haberin varligini kabul etmesine gerekce
olarak, ‘“haberi reddetmenin uyulan imama kotii zan olacagini” ifade etmektedir. ed-
Debiisi’nin Kur’an’a muhalif hiikiim koyan ve isnad acisindan hadis alimlerinin tenkit
ettigi bu haberi reddetmemesi, ilkeleri agisindan ¢eligkidir. Haberin isnadinda yer alan
mechul raviler nedeniyle reddedilmesi daha uygundur. Ancak onun bu hususu ilk donem
uygulamasi olmasi ve teyemmiim ayetlerinin sonradan gelmesi sebebiyle neshedildigi veya
hurma siras1 kabina konan bir su oldugu seklindeki yorumuyla bu celiskiyi ortadan

kaldirmaya calistig1 goriilmektedir.

8 Eba Reyye, Mahmud, Adva Ales's-Siinneti'l-Muhammediyye, 3. Baski, Misir 1969, s., 102; Ates, Ali
Osman, Kur'an ve Hadislere Gore Cinler ve Biiyii, Beyan Yaynlari, Istanbul 1995, s., 94.

7% fbn Mace, Sunen, 1, Tahdra, 37, (h.no: 384, 385), I/135.

M0 es-Sem’ani, Istildm fi’l-Hildfi Beynel-Imameyn es-Sdfi’i ve Ebi Hanife Rahimehumallih, thk. Nayif b.
Nafi’ el-Umari, Daru’l-Menar, Kahire 1992/1412, 1/44, 60 (ed-Deblsi’nin bu konuda delil aldig
rivayetlerin elestirisi i¢in bkz. [/62-63).
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ed-Debitisi’nin, sadece es-Safi’i’nin degil, Ebli Hanife ve 6grencilerinin delil aldigi
haberleri Kur’an’a ve Siinnet’e arz etmis olmasi 6nemlidir. Burada onun Eb Hanife’den
nakledilen hurma sirasiyla abdest rivayetini reddetmek yerine, bu haberin megshir
oldugunu ancak, EbG Hanife’nin teyemmiim ayetleriyle bu uygulamay1 terk ettigini
sOyleyerek Ebll Hanife’ye yoneltilen bu tohmeti bir sekilde bertaraf ettigi goriilmektedir.

ed-Debiisi, Kur’an’a aykir1 olan rivayeti reddederken kendi mezhep alimlerinin delil
aldig1 haberleri de tenkit etmesi, usiiliiniin tutarlilig1 agisindan ¢ok 6nemlidir.

3- Ebl Ca’fer et-Tahavi, “Ebli Ydsuf ve imam Muhammed, istiskd icin namaz
kilinmas1 gerektigi goriisiindedirler. Bu konuda onlar Ubade b. Temim (ra.)’in, ‘Nebi
(sav.)’nin istiskd (vagmur talebi) icin namaz kildigin’™' bildiren haberi delil
almaktadirlar.” demektedir. Buna ilaveten et-Tahavi, “Ebd Isma’il b. Yahya el-Muzent, el-
Muhtasar adli eserinde, Resulullah (sav.), Ebl Bekir ve Umar (ra.) ygmur isteme igin
namaz kildilar. Osman ve Ibn Abbas (ra.)’tan bunun benzeri nakledildi.””"* demekte ve bu
haberi de goriislerinin dayanagi olarak nakletmektedir.

ed-Debisi, “yagmur yagmasi icin dua ve bagislanma dilenecegini ¢iinkii Allah’in
Kitabi’nda “Rabbinizden bagislanma dileyin, dogrusu o ¢ok bagislayicidir, dedim. Size
gokten bol bol yagmur indirsin.” (71/Nth, 10-11) ayetlerinde yagmur istemek sadece
istigfarla duadir. Yagmur yagmasi i¢in Hz. Peygamber’in namaz kildigini bildiren haberler
sabit olsa da sézkonusu ayetlere aykir1 oldugu i¢in reddedilir.”’" demektedir. Ona gére,
sahabeden gelen agiklamalar da bu ayeti teyit etmektedir. Enes (ra.): “Insanlar Peygamber
(sav.)’e kuraklik sebebiyle sikdyette bulundular. Resulullah dua etti.” demekte fakat
namazdan bahsetmemektedir. Umar (ra.) doneminde kuraklik oldu, hatta mahsuller helak
olma durumuna gelince Umar (ra.) sahabeyle istisare etti. Ka’b (ra.) “Beni Israil’e, bu
sekilde bir musibet geldiginde, peygamberin yakinlarindan biri toplulukla yagmur isterdi.”

dedi. Bunun iizerine Ibn Abbas (ra.)’1 teberriikken dua etmesi i¢in minbere c¢ikardilar, daha

" el-Buhari, Sahih, 15. istiska, 4, 11/16; Muslim, Sahih, 9, Istiska 1, (h.no: 894), 1/611; et-Tirmizi, Sunen, 4,
Cum'a 43, (h. no: 558), 11/445; en-Nesai, Sunen, 4, Kitabu’l-Istiska, 17, (h.no: 1508), I11/156; ibn Mace,
Sunen, 5, IkAmeti’s-Salat, 153, (h.no: 1267), 1/403; Ahmed, Musned, TV/39 (h.no: 16483); es-Safi’i,
Musned, 1/80; ibn Ebi Seybe, Musannef, 11/221; VII/315 (h.no: 8336, 36431). (ibn Ebi Seybe (36431) nolu
hadiste bu rivayeti Temim ed-Dari’nin Resulullah’in ashabi olan Abdullah b. Zeyd’den duydugunu
nakletmekte ve duadan sonra elbiselerini ¢evirdigi ve iki rekat ferdi olarak namaz kildigin1 nakletmektedir.
Ebl Hanife’nin goriislerine de yer verilmekte ve Nebi (sav.)’nin istiskd namazini cemaatle kilmadi ve
hutbe vermedi, dedigini nakletmektedir.)

712 es-Seybani, el-Asl, 1/398.

" ed-Debiisi, el-Esrdr, 1/156.
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namaz kilmadan yagmur yagdi, dagildilar.”"* Sahabenin bu uygulamalari, yagmur isteme
namazimnin olmadigmni gosterir.”’"
et-Tirmizi, Abdullah Ibn Abbas’tan nakledilen rivayeti farkli lafizlarla nakletmekte

ve arkasindan rivayet hakkinda su degerlendirmeyi yapmaktadir:

“Resulullah (sav.) mutevazi bir sekilde ve tazarruyla namazgdha kadar geldi. Hutbe okumadi. Fakat
dua ve yalvarmaya devam etti ve tekbir getirip bayram namazlarinda oldugu gibi iki rekdt namaz
kildr.” Uygulama, bu rivayete goredir. es-Safi’i, istiskd namazi bayram namazi gibi iki rekat olarak ilk
rekatta yedi tekbir, ikinci rekatta bes tekbirle kilinir, dedi. Malik’ten istiskd namazinda, bayram
namazlarinda oldugu gibi tekbir olmadig1 nakledilmektedir. Ebl Hanife, istiskd namazi kilinmaz ve
elbiseler ters yiiz edilmez, fakat topluca dua edilip doniiliir, demektedir. Ebli Hanife, Siinnet’e
muhalefet etmistir.”'®

Ibn Ebi Seybe’nin agiklamalarindan, istiskA namazinin cemaatle kilimadigi, dua
ettikten sonra, Nebi (sav.)’nin tek basina kildig1 bir namaz oldugu anlasilmaktadir. Ebi
Hanife ayette zikredildigi lizere bagislanma dileyerek dua etmenin esas oldugu kanaatine
sahiptir. ed-Debtsi, diger alimleri reddederken, delil alinan haberin Kur’an’a ziyade
olduguna dikkat ¢cekmektedir. Kur’an’da yer alan hiikkme haber-i vahidle getirilen hiikmiin,
ziyade ve nesih oldugu kanaatiyle bu rivayetleri reddettigi anlasiimaktadir.”"’

ed-Deblisi’ye gore, Kur’an’da istigfar hiikmiine haber-i vahidle namazi ziyade etmek
Kur’an’1 tahsis ve nesh anlami tagimaktadir. ed-Debiisi’nin yontemi agisindan nassa ziyade
hiikiim i¢eren ahad haberi reddetmesi dogru bir yaklasimdir. Clinkii Hanefi alimler, kesin
bilgi veren nassa zanni bilgi veren ahad haberle ziyadeyi ve tahsisi reddetmektedirler.

4- Hanefi alimler arasinda, kolenin kéafirlere verdigi eman konusunda ihtilaf vardir.
es-Safi’t ve Imam Muhammed, “Kolenin savasta kifire verdigi eman sahihtir. Nebi
(sav.)’nin ‘Miisliimanlarin kanlari birbirine denktir. Miisliimanlarin zimmetine girmek igin
onlarin  disindakiler gelirler. Miisliimanlar kendileri disindakilere koruyucu bir

5718

eldirler.’’”” Hadisini delil almislardir. Kdle, Miisliimanlarin en alt sinifidir. Rivayete gore

"% ibn Huzeyme, Muhammed b. ishak Eba Bekr es-Sulemi en-Nisabari, Sahihu Ibni Huzeyme, 1-IV, thk.
Muhammed Mustafa el-Azami, Mektebetu'l-islami, Beyrut 1970/ 1390, 1/337 (h.no: 1421); ibn Hibban,
Sahih, VII/110 (h.no: 2861); Beyhaki, Sunen, 111/3511 (h.no: 6216).

7' ed-Debisi, el-Esrdr, 1/156.

716 et-Tirmizi, Sunen, 4, Cum'a 43, (h.no: 559), 11/446.

'7 fbn Ebi Seybe, Musannef, 11/221 (h.no: 8336).

"% bt Davad, Sunen, 15. Cihad 147; 33. Diyet 11, (h.no: 2751, 4530), 111/89, IV/666-667; en-Nesai, Sunen,
45, Kasame, 10, 14 (h.no: 4731-4732, 4742, 4743), VIII/19, 20, 24; ibn Mace, Sunen, 21, Diyat, 31, (h.no:
2683, 2684, 2685), 11/895; Ahmed, Musned, 1/119, 122; 11/180, 192, 211 (h.no: 959, 991, 993 6692, 6797,
6970); ibn Ebi Seybe, Musannef, 19, Diyet, 210, V/459 (h.no: 27968, 27669); es-Seybani, Muhammed
Ibnu'l-Hasen, es-Siyer, thk. Mecid Hudari, Daru'l-Muttehide, Beyrut 1975, 1/100 (h.no: 50).
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Hz. Umar doneminde bir kole, muhasara altinda bulunanlara eman veren bir fermani okla
firlatti. Durum Hz. Umar’a ulaginca: ‘Miisliimanlardan bir kisinin verdigi eman nasil geri
cevrilir. Emanin sihhati i¢in senin Miisliiman olman yeter.” dedi. Abdulldh b. Amr b. el-As,
‘Kole, kadin ve cocugun emani birdir. Kadinin emani caizdir. Kole ve savasa katilan
miirahik ¢ocugun eman1 da boyledir.” dedi.”""”

ed-Debtlisi’ye gore, “Bu rivayetler, ‘Miisrikleri buldugunuz yerde Ooldiiriiniiz.’
(9/Tevbe, 5) ayetine aykirdir. Buna ilaveten kodlenin savasa katilma yetkisinin olmamasi
nedeniyle baska birine eman verme izni yoktur. Kélenin verdigi eman, Miisliimanlarin en
alt tabakasinin verdigi bir karar oldugundan, hakimin karariyla reddedilir. Bu rivayet isnad
acisindan bize sahih olarak ulagsmadi. Umar (ra.) hadisinde zikri gecen kdlenin emaninin
gegerli olmasi, savagmasi sebebiyle degil Miisliiman olmasiyladir. Hz. Umar’in, bu kisinin
savasan kisi oldugunu zikretmesi ¢ocuk, mecnun ve esir olmadiginin delilidir. Miisliiman
olmayanlarin eman vermelerinin kiymeti yoktur. Bu olayda da onun kalbini islim’a
1sindirmak istemistir.””*

ed-Debiisi’nin ahad haberi arz ettigi ayet tek basina diisiiniildiigiinde, Miisliiman
hiirlerin de eman yetkisini kaldirmaktadir. Buna ragmen o eman veren kisinin, hiir ve
Misliman olmasi gerektigi yorumunu yapmaktadir. ed-Debisi haberi ayete arz ve
yorumunda ¢eliskiye diigsmiistiir. Ciinkii rivayet eman verme yetkisini sadece halifeye
vermektir.

5- Hanefi ve Safii alimler arasinda seher vaktinden oruca niyetin sart olup olmadig:
konusunda ihtilaf bulunmaktadir. Nebi (sav.)’nin “d2lll (= pluall o 32 &l el slua Y= Geceden
oruca niyet etmeyen kisinin orucu gegersizdir.” haberinde yer alan “» yx 1= niyet etmeyen”

»721 ifadesi gecen rivayeti delil alan es-Safi’1, sahur vaktinde

yerine “<udy o= sabit kilmayan
niyet edilmesi gerektigini ve giines dogduktan sonra ramazan orucuna niyetin caiz
olmayacagini dile getirmektedir.

ed-Debtisi, “Sizden biriniz bu aya ulasirsa orug tutsun.” (2/Bakara, 185) ayetini nesh

anlamma gelecegi i¢in bu rivayeti reddetmektedir. Ayrica bu konuda Nebi (sav.)’nin

"% ed-Debusi, el-Esrdr, 11/530.

720 Agy.

72! et-Tirmizi, Sunen, 6, Styam, 33, (h.no: 730), I1I/108; en-Nesai, Sunen, 22, Siyam, 68, (h.no: 2338),
IV/197; ibn Mace, Sunen, 7, Styam, 26, (h.no: 1700), 1/542; ibn Ebi Seybe, Musannef, 11/292 (h.no: 911,
912). (et-Tirmizi flel’inde; bu rivayeti Hafsa disinda merfii olarak bilmiyoruz. el-Buhari bu hadisde 1zdirab
var, Ibn Umar’in tariki disinda bilmiyoruz, haber mevkiftur, dedi. ibn Mace, tam metin olarak sadece ibn
Ebi Seybe’de yer almaktadir, dedi.)

160



“Yevm-i sekte oru¢ tutmayanlar kinananlardan oldular.”"

ve “Asure giinlerinde kim
yediyse giiniin kalan kisminda yemesin yemediyse oru¢ tutsun” > hadisleri meshirdur ve
0gle vaktine kadar bir sey yenilmemis ise oruca niyete izin verilmektedir. Bunlara ilaveten
Nebi (sav.)’nin ashabina giindiiz orug¢ tutmay1 emrettigi sabit ve caizdir. es-Safi’i’nin bu
rivayetleri nafile oruglar i¢in gecerlidir denirse emir viiclp ifade eder. Ramazan orucundan
once Asure giinlerinde orug, vacipti. Nebi (sav.) onu emrediyordu. Ramazan orucu
emredildikten sonra bu rivayet neshedildi,”** demektedir.

Niyetsiz ibadet olmaz. Orug vaktinin baglangici olan sahur vaktinin sonu, ibadete
baslama an1 olarak niyetin zamanini belirleyici olmalidir. Fakat bu vakitte uyanamayan
veya bulutlu giinlerde ramazan hilalini gérmeden orug¢ tutmay: yasaklayan rivayetler o
giine has olmalidir. Ramazanin diger giinlerine bunu tesmil etmek dogru olmaz.

Bu konuda Ibn Hazm bu rivayeti delil almayanlara asagidaki agir elestiriyi

yapmaktadir:
es-3afi’1 ve David (ez-Zahiri) bu rivayeti delil aldilar. Hanefiler ve Malikiler sahabenin bu rivayet
konusunda ihtilaf ettiklerini iddia ettiler. Aslinda Malikiler kendilerine uygun olmadig: i¢in habere
muhalefet ettiler. Bu konuda Ebli Hanife ve Malik’ten 6nce bu kotiiliigii yapan goriilmedi. Kim Ebt
Hanife ve Malik’in Kur’an ve sabit Stinnet’e tabi oldugunu iddia ederse ikisi kendilerinden 6nce hi¢
kimsenin yapmadig sekilde Kur’an ve sabit Siinnet’e re’yleri ile muhalefet etmislerdir.”*
6- Calisip kazanmakla birlikte ihtiyacini karsilayamayan fakire zekat verilmesini

Hanefi alimler uygun goriirken es-Safi’l ¢alisip kazanan fakire zekat verilemeyecegini

sOylemektedir.

es-Safi’l, “Zekat verilecek yerleri bildiren ayette mutlak olarak ‘fakir’ kelimesi
gecmektedir. Zekat verilen kiside icma ile IslAm vasfini aramak gibi, fakire kazanci
yetersiz olan vasfin1 eklemek caiz olmaz. Ciinkii bu konuda Nebi’nin: ‘Sadaka ne zengin
olana, ne de kazanan gii¢c kuvvet sahibi olana helal olmaz.’"*® haberi delildir.””?’

demektedir.

22 od-Debisi, el-Esrdr, 1/212.

3 el-Buhari, Sahih, 30. Savm, 21, 11/232; Muslim, Sahih, 23, Savm, 21, (h.no: 1135), I/797; Ahmed,
Musned, 1/222 (h.no: 2058); Semai, Istzilam, 11/129 (es-Sem’ani, bu rivayet ve hiikmii, nesolundu
demektedir).

24 ed-Debisi, age., 1/212.

72 fbn Hazm, EbG Muhammed Ali b. Ahmed b. Sa’id (456/1063), el-Muhalld (I-XI), thk. lecneti Thyau’t-
Turasi’l-Arabi, Daru’l-Afaki’l-Cedide, Beyrut, ty., VI/161.

726 od-Debisi, el-Esrdr, 1/318; Eba David, Sunen, 3, Zekat 24, (h.no: 1634), 11/285-286; et-Tirmizi, Sunen,
5, Zekat 23, (h.no: 652), 111/42; en-Nesai, Sunen, 23, Zekat, 90, (h.no: 25595), V/99; Ibnu Mace, Sunen, 8,
Zekat 26, (h.no: 1839), I/589; Darimi, Sunen, 3, Zekat, 15, (h.no:1646), 1/324-325; Ahmed, Musned, 11/164
(h.no: 6530); ibn Ebi Seybe, Musannef, 11/424 (h.no: 10663-10667), VI1/323 (h.no: 36506-306508).
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ed-Debtisi, harcamasi kazancindan fazla olan fakire zekatin verilebilecegini su

sekilde aciklamaktadir:
“Zekat fakirler igindir.” (9/Tevbe, 60) ayeti, fakir olan kisinin zekat alacagina delildir. Haber-i vahidle

Kur’an’a yapilan ziyade, ayeti nesheder. es-Safi’’nin delil aldigi bu haber meshir olma sinirina

gelirse kabul ederiz. es-Safi’i’nin naklettigi haber selef doneminde meshlir olma sohretine

ulasmamustir. Bize de meshir olarak ulasmadi. Sohret, asirlarin degismesiyle degisir. Onlarin séz

konusu hadisle bu hitkme ulasmalari, buna delalet etmektedir. Zekat konusunda, Mu’az’in, “Zekditi

zenginlerinizden alip fakirlerinize vermekle emrolundum.”"™ haberi meshtr icma ile makbaldur. ™

ed-Debisi’nin ilkeleri agisindan bu rivayet, nassa ziyade hiikiim icermektedir. Bu
nedenle haberin getirdigi hiikiim yerine, farz olan hilkkmii Allah’a izafe etmesi, dogru bir
tutumdur. Ancak, haberden anlasilan, zekati, kazanabilecek giicte olana vermektense hig
kazanamayana vermenin daha uygun oldugudur. Bu farz olmasa da miistehap ve ahlaki bir
davranis1 6gretmektedir.

7- Hanefi alimler, zengin kisinin babasin1 hacca gotiirmek zorunda olmadig:
kanaatine sahiptir. Buna karsilik es-Safi’i, Nebi (sav.)’nin “Sen ve malin babana
aitsiniz.”*° haberini delil alarak, itaatli zengin evladin fakir babasimi hacca gétiirmesi
gerektigi goriisiindedir.

ed-Debusi, “Allah ‘Sizden biriniz hasta olur veya yolculukta bulunursa ramazan ay
disindaki diger giinlerde, tutamadigi giin sayisinca orug tutsun.” (2/Bakara, 184) ayetinde
sagliklt ve mukim olmay1 oru¢ konusunda sifat kildig1 gibi, ‘yola gii¢ yetirme ve mal
fazlahigrn da 2/Bakara, 188. ayeti hac i¢in sifat kilmistir. Hac konusunda sorumluluk
ancak gili¢ yetirmekle alakalidir. Bu rivayetle baba, oglunun zenginliginden dolay1 hac
ibadetiyle sorumlu tutulamaz. Ciinkil rivayet, ayete ziyade hiikiim getirmektedir.””'
demektedir.

es-Safi’i’nin “itaatli evlat isterse” agiklamasi, fakir babaya haccin farz olmasim
degil, insani ve ahlaki olarak hacca gondermesi gerektigi seklinde anlasilmalidir. Baba
fakir oldugu i¢in hac kendisine farz degildir. ed-Deblisi’nin haberi ayete arz ederek, oglun
babasini hacca gotiirmekle yiikiimlii tutulamayacagi kanaatine ulasmasini, ilkeleri

agisindan dogru bulmaktayiz.

77 ed-Debisi, el-Esrdr, 1/318.

728 ol-Buhari, Sahih, 24, Zekat, 1, 11/108. (Bu rivayeti onlarin zenginlerinin mallarindan zekatin alinip
fakirlerine verilmesinin farz kilindigina davet et.” seklinde farkli lafizlarla nakledilmistir.)

729 ed-Debiisi, age., I/319.

3% Ebt Davad, Sunen, 17, Buyw’, 77, (h.no:3528-3530), 111/800-801; ibn Mace, Sunen, 12, Ticarat, 64,
(h.no:2291, 2292) 11/769; Ahmed, Musned, 11/204 (h.no: 6892).

3! ed-Debisi, age., 1/339.

162



8- es-Safi’l, “Hirsiza hadd uygulamak, calinan malin sahibine teslim edilmesi
hiikkmiinii ortadan kaldirmaz. Caliman malin tazmin edilmesi gereklidir. Ciinkii Nebi
(sav.)’nin ‘El, aldigi seyi verinceye kadar ondan sorumludur.’”* haberi ve ‘Mallarinizi
aranizda batilla yemeyin.” (2/Bakara, 188) ayeti, bu konuda delildir.” demektedir.

ed-Debusi, “Erkek veya kadin hirsizin isledikleri su¢tan dolayr Allah tarafindan ibret
verici bir ceza olarak ellerini kesin.” (5/Ma’ide, 38) ayetine ziyade hiikiim getirmesi
nedeniyle, diyet ve kisasin birlestirilmesi reddedilir. Bu ayet ceza olarak hirsiza haddi
vacip kildi, diyeti vacip kilmadi. Bu konuda Abdurrahman b. Avf’in, Nebi (sav.)’den:
“Hirsiz kendisine hadd uygulandiginda bor¢lu kalmaz.”"*® haberi, hadd uygulanan kisinin,
caldig1 mali tazmin etmeye zorlanmayacagi hiikiimiinii igerir. Bu hadis bu konuda nasstir.
Bu nedenle icma ile hirsizin ¢aldigin1 6demesi gerekmez. Ciinkii hadden daha agir bir
tazminat olmaz. Ayrica kisas ve diyet birlesmez.””** demektedir.

Hadis alimleri, es-Safi’i’nin delil aldig1 rivayetin zayif oldugunu, ed-Debiisi’nin delil
aldig1 rivayetin miirsel oldugunu tespit etmislerdir. ed-Debiisi’nin zayif olan haber yerine
ayetle hiikiim vermesi, ilkeleri agisindan isabetli bir karar oldugu kanaatindeyiz.

9- es-Safi’i, “Ibn Abbas (ra.)’in ‘Harem Bolgesi’'nde kesilen kurban ve tutulan orug
orada ifa edilmelidir. Ciinkii harem bélgesi vakitle simrhidir.” ™ haberini delil alarak
kefaret kurbaninin Harem Bolgesi’nde olmasina kiyasla hac igin keffaret orugunun da
Harem Bolgesi’nde olmasi caiz olur.” demektedir.

ed-Debusi, “es-Safi’1’nin delil aldig1 haber ‘Fidye olarak orug, sadaka veya kurban
gerekir.” (2/Bakara, 196) ayetine mekan kaydi, ziyade olur. Kiyas ve haber-i vahidle bu
fidyenin mekanla kayitlanmasi caiz olmaz; ¢iinkii hac giinleri, Kurban Bayrami giinleridir
ve yeme-igmenin zorunlu oldugu giinler olmasi sebebiyle orug tutulamaz.””*® demektedir.

10- Zihar kefaretinde kefaretin miktar1 konusunda Hanefi alimlerle es-Safi’i arasinda

ihtilaf bulunmaktadir. es-Safi’i’ye gore, “Zihar kefareti konusunda yenilecek maddenin

732 ed-Debiisi, el-Esrdr, 11/558, 111/1079; 1V/1215;V/1535; Ebt Davad, Sunen, 17, Buyu’, 90, (h.no: 3561),
111/822; et-Tirmizi, Sunen, 12, Buyw’, 39, (h.no:1266), 111/566; ibn Mace, Sunen, 15, Sadakat, 5, (h.no:
2400), 11/802; Darimi, Sunen, 18, Buyu’, 56, (h.no: 2599), 1I/576; Ahmed, Musned, V/8 (h.no: 20098,
20143, 20168); ibn Ebi Seybe, Musannef, IV/316 (h.no: 20563), (el-Elbani ve Suayb el-Arnavid,
rivayetin zayif oldugunu zikretmektedir.)

33 ed-Debisi, age., IV/1216; Abdurrezzak, Musannef, X/219 (h.no: 18898); ed-Darekutni, Sunen, 111/182
(h.no: 295, 296); el-Cassas, Ahkdmu’I-Kur’an, TV/84; Ibn Hatim, flel, 1/452. (Ravilerden Misver b. Ibrahim
dedesi Abdurrahméan b. Avf’a ulagsmadigi i¢in rivayeti miirseldir. EbG Hatim ise, bu haberin munker
oldugunu ifade etmektedir.)

34 ed-Debiisi, age., IV/1215-1216.

733 ed-Debbisi, age, 1/397, 399; es-Safi’i, el-Umm, 11/282; es-Seybant, el-Asl, VI/71.

736 ed-Debiisi, age., 1/397, 399.
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miktari, fitir sadakasinda oldugu gibi bugdaydan yarim sa’, hurma veya arpadan bir sa’dir.
Ciinkii Nebi (sav.)’ye ramazan orucunu bozan ve durumunu soran bedeviye: ‘Otur’ demis,
o da oturmus. Resulullah on beg sa’ yiyecek getirmis ve ‘Bunu al, altmis fakire ver.’
demistir.” ™’ haberi buna delildir. Thramlmm tiras olmasindan dolayr 6dedigi kefaret
disinda, biitiin kefaretlerde yenilecek maddenin miktar1 bir miiddiir (1 sa’ / 4 = 1 miidd =
260 dirhem x 3,171 gr = 824,46 g).” "

ed-Debisi, “Zihar kefaretine ‘Ailenize yedirdiginizin ortalamasindan on diiskiinii
doyurmak® (5/Ma’ide, 89) ayeti delildir. Bu konuda Hz. Umar, Ali ve Abdullah Ibn Umar
bu ayetle amel etmislerdir. Zihar kefareti nass ve icma ile sabit oldugundan, bu haber
umim-1 belvada garib bir haber olarak reddedilir.””** demektedir.

11- Hanefi alimler av kopeginin egitimli olmasi gerekmedigi kanaatine sahiptir.
Imam Malik ise “av kdpeklerinin egitilmesini, alet yerine gegmesi icin sart kogmaktadir.
Av kopegine verilen talim, avi yemeden sahibine ulastirmasin1 6gretmeye yoneliktir. Bu
konuda Hz. Peygamber, Sa’lebe el-Huseni’ye: ‘Allah’in ismini anarak av kopegini

gonderdiginde, yakaladigi avdan o yese de ye.”"* buyurdugunu”’"!

sOylemektedir.
ed-Debisi, “Av hayvanlarimin size tuttugundan yiyiniz.” (6/M&’ide, 4) ayetinde,
yemenin helal olmasi i¢in avlanan hayvanin yakalama sart1 vardir. Avlanan hayvanin talim
sart1 ayete ziyade hiikiim olmasiyla ayeti nesheder. Avlanan hayvanin yakalamasiyla av
helal olur. Ciinkii Resulullah (sav.) Adiy b. Hatim’e * alle JS& il au) < S35 alaal) LIS il i 13
JSU 38 4 JST o) s 430 ISG Ay kGpegini avin dizerine gonderdiginde Allah’in ismini aninca,
ondan yememisse onu ye, avdan yemisse onu yeme.”  buyurdu. Bu rivayet te’vil
gdtiirmez, muhkem bir nasstir. Imam Malik’in delil aldig1 Sa’lebe’ nin hadisinin ravisi “ ¥ s
JSU= yeme soziinii duymamis veya duymus ama unutmus olabilir. Ibn Abbas’in, ‘avlayan

hayvana vurur yemesini durdurursun’ sézii ve uygulmasi da, kdpegin talim alma sartinin

olmadigimi gostermektedir.”’* demektedir.

37 ed-Debisi, el-Esrdr, 1/262; Malik, Muvatta, 18, Savm, 9, (h.no: 28), 1/296-297; es-Safi’i, Musned, 1/105
(h.no: 477, 478); ed-Darekutni, Sunen, 11/190 (h.no: 249); Beyhaki, Sunen, IV/225 (h.no. 7841).

3% ed-Debiisi, age., 1/262.

739 ed-Debiisi, age., IV/1335.

™0 Ebt Davad, Sunen, 16, Edahi 23, 22, (h.no: 2855), 111/274; en-Nesai, Sunen, 42, es-Sayd ve’z-Zebaih 8,
(h.no: 4271), V/183; ibn Mace, Sunen, 28, Sayd 3, (h.no: 3207), 11/1069; imam Malik, Muvatta, 25. Sayd
2, (h.no: 5-6), 11/492-493; Ahmed, Musned, IV/195, 377 (h.no: 17787, 19391).

! ed-Debiisi, age., IV/1284-1285.

™2 et-Tirmizi, Sunen, 16, es-Sayd 6, (h.no: 1470), IV/68; Ahmed, Musned, IV/379 (h.no: 19402);
Abdurrezzak, Musannef, IV/470 (h.no: 8502).

™3 ed-Debiisi, age., IV/1284-1285.
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ed-Debtisi, “Kopek, serbest avlanan hayvandir. Kdpek evcil hayvan olarak
cagrildiginda, azarlandiginda avi yemeyi terk eder. Av kopegiyle avlanan avci, kopegi
cagirip azarlamadiginda ava sahip olamaz. Sahinin yakaladigi avi almak i¢in ona vurmak
miimkiin degildir. Sahibine itaat konusunda sahini cagirdiginda doniiyorsa onunla av
miimkiin olur. Sahinin asli vahsidir, 6gretinceye kadar insanogluna itaat etmez, 6gretilirse

alet olur. Sahinin adeti, tirnagmin degdigi avi yemektir.”’**

aciklamasiyla goriisiinii aklen
de temellendirmektedir.

Glinlimiizde av kopekleri genellikle egitilmis hayvanlardir. Kur’an’da gegen av
hayvanlar1 tabiri de kanaatimizce bu manaya gelmektedir. Ancak, bunun delaleti kat’i
olmayabilir. Bu agidan ed-Debiisi’nin avlanan hayvanmin talime tabi tutulma sartinin,
Kur’an’a ziyade edilemecegi goriisii, ilkeleri acisindan dogrudur.

12- Hanefiler, zina edene recm cezasi verilmesi i¢in Miisliman olmasi gerektigi
goriisiindedir. es-Safi’i ise, zina eden Miisliman olmasa da recm uygulanacagi
kanaatindedir. Bu konuda Abdulldh Ibn Umar (ra.)’m, “Nebi (sav.), Yahudi erkek ve
kadin gahitlerin sahitligiyle recmetti.” rivayeti ve Hz. Umar (ra.)’1n, “Allah’in Kitabi’nda:
‘Yash erkek ve kadinin zina ettikleri tespit edildiginde Allah’tan ceza olarak recmedin.’
ayetini okurduk.” agiklamasi, recmedilecek kisinin Miisliman olmasini sart kosmaz. Buna
ilaveten, Nebi (sav.)’nin ‘Benden aliniz Allah onlar icin bir ¢ikis yolu kilmistir. Bekarin
bekarla zinasinda yiiz sopa ve bir yil vatanindan siirgiin, evlinin evli ile zinasinda yiiz sopa
ve tasla recmedilmesidir.’ hadisinde Islam ile kiifiir farkina isaret etmemesi de buna
delildir.””* demektedir.

ed-Debiisi, “es-Safi’i’nin delil aldig1 rivayet, ‘Zina eden erkek ve kadinin her birine
yiiz degnek vurun.” (24/Nir, 2) ayetine muhalif olmasiyla reddedilir. Ciinkii ayet zinanin
cezasint bekarla sinirlamamakta, dolayisiyla rivayet Allah’in Kitabi’na ziyade hiikiim
getirmesiyle ayetin hiikkmiinii nesh anlami igerir. Oysa ayetle, zina eden kisiye celde

gerektigi sabit oldu. Ayette yer alan celde hiikmii yerine evli ve kafire recmi vacip kilmak

" ed-Debusi, el-Esrdr, IV/1284—1285

™ Muslim, Sahih, 29, Hudad 3, (h.no: 1690), 29, 11/1316; Eba David, Sunen, 32, Hudad 23, (h.no: 4415),
IV/570; et-Tirmizi, Sunen, 15, Hudad, 8, (h.no: 1434), IV/41; ibn Mace, Sunen, 20, Hudad, 7, (h.no:
2550), 11/825; Darimi, Sunen, 13, Hudid, 19, (h.no: 2332), 11/499; Ahmed, Musned, 111/476 (h.no: 15951);
Abdurrezzak, Musannef, VII1/310, 329 (h.no: 13308, 13359); ibn Ebi Seybe, Musannef, V/541, VII/285
(h.no: 28786, 36124); Safi, Musned, 1/164 (h.no: 794).
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ayetin hiikmiinii kaldirmaktir. Bu sekilde ayete ziyade hiikiim, haber-i vahidle olmaz.
Ancak icma ona eklenirse miimkiin olabilir.””*® demektedir.

es-Safi’l, “Nebi (sav.)’nin ‘Kim Allah’a sirk kosarsa o muhsan degildir.”"* haberini
delil alarak, muhsan mutlak olarak miimin i¢indir.” demektedir.

ed-Deblisi, “Ancak evli olanlar recmedilir. Celde cezasi ise hiir olana uygulanir.
Ciinkii Huzeyfe (ra.)’ye bir Yahudi kadinla evlenmek istediginde Nebi (sav.): ‘Onu birak,
seni muhsan yapmaz. O kadin, seni nikdhin korunmasi altina almaz.””* hadisinin anlan:
Aranizdaki din farklili1 senin onunla huzurlu yasamana engel olur, anlamindadir. es-
Safi’1, Yahudilerin recmedildigini bildiren rivayeti reddetti. Ciinkii o, Yahudinin sahitligini
kabul etmemektedir. Nebi (sav.)’ye bir erkekle kadin, bu yoniiyle mahkemeye getirildi.
Onun ikisinin durumunu sordu. O ikisi zina ettiler denildi. Onlara sizin kitabinizda zinanin
haddi recmolunmaktir degil mi? diye sordu. Onlar da, evet dediler. Nebi (sav.) Suriya el-
Aver’i cagirtarak, Tevrat’taki recm ayetlerini okuttu ve onun ikisini Tevrat’in hiilkmiine
gore recmettirdi. Onlarin yaninda muhsan olup olmamak sart degildi. ibn Umar’in onun
ikisi muhsandi s6zii recm uygulamasindan 6nce aranan sarttir. Hz. Peygamber, Ma’iz (ra.)
evli oldugu icin recmettirdi. Ciinkli Nebi (sav.) iki zina suglusunu da (Yahudi ve Ma’iz)
Tevrat’a gore recmetti. Anlagsmazlik islam’daki hiikiimdedir.””* demektedir.

ed-Debtisi, “Onlart oliinceye veya Allah bir yol kilincaya kadar hapis tutun.”
(4/Nisa’, 15) ayetindeki hapis, baslangicta zina haddi gibidir. Sonra zina edenin
recmedildigini haber veren hadis, ayeti neshetti. Muhakkak zina edenlerin recmini bildiren
bu hadis, celde ayetinden Onceki uygulamadir. Celde ayetinden sonra kendi nefsinden
boyle bir haber bildirmedi. Ciinkii ayette recm yoktur. es-Safi’i’nin delil aldig1 rivayette
celdeyle recmi birlestirdigi goriilmektedir. Bu ilk uygulama olarak terk edilmistir.””°
demektedir.

Bu agiklamalartyla ed-Debiisi, hapis ayetini Siinnet’tin, Stinnet’i de daha sonra nazil
olan celde ayetinin neshettigini bildirmektedir. Burada Hz. Peygamber’in ilk gelen ayetin
hiikmiiyle amel etmedigi, yani zina edenleri hapsetmeyerek recmettigi kabul edilmektedir.

Recmle ilgili uygulamay1 da celde ayetlerinin neshettigi ifade edilmektedir. Bu konuda

746 ed-Debiisi, el-Esrdr, TV/1240.

7 Beyhaki, Sunen, VIII/216 (h.no: 16714).

™8 es-Seybani, Muvatta, 111/59(h.no: 693); ibn Ebi Seybe, Musannef, V/536 (h.no: 9813); et-Taberani, el-
Mu’cemu’l-Kebir, XIX/103 (h.no: 205); Beyhaki, Sunen, VIII/215-216 (h.no: 16708).

™ ed-Debuisi, age., IV/1241.
750 agy.
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zina haddi olarak hapis ayeti yerine, Hz. Peygamber’in Tevrat’a gore recm uyguladigi veya
bu konuda gelen ayetlerin celde ayetleriyle neshedilmesi sebebiyle Kur’an’da yer almadigi
thtimali ortaya ¢ikmaktadir. ed-Debiisi, Hz. Peygamber’in Siinneti hakkinda vahyin hiikiim
koymadig1 konuda, belli bir siire vahiy bekledikten sonra beser olarak hiikiim koyma
yetkisine sahip olacagi kanaatindedir. Bu nedenle Allah’in zina edene Once hapis, sonra
celde cezasi yerine, Hz. Peygamber’in kendi goriisiiyle recm cezasi uygulmasi ed-
Debiisi’nin ilkelerine aykiridir.

Ayrica ed-Darekutni, ed-Debiisi’nin Yahudi kadinin Huzeyfe (ra.)’yi muhsan
etmeyecegine dair delil aldig1 rivayeti tenkit etmektedir: “Rivayetin isnadinda yer alan Ebi
Bekr b. Meryem, zayif bir ravidir. Rivayet merfli olarak nakledilmis fakat gercekte
mevkiftur. Ciinkii Ali b. Talha, Ka’b b. Malik’e ulasmamustir. ibn Adi, “Ebi Bekr b.
Meryem’in rivayetlerine sika ravilerin muvafakati yoksa genelde hadisleri garibdir ve delil
alimamaz.” demektedir. Yahya el-Kattan’a gore bu rivayet zayif ve munkati’dir. Inkita Ali
b. Ebi Talha’nmin Ka’b b. Malik’e ulasmamasi; zayiflik ise Utbe b. Temim adli ravinin
halinin mecghul olmasidir. Ibn Hibban ise et-Tenkih adli eserinde “Utbe sikadir”
demektedir. Abdulhak ise “Utbe ve Ebi Bekr b. Meryem gibi isnadda zayif raviler
bulundugu ve isnadin munkat:’ oldugunu” séylemektedir.”'

Sonug olarak zina edene ayette verilen hapis cezasi hiikmii, Siinnet’teki recm
uygulamasiyla neshedilmistir. Veyahut recm ayetlerini bildiren vahyin Kur’an’a
girmedigini kabul etmek gerekmektedir. Bu durumda da es-Safi’i’nin hikmet veya gayr-1
metluv vahiy nazariyesini kabulle, hapis ayetinden sonra recmin uygulandigini kabul
etmek gerekir. ed-Debisi’nin Siinnet’e bakisi agisindan Hz. Peygamber (sav.)’in soz
konusu iki ayetten once, Tevrat’ta yer alan hiikmii uygulayarak recmetmis olmasi hakikate
daha uygundur. Aksi takdirde ed-Debiisi’nin bu konuda agiklamalari ¢eliskilidir.

b. Kur’an’a Arzla Siinnet’i Neshi

Alimler, Siinnet’le ortaya konan uygulamalarin Kur’an’la neshedilecegini kabul
ederken; es-Safi’i, Kur’an’in Siinnet’i neshedemeyecegi kanaatindedir. Dini hiikiimlerin
nass olma siireci konusunda ed-Debiisi’nin de i¢inde bulundugu Hanefi alimlerin genel

kanaati, Nebi (sav.)’nin hiikkiim bulunmayan konuda belli bir siire vahiy bekledikten sonra

! ed-Darekutni, Sunen, 111/147, 148 (h.no: 198); ibn Adi, Ebu Ahmed Abdulléh el-Ciircani, el-Kdmil fi’d-
Duafai'r-Ricali, 1-V11, thk. Yahya Muhtar Gazavi, Daru'l-Fikr III. Baski, Beyrut 1409/1988, 11/39; ez-
Zeylai, Abdullah b. Yasuf Ebd Muhammed el-Hanefi (v. 762/1360), Nasbu 'r-Rdye li Ehadisi’l-Hidaye (1-
IV), thk. Muhammed Ytsuf el-Beniri, Daru’l-Hadis, Misir 1357, 111/338.
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kendi re’yiyle veya ashabiyla yaptigi istisare neticesinde koydugu hiikiimler Kur’an’la
tebdil edilip yenisi getirilirse Hz. Peygamber’in Siinneti ve s6zii onaylanmamais, yani kabul
edilmemis demektedir. Hz. Peygamber’in koydugu hiikiim vahiyle diizeltildiginden,
koydugu Siinnet’in neshedildigi anlasilir.

es-Safi’1, vahye dayanan Hz. Peygamber’e ait Siinnet’in yine Siinnet’le neshedilecegi
goriisiindedir. es-Safi’i’nin Siinnet’i Kur’an gibi vahiy kaynakli ve kesin bilgi igerdigi
kabuliine dayanan esdeger iki nassin ikisinin de delil alinacagi anlayisi ile alimlerin
genelinin Siinnet’in Kur’an’a ittiba etmesi gerektigi goriisii arasindaki fark, tartigma alanm
olarak karsimiza g¢ikmaktadir. ed-Debiisi de alimlerin geneli gibi, Kur’an’da hiikmii
bulunmayan konuda Hz. Peygamber’in Siinnet olarak koydugu bazi hiikiimlerin Kur’an’la
neshedildigini kabul etmektedir.

ed-Deblisi’ye gore, ilk donemde Siinnet’le konulan; recm, celdeyle birlikte siirgiin
uygulamalari, kiblenin degistirilmesi, namazda besmelenin agiktan okunmasi, imama uyan
kimsenin kiraati, siit emzirmede say1 sart1 ve giiclii olan Islam devletinin kafir devletlerle
antlagsma yapabilecegi hiikmii ayetlerle neshedildimistir.

1- Hanefi alimler besmelenin namazda agiktan okunmasinin husu ayetleriyle
neshedildigi kanaatindedir. Buna karsilik es-Safi’i agiktan okundugunu haber veren
rivayetleri delil alarak besmeleyi agiktan okumaktadir.

es-Safi’i, “Nebi (sav.) ‘Cibril (as.) bana geldi ve namazi ogretti.’ dedi ve ashabina
besmeleyi agiktan okuyarak namaz kildirdr’ haberi, kiraatin agiktan okundugu yerlerde
besmelenin de agiktan okunduguna delildir.””>* demektedir.

ed-Debiisi, “Sena ve kiraati agiktan okuduguna dair es-Safi’1’nin delil aldig1 haberler
ilk uygulamadir. ‘Namaz kildiginda agiktan veya gizli okuma. Ikisi ortasinda orta bir yol
tut.’ (17/isra’, 110) ve ‘Rabbinize goniilden ve gizlice yalvarn.” (7/A’raf, 55) ayetlerinin
niizuliinden sonra Nebi (sav.) gozlerini semaya cevirerek husuyla namaz kilmistir. Sonra
‘Miiminler saadete ermiglerdir. Onlar namazlarinda husu igindedirler.’ (23/Mii’mindin, 1-
2) ayeti inmistir. Ancak, bu ayetlerin inzalinden sonra da Hz. Umar (ra.) tekbirden sonra
besmeleyi agiktan okumasi 6gretmek icindir.””>* demektedir.

ed-Debiisi, ayet ve sahabe uygulamalarina dayanarak, besmelenin agiktan
e

okunmasimin mensuh oldugunu soylemektedir. O, es-Safi’i’nin delil aldig1 sahabilerin

haberleriyle ilgili olarak; “Ebli Hurayra ve Mu’aviye’nin uygulamasi besmeleyi aciktan

52 od-Debsi, el-Esrdr, 1/116.
753 a gy.
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okumakti. Mu’aviye Medine’ye geldiginde insanlara namaz kildirdig1 zaman besmeleyi
okumadi. Namaz1 bitirdiginde, muhacirler ve ensar: “Namazdan c¢aldin m1 nerede tekbir
nerede besmele?” dediler. O: “Fatiha Suresi’ne ait olarak kiraatin basinda besmeleyle size
namaz kildirdim.” demistir. Enes b. Malik (r.a), “Resulullah (sav.)in arkasinda namaz
kildim, Ebu Bekir’in arkasinda namaz kildim, Umar in arkasinda namaz kildim, onlardan
hicbiri besmeleyi aciktan okumuyor, gizli okuyorlardi.”™* demektedir. Abdulldh ibn
Mes’0d (ra.)’un, “Nebi (sav.) farz namazlarin hi¢birinde aciktan okumadi, ne Ebii Bekir,

7 aciklamalart vardir. Hz. Aise (ra.), “Nebi (sav.) nin

ne de Umar (ra.) agiktan okudu.
Siinneti; namaza tekbir ve elhamdulilléhi rabbi’l-dlemin ile baslamakti.”® demektedir.
Abdullah Ibn Mugaffel oglunun besmeleyi namazda agiktan okudugunu duydugunda: “Ey
oglum Islam’a sonradan bir seyler ekleme, ben Resulullah (sav.) arkasinda, Ebii Bekir ve
Umar (ra.)in arkasinda namaz kildim, hi¢biri besmeleyi agiktan okumadilar. Kiraate
basladiginda  elhamdulilléhi  rabbi’l-lemin diyerek basla.””’ dedi. Bu uygulama
besmeleyi gizli okumay1 gerekli kilar. Abdullah ibn Umar (ra.), “Nebi (sav.)’den rivayetle:

758 . ~
7" Bu rivayet, garib

‘Imam ii¢ seyi gizler: Istiazeyi, besmeleyi ve dmin demeyi.” buyurdu.
olarak nakledilmektedir. Abdulldh ibn Mes’ad (ra.) “Dért seyi namazda imam gizler.
Bunlardan biri besmeledir, besmeleyi acgiktan okumak bedevilerin ddetidir. Bu konudaki

cehalet, bedevilerin besmeleyi sesli okuma uygulamasini devam ettirdi.”°

aciklamasiyla
bu uygulamanin, bilgi noksanliiyla selef doneminde de bazi1 kimselerce yanlis
uygulandigini géstermektedir.

es-Sem’ani, bu konuyla ilgili olarak “ed-Debiisi’nin naklettigi, Enes, Abdullah Ibn
Mugaffel ve Aise (ra.)’nin rivayetleri sahihtir. Abdullah Ibn Mugaffel (ra.) Resulullah
(sav.)’tan naklettigi hadisi hasendir. EbG Bekir, Umar, Osman, Ali ve ilim ehli diger

760

sahabelerin yaninda amel bu hadis {izerinedir.” demektedir.”” Hanefiler, “Besmele

Kur’an’dan olsaydi, bu konuda bize de bir bilgi ulasirdi; bu ylizden ayet oldugu goriisii

% Ebt Davad, Sunen, 2, Salat, 121, 122, (h.no: 782), 1/494; en-Nesai, Sunen, 11, Salat, 22, (h.no:906),
11/135.

7 ed-Debiisi, age., 1/114.

% Ebti Davad, Sunen, 2, Salat, 121, 122, (h.no: 783), 1/494; ibn Mace, Sunen, 5, ikametissalat, 4, (h.no: 812,
813, 814, 815), 1/267; Ahmed, Musned, V1/31 (h. n0:24076).

7 Ahmed, Musned, 111/179, 275 (h.no: 12868, 13943); en-Nesai, Sunen, 11, Salat, 22, (h.no: 908), I1/125.

5% Abdurrezzak, Musannef, 11/87 (h.no: 2596); ibn Ebi Seybe, Musannef, 11/267 (h.no: 8848).

79 ed-Debiisi, age., 1/115 ibn Mace, Sunen, 5, ikametissalat, 4, (h.no: 815), 1/267; Tahavi, Serhu Maéni'l-
Asar, 1/200.

760 es-Sem’ant, Istildm, 1/214.
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zayiftir. Sayet boyle olsaydi besmeleyi inkar eden kafir, terk eden de fasik olurdu. Bu
konuda selef ihtilaf etmis ve bilindigi kadariyla icma yoktur.” dediler.”®!

es-Sem’ani ‘“hakikat ve istidlal olarak icmé iki kisma ayrilir. Bir konuda biitiin
insanlar icma ederse nass olur ve kat’i delildir. Istidlali icma da amel acisindan delil olarak
ameli gerekli kilar. Besmelenin her surenin basinda yer almasi buna isaret eder.”’®*
demektedir.

ed-Deblsi’nin zikrettigi haberlere mukabil es-Sem’ani, ed-Darekutni’nin “Nebi
(sav.)’nin besmeleyi aciktan okuduguna dair Ali, Ibn Abbas, Ebi Hurayra, ibn Umar,
Nu’man b. Besir ve digerlerinin rivayeti vardir.” demekte ve bu rivayetlerin isnadlarinda
yer alan ravilerin cerh edilmis olmasina ragmen, tamamindan besmelenin aciktan
okundugu variddir, agiklamasini yapan es-Sem’ani konuyla ilgili asagidaki bilgileri
vermektedir: “el-Hakim, ‘Nebi (sav.)’nin besmeleyi agiktan okudugunu sahabeden ibn
Abbas, ibn Umar, Nu’mén b. Besir, Ebli Hurayra ve tabitindan bir topluluk naklettiler.’
demektedir. Ishak b. ibrahim el-Hanzali, ‘Namaz kilan sesli veya gizli okumada serbesttir.’
dedi. Bu konuda ihtilaf edildi. Sizin rivayetinizde gecen Hz. Peygamber ‘Fdtiha ile
basliyor’ haberinde surenin adi sOylenmis ve besmeleyle baslanmistir. Enes (ra.)’e,
‘Resulullah besmeleyi agiktan mi gizli mi okuyordu?’ diye soruldu. Enes (ra.) ‘Bana
senden Once kimse bunu sormadi, hatirlamiyorum’ dedi. Bu s6zii, Enes’in haberinin cerh
edilmesine neden olmustur. el-Buhari bu nedenle bu haberi tahric etmemistir. Muslim, el-
Buhari’den daha gevsek olmasiyla onu kitabina almustir.”’®

Besmelenin namazda agiktan okunmasi uygulamasi, husu ayetleriyle neshedilmistir.
Ancak, ¢olde yasayan dolayisiyla uygulamadan haberi olmayan bir kisim sahabenin bes-
melenin namazda acgiktan okunmasi uygulamasini devam ettirdigi anlasilmaktadir.
Sahabenin ihtilafinda ed-Debiisi ¢cogunlugun kabul ettigi goriisii veya fakih sahabilerin
goriisiinii tercih etmektedir. Bu konuda da Abdulldh ibn Mes’ad ve Hz. Aise’nin goriisiinii
tercih ettigi anlasilmaktadir. Bu ilkeleri agisindan uygun bir tutumdur.

2- Hanefi alimlerle es-Safi’i arasindaki bir diger ihtilaf da imama uyanin kiraati

konusu olmustur.

81 es-Sem’ant, Istildm,1/215.
762 agy

753 agy., 1/215; ed-Darekutni, Sunen, 1/302—-309 (h.no: 18).
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es-Safi’i, “Nebi (sav.)’nin ‘Kiraatsiz namaz olmaz ve Kitab in Fdatiha’s1 okunmadan

764
namaz olmaz.’

rivayeti bu konuda delildir. Her namazda Fatiha Suresi’ni okumak
gerekir. Ubade b. Samit (ra.), Resulullah (sav.) bize namaz kildirdi; namazi tamamlayinca
sOyle buyurdu: ‘Goriiyorum ki imaminizin arkasindan okuyorsunuz.” dedi. Onlar da ‘evet’
dediler. O: ‘Ummu’l-Kur’'an disinda bunu yapmaywn, onu okumayanin namazi olmaz.”’®
buyurdu. Yine Ubade b. Samit (ra.), Nebi (sav.)’den: ‘Arkamda okumayin, agiktan
okudugumda sadece Fdtihatu’l-Kitabt  okuyabilirsiniz.” haberleri de delildir.”
demektedir.”*

ed-Debiisi, namazda kiraatin gizli veya acik okunduguna dair iki goriisiin
bulundugunu sdéylemektedir. “Kur’an okundugunda onu dinleyiniz ve sessiz olunuz”
(7/A’raf, 204) ve “Duami agiktan veya gizliden degil ikisi arasinda bir yolla yap.”
(17/1sra’>, 110) ayetleri, aslinda kiraatin namazda yiiksek sesle olmaksizin agiktan
okunduguna delildir. Ancak, uyan cemaatin okuyabilmesi i¢in imamin susmasi mekruhtur.
Unutarak okumadan uzun siire beklerse sehiv secdesi gerekir. Ubey b. Ka’b (ra.), “Bu ayet
indiginde, cemaat imamin arkasinda okumayi terk etti.” demistir. Clinkii Resulullah (sav.)
arkasindaki sahabenin halini hissediyordu ve imam olarak sahabeye susmalarim
emretmisti. Nebi (sav.): “fmam kendisine uyulan kimsedir. Imama uydugunuzda tekbir
alinca tekbir alimz, okuyunca susunuz, riikiiya gidince, riikitya gidiniz. Imam Allah hamd
edeni isitir, dediginde siz, hamd ancak sanadir deyiniz.”’®’ buyurmustur. Resulullah imam
olunca arkadaki cemaatten bazilari okumaya katildi, bazilari katilmadi. Imamin
okuyabilmesi i¢in cemaatin susmasi gerektigi i¢in hiikiim degisti. EbG Hurayra (ra.), “Nebi
(sav.) bize namaz kildird1 ve kiraati agiktan okudu ve namazi bitirince soyle buyurdu:

‘Benimle biri kiraate katildi mi1?° diye sordu. Adamin biri ‘Evet’ dedi. Nebi (sav.) ‘Ben de

%4 Eba Davad, Sunen, 2, Salat, 131, 132 (h.no: 819), 1/512; Ahmed, Musned, 11/428 (h.no: 9525); es-
Seybani, Muvatta, 1/212 (h.no: 134); es-Safi’i, el-Umm, VII/405; ibn Ebi Seybe, Musannef, 1/318 (h.no:
3625, 3633).

765 Eb David, Sunen, 2, Salat, 136, (h.no: 821), 1/512; et-Tirmizi, Sunen, 2, Salat, 115, (h.no: 311), II/116-
117; Ahmed, Musned, V/308 (h.no: 22678); ed-Darekutni, Sunen, 1/319 (h.no: 6). (es-Sem’ani, Istildm,
1/221 “Wbija & ol 80waV= Onu okumayanmin namazi yoktur.” et-Tirmizi de bu ilavesiyle nakletti. Eba
Hurayra, Aise, Enes, ibn Katede, Abdullah ibn Umar’m, sahabeden ve tibitindan ilim sahibi olanlarin
imamin arkasindan fatihay1 okumalariyla amel bunun {izerinedir, dedi.)

766 ed-Debisi, el-Esrdr, 1/147; Eba David, Sunen, 2, Salat, 131, 132 (h.no: 823) /515, en-Nesai, Sunen, 11,
Salat, 29 (h.no: 920), 1I/141; ed-Darekutni, Sunen, 1/319 (h.no: 6); Beyhaki, Sunen, 11/164-165 (h.no:
2740); Ibn Cevzi, et-Tahkik, 1/361-369.

767 et-Tayalisi, Eba David Suleyman b. David el-Farisi, Musnedu Ebii Daviid et-Taydlisi, Daru’l-Marife,
Beyrut, ty. (h.no: 2090), 1/280; et-Tahavi, Serhu Ma ani’l-Asdr, 1/217 (h.no: 1190).
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nigin Kur’an’la ¢ekisme durumunda kaliyorum diyorum?’ dedi.”’®® Eba Hurayra (ra.)
insanlar bu olaydan sonra imamin arkasinda okumadilar, dedi. EbG Hurayra (ra.)’nin

769
77 agiklamasini

“Imamin namazda kiraati ister agiktan isterse gizli okusun sana yeter.
yapmustir. Imamim kildirdi§1 namaza riikida yetisenin, kiraati olmadan namazin o rekatina
yetistigi konusunda icma vardir. Ebl Bekre hadisinde kendisi mescide girdiginde insanlar
rikidaydi; o da tekbir aldi riikfiya gitti. Sonra bir safa katildi, Resulullah bunu hissetti ve:

7% Nebi (sav.): “Kosarak namaza gelmeyin.

“Allah hirsini arttirsin azaltmasin.” buyurdu.
Yiiriiyerek gelip namaza durunuz. Yetistiginizi cemaatle yetisemediginizi de sonradan
tamamlayarak kilimz.”""" hadisinde imama yetismek i¢in acele etmeyi yasaklamakta ve
yetisememekten korkarsa kiraati terk etmeyi caiz kilmaktadir. Ciinkii imama uymakla
kiraatin diistiigii konusunda icma vardir.”’’

es-Sam’ani, Hanefi alimlerin bu konuda delil aldiklar rivayetleri degerlendirmekte
ve delil olamayacaklarini uzun sekilde agiklamaktadir.””

ed-Debiisi, imama uyan kisinin kiraatinin, husu ayetleri ve icmayla neshedildigi
kanaatindedir. es-Safi’i’nin delil aldig1 haberlerin ilk dénemdeki uygulama oldugu ve ilgili
ayetlerle, Ebll Hurayra’nin naklettigi Zulyedeyn Haberi’nin de Hz. Peygamber’in Siinneti
ile neshedilerek yasaklandig1 kanaatindedir. Imamla kilian namazda kiraat sesliyken uyan
kisinin kiraati yasaklandig1 anlasilmaktadir.

3- Hanefi alimlere gore, siitkardeslerinin evlenme haramliginin sabit olmasi i¢in
emme sayisini sart kogsmak, nassa ziyade hiikiim koymak ve nassi neshetmek anlamina
gelir. es-Safi’1 ise siitkardeslerinin evlenme haramliginin bes defa emzirmeyi sart

kosmaktadir. Bu konuda es-Safi’i, Abdullah Ibn Zubeyr (ra.)’in, Nebi (sav.)’den: “Bir iki

% Eba Davad, Sunen, 2, Salat, 132, 133, (h.no: 826), I/517; et-Tirmizi, Sunen, 2, Salat, 116, (h.no: 312),
11/119; en-Nesai, Sunen, 11, Iftitah, 28, (h.no: 919), 11/140; Ibn Mace, Sunen, 5, Ikdmeti’s-Salat, 13, (h.no:
848), 1/276; Malik, Muvatta, 3, Salat, 10, (h.no: 44), 1/86; Ahmed, Musned, 11/240 (h.no: 7268); ecs-
Seybani, Muvatta, 1/188 (h.no: 111).

769 ed-Darekutni, Sunen, 1/324 (h.no: 2).

70 e]-Buhari, Sahih, 10. Ezan, 114, 1/190; Ebi David, Sunen, 2, Salat 100, (h.no: 683), 1/440; en-Nesai,
Sunen, 10, Imame, 63, (h.no: 869), 11/118; Ahmed, Musned, V/39 (h.no: 20421); es-Seybani, Muvatta,
11/54 (h.no: 285).

" el-Buhari, Sahih, 10. Ezan 21, 1/156; Muslim, Sahih, 5, Mesacid 28, (h.no: 602), 1/420; Eba David,
Sunen, 2, Salat 55, (h.no: 572-573) 1/384-385; et-Tirmizi, Sunen, 2, Salat, 127, (h.no: 327), 11/148; en-
Nesai, Sunen, 10, imame, 57, (h.no:859), 11/114; Malik, Muvatta, 3, Salat 4, (h.no: 4) 1/68-69; Ahmed,
Musned, 11/270 (h.no: 7651); Abdurrezzak, Musannef, 11/1287 (h.no: 3399); ibn Seybe, Musannef, 11/138
(h.no: 7400).

772 ed-Debisi, el-Esrdr, 1/148.

3 Bkz. es-Sem’ani, Istildm, 1/230-232.
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99774

yudum veyahut bir defa emme haramlik gerektirmez. ve Salim, Nebi (sav.)’nin

“Emzirme eti besleyen kemigi gelistiren sekilde olur. Emzirme bagirsaklarin gelisimini

77 merfd haberlerini ve Aise (ra.)’den mevkaf olarak nakledilen “Allah, Kur’an-1

saglar.
Kerim’de haram kilan emzirmeyi on emmeyle sabit kild1.” rivayetini delil almaktadur. '

ed-Debiisi, bu konuda delil olarak =zikredilen haberleri asagidaki sekilde
yorumlamaktadir:

“Bu haberler ziyade hiikiim getirmesi nedeniyle ayeti nesheder. Bu sekilde haber-i
vahid ve kiyasla ayete ziyade caiz olmaz. Nebi (sav.)’nin ‘Nesepten dolay: haram olan,
emzirmeden dolayr da haram olur.’”"" haberi, siitkardesin haramlig1 icin emme sayisini
bildirmemektedir. Nebi (sav.) ‘Emzirme eti besleyen ve kemigi gelistiren sekilde olur.
hadisinde de say1 sart1 yoktur. Abdullah ibn Zubeyr’in hadisine gelince, onu Abdullah ibn
Umar reddetmistir. Bu ona ulastiginda, ‘Allah’m hiikkmii Abdulldh Ibn Zubeyr’in
hitkkmiinden hayirlidir.” dedi. Ayette say1 sart olmadigindan sayiy1 sart kosmak, ayeti nesh
anlamina gelir. Haber-i vahidde zikredilen say1 ayetle nesholundugundan delil almak caiz
degildir. Ibn Mes’(id (ra.) emzirme az veya ¢ok olsun haram oldugunu belirtmistir.
“Rada/emzirme” kelimesi, fiil i¢in isimdir. Ali (ra.) emzirmenin azi ve g¢ogu birdir,
demektedir. Abdullah Ibn Abbas’a ‘az emzirme haram kilmaz’ denildiginde; o da evet
Oyleydi, sonra neshedildi, demistir. Tavls, on emzirmeyi Once sart kosardi. Sart olan
emzirmenin kesin olmasidir. On defa emzirme uygulamasi baglangigtaydi sonra tek
emzirmeyle bu uygulama neshedilmistir. Aise (ra.) hadisine gelince, rivayetin isnadinda
Abdullah b. Ebli Bekr ve Sufyan b. Uyeyne vardir. Sufyan b. Uyeyne, Abdullah Ibn Ebi
Bekr’den ‘Aise’nin siitkardeslerin evlenme haramliginin sabit olmasinda on emzirme

sarttir, dedigini yaziyorduk.’ rivayeti sabit olsaydi, mensuh olarak uygulanmayacakti.

7 ed-Debisi, el-Esrdr, IV/1363; Muslim, Sahih, 17, Rada’ 5, (h.no: 1450), 11/1073; et-Tirmizi, Sunen, 10,
Radad’ 3, (h.no: 1150), I11/455, 455; EbG Davad, Sunen, 6, Nikah 191, (h.no: 2063), 1I/552; en-Nesai,
Sunen, 26, Nikah 51, (h.no:3306-3308), VI/101; ibn Mace, Sunen, 9, Nikah, 34, (h.no: 1939), 1/624;
Ahmed, Musned, 1V/5; V1/31 (h. no: 16166,24072); es-Safi’1, el-Umm, V/37; VII/379; a. mlf., Musned,
1/221, 307; Abdurrezzak, Musannef, V11/468-469 (h.no: 13920); ibn Ebi Seybe, Musannef, 111/547 (h.no:
6654); ed-Darekutni, Sunen, IV/180 (h.no: 26).

7 ed-Debiisi, age., V/1366; Ebi David, Sunen, 6, Nikah, 3; (h.no: 2050), 1/542; ibn Mace, Sunen, 9, Nikah,
37 (h.no: 1945-1947), 1/626; Beyhaki, Sunen, VII/462 (h.no: 15443).

776 ed-Debiisi, age., V/1363.

7 ed-Debiisi, age., V/1366; el-Buhari, Sahih, 52. Sehadat, 7, 111/149; Muslim, Sahih, 17, er-Radaa,1, 2, 3; (h.
no: 1444), 11/1068; et-Tirmizi, Sunen, 10, er-Rada’, 1, (h.no: 1146), 11/452; en-Nesai, Sunen, 26, er-Radaa,
49, (h.no: 3298-3301), VI/99; es-Seybani, Muvatta, 11/580 (h.no: 615, 627); Ahmed, Musned, 1/339;
V1/102 (h.no: 3144, 24756).
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Biiylik insanlarin emzirilmesinde on emzirme sabit oldu. Ayette emzirme mutlak olarak
zikredilmis, ustlde mezhebimiz de bunun iizerinedir.”’”®

ed-Debisi, siitkardesliginde emme sayisin1 zikreden rivayetlerin ilk donem
uygulamasi oldugunu, bunun ayetle neshedildigini, aynit kadinin bir defa emzirmesinin
stitkardeslerin evlenmesini haram kilacagi goriistindedir.

4- Hanefi alimlerine gore, “Miisrikleri oldiiriiniiz.”” (9/Tevbe, 36) ve “Inaniyorsaniz
gevsemeyin, iiziilmeyin, siz onlardan daha iistinsiiniiz.” (3/Al-i Imran, 139) ayetleri
nedeniyle Islam devleti giiglii oldugu takdirde kafirlerle antlasma yapilamaz.

es-Safi’i’ye gore “Nebi (sav.) Hudeybiye senesinde Miisliimanlar daha kuvvetli
olmasina ragmen, Mekke halkiyla antlasma yapti. Bu nedenle Miisliimanlar gii¢lii olsa da
kafirlerle antlasma yapabilir.””"

ed-Deblisi, es-Safi’i’nin delil aldig1 rivayetlerin ayetlerle neshedildigini, savasin
diismanin giiclinlii kirma ve Allah adin1 yiicelmek i¢in farz oldugunu sdylemektedir. Bu
konuda Imam Muhammed’in Siyer adli eserinde: “Allah’in adm yiiceltmek ve herkese
duyurmak savasgla miimkiin olur. Hudeybiye Antlasmasi ‘Onlarin miimine kadinlar
olduklarimi anladiktan sonra onlart kdfirlere geri ¢evirmeyin.” (60/Miimtehine, 10)
ayetiyle neshedilmigtir. Hudeybiye Antlagsmasi’ni nakleden rivayet, vahiyle birtakim
insanlarin kendisinden koptugunu bildirildigi i¢in Resulullah (sav.), baris antlamasini
kabul etmistir. Miisliimanlar kudret sahibiyken ehli harbin baris teklifini kabul etmek sahih
olmaz. Resulullah (sav.) bu antlasma nedeniyle gelen Miisliimanlart Mekkelilere geri
gonderiyordu. Hz. Peygamber’in Misliimanlarin zayif olmasi nedeniyle sulh yaptig
anlasilmaktadir. Miisliimanlar gii¢lenince Allah Miislimanlar1 geri gdéndermeyi
yasaklad1.””*® demektedir.

ed-Debisi’ye gore Hz. Peygamber’in antlagmalar1t s6z konusu savas ayetleri
nedeniyle neshedildiginden Islam devleti gii¢lii oldugunda kafirlerle antlasma yapilmamasi
esastir. Kur’an’in baris1 ayakta tutmay1 6neren bakis agis1 ve Hz. Peygamber’in savaslarda
bile hep sulh teklifi yapan uygulamalarinin insanlik acgisindan ne kadar 6nemli oldugu
aciktir. Misliimanlarin yeryiiziinde hakim olmasi elbette dnemlidir. Fakat bu hakimiyeti

tesis medeniyetle ve barisla olacagi muhakkaktir. Burada kastedilen Islam devleti giiclii

durumdayken aleyhine antlagsmalar yapmayacagidir.

"8 ed-Debsi, el-Esrdr, V/1366.
" ed-Debiisi, age., 11/531.
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5- Alimlerin geneli, zina sugu isleyene celde ve recmin hadd olarak birlikte
uygulanamayacagi kanaatindedirler. Baz1 kisiler celde ve recmin birlestirilecegini ileri
stirmiislerdir. Buna delil olarak Nebi (sav.)’nin “Evii evli ile zina ettiginde yiiz sopa ve
tasla recmetmek gerekir.”™' haberini naklettiler. Ayrica Ali (ra.) (asilaegdl 48l 13) Serdhetii’l-
Hemedaniye’ye celde cezasi uygulad: ve recmetti.” dediler.”™

ed-Debiisi, “Celde ayeti bu konuda delildir. Nebi (sav.) Ma’iz (ra.)’i recmetmis fakat
celde vurmamistir. Hz. Peygamber’in zinayla itham edilen kadin i¢in Enes’e ‘Bu kadini
sorgula itiraf ederse onu recmet.” haberinde kadina celde vurmasini emretmememistir.
Celde ayetiyle, celde ve recm haddini cemeden hadis neshedilmistir. Hz. Ali’nin
Serahetii’l-Hemedaniye’ye hem celde hem de recm cezas1 uygulamasinin nedeni, onun evli
oldugunu bilmedigi i¢in celde vurdurdu. Onun evli oldugu ortaya ¢ikinca, recm cezasi
uyguladi. O, Kur’an’la celde, Siinnet’le recm cezasini uygulad: denilirse, Hz. Ali boyle bir
goriiste olsa, ‘Siinnet’le ikisi arasini cemettim.’ derdi. Bu mesru bir yol olsa Ali’nin bu
yaptig1 ni¢in mevzu bahis edilsin” demektedir.”®’

Zina haddini uygulanmasi konusunda ed-Debisi, hapis, recm, celde ve siirgiin
cezalarindan bahsetmektedir. Bunlardan sadece hapis ve celde Kur’an ayetleri olarak bize
ulagmistir. Recm cezasinin da seriatu min kablind oldugu ve Tevrat’tan bir ayet ve Hz.
Peygamber’e ait ilk uygulama oldugu anlasilmaktadir. Siirglin ise idari bir karar olarak
yoneticinin lizumlu gérmesi durumunda ferd ve toplumun salahi i¢in her zaman bas
vurabilecegi beseri bir yol olarak karsimizda durmaktadir. Bu durumda kat’1 hiikiim
bildiren Kur’an ayetleri zina edene celde cezasini uygun goriirken baska bir cezayi buna
ilave etmek ed-Debiisi’nin ilkelerine aykiridir.

c. Kur’an’a Ziyade Hiikiim Getiren Haber-i Vahidi Reddetmesi

ed-Deblisi, Kur’an’in amm hiikmiine &had haberle yapilan tahsisi kabul
etmemektedir. Ancak, ibadet konusunda haber-i vahidle yapilan tahsisi siinnet (nafile)
kabul etmekte ve amel etmektedir. Haber-i vahidde bulunan zan nedeniyle, ayete haberin

getirdigi ziyade hiikkmiin riikin degil siinnet (nafile) oldugu kanaatindedir. Kur’an’a ziyade

81 ed-Debiisi, el-Esrdr, IV/1243; Muslim, Sahih, 29, Huddd, 3, (h.no: 1690), 11/1316; Eb David, Sunen, 32,
Huddd, 23, (h.no: 4415), 11/569; et-Tirmizi, Sunen, 15, Hudid, 8, (h.no: 1434), IV/41-42; Tbn Mace, Sunen,
20, Huddd, 7, (h.no: 2550), 11/852; Ahmed, Musned, 111/476, V/313 (h.no: 15951, 22718); es-Safi’i,
Musned, 1/64 (hno: 794); Abdurrezzak, Musannef, VII/310, 329 (h.no: 13308, 13359); ibn Seybe,
Musannef, V/541; VI1/285 (h.no: 28786, 36124).

782 ed-Debiisi, age., IV/1243.
783 agy.
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hiikiim getiren ahad haberleri, “farzin aslini beyanda haber-i vahid Kur’an’a ziyade hiikiim
koyamaz” diyerek reddetmektedir.”*

ed-Debdsi, insanlarin hak ve hukukunu belirleyen Kur’an’in &mm hiikmiinii zanni
olmas1 gerekgesiyle tahsis edemeyecegini diigiindiigli ahad haberleri delil almamaktadir. O,
insanlarin hak ve hukukunu belirlemede sabit Siinnet olan meshlr uygulamalar1 delil
almakta ve ayete ziyade hiikmiinii kabul etmektedir. “Haber-i vahidle ayete ziyade, nesh
yerine gecer.” diyen ed-Debisi, asagidaki konularda s6z konusu bu haberlerle amel
etmekte ve “ibadet konusunda haber-i vahidlerle amel etmenin vacip olmadigi, ibadeti
stinnet olarak milkemmellestirdigini” belirtmektedir.

Abdestte tertip, sargi iizerine mesh, namaza baslama tekbiri, namazda Fatiha’nin
okunmasi, namazda itminan, namazda tesehhiit, sadaka-i fitir, kole istemese de velisinin
evlendirmesi, kefaret kurbani, umre, sa’y etme, abdestli tavaf etme ve zihar kefaretinde
miimin kole azadi gibi haberleri nassa ziyade hiikiim getirdigi i¢in ed-Debfisi
reddetmektedir.

ed-Deblsi’ye gore, “Siinnet’in tespit ettigi bu hiikiim vaciplik ifade eder, fakat dinin
riiklinlerinden degildir. Kur’an farz olan hiikmii bildirir, ahad haberlerin getirdigi ziyade
hiikiim Kur’an’1 neshedemez. Bu nedenle Siinnet’in getirdigi ziyade hiikiim, kemal ifade
etmektedir.””®

ed-Debiisi’ye gore, namaza baslama ‘tekbiri’ konusunda Kur’an’da hiikiim agiktir.
Ancak ‘Allah’ lafz1 yaninda ayetin beyani olarak haber-i vahidle ziyade edilen ‘tekbir’
lafzin1 sOylemek daha faziletlidir. Haber veren ayni makam olmadigi gerekgesiyle
reddettigi haber-i vahid ibadette delildir.”*

ed-Debisi, “Resulullah déneminde haber-i vahid sabit ve kesin bilgi ifade eder. Bu
nedenle haber-i vahid (asr-1 saadette) ayetleri anlamada onceki hitkmii kaldirabilir ve yeni
hiikmiin vacipligi de ebedi vacip anlamima gelmez. Bununla ilgili 6rnek, “Kible Beyt-i
Makdis’e dogruydu. Bir kisi Kuba halkina kiblenin degistigini bildirdi. Bu kisinin soziiyle,

namaz kilanlar yéniinii Kabe’ye gevirdiler. Bunu Resulullah (sav.) dogruladi.””™ hadisidir.

8% ed-Debusi, el-Esrar, 1/24.
785
a

).
78 ed-Debiisi, age., 1/99.
87 ed-Debiisi, age., 1/116.
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Bu agiklamalarindan hareketle ed-Debiisi’nin, haber-i vahidin zanni bilgi vermesini,
siibutunda kesinlik olmamasina baglamaktadir. Bu nedenle bu haberleri, Hz. Peygamber’e
ait olmadig1 kanaatiyle reddettigi anlasilmaktadir.

ed-Deblisi, “Onlarin ‘Resulullah’in fiili, ayet zahir olmadiginda onun yerindedir’
soziine gelince, Resulullah (sav.)’in fiili, farz hilkiim koyamaz. Ayette olmayan Siinnet’le
aciklanan konu kemal igindir. Ayette yer almayan hiikiim onun fiilinde bulunursa
Kur’an’in neshine hamledilmez. (Abdestte) tertip Resulullah’in fiili oldugundan Siinnet

olarak istifade edilir.””®

demektedir. O, haber-i vahidle amel etmenin ayeti
neshetmeyecegini; ¢linkii bunu terk etmekle de ibadetin sahih olacagini, bu hiikkmiin farz
bir riikiin olmadigini ifade etmektedir.

ed-Debisi, selef doneminde haber-i vahidlerle tespit edilen siinnetlerle toplumun
amel edip etmedigine bakmaktadir. Selef doneminde haberle amel edildigi tespit edilmigse
bu tiir hadisleri delil almakta; ¢iinkii bu hadislerle amel edilmesini onlarin haberi delil
aldiklarina bir isaret kabul etmektedir. ed-Debiisi, Kur’an’in hiikmii agik olan konuda ayete
ziyade hiikiim getiren ahad haberin, amel agisindan kemal ifade edecegini sdylemektedir.

ed-Deblisi’nin, bazi haberleri selef doneminde delil alinmadigr gerekgesiyle
reddetmesi yaninda, Hanefl geleneginde delil alinan haberlerle amel etmesi, muhalifleri
tarafindan elestirilmistir.

Netice olarak bu tutumuyla ed-Debilsi, Kur’an’a ziyade hiikiim getiren ama
uygulamada delil alinan haberlerin hiikmiinii, ibadet acgisindan kabul etmektedir. Bunu
yaparken bir kismini reddetmesi bir kismini tercih etmesi, bir ikilem kabul edilebilir.
Mezhepler arasinda ihtilaflara konu olan haberlerden hangisinin uygulamayla teyit edilip
meshurlastigini, hangi haberlerin garib haber olarak uygulamada delil alinmadigini tespit
icin ushl birligini zorunlu kilmaktadir. ed-Debiisi, nassa ziyade yapmak nesh anlamina
gelecegi kanaatiyle, haberle gelen ziyade hiikiimlerin ancak ibadet edilecek hususlarda ve
miikellefiyet agisindan siinnet olacagini belirtir. Bu haberler su sekildedir:

1- Hanefiler abdestte niyet ve tertibin siinnet oldugunu sdylemekteyken es-Safi’T’ye
gore, abdestte niyet ve tertip edanin sartlarindandir.

es-Safi’1 bu konuda sunlar1 soylemektedir:

88 od-Debusi, el-Esrdr, 1/22.
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9578

Nebi (sav.) “Allah’in basladigiyla baslayimiz.”™ rivayetinde ifade edildigi gibi Allah’in basladigiyla

baslariz; bu, her yerde miistakil olarak delildir. Delil makaminda oldugunda kendisiyle amel edilir.
Sayet vav () harfi tertibi ve cemi gerektirmez denirse Kur’an tertipsiz olarak emretmisse bu miicmel
olur. O da Siinnet ile bilinir. Nebi (sav.) tertibe uyarak abdest almasi ayetin miicmelini beyan eder. Bu
konuda Nebi (sav.)’nin: “Allah bir kimsenin abdest almadan kildigi namazi kabul etmez. "° Abdest
alan yiiziinii yikar, sonra ellerini yikar, sonra basina mesh eder, sonra da ayaklarim yikar.” hadisi

vardir. !
ed-Debitisi’ye gore, “Hz. Peygamber (sav.) bunu fiiliyle beyan etmistir.” seklindeki
gorlis bildirenler sunu demek istemistir: ‘Eger ayetin anlami acgik degilse ‘beyan’a
miiracaat edilebilir; ama Resulullah (sav.)’in bu fiili, farzin ash i¢in beyan olmaz, ancak
kemal i¢in beyan olur. Resulullah’in fiilinde Kitab’1 neshetmeyecek sekilde ayette olmayan
bir husus bulunursa bize gére “tertip’ Siinnet olarak kabul edilir.””** demektedir.
ed-Debisi, “Safa ve Merve’den hangisinden baglayarak sa’y yapilacagini sahabe Re-
sulullah’a sordu. Nebi (sav.), ‘Safa ve Merve Allah’in nisanelerindendir...’ (2/Bakara,
158) ayetini okuyarak, ‘Allah’in basladigiyla baslayiniz.” buyurmustur. Haberin viirud
sebebiyle tertip sadece hacca hasredilir. Sahabenin bu soruyu sormasi da, vavin tertibe
delalet etmediginin delilidir. Ayrica ‘Hacct ve umreyi Allah icin tamamlayin.’ (2/Bakara,
196) ayetinde hac Once zikredilmesine ragmen, icma ile sabittir ki umre Once yapilir.
Abdullah Ibn Abbas (ra.), Osman (ra.)’dan rivayetle ‘Nebi (sav.), abdest alirken basin
meshetmeyi unutup ayaklarini yikadi. Ardindan bagini mesh etti ama ayaklarin tekrar
yikamadi” ™ dedi. Ali (ra.), ‘Abdesti tam aldiktan sonra, hangi organdan basladigim
onemli degildir.” dedi. Bir ibadet sart1 diger ibadete kiyaslanarak tespit edilemez. Sayet
boyle bir sart belirlenirse batil olur. Basa mesh etmek i¢in ii¢ parmagin elin cogunu teskil
etmesi ve yeterli olusunun hiikmii, kiyasla degil, nass veya haber-i vahidle vaciptir.””*

es-Sam’ani, ed-Debiisi’ye itirazla bu konuda su agiklamalar1 yapmaktadir:

Abdest konusunda ayet, siinneti degil, vacibi beyan etmektedir. Ayete kastedilmeyen sekilde mana

vermek caiz olmaz. Siz ‘s/vav’ tertip ifade etmez demektesiniz. Bu konuda es-Safi’i ashabi ‘vav’

™ ed-Debisi, el-Esrdr, 1/21; Muslim, Sahih, 15, Hacc 19, (h.no: 1218), 1/886; Eba David, Sunen, 5,
Menasik 56, (h.no: 1905), 1/455; et-Tirmizi, Sunen, 44, Tefsir, 2, (h.no: 2967), V/210, en-Nesai, Sunen, 24,
Menasiku'l-Hace, 163, (h.no: 2960), V/236; ibn Mace, Sunen, 25, Menasik 84, (h.no: 3074), 11/1022;
Darimi, Sunen, 5, Menasik, 34, (h.no: 1858), 1/376; Malik, Muvatta, 20, Hacc 41, (h.no: 126), 1/372;
Ahmed, Musned, 111/320 (h.no. 14480).

0 ed-Debisi, age., 1/21; Muslim, Sahih, 2, Taharat 2, (h.no: 225), 1/204; Darimi, Sunen, 1. Vudu' ve's-Salat,
21, (h.no: 292), 1/140.

! ed-Debisi, age., I/21.

:Zi ed-Debusi, age., 1/22.
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tertip ifade ettigini zannettiler. Ben liigatte bir delil oldugunu iddia etmiyorum. Fakat bizim delil
aldigimiz ayeti delil almak daha iyidir. Bu konuda Hz. Peygamber’in ashabi da Nebi (sav.)’nin
“Allahin basladigiyla baglariz.” séziini delil aldilar. Bazi tariklarda da “Allah’in basladigiyla
baglaymiz.” seklindedir. Safa’dan baglayarak Merve’ye dogru hareket edilmesinde bu haber
meshiirdur. Muhalifler, haberle abdestte tertibin siinnet oldugunu, biz de vacip oldugunu sdyleriz. Bu
konuda Ashab-1 Hadis, Nebi (sav.) “Allah abdesti yerli yerine koymadan namazimizi kabul etmez.

25795

Yiiziiniizii yikamali, sonra kollarini, sonra basini, sonra da ayaklarmm ytkamal. meshir hadisini

delil aldi. Hanefilerin bu konuda delil aldig1 Rabia binti’l-Muavviz (ra.)’in “Nebi (sav.), ayaklarin
yikadiktan sonra basi mesh etti.” rivayetini Ashab-1 Hadis tespit etmemistir. Bu sigada gelen

rivayetler, ilk rivayetle reddedilir.”*®

ed-Deblisi, abdestte tertip gerektigine delil alinan haberin, hacda sa’yin Safa ve
Merve tepelerinin hangisinden baglanacagi konusunda sahabenin diistiigii ihtilafi ¢6zmek
icin sOylenmesi sebebiyle abdeste delil olamayacagi kanaatindedir. es-Sam’ani ed-
Debiisi’yi hadis kaynaklarinda yer almayan rivayetleri delil almak ve sahabe ravisinin
hikaye (bir baskasinin gordiigii olayr duydugunu ifade eden) sigasiyla naklettigi rivayeti
kabul etmekle elestirmektedir. es-Sdm’ani, kendisinin delil aldig1 haberin hadis ehli
arasinda meshir ve Hz. Peygamber’e ait olan rivayetler karsisinda, ed-Deblsi’nin delil
aldig1 rivayetlerin muhalif olmayacagini sdylemektedir. Ayetlerde abdest azalarinin
yikanmasi konusunda “s/vav” harfinin liigat agisindan tertip ifade etmedigi es-Sem’ani
tarafindan da kabul edilmektedir.

2- Baslama tekbirinin hangi lafizlarla sdylenecegi konusunda alimler arasinda ihtilaf
bulunmaktadir. Baslama tekbiri konusunda es-Safi’i, “Allahu ekber vellahu ekber” caiz
olur derken, EbG Yusuf ise sadece “Allahu ekber” lafziyla caiz olur, demektedir. Bu
konuda Resulullah (sav.)’in: “Namazin anahtart temizlik, baslangict tekbir, ayrilis da

59797

selamladir ve Resulullah, bir bedeviye namaz ogrettiginde: “Namaza durmak

istediginde Allah’n emrettigi gibi temizlen, kibleye yinel ve Allahu Ekber de.””®

rivayetlerini delil almaktadir.

AL RS

5 {bn Hacer, Telhis, 1/59. (es-Sem’ani’nin Is#z/dm’inda er-Rafi’nin zikri gecti, dedi. en-Nevevi, o zayif ve
marGf degildir, dedi. Darimi, Cemu 'I-Cevami adl eserinde, o bilinmemekte ve sahih degildir, demektedir.)

7% es-Sem’ant, Istildam, 1/76-77.

"7 Ebt David, Sunen, Tahara 31, 2. Salat, 73, (h.no: 61, 618), 1/49, 411; et-Tirmizi, Sunen, 1, Tahara 3-2, 2.
Salat, 62, (h.no: 3, 238), I/8, 11/3; ibn Mace, Sunen, 1, Tahara, 3, (h.no: 275, 276), 1/101; Darimi, Sunenl,
Vudu' ve's-Salat, 22, (h.no: 693), 1/140-141; Ahmed, Musned, 1/123, 129 (h.no. 1006, 1072, 4703); es-
Safi’i, el-Umm, 1/100, V11/164, 188; a. mlf., Musned, 1/34; Abdurrezzak, Musannef, 11/72 (h.no: 2539); ibn
Ebi Seybe, Musannef; 1/208 (h.no: 2378, 2380, 2381).

% ed-Debiisi, el-Esrdr, 1/12, 98; es-Safi’i, el-Umm, 1/102, a. mlf., Musned, 1/34.
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ed-Debitisi ‘Allah’ lafzim1 sdylemek farzdir. Ayette yer alan tahrime, haber-i vahidle
‘tekbir’ lafzin1 ziyade etmek ayetin hilkkmiinii nesheder. “Rabbinin adini anip namaz kilan
saadete erecektir” (87/A’1a, 15) ayetinde yer alan “< /fe” harf-i talik (agiklama) olup
haberin cevabi olarak gelmektedir. Allah’1 zikir namaza eklenmis ve ayette sadece tahrime
zikredilmistir. Kim tahrimeye tekbiri eklerse ayeti neshetmis olur. Ciinkii tahrimeyi
zikretmek, namazin riiknii olup onsuz namaz olmaz. Riikiinler, haber-i vahid veya kiyasla
tespit edilemez. Allah’in Kitabi’nda hiikiimii zahir olan konuda, haber-i vahidin getirdigi
ziyade ‘tekbir’ daha faziletli olan ameli ifade eder.””” demektedir.

ed-Deblisi, namaza baglama konusunda Allah demenin yeterli oldugunu, ‘ekber’
ifadesini eklemenin amel ag¢isindan fazilet oldugunu ancak haberin slibutunda zan
bulunmasi nedeniyle riikiin olamayacagini ifade etmektedir. ed-Debiisi’ye bu konuda
katilmadigimizi ifade etmeliyiz. Ciinkii umiim-1 belvada miitevatir derecesinde bilinegelen
uygulama Allah lafzina tekbirin eklenmesiyle uygulanmaktadir. Bu nedenle sabit Siinnet’le
tahrimde ‘Allah’ lafzina ‘tekbir’i ziyade etmenin ed-Debisi’nin ilkeleri agisindan daha
uygun oldugu kanaatindeyiz.

3- es-Safi’1, “Sa’y etmek haccin riikniidiir. Allah, hacct miicmel olarak farz kildi.
Resulullah (sav.) onu fiiliyle agikladi. Hz. Peygamber: ‘Haccin menasikini benden

800
alimiz.’

yani Ogreniniz buyurdu. Resulullah (sav.)’in Beytullah’1 ziyarette hacda
yaptiklarim1 Allah ‘Safa ve Merve Allah’in isaretlerindendir.” (2/Bakara, 158) ayetiyle
onayladi. Sa’y etmek Allah’in koydugu farzdir, dinin alemi ve siaridir. ‘Onun ikisini tavaf
etmekte giinah yoktur.” ayeti sa’y etmeyi mekruh zannedenleri reddetmektedir. Nebi (sav.)
‘Allah Tedld sa’y etmenizi farz kildi, sa’y ediniz.”®" buyurdu. Ibn Abbas (ra.)’m, ‘Kisi Safa
ile Merve arasinda sa’y etmezse hacct tamamlanmaz.’ haberi hacda; yapilan sa’y
ibadetinin tavafi tamamladigin1 ifade eder. Hac, Kitab’in nassiyla farz bir ibadettir. Hac
riikiinlerden ibarettir. Haberde yer alan higbir hiikiim riikiin olamaz, ¢iinkii riikkiin ancak
kesin bilgi ile tespit edilebilir.

ed-Debiisi’ye gore sa’y ibadeti haber-i vahidle sabit olmasi nedeniyle riikiin olamaz.

Resulullah’1n fiili, beyan degil ancak kemal ifade eder. Kemal sa’yla ilgilidir. Bu konudaki

7 ed-Debisi, el-Esrdr, 1/99.

800 ed-Debiisi, age., 1/358; es-Seybani, Muvatta, 11/326 (h.no: 465); es-Safi’i, Musned, s. 963 (Sindi, h.no:
963); Beyhaki, Sunen, V/125 (h.no: 9307).

901 ed-Debisi, age., 1/445; Ahmed, Musned, V1/221-222; 422 (h.no:27503); ibn Huzeyme, Sahih, 1V/233
(h.no: 2765); ishak b. Rahiye, ishak b. Ibrahim b. Mahled el-Hanzali el-Mervezi (v. 238/852), Musnedu
Ibn Ishdk b. Rihiye (I-11), thk. Abdulgafiir Abdulhak Huseyn, Mektebetu’l-iman, Medine 1995., V/195.
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haber, namaz kitabinda ve tavaf konusunda agikladigimiz iizere farz Olglisiindedir. Hz.

b

Peygamber: “Haccin menasikini benden alimiz.” rivayeti, 0greniniz anlamina gelir bu
rivayet sa’yin hacda riikiin oldugunu biliniz anlamina gelmez. Onu yapmak mesrudur ve
emredilmistir. Zira Hz. Peygamber: “Hac Arafat’ta durmaktir, kim buna muvaffak olmussa

802
hacct  tamamdir.”

buyurmaktadir. Burada sa’yin emredilmesinin anlami hacci
miikemmel kilmak icindir. Yoksa haber sa’y etmeyi farz kilmaz.*”

ed-Debiisi, sa’y konusunda Kur’an’da gecen ayeti miicmel bulmakta ve bu konuda
Hz. Peygamber’in uygulamalarin1 ve sozlerini esas almaktadir. Sa’y etmek farz degil,
Fatiha’nin okunmasi ve tekbir gibi sa’y konusu da seleften bu yana siinnet olarak miitevatir
derecede uygulandigini bildiren rivayetlerin hiikkmii vaciptir.

4- es-Safi’i’niin namazda itminanin farz olmasmma Nebi (sav.)’nin namaz kilan
bedeviye namazinin bitiminde: “Tadili erkami tamamlarsan namazin tam olur,
tamamlamazsan eksik olur.”*** haberini delil almaktadir.**

ed-Debtisi, Allah’in riikQi ve secdeyi emrettigini fakat itminani emretmedigini ve
haber-i vahidle Kitab’a ziyadenin nesh yerine gegecegi i¢in caiz olmadigimi ifade
etmektedir. ed-Debiisi, “es-Safi’’nin delil aldig1 rivayette Hz. Peygamber’in bedeviye
namazi iade etmesini emretmesi, sakindirmanin son noktasidir. Burada kastedilen namazin

makbil olmadigidir. Bunu ‘Kan alan ve kan aldiranin orucu bozulur.”*®

ve ‘Giybet orucu
bozar.”*®" haberlerindeki sakindirma gibi gérmek gerekir. Ciinkii iki durumda da orucun

bozulmadiginda icma vardir.” demektedir. 808

802 od-Debisi, el-Esrdr, 1/445; et-Tirmizi, Sunen, 7, Hacc, 57, (h.no: 889), I11/237; en-Nesai, Sunen, 24,
Menasiku’l-Hac, 211, (h.no: 3038-3043), V/263-264; ibn Mace, Sunen, 25, Menasik, 57, (h.no: 3015),
11/1003; Darimi, Sunen, 5, Menasik, 54, (h.no: 1894), 1/387; Ahmed, Musned, 1V/309, 310 (h.no: 18796);
Ibn Ebi Seybe, Musannef, 111/226 (h.no:13683).

803 ed-Debiisi, age., 1/445.

804 ed-Debisi, age., 1/120; el-Buhari, Sahih, 10. Ezan, 95, 1/184; Muslim, Sahih, 4, Salat, 11, (h.no: 397),
1/298; Ebt David, Sunen, 2, Salat, 143, 144, (h.no: 856), 1/534-535; et-Tirmizi, Sunen, 2, Salat, 110, (h.no:
303), 11/103; en-Nesai, Sunen, 11, iftitah, 7, 67, (h.no: 882, 1311, 1312), 11/124, 111/59-60; Ibn MAce,
Sunen, 2, Salat, 72, (h.no: 303, 1060), 1/336; Ahmed, Musned, 11/437, 1V/340 (h.no: 9633, 19019);,
Abdurrezzak, Musannef, 11/370 (h.no: 3739); Ibn Ebi Seybe, Musannef, 1/257 (h.no: 2958, 2959).

805 ed-Debiisi, age., 1/191-192.

806 ed-Debisi, age., 1/221; -Buhari, Sahih, 30. Savm, 32, 11/236; Ebt David, Sunen, 14. Savm, 29, (h.no:
2367, 2369- 2371), 11/770-773; et-Tirmizi, Sunen, 6, Savm 60, (h.no: 774), 111/144; Tbn Mace, Sunen, 7,
Siyam, 18, (h.no:774, 1679, 1681), 1/537; 111/1155; Darimi, Sunen, 4, Savm, 26, (h.no: 1737-1738), 1/347,
Ahmed, Musned, 11/324; 111/465, 474, V/480; 1V/122, 124-125; V/210, 276-277, 280, 282-283; V1/12, 258
(h.no: 15866, 15942, 15986, 17153, 17158, 17160, 17165, 17166, 17167, 17168, 17170, 17178, 21875,
22425); Abdurrezzak, Musannef, TV/209-210 (h.no: 7519, 7527); ibn Ebi Seybe, Musannef. 11/306-307
(h.no: 9297, 9310); es-Safi’i, el-Umm, 11/127; el Aclini, Kesfu l-Hafa, 1/160, 175.

%97 fbn Huzeyme, Sahih, 111/228 (h.no: 1966).

808 ed-Debiisi, age., 1/191-192.
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ed-Debiisi es-Safi’i’nin delil aldig1 Abdullah’in haberinde, namazi hafife alan kisi
hakkinda sunlar1 s6ylemektedir:

“Allah’in Kitabi'ni, haber-i vahid veya sahabe eseriyle terk etmem. Huzeyfe
Hadisi’nde de ‘Sen namaz kilmadin’ s6zii ‘sen makbiil bir namaz kilmadin’ anlaminda olup
bu haber namaza gerekli ehemmiyeti gostermek gerektigini 6gretmek icin sdylenmistir.
‘Mescide komsu olanin namazi ancak mescidde olur.’ rivayetinde oldugu gibi ‘Sen
peygamberinin  fitrati iizerine olmezsin’den maksat ‘Siinnet’i iizerine olmezsin’
anlamindadir. Hz. Peygamber’in Kur’an’in emri disindaki fitrati siinnetidir. Allah’in fitrati
dinin aslidir. es-Safi’1, haberin zahirini bu konuda farz olarak anlamigtir. Haber-i vahidle
namazin farzi tespit edilmez. Bu haberler Siinnet olan uygulamay1 ve vacip hiikmii ifade
etmektedir.”*"

Husu ile ilgili “Onlar namazlarinda husu igindedirler.” (23/Mii’minin, 2) ayeti
acisindan meseleye bakildiginda, namazda itminanin farz kilindigi soylenebilir. ed-
Debiisi’ye gore, es-Safi’i’nin itminanin farz olmasina delil aldig1 haberlerin vacip hiikmi
ifade eden silinnettir. ed-Deblisi, gusiilde agiz ve burnun yikanmasinin farzi oldugu
hiikmiinii haberle belirlerken ayetlerin muktezasinda var olan itminan hiikmiinii vacip
kabul etmesi ilkelerine aykiridir. Abdestte niyetin farz olmasini kabul ettigi gibi, namazda
da itminan1 farz kabul etmesinin ilkeleri a¢isindan daha uygun oldugunu diistinmekteyiz.

5- Malik, “Denizdeki biitiin hayvanlar helaldir. Balik suda yasar ve temizdir. Kani

olmadigi i¢in kesmeye ihtiyag¢ yoktur.” goriisiinii su nasslarla temellendirmektedir:

“Deniz avi gegimlik olarak helal kilmmistir.” (S/M@’ide, 92) ve “Denizden avlanmak size helal
kilindi.”  (5/Ma’ide, 96) ayetlerinde, hangi hayvanlarin avlanmasmin helal kilindigt
agiklanmamaktadir. Resulullah’a bu durum soruldugunda, “Denizin suyu temiz, éliisii helaldir.”®"
demesi ve Ebl Bekir Siddik (ra.)’m: “Denizde hi¢hir hayvan yok ki temiz olmasin, Allah onu temiz

7811 5571 de bu durumu agiklamistir.

kaldy, onu bu hdl iizere yeyiniz.

ed-Debiisi’ye gore, “Olii size haram kilindi.” (2/Bakara, 173) ayeti, hayvanlarin
ancak kesilerek helal kilinacagini hiikme baglamaktadir. Ancak baligin kani olmadigi igin
kesilmez. Baliklarin yemek ve soluk borusu yoktur. Kesme, yemek ve soluk borusu olan

hayvanlarda olur. Hz. Peygamber’in “Iki 6lii iki kan bize helal kilindi. Balik ve cekirge,

89 ed-Debisi, el-Esrdr, 1/191-192.

$10 ed-Debiisi, age., IV/1289; Eba David, Sunenu Ebi David, 1, Vudw’, 41, (h.no: 83), 1/64; et-Tirmizi,
Sunen, 1, Taharat, 52, (h.no: 69), 1/100; en-Nesai, Sunen, 1, Tahara, 47, (h.no: 59), I/50, ibn Mace, Sunen,
Mukaddime, 9, (h.no: 59), I/136; Malik, Muvatta, 2, Tahara, 3, (h.no: 12), I/22; Ahmed, Musned, 11/361;
IM1/373 (h.no: 7232, 15054); es-Safi’l, Musned, 1/7; es-Seybani, Muvatta, 11/609 (h.no: 648);
Abdurrrezzak, Musannef, 1/94; IV/504 (h.no: 321, 8657).

811 ed-Darekutni, Sunen, 1/34.
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k%1% soziiyle iki oli, balik ve cekirgeyle smirlandirilmistir. Onlarin

ciger ve dala
disindakiler bunun disindadir. Denizde avlanmayi helal kilan ayet, kendisi haram olanlari
aciklamak icin degil, haram edilenlerin i¢inde haram olmayanlar1 agiklamak i¢in varid
olmustur. Bu ayette haram kilinanlar, “Size 6lii haram kilindi.” ayetinde agiklanmistir.®

ed-Debtisi, denizin Oliisii, karanin Oliisii gibi, 6lmesi sebebiyle haram olmaz. Bu
hayvanlar, 6lmeleri sebebiyle degil, yenmeleri sebebiyle haram olur. Bunlar; yengec,
kurbaga vb. gibi pis olanlardir. Allah bize ikram olsun diye pis olanlar1 haram kildi. EbQ
Bekir’in soziine gelince onun ashi bilinmemekte ve onun soziiyle Allah’in Kitabi’mi
birakmayiz,*'* yorumunu yapmaktadir.

6- EbG Yasuf, “Ali b. Ebi Talib (ra.), bilek kemiklerimden biri kirildiginda
Resulullah (sav.)’a abdest sirasinda ne yapmam gerektigini sordum. Nebi (sav.), ‘sargi

{izerinden mesh etmemi emretti’®"’

rivayetiyle ilgili olarak Ebl Hanife’nin, ‘Abdest
Allah’1n Kitabi ile sabit olup ona ziyade ancak misliyle olur; ayete ziyade bize gore nesh
yerine gecer.” aciklamasi vardir. Bununla birlikte ona gore haber-i vahidle sargi iizerine
mesh edilir, sargiya mesh etmemek de abdesti bozmaz.”*'® demektedir.

ed-Debiisi, “haber-i vahidle sagi iizerine mesh edilmesinin hitkmii, Kébe’yi tavafta
abdestli olmak ve Fatiha’nin namazda okunmasinin emredilmesi gibidir. Asil olan Kur’an
okuma olup Fatiha’nin okunmasinin haber-i vahidle sabit olusu nedeniyle, haber-i vahidle
amel edilebilecegini fakat terkinde namaz bozulmaz.” demektedir.®"’

Bu 6rnekte de haber-i vahidin hiikkmiiyle amel etmesi, ibadet konusunda oldugu i¢in
ilkeleri agisindan uygundur.

7- Hanefi mezhebi alimlerinin zihar®'® kefareti olarak azat edilen kélenin miimin
olmasinin sart olmadig1 goriistine karsilik es-Safi’i, zihar kefaretinde azat edilen kodlenin

miimin olmas1 gerektigi kanaatindedir. es-Safi’1 bu konudaki delil ve goriislerini su sekilde

acgiklamaktadir:

812 ed-Debisi, el-Esrdr, 1/43; 1V/1289; ibn Mace, Sunen, 28, Sayd, 9, (h.no: 3218), 1I/1102; Ahmed,
Musned, 11/97 (h.no: 5723); es-Seybani, Muvatta, 11/609, 616 (h.no: 648, 652); es-Safi’1, Musned, 1/340; a.
mlf., el-Umm, 11/366 (rivayetin isnadinda yer alan Abdurrahméan b. Zeyd nedeniyle rivayet zayiftir).

8% ed-Debiisi, el-Esrdr, IV/1289.

314 oy

815 ed-Debiisi, age., 1/35; ibn Méce, Sunen, 1, Tahara 134, (h.no: 657), 1/215; Abdurrezzak, Musannef, 1/161
(h.no: 623); ed-Darekutni, Sunen, 1/226 (h.no: 1),.

816 od-Debsi, age., 1/35.

87 gy,

818 Fikhi terim olarak “Zihar” bir erkegin karismna “sen bana annemin sirt1 gibisin” ifadesiyle onu evlenmesi

yasak kadmlardan birine benzetmesi. bkz. Erdogan, Mehmet, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, Ragbet

Yayinlari, Istanbul 1998, s. 494.
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Z1har yapan bir adam siyahi bir cariyeye sahipti. Cariyeyi azat edip edemeyecegini Hz. Peygamber’e
sordu. Nebi (sav.) cariyeye imanini sordu ve onun miimine oldugunu anlayinca soyle buyurdu: * Lgiic]
LiaseLgli= Onu azat et o miiminedir.”®"” Bu kadinmn hiirlestirilmesinde miimine olmas: sart
kosulmustur. Iman sart olmasa Nebi (sav.) onun imanini sormazdi. Kefaret olarak kafiri azat gecerli
olmaz, ciinkii kafir pistir. “Igrenmeden almayacaginiz pis seyleri infak etmeyin.” (2/Bakara, 267) ayeti
geregince azat edilenin temiz olmasi gerektiginden, kiifiir iizere olan kélenin azadi caiz olmaz. Ayrica
miimini azat ederek faydayi ona ulastirmak gerekir. Burada kiyasa yer yoktur ve keyfiyeti kiyasla
bilinmez, o nasstan alinir.’*
ed-Debisi’ye gore, Allah’in “veyahut kole azat ediniz” (58/Miicadile, 3) ayetine
iman kaydi konulmasi, ayeti nesh anlamina gelir. Bilindigi lizere, haber-i vahid ve kiyasin
ayete ziyade ettigi hiikiim caiz olmaz. Ikinci olarak, Nebi (sav.) cariyeye “Allah nerede?”
diye sorunca onun, gokytiziinii gosterdigi ifade edilmektedir. Allah mekanla vasiflanamaz.
Bu, haberin metnini zayif kildig1 gibi fesadina da delildir. Onun hadis olmadigin1 da
gosterir. Nezreden kisi i¢in kdle azadi vacip olup iman sifati onun igin gerekli degildir.
Ancak, Hz. Peygamber’in iman sifatin1 vacip kilmasi, miimin birini hiirriyete
kavusturmanin daha iyi oldugunu haber vermek icindir. Biz deriz ki burada miimine
faydayr ulastirma vardir. Miimine yapilan 1iyilik, kafire yapilacak 1iyilikten daha

hayirlidir.”!

yorumunu yapmaktadir.

ed-Debitisi’nin, Allah’a mekan izafe eden bdliimler iceren haberin metnini elestiriye
tabi tutarak degerlendirmesi, dogru bir yaklasimdir. Ancak, haberde elestirdigi “gokytiziinii
gostermesi”, Allah’in yiiceligini belirtmek i¢in kullanilan mekan mecazi bir ifade seklinde
anlagilabilir. Kur'an'in Allah tasvirlerinde de onun her seyin iistiinde oldugu ifade edilirken
her seye hakim olmasi kastedilmistir. Haber metninde bulunan bu 1zdirab1 tespitten sonra
ed-Debiisi, konuyla ilgili diger ayetlerin te’vilinden destek alarak, uygulamada haberle
amel edilmesinin daha hayirli oldugunu ifade etmesi de haberi tam olarak reddetmemesi de
bunu gostermektedir.

8- Hanefi alimler bir erkek iki kadin sahidin sahitligini nikahta kabul ederken es-
Safi’1, nikahta iki erkek sahidi sart kogsmaktadir.

819 Muslim, Sahih, 4, Salat 7, (h.no: 538), 1/381; Eb David, Sunen, 2, Salat 166, 167, 21. Eymén ve'n-Nuzur
19, (h.no: 930, 3282-3284), 1/571-573, 111/587-589; en-Nesai, Sunen, 30, Vasaya 8, (h.no: 3651), VI/252;
Ahmed, Musned, (h.no: 17974, 19473), 1V/222, 388; Abdurrezzak, Musannef, 1X/174—176 (h.no: 16813,
16816); ibn Ebi Seybe, Musannef, V1/162 (h.no: 30342).

820 ed-Debiisi, el-Esrdr, IV/1320.

821 ed-Debiisi, age., IV/1320
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es-Safi’i’ye gore, “Sizden adalet sahibi iki kisiyi sahit tutun.” (65/Talak, 2) ayeti ve
Nebi (sav.)’nin “das @0l J s ) 2\ Y= Nikdh veli ve iki adil sahitle olur.” *** rivayeti
nikéh sahitliginde iki erkek olmasini vacip kilmaktadir. Zuhri’ye gore, bu uygulama, Hz.
Peygamber’in ve kendisinden sonra iki halifesi Hz. Ebli Bekir ve Umar’in silinnetidir.
Onlar hudud, kisas, nikah ve bosanmada erkegin yaninda kadinlarin sahitliklerini kabul
etmediler. Kadinlarin erkekler iizerine sahitligi sadece malda gecerlidir. Nikahta kadinlarin
sahitligini kabul etmek haddlere benzer sekilde ayete ziyade olur.

ed-Debisi’ye gore, “Erkeklerinizden iki kigiyi sahit tutunuz.” (2/Bakara Suresi 282)
ayeti mustakil ve sebep bakimindan Oncesiyle alakali degildir. Bu ayetin devaminda, iki

adam yoksa “bir adam iki kadin sahit getirin”t?

ifadesiyle sebep beraberinde
zikredilmektedir. Erkegin yaninda iki kadinin sahitligi ayette din kilinmaktadir. Ancak bu
bor¢ konusuna hastir. Allah hirsizlik, iftira, vasiyet, zina ve bor¢lanma konusunda
sahitlerin vasfim1 zikretmemektedir. Hirsizligin ve iftiranin hilkmii nasslardan ¢ikarilan
icma iledir. Borglandiginizda, Allah, bu durumun iki sahitle tespit edilmesi gerektigini
bildirmektedir. Fakat iki sahitten kinaye iki adam degildir. Sahabenin bildirdigine gore Ali
(ra.) nikdh ve ayrilik konusunda bir adamin yaninda iki kadinin sahitligini kabul etmistir.
Resulullah’in  Siinneti bu sekildedir. Zuhri’nin rivayeti miirseldir ve erkeklerin
bulunmadig1 yerde iki kadinin sehadetini bildiren ayetin hiikkmiine gore batildir. Cilinkii
Zuhri’den nakledilen: “Ilk iki halife olan Ebi Bekir ve Hz. Umar kadinlarin sahitliklerini
sadece hadd ve kisasta kabul etmediler. Resulullah’tan gelen Siinnet bu sekilde gecti.”
haberi sahihtir. Muhammed b. Hasan el-As/ adli kitabinda bu durumu su sekilde
aciklamaktadir: Sahitlikte iki kisiye ihtiyag duyulur. Kadinlarin talak ve nikdh konulari
disindaki sahitlikleri gegersizdir. Hz. Peygamber’in “Velisiz ve iki adil sahitsiz nikdah ol-
maz.” hadisindeki iki adil sahit, Kur’an’da iki adam veya bir adam iki kadin seklinde
aciklanmaktadir. Bir erkek yerine iki kadin olma sebebi, bir kadin unutursa digeri hatirlar,

kadinlar erkeklere nispeten daha unutkandir, buna dikkat ¢ekilmistir. 824

ed-Debiisi, haberin Kur’an cergevesinde anlasilmasi ve delil almak i¢in sahabenin

uygulamasina bakilmasi gerektigini sdylemektedir. ed-Debiisi bir erkekle kadinin nikah

822 ed-Debisi, el-Esrdr, 11/610, 630; V/1395; es-Safi’i, Musned, 1/220; Abdurrezzak, Musannef, V1/196 (h.no:
10473); ibn Ebi Seybe, Musannef; 111/455 (h.no: 15934).

823 ed-Debiisi, age., 11/629.

824 ed-Debiisi, age., 11/632. Rivayetle ilgili degerlendirme igin bkz. s. 163
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konusunda sehadetini ayetlerde yer alan hiikme ziyade gormekle birlikte, selefin

uygulamasinit meshir kabul ederek uygulamaktadir.

I1.Sabit Siinnete Arz
ed-Debtisi, haber-i vahidleri, Kur’an ve sabit Siinnet’e (Resulullah (sav.)’tan
tevatiiren, istifazd ve icma ile sabit) arz etmekte ve muvafik olan1 makbil kabul
etmektedir. Burada haber-i vahidi sabit Siinnet’e arz nedenini, siibutunda kesinlik

bulunmasina ve daha iistiin delil olmasina baglamaktadir.®”

Hz. Peygamber’den nakledilen rivayetlerde yalan siiphesinden dolayr ‘hadis’
kavrami yerine ‘haber’ kavramni tercih eden ed-Debisi, haber taksiminde Isa b. Eban ve
el-Cassas gibi topluluk haberini iki kisma ayirmaktadir. ed-Debisi, delil kabul edip
degerlendirmeye tabi tutmadigi haberlere Ebli Hanife ve ogrencilerinin de kullandig:
meshir ve marif kavramlarindan meshir kavramini1 kullanmaktadir. O meshur haberlerin
kalbi tatmin eden bilgi ifade etse de zorunlu bilgi ifade etmedigi kanaatindedr. Ciinkii onun
haberleri meshir ve garib taksimi, hi¢bir haberin Kur’an kadar kesin bilgi ifade etmedigine
ve miitevatir olamayacagina vurgu yapmaktadir. ed-Debiisi, meshlr haberi, miitevatir ve
meshir seklinde iki kisma ayirmaktadir. Miitevatir habere mestlere mesh, Kur’an’in yedi
kiraat iizere olmasi, namaz vakitleri, namazin vaktinde ve bes vakit kilinmasi, haberlerini
ornek vermekte ve bu konudaki haberlerin istiharini, glines kadar asikar uygulamanin
bulunmasina baglamaktadir. Bu nedenle onun zihninde miitevatir haber degil Siinnet
bulundugu kanaatindeyiz. Ciinkii Isi b. Eban ve ed-Debisi sahabe doneminde haber-i
vahidken istihar eden topluluk haberine meshir haber derken, az da olsa ravilerden

kaynaklanacak hatadan dolay1 bu rivayetin siibutunda zan bulundugunu kabul etmektedir.

ed-Debisi garib haberler; miitevatir, meshiir ve icma edilen Siinnet’e arz edildiginde,

dinin daha kesin deliller {izerine bina edilecegi ve korunacagi kanaatindedir.

Ebl Yisuf’un namazda konusmaya delil aldig1 “Nebi (sav.) kiisuf namazi kiliyordu
secdesinde iif iif diye ses geldi ve Ey Allah’im ben onlarin igindeyken onlara azap

. . . 826 [ERE . A A
etmemeye so6z vermedin mi?”""" dedigi rivayeti konusunda ed-Debisi, “Namazda konusma,

825 ed-Debisi, Takvim, s. 22.

826 Ebt David, Sunen, 3, Salatu'l-Istiska, 9, (h.no: 1194), 1/705; en-Nesai, Sunen, 16, Salatu'l-Kusuf, 20,
(h.no: 1494), 111/149; Eba Yustf, Kitdbu'l-Asar (I-11), Idaratu’l-Kur’an ve’l-Ulimu’l-islamiyye, Karagi-
Pakistan 1407.,s. 54; ibn Huzeyme, Sahih, 11/222 (h.no: 1392).
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husu ayetlerinden sonra yasaklandi. Bu haber, Siinnet’te meshur olan uygulamaya aykiri
oldugu i¢in reddedilir.” demektedir.**’

ed-Debiisi, “Cabir b. Abdullah’in, Nebi (sav.)’den naklettigi, ‘Namazda iif demek

namazi bozar, (bu kisinin) abdesti bozulmaz.”**®

rivayeti garibdir. Bu rivayette ravi hatasi
yoksa, nass olarak te’vil edilemez. Bu konuda Nebi (sav.)’nin, Ribah’in secdede yere
iifledigini goriince ‘Namazda yere iifleyenin konusmus oldugunu bil.”*** meshir hadisi ve

830 . N
‘Namazda konusmak namazi bozar.’”" haberi bulunmaktadir. Bu nedenle s6z konusu

muhalif haber reddedilir.”®*' demektedir

Ancak ed-Debiis’nin meshir hadis dedigi rivayet, hadis kaynaklarinda mevkaf haber
olarak yer almaktadir. Bununla birlikte Eb YOsuf'un naklettigi rivayetin husu
ayetlerinden oOnce varid oldugu ve Siinnet’te son uygulamanin bu yonde oldugu
anlasilmaktadir.

7’1\’

Ihramliyken 6lenin ihramla defnedilmesi konusunda es-Safi’i’nin delil aldig

“lhraml1 birisini devesi iistiinden att1 ve boynu kirildig1 i¢in 6ldii. Nebi (sav.): ‘Basim

2 . .. A .
32 rivayetini ed-Debiisi, Nebi

ortmeyin kiyamet giinii telbiye ederek dirilir.” buyudu.
(sav.)’nin: ‘Oliilerinizin basin értiiniiz Yahudilere benzemeyiniz.’® hadisi meshtirdur ve
icma ile makbildur, diyerek reddetmekte ve es-Safi’i’nin naklettigi rivayetin sadece o
sahabeye has oldugunu ve Oliinlin bagin1 agik birakmanin Siinnet’e muhalif oldugunu

bildirmektedir.”®**

ed-Debiisi, diyet konusunda meshur olan uygulamaya muhalif buldugu bir rivayeti de
reddetmektedir. Ona gore, “Nu’man b. el-Harise’den nakledilen, “Bir adam, birinin kolunu
dirseginden kestiginde Resulullah (sav.) ‘Diyetin yarisini vacip kildi.’ haberi garibdir.

Kiyas ondan veya te’vilinden daha evladir. Ciinkii diyet Islim’in ilk yillarinda deveden

827 ed-Debiisi, el-Esrdr, 1/105.

2% Abdurrezzak, Musannef, 11/188-190 (h.no: 3018, 3019, 3021); ibn Ebi Seybe, Musannef, 11/67 (h.no:
6538, 6539, 6542, 6543).

829 Abdurrezzak, Musannef, 11/189 (h.no: 3017). (rivayet mevkaf olarak nakledilmektedir.)

830 Tahavi, Serhu Maani’l-Asdr, 1/452 (h.no: 2408).

81 ed-Debiisi, age., 1/105.

#32 ed-Debiisi, age., 1/384; el-Buhari, Sahih, 23, Cenaiz 21, 11/75; Muslim, Sahih, 15, Hacc 14, (h.no: 1206),
1/152, 865; Ebl David, Sunen, 20, Cenaiz 84, (h.no: 3238) I11/560; et-Tirmizi, Sunen, 6, Savm,105, (h.no:
951), I11/286; en-Nesai, Sunen, 24, Menasiku’l-Hacc 100, (h.no: 2855), V/197; ibn Mace, Sunen, 25,
Mendsik, 89, (h. no: 3084), 11/1030; Darimi, Sunen, 5, Menasik, 35, (h.no: 1859), 1/378; Ahmed, Musned,
1/215, 286; 111/373 (h.no: 1914, 3076); es-Safi’, el-Umm, 1/451; Musned, 1/357.

833 es-Seybani, Muvatta, 11/399 (h.no: 508); Darekutni, Sunen, 11/297 (h.no: 273).

834 ed-Debuisi, age., 1/177.
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verilirdi. Kol kesen, develeri bulamazsa dirhemleri verir; dirsege kadar olan tazminat da

bes bin dirhemdir.”%*

Ebl Hanife’ye gore akarlar (gelir getiren mallar) gasbedildiginde tazmini gerekmez.
Eb( Ydasuf istihsanen &denmesi gerektigini sdylese de Imam Muhammed onun son
goriistiniin 6denmemesi yoniinde oldugunu sdylemistir. Nebi (sav.)’nin “Geri verinceye
kadar el, aldigindan sorumludur”®° haberini delil alan es-Safi’i, “Alinan esyanin gasp

olmasi nedeniyle diinyada tazmini gerekir.” demektedir.

ed-Deblisi’ye gore, haberde tazminatin karsiligi rivayet edilmedigi i¢in, kiyasla
tazminati tespit etmek caiz olmaz. Bu konuda Nebi (sav.)’nin “Kim yeryiiziinde bir karis
toprak gasp ederse Allah kiyamet giiniinde yedi kati yeri; onun boynuna gegirir.”®" hadisi,
gasp edenin cezasini cehennem azabi kilmistir. Bu cezanin disinda baska bir seyi tazminat

olarak vermek, s6z konusu haberi nesheder.®*

ed-Debisi’ye gore, es-Safi’’nin delil aldig1 rivayet, farkli goriise sahip olan Eba
Yisuf’tan nakledilmesi ve iginde miigkiil bulunmasi nedeniyle kabul edilmez. Satista
menkul esya taginirken telef oldugunda tazmin edilmedigi gibi, gasbedilen malin tazmini
de gerekmez. Tazminat kiyasla tespit olunmaz. ikinci olarak bunun karsiligmi Allah
ahirette azap olarak bildirmis olup bunun disinda bir ceza da bidirmemistir. Kim ahrette

gdrecedi cezaya ziyade bir ceza ederse bu caiz olmaz.**’

ed-Debiisi, miisned veya miirsel isnadla Hz. Peygamber (s.a.v.)’den geldigi sabit olan
haber-i vahidin tenkidinde Allah’in Kitabi’na arzdan sonra Resulullah (sav.)’tan sabit
Siinnet’e arzinda muvafik olani kabul etmekte, muhalefet edeni zuyGf olarak gérmektedir.
Ona gore sabit siinnet; miitevatir, meshur ve hakkinda icma bulunan haberdir. Bir bagka
deyimle selef doneminde meshur olan uygulamay1 ihtiva eden yaygin habere gore saz olan

ahad haberin zuyif oldugu anlagilir.**

85 od-Debusi, el-Esrdr, IV/1175-1176.

836 Eba Davd, Sunen, 17, Buyu’, 88, (h.no: 3561), 111/318; et-Tirmizi, Sunen, 12, Buyu’ 39, (h.no: 1266),
111/566; Ibn Mace, Sunen, 15, Sadakat 5, (h.no: 2400), 11/802; . Darimi, Sunen, 18, Buyu’, 56, (h.no: 2599),
11/576, Ahmed, Musned, V/8, 13 (h.no: 20098, 20168); ibn Seybe, Musannef, IV/316 (h.no: 20563).

37 el-Buhari, Sahih, 59, Bedu’l-Halk, 2, IV/74; Muslim, Sahih, 22, Musakat 30, (h.no:1610, 1611, 1612),
11/1230, 1231, 1232; et-Tirmizi, Sunen, 14, Diyat 21, 44, Tefsir, 58, (h.no: 1418, 3298), IV/28, V/403;
Ahmed, Musned, 1/187-188 (h.no: 1628, 1633, 1639).

838 ed-Debuisi, age., 111/1077.

839 ed-Debiisi, age., I11/1079.

840 ed-Debusi, Takvim, s. 196.
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ed-Debitisi’ye gore, “Kesin bilgi gerektiren ser’i deliller Allah’in Kitabi, Resul’iin
kendisinden duyulan haberi, Resulullah’in kendisinden tevatiiren rivayet edilen haber ve

841
7% Bu nedenle ed-

icmadir. Icma ancak Allah’in Kitab: ve Siinnet ile kat’i delil olur.
Debiisi siibutunda zannilik gordiigii ahad haberi, kesin bilgi veren ser’l delillere arz
etmektedir.

Bu yontemle o, ser’i deliller arasinda ¢eligkili hiikme sahip delillerden siibutu kat’i
olan1 tercih etmekle dini yanlis uygulamalardan koruma gayreti i¢inde oldugunu
sOylemektedir.

1. Mutevatir Siinnete Arz

ed-Debiisi’ye gore, kesin bilgi veren ser’l deliller: Kur’an, Resul’iin kendisinden
duyulan haber, Hz. Peygamber’den tevatiiren nakledilen sabit siinnettir. Ona gére Allah’in
hakki1 olarak din kilinan ser’l gorevler Kitap, Sabit Siinnet; yani miitevatir, meshiir haber

ve selefin (sahabe ve tdbitinun) icmér ile tespit edilir.*** Sahih haberler; miitevatir, meshr

ve makbil haberdir.**

ed-Debisi, miitevatir haberin sabit siinneti igeren haber olarak; zorunlu, kesin bilgi
verdigi ve reddedilemeyecegi goriisiindedir. Onun miitevatir haberle kastettigi, her
Miisliimanin uygulamada bildigi siinnetlerdir. Bu nedenle onun zihninde miitevatir haber
kavrami, her Miisliimanin uyguladigi Hz. Peygamber’e ait sabit Siinnet’i ifade eden bir
kavramdir. Bu anlayisinin gostergesi olarak ed-Debisi, Hz. Peygamber’e isnad edilen
miisned ve miirsel ahad haberlerin, metin agisindan Kur’an’a ve sabit Siinnet’e arz
edilmesi ve onunla anlasilmasi gerektigini ifade etmekte ve bunun gerekcesi olarak da dini,

siipheli delillerle dine sokulan yanlislardan korumay1 amagladigim sylemektedir.***

ed-Debisi, miitevatir haber/Siinnet bulundugunu sdyledigi konularda muhalif goriiste
olanlarin delil aldiklar1 ahad haberleri reddetmektedir. Buna karsilik miitevatir ve meshir
haberi Kur’an’a arz etmeden delil almakta ve Kur’an’i tahsis eden hiikiimle de amel

etmektedir. Bununla ilgili 6rnekler asagidadir:

1- Haber-i vahidle tespit edilen tertip sahibinin, vaktin farzindan once gecirdigi
namazi kilmasina kiyasla ¢ok kaza namazi olan kisinin tertip iizere namaz kilmas1 gerektigi

seklindeki Imam Zufer’in gériisiine karsilik ed-Debiisi’nin, namaz vakitlerinin miitevatir

841 ed-Debusi, Takvim, s. 19.
842 ed-Debiisi, age., s. 19, 77.
843 ed-Debiisi, age., s. 207.
844 ed-Debiisi, age., s. 204.
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haberle tespit edildiginden, vaktin farzim kilmasi gerektigi goriisiine daha oOnce yer

vermistik.**’

2- ed-Debiisi, mest iizerine meshin miitevatir Siinnet’le sabit oldugunu, mestsiz mesh
olmayacagimi goriisiinii su sekilde acgiklamaktadir: “‘Bazi insanlar Allah’in Kitabi’na
dayanarak, ayaklarda mest olmadan da mesh etmek caizdir.” dediler. Ancak mest giydikten
sonra ayaklara mest haber-i vahidle degil, giines 15181 kadar asikar miitevatir Siinnet’le
sabittir. EbQl Hanife ‘Bu konuda miitevatire yakin meshiir siinnet vardir.” dedi. Ebl Y{suf,
‘Mestlere mesh konusunda Kur’an ayetlerini neshedebilmeyi caiz kilacak haber

ulunmasina ra“men iZ unilari naxklietme i . aciklamasi vardir.
bul , biz bunl kletmedik.’ acikl dir.”3%6

Yukardaki verdigi bilgiler 1s18inda ed-Debiisi, Ebi Hanife'nin miitevatir kavramini
Miisliimanlarin  ¢ogunlugunun bildigi ve uyguladigi siinnet anlaminda kullandigi

kanaatindedir.

ed-Debusi'ye gore, “haber-i vahidle yaralinin sargisina mesh etmesi emredilmekte,
fakat meshi terk etmekle de abdest bozulmamaktadir. Ancak mestlerle ilgili mesh edilecek
yeri, miitevatire yakin meshiir bir haberle tespit edildigini ve meshin haberde belirtilen

yerlere yapilmasinin vacip oldugunu” sdylemektedir.**’

ed-Debusi, haberde az da olsa yalan olma ihtimali her zaman bulundugu i¢in tek
basina miitevatir kavrami kullanmaz, bunun yerine miitevatire yakin meshiur haber
kavramini kullanir. S6z konusu miitevatir haberin sabit siinnetle kesin zorunlu bilgi vasfin

kazandig1 kanaatindedir.

3- Hanefi alimler 6gle-ikindi, aksam-yats1 namazlarimin ceminin strl oldugnu

diisiintirken es-Safi’1 iki vaktin cemedildigi goriisiindedir.

es-Safi’1, “Cabir (ra.)’in, Arafat’ta aksam ve yats1 namazlarinin cemedilmesini vaktin
de cemedildigine dair verdigi haberi” delil almaktadir. ed-Debisi, Eyyub el-Ensari’nin
meshlr rivayetinin vaktin degil namazlarin cemedildigini bildirdigini, haber-i vahid olan

Cabir (ra.)’in rivayetinin buna muhalif olmasiyla reddedilecegini soylemektedir.>**

845 ed-Debusi, el-Esrar, 1/95.
846 ed-Debiisi, age., 1/30.

7 ed-Debiisi, age., I/35.

848 ed-Debiisi, age., 1/438-439.
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ed-Debitisi, meshir haber topluluktan geldigi i¢cin daha ¢ok asla sahip olmasi
sebebiyle buna muhalif olan haber-1 vahidin reddedilecegini ustl olarak kabul etmektedir.
Ancak, onun Ornek verdigi Arafat’ta aksam ile yatsi namazinin cemedilmesi, mekan ve
zamanla oraya has bir uygulama olarak umlm-1 belvaya ve genel uygulamaya aykiri bu
rivayetin delil olmayacagini sdyleyerek reddetmesi usilii agisindan daha dogru olurdu. O
muhaliflerinin meshir kabul etmedigi bir habere arz ederek haberi reddetmesi, olayi
tartisitlir halde birakmaktadir. Bu, haberin reddi degil haberin bu konuda delil

olamayacagina delil alindig1 goriilmektedir.

es-Safi’i, iki vaktin cemi konusunda “Nebi (sav.) yolculukta ogle ile ikindi namazini
bir vakitte, aksam ile yatsi namazint (bir vakitte) birlestirmistir.”** haberini meshtr kabul
etmektedir. Abdullah ibn Abbas (ra.)’in “Medine’de ancak yagmurlu havalarda namazlarimn

cemi helal olur.” haberini de delil alarak “iki vaktin cemedildigini” sdylemektedir. 830

ed-Debisi’ye gore, “Nebi (sav.)’nin Medine’de cemaate namazlari vaktinde kildirma
uygulamasinin 4mm olarak delil alinmamasi tuhaftir. Amm olan uygulamaya muhalif
haber, kiyasin hilafina olur; ravi fakih ve meshir degilse kiyas tercih edilir ve haber te’vil
edilir. Bu konuda ravi, vaktin baslangicin1 sonuna benzetmekte ve zannin1 nakletmektedir.
Ebl Hanife, namazin sartlarin1 Allah’in Kitab1 ve miitevatir Siinnet’le tespit etti. Sayet
ikindi ve 0Ogle tek vakit olsaydi, niyeti de tek olurdu, vaktin girmesi namazin
farzlarindandir. Kiyasin hilafina Arafat ve Miizdelife’de namazin cemedilmesi nassla sabit
olmustur. Haberlerde bildirilen mutlak cem, fiil olarak cemdir. Nebi (sav.)’nin ‘Ogle
namazit ikindi vakti gelmeden, ikindi vakti giines batmadan, aksam vakti gurup
kaybolmadan, yatsi vakti tan yeri agarmadandir.’®' haberi, namaz vakitlerinin ayri
olduguna delildir. Kur’an ve miitevatir Siinnet’le bes vakit namaz tespit edilmis olup 6gle-
ikindi, aksam-yats1 namazlarinin cemini bildiren rivayetlerin miitevatir olma o&zelligi
bulunmamasi, stri ceme isaret etmektedir. Namazin sartlar1 Allah’in Kitab1 ve ihtilaf
bulunmayan miitevatir Siinnet’le tespit edilir.”®? Bu konuda cem’in mutlak ve stri

olduguna delil alinan rivayetlerin degerlendirmeleri i¢in bakiniz. *>*

849 ed-Debusi, el-Esrdr, 1/91; el-Buhari, Sahih, 18. Taksiru’s-Salat, 13, 14 17, 11/39-40; Malik, Muvatta, 9,
Kasru’s-Salat, 1, (h.no: 1), 1/143; es-Safi’i, el-Umm, 1/159; V11/286, 342; a. mlf., Musned, 1/48; Beyhaki,
Sunen, 11/164 (h..no: 532).

830 ed-Debiisi, age., 1/91.

81 et-Tirmizi, Sunen, 2, Salat, 1, (h.no: 151), 1/283; Ahmed, Musned, 11/232 (h.no: 7172).

852 ed-Debiisi, age., 1/84-85.

853 Bkz. Kirbagoglu, Mehmet Hayri, Namazlarin Birlestirilmesi, Héhiyat, Ankara, 2000, s., 17-48.
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ed-Debtisi, vakitlerin ayr1 olmasinda Siinnet’te ihtilaf bulunmamasi ve her
Miisliimanin bilgisinde miitevatir ve amm olmasi sebebiyle, bazi sartlara bagli olarak Hz.
Peygamber’in genel uygulamasindan farkl sekilde 6gle-ikindi ve aksam-yats1 namazlarini
vaktin sonu veya baglangicit seklinde siri olarak cemettigi kanaatindedir. Cilinkii ed-
Debisi’ye gore iki vaktin mutlak cemini bildiren haberler, miitevatir haber seviyesine

ulagmadigi i¢in, miitevatir haber varken delil alinamaz.

4- Hanefi alimler, tertip sahibinin, sabah namazini gec¢irdigini unutup 6gle namazin
kildiktan sonra hatirladiginda, sabah namazimi kaza edip kildigr 6gle namazini iade
etmesinin haber-i vahidle gerektigi kanaatindedir. es-Safi’i ise “farzin vaktinin girmedigini
sOylemenin anlami yoktur. Ciinkii tevatiiren ve icmd ile sabit olan 6gle vakti, gilinesin
inmeye baslamasiyladir. Ibn Abbas (ra.), Resulullah (sav.) ‘Kim bir namazi gecirir
hatirlamaz, imamla icinde bulundugu vaktin namazini kilarken hatirlarsa iginde
bulundugu vakti kilar, sonra hatirladigi namazi kaza eder.”®* hadisi, bu konuda delildir.”

demektedir.

Buna karsilik ed-Debisi, “Ibn Umar (ra.), Nebi (sav.): ‘Kim bir namazi gecirir,
imamla baska bir vaktin namazina duruncaya kadar hatirlamazsa icinde bulundugu vaktin
namazini kilar. Sonra ge¢irdigi namazi kaza eder. Daha sonra da imamla kildigi namazi
iade eder.’™ hadisi bu konuda delilimizdir. Ayrica Nebi (sav.) meshtir hadiste ‘Kim uyku
veya unutarak namazin vaktini gegirirse hatirladiginda kilsin. Bu gegirilen namazin
vaktidir*® dedi. Baska bir rivayette ‘Onun baska vakti yoktur.’®’ haberi rivayet
edilmistir. Namaz vakitleri ve namazin vaktinde kilinmasi, tevatiiren sabit (sebete bi’t-
tevdaturi) olmustur. Biz haber-i vahidle amel etmekle onun hiikmiinii ortadan
kaldirmamaktayiz. Ancak haber-i vahid kesin bilgi ifade etmese de onunla amel

etmekteyiz.*® Miizdelife gecesi yolda aksam namazim kilan haci, haber-i vahidle amel

854 Malik, Muvatta, 9, Kasru’s-Salat fi’s-Sefer, 23, (h.no: 77), I/168.

855 Darimi, Sunen, 2, Salat, 26, (h.no: 1232), 1/224; ed-Darekutni, Sunen, 1/421 (h.no: 2); Beyhaki, Sunen,
11/221 (h.no: 3010).

8¢ Eb( David, Sunen, 2, Salat, 11, (h.no: 435-447), 1/175; et-Tirmizi, Sunen, 2, Salat, 16-17 (h.no: 177-
178), I/ 334-336; Malik, Muvatta, 1, Salat, 6, (h.no: 25), 1/13-14; es-Safi’1, Musned, (h.no: 803), 1/166; Ebi
Ya'la, Musned, V/409 (h.no: 3086).

57 {bn Huzeyme, es-Sahih, 11/100.

%% ed-Debisi, el-Esrar, 1/95.
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ederek Miizdelife’de aksam namazinmi tekrar kilar. Tan yeri agarincaya kadar kilmazsa

vakit ¢ciktigindan iade haberinin hiikmii diiger.” demektedir.>’

ed-Debiisi’nin miitevatir konusunda verdigi ornekler, uygulamada her Miisliimanin
bildigi ve sabit olan Siinnet’i igeren haberlerdir. Bu tiir haberleri hem hadis ehli hem de
fakihler miitevatir olarak kabul etmektedir. ed-Debisi selef doneminden itibaren ihtilafsiz

sekilde Stinnet olarak uygulanan sabit Siinnet’i bildiren haberi, miitevatir kabul etmektedir.
2. Meshur Siinnete Arz

ed-Debiisi, sahabe doneminden fikhi mezheplerin olusumuna kadar olan doneme,
selef donemi demekte ve bu siire icerisinde amel acisindan istihar ederek uygulanan
haberleri meshlr kabul etmektedir. O tenkide tabi tuttugu garib haberleri, Kur’an’a arz
ettigi gibi, meshir haberi de arz etmekte ve meshir habere muhalif olan garib haberi
reddetmektedir. ed-Debisi, selef doneminde meshlr olmus haberin hiikmiine ziyade
hiikiim getiren garib haberi delil kabul etmenin, meshlr haberin hiilkmiinii neshedecegi
kanaatine sahiptir. O, meshir haberi; Kur’an ve miitevatir habere arz etmeden delil almakta
ve getirdigi ziyade hiikiimle amel etmektedir.

Onun meshtr haberi delil alip amel etmesine su &rnegi verebiliriz: Imam Zufer,
kasten oru¢ bozanin keffaret olarak kole azat etmesine ve azat edilenin Miisliiman
olmasmin sart kosulmamasina kiyasla zekatin Miisliman olmayanlara da verilebilecegi
kanaatine sahip olmustur. Buna karsilik ed-Debisi, “Mu’az Yemen’e gittigi esnada Nebi
(sav.)’nin ‘Onlara, zekdtin zenginlerden alip fakirlerine vermenin Allah’in bir farz
oldugunu ogret.’*® haberi icmd ile makbil ve meshirdur. Bu rivayet zekati,
Miisliimanlardan almak ve onlarin i¢inde dagitmakla vasifladi.”*® demektedir.

Haberin, ilk asirda yani Hz. Peygamber ve Hulafa-i Rasidin doneminde Siinnet
olarak uygulanip uygulanmadigina bakan ed-Debiisi, ser’i delil olarak haberin selef
doneminde uygulanarak tespit edilmesinin onu meshir kilacagi ve siibutunu

kuvvetlendirecegi diisiincesindedir.

5% ed-Debisi, el-Esrdr, 1/95.

860 el-Buhari, es-Sahih, 24. Zekat 1, 11/108; Muslim, Sahih, 1, iman 7, (h.no: 19), I/50; Ebt Davad, Sunen, 3,
Zekat 4, (h.no: 1584), 11/242-243; et-Tirmizi, Sunen, 5, Zekat 6, (h.no: 625) 11/21; en-Nesai, Sunen, 23,
Zekat 46, (h.no: 2520), V/55; Darimi, Sunen, 3, Zekat, 1, (h.no: 1622), I/318; es-Safi’1, Musned, 1/378. (el-
Buhari buradaki s zamiri, Misliman zenginlerden alinan sadakanin yine Miisliiman fakirlere geri
verilecegine isaret ettigini belirtmektedir. Ebi Cuhafe’den bu hadisi el-Buhari ve Muslim hasen garib
olarak nakletti. Ayrica rivayetin isnadinda yer alan ravilerden Es’as b. Sevvar hakkinda elestirilerin oldugu
belirtildi, demektedir.)

861 ed-Debuisi, age., I/318.
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ed-Debiisi, sahabenin ihtilaf ettigi konularda, ashabin ileri gelenlerin, fakih ve Hz.
Peygamber’in sohbetinde uzun siire bulunan sahabilerin naklettigi haberleri ve
uygulamalar1 meshir kabul etmektedir. O, fakih olmasa da nesebiyle meshur sahabenin
haberini, az taninan ve mechul sahabenin haberine tercih etmektedir. ed-Debiisi haberi,
amel edilmesine ve sahabi ravisine bakarak delil olma agisinda derecelendirmektedir. O,
Hz. Peygamber ve ashabinin Siinnet olarak uyguladigi haberi meshiir kabul etmekte;
siibutu ve igerdigi hiikiim agisindan zanni bilgi iceren garib haberi tenkit etmektedir.
Mubhaliflerinin delil aldig1 garib haberleri meshir habere arz ederek tenkit eden ed-Debisi,
mubhalif buldugu haberin delil olmasini su 6rneklerde oldugu gibi reddetmektedir:

1- es-Safi’i, Hanefi alimlerin 6len hayvanin derisi, ylinii ve boynuzundan istifade
edilecegi goriisiine muhalefet etmistir.

es-Safi’t, “Oli size haram kilind1.” (2/Bakara, 173) ayetini ve Nebi (sav.)nin

99862

“Oliiniin derisinden ve sinirlerinden yararlanmayin”""* rivayetini delil alarak 6li hayvanin

ylnii, kili, kemigi, sinirleri ve boynuzlarindan istifade etmenin yasaklandig1 goriisiindedir.

863 N
7% meshir

“Nebi (sav.)’nin hangi deri olursa olsun tabaklanan deri temizdir.
hadisini bu konuda delil alan ed-Debiisi, “Meymiine validemizin 6lmiis kogu atilmak {izere
gotiiriiliirken Nebi (sav.): Onun derisinden istifade etmiyor musunuz? diye sordu. Onlar:
Olmiis hayvandan mi? dediler. Nebi (sav.): ‘Oliiniin etinden yemek bize haramdir.”®**
haberi meshlirdur ve nasstir, biitiin stipheleri izale eder, deri tabaklanirsa temiz olur. Bu
haberlere muhalif olan es-Safi’inin garib haberi reddedilir.”*** demektedir.

ed-Debisi, meshir kabul ettigi rivayetlerle es-Safi’i’nin 6lmiis hayvanin derisinden
istifade edilemeyecegine dair delil aldig1 haberi reddetmekte ve meshir rivayetin hitkmiint

ayete ziyade etmektedir. Ona gore, Hz. Peygamber doneminden itibaren sahabe arasinda

862 ed-Debiisi, el-Esrdr, 1/44-45, 48; Eb David, Sunen, 26, Libas 42, (h.no: 4127, 4128), IV/370-371; et-
Tirmizi, Sunen, 25, Libas 7, (h.no: 1729) IV/222; en-Nesai, Sunen, 41, el-Fer’ ve’l-Atire 10, (h.no: 4246—
4248), VII/175; Ibn Mace, Sunen, 32, Libas, 25, (h.no: 3612), 11/1194; Ahmed, Musned, IV/310 (h.no:
18787).

863 ed-Debisi, age., 1/47-48; Muslim, Sahih, 3, Hayz 27, (h.no: 366) 1/277; Ebi David, Sunen, 26, Libas 41,
(h.no: 4123) IV/368; et-Tirmizi, Sunen, 22, Libas, 7, (h.no: 1728), IV/221; en-Nesai, Sunen, 41, Fera’ ve’l-
Atire 4, (h.no: 4238), VII/173; ibn Mace, Sunen, 32, Libas, 25, (h.no: 3609), 11/1193; Darimi, Sunen, 6,
Edahi, 20, (h.no: 1991), 11/411; Malik, Muvatta, 25, Sayd 6, (h.no: 17,18), 11/498; Ahmed, Musned, 1/372;
111/476 (h.no: 3521, 15949); Abdurrezzak, Musannef, 1/63 (h.no: 190); ibn Ebi Seybe, Musannef, V/162
(h.no: 24771).

864 ed-Debiisi, age., 1/45-48; Buhari, Sahih, 24, Zekat 61, 11/135; 34 Buyu', 101, 111/40; Muslim, Sahih, 3,
Hayz 27, (h.no: 363) 1I/276; Ebi David, Sunen, 26, Libas 38, (h.no: 4120) 1V/365; Darimi, Sunen, 6,
Edahi, 20, (h.no: 1994), 11/412; Malik, Muvatta, 25, Sayd 6, (h.no: 16), 11/498.

865 ed-Debiisi, age., 1/48.
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Olen hayvanin derisinden istifade edildigini bildiren haber meshirdur. Buna mubhalif olan
haber de reddedilir. Bu nedenle kendi ilkeleri agisindan yaptigi1 bu tenkit tutarhdir.

2- Hanefi alimler, itikafa giren kisinin oru¢ tutmasini sart kosarken, es-Safi’1 “itikafa
girene orug sart degildir” diyerek bunu soyle temellendirmektedir: “Nebi (sav.) sevvalin
basindan on giinde ve Ramazan Bayrami’nin birinci giiniinde orugsuz olarak itikafa girdi.
Umar (ra.) ‘Resulullah’a Cahiliyede bir gece itikafa girmeyi nezrettim, dedim. Nebi (sav.)
de: &y Casl= Nezrini yerine getir.”*° buyurdu. Ali (ra.) “Itikifa girene oru¢ gerekmez,
ancak kendisine vacip kilarsa baska”*®" dedi. Bu haberler itikifta orucun sart olmadigina
delildir.”

ed-Debiisi, “Nebi (sav.)’nin ‘Orugsuz itikdf yoktur.”®® haberi meshdrdur. Buna
ilaveten es-Safi’i’nin delil aldig1 haberler Ali, ibn Abbas, ibn Umar ve Aise (r.a)’nin
‘Orugsuz itikdf yoktur.” sdzlerine muhalif olmasiyla reddedilir ve itikafa girenin orug
tutmas1 gerekir.” demektedir.**

ed-Debiisi, “es-Safi’i’nin delil aldig1 haberde, Hz. Umar (ra.)’mn: “Itikdfa girmeyi

nezrettik, ne yapmamiz gerekir?” sorusuna Nebi (sav.) “~=s<Sicl= [tikdfa gir ve orug
tut.”®" seklinde cevap vemistir. es-Safi’’nin delil aldig1 haber bu sekilde meshardur.
Itikafa girmeyi nezredenin hem orug tutmas: hem de itikafa girmesi vaciptir. es-Safi’’nin
delil aldig1 haber eksik ve yanlis nakledilmistir.” demektedir.®’!

Ancak hadis kaynaklarina bakildiginda bu rivayetin, es-Safi’i’nin naklettigi seklinde
daha ¢ok kayitl oldugu goriilmektedir.

3- es-Safi’i, “Imam hutbede bulundugu esnada mescide girenin ‘tahiyyatu’l-mescid
namazi’ kilmasi gerekir. Ciinkii Suleyku’l-Gatatini Cuma giinii mescide girdiginde,

Resulullah hutbe veriyordu. Rasulullah (sav.), ona: ‘Iki rekdt kildin mi?’ diye sordu. O,

866 el-Buhari, Sahih, 33. I’tikaf 5, 15, 16, 11/206, 209, 210; Muslim, Sahih, 27, Eyman ve n-Nuzur, 7, (h.no:
1656), 11/1277; Ebl Davad, Sunen, 21. Eyman 32, (h.no: 3325), 11I/616; et-Tirmizi, Sunen, 18, en-Nuzlr
vel-Eyman 11, (h.no: 1539), IV/112-113; en-Nesai, Sunen, 35, Eyman 36, (h.no: 3820, 3823), VII/21-22;
Ibn Mace, Sunen, 11, Keffarat 18, (h.no: 2129), 1/687-688; Ahmed, Musned, 111/419; V1/266 (h.no: 15494,
27111).

%7 ed-Debisi, el-Esrdr, 1/254; Beyhaki, Sunen, TV/318 (h.no: 8370).

868 ed-Debisi, age., 1/254; Ebl David, Sunen, 8, Siyam, 80, (h.no: 2473), 11/836; et-Tirmizi, Sunen, 18, en-
Nuzir ve’l-Eyman 11, (h.no: 1539) IV/112-113; Malik, Muvatta, 19, 1’tikaf, 2, (h.no: 4), 1/315;
Abdurrezzak, Musannef, TV/355, 357 (h.no: 8041, 8054); ibn Ebi Seybe, Musannef. 11/233 (h.no: 9620,
9621).

869 ed-Debiisi, age., 1/254.

870 od-Debissi, age., 1/253; Ebt David, Sunen, 8, Styam, 80, (h.no: 2474), 11/837; et-Tirmizi, Sunen, 18, en-
Nuzir ve’l-Eyman, 12, (h.no:1539) IV/112.

871 ed-Debiisi, age., 1/254.

195



‘Hayir’ deyince Rasulullah (sav.) ‘Iki rekdt namaz kil dedi.*”” Bu hadis imam hutbede
olsa da tahiyyatu’l-mescid namazi kilanacagina delildir.” demektedir.®”?

Hz. Peygamber’in hutbe esnada konusmay1 ve namaz kilmay1 yasaklayan haberleri
ed-Debiisi’ye gore meshir olup sabittir ve bu konuda nasstir. Bu nedenle ona gore es-
Safi’1’nin delil aldig1 haber, ilk donem uygulamasi olarak mensuhtur. Bu konuda “Kur’an
okundugunda susun, dinleyin..” (7/A’raf, 204.) ayetindeki emir, hutbe hakkinda indi.
Bunun iizerine Nebi (sav.) “Imam hutbe verirken kim arkadasina sus derse bos konusmus
olur ve onun namazi (tam) olmaz.” dedikten sonra tekrar konusana Hz. Peygamber: “Kim
konustuysa bos konusmustur. Bos konusanin namazi kabul olmaz.” dedi.®”* Bu haber,

meshirdur. Hz. Peygamber’in “Imam minbere ¢iktiginda namaz ve konusma yoktur.”*"”

haberi de bu konuda nasstir."’®

ed-Debisi, es-Safi’1’nin delil aldig1 rivayetlerin ilk donem uygulamasi oldugu ve bu
konuda daha sonraki tarihte yasaklamayi bildiren haberlerin meshiir olmasi nedeniyle bu
haberlerin delil alinamayacagini ifade etmektedir.

4- imam Malik ve Hanefi alimler, sayis1 yiiz yirmiye ulasan develerin zekatinin her
elli deve i¢in dort yasinda, her kirk deve i¢in ii¢ yasinda bir deve verilir derken, es-Safi’1,
“Nebi (sav.)’nin ‘Develer yiiz yirmi biri asarsa ii¢ yasinda ii¢ disi deve vardw.’ 877 haberi
nasstir ve yorumlanamaz.” demektedir.®’®

ed-Debiisi, “Ebl David’un Sunen’inde: ‘Develerin zekdtinda yiiz yirmi sayisina

kadar, her elli devede dort yasina basan bir disi deve, her kirkta ii¢ yasina basan bir digi
»879

rivayeti meshlrdur ve yazili niishayla bize ulasti. es-Safi’1’

deve gerekir. nin delil aldig1

haber garibtir ve meshir habere muhalif olmasiyla reddedilir. Abdullah ibn Umar, zekatla

ilgili bu niishanin Hz. Ebl Bekir’e yazildigin1 ve onunla amel ettigini, ayni1 belgeyle Hz.

872 Muslim, Sahih, 7, Cum’a 14, (h.no: 875), 1/596; en-Nesai, Sunen, 14, Cum’a 21, (h.no: 1398), 111/103;
Ahmed, Musned, 111/70, 269, 380 (h.no: 11687, 15109).

*7 ed-Debiisi, el-Esrdr, 1/189-190.

¥4 Muslim, Sahih, 7, Cum’a, 3, (h.no: 851), I/583; Ebt David, Sunen, 2, Salat, 209, 235, (h.no: 1051, 1112),
1/637, 665, 359; en-Nesai, Sunen, 14, Cum’a, 22, (h.no: 1400), I11/103, 104; Ibn Mace, Sunen, 5, Ikameti’s-
Salat, 86, (h.no: 1110), I/352; Malik, Muvatta, 5, Cum’a, 2, (h.no: 6, 7), 1/103; Ahmed, Musned, 11/244
(h.no:7328); es-Seybani, Muvatta, 1/339 (h.no:230).

875 ed-Debisi, age., 1/189; Heysemi, Mecmeu 'z-Zevaid, 11/407 (h.no: 3120); ez-Zeylal, Nasbu r-Rdye, 11/138.
(Heysemi, Taberani, bu haberi Ibn Umar’dan nakletti, demektedir. ez-Zeylai “Eyyub b. Nuheyk metriik
olup onu bir topluluk zayif gérdii. ibn Hibban onun hata ettigini ve haberin garib merfi oldugunu séyledi.
Beyhaki, Malik Muvatta’inda Zuhri’den nakletti demektedir. Bu nedenle haberi refetmesi yanligtir,
aciklamasina yer vermektedir.)

876 ed-Debiisi, age., 1/189-190.

7 Eb Daviad, Sunen, 9. ez-Zekdt 5 (h.no: 1570), 11/226; es-Safii, el-Umm, 11/5.

878 ed-Debuisi, age., 1/276.

¥79 Ebt Daviad, Sunen, 9. Zekat, 4, (h.no:1570), 11/226; Hakim, el-Mustedrek, 1/550 (h.no: 1444).
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Umar’in de amel ettigini bildirmektedir. es-Safi’1’nin delil aldig1 haber sadece bu tarikiyla
bilindiginden garibdir ve halifelerden higbirinin bu haberle amel ettigi
bilinmemektedir.”**® demektedir.

5- Hanefi alimleri selem akdinde vakit veya malin miktarin1 belirlemeyi sart
kosmaktadir. “Nebi (sav.) insamin yaminda olmayant satmasini yasakladi. Selem akdine
vakit sarti kosulmaksizin ruhsat verdi.”®' haberini delil alan es-Safi’i, selem akdinde vakit
veya miktarin sart olmadigini sdylemektedir. **?

ed-Deblis’ye gore, Nebi (sav.)’nin “Sizden biriniz selem akdi yaparsa belirli
miktarda malda veya belirli bir vakte kadarbellirli siirede yapsin.”*** haberi meshtirdur ve
bu konuda delildir. es-Safi’i’nin delil aldigi haber garib olmasiyla reddedilir.”
demektedir.**

6- es-Safi’i, “Cebrail’in Islam nedir sorusuna Resulullah (sav.)’mn ‘Isldm bes temel
tizerine kurulmustur. Namaz kilman, zekdt vermen, ramazan ayinda orug tutman, Beyt’e
haccetmen ve umre yapmandir.”®™ cevabi ve ‘Umre vaciptir.”**® haberleri hac ibadeti ifsat
oldugunda, umrenin de kazasinin vacip olduguna delildir.” demektedir.

ed-Debisi’ye gore, Cibril Hadisi: “Isldm bes temel iizerine kurulmustur: Sehadet
getirmen, namaz kilman, zekdt vermen, ramazan ayinda orug tutman, Beyt’e gitmeye gii¢

59887

yetirirsen haccetmendir. seklinde meshirdur. Hadiste haccin umresiz zikredilmesi

meshlrdur. Meshir haberlerde umre, farzlar arasinda zikredilmemistir. Bu, umre

880 od-Debiisi, el-Esrdr, 1/276.

881 es- Safi’i, el-Umm, 111/94.

#82 ed-Debisi, age., 111/839.

¥ ed-Debisi, age., 111/839, el-Buhari, Sahih, 35. Selem, 1, 111/43-44; Muslim, Sahih, 22, Musakat, 25,
(h.no: 1604), 11/1226; Ebl Davad, Sunen, 17, Buyu’ 55, (h.no: 3463), 111/741-742; et-Tirmizi, Sunen, 12,
Buyu’ 70, (h.no: 1311), 111/602; en-Nesai, Sunen, 44, Buyw’, 63, (h.no: 4616), VII/290; ibn Mace, Sunen,
12, Ticarat, 59, (h.no:2280), 11/765; Darimi, Sunen, 18, Buyu' 45, (h.no:2586), 11/573; Ahmed, Musned,
1/217 (h.no:1868-1937- 2548- 3370); es-Seybani, Muvatta, 111/175 (h.no: 772); Abdurrezzak, Musannef,
IV/8 (h.no:14060); ibn Ebi Seybe, Musannef, 1V/479 (h.no: 22303). (Al (e (selem akdi) sadece
Abdurrezzak ve Ibn Ebi Seybe’de digerlerinde <ilui (s (6diing verirse) ifadesi gegmektedir.)

884 ed-Debiisi, age., 111/839.

%5 [bn Huzeyme, Sahih, 1/2; IV/356 (h.no: 1, 3065); ed-Darekutni, Sunen, 11/286 (h.no: 224).

886 el-Buhari, Sahih, 25. Hac, 77, 11/168; ibn Ebi Seybe, Musannef, 111/223, 224, 225 (h.no: 13646, 13650,
13656, 13663, 13670); Ibn Huzeyme, Sahih, 1V/356, 359 (h.no: 3065); Hakim, el-Mustedrek, 1/644 (h.no:
1732); ed-Darekutni, Sunen, 11/286 (h.no: 224); Tabeani, el-Muecemu’s-Sagir, 11/193 (h.no: 1014);
Beyhaki, Sunen, 1V/351 (h.no: 8543), (ez-Zehebi isnadi muallak ve mevkif haber olarak sahihtir, dedi. ez-
Zeylai, Nasbu’'r-Raye, 111/150).

7 ed-Debisi, age., 1/483, 484; el-Buhari, Sahih, 2. iman 2, I/8; Muslim, Sahih, 1, iman 5, (h.no: 16), 1/45;
et-Tirmizi, Sunen, 38, Iman 3, (h.no: 2609); V/5; en-Nesai, Sunen, 1, iman 13, (H. no: 4998), VIII/107—
108; Ahmed, Musned, 11/120 (h.no: 6015),. (et-Tirmizi, rivayetin ravilerden Sair ibnu’l-Hamis nedeniyle,
hasen sahih demektedir. Suayb el-Arnatd, David Ibn Yezid el-Evdi el-Kafi adli ravi nedeniyle isnadi
zayiftir, dedi.)

197



bozuldugunda tekrarinin gerektirmeyecegine delildir. ed-Debiisi, bu konuda su agiklamay1

yapmaktadir:
Nebi (sav.) “Bes vakit namazi kilmmiz, ramazan orucunuzu tutunuz, mallarimizin zekdtini veriniz,
Kaébe'yi ziyaret ediniz. Rabbiniz sizi cennetine koysun.”™® haberinde umre zikredilmemistir. Resu-
lullah, IslAm’m sartlari soran bedeviye namazi, zekati, orucu ve hacci 6gretti. Adam “Bunun disinda
bir sey var m1” diye sordu. Nebi (sav.): “Hayir ancak nafile olarak yaparsan var.” dedi. Bedevi, “Ne
arttiracagim ne eksiltecegim” dedi. Nebi (sav.) “Bedevi dogru séyledi ise kurtuldu.”** haberi
miitevatir gibi meshirdur. Onun iizerine ziyade olmaz ve haber-i vahidle reddolunmaz.**
7- Yas hurmayla kuru hurmanin satis1 konusunda Nebi (sav.)’nin “Kuruyunca hurma
azalyyor mu” sorusuna sahabilerin “Evet” demesi lizerine Hz. Peygamber (sav.): “O hdlde
kuru hurmayla yas hurma degistirilmez.”*' buyurdu. Bu hadisi delil alan es-Safi’i, yas

hurmayla kuru hurma satisin1 Hz. Peygamber’in yasakladigimi sylemektedir.**

ed-Debisi, “Pesin satista farkli cins mallar alinip satilirsa istediginiz gibi alip
satabilirsiniz.”® rivayeti icma ile meshirdur. es-Safi’’nin Zeyd b. Ebi Ayyas’tan
naklettigi rivayet zayiftir ve meshir habere muhalif olmasiyla reddedilir.” demektedir.***

8- Oldiiriilen Miisliiman ile gayrimiislim arasinda diyet farki bulundugunu séyleyen
es-Safi’l, “Cehennem ashabiyla cennet ehli bir degildir.” (59/Hasr, 20) ayetini ve “Nebi
(sav.), Yahudi ve Hiristiyanlarin diyetinin dort bin, Mecusilerin diyetinin sekiz bin
olduguna hiikiim verdi.” haberini delil olarak kullanmaktadir. O, “Miisliimanlarin diyeti on
iki bindir. Bu haber, Ehl-1 Kitab’in diyetinin dort bin oldugunu beyan etmektedir ki bu, tam
diyetin tigte biridir.” demektedir.

Hanefi alimler, farkli din mensubu olsa da 6ldiiriilen kisinin diyetinin degismeyecegi

kanaatindedir. Onlara gore, Nebi (sav.)’nin Veda Hutbesi’ndeki: “Dikkat edin! Kirba¢ ve

888 et-Tirmizi, Sunen, 4, Cum'a 80, (h.no: 616), 11/516; Ahmed, Musned, V/251, 262 (h.no: 22215, 22312,
22314).

%9 Muslim, Sahih, 1, iman 3, (h.no: 12), 1/42; et-Tirmizi, Sunen, 5, Zekat 2, (h.no: 619) II1/38; en-Nesai,
Sunen, 22, Salat 4, (h.no: 456), 1/226.

890 od-Debsi, el-Esrdr, 1/483-484.

¥1 ed-Debisi, age., 111/765; Ebt David, Sunen, 17 Buyu’, 12, (h.no: 3359), 111/655-657; et-Tirmizi, Sunen,
12, Buyw’, 14, (h.no: 1225), 111/528; en-Nesai, Sunen, 44, Buyu, 36, (h.no: 4542), VII/268-269; ibn Mace,
Sunen, 12, Ticarat, 53, (h.no: 2264), 1I/761; es-Seybani, Muvatta, 111/163 (h.no: 764); es-Safi’l, Musned,
1/147 (h.no: 715).

%92 ed-Debiisi, age., I11/765.

%93 ed-Debisi, age., 111/750, 912; Muslim, Sahih, 22, Musékat, 15, (h.no: 1587), 11/1210, 1211, Eba David,
Sunen, 17, Buyu’12, (h.no: 3350), 111/647; et-Tirmizi, Sunen, 12, Buyu’, 23, (h.no: 1240), 111/541; Ahmed,
Musned, (h.no: 22779), V/320 es-Seybani, Muvatta, 111/170, (h.no: 769), Ibn Ebi Seybe, Musannef,
1V/320, 497 (h.no: 20604, 22492).

894 ed-Debiisi, age., I11/765.
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sopa ile kasta benzeyen hataen oldiirmede yiiz deve gerekir. sozleri, hukukta esitligi

emretmektedir. es-Safi’i’nin delil aldig1 haberi reddeden ed-Debisi, bu konuda bir ayetin
de nazil olmadigini sOylemektedir. es-Safi’’nin delil aldig1 ayet, miimin ile kéafir
arasindaki esitligi kaldiran durumu sonra gelen ayet aciklamaktadir: “Cennet ashabi onlar
kurtulanlardir.” Tkinci olarak onlarin naklettigi haber bizim nakletti§imiz rivayetle mensuh
veya merduddur, demektedir.**®

ed-Debisi’ye gore, asr-1 saadet, sahabe ve tabilin doneminde bir haber ahad olsa da
selef doneminde delil alinarak istihar ettiginde meshiir mertebesine ulasir. Haberin meshir
olmasini saglayan, Hz. Peygamber doneminde meshur bir olay1 anlatmasi veya sahabilerin
uygulamasi olarak genel kabul gérmesidir. ed-Debiisi, garib haberleri, meshir kabul ettigi
haberlere arz ederek reddetmektedir.

ed-Debiisi, es-Safi’i’nin delil aldig1r bazi haberleri reddetmemekle birlikte meshir
kabul ettigi haberlere uygun sekilde yorumlamaktadir. Buna dair 6rneklerden birkagini
asagida sunacagiz:

1- Vitir namazi konusunda Ebt Hanife ve diger alimler ihtilaf etmislerdir. EbG
Hanife, vitir namazinin seri degeri agisindan farz namazlar seviyesinde olmayip haber-i va-
hidle vacip oldugunu ileri siirerken; Eb(i Y0suf, imam Muhammed ve es-Safi’i vitir
namazinin siinnet oldugu kanaatindedirler.

ed-Debiisi; EbQ Yasuf, Imam Muhammed ve es-Safi’i’nin vitr’in siinnet olusuna dair
delil aldig1: “Nebi (sav.)’nin: ‘Allah giindiiz ve gecede bes vakit namazi farz kilmistir. Kim

5897 ve ‘U§ §€y

bu bes vakit namazi kilarsa Allah onu cennetine koymaya séz vermistir.
benim iizerime farz kilindi, bunlar size siinnettir: Vitir, kusluk namazi ve kurban
kesmek.””™® rivayetlerini su sekilde yorumlamaktadir:

Vitr’in slinnet olduguna dair delil alinan bu iki rivayet meshdrdur. Ancak, bu rivayetler, Hz.

Peygamber’in: “Vitir vaciptir kim kilmazsa bizden degildir”*” haberi gercevesinde anlasilmasi

%95 en-Nesai, Sunen, 45, Kasame 34, (h.no: 4795-4798) VIII/40-43; ibn Mace, Sunen, 21, Diyat 5, (h.no:
2627), 11/877; Ahmed, Musned, V/411 (h.no: 23540).

% ed-Debisi, el-Esrdr, IV/1154.

%7 ed-Debiisi, age., 1/153; el-Buhari, Sahih, 2. iman, 34, 1/17, Muslim, Sahih, 1, iman, 2, (h.no: 11), 1/40;
Eba Daviad, Sunen, 2, Salat, 1, (h.no: 391), 1/272; et-Tirmizi, Sunen, 5, Zekat, 2, 6, (h.no: 619, 625), 111/14,
21,; en-Nesai, Sunen, 5, Salat, 4, (h.no: 456-457), 1/226-228; Darimi, Sunen, 1, Vudu' ve's-Salat, 1, (h.no:
656-658), 1/131-133; Malik, Muvatta, 9. Kasru's-salat, 25 (h.no: 423), 1/175; Abdurrezzak, Musannef, 111/5
(h.no: 4575).

%% Vitir konusunda leh ve aleyhteki rivayetlerin tamami ve degerlendirmeleri igin bkz. Beyhaki, Sunen,
VI1/39 (h.no: 13051). (Beyhaki, rivayetin isnadinda yer alan Misa b. Abdurrahman gergekten zayif olup
bu isnad sabit olmadi demektedir.)

%99 ed-Debisi, age., 1/153; Ebt Davad, Sunen, 2, Salat 9, 8. Vitr 2, (h.no: 425, 1420), 1/295, 11/130; en-
Nesai, Sunen, 5, Salat, 6, (h.no: 459), 1/230; Malik, Muvatta, 7. Salatu'l-leyl, 3 (h.no: 14), I/123; Ahmed,
Musned, V/315-319 (h.no. 22745, 27772); Abdurrrezzak, Musannef, 111/6 (h.no: 4575-4587); ibn Ebi
Seybe, Musannef, 11/92 (h.no:6861) (imam Malik, el-Muhdeci, vitrin vacip olup olmadigmni Ubade b. es-
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gerekir ve bu haber bu konuda nasstir. Buna ilaveten el-Hasan el-Basri’nin “Miisliimanlar vitr’in
vacipligi konusunda icma ettiler.” sdzii vitr’in vacipligine delildir. Hz. Peygamber (sav.) “Ey Kur’an
ehli vitir namazini kiliz.”*” buyurdugunda, Hz. Peygamber’e yaninda bulunan bir bedevi: “Ne
dedin” diye sormus. Hz. Peygamber (sav.): “Sana ve arkadaslarina degil”*®" demistir rivayeti, vitir
namazimn kilindig: ilk déneme aittir. Aise (ra.)’nin naklettigi, Nebi (sav.): “Ey Kur’an ehli vitir

. .. . <7 7+ 55902 .. .
namazim kilmiz kim vitri kilmazsa o bizden degildir.”*" hadisinde yer alan emir ve terkte ceza

903

ifadeleri vitr’in vacipligine delildir.”~ Nebi (sav.)’nin “Allah Tedld bes vakit namaz iizerine size bir

namaz arttirds. Dikkat ediniz o vitir namazidir, onu koruyunuz.”*** hadisi meshtrdur. Vitr’in vacip
olmasinda selefin icma etti. Vitr namazina siinnet diyenlerin delil aldigi haberleri bu habere uygun

sekilde anlasimasi gerekir.””

ed-Debiisi, vitir konusunda EbG Hanife’nin ‘haber-i vahid’ dedigi rivayete ‘meshiir’
demektedir. “Selef doneminde amel edilmis ve delil alinmis haber-i vahid, meshtir haber
mertebesine ulasir.” gorilisiine bagli olarak ed-Debiisi, tabilin doneminden el-Hasen el-
Basri ve Eb(i Hanife’ nin delil aldig1 haber-i vahidleri meshGr haber kabul etmektedir. O,
sahabe doneminde haber-i vahid diizeyinde delil alinsa da, tabiin doneminde vitr’in
vacipliginin meshurlastig1 ve icma ile kabul edildigi goriisiindedir. Ancak vitir konusunda
diger mezheplerin siinnet hitkkmiinii vermesi, tabitinun bu konuda icma etmediklerini veya
vitr’in slinnet olduguna dair haberleri delil aldiklarini ortaya koymaktadir.

2- QGusiil abdestinde agiz ve burnun suyla yikanmasinin farz oldugu konusunda
mezhep imamlar1 arasinda ihtilaf bulunmaktadir. Bu konuda es-Safi’1; “Agiz ve burun goz
mesabesinde oldugundan, abdestte mazmaza ve istinsak farz olmadigi gibi gusiilde de
gerekmez.” demektedir.””

ed-Debiisi, “Bu konuda Allah ‘iyice temizlenin’ emri gusiil abdesti konusunda tahsis

gerektirmez. Nebi (sav.)’nin: ‘Her sa¢in altinda ciintipliik vardwr. Dikkat ediniz sa¢lariniz

Samit'e Ebu Muhammed'in s6ylediklerini haber verince; Resulullah'tan (sav) Allah kullarina giinde bes
vakit namazi farz kildi.... Bu nedenle onun yalanci oldugu elestirisini yapmaktadir.)

90 ed-Debiisi, el-Esrdr, 1/153; Eba David, Sunen, 2, Salat, 336, (h.no: 1416), 11/127-128; et-Tirmizi, Sunen,
3, Vitr, 5, 12, (h.no: 457, 468), 11/319 319, 332; en-Nesai, Sunen, 14, Cum’a, 12, (h.no: 1384), 1/436; ibn
Mace, Sunen, 5, Ikameti’s-Salat, 114, (h.no: 1170), I/370; Abdurrezzak, Musannef, 111/4 (h.no: 4571); ibn
Seybe, Musannef, 11/85, 95 (h.no: 6767, 6865).

%! ibn Mace, Sunen, 5, ikAmeti’s-Salat, 114, (h.no: 1170), 1/370.

%2 ed-Debisi, age., 153; Ebt David, Sunen, 8. Vitr, 1, (h.no: 1416), 11/127; et-Tirmizi, Sunen, 3,Vitr 5, 12;
(h. no: 457, 468), 11/319-332; en-Nesai, Sunen, 20, Kiyamu'l-Leyl, 27, (h.no: 1673), 111/228; ibn Mace,
Sunen, 5, TkAmeti’s-Salat, 114, (h.no: 1170), 1/370; Abdurrezzak, Musannef, 111/4 (h.no: 4571); Ibn Seybe,
Musannef, 11/85-95 (h.no: 6767, 6865).

993 ed-Debusi, age., 1/153.

9% ggy.; Eba Yasuf, Kitdbu'l-Asdr, 1/68 (h.no: 337); es-Seybani, el-Hucce, 1/186, 208; Ahmed, Musned,
11/180, 205 (h.no: 6693, 6941); Abdurrezzak, Musannef, 111/7 (h.no: 4582); Ibn Ebi Seybe, Musannef, 11/92
(h.no: 6858).

995 ed-Debiisi, age., 1/153.

996 ed-Debiisi, age., 1/59.
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yikayiniz ve teninizi yikayiniz.”" hadisi meshirdur ve bu konuda delildir. Burun ve agzin
ici havayla temas etmesi nedeniyle deridir ve yikanmasi gerekir. Hz. Aise (ra.) ve Ebi
Hurayra’den naklen Nebi (sav.)’nin: ‘Ciiniipliikten dolayr agzi ve burnu yikamak
farzdzr.’908 haberi, garib olmakla birlikte delildir. Buna ilaveten Ibn Abbas (ra.)’in, ‘Agza
ve burna su vermeyi kim unutursa sonra da namazda hatirlarsa abdestsizliktense devam
eder, sayet cuiniipliiktense onun ikisini ytkar ve namazi iade eder.” mevkif haberi de agiz
ve burnun gusiil abdestinde yikanmasini gerektirmektedir.”**

ed-Debiisi, meshlr kabul ettigi haberde yer alan “her sagin altinda ciiniipliik var”
ifadesinden hareketle, burunda killarin bulunmasi agiz ve burnun hava ile temasi nedeniyle
gusiil abdestinde agiz ve burnun yikanmasinin farz oldugu goriisiindedir. Bu konudaki
garib ve mevkif haberleri de bu yorumuna sahid olarak zikretmektedir. Ayrica te’vil ettigi
haberin istihar etmesi sebebiyle delil alinacagini ama bunun ayeti tahsis anlamina
gelmeyecegini sdylemektedir. Bu sekilde garib haberi destekleyen mevkaf haberle ibadet
konusunda farzi belirlemesi ilkeleri agisindan dogru bulmamaktayiz. Cilinkii bu yorumu
kendisinin “farzin aslin1 Allah’in beyan edecegi” aciklamasina aykiridir.

3- es-Safi’i, kerahet vaktinde nafile namaz kilmanin caiz oldugu goriisiine su
haberleri delil almaktadir: “Aise (ra.), ‘Nebi (sav.) ikindi namazindan sonra namaz kildi.’
dedi. Umar (ra.) sabah namazinmi kildirdig1 esnada arkasindaki cemaatten yellenme sesi
isitti. Namazi bitirdiginde; ‘Kimin abdesti bozulduysa abdestini tekrar alsin ve namazini
iade etsin.’ dedi. Cerir b. Abdillah: ‘Ey miiminlerin emiri! Hepimizin abdest alip tekrar
namaz kilmamiza ne dersin?’ dedi. Umar (ra.) ‘Sen cahilivede saygindin, Islam’da da
fakihsin.’ dedi. Bunun iizerine cemaat tekrar abdest alarak namazi iade etti. Bu, sabah
namazindan sonra namaz kilacagina delildir.”*'
ed-Debiisi, konuyla ilgili olarak sunlar1 sdylemektedir: “Nebi (sav.)’nin ‘Sabah

namazindan sonra giines dogana kadar, ikindi namazindan sonra giines batana kadar

%7 Ebi David, Sunen, 1. Tahare, 98 (h.no: 248), 1/171-178; et-Tirmizi, Sunen, 1, Tahara, 78, (h.no: 106),
1/178; Ibn MAce, Sunen, 1, Tahara 106, (h.no: 597, 598), 1/196; Ahmed, Musned, 1/110, V1/254 (h.no:
24841, 26209); Abdurrezzak, Musannef, 1/262 (h.no: 1002); ibn Ebi Seybe, Musannef, 1/95-96 (h.no:
1065, 1068).

9% ed-Debisi, el-Esrdr, 1/59; es-Seybani, Muvatta, 1/51 (h.no: 7); ed-Dérekutni, Sunen, 1/115; ibn Cevzi, et-
Tahkik, age., s. 146.

* ed-Debiisi, , 1/59.

210 ed-Debiisi, age., 1/92.

201



namaz yoktur.’9“ hadisi bu konuda meshtrdur. Meshtir haberin delil oldugu konuda es-
Safi’’nin zikrettigi garib haber delil alinamaz. Ummu Seleme Nebi (sav.)’ye, ikindi
namazindan sonra kildig1 namazi sordugunda, Nebi (sav.): ‘Heyet beni 6gle namazinin iki
rekat siinnetinden alikoydu, onu kaza ettim.” dedi. Orada bulunan sahabiler: ‘Biz de bdyle
yapalim mu1?’ diye sordular. Nebi (sav.): ‘Hayir’®'? dedi. Hz. Aise (ra.) ‘Bu konuda Hz.
Peygamber kendisine emredileni yapiyor, bize emredileni de biz yapiyoruz.’ sozii, Nebi
(sav.)’nin bu davramsinin kendisine has olduguna isaret etmektedir. Umar, Abdullah Ibn
Umar, ibn Mes’td, ibn Abbas, Aise, Ebl Sa’id el-Hudri’nin sabah ve ikindi namazindan
sonra namaz kilmamalari, s6z ve fiilen mezhepleridir. Umar (ra.)’dan nakledilen haber
garibdir. Ciinkii bu vakitte namaz kilinmasinin yasaklanma sebebi, Abdullih ibn Umar
(ra.)’dan nakledilen: ‘Nebi (sav.) giinesin dogmasi ve batmasi vaktinde namazi yasakladt.
Ciinkii giines seytanin boynuzu arasindan dogar.”®" haberidir.””"

ed-Debiisi fakih sahabilerin bu konudaki meshur uygulamalarinin sabah ve ikindi
namazindan sonra namaz kilmamak oldugunu, bu konuda muhalif olarak gelen haberlerin
Hz. Peygamber’e has olmasiyla delil alinamayacagini soylemektedir. es-Safi’i’nin delil
aldigi Hz. Umar’dan nakledilen uygulamayi, meshur uygulamalara ve sahabe sdzlerine
muhalif bularak reddetmektedir.

4- es-Safi’i’ye gore kurban kesmek siinnetken Hanefilere gore vaciptir. ed-Debiisi,
“es-Safi’T’nin goriisiine delil aldig1 haber ve sahabe sozleri, Hz. Peygamber doneminde
yasanan meshur olaya muhaliftir. Resulullah (sav.)’1 bayram namazindan 6nce et yemeye
davet eden bir sahabi i¢in bayram hutbesinden sonra: ‘Namazdan sonra onu eda et. O
(bayram namazindan énce kestigin hayvan) et koyunudur.’®" haberi meshtrdur. Bu
rivayetteki bayram namazindan sonra tekrar kes emri, kurbanin vacip oldugunu ifade eder.

Ciinki vacip olmayan terk edilebilir. Resulullah (sav.)’in ‘Kim zengin oldugu hdlde kurban

! el-Buhari, Sahih, 9. Mevékitu’s-Salat, 30, 1/145; en-Nesai, Sunen, 5, Salat, 11, (h.no: 516), 1/258; Ahmed,
Musned, (h.no: 118) 1/19; es-Safi’i, Ihtilaful Hadis, 1/505; el-Umm, 1/269; Ibn Huzeyme, Sahih, V1/247
(h.no: 2800).

?12 ed-Debisi, el-Esrdr, 1 /92; el-Buhari, Sahih, 22. Sehv, 8; 11/67-68; Ebti David, Sunen, 5, et-Tatavvu', 9,
(h.no: 1273), 1I/54; Darimi, Sunen, 2, Salat 143, (h.no: 1441-1443), 1/284; ez-Zeylal, Nasbu r-Rdye, 1/152
(Ibn Hacer zayiftir demektedir.)

13 el-Buhari, Sahih, 59. Bedu’ul-Halk, 11, IV/90; Eba David, Sunen, 2, Salat 5, (h.no: 413) 1/289; Malik,
Muvatta, 15, Kur’an, 10, (h.no: 46), 1/220; Ahmed, Musned, 111/149, 185 (h.no: 12531, 12952); es-
Sem’ani, Istildm, 1/229 (es-Sem’ani, Evzai’nin Ebl Hurayra’den rivayetinin isnadinda yer alan Abdullah b.
Amir hakkinda ed-Darekutni, “Abdullah b. Amir zayiftir.” demektedir. Mucahid’den gelen isnad da
zayiftir.)

%14 ed-Debiisi, age., 1/120.

°1 el-Buhari, Sahih, 13. Ideyn, 5, 23, /4, 10; 73. Edahi, 12, VI/238; Muslim, Sahih, 35, Edha, 1, (h.no:
1961), 11/1553; Eba David, Sunen, 16, Edhiye, 5, (h.no: 2800, 2801), 111/233-235; en-Nesai, Sunen, 19,
Salatu’l-Ideyn, 23, (h.no: 1579, 4391-4392), 11/190; VII/223; Darimi, Sunen, 6, Edhiye 7, (h.no: 1968),
11/405; Ahmed, Musned, 1/204, IV/45 (h.no: 1749, 16532); es-Seybani, Muvatta, 11/592 (h.no: 636).
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kesmezse namazgdhimiza yaklasmasin.”®'® haberi de kurbanimn vacip olduguna delildir.”"’

demektedir.

es-Safi’i, “Nebi (sav.)’nin ‘Kurban kesiniz c¢iinkii o babaniz Ibrahim’in

5918

stinnetidir. ve ‘Benim tizerime ii¢ sey farz kilindi o size siinnetir: Vitir, kusluk namazi

ve kurban.””’" haberlerini kurbanin siinnet olmasina delil olarak zikretmektedir. O, bu
haberleri teyit eden mevkif haberlere de yer vermektedir: Ebl Bekir ve Umar (ra.) insanlar
vacip zannetmesin diye kurban siinnetine muhalefet ederek kurban kesmedi. Abdullah ibn
Mes’id, “Benim bin koyunum var, insanlar vacip sanmasinlar diye bir tane kurban
kesmiyorum.” dedi. Abdullah ibn Umar (ra.) “Kurban siinnettir.” dedi. *°

es-Safi’’’nin kurbanin siinnet olmasini temellendirirken delil aldig1 rivayetleri ed-

Debiisi su sekilde yorumlamaktadir:
Nebi (sav.)’nin “Kurban kesin bu babaniz Ibrahim’in siinnetidir.” haberinde yer alan ‘) s~ kurban
kesiniz’ emri, icabt gerektirir. ‘Onun siinnetidir.” s6zii kurbanin vacipligini kaldirmaz. Resulullah’in
Siinneti baskalar1 icin de vaciptir. Ibrahim’in Siinneti olmasi, nezrettigi oglunun yerine fidyedir.
Cocugu kesmek vacipti, kurban da vacip oldu. Kurban, cocuk yerine gecti. Bu tiir vacip olan
ibadetlerde kiyas yoktur. Yakinlk kiyasla tespit edilmez. Kurban kesilen giine izafetle Kurban
Bayrami denilmesi, onun var oldugunun delilidir. Ayrica kurban kesmeye imkani olmasi veya
olmamas: sart1, onun dinde vacipliginin delilidir. Kurban Kur’an’la farz degil, Siinnet’le vacip kilindi.
Sahabenin haberlerinde giicii yetene kurban kesmeyi terk etmek yoktur. EbG Bekir ve Umar, insanlar
her durumda kurbanin vacip oldugunu sanmasinlar diye terk etmislerdir. Onlarin terk ettigi
durumlarda fakir olmalar1 da muhtemeldir. Miisned hadis, sahabenin soziiyle terk edilmez. Orug gibi

birgok ibadette oldugu gibi, seferle diigmesi, onun vacipliginin diismesine delil olmaz.**'

ed-Debiisi, muhaliflerinin delil aldig1 garib haberleri, meshiir haberler ¢ercevesinde

yorumlamaktadir.

16 ed-Debisi, el-Esrdr, IV/1281-1282; ibn Mace, Sunen, 11, Kefaret 15, (h.no:2123), 11/1044; Ahmed,
Musned, 11/321 (h.no: 8256); Hakim, el-Mustedrek, IV/258 (h.no: 7565); ed-Darekutni, Sunen, 1V/285
(h.no: 51); el-Cassas, Ahkamu’I-Kur’an, V/86.

917 ed-Debiisi, age., IV/1281-1282; ibn Mace, Sunen, 11, Kefaret 15, (h.no:2123), 11/1044; Ahmed, Musned,
11/321 (h.no: 8256); Hakim, el-Mustedrek, 1V/258 (h.no: 7565); ed-Darekutni, Sunen, 1V/285 (h.no: 51);
el-Cassas, Ahkdamu’l-Kur’dn, V/86.

% ibn Mace, Sunen, 26, Edahi, 3, (h.no:3127), 11/1045; Ahmed, Musned, TV/368 (h.no: 19302). (Nafi’ b.
Haris metriktur ve rivayet zayiftir.)

Y% Beyhaki, Sunen, VII/39 (h.no: 13051). (Mdsa b. Abdurrahmén ger¢ekten zayif olup bu isnad sabit
olmadi.)

920 ed-Debiisi, age., IV/1282.

921 age.
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3. Icma’ya Arz

ed-Debusi, (1)sahabenin icmai, (2)diger sahabilerin siiklituyla sahabenin bir kisminin
icmal, (3) sahabeden sonra her asirdaki alimlerin kendilerinden 6nce bir goriis bulunmayan
konuda bir hiikiim iizerinde icmalari, (4) selefin ihtilaf ettigi s6zlerden biri ilizerine olusan
icma olmak tizere dort ¢esit icmadan bahsetmektedir. O, ilk iki tiir icmain ve her asirda
olusan icmain nass ve hiiccet oldugunu kabul etmektedir.”*

ed-Debtisi’ye gore hiiccet olan icma, adil ve ictihad ehli ayni asir alimlerinin bir
hiikiim tizerindeki icmaidir.”* Bu iimmetin alimleri ii¢, bes veya on kisi de olsa bir haber
tizerinde icmalari, isnad sayisi olarak yalan iizere pes pese nakletmeleri miimkiin olsa da
delildir. Allah’1n “Béylece sizi insanlara sahit ve 6rnek olmaniz igin tam ortada bir timmet
kildik...” (2/Bakara, 143) ayeti bu iimmete has kilman bir ikramuidir.”**

ed-Debiisi, icmad konusunda farkli goriislere yer vermekte ve su sekilde
degerlendirmektedir: Her asir ehlinin icmaim kabul edenler, sahabeden sonra Medine
ehlinin icma1 disindakilerin icmaini kabul etmeyenler, ancak Hz. Peygamber’in ailesinden
onun kokusunu tagiyan masum imamin icmaimi kabul edenler, seleften bir kisinin muhalif
oldugu konuda olusan ittifakla olusan icmai kabul edenler. Bunlardan her asir ehlinin icmai
hiiccettir. Diger goriisler cerh edilmistir. es-Seybani de her asir ehlinin icmami kabul
ettigini fakat dort kisma ayirdigini, bunlardan en kuvvetli icmain sahabe icmai oldugunu ve

925

timmet arasinda bu konuda bir ihtilafin bulunmadigini bildirir.”*” Ciinkii Hz. Peygamber

(sav.) sahabe hakkinda “Insanlarin hayirlisi icinde bulundugum asirda bulunanalar, sonra

onlarin arkasindan gelenler, sonra onlarin arkasindan gelenler, sonra yalan yaylllr.”926

buyurdu.’”’

a. Sahabe Icmama Arz

ed-Debitisi, ahad haberlerin degerlendirilmesinde, sahabe doneminde uygulamada
istihar etmis ve sahabilerden genel kabul gérmiis s6z ve uygulamalar1 delil almaktadir.
Sahabe icmai bulunan veya genel kabul goérmiis uygulamalar1 asil kabul ederek buna

mubhalif hiikiimler igeren garib haberlerin delil alinamayacagini sdylemektedir. Onun

922 ed-Debisi, Takvim, s. 31.

923 ed-Debusi, age., s. 27.

924 ed-Debiisi, age., s. 25.

923 bkz. ed-Debiisi, age., s. 31.

926 el-Buhari, Sahih, 81. Rikék, 7, VII/173; Muslim, Sahih, 44. Fedailu’s-Sahdbe 52, (h.no: 2533), 11/1962; et-
Tirmizi, , 33, es-Sehadat, 4, (h.no: 2303), IV/549; Ibn Mace, , 13, Ahkam, 27, (h.no: 2363), 1I/791; Ahmed,
Musned, 1/18 (h.no: 114).

%27 ed-Debiisi, age., s. 31.
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sahabe icmai ile kastettigi, biitiin sahabilerin kabul ettigi bir hiikiim olabilecegi gibi, fakih
ve meshur birkag sahabinin naklettigi ve delil almada icma ettikleri haberidir.

ed-Debdsi, rivayetleri delil alirken sahabe icmaina ve bazi1 durumlarda fakih olanlarin
mevkif haberine de arz ettigi goriilmektedir. O, sahabenin icma ettigi uygulamanin ve
fakih sahabenin naklettigi mevkaf haberin, Hz. Peygamber’e ait bir séz veya uygulama
olabilecegi kanaatine sahiptir. Sahabe doneminde uygulanmayan rivayetleri garib kabul
etmesinin temelinde de, bu rivayetlerin Hz. Peygamber’e ait olmayacagi kanaatinden
kaynaklanmaktadir. Bu nedenle sahabenin ihtilaf ettigi konuda, Hz. Peygamber’le
birlikteligi uzun, fakih ve meshir olan sahabilerin rivayetlerini digerlerinin haber ve
uygulamalarina tercih etmektedir. Sahabenin ihtilaf ettigi konuda, sahabenin yorumlari
disinda bagka bir yorumun delil alinamayacagini, onlardan birinin tercih edilmesinin
dogruyu bulmaya en yakin tutum olacagini beyan etmektedir.

ed-Debusi, sahabenin ihtilaf ettigi konuda, bu sézlerden birini tercih ederken, selefe
baghlik veya sz konusu mevkaf haberin Hz. Peygamber’e ait olabilecegi ihtimaliyle
hareket etmistir. Ancak mevk(f haber, Hz. Peygamber’den nakledilmis olma ihtimali
yaninda farkli kaynaklardan alinan bir bilgi veya kendilerine ait gorlis olma ihtimali de
vardir. Ona gore sahabe icmainda, sahabenin kabul ettigi ortak gorlisiin Hz. Peygamber
disinda bagka bir kaynaktan alinma veya kendilerine ait olma ihtimali ortadan kalkar. Bu
nedenle biitiin fakihler sahabe icmaimi delil almislardir. Sahabe ve tabitinun icmaimnin
kat’iligi konusunda Weal b. Hallaq “Selefin icma ettigi hususlarin manevi miitevatir
oldugunu, haberler vasitasiyla lafzi miitevatir siirecinde oldugu gibi her asirda zihinlerde
bilinen fiili rivayet siirecenin farkinda olmadan akil rivayet edilen malumatin tiimiiyle
kesin olmasina kadar biriktirmesiyle olustugunu, hukukgularin bunu su damlalar1 ve ekmek
pargalarina benzettigini, her damla susuzlugu gidermese de ¢ok sayida damla bir araya
geldiginde susuzlugu gidermesine benzetmislerdir.” demektedir.”*

ed-Debtisi’ye gore, Hanefi alimlerinin genel prensibi, bir sahabenin kiyasa aykiri
s0zii, kendisinden baskasina muhalefet etmedigi siirece, kiyasa takdim edilir. Sahabenin o
s0zii kiyas yoluyla sdyledigi ileri siiriilemez. Clinkii s6z kiyasa aykiridir. Sahabenin o sozii
rastgele sOyledigi de iddia edilemez. Zira zahir olan sahabenin o s6zii Hz. Peygamber

229

(sav.)’den duyarak sdylemis olmasidir. el-imamu’l-Kurasi Ebt Abdullah es-Safi’i’ye gore

2% ed-Debisi, Takvim, s. 257-258.
929 Hallagq, Weal b., “Sﬁnni._ Hukuk Dii§1'incesinde Timevarimsal Destekleme, Zanilik ve Kat’ilik”, cev.
Mubharrem Kilig, Sakarya Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, V1 (2002), Say1: 1,s. 167-178.
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kiyas, sahabe soziine tercih edilir. Ciinkii es-Safi’1, sahabenin taklit edilmesini ve onun
goriisiine bagl kalmmasini uygun gormez.”*°

Burada Hanefi alimlerle es-Safi’1’yi ayiran nokta, sahabenin s6z ve uygulamalarinin
Hz. Peygamber’e aidiyeti konusudur. ed-Debisi, Hanefi alimlerin uygulamasini esas
almakta ve Hz. Peygamber’den gelen rivayetlerle amel ettigi gibi sahabenin soziiyle de
amel etmeyi benimsemektedir. Miisned rivayetleri delil alirken sahabenin hatta tabitinun
s6z ve uygulamalarini, yontemine ve fikrine uygun olmasi durumunda delillerine destek
olarak zikretmektedir. Sahabenin icmaina muhalif olan haberi reddetmekte, arada baska
kusak olmadigi i¢in mevkif haberi Hz. Peygamber’den duyulan séz veya uygulama olarak
delil almaktadir. Ancak, mevkif haberin Hz. Peygamber’e ait olmama, baska bir
kaynaktan veya sahabeye ait bir goriis olma ihtimali de vardir.

Imam Malik, merfii haberi sahih kiyasla reddetmektedir. Buna karsihik Hanefi
alimler haber-i vahidi kiyasa takdim etmeleri bir kaide olup sahabeden nakledilen mevkaf
haberi de kiyasa takdim etmeleri elestirilmistir. ed-Debiisi, “Sahabeden nakledilen mevkaf
haber kiyasa muhalif olarak amel edilmisse, sahabenin s6z konusu haberi Hz. Peygamber
(sav.)’den rivayet ederek sdylemis olmasi ortaya g¢ikar. Dolayisiyla, o da bizzat Hz.
Peygamber’den gelen haberler gibi degerlendirilir.””*! demektedir.

ed-Debiisi, ahad haberi, sahabenin icma ettigi haberlere arz ederek reddetmekte veya
yorumlayarak icmda uygun olan hiikkmii delil almaktadir. Hibenin gegerli olmasi
konusunda ed-Debisi’nin, “Alimler hibede sart olan riikkniin akit ve teslim oldugunda
ittifak ettiler. Bu konuda sahabenin de icma1 boyledir. Buna muhalif haber reddedilir.”***
aciklamasini, onun bu tutumuna 6rnek verebiliriz. Bu konuda asagidaki orneklerde de
benzer yontemlerle haberleri sahabe icmama arz ederek reddettigi veya yorumladigi
goriilmektedir:

1- Biitiin alimler, cinsel iliskinin gusletmeye sebep oldugu kanaatindeyken es-Sa’bi,
“Meniden dolayr gusiil gerekir.”®>® haberini delil alarak, meninin yerinden ayrilmasindan

dolay1 gusiil gerektigi hiimiinii verdi.

90 od-Debisi, Te sisu’n-Nazar, s. 55.

%1 ed-Debs, age., s. 185.

932 ed-Debiisi, el-Esrdr, 11/674.

%33 Muslim, Sahih, 3, Hayz 21, (h.no: 343), 1/269; Ebti David, Sunen, 1. Tahara, 84, (h.no: 214-217); 1/146-
148; et-Tirmizi, Sunen, 1, Tahara 81, (h.no: 110), I/183-184; es-Safi’1, Musned, 1/159 (h.no: 118);
Abdurrezzak, Musannef, 1/250 (h.no: 959); Ibn Seybe, Musannef, 1/86 (h.no: 957).
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ed-Debiisi bu konuda sahabe icmai sebebiyle s6z konusu rivayetin reddedilecegini su

sekilde aciklamaktadir:

Ensarin cinsel birliktelikten dolay1 meni gelmedigi durumlarda, gusletmediklerini sdylemeleri iizerine,

Hz. Umar, ensara: “Allah Resulii bunun farkinda miydi?” dedi. Onlarda “Hayir” dediler. Ashab Aise

(ra.)’ye bu durumu sormaya karar verdiler ve Ebli Miisa el-Es’ari’yi ona gonderdiler. O, Hz. Aise’ye

durumu sordu ve Hz. Aise su cevabi verdi: “Resulullah meni gelsin veya gelmesin guslii emretti.”

dedi. Bu sekilde sahabe arasinda cinsel iliskiden dolay1 gusliin gerektigi icmaa doniistiigii i¢in, es-

Sa’bi’nin delil aldig1 haber reddedilir.”**

Sahabe déneminde olusan ihtilafta Hz. Aise’nin Hz. Peygamber’e isnad ederek
verdigi haberin hiikmiiniin, sahabe arasinda icmaa doniistiigiinii ifade eden ed-Debiisi,
buna dayanarak es-Sa’bi’den nakledilen haberi reddetmektedir. es-Sa’bi’nin dile getirdigi
bu tutumun ensar arasinda yaygin oldugu fakat daha sonra terk ettikleri anlasilmaktadir.

2- Hanefi alimler, “Kadmin evinde mescit edindigi yer, itikdf mekanmidir.”
demektedirler. Buna karsilik es-Safi’1, “Kadinlarin itikdfa, cuma kilinan camide girmesi
sarttir. Clinkii hacda oldugu gibi itikdfa giren kadin ve erkegin bilinmesi esastir.”
demektedir.”*

ed-Debisi, bu konuda asagidaki agiklamay1 yapmistir: “Nebi (sav.), ramazan ayinin
son on giiniinde itikfa girmek istedi. Bir ¢adir kurulmasini emretti. itikaf ¢adir1 yaninda
diger cadirlart mescitte kurulmusg goéren Hz. Peygamber (sav.): ‘Bunlar kimin?’ dedi. Orada
bulunanlar: Hafsa ve Aise’nin dediler. O bu duruma kizd1 ve ¢adirlarm yikilmasini emretti,

kendisi de itikafa girmedi. itikdfa sevval aymin ilk on giiniinde girdi.”**®

Hz. Peygamber,
mescitte itikdfa girmek isteyen eslerine, fitneye sebep olacaklari i¢cin miisaade etmedi. Ebl
Bekir (ra.), kadinlarin mescitte namaz kilmasini yasakladi. Ebl Hurayra (ra.) kadinlari
cuma namazi kilinan mescitlerden kovdu. Aise (ra.): “Resulullah kendisinden sonra
kadinlarin ne ihdas ettigini gorseydi, Israilogullarnin kadinlarmimn mescide gelislerinin
yasaklandig1 gibi kadinlar1 menederdi.” dedi. Bu konuda sahabe arasinda da kadinlarin
mescitte itikdfa girmemesi konusunda icma olusmustur. Kadmin ancak evinde itikafa
girmesi fitneye sebep olmay1 engeller. ItikAfta mescit mutlak olarak zikredilse de kadmn

icin sart degildir. Kadin evinde namaz kildig1 mekanda itikafa girer.”**’

934 ed-Debbisi, el-Esrdr, 1/56; es-Seybani, Muvatta, 1/140 (h.no: 77).

935 ed-Debiisi, age. , 1/257.

36 el-Buhari, Sahih, 33. I’tikaf, 14, 11/259; Muslim, Sahih, 14, I’tikaf, 2, (h.no: 1173), I/831; Ebii David,
Sunen, 14, Styam, 77, (h.no. 2464), 11/830; en-Nesai, Sunen, 8, Mesacid, 18, (h.no: 707), 11/44; ibn Mace,
Sunen, 7, Styam, 59, (h.no: 1771), I/563.

37 ed-Debiisi, age., 1/257.
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3- Lukata (kaybedilen mal) konusunda Hanefi alimlerle es-Safi’i arasinda ihtilaf
vardir.

es-Safi’1, “Lukatay1 bulan, isterse hifzeder isterse miilk eder, kaybeden ortaya ¢ikip
geldiginde, bulan kisi bor¢ almis gibi geri vermesi konusunda su haberler delildir. Ubey b.
Ka’d bin dinar buldu. Onu {i¢ yil bekletti, onun sahibini bulamadi. Resulullah (sav.)

‘Bulunan mali miilkiine karistirirsan, sahibi gelirse o senden daha fazla hak sahibidir;
gelmezse bu para onun sana verdigi bir riziktir.’ dedi.”®® ikinci olarak Resulullah (sav.)’a
kaybolmus koyun hakkinda soruldu. Nebi (sav.) ‘O ya senindir, ya kardesinin, ya da
kurdun hakkidir. buyurdu.”939

ed-Debisi, lukatayr bulanin miilkii olamayacagi konusunda sahabenin icméai
bulundugunu ve mubhalifi haberlerin bu konuda delil olamayacagini asagidaki sekilde

aciklar:

Abdullah Ibn Umar (ra.) “Lukata panayir giinlerine kadar bekletilir, sahibi gelirse verilir, yoksa
tasadduk edilir.”**" dedi. Abdullah ibn Mes’dd, yedi yiiz dirheme bir cariye satin aldi, fakat satan kisi
cekip gittigi i¢in ona paray1 veremedi. Cariyeyi satin almak i¢in ayirdigi paray bir kese iginde sadaka
olarak verdiginde: “Bu paray1 sahibi almamistir, bu onun alacagidir.” diyerek dagitmisti. Muhammed
b. Hasen, “Ubey b. Ka’b’in rivayetinin zahiriyle sahabe amel etmedi.” Bu durum haberin mensuh
veya te’vil edildigini gosterir. Haber-i vahidle sahabe amel etmedigi zaman o delil alinmaz. Bu,

haberin zayifligina delildir.”*'

es-Seybani, bu haber konusunda “lukatayr muhta¢ olan yer” demektedir. Fakat o,
ayni konunun devaminda Hz. Umar’in Kabe’nin duvarmma “Kim koybolan1 alirsa
sapitmistir (giinaha girmistir)” ibaresine de yer vererek, lukatay1 alip harcamanin sakincalt
bir is olduguna da dikkat cekmektedir.”**

ed-Debtisi, “Ali (ra.)’den es-Safi’i’nin delil aldig1 ikinci habere mubhalif olarak:
‘Bulunan mali sadaka vermek gerekir.” haberi nakledilmektedir. Sayet ravi hadisinin

hilafina amel ediyorsa rivayeti sakit olur. Hz. Peygamber doneminde sahabe fiili, delil

938 ed-Debiisi, el-Esrdr, 111/1103; Eba David, Sunen, 10, Lukata, 1, (h.no: 1701), 11/328-332.

%9 ed-Debisi, age., 111/1103; el-Buhari, Sahih, 42. Es-sirbe ve'l-Musaka, 12, 111/79; Muslim, Sahih, 31,
Lukata 1 (h.no: 1722), 11/1346; Eba David, Sunen, 4, Lukata, 1, (h.no: 1701-1707), 1/328-334; et-Tirmizi,
Sunen, 13, Ahkam, 35, (h.no: 1372), 111/655-656; Malik, Muvatta, 36, Ekdiye, 38, (h.no:46), 11/757;
Ahmed, Musned, IV/116 (h.no: 17091).

0 ed-Debiisi, age., 111/1103; Abdurrezzak, Musannef, X/129 (h.no: 18601-18632); ibn Ebi Seybe, Musannef,
1V/414, 416 (h.no: 21636, 21656).

%! ed-Debusi, age., 111/1103.

2 es-Seybani, Muvatta, 11/299 (h.no: 850).
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olamaz. Resulullah’m vefatindan sonra da bulunan malin tasadduk edilmesi sabit oldu.”**

demektedir.

ed-Debiisi, es-Safi’’’nin lukata konusunda delil aldig1 rivayetlerle sahabenin amel
etmemesi ve sahabe ravisinin kendi haberine muhalif rivayeti gerekcesiyle reddetmektedir.
Onun yukarida zikredilen ilk haberi, sahabilerin uygulamasina (icmaina) arz ederek
reddettigi anlagilmaktadir.

4- Cuma namazinin kdylerde caiz olup olmadigi konusunda Hanefi alimlerle es-
Safi’i ihtilaf etmistir. es-Safi’i bu konuyla ilgili olarak soyle demektedir: “Cumanin
kilinmasi i¢in kdy olmasi ve kirk hiir bali§ erkek olmasi yeterlidir. Haberler cumanin

koylerde kilindigini nakletmektedir. Sehir olmasi sart degildir. Hutbe, vaktin farzindan
diisen iki rekatin karsilig1 olarak vaciptir.”***
ed-Debisi, “Cuma namazinin ancak sehirlerde kilinacagina, Nebi’nin ‘Cuma, tesrik,

9% ve “Cuma ve tesrik ancak sehir

bayram ve kusluk namazi ancak sehir camilerinde olur.
camilerinde olur.”®*® haberleri delildir. Sahabiler, koyleri fethettiginde kdylerde minber
yapmakla mesgul olmadilar ve cuma namazi da kilmadilar. Sayet onlara bu farz olsaydi,
[sloam’in bu siarm yerine getirmekten yiiz ¢evirmezlerdi. Cuma namazini ydneticiler
kildirir. Yoneticinin yeri, adet olarak ve dinen sehirlerdir. Bu konuda Huzeyfe b. el-
Yeman, ‘Cuma, kOy halkina ve sehirden bir mil uzakta yasayan insanlara farz degildir.
Ciinkii sehir, Medain ve benzerleri gibi olanlardir. Kurd kelimesinin Kur’an ve Arap
dilinde sehir anlaminda kullanildigini, Mekke’ye wmmu’l-kurd denildigini ve sehir
kastedildigini dikkate alirsak es-Safi’i’nin koylerde de Cuma namazi kilinacagina dair
goriisii reddedilir.” demektedir.”**’

ed-Debtsi, delil aldig1 merfii ve mevkif haberler yaninda sahabilerin uygulamasina
isaret ederek bu konuda olusan sahabe icmai ile muhalif goriisii reddetmektedir.

Ancak, Hz. Peygamber (sav.)’in ilk cuma namazin1 Medine yakinlarindaki Kuba
koyilinin Beni Mustalik Tashgi’nda kildirmasina burada hi¢ deginilmemistir. ed-
Debtisi’nin, Hz. Peygamber’in ilk uygulamasinin neshedildigini diisiinmiis olmasi da

muhtemeldir.

3 ed-Debiisi, el-Esrdr., 111/1103.

4 ed-Debiisi, age., 1/182.

5 ed-Debisi, age., 1/183; Abdurrezak, Musannef, 111/167 (h.no: 5175) (Hz. Ali’den nakledilmekte).

%46 Beyhaki, Sunen, 111/179 (h.no: 5405); Abdurrezak, Musannef, 111/301 (h.no: 5719) (Hz. Ali); ibn Seybe,
Musannef, 111/179 (h.no: 5405).

7 ed-Debuisi, age., 1/182.
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b. Icma ile Makbul Habere Arz

ed-Debisi, “Selef doneminde acik bir sekilde ihtilaf s6zkonusu oldugu halde, haberin
kimse tarafindan delil alinmamasi uydurma olduguna delalet eder. Ciinkii selefin agik bir
sekilde ihtilaf ettigi bir konuda, bir haber sabit olsaydi, selefin ondan yiiz ¢evirerek delil
almamasi helal olmazdi. Sayet s6z konusu haberi delil alanlar bulunsaydi, bu konuda
verilmig fetva ve onun {izerine ortaya c¢ikmasiyla o da ortaya ¢ikardi. Miiminlerin adet
edindigi uygulamay1 bildiren haberin hilafina rivayet edilen haberlerle amel edilmez.”

demektedir.”*®

ed-Debtisi’ye gore, bir haberin uydurma oldugu iki sekilde tespit edilir: Birinci yol,
haberin kendinden iistiin olana muhalif olmasidir. Bu, bir beldenin parasinin diger beldenin
parasindan {istiin olmas1 gibidir. ikinci yol, kasitli veya gafletle yalan téhmeti sebebiyle
habere yalan ulagir. Bu haber bir beldedenin parasina hile yapilmasiyla meydana gelen

sahtelik gibi zuydf (uydurma) olur.”*

Selefin ihtilaf ettigi konuda ed-Deblsi’nin delil almadigi haberlere O6rnekler
asagidaki sekildedir:

1- Sahabe, kii¢iikk ¢cocugun malinda zekat gerekip gerekmedigi konusunda ihtilaf
etmistir. Amr b. Suayb, “Yetimlerin malindan hayri gozetiniz ki sadaka onu bitirmesin.”*>°

haberini rivayet etmistir. ed-Debiisi, “Cocuk kullukla sorumlu degildir. Ayrica sahabenin

bu haberle ihticAc etmemesi sabit olmadigini gosterir.” demektedir.”’

2- Sahabe, talak iddetinin erkegin durumuna gore mi, yoksa kadinin durumuna gore
mi hesaplanacagi hususunda ihtilaf etmislerdir. “Talak erkeklere goredir.”>* haberi rivayet
edilmistir. ed-Deblsi, “ancak bu haberle sahabeden ihticic eden olmamistir. Bdylece

haberin uydurma oldugu sabit olmustur.””>> demektedir.

ed-Deblis1 haber-i vahidi Kur’an, sabit Siinnet, umim-1 belvida uygulamaya arz

edildiginde muhalif olmas1 ve sahabenin ihtilaf ettigi konuda delil alinmamasi1 durumunda

%8 ed-Debisi, Takvim, s. 196

%9 ed-Debiisi, age., s. 200

90 Malik, Muvatta, 17. ez-Zekat, 6, (h.no: 12), 1/251; Abdurrezzak, Musannef, 1V/66 (h.no: 6982); ed-
Darekutni, Sunen, 11/110 (h.no:4).

! ed-Debiisi, age., s. 199.

2 Abdurrezzak, Musannef, VII/236 (h.no: 12951); ibn Seybe, Musannef, IV/101 (h.no: 18249); Sa’id b.
Mansir, Musned, 1/814 (h.no: 1329); et-Taberani, Mu’cemu’l-Kebir, IX/337 (h.no: 9679).

933 ed-Debiisi, age., s. 199; a.g.mii., el-Esrdr, V/1552.
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reddetmektedir. Onun haber-i vahidleri {istiin nasslara arz yontemini, bize sahih isnadla

ulasan haberlere uygulandigimizda metin kisminin sthhatini tespit agisindan dnemlidir.

Makbl haber, ed-Deblisi’nin topluluk haberi disinda gordiigii fakat delil alip amel
ettigi haber tiiriidiir. ed-Debisi, “Makbil haber, selef ve halefin miiteariz Slgiilerle ihtilaf
etmekle birlikte bir kisminin kabul ettigi, diger kisminin inkar etmedigi ve ihtilaf edenleri
dalaletle suclamadan reddettigi haberlerdir. Bu haberle elde edilen bilgi, miiteariz 6l¢iilere
gore elde edildigi igin galib-i re’y (baskin kanaat) bilgisidir.” demektedir.”**

O, selefin makbal haberler ilizerinde icma etmis olmasini onun kat’iligine delil
almakta ve ahad haberleri ona arz ederek degerlendirmektedir. ed-Deblisi’nin makbil
haberin metin agisindan diger asillara uygunlugu, son uygulama olmasi, metinde ziyade
veya noksanlik olmamasi, haberi olay1 gorenin veya duyanin nakletmesi, ravinin fakih
olmasi, meshir olmasi, isnadin miisned veya ali olmasini miiteariz gordiigii habere tercih
sebebi olarak gormektedir. O, bu gerekcelere dayanarak makbil habere miiteariz haberi
reddetmekte veya yorumlamaktadir. Bazi durumlarda sadece miiteariz iki haberden birini
tercih etmekte ve digerini reddetmekte ama gerekgesini agiklamamaktadir. Selefin icma
ettigi makbll haberlere garib haberi arz ederek reddettigine dair Ornekler asagidaki
sekildedir:

1- Mezhep imamlari, kasitl 6ldiirmede kisasin nasil uygulanacagi konusunda ihtilaf
ettiler. Nebi (sav.) nin: “Kisas ancak kiligla olur.”®> haberini delil alan Hanefi alimler,
kisasin kiligla icra edilmesi gerektigini sdylediler. Nebi (sav.)’nin: “Kim yakarsa biz de
onu yakariz, kim bogarak éldiiriirse biz de onu bogariz.”**® haberini delil alan es-Safi’i,
katilin 6ldiirme seklinin kisasta esas alinacagi goriisiine sahip olmustur. es-Safi’1, “Yahudi
birinin, bir kiz cocugunun kafasina tag vurarak 6ldiirmesi iizerine Hz. Peygamber,
Yahudinin kafasinin tagla ezilmesini emretti ve: ‘Bizde kisas esitlik tizeredir.” buyurdu. Bu
haber de kisasin 6ldiirme seklinde olacagim gsterir.”**’ demektedir.

ed-Debiisi “Bu konuda Hanefi alimlerin delil aldif1 rivayet, nasstir. Infaz kiligla

yerine getirilir. es-Safi’i’nin delil aldigi haberler, selefin uygulmalarina aykiridir,

3% ed-Debisi, Takvim, s. 213.

955 ed-Debisi, el-Esrdr, 1/228; 1V/1122; et-Tirmizi, Sunen, 14, Diyat 6, (h.no: 1394), 1V/15; ibn Mace,
Sunen, 20, Huddd, 27, (h.no: 2666-2667), 11/889; Ibn Ebi Seybe, Musannef, V/433 (h.no: 27722); ed-
Darekutni, Sunen, 111/87-88, (h.no: 17), (Heysemi, Mecmeu z-Zevdid adli eserinde isnadda yer alan
Abdullah b. Sa’id el-Makberi’nin zayif oldugunu zikrettigine isaretle el-Elbani habere gergekten zayiftir,
demektedir); Beyhaki, Sunen, VIII/62 (h.no: 1568).

%6 ed-Debisi, age., IV/1122; Beyhaki, Sunen, VIII/43 (h.no: 15771); ibn Hacer, Telhis, IV/19. (Beyhaki
Imran b. Nevfel b. Yezid b. el-Bera, babasindan o da dedisinden nakletti, isnadda yer alan ravilerden
bazilart meghuldiir. Ziyad hadisin bag kisminda Yahudi cariyenin basini ezmisti dedi.)

7 ed-Debiisi, age., IV/1122.
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reddedilir. Ayrica Hz. Peygamber (sav.)’in: ‘Hi¢ kimseye Allah’in azabiyla azap etmeyin,

atesle ancak Allah azap eder.’””® haberi toplumun bilgisinde ve dmm bir haberdir. es-

Safi’inin delil aldig1 haber garib ve bu habere aykir1 olmasiyla reddedilir.” demektedir.
ed-Debiisi, es-Safi’inin delil aldig1 haberi su sekilde yorumlamaktadir:

Bu rivayet, niibiivvetin baslangicinda uygulanmis olup bizim naklettigimiz rivayetle neshedilmistir.
Yahudi hakkinda verilen kisas cezasina gelince, cocuga yetisildiginde 6lmek tizereydi. Ona Yahudiyi
oldiirelim mi sorusu soruldugunda basiyla evet dedi. Resulullah, Yahudiyi ¢ocugun bu isaretiyle
6ldiirdi. Yahudi tovbesinden timit kesilmis, meshur biriydi. Onun ifsat ¢abalarmi 6nlemek igin
siyaseten kisasla 6ldiiriildii. EbG Ca’fer et-Tahavi’nin, Nebi (sav.) “Yahudiyi recmle cezalandirdi,
recm kisas degildir. Tagla basini kirmaktir.” yorumu, Yahudinin, kiz ¢oguna cinsel taciz sebebiyle,

recmedildigi diisiincesini kuvvetlendirmektedir. >

ed-Debiisi, es-Safi’i’nin kisasta delil aldig1 haberin umim-1 belvada bilinmemesi, ilk
doneme has olmasiyla delil olamayacagi, kiligla infazin kisasta esas uygulama olmasiyla
bu haberlerin reddedilecegi sonucuna ulagmustir.

2- es-Safi’i ve Ebll Ydsuf, Islam dinini terk eden kadmin 6ldiiriilecegi kanaatindedir.
Ebii Hanife ve imam Muhammed, miirteddenin éldiiriilmeyecegi goriisiindedir. Ebdi Yasuf
ve es-Safi’1, miirteddenin oldiiriilecegine, “Nebi (sav.) Ummu Karafe adinda miirteddeyi
oldiirttii.”*® ve Eba Bekir (ra.), ‘Miiriivvet adinda dinden dénen bir kadini oldiirttii.’
haberlerini delil almaktadir.””®'

ed-Debiisi, Hz. Peygamber (sav.)’in kadinlarin dinden dénmesi veya baska bir

sebeple oldiiriillemeyecegini bildiren haberleri asil olmasini su sekilde agiklamaktadir:

Nebi (sav.) 6ldiriilmiis bir kadinin yanindan gectiginde: “Bu kadwni 6ldiirmemek gerekirdi. Halid'e

%2 emrini vermistir. Ayrica Eba Hanife nin,

ulag ve ona ¢ocuklari ve kadinlari éldiirmemesini séyle.
ibn Abbas’tan “Miirted kadim 6ldiirmeyin.”®® haberi de kadinlarin savas ve dinden donme
durumlarinda OSldiiriilmesini yasaklamaktadir. Sadece dinden donen erkekler, savas¢ir olarak geri
dénecegi igin dldiiriiliir.”** Ummu Karafe dinden ¢ikmasiyla degil, Hz. Peygamber’i hicvetmesi, sihir
yapmasi ve Resulullah’1 ldiirmeye tesvik etmesi sebebiyle dldiiriilmiistiir. Eba Bekir de bu yonleri

bulunan birini dldiirmeyi emretmis olmast muhtemeldir. Kani heder etmekle dldiirmeyi vacip kilmak

% ed-Debiisi, el-Esrdr, IV/1122; el-Buhari, Sahih, 56. el-Cihad ve’s-Siyer, 149, IV/31; Eba David, Sunen,
37, Huddd, 1, (h.no: 4351), 1V/520; et-Tirmizi, Sunen, 15, Huddd, 25, (h.no: 1458), IV/59; en-Nesai,
Sunen, 37, Tahrimu’dem, 14, (h.no: 4057), VII/104; Ahmed, Musned, 1/217, 219, 282 (h.no: 1871, 1901).

%9 ed-Debiisi, age., IV/1123.

960 ed-Darekutni, Sunen, 11/114 (h.no: 3); Beyhaki, Sunen, VIII/204 (h.no: 16649).

%! ed-Debiisi, age., 11/512.

%62 ed-Debbiisi, age., 11/512; et-Taberani, el-Mu cemu’l-Kebir, V/73 (h.no: 4621).

%63 ed-Debbisi, age., 11/512; Ebt Davad, Sunen, 15, Cihad, 111, (h.no: 2669), 111/121; Malik, Muvatta, 21,
Cihad, 3, (h.no: 8-9), 11/447; Beyhaki, Sunen, IX/82 (h.no: 17883).

%64 ed-Debiisi, age., 11/512.
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ayn1 sey degildir. Kanin heder edilmesi, hakkin diismesidir, ceza olarak vacipligi gerektirmez. Ummu

Karafe’nin 6ldiiriilmesi haberi, beyanla sadece o kisiye has olmasi ve savasta kadinlarin 6ldiiriilmesini

yasaklayan haberin dmm olmasi nedeniyle miirtedde 6ldiiriilmez.”*

ed-Debiisi, &mm olan konuda hass olan habere kiyasla hiikiim verilemeyecegini ve
amm olan haber gercevesinde hass olan haberin yorumlanacagi kanaatindedir. Bu nedenle
s0z konusu haberi reddetmekte ve konuyla ilgili haberlerle yorumlamaktadir.

3- EbG Hanife ve Ebli Ylsuf’a gore, cuma namazi farz olan kisi namaza tesehhiidde
yetistiginde, iki rekat kilar. Imam Muhammed ve Zufer’e gore ise “Nebi (sav.)’nin, ‘Kim
cuma namazindan bir rekdtina ulasirsa digerini kaza eder, kim iki rekati da kagirirsa dort
rekat kilar.”®*® haberi bu konuda delildir. Bu haberle kiyas terk edilir ve tesehhiidde imama
yetisenin cuma giinii dort rekét 6gle namazini kilmasi gerekir.” demektedir.”®’

ed-Debiisi, bu konuda su agiklamaya yer vermektedir:

Nebi (sav.)’den nakledilen: “Namaza yetistiginizde kilimiz; gegirdiginizde kaza ediniz.”*®® hadisi,
icmayla makbildiir. Bu nedenle tahrimine yetisilen cuma namazi dort rekat degil, iki rekattir. Dort
rekat kilinmasi kiyasin hilafinadir. Bu konuda kiyas asildan daha uygundur. Mesbuk imamla gegirdigi
namazi kaza eder. Ciinkii o namazdan sorumludur. Bagkasinin namazindan degil, imamin namazi,
cuma giinii cuma namazidir. Cuma namazi dort rekat degil, iki rekattir. Cuma giinii Cuma namazi
kilmamadiginda 6gle namazi kilmir. Cuma vakti olmasiyla dort rekat namaz kilmak caiz olmaz. icma
ile bir farzin edasinin tahrimi varken bagka bir farzin edasi farz degildir. Meshiirun degil, kiyasin
kilinmasi daha iyidir. Bu, Resulullah’in haberinde bildirdigine gore, miisareket uyan agisindan devam

etmektedir.

ed-Debisi, kiyasa muhalif olsa da bunun selef doneminde sahih oldugunda ittifak
edildigini ve haberle amel edilecegini kabul etmektedir. ed-Deblisi’ye gore, cuma
namazimin tesehhiidiine yetisildigi icin cuma namazinin tahrimi devam etmektedir. Bu

konuda kiyasa muhalif olsa da icmayla makbiil 4had haber, tahrimi devam eden namazin

%% ed-Debiisi, el-Esrdr, 11/513.

%66 ed-Debiisi, age., 1/186; Ebt David, Sunen, 2, Salat, 233, (h.no: 1121), 1/669; et-Tirmizi, Sunen, 2, Salat,
25, (h.no: 524), 11/402-403; fbn Mace, Sunen, 5, Ikameti’s-Salat, 91, (h.no: 1121), 1/356; Ebd Ya’la’,
Musned, V/36 (h.no: 2625); ibn Ebi Seybe, Musannef, 1/461 (h.no: 5332, 5337); ed-Darekutni, Sunen, 11/2
(h.no: 7).

%7 ed-Debisi, age., 1/186.

968 od-Debiisi, age., 1/186; el-Buhari, Sahih, 10. Ezan, 20, 1/156; Muslim, Sahih, 5, el-Mesacid, 28, (h.no:
602-603), 1/420; Eba David, Sunen, 2, Salat, 54, (h.no: 572) 1/384; et-Tirmizi, Sunen, 2, Salat, 127, (h.no:
327) 11/147-148; en-Nesai, Sunen, 10 Imame, 57, (h.no: 859), 1I/114; ibn Mace, Sunen, 2, Salat, 14,
(h.no:775), 1/225; Ahmed, Musned, 11/237-239, 270, 318, 452, 460, 472, 489, 529, 532 (h.no: 7229, 7249,
7251, 7649, 7651, 8207, 8954, 9834, 9932, 10105, 10345, 10859, 10906, 22661); es-Seybani, Muvatta,
1/52, 165, 166; Abdurrezzak, Musannef, 11/211, 287-288 (h.no: 3102, 3399, 3403, 3404, 3785); ibn Ebi
Seybe, Musannef, 364, 11/138 (h.no:7400, 7401).

%9 ed-Debiisi, age., 1/186.
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kilinmasini emretmektedir. Bu konuda cuma namazinin iki rekatim1 kagiranin dort rekat
kilacagini bildiren haberi, icma ile makbiil habere muhalif bularak reddetmektedir.

4- Dinden donen kisinin kaninin helal kilinmasi nedeniyle, siire vermeden
oOldiiriilecegi veya li¢ giin silire taninacagi konusunda sahabe ihtilaf etmistir. Bu konuda
Hanefi alimler infazin uygulanmasi igin siire tanimazken, es-Safi’1 li¢ giin silire taninmast
gerektigi goriisiine sahiptir. es-Safi’i bu gorlistine, Ebi Misa el-Es’ari’nin, {i¢ giin
beklemeden miirtedi Oldiirttigiinii duyunca, Hz. Umar (ra.) sOyle dedi: “Ey Allah’im!
Bununla emir olunmadim, sahit olmadim ve razi olmadim.” dedi ve Ebt Miusa el-
Es’ari’ye, “Dinini degistiren kisiyi bir evde ii¢ giin hapsedip kapiy1 kapatarak ii¢c giin
beklemeniz gerekmez miydi (diye ¢ikist1)” haberini delil almaktadir.

ed-Debisi, “Nebi (sav.)’nin ‘Kim dinini degistirirse oldiiriiliir.”®"® haberi bu konuda
asildir ve miirtede siire tanimamaktadir. Ayrica Hz. Peygamber (sav.) ‘Miisliiman kiginin
ancak su ti¢ seyde kam helal olur. Evlendikten sonra zina ederse, imandan sonra kiifre
girerse, haksiz yere bir Miisliman: ldiiriirse.”®”" haberi de siire tanimamakta ve kaninin
helal oldugunu bildirmektedir. Bu konudaki haberler ve sahabenin goriisleri delil ve sabit
olmasi nedeniyle, Hz. Umar’dan nakledilen muhalif haber terk edilir.””’* demektedir.

ed-Debisi, bu konuda sahabe arasindaki ihtilafi kabul etmekte fakat daha fazla
sayida sahabenin naklettigi haberleri delil almakta ve Hz. Umar’in muhalif haberini
reddetmektedir. Kendi ilkeleri agisindan tarik sayisi cok olan haberi tercih etmesi usiliine
uygundur. Bununla birlikte, benzer durumlarda Hz. Umar (ra.)’in Hz. Peygamber’le uzun
stire birlikte olmasi, fakih, meshur ve idareci olmasi sebebiyle verdigi kararlarin diger
sahabilere tercih edilecegi seklinde sozleri de bulunmaktadir. Buna ilaveten, miirtede siire
verilmesi durumunda inkar edenin Islam’a dénmesi acisindan insanlarin maslahati
gozetilmemistir. Kanaatimizce Hz. Umar’in yaklagimi, Hanefilerin insana verdigi deger

ilkesi agisindan daha uygundur.

70 ed-Debiisi, el-Esrdr, 11/511; el-Buhari, Sahih, 88. istitdbeti’l-Murteddin, 2 VIII/50; Ebt David, Sunen, 38,
Huddd, 1, (h.no: 4351) 1V/520-523; et-Tirmizi, Sunen, 15, Hudid, 25, (h.no: 1458) 1V/59; en-Nesai,
Sunen, 37, Tahrimu’d-Dem, 14, (h.no: 4058, 4060), VII/104; ibn Mace, Sunen, 20, Huddd, 2, (h.no: 2535),
11/848; Ahmed, Musned, 1/217, 282, 322, V/231 (h.no: 1871, 2551, 2552, 2968, 22068); es-Safi’i, Musned,
1/320 (h.no: 1397); Abdurrezzak, Musannef, X/168 (h.no: 18705); Ibn Seybe, Musannef. V/563, V1/437,
485, VI1/321(h.no: 28992, 29006, 32728, 33143, 36491),.

7' Eba David, Sunen, 15, Hudud, 2, (h.no: 4363), IV/530-531; Darimi, Sunen, 13, Huddd, 2, (h.no: 1302),
11/491; es-Safi’1, Musned, 1/197 (h.no: 954),; Abdurrezzak, Musannef, X/167 (h.no: 18701).

772 ed-Debiisi, age., 11/511.
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5- Hanefiler, “Ihramlinin cinsel faydalanma gibi isledigi sucun karsiliginda tutmasi
gereken fidye orucunu Kurban Bayrami ve tesrik giinlerinde tutmasi caiz degildir.”
demektedir.

Imam es-Safi’i, “Aise (ra.)’nin, ‘Hac esnasinda ii¢ giin —ve dondigiiniizde yedi giin
ki o tam on giindlir— orug¢ tutmak gerekir.” (2/Bakara, 196) ayetinin bunu emrettigi ve hac
giinlerinin de kurban giinleri oldugu, bu vaktin hedy kurbani ve bedeli i¢in asil vakit
oldugu haberini delil alarak, kurban giinlerinde orucun caiz oldugunu” sdéylemektedir.

ed-Debisi, bu konuda 6zetle su degerlendirmeyi yapmaktadir: “Nebi’nin ‘O giinler
yeme i¢cme giinleridir.’®” haberiyle bugiinlerde oru¢ tutmak yasaklandi. Bu haber icmad ile
makbiil oldugundan, merfi garib bir haberle veya sahabe kavliyle terk etmek caiz degildir.
Kurban giinii tutulan orug, fasit muamele gibidir. ‘Kim kurbanlik hayvan bulamazsa ii¢ giin
orada yedi giinde doniince orug tutmasi gerekir.’ agiklamasi, birinci habere atfen hiikkmii
fasit olur. Orucun on giine tamamlanmasi nasstir. Bu biitlin sayilarin toplamidir. Din bunun
vakitlerini ayirmaktadir. Kurban Bayrami giinleri yeme-igme giinleri olup orug tutmak
dogru degildir.”""™

ed-Debiisi, icma ile makbil kabul ettigi habere aykir1 bularak Hz. Aise’nin 2/Bakara,
196. ayetinden hareketle hac gilinlerinin Kurban Bayrami giinleri oldugu ve orucun
bugiinlerde tutulmasi gerektigi yorumunu reddetmektedir. ed-Debiisi bu konuda miisned
haberin makbll olmasin1 gerekce gosterek sahabenin ayeti yorumunu reddettigi
goriilmektedir.

6- Mestlere meshin siiresi konusunda mezhep imamlart ihtilaf ettiler.

es-Safi’i’ye gore, hazarda ve seferde ibadet degismez, sadece evde ruhsat seferde
azimet vardir. Seferde hazarda olan miiddeti tamamlar. imam Malik’e gére, “meshin siiresi
tayin edilmemistir. Bir adam Nebi (sav.)’ye mestlere meshi sordu. O da: ‘Mesh et’ dedi.

Adam: ‘Bir giin mii?’ dedi. Resulullah: ‘Evet’ dedi. O, ‘iki giin mii?’ dediginde Nebi (sav.)

93 ed-Debisi, el-Esrdr, 1/459; Muslim, Sahih, 13, Siyam, 23, (h.no: 1141-1142), 1/800; Ebl Daviad, Sunen,
14, Savm, 50, (h.no: 2419), 11/804; et-Tirmizi, Sunen, 6, Savm, 59, (h.no: 773), 111/143; en-Nesai, Sunen,
24, Hac vel-Menasik, 195, (h.no: 3002), V/252; ibn Mace, Sunen, 7, Styam, 35, (h.no: 1719), 1/548;
Darimi, Sunen, 4, Savm, 47, 48, (h.no: 1771-1773), 11/355; Malik, Muvatta, 20, Hac, 44, (h.no: 134-137),
1/376; Ahmed, Musned, 1/76, 92, 104 (h.no: 567, 708, 821).

" ed-Debisi, age., 1/459.
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‘evet’ dedi. Adam ‘Ug giin mii?’ dedi. Resulullah: ‘Evet, diledigin kadar’ buyurdu. Bu
haber, bu konuda nasstir.”””

Hanefi alimlere gore, “Meste meshin siiresi, mukime bir giin bir gece, yolcuya ii¢
giin ii¢ gecedir.” Buna delil olan rivayetler sunlardir:

Hamza b. Sabit Nebi (sav.)’ye mestlere meshi sordu. Nebi (sav.): “Mest mukime bir
gece giindiiz, yolcuya ii¢ gece giindiiz.”’’® Ebti Bekre (ra.)’den “Nebi (sav.) mukim icin bir

2977

gece bir giindiiz, yolcu igin ii¢ giin mesh etmesine ruhsat verdi. ve Safvan b. Asal el-

Muradi (ra.)’den “Resulullah (sav.) yolculukta mestlerimizi ii¢ giin ¢ikarmamamizi
emrederdi.””"®

ed-Debiisi, Hanefilerin meste meshin siiresine delil aldig1 bu haberlerle, es-Safi’i ve
Malik’in siirede belirsizligi kabul eden yaklasimlarini reddetmektedir. ed-Debiisi’ye gore,
“Aise (ra.)’ye gore, seferdeki zorluk nedeniyle dini kural olarak mestin siiresi, bir giindiiz
bir geceden li¢ glindiiz li¢ geceye ¢ikar. Hz. Peygamber’in soziiniin zahiriyle amel ederiz.
Mukim bir giindiiz ve gece; misafir {i¢ giindiiz ve gece mest kullanabilir. Anlagsmazlik
seferde olmustur. Mestlere mesh ii¢ giin zorunlu degil, ruhsattir.”*”

ed-Debiisi’nin, Hz. Aise’nin haberini tercihte, Hz. Peygamber’in esi ve fakih
olmasini ve haberiyle amel etmesini goz 6niinde bulundurdugu goriilmektedir.

7- Mezhep imamlari, namazda unutma durumunda selamdan 6nce mi sonra mi1 secde
edilecegi konusunda farkli kanaatlere sahiptir. Hanefi alimler secdeden sonra iki secde
etmek gerekir goriisiindedirler. Malik, sehiv secdesi konusunda: “Sayet unutma

noksanliktansa selamdan 6nce; fazlalik varsa selamdan sonradir. Bu konuda Abdulldh Ibn

Buheyne, ‘Nebi (sav.), selamdan once iki unutma secdesi yapt.””*® haberi delildir.”

95 ed-Debisi, el-Esrdr, 1/31; ibn Ebi Seybe, Musannef, 1/163 (h.no: 1870); et-Taberani, Mu 'cemu 'l-Kebir,
1/202 (h.no: 545); Beyhaki, Sunen, 1/278 (h.no: 1240). (Hadis alimleri rivayetin isnadinin zayifliginda
ittifak halindedirler.)

776 ed-Debiisi, age., 1/31; Muslim, Sahih, 2, Tahéra, 24, (h.no: 276), 1/232; en-Nesai, Sunen, 1, Tahara, 99,
(h.no: 128-129), 1/84; Darimi, Sunen, 1, Vudu' ve's-Salat, 42, (h.no: 720), I/147; Ahmed, Musned, IV/215,
229 (h.no: 18118, 21931).

77 ed-Debiisi, age., I/31; ibn Mace, Sunen, 1, Tahara 56, (h.no: 556), 1/184; es-Safi’l, Musned, 1/17 (h.no:
57); Ibn Seybe, Musannef, 1/163 (h.no: 1878); ibn Huzeyme, Sahih, 1/96 (h.no: 192); ibn Hibban, Sahih,
IV/153 (h.no: 1324); Eba Yusuf, Kitdbu I-Asdr, 1/16-17 (Huzeyme b. Sabit el-Ensari’den); Abdurrezzak,
Musannef, 1/207 (h.no: 797, 798, 799). (Abdullah ibn Mes’ad’dan mevkif olarak nakletmektedir.)

978 ed-Debiisi, age., 1/31; et-Tirmizi, Sunen, 1, Taharat, 71, (h.no: 96), 1/159; en-Nesai, Sunen, 1, Tahara, 98,
(h.no: 126), 1/83; ibn Mace, Sunen, 1, Taharat, 62, (h.no: 478), 1/161; Ahmed, Musned, IV/239, 240 (h.no:
1816, 18120); es-Safi’i, Musned, 1/17 (h.no: 58); Abdurrezzak, Musannef, 1/204, 205 (h.no:792, 795); ibn
Ebi Seybe, Musannef, 1/162 (h.no: 1867).

Ped-Debisi, age., 1/31.

%0 ed-Debisi, age., 1/110; et-Tirmizi, Sunen, 2, Salat, 171, (h.no: 391), 11/235-238; ibn Mace, Sunen, 5,
Ikameti’s-Salat, 135, (h.no: 1216), 1/384; ibn Seybe, Musannef, 1/386 (h.no: 4428).
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demektedir. es-Safi’i ise “Namazda her fiili veya sozlii vacibi unutmada tesbihatlara
kiyasen, sozlerin hepsinde sehiv secdesi gerekmez. Cilinkli onlar namazda asil degildir.”
demektedir.

ed-Debisi, Sevban (ra.)’in naklettigi, Nebi (sav.)’nin: “(Namazda) her unutmada
selamdan sonra iki sehiv secdesi vardir.””*®" haberini delil alarak es-Safi’i’nin goriisiinii
reddetmektedir. O, secdenin selamdan sonra oldugunu su sekilde agiklamaktadir: “Bu
konuda Aise (ra.)’nin: ‘Ben namazda unutmasi fazla olan bir kadin olarak durumumu
Resulullah (sav.)’a sordum. Nebi (sav.) ‘Namazda unuttugunda tesehiid yap, selam ver,

5982

sonra secde et sonra tegehhiit et ve selam ver dedi. Bu hadis makbul bir rivayettir.

Malik’in selamdan Once sehiv secdesi edilecegi goriisiine delil aldig1 haber reddedilir.

Abdullah ibn Mes’0d (ra.)’un, ‘Nebi (sav.) selamdan sonra secde ile emretmel\‘fteydi.’983

aciklamasi sehiv secdesinin namazdan sonra olmasini teyit etmektedir.”***

ed-Debisi, delil aldig1 haberin makbil olma gerekgesini Abdullah ibn Mes’tid’dan
nakledilmesine baglamaktadir. Bu haberi nakleden sahabilerin fakih olmasini, haberi delil
almada ve makbil saymada temel nedendir.

8- Eb Yasuf, Imam Muhammed ve es-Safi’'’ye gore, “Oldiirmede kullanilan her
alet kasith 6ldiirmeyi ifade eder. Nebi (sav.)’nin ‘Kim yakarsa biz de onu yakariz, kim

. el e . < 985
bogarak oldiiriirse biz de onu bogariz.’

ve ‘Nebi (sav.) nin bir ¢ocugun kafasini tasla
yaran Yahudinin kafasinn yarilmasini emretti.”**® haberleri buna delildir.””®’

ed-Debtisi, “Kullanilan aletin niteligi konusunda siiphe bulundugundan, kasten
oldiirme kabul edilmez. Ancak siiphe bulunmayan demirle 6ldiirme ve yaralama, kasten
Oldiirme kabul edilir. Nebi (sav.)’nin ‘Kasitli éldiirmelere benzer oliimlerde, kirba¢ veya

sopayla dldiirmelerde yiiz deve diyet verilmesi gerekir.””®® haberi, bu konuda delildir.

%1 ed-Debusi, el-Esrdr, 1/110; Muslim, Sahih, 5, el-Mesacid, 19, (h.no: 572), 1/402; Ebt David, Sunen, 2,
Salat, 194, (h.no: 1038), 1/630, ibn Mace, Sunen, 5, Ikametis-Salat, 136, (h.no: 1218), 1/385; Ahmed,
Musned, (h.no: 22470), 11/104; Abdurrrezzak, Musannef, 11/222 (h.no: 3533); ibn Ebi Seybe, Musannef,
1/390 (h.no: 4483).

%2 ed-Debisi, age., 1/110.

% bn Huzeyme, Sahih, 11/113, 132 (h.no: 1028, 1058).

%% ed-Debisi, age., 1/110.

%5 ed-Debiisi, age., IV/1122; Beyhaki, Sunen, VIII/43 (h.no: 15771); ibn Hacer, Telhis, IV/19 (ibn Hacer,
isnadinda mechul raviler bulunmaktadir dedi.)

%86 Abdurrezzak, Musannef, X/22 (h.no: 18233).

%7 ed-Debuisi, age., IV/1122.

%8 en-Nesai, Sunen, 45, Kasame 34, (h.no: 4790-4795)VII1/41-42; Ibn Mace, Sunen, 21, Diyet 5, (h.no:
2627), 11/877; Ahmed, Musned, V/411 (h.no: 23540).
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Rivayette yer alan demir disindaki aletlerle 6ldiirmelere, kasta benzer 6ldiirme hiikiimii
verilir ve kisas uygulanmaz.” demektedir.”®

9- EbG Hanife, giindiiz kilinan namazlara kiyasla kiisuf namazinin sessiz kilinacagi
kanaatindedir. Buna karsilik Imam Muhammed ve es-Safi’1’ye gore, “Giines tutuldugunda
kilman namazi anlatan Aise (ra.)’nin ‘Nebi (sav.) Giines tutulmasinda cemaate agiktan
okuyarak namaz kildirdr. Tek basina kildigi kiisuf namazinda da kiraati agiktan okudu.’
haberleri delildir. Kiisuf namazi, bayram namazi gibi toplanarak ve kiraati aciktan okunan

. 990
meshur bir namazdir.”

#! meshar

ed-Debisi’ye gore, “Nebi (sav.)’nin: ‘Giindiiz namazlar: sessiz kilimir.’
haberine kiyasen kiisuf namazi sessiz kilinir. imam Muhammed’in Hz. Aise’den naklettigi
haber, bu habere muhalif olmasiyla reddi gerekir. Sahabe Hz. Peygamber’in kiisuf
namazinda ses duyulmadigini haber vermektedir. Aise (ra.)’ye gore diger sahabiler Nebi
(sav.)’ye bu namaz esnasinda daha yakin bir yerde bulunmalari nedeniyle onlarin
aciklamalart daha dogrudur. Bu nedenle Aise (ra.)’nin ‘Hz. Peygamber’i cemaat
duyamiyordu.’ sozii, nassla terk edilmistir. Cuma ve bayram namazlarmin sesli kilinmasi o
vakte mahsustur. Kiisuf namazi bu iki namaza kiyaslanamaz. Farz namazlarin digindaki
nafile ibadetlerde, namazin sessiz kilinmasi asildir. Cemaatle kilmak ve agiktan okumak
sOhret bulunmasiyla kiisuf namazinda sesli kiraat kiyasin hilafinadir. Kiisuf namazinda
aciktan okunma konusunda gelen rivayetler ihtilaf ettiginden, asil olana hamletmek
gerekir. Bu namazdaki cemaat 6gle, ikindi namazindaki gibidir. Cemaat olmadiginda tek
basina kilmak gerekir ki Resulullah (sav.)’in ‘Giindiiz namazlar: sessiz kilinir.” soztindeki
tesir eden vasif ‘sessiz’ olmasidir. Giindiizden maksat, icma ile gilinesin dogmasi
kastedilir. Ondaki farz olan asil 6gle ve ikindi namazidir.”**?

ed-Deblisi, gilindiiz namazlar1 hakkinda varid olan habere kiyas ederek muhalif
haberleri reddetmektedir. Cuma ve bayram namazina kiyas yapmamasinin nedeni kiisuf
namazinin nafile olmasidir.

10- Hanefiler, imam namaz esnasinda abdestinin olmadigini hatirladiginda imam ve

cemaatin namazi iade etmesi gerektigi goriisiindedirler. es-Safi’l bu konuda cemaatin

namazi iade etmeyecegi sadece imamin namazi iadesinin yeterli oldugu goriisiine, Nebi

% ed-Debisi, el-Esrdr, IV/1122.

% ed-Debiisi, age., 1/159.

?! ed-Debisi, age., 1/156, 160; Abdurrezzak, Musannef, 111/493 (h.no: 4199, 4200, 4201); ibn Ebi Seybe,
Musannef, 1/320 (h.no: 3664, 3665); Ibn Huzeyme, Sahih, 11/337; Aclini, Kesfit'I-Hafa, 11/596.

92 ed-Debiisi, age., 1/159.

218



(sav.)’nin: “Bir adam bir kavme namaz kildirir, sonra da ciiniipliigiinii hatirlarsa kendi
iade eder cemaat tekrar kilmaz.”**> haberini delil almaktadir. es-Safi’i’ye gore “Nebi (sav.)
namaza bagladi, sonra ciiniip oldugunu hatirladi, ashabina durmalarini isaret etti ve banyo
etmek icin gitti ve dondii, tekbir aldi ve onlara tahrim tekbiri almalarin1 emretmedi. Hz.
Umar (ra.)’dan da abdestsizligini hatirladiginda benzer sekilde davrandigi nakledildi.”*

ed-Debtisi, “Safii alimlerin ‘Nebi (sav.) ashabina ciiniip olarak namaz kildird,
onlara iadeyi emretmedi.” haberi zayiftir. Nebi (sav.) yalandan masumdur. Onun haberi
onun zahiren abdestli olduguna delalet eder. Bunun hilafina delalet eden nass geldiginde,
onun delaleti ve tohmeti batil olur ve haber olarak bir sey degildir. Hz. Peygamber’in
abdestsizligini unutarak ashabina namaz kildirmasi, hatirlaymnca bunu diizeltmesi
muhtemeldir. Bu konuda haber itham igermediginde kabul edilir; ¢iinkii bu meselede buna
mubhalif haberler vardir. Nebi (sav.) ashabina namazi kildirdiktan sonra ciiniip oldugunu
hatirladiginda namazini iade etti ve ashabina da iadeyi emretti. Ciinkii Nebi (sav.)’den ‘Bir
adam bir kavme namaz kildrir, sonra da ciiniip oldugunu hatirlarsa kendisi ve kavmi
namazi iade ederler.’®” haberi nakledilmistir. Buna ilaveten ayni rivayet Ali (ra.)’den de
bu sekilde rivayet edilmistir.” demektedir.

Safiilerin delil aldig1 haberlerinin yorumu konusunda ed-Debisi, “Cemaatin
namazinin imamin namazina bagli olmadigi déneme ait olarak bu uygulamay: bildiren
haberler baslangigtaki durumla ilgili olmalhidir. Hadiste ‘Hz. Peygamber geldi tekbir aldi
yeniden tekbir almay1 emretmedi.’ denilmektedir. Bu, cemaatin imamdan 6nce aldiklari
tekbirle namazlarini kilmalarim1 gerektirir ki boyle bir namaz sahih olmaz. Hz. Umar’dan
nakledilen haberde, Hz. Umar namaz kildirdig1 esnada ihtilam oldugunun eserini gordi,
kalbinde bu konuda yakin olusmadigindan ihtiyat igin tekrar kildi. ibn Umar (ra.) ‘(Hz.
Umar), tenasiil organina dokundugunu hatirladi, ihtiyaten tekrar kildi.” dedi. Ancak Hz.
Umar’in tenasiil organina dokunmayi abdest bozan bir durum olarak goérmedigi
nakledilmektedir.”””® demektedir.

es-Safi’i’nin goriisiine delil aldig1 bu haberin ilk donem uygulamasi olarak mensuh
oldugu goriisiine yer veren ed-Debilisi, imamdan sonra cemaatin tahrim tekbiri almadan

namaza devam etmeleri nedeniyle namazin sahih olmayacagimi ve bu konuda gelen

9% ed-Darekutni, Sunen, 1/364 (h.no: 11).

9% ed-Debisi, el-Esrdr, 1/142.

9% Abdurrezzak, Musannef, 1/398 (h.no: 4570); ibn Ebi Seybe, Musannef, 11/397 (h.no: 4568); ed-Darekutni,
Sunen, 1/364 (h.no: 9); Beyhaki, Sunen, 11/400 (h.no: 3880). (Rivayetinde yer alan Ebi Cabir el-Beyadi
metriktur. Bu rivayeti de miirseldir.)

%% ed-Debisi, age., 1/142.
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haberlere muhalif olmasi sebebiyle reddedilecegi goriisiiniin daha isabetli oldugunu
sOylemektedir.

11- Cuma giinii guslin farz mu slinnet mi oldugu konusunda alimler ihtilaf
etmislerdir. Imam Malik, cuma giinii gusletmenin farz olduguna, Nebi (sav.)’nin ‘Ergen
olan her kimsenin cuma giinii banyo etmesi iizerine farzdir.’*”’ haberini delil almaktadir.

ed-Deblsi’ye gore, “Nebi (sav.)’nin: ‘Cuma giinii abdest alana bu yeter ve ne
giizeldir. Kim de cuma giinii guslederse bu daha faziletlidir.’**® haberinin, cuma giinii
gusletmenin siinnet olduguna delildir. Bu konuda sahabeden gelen rivayetlerle Imam
Malik’in delil aldig1 haberin hitkmii reddedilir. Aise (ra.): ‘Insanlar ¢alistyorlar ve bu halde
cuma namazina geliyorlardi. Onlara yikansaniz denildi.’ dedi. Cuma giinii Osman (ra.)
iceri girdiginde, hutbe veren Umar (ra.): ‘Bu vakte kadar nerede kaldin?’ dedi. O, ‘Ezani
duyunca abdestten baska bir sey yapmadim.” dedi. Umar (ra.) ‘Abdest mi aldin? Oysa
Resulullah zorunlu kilmadan gusletmemizi isterdi.”*”’ dedi.”

ed-Debiisi, habere ve sahabilerin agiklamalarina dayanarak, cuma giinii gusletmenin
farz olmadigini, fakat faziletli ve slinnet oldugunu ifade etmektedir. Burada fakih ve
meshur sahabilerin uygulama ve s6zlerinin destekledigi rivayeti tercih ederek delil aldig
goriilmektedir.

12- Nikahta ilanin sart olup olmadigi konusunda Hanefi alimlerle Imam Malik
arasinda ihtilaf s6z konusudur. imam Malik “Nikahta ilanin sart olmasma Nebi (sav.)’nin
‘Nikéihi birka¢ defa def calarak da olsa ilan ediniz.”'* rivayeti delildir. Kur’an nikéhta
sahitligi, Hz. Peygamber’den nakledilen haber de ilam1 sart kostu. Nikahta ilan sarttir.
Nikahta ilan ve sahitlik, dogabilecek miinakasayr kesmek icin sart kosulmustur.”
demektedir.

%7 el-Buhari, Sahih, 11. Cuma, 12, 1/214; Muslim, Sahih, 7, Cum’a 1, (h.no: 846) 1/580, 581; Ebii David,
Sunen, 2, Salat, 127 (h.no: 341), 1/234; Ibn Mace, Sunen, 5, Ikdmeti’s-Salat, 80, (h.no: 1089), 1/200;
Darimi, Sunen, 2, Salat, 190, (h.no: 1545) 1/299; en-Nesai, Sunen, 14, Kitdbu’l-Cum’a, 8 (h.no: 1375-
1376), 111/93; Malik, Muvatta, 5, Cum’a 1, (h.no: 2-4), I/101-102; Ahmed, Musned, 111/6, 60 (h.no: 11041,
11595); es-Safi’i, el-Umm, 1/37; 1V/154-203; a. mif., Ihtilafu’l-Hadis, 1/149.

9% ed-Debiisi, el-Esrdr, 1/57; Eba David, Sunen, 2, Salat, 128, (h.no 354), 1/251; et-Tirmizi, Sunen, 4, Cum’a
5, (h.no: 498), 11/369; en-Nesai, Sunen, 14, Cuma, 9, (h.no 1378), 111/94; ibn Mace, Sunen, 5, Ikameti’s-
Salat, 81, (h.no 497, 1091), 1/347;, Ahmed, Musned, 11/424, V/15, 16, 22 (h.no: 9480, 20186, 20189,
20272); es-Seybani, Muvatta, 1/122 (h.no: 63); Abdurrezzak, Musannef, 111/199 (h.no 5311, 5312); ibn Ebi
Seybe, Musannef, 1/436 (h.no: 5023); Tayalisi, Musned, 1/192, 282 (h.no 1350, 1110).

% ed-Debuisi, age., I/57.

199 ed-Debisi, age., IV/1372; et-Tirmizi, Sunen, 9, Nikah, 6, (h.no: 1089), 111/398-399; Beyhaki, , VII/290
(h.no: 14476).
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ed-Debisi, “Alimlerin geneli, Nebi (sav.)’'nin ‘Nikdh, ancak sahitle olur.'™

haberini ve Umar (ra.)’1in ‘Bir kadin sahitsiz evlenirse ona hadd cezasini uygulayin.” emrini
delil aldilar. Kur’an’a gore iki sahit yeterlidir ama Siinnet’te yer alan diigiinle ilan, nikahi
miikemmel kilar. Evlilikte iki sahidin duymas1 asil olandir. Hz. Umar’in sdyledigi gibi
sahit olmaksizin yapilan nikah gizli nikdhtir.” demektedir.'*"*

ed-Debitisi, Malik’in rivayetinde yer alan ilan emrinin, nikahlarda iki sahitle yerine
getirildigi kanaatindedir. ed-Debiisi, meshir haberi kabulde aradig: sartlara benzer sekilde,
selefin umlm-1 belvada haberi delil alip almadigina bakmaktadir. Umiim-1 belvaya muhalif
hiikiim igeren haberleri, ya reddetmekte ya da yorumlamaktadir. Haberler arasinda tercihte
sahabe de ihtilaf etmigse sahabenin ¢ogunlugunun tercih ettigi haberi, fakih ve meshir olan
sahabenin haberini tercih ederek makbil saymaktadir.

13- Dinden doénenlerin biraktiklart mirasin varislerine verilip verilemeyecegi
konusunda alimler ihtilaf etmislerdir. “Eba Ytsuf, Imam Muhammed ve es-Safi’i, Nebi

1993 e ki ayri millet birbirinin hi¢hir seyine

(sav.)’nin: ‘Miisliiman kafire miras¢t olamaz
miras¢t olamaz.”'*™ haberlerini delil almakta ve dinden dénen kisinin varislerine mirasini
vermenin  yasaklandigini  ve bu mirasin tamamimn devlete ait olduguna
hiikmetmektedirler. '

ed-Debtisi, “Hz. Ali (ra.)’nin, miirted birini oldiirttiigli ve malini varisleri arasinda
dagittigr ve ibn Mes’0d (ra.)’un ‘Miirted Sldiiriiliir, miras1 varisleri arasinda dagitilir.’
haberi, bu konuda delildir ve bu iki fetvayla amel edilir. Diger taraftan Zeyd b. Sabit ve
Mu’az b. Cebel’in, ‘Ona (miirtede) vérisleri mirasci olamaz.”'**® Haberi, hikdye sigasiyla
nakledilmistir. Bu nedenle ashabin mutlak fetvasina karsi muariz olamaz. Bununla birlikte

. .. . s .. . 1007
miirtedin irtidattan sonraki kazancina, varisleri miras¢i olamaz.” demektedir.

1008 ed-Debiisi, el-Esrdr, 11/613; IV/1363; et-Tirmizi, Sunen, 9, Nikéh, 15, (h.no: 1104), I1/411-412. (Tabitn
sozidir.)

192 od-Debisi, age., V/1372-1373.

1003 et-Tirmizi, Sunen, 27, Feraiz, 15 (h.no: 2107), IV/423; Tbn Mace, Sunen, 23. Feraiz, 6, (h.no: 2729),
1/911.

1004 ed-Debusi, age., 11/519; Ebh Daviid, Sunen, 13. Feraiz, 10, (h.no: 2909), 111/326-327; et-Tirmizi, Sunen,
27, Feraiz, 16, (h.no: 2108), IV/424; ibn Mace, Sunen, 23. Feraiz, 6, (h.no: 2731), 11/912; Darimi, Sunen,
21, Feraiz, 29, (h.no: 2992-3005), 11/665-666; Ahmed, Musned, 11/178, 195(h.no: 6664, 6837);
Abdurrezzak, Musannef, VI/14-19 (h.no: 9851, 9867).

1993 ed-Debiisi, age., 11/519.
1006
1007 5

agy.
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14- Sarth alis veris konusunda Hanefi alimler ihtilaf ettiler. EbG Hanife ve Eba
Yisuf, “Sadece kendi evinde teslim edilmek sartiyla bir dirhemle yiyecek alinirsa
istihsanen caiz olur.” dediler.

“Nebi (sav.) sartl alig verigi yasaklaaz’z.”1008 haberini delil alan Imam Muhammed,
kiyasi caiz gdrmez; ¢iinkil bir satista iki sart gegersizdir. Bu nedenle malin satis1 ve teslimi
akid edilen yerde gerekir.”'"’ demektedir.

ed-Debiisi, “Sahabe sartli alis verisi yasaklayan hadisi delil almadi; ancak bu hadise
muhalefet olmasin diye ihtiyatli hareket etti. Ayrica bu hadisi sahabeden herhangi birisi
te’vil etmedi.”'*'’ demektedir.

ed-Deblisi’ye gore, sahabenin icmai haberin sihhatini ne tespit etmekte ne de
reddetmektedir. Burada ed-Deblsi’nin haberi degerlendirirken sahabenin uygulayip
uygulamamasini, kabul edip reddetmesini veya susmasini dikkate aldig1 goriilmektedir.

ed-Debisi makbil haberin sahabe, tibilin veya miictehid alimler doneminde delil
alinmasiyla istihar edecegini kabul ettigi gibi, yine selef doneminde alimlerin reddetmeyip
varligin1 kabul ettigi rivayetlerin icma ile makbil oldugunu sdyleyerek ahad haberleri
degerlendirmektedir.

III. Umum Belvaya Arz

ed-Debisi’nin kullandigi, umiim-1 belva'®"" kavramu, toplumun ihtiya¢ duydugu ve
bilgisinde olan uygulamalar1 ifade i¢in kullanilmaktadir. Hanefi usul alimleri, umim-1
belvada selef doneminde delil alinmayan haber-i vahidin uyduruldugunu; delil alinip

hiikmii uygulanmadiginda zayif veya neshedildigini kabul etmektedirler.'®"?

ed-Debiisi, haber-1 vahidin getirdigi hiikmii Kur’an ve sabit Siinnet’e arz ettikten
sonra li¢lincii olarak umim-1 belvada bilenen ygulamaya arz etmektedir. Ona gére umim-1
belvada uygulamaya arz edilen garib haber, sdz ise bu haberin zuylfuna (uydurma

olduguna) delalet eder. "

1008 od-Debisi, el-Esrar, 111/806; et-Tirmizi, , 12, Buyu’, 18, (h.no: 1231), 11I/533; en-Nesai, , 44. Buyu’, 71,
(h.no: 4626), VII/295; Malik, Muvatta, 31, Buyu’, 33, (h.no: 74), 11/663; Ahmed, Musned, 1/398 (h.no:
3783); es-Seybani, el-Asl, V/276.

1999 ed-Debist, age., 111/806.

1010 ed-Debisi, age., 111/819.

""" Bkz. Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimler Sézhigii, s. 471 (Kagiulmasi zor veya imkansiz durum,
cogunlugun bilgisi disinda kalmayacak seyler).

912 ed-Debisi, Takvim, s. 196; Bezdevi, Usiil, 111/16; es-Serahsi, Usiil, 1/368.

1913 ed-Debiisi, age., s. 196.
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ed-Debtiisi, umim-1 belvadaki uygulamaya muhalif haber-1 vahidin uyduruldugu

kanaatindedir. Haberin uydurulmus olma gerekgesini su sekilde agiklar:

Olay umiim-1 belvada uygulama olarak bilgi haline doniistiigiinde, uygulanan hiikme ait delilinin de
bilinmesi gerekir. Ravilerden nakledilen haberlerin hiikkmii ancak nassa uygun oldugu takdirde kabul
edilir. Olayda ravilerden nakledilen haberlerin hiikmiiniin istihar1 sabit olsaydi, selef doneminde nass
istihar ederdi. Selef doneminde nass olarak varligi bilinen haberler artik bugiin istihar etmis olarak
bilinmektedir. Selefin delil almaktan sakindiklar1 garib haberlerden bizim daha ¢ok sakinmamiz
gerekir. Hanefi alimleri umiim-1 belviya ramazan hilalini 6rnek vermislerdir. Bir kiginin hilali gordiigi
haberi, gokyliziinde bulunan illet veya baska bir yonden gelen bir sebeple makbuldiir. Gékyiiziinde bir
illet olmadiginda sehir halkindan tek kisinin haberi kabul edilmez. Ciinkii insanlar da hilale bakmakta,
bakilan konusunda onunla miisterektirler. Adet olanin disinda tek kisinin hilali gordiigii haberi

hususilesmesi nedeniyle sdyleyende yalan tohmetini vacip kilar.'*'*

ed-Debilisi’ye gore, vasinin adet olanin disina ¢ikarak yetimlere bol miktarda nafaka
vasiyetinin tasdik edilmemesi de buna Ornektir. Haberin dogrulugu, adet olanin

1015 " ateste piseni

yalanlamasiyla tohmet altindadir. “Erkegin tenasiil uzvuna dokunmasi
yemek ve cenaze tasimaktan dolayr abdest gerektigine dair haberler bu sekilde

reddedilir.” %'

Sahabe umlm-1 belvdda bilinen uygulamalara muhalif haberleri delil almamus,
haberin $az oldugunu sdyleyerek reddetmislerdir. Ebli Hanife de umiim-1 belvada bilinen
uygulamaya muhalif gelen haber-i vahidleri reddetmistir. EbG Hanife ve 6grencilerinin

1017

Kitap ve Siinnet’e mubhalif bularak reddettigi sahit ve yemini ve sartin miras olmasi

haberini'®"® aymi sekilde tenkit eden ed-Debiisi, bu haberleri umim-1 belviya da aykiri

bulmakta ve reddetmektedir.

es-Safi’1, Kur’an’da gegen miras ayetlerinin ve Nebi (sav.)’nin: “Kim mal veya hak
birakarsa vérislerinindir.”'°" hadisinin sart;, miras kildigina delil almaktadir. es-Safi’i’ye
gore, muhayyerlik sahih satista sabittir. Satilan maldaki ayip muhayyerligine kiyasla varis,

sarta da mirasg1 olur.

1014 od-Debisi, Takvim, s. 199.

1015 o 4-Debsi, el-Esrdr, 1/8.

1016 o 4-Debsi, Takvim, s. 199.

1017 o d-Debsi, el-Esrdr, 11/644

1018 od-Debisi, age., 111/809.

1019 e|-Buhari, Sahih, 43. istikraz, 11, 111/845; 85. Feraiz, 4, 25, VIII/5, 11; Eba David, Sunen, 19, Haréc 14,
15, (h.no: 2954-2956), 111/362; et-Tirmizi, Sunen, 28, Feraiz, 1, (h.no: 2090), IV/413; ibn Mace, Sunen,
15, Sadakat, 13; 23 Feraiz, 10, (h.no: 2416, 2738), 1I/807-809; Ahmed, Musned, 11/14 (h.no: 4632); Ebi
Yala, Musned, 1X/359 (h.no: 5470); Abdurrezzak, Musannef, IV/5, 39 (h.no: 6794, 6901); Ibn Ebi Seybe,
Musannef, 11/358, 359 (h.no: 9887, 9889).
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ed-Debiisi, satista muhayyerlik sarti kosulmasa da muhayyerligin sabit oldugu sartin
miras olmasinin alis verise kiyaslanarak tespit edilemeyecegi kanaatindedir. ed-Debisi,
alig verite sozlesme yapilirsa muhayyerlik kalkar. Cilinkii buna “Sozlesmelerinizi yerine

getiriniz” (6/Ma’ide, 1) ayeti, Nebi (sav.)’nin “Miisliimanlar sart kosulanlari yerine

getirir.”'® hadisi ve Hz. Umar (ra.)’m “Satis ya alisveristir ya da muhayyerliktir.”""*'

eseri buna delildir demektedir.
es-Safi’1’nin delil aldig1 haberi ed-Debisi su sekilde elestirir:
Nikéahin hilafina, ikdle'** muhayyerligi, satis baslangicinda alan ve satana, yani iki tarafadir. Alan ve
satan satigtan sonra ayrilmadan satisin gergeklesip gergeklesmedigi konusunda ihtilaf edilmistir. Bu
P

sebeple sart miras olamaz. Ikinci olarak, (es-Safi’i’nin delil aldig1) bu rivayet garib olup umiim-1 belva

olan bir konuda varid olmustur. Bu sebeple garib rivayet kabul edilmez.'**

ed-Debisi’ye gore, umlim-1 belvada sartin sézlesmeler disinda muhayyerlik ifade

etmez, haktir. es-Safi’i’nin delil aldig1r haber garib olmasi ve umim-1 belvdya muhalif

olmasi nedeniyle reddedilir.

Keffaret cezasi olarak verilecek yiyecegin miktarinda da ihtilaf edilmistir. es-
Safi’i’nin kefaret konusunda delil aldigi haberin umim-1 belvadaki uygulamada mevcut

olmamastyla garib oldugunu sdyleyen ed-Debiisi su degerlendirmeyi yapmaktadir:

es-Safi’’nin delil aldig1 “Bir bedevi, Resulullah’a ramazan ayinda orucu bozmanin hiikmiinii sordu.
Nebi (sav.) ‘Ona otur’ dedi. O da oturdu. Nebi (sav.), on bes sa’ hurma getirdi ve: ‘Onu al ve altmis
fakire dagit.’ dedi.” Bu haber, garib ve umim-1 belvaya muhalif olarak gelmistir. Bu konuda Allah’in
“dilenize yedirdiginizin ortalamasi” ayeti delildir. Ibn’l-Kelbi, Tefsir’inde zihar ayetinin yorumunda
Resulullah, zihar yaptiginda Evs b. Samit’i ¢agirdi ve zihar ayetini okudu. Ona “otur” dedi. O da
oturdu. Nebi (sav.) on bes sa’ getirdi ve: “Onu altmis fakire dagit size on bes sa’ gerekir.” dedi. Fakat
hangi yiyecek oldugunu zikretmedi. Yiyecegin miktar1, ihramlinin basini tiraginda, fitir sadakasinda

iki sa’ olarak belirlenmistir. Digerlerinde de bu ikisinde bulunan hiikiim delil alinr.'***

ed-Debtlisi, umm-1 belvadaki uygulamada delil alinmayan haberi, sonradan
uyduruldugu kanaatiyle reddetmektedir. Onun bu tutumu, Malik b. Enes’in Medinelilerin

ameline muhalif rivayetleri delil almamasina benzemektedir.

1920¢d-Debiisi, el-Esrdr, 111/819; el-Buhari, Sahih, 39. icare, 14, I11/52; Eba David, Sunen, 18, Akdiye, 12,
(h.no: 3594), IV/19-20.

1021 ed-Debisi, age., 111/819; Abdurrezzak, Musannef, VIII/52-53 (h.no: 142773, 142774); ibn Seybe,
Musannef, IV/505 (h.no: 225771); es-Safi’i, el-Umm, 111/7 (Safi’l Hz. Umar’den nakledilen haberin galat
icerdigini, meghul kisilerce ve munkati olarak nakledildigini bildirmektedir.)

1922 Bkz. Erdogan, Mehmet, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozhigii, s. 189 (Bir akdi taraflarin icap ve kabul ile
bozmalar1, ortadan kaldirmalart.)

1923 d-Debiisi, age., 111/809.

1924 ed-Debiisi, age., IV/1338; el-Buhari, Sahih, 78. Edeb, 95, VII/111; Beyhaki, Sunen, X/55 (h.no: 7837).
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IV. Kiyasa Arz

ed-Deblisi’ye gore, Kur’an ve Siinnet’te hiikim bulunmayan konuda sahihlik
sartlarin1 tasiyan haber-i vahidin ravisi fakih degilse kiyasa muhalefeti sebebiyle
reddedilir.'™ O kiyasa muhalif haber-i vahidi terk etme gerekcesini su sekilde
aciklamaktadir: “Allah’in Kitabi’nda bulunmayan konularda haber-i vahidi delil almayarak
kiyas ve istishab1 (var olan uygulamayi) delil alan kisinin dine verdigi zarardan daha
fazlasini, siipheli bilgi veren ahad haberi delil alan kisi verir. Ciinkii bu kimse haber-i
vahidi asil kabul ederek Allah’in Kitab1’n1 ona arz etmekte ve dinini kesin bilgi vermeyen

ahad haberin {izerine bina etmektedir.”'*°

ed-Debisi her ne kadar ahad haberin verdigi bilginin siiphe ifade ettigini sdylese de,
ozellikle fakih sahabilerden nakledilen haber-i vahidleri makbl kabul etmekte ve kiyasa
takdim ederek amel etmektedir. Buradan Hanefi alimlerin haber-i vahidin kiyasa takdim
edilmesinde, baz1 karinelerle haber-1 vahidi kiyasa takdim ettikleri anlagilmaktadir. Hatta
Imam Malik’in haber-i vahidi sahih kiyasla terk ettigi konularda Hanefi alimler gibi ed-
Debisi’nin de ahad haberlerle amel ettigi goriilmektedir. Hanefi alimler asagidaki
konularda da ahad haberleri esas alirken Malik, kiyasa muhalif olduklar1 gerekgesiyle
haber-i vahidleri delil almamakta ve amel etmemektedir. Hanefi alimler evlilikte denkligi,
hayizin miiddeti, sarhosun kdle azadi, bir kisiyi dldiiren toplulugun kisasla oldiiriilmesi,
Arafat’ta arefe giinii veya gecesinde vakfe yapan kimsenin haccinin tamam olacagi, kasith
veya hatayla iki kisinin Oldiirdiigii tek kisiden dolayr katilin her ikisine kisas

uygulanamayacagi konusunda haber-i vahidleri delil alip amel etmektedirler.'**’

ed-Debiisi, “Ebli Hanife, Eba Yasuf, imam Muhammed nazarinda asil olan ahad bir
tarikla, Nebi (sav.)’den gelen haberin, kiyasa takdim edilmesidir. Imam Malik’e gore sahih
kiyas, haber-i vahide mukaddemdir. Bu asla istinaden haber-i vahidi delil alan ashabimiz,
‘Meni kuruyken ovalamakla elbise temizlenmis olur.” derken Malik, ‘ancak idrar gibi suyla

yikanarak temizlenir’ demektedir. Ashabimiz ‘Unutanin yemesi, orucu bozmaz.’ diyerek

1925 od-Debisi, Takvim, s. 196-197.
1926 od-Debiisi, age., s. 204.
1927 od-Debiisi, Te sisu’n-Nazar, s. 48-49.
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haberi esas alirken Malik kiyasla oru¢ bozulur diyerek kiyasi esas almistir.”'®*®

demektedir.

ed-Debiisi, “Hanefiler haber-i vahid Hz. Peygamber’den mervi ise sahih kiyasa
takdim etmektedirler. Fakat Hanefiler bazi konularda Hz. Peygamber (sav.)’den mervi
olmayan haberleri de delil alip amel ettigi sdylenirse, bdyle bir habere kiyas muhalifse agik
olan sudur ki, Usil bu haberleri Hz. Peygamber’e isnadinin reddedilmesidir. Ancak Ebu
Hanife ve oOgrencileri s6z konusu haberi Hz. Peygamber’den rivayet tarikiyla

almislardir.”'*® demektedir.

Hanefi alimler, selef doneminde haber-i vahidi kiyasa takdim ederken bir sart
kosmamaktadir. ed-Debiisi’nin de i¢inde bulundugu daha sonraki Hanefi ustlciiler, kiyasa
takdim edecekleri haber kiyasa muhalifse sahabe ravisinin fakih olmasini sart
kosmuslardir. Gelen bilgilerden bu diisiincenin Isa b. Eban’la sistemlestigi anlasilmaktadir.
Ebi’l-Hasen el-Kerhi ve ona tdbi olanlara gore Kitap ve meshlr Siinnet’te muhalif

olmadikea her adil ve zabit ravinin haberi kiyasa takdim edilir.'**°

ed-Debiisi, sahabe ravisi fakih olmayan rivayeti, zahir bir delil olan kiyasla
reddetmektedir. Bu tutumuna 6rnek olarak fakih olmadigi icin Ebli Hurayra’nin kiyasa

aykir rivayetlerini reddetmektedir.

ed-Debilisi’nin bu degerlendirmeleri i¢in es-Sem’ani, “Bu adam kendi tasarrufuyla
bazi1 sahabiler hakkinda birtakim cerh edici ifadelerle sorular olusturmaktadir. Bazisini adil
olmamakla, bir kismin1 da mechul olmakla suclamaktadir. Bu biiyiik bir ciirettir.”'%*!

elestirisini yapmustir.

ed-Deblisi’ye gore, rivayeti manayla nakletmeyi caiz goren fakih olmayan ravilerin
naklettigi haberin lafizlari, ravinin anladigi manay1 ifade etmek icin kullandig1 kendisine
ait lafizlardir. Bu ravi fakih olmaz ve galat ihtimaliyle su¢lanirsa naklettigi haberde lafzin
anlami sahih kiyasa aykirt oldugunda rivayeti ¢ocuk ve ¢ok gaflet edenin haberi gibi
reddedilir. Sayet manayla nakilde lafiz degisikligiyle itham edilmeyen fakih bir ravi,
kiyasin hilafina herhangi bir haber nakletmeden ictihadla amel ettigi bilinirse, onun kiyasi

re’yle degil ameline muvafakat eden nassin hiikmiiyle terk ettigi anlasilir. Bu sebeple

1028 ed-Debisi, Takvim, s. 47.

1929 ed-Debiisi, age., s. 48-49.

1939 Abdulaziz el-Buhari, Kesfiu'I-Esrdr, 11/383.
1931 es-Sem’ani, Kavati 'u’l-Edille, 1/362.

226



musarrat ve ariye satisini bildiren rivayet, kiyasla reddedilir. Bu rivayetlerin reddedilme
sebebi haberin fakih ravi tarafindan nakledilmemesidir. Ravi fakih, re’y ehli veya
miictehidse kiyasin hilafina naklettigi haberle amel edilir; fakih ve re’y ehlinden degilse

kiyasla haberi terk edilir.'**?

es-Safi’i, “Nebi (sav.)’ye hurma agacimn basinda dalinda iken hurmanin satist
soruldu. O bunu toplamadan once mubah gordii.” rivayetini delil alarak agacin basinda
meyvenin satisginin  caiz  oldugunu  sdylemektedir.'®® Buna karsiik ed-Debisi,
“toplanmamis hurmalarda satis caiz degildir. Hadisu’l-Ariyye, kiyasin hilafina saz bir
hadistir. Bu tiir hadisler, ravisi fakih biri olursa kabul edilebilir. Bu rivayet meshir
olmadig1 gibi meshir olan habere muhalif olarak varid oldu. Ciinkii bu konuda “Nebi (sav.)

agaclarin basinda satisi yasakladi.”'**

rivayeti vardir. Satista kilo konusundaki esitlige
deger esitligi eklenmesi nassa ziyade olur. Bu, nassi nesh yerine gecer ki icma ile sahih

olmaz.”'**° demektedir.

Nebi (sav.)’nin “Soyledigimi isitip anlayan ve isittigi gibi aktaran kiginin yiiziinii
Allah ak etsin. Nice fikih tasiyicist fakih olmayana, nice fikih tasiyicist kendisinden daha
fakih olan birine fikhi tagir.”'**® hadisini hadis alimleri delil almaktadirlar. Hadis ehline
gore haberin naklinde, lafzi isitildigi gibi aynen muhafaza ederek nakletmek vacip olup
manayla nakletmek caiz degildir. Clinkii bu hadis, Hz. Peygamber (sav.)’den isitilen

haberin tam olarak zabtin1 ve anlamina vakif olunmasini sart kosmaktadir.'®’

ed-Debiisi’ye gore, “Alimlerin ¢ogunlugu haberi manayla rivayeti caiz gormektedir.
Sahabe arasinda meshtrlasan ‘Resulullah (sav.), bize sunu emretti, sundan nehyetti ve suna
ruhsat verdi.’ gibi sOzler, manayla rivayetin selef tarafindan caiz oldugu goriisiini
desteklemektedir. Ayrica manayla rivayet hiiccet olmasaydi, Amr es-Sa’bi ve Ibrahim en-
Nehai manayla rivayet yapmazlardi. Ibn Mes’Qd rivayetlerinde ‘boyle ve buna benzer’

seklinde ifadeler kullanmaktadir. Daha sonraki alimler de eserlerinde ‘bize buna benzer bir

1932 od-Debisi, Takvim, s. 181-182.

1933 od-Debisi, el-Esrdr, 111/784; es-Safi’i, el-Umm, 111/53; a. mlf., er-Risdle, s. 333, 547.

1934 od-Debisi, age., 111/784; Eba Yasuf, [htildf, s. 16.

1933 od-Debiisi, age., 111/785.

1936 ot-Tirmizi, Sunen, 39, ilim 7, (h.no: 2658), V/34; ibn Mace, Sunen, Mukaddime, 18, (h.no: 230), 1/84.
1937 ed-Debisi, Takvim, s. 194; a. mlf., el-Esrdr, 1/130.
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sey ulast’ seklindeki ifadeleri kullandilar. Bunlar, haberin manayla rivayet edilebilecegini

caiz kilar.”!%*8

Manayla haber nakletmeye ruhsat verildigini ed-Debiisi su sekilde agiklamaktadir:

Eger nakledilecek lafiz, lafzin aynina riayet edilmesi gereken mu’ciz bir lafiz veya ayetse i’cazin
kaybolmasi sebebiyle, o lafza baglanacak hiikkme de etkisi olacagi icin, ayni lafizlarla rivayet etmek
zorunludur. Ancak lafzin manasiyla amel etmenin caiz oldugu, hakiki anlamma vakif olunan ve yerine
baska bir lafiz kullanildiginda bir degisiklik olmadigi durumlarda manayla nakletmek caizdir. Sonug
olarak biz de lafizla rivayetin gerekliligini kabul ediyoruz. Bize gore haberi ayni lafizlarla nakletmek

azimet, manayla nakletmek ruhsattir.'*

ed-Debisi haberin manayla naklini bazi sartlara baglamistir. O nakledilen haber
muhkem, zahir, miskiil, miisterek veya miicmel olabilir demekte ve su agiklamayi

yapmaktadir:

Muhkem lafiz daima tek manaya gelir. Dili bilen herkes lafzin manasina vakif olacagi igin kastedilen
manay1 da anlayacagindan, muhkem lafizlarin manayla rivayeti caizdir. Ravi onu bagka bir ibareyle
nakletse dahi herhangi bir tohmete maruz kalmaz. Zahir lafiz igeren haberin manasinin baska sekilde
anlagilma ihtimali vardir. Bu, mecazi hakikat, &mm olani hass anlamak gibi yanlisliklardir. Bu nedenle
haberi, ancak ictihad yollarini bilen, &mm ile hass arasindaki fark: anlayan, fikih ve liigat ilmine vakif
alimlerin manayla nakletmeleri caizdir. Alim olmayanlar nassmn ummunu, husisunu, hakikatini ve
mecazini birbirinden ayiramayacaklari i¢in, manayla nakletmeleri caiz degildir. Miiskil ve miigterek
lafizlar igeren haberin manasi bilinemeyecegi i¢in kastedilen mana ancak te’ville bilinebilir. Ravinin
te’ville bu manay1 agiklamasi ise kiyas gibi olacagindan, bir baskasi i¢in hiiccet olmaz. Bu nedenle

miiskiil ve miisterek lafizlarimn isitildikleri lafizlarin disinda manayla nakledilmesi caiz olmaz.'**°

ed-Debiisi’ye gore, “Haber miicmel lafiz igerdiginde manasi bilinemeyeceginden,
manayla nakli tasavvur dahi edilemez. Manayla rivayet, muhkem haberde biitiin ravilere,
zahir olan haberde ise ictihad yollarini bilen ve liigat ilmine vakif olan ravilere caizdir.
Miiskil, miisterek ve miicmel lafiz i¢eren haberler biitiin ravilerin, haberi duydugu anda

eksiksiz ezberleyip rivayet ettigi 4na kadar hi¢ degistirmeden aklinda tutmasi sarttir.”'*"!

ed-Debiisi, haber metninde yapilan hatalara, eksik veya fazlaliklara isaret etmekte ve

metinde yapilan lafiz degisikliklerine ve diigmelerine dikkat ¢ekmektedir. O, buna 6rnek

1938 od-Debiisi, Takvim, s. 194.

1939 ed-Debiisi, age., s. 195.

1940 od-Debiisi, age., s. 194-195; es-Serahsi, Usiil, 1/356-357.
1941 ed-Debiisi, age., s. 195.
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olarak Nebi (sav.)’nin “Oziir kami gelen kadin, her namaz icin abdest alir.”'*** haberinin

yanlis nakledildigini su sekilde a¢iklamaktadir:

Hocamiz Eba Ca’fer, Kadi Halil b. Ahmed, isnadiyla Aise (ra.)’den Nebi (sav.) Fatima binti

Hubeys’e: “s3ba JS <8 o L 55 A= Oziir kami gelen bayan, her namaz vakti icin abdest alir.”'*"

dedi. Fatima binti Hubeys rivayeti yanlis anlayarak “s3ua JS Z8 4 her namaz vakti igin” ifadesini * J<!

83ua her namaz icin” seklinde eksik olarak nakletti.'**

ed-Debtisi, burada fakih olmayan Fatima binti Hubeys (ra.)’in rivayeti nakilde

yaptig1 zabt kusuruna dikkat ¢cekmektedir.

ed-Debisi, her haberi kiyasa arz etmemektedir, fakat ravisi fakih olmayan garib
haberleri kiyasa arz etmektedir. Bu haberlerin hiikiimlerinin, Kur’an ve sabit Siinnet’le
konulmus hiikiim ve genel ilkelere aykiri olmamasini, haberin kabulii icin sart
kosmaktadir. Ahad haberin sahabe ravisi fakih olmadiginda, metin tenkidi ve sahih kiyasa
arz yontemini kullanarak degerlendirmeye tabi tuttugu goriilmektedir. Kiyasla haberi terk
etmesi, onun haberi degerlendirmede Kur’an ve sabit Siinnet’e kiyasla elde edilen hiikme,
yani akla verdigi onemi gostermektedir. Kiyasa aykiri olan ve ravisi fakih olmayan haberin
zan igermesi ve yalan olmasi ihtimalinden dolay1, Hz. Peygamber’e ait olmayacagi veya
yanlis nakledildigi kanaatindedir. Bu nedenle Kur’an ve sabit Siinnet’in koydugu genel
ilkelere aykirt olan ahad haberleri reddetmesi ve amel etmemesinin tamamen dini

duyarlilikla ilgili oldugunu ifade etmektedir.

Hadis miinekkidi alimler, hadisleri tenkit ederken daha ¢ok, isnad ve ravi hakkinda
yontemler tespit etmislerdir. ed-Debisi’nin kullandigt metin tenkidi metodu, hadis
alimlerinin haberin sihhatini belirlemede kullanmadiklari bir yontemdir. ed-Debiisi’nin
seleften alarak gelistirdigi bu metot, hadis alimlerinin gelistirdikleri cerh ve ta’dil
yonteminde gozden kacan metne ait birtakim yanlisi gidermekte ve sihhat tespitine
yardimci1 olmaktadir.

ed-Debiisi, selef déneminde IslAim toplumunda uygulanmayan ve fakih olmayan
ravinin naklettigi haber-i vahidin hiikmiinii, kiyasa aykiri buldugunda reddetmektedir.'®*
ed-Debisi; es-Safi’i’nin, EbG Hanife’ye yonettigi, hadisle amel etmek yerine kiyasla

hiikiim verdigi iddialarin1 bazi konularda dogrulayarak 6zelestiri yapmakta, 6zellikle Eb

%2 Ebt David, Sunen, 1, Tahara, 107, (h.no: 279), 1/191; es-Safi’1, el-Umm, 1/132.
1043 o5-Seybani, Muvatta, 1/147 (h.no: 82).

194 ed-Debisi, el-Esrdr, 1/17.

1943 ed-Debiisi, age., 1/8, 40.
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Hanife’nin itham edildigi rivayetleri zikretmektedir. Ebi Hanife, “Hayvani kesmekle
karninda bulunan yavru kesilmis sayilmaz.” hiikmiine, kiyasla ulasmis ve yavrunun da
kesilmesi gerektigi kanaatine sahip olmustur.

es-Safi’i, Resulullah’tan rivayet edilen: “Annenin kesilmesi ceninin de
kesilmesidir.”'**® haberini delil alarak, annenin kesilmesiyle ceninin kesilmesi gerekmedigi
hiikmiine ulagmustir.

Ibn Hacer, bu rivayet Muvatta’da mevkif olarak rivayet edildi. Nafi’nin ibn
Umar’dan garib olarak nakli konusunda ed-Darekutni’nin zayif dedigi nakledilmektedir.
Ibn Hibban’in ishak b. Umar b. el-Husayn er-R4zi’nin Cabir (ra.)’den rivayetinin maklub
oldugunu nakletmektedir. isnadda yer alan Veddak adli ravi zayiftir, demektedir. '*’

Bu tenkitlere ragmen haberin Ebli Hanife’ye ulagsmadigini sdyleyen ed-Debisi, bu
konudaki kiyas1 birakip haberi delil almaktadir. O s6z konusu haberin viirud sebebini su
sekilde agiklamaktadir: “Cabir b. Abdullah, biz develeri kurban ederdik karinlarinda 6l
yavrular bulurduk. Bu durumu Hz. Peygamber’e sorduk. O: “Onu yiyiniz. Ceninin
kesilmesi annesinin kesilmesidir.” haberi bu konuda delil alinarak kiyas terk edilir.”'***
ed-Deblisi’nin Ebl Hanife’nin deil almadig1 kiyasa aykiri bir haberi delil almasi

onun mezhep taasubu ile hareket etmedigini gosterecek onemli bir 6rnektir. Bu konuda

onun sahih buldugu rivayeti delil alarak mezhep imamina muhalefet ettigini gérmekteyiz.
a. Kiyasla haberi terk ettigi konular:

ed-Debiisi’ye gore garib haberler kiyasa muhalif ve ravisi de fakih degilse reddedilir.
Hanefi alimler bu yontemle sahih kiyasa aykir1 ahad haberleri reddetmektedirler. Hadis
alimleri bu konuda Hanefi alimleri elestirse de onlar da bu tartismalardan etkilenerek iki
mubhalif haberden fakih olanin haberinin tercih edilmesi konusunda Hanefilerle hemfikir
hale gelmislerdir. Bununla ilgili 6rnekler asagidaki sekildedir.

1- Hanefi alimlerle es-Safi’i arasinda ‘Musarrat Hadisi’nin delil olmas1 konusunda
ihtilaf edilmistir. Hanefiler, “satin alinan hayvani sagmak ayip degildir” derken, Nebi

(sav.)’nin “Kim bir koyun satin alwr, sagdiktan sonra koyunu ayipli bulursa onu geri

1046 od-Debiist, el-Esrdr, IV/1288; Ebt David, Sunen, 16, Dahya 17, (h.no: 2827), 111/252; et-Tirmizi, Sunen,
16, Sayd 10, (h.no: 1476), IV/72; ibn Mace, Sunen, 27, Zebaih, 15, (h.no: 3199), 11/1067; Ahmed, Musned,
111/31, 39, 45 (h.no: 11278, 11361, 11432); es-Seybani, Muvatta, 11/615 (h.no: 651).

1947 {bn Hacer, Lisdnu 'I-Mizdn, 1/220, 367.

1948 od-Debiisi, age., IV/1288.
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verirken bir sa’ da hurma verir.”'*® haberini delil alan es-Safi’i, “sagdiktan sonra ayibin

farkina varan kisi, satin alinan koyunu bir sa’ hurmayla geri verir. Bu hadis kiyasa muhalif
olsa da hadisle kiyas terk edilir, demektedir.'**°

Ebl Hurayra’nin bu rivayetini sahih kiyasa muhalif bularak reddeden ed-Debisi, su
aciklamay1 yapmaktadir: “Sagmak kiyasa gore ayip olmadigindan haberi reddetmek
gerekir. Cilinkii Nebi (sav.) li¢ giin boyu sagilan siit nedeniyle hurmadan bir sa’ ilave
etmeyi ve geri vermeyi hiikiim olarak degil, sulh icin 6giitlemistir. Koyunla hurmanin
birlikte verilmesi, ravinin zannidir. Haberde yer alan bir sa’ ibaresini ravi haberin aslindan
zannederek nakletmis ve yanlis anlasiimaya sebep olmustur.” %!

ed-Debiisi rivayetin kiyasa aykir1 ve sahabe ravisi fakih olmamasi nedeniyle delil
aliarak hiikiim verilmesini reddetmekle birlikte, rivayeti reddetmemektedir; rivayeti, satin
alan ve satanin sulh ve riza yoluyla ayrilmalarini saglamak i¢in tavsiye niteligi tasidig

seklinde yorumlamistir. Onun haberi bu sekilde yorumu, donemin sartlarindan etkilendigi

ve rivayeti reddetmek yerine te’vil etmeyi yegledigi diisiiniilebilir.

2- Hanefi alimler, “kopegin yaladigi kabin temizligi” konusunda Ebi Hurayra’nin
naklettigi haberi kiyasa aykiri bularak reddetmektedir. es-Safi’'l “Eb Hurayra (ra.)’nin
Nebi (sav.)’den: ‘Kopeklerin kaplart yalanmasindan dolayi, ii¢, bes veya yedi defa

yikanmasini emretti.”'®* haberini delil alarak, kopegin yaladigi kabi, biri toprakla olmak

sartiyla yedi defa yikanmastyla temizlenecegini”'®> séylemektedir.

ed-Debiisi, Ebli Hurayra (ra.) rivayeti konusunda su degerlendirmeyi yapmaktadir:

S6z konusu haberin farkli tariklarda ii¢, bes veya yedi defa yikamanin yeterli oldugu nakledilmis
olmasi, haberin metninin muzdarib oldugunu gostermektedir. Toplumun uygulamasina, icmaa, kiyasa
mubhalif olmasi, rivayetin garib, ravinin fakih olmamasi ve rivayetiyle amel etmemesi nedeniyle
rivayet reddedilir. Diger pisliklerin temizligine kiyasen ve rivayet tariklarinda medar olan ii¢ defa

yikamak ifadesi yer aldigindan, kopegin yaladigi kap ii¢ defa yikanur,'**

194 ed-Debisi, el-Esrdr, 111/831; el-Buhari, Sahih, 34. Buyu’, 64, 11/25; Muslim, Sahih, 21, Buyw’, 4, (h.no:
1515), 1I/1155; Eba Davad, Sunen, 17, Buyu’ 46, (h.no: 3443), 111/722; en-Nesai, Sunen, 44, Buyu’, 14,
(h.no: 4485-4486), 111/553-554; Malik, Muvatta, 31, Buyu’, 45, (h.no: 96), 11/683; Ahmed, Musned, 11/242,
317, 465 (h.no: 7303, 8195, 1005); Hamidullah, Muhammed, Muhtasar Hadis Tarihi ve Hemdm Ibn
Miinebbih, ¢ev. Kemal Kuscu, s. 118 (h. no: 97); es-Safi’i, Musned, 1/189 (h.no: 918); ibn Ebi Seybe,
Musannef, IV/460; VII/291 (h.no: 22121).

1950 od-Debisi, age., 111/831.

1951 ed-Debisi, age., 111/833.

1932 od-Debiisi, age., 1/82; ed-Darekutni, Sunen, 1/65 (h.no: 13).

1933 od-Debiisi, age., 1/82.

1054 agy.
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ed-Debiisi, haberin hiikmii kiyasa muhalif olmasi, ravisinin fakih olmamasi ve
rivayetine muhalif amel etmesi ve metinde siiphe iceren ifadeler bulunmasi nedeniyle
haberin farkli tariklerinde medar (ortak) olan kismi esas almaktadir. Bu sekildeki bir
rivayeti kendi ilkeleri agisindan reddetmesi gerekirken ortak metni esas alarak haberi delil
almasi, onun mubhalifleri tarafindan EbG Hurayra (ra.) konusundaki yaklagiminin
elestirilmesinin yersiz oldugunu ortaya koymaktadir. ed-Deblisi bu rivayetin Hz.
Peygamber’e isnadini kabul etmekle birlikte, sahabe ravisinde zabt kusuru bulunmasi

nedeniyle haberin metninin degisime ugradig1 kanaatindedir.

3- Hanefi alimler “et karsilifinda canli hayvan satisinda” muhalefet etmislerdir.

Imam Muhammed, “Nebi (sav.) hayvanla etin satisini haram Jaldi.”'*>® haberini delil
alarak, et karsiliginda hayvan satisin1 yasaklamaktadir.

ed-Debiisi ise “et karsilig1 hayvan almanin haramlig sabit olmadi. Istihsan olarak
koyunda bulunan et, mana ve hiikiim olarak béliimlerine ayrilmamistir. Aralarinda faiz s6z
konusu olamaz”'**® demektedir.

ed-Debtlisi koyunu boliimlerine ayirarak ete esit kilmakta, kiyas ve istihsam
kullanarak Imam Muhammed’in delil aldig:1 haberi reddetmektedir. Ayrica bu rivayetin
ravileri hakkinda hadis alimlerinin tenkitleri de bulunmaktadir. Yahya b. Ma’in, isnadda
yer alan ravilerden Yezid b. Mervan’in, uydurma rivayeti olanlardan nakilde bulunmakla,

Ibn Hibban da aym raviyi mevzl rivayetleri sikalardan rivayetle suglamaktadir. ed-
Darekutni ise “Muvatta’da Ibnu’l-Museyyeb’den miirsel haber olarak nakledilmistir.”
demektedir.'”’ S6z konusu rivayetin hem metin tenkidine ugramis olmasi hem de
isnadinda 1mkita bulunmasi nedeniyle delil alinamayacagi ortaya ¢ikmaktadir. ed-

Debiisi’nin verdigi kararda isabet ettigi anlagilmaktadir.
b. Haber-i vahidi delil alarak kiyasi terk ettigi konular:

ed-Debtisi’nin, istthsan ve mesalih-1 miirsele prensibini kullanarak ahad haberi
kiyasa takdim ettigi durumlar da s6z konusudur. Onun &had haberi kiyasa takdim ettigi
ornekler incelendiginde bu rivayetlerin, Hz. Peygamber’e ait uygulamay: ifade ettigi

kanaatine sahip oldugunu diisiinmekteyiz.

1955 ed-Debiisi, el-Esrdr, 111/768; Malik, Muvatta, 31, Buyw’, 27, (h.no: 64-66), 11/655; ed-Darekutni, Sunen,
IV/296 (h.no: 99); Beyhaki, Sunen, V/297 (h.no: 10354).

195 ed-Debisi, age., 111/768.

1957 Ez-Zeylaii, Nasbu r-Rdye, IV/71.
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1- Hanefi alimler “6lenin esine diyetin verilmesi” gerektigini kabul etmektedirler. es-
Safi’1 ise “kisasta kadinlara hak ve bedel yoktur. Ciinkii kisas 6liimden sonradir. Kadinin
nikahi len kisiyle ortadan kalkmustir. Bu nedenle diyetten kadina miras verilmez.”'*®
demektedir.

ed-Debisi bu konuda “Dahhak b. Sufyan el-Kilabi’nin, Resulullah’in kitabindan bize
ulasti: “Dabbdbi’nin hanimi, kocasit Useym’in diyetine viris oldu.”'®° haberini delil
alarak, diyet diger mallar gibi miras birakilir, 6nce dlene gerekir sonra varislerine intikal
eder.”'"° demektedir.

ed-Debtisi bu konuda 6len kisinin esinin maslahatin1 da disiinerek kiyas yerine
haberle amel etmektedir. Bu haber es-Safi’1’ye ya ulagsmamis olmali ya da haberi reddetmis
olmalidir. Bu haberi kul hakkina tealluk ettigi ve istihsana uygun oldugu i¢in esas alan ed-
Debiisi 6lenin esine diyetten elde edilen mirasin verilmesine hitkmetmistir.

2- Hanefi alimler “Kéabe’nin iginde namaz kilmmas1” konusunda imam Malik’ten
farkli diistinmektedirler.

Malik’e gore, Kabe yuvarlak sekilde olmasiyla, mutlak olarak ona yonelmek gerekir.
Bu nedenle Kébe’nin i¢inde namaz olmaz. ed-Debisi, “Aise (ra.), Nebi (sav.)’ye Kabe’nin
icinde iki rekat namaz kilmak istedigini bildirdi. O da: ‘Hz. Aise’yi odaya girdirip surada
kil burasi Kéabe’dendir.’'*®" buyurdu. Kébe'nin icinde namaz kilmak caizdir. Bu caiz
olmasaydi Hz. Peygamber Aise (ra.)’ye izin vermezdi.”'** demektedir.

Burada ed-Debiisi’nin haberi kiyasa tercih ettigi goriilmektedir.

3

3- Imam Malik, Hanefi alimlere “zekatin senesinden &nce verilmesi” konusunda
ihtilaf etmistir. imam Malik’e gore, zekat1 senesinden dnce vermek caiz degildir. Ciinkii
vaciplik zamana bagli olarak gergeklesir. Vaktinden 6nce zekat verilirse oru¢ ve namaza
kiyasla bu caiz olmaz. Zufer ise “Zekatin nisabin1 ayni nisapla erken verirsek caiz olur
yoksa caiz olmaz. Ciinkii erken vermeye kiyasla her nisap vaciplige ayri sebeptir.”

demektedir. %%

198 od-Debiisi, el-Esrdr, IV/1136.

1959 ot-Tirmizi, Sunen, 14, Diyat, 18, (h.no: 1415), IV/27, 30, Feraiz, 18, (h.no: 2110), IV/425 (et-Tirmizi,
hadis hasen sahih ve amel bunun iizerinedir, demektedir.); ibn Ebi Seybe, Musannef, V/416 (h.no: 27550).

190 6d-Debisi, age., IV/1136.

19! Ebis David, Sunen, 11, Menasik, 93, (h.no: 2028), 11/526; Ahmed, Musned, V1/464 (h.no: 24660).

1962 o d-Debiisi, age., 1/96.

193 od-Debiisi, age., 1/283.
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ed-Debiisi, “Imam Muhammed’in, Nebi (sav.)’den ‘Bizim mala ihtiyacimiz vardi, biz
de Abbds i iki yillik zekdtim birlikte aldik.”'*** naklettigi maraf hadisi bu konuda delildir.
Senesinden 6nce zekati vermek caizdir.” demektedir.

Bu konuda mar(f hadis bulundugunu gerekce gostermektedir. Bu rivayet
incelendiginde bu uygulamanin Hz. Peygamber’e ait bir siinnet oldugu goriilmektedir.
Ancak mali sikint1 nedeniyle bir tiir vergi olan zekatin erken alindig1 anlasilmaktadir. Bu
her zaman i¢in gecerli olamaz.

4- Imam Malik, Hanefilere “kdlenin evliliginde velisinin izni” konusunda muhalefet
etmistir.

Malik’e gore, haddler koélenin kendisine uygulandigi gibi, kdlenin evlenmesinde
velisinin iznine de gerek yoktur. Ciinkii kole, evlilikle miimkiin oldugu kadar nefsini korur.

ed-Deblisi’ye gore, “Nebi (sav.)’nin ‘Bir kéle, velisinin izni olmadan evlenirse zina
etmistir.”'*® haberi nasstir ve velinin izni olmadan kéle evlenemez.”!%%

ed-Debiisi, Ebli Hanife ve 6grencilerinin delil aldig1 rivayetleri, kiyasa aykir1 da olsa
delil aldig1 goriilmektedir. Her ne kadar kisiler degil de ustllerin kendisini bagladigini
sOylese de ed-Debisi’nin, Ebli Hanife ve 0grencilerinin delil aldigi haberler konusunda
tarafgir oldugu sdylenebilir. Onun kiyasla terk ettigi haberler incelendiginde bunlarin selef
doneminde birtakim sebeplerle terk edilen rivayetler oldugu goriliir.

ed-Debiisi, asil kabul ettigi ilkeleriyle ¢elisen haberleri redderken hadis alimlerinin
degerlendirmelerine de yer verdigi goriilmektedir.

es-Safi’i’nin meshdr hadis diyerek delil aldig1 Nebi (sav.)’nin “Nikdh ancak velinin

51067

izniyle olur. rivayeti konusunda ed-Debiisi, hadis alimlerinin su tenkidini

nakletmektedir:
Yahya b. Ma’in ve Ahmed b. Hanbel, Allah Resulii’nden: “Velisi olmadan nikah olmaz”, “Her sarhog
eden haramdw” ve “Tenasiil uzvuna dokunmakla abdest gerekir.” haberleri sahih degildir, dediler.'®
ed-Debisi, hadis alimlerinin ii¢ haberi de tenkit ettigini iddia ederek bu haberleri

reddetse de Elbani, “Yahya b. Ma’in ve Ahmed b. Hanbel’in bu haberler i¢in sahih

dediklerini” haber vermektedir. '°®’

196 Beyhaki, Sunen, IV/111 (h. no: 7157, 7158, 7159).

105 ed-Debiisi, el-Esrdr, V/1434; Eba Davad, Sunen, 12, Nikéh, 16, (h.no: 2078), 11/563; et-Tirmizi, Sunen,
9, Nikah, 20, (h.no: 1111), I1[/418-419; ibn Méce, Sunen, 9, Nikah, 43, (no: 1960), 1/629.

10% ed-Debisi, age., V/1434.

197 ed-Debusi, el-Esrdr, V/1379, 1395; Eba David, Sunen, 6, Nikdh 18, (h.no: 2085), 11/568; et-Tirmizi,
Sunen, 9, Nikah, 14, (h.no: 1101), 111/407; ibn Mace, Sunen, 9, Nikah 15, (h.no: 1880), 1/605, 605; es-
Seybani, Muvatta, 11/458 (h.no: 541); Abdurezzak, Musannef, V1/196 (h.no: 10475).

198 od-Debisi, age., IV/1261, 1379, 1395.
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ed-Debtlisi’nin hadis alimlerinin haber tenkidine yer verdigi ikinci 6rnek su
sekildedir: “es-Safi’i’nin ‘Nebi (sav.) 'nin, Ummu Seleme (ra.)’ye (vakfe gecesinde) sabah
namazini Mekke'de kil’'®" emrini bildiren haber Ahmed b. Hanbel ve Ebia Ca’fer et-
Tahavi tarafindan reddedildigi i¢in, bu haber delil alinamaz.”'""!

et-Tahavi, bu hadis konusunda ihtilaf edildigini, buna ilaveten isnadinda yer alan
ravilerden Hisdm b. Urve’den bunun hilafina rivayet geldigini haber vermektedir.'®"*

Bu orneklerden anlasildigi iizere ed-Debisi, ravi ve isnad tenkidi konusunda,
kendisinden o©nce yapilmis tenkitlerle yetinmektedir. ed-Debiisi’nin, hadisin metin
kisminda nasslara aykirilik, metin fazlali§1 veya eksikligi yoniinden zabt kusuru bulunan
haberlerin zayif olduguna kanaat getirdigi anlagilmaktadir.

C.ED-DEBUSI’NIN YONTEMIYLE CELISTIGIi KONULAR

ed-Debisi'nin, haber-i vahidi tenkit konusunda zaman zaman ustliiyle celiskiye
diisme pahasina mezhep tarafgirligine diistiigii goriilmektedir. Onun bu tutumu, Hanefi
mezhebini savunmaci yaklasimindan kaynaklanmaktadir.

ed-Debisi farz ve haramlari belirlemede sadece Kur’an’1 yetkili gormekteyken'"”?
bazi konularda koydugu bu kurali ihlal ederek Siinnet’le de farz ve haramu tespit etmistir.
Siinnet ve hadislerin vahiy kaynakli olmadigini, Hz. Peygamber’in bir beser olarak re’yle
verdigi kararlar oldugunu ifade etmekteyken farz ve haram belirleme konusunda gelen
emirlerin vahy-i gayr-1 metluv oldugunu sdyleyerek es-Safi’i’nin Siinnet’in vahiy kaynakli
ve hikmet oldugu teorisine kismen katildig1 goriilmektedir. Bu agilimi Siinnet’in kaynag:
konusunda genel yaklasimiyla ¢eliski icermektedir. Ciinkii es-Safi’1, Siinnet’in Kur’an gibi
vahiy kaynakli olmasiyla Kur’an’a arz edilmesine karsi ¢ikmaktadir. ed-Debisi, Hz.
Peygamber’in bir beser olmakla birlikte sozlerinin vahiy kontroliinde oldugunu ve
Kur’an’la diizeltildigini savunmaktadir. Hz. Peygamber’in vahy-i gayr-1 metluv kavramiyla
Kur’an disinda da farz, haram ve riikiin belirledigini kabul etmek, haberin Kur’an’a ziyade
hiikmiin ayeti neshedecegi teorisini anlamsizlastiracagi kanaatindeyiz. Buna ilaveten Ebl

Hanife ve 6grencilerinin naklettigi haberlerin fakihler vasitasiyla bize ulastig1 gerekgesiyle

1999 ¢]-Elbani, Muhammed Nasuriddin, Muhtasaru Irviu’l-Galil, Mektebetu’l-islami, Beyrur 1985, s. 264
(h.no: 1839).

1970 ed-Debiisi, el-Esrdr, 1/439; ibn Seybe, Musannef, 111/234 (h.no: 13756); ishak b. Rahuye, Ishdk b.
Ibrahim b. Mahled el-Hanzali, Musnedu Ishdk b. Rahiiye, thk. Abdulgafur b. Abdulhak elBelfsi,
Mektebetu’l-iman, Medine 1412/1991, 1V/171 (h.no: 143).

197! ed-Debiisi, age., 1/440.

1972 et-Tahavi, Serhu Madni l-Asdr, 11/218 (h.no: 3691).

1973 ed-Debiisi, age., 1/445.

235



garib haberi makbil kabul ederken; Malik ve es-Safi’i’nin benzer sekilde delil aldiklari
haberleri, Kur’an’a ziyade hiikiim getirmesi ve sahabe ravisinin fakih olmamasi nedeniyle
reddetmistir.

I. Haberle Farz ve Haram Belirlemesi.

Hiikim koyma yetkisinin Allah’a ait oldugunu, rivayetlerle farz ve riikiinlerin
belirlenemeyecegini ifade eden ed-Debisi’nin Siinnet’le farz ve haram kabul ettigi konular
bulunmaktadir. O riikiin olarak farz ve haram hiikkmii koyma yetkisinin Allah’a ait
olduguna dair kanaatine muhalif olmasin diye Silinnet’in bir bdliimiinlin “vahy-1 gayri
metluv/ lafzen tilavet olunmayan vahiy” yoluyla bize ulastigini sdylemektedir. Bu, es-
Safi’’nin hikmet teorisinin baska bir adla tezahiiriidiir. Ciinkii ed-Debtisi bu kavrami
kullanmakla, Hz. Peygamber’in beser olarak yaptigi davranis ve sozleri yaninda bir
kisminin vahiy kanaliyla geldigini ve Ku’an’a dahil edilmedigini kabul ettigi anlamina
gelmektedir. ed-Debilisi’nin bu yaklagimi, Hz. Peygamber’in Siinneti’yle ilgili olarak hangi
s6z ve davraniginin beseri ilhama, hangisinin vahye ait oldugunu tespit etmeyi gerekli
kilmaktadir. Ayrica Onun bu yaklagimi, Siinnet’in vahyin denetiminde bir beser olarak Hz.
Peygamber’e ait s6z ve uygulamalari ifade ettigi kanaatine aykiridir. Bu anlayisin uzantist
olarak Siinnet’in Kur’an’a arz edilmesi diisiincesi ve haberlerin metnini tenkit etmesi, yani
“vahy-i gayri metluv” (tilavet olunan), “vahy-i metluv” olana arz etmesi kendi usilii
acisindan bir ¢eliskidir. Bu konuda ¢eliskiye diistiigiinii diisiindiiglimiiz 6rnekler sunlardir:

1- Ebli Hanife’ye diger alimler at etinin helal oldugunu sdyleyerek muhalefet
etmislerdir. EbGi Hanife, “Ibn Abbas’mn ‘At etinden yemek mekruhtur.” haberi delildir. Bu
nedenle at eti yemek mekruhtur.” demektedir.

EbG Hanife disindaki alimler, bir topluluktan nakledilen: “Biz at etini yiyorduk, Hz.
Peygamber doneminde ictikleri suyun artigi temiz kabul ediliyordu, artigi temiz olan
hayvanlarin  yenilmesi de helaldir.” haberini ve “Bana vahyedilende haramlik
bulamryorum de.” (6/En’am, 145) ayetini delil almaktadirlar.

ed-Debiisi, “Eb(i Hanife’nin Ibn Abbas’tan naklettigi haber, bu konuda at etinin
yenilmeyecegine delildir. Ciinkii bu hayvanlarin eti yenseydi ‘At, katir ve esege binersiniz
ve ziynet edinirsiniz.’ (16/Nahl, 8) ayetinde Allah bu nimetini zikretmeyi terk etmezdi.
Allah bu hayvanlarla kullarmma verdigi nimetini agikladi. Ayrica yenilen hayvanlari

zikrederken ‘Onlardan yersiniz.” ifadesini kullanmaktadir. Allah habis olanlar1 haram kildi

236



ve Hz. Peygamber’e vahyetti. Fakat bu, gayri metluv olarak vahyedildi ve at etinin
yenilmesi yasakland1.”'""* demektedir.

ed-Debdsi, at etini yasak kilan su rivayetleri de nakletmektedir:

Ebi’l-Hasen el-Kerhi, isnadiyla Mikdad b. Ma’di Kerb, Hz. Peygamber (sav.)’den
“FEhli olan at ve esegin, yirticilardan her tirnaklinin, kuglardan her pencelinin eti size
haramdir.”'""

Ebi’l-Hasen el-Kerhi isnadiyla Halid b. Velid, “Resulullah (sav.) ehli esegin, atin ve
katirin etini Hayber'in fetih giinii haram kildi.” '’

Mikdad b. el-Esved, Hz. Peygamber’den: “Bu kavme ne oluyor da koltuklarina
oturuyor ve Allah’in Kitabi’nda helal buldugumuzu helal, haram buldugumuzu haram
kilariz diyor. Dikkat edin ben size at, katir ve ehli esek etini haram kildim, esekten dogan
katir da haramdur.”"""

ed-Debiisi, “Bu rivayetlerin at ve zikredilen hayvanlar1 yasakladigini, at helal olsaydi
yavrusu (katir) da koyunun kuzusunda oldugu gibi helal olurdu.”'"”® demektedir.

Tirmizi, “Erike” hadisi Abdurrezzak’in ravilerinden Nasr b. Ali’nin rivayetinde
teferriid etti. Siifyan Ibn Miinkedir'den miirsel bir tarikle nakletti demektedir. Abd ibn
Humeyd Ebu Rafi'den rivayetin mahfuz olarak nakledildigini ifade etmektedir.'®”

ed-Debiisi’nin Kur’an’da yer almayan vahy-i gayri metluv ile at etinin yasaklandigini
ifade etmesi ve ayete ziyade olan bu hiilkmii kabul etmesinin, kendi ilkeleriyle celistigini
diistinmekteyiz. Bu goriigiiniin, hikmetin vahiy olmayacaginm 1srarla sdyleyen, haber ve
Siinnet’in insani oldugunu savunan, Hz. Peygamber’in davramig ve sozlerini Kur’an

cercevesinde beseri s6z ve davraniglar olarak goren ed-Debisi’nin Siinnet anlayisini

sarsacak bir 6rnek oldugunu diistinmekteyiz.

"7 ed-Debdsi, el-Esrdr, IV/1291.

75 Eba Davad, Sunen, 25, Et’ime, 32, (h.no: 3806), IV/161-162; Ahmed, Musned, IV/89 (h.no: 16862,
16864); ed-Darekutni, Sunen, IV/287 (h.no: 63); et-Taberani, Mu cemu’l-Kebir, IV/110 (h.no: 3827).

197 Eba Davad, Sunen, 25, Et'ime 25, (h.no: 3790), IV/151; en-Nesai, Sunen, 42, Sayd 31, (h.no: 4331),
VI1/202; ibn Méce, Sunen, 27, Zebaih, 14, (h.no: 3198), 11/1066; Ahmed, Musned, IV/89 (h.no: 16863); et-
Tahavi, Serhu Ma’ani’l-Asdr, IV/209 (h.no: 5937).

"7Ebt Davad, Sunen, el-imare 33, (h.no: 3050), 111/170; et-Tirmizi, , 42, Kitabu'l-ilim, 10, (h.no: 2663),
1V/38;es-Safii, Musned, 1/151, 233; et-Tahavi, Serhu Ma ani’l-Asdr, IV/209 (h.no: 5936). (Abdurrezzak,
Eba David, et-Tirmizi ve ibn Mace rivayeti Eba Rafi’den ve “Bu kavme ne oluyor da koltuklarina
oturuyor ve Allah’in Kitabi’nda helal buldugumuzu helal, haram buldugumuzu haram kilariz diyor.” bir
boliimiinii nakletmektedirler.)

1978 ed-Debiisi, age., IV/1291.

1979 et-Tirmizi, Sunen, 42, el-I'lim, 10, (h.no: 2663), IV/38; el-Humeydi, Musned, 1/ 252 (h.no: 551).
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ed-Debiisi, bu konuda vahy-i gayri metluv kavramiyla es-Safii'nin siinnetin hikmet ve
vahyin kiraat edilmeyen kismi oldugu kanaatini bazi durumlarda kabul ettigini
gostermektedir. Hz. Peygamber’in vahy-i gayr-1 metluv ile Kur’an disinda vahiy aldigi
konusu, es-Safi’’nin hikmet nazariyesine delil olacak niteliktedir. Hayber Yahudilerinin
Miislimanlarin ehli esekleri yiyecekleri yaygarasini koparmasi iizerine Hz. Peygamber’in
esek etini yasaklamasi, o doneme ait siyasi bir karar olarak goriilmelidir. Haberin vurud
sebebi ile ilgili bilgilerden Hz. Peygamber’in emrine muhalefet eden sahabeler bulundugu
ve bunlara uyarida bulundugu izlenimi vardir. ed-Debiisi, ehl-i ese§in etinin
yenilmeyecegini, ayetlere tahsis olarak kabul etmektedir. Bu nedenle ed-Debiisi, ayetlerde
yer alan haramlara meshtr olay1 haber veren rivayet ile ziyade yaptig1 anlagilmaktadir. Hz.
Peygamber’in koydugu bu yasagin vahiyden cok o giiniin sartlar1 i¢inde konulmus bir
yasak kabul etmek Debiisi'nin ilkelerine daha uygundur.

2- es-Safi’i, boy abdestinde agiz ve burnu yikamak vacip degildir, demektedir. Buna

karsilik ed-Debisi su agiklamay1 yapmaktadir:

Nass, icmad ve Nebi (sav.)’den nakledilen “Her sa¢in altinda ciiniipliik vardir. Dikkat edin saglar

. 51080
islatin ve deriyi temizleyin.”

meshir hadis, cliniip olanin agiz ve burnunu yikamasini farz kilar.
Ciinkii burnun iginde killar ve agzin i¢inde deri bulunmakta ve hava almaktadir. Burun ve agzin
yikanmasi gerektigi konusunda babam Umar b. Isa, Abdulldh ibn Umar’dan hikaye ile Sa’lebe’nin
kolesinin “Deri, eti eziyetten koruyan zari (epitel dokuyu) korur.” dedigini isittim. Agiz ve burnun
icinde de deri vardir. Ayrica bu konuda Aise (ra.)’nin Nebi (sav.)’den “Mazmaza ve istinsak ciiniip
olana farzdwr.”'"®" haberi vardir, fakat garibdir. ibn Abbés (ra.)’m “Kim mazmaza ve istinsak1 unutur
namazda oldugu esnada hatirlarsa bu abdesttense ge¢mistir. Ciliniipliiktense onun ikisini yikar ve

namazini tekrar kilar.” haberleri bizim gittigimiz yolun sthhatine delildir.'®*

ed-Deblisi, gusiil konusunda ayetlerde burun ve agiz temizligi yer almamasina
karsilik, meshiir haber ve sahabeden gelen yorumlarla icma olustugu kanaatiyle agiz ve
burnun boy abdestinde yikanmasini riikiin kilmaktadir. Onun ilkesi ibadetle alakali dinin
rikniinii Allah’in Kitabr ile belirlemek oldugu hélde, burada delil aldig1 haberin sahabe
kavilleriyle meshlr ve icmaa doniistiigii i¢in nass oldugu sonucuna ulagmistir. Her ne

kadar diger haberler boy abdestinde agiz ve burnun yikanmasi gerektigini ifade etmese de,

1980 6d-Debiisi, el-Esrdr, 1/59; Eb David, Sunen, 1, Tahara, 97, (h.no: 248), 1/172-173; et-Tirmizi, Sunen, 1,
Tahare, 78, (h.no: 106), 1/178; ibn Mace, Sunen, 1, Tahara, 106, (h.no:597), 1/196; Ahmed, Musned,
V1/254 (h.no: 24841, 26209); Abdurrezzak, Musannef, 1/262 (h.no: 1065); ibn Ebi Seybe, Musannef, 1/96
(h.no: 1065).

'%1 e]_Buhari, Sahih, 5, Gusl, 7, 1/69.

1982 od-Debiisi, age., 1/59.
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boy abdestinde bu iki azanin yikanmasmin farz olmasmm Hz. Aise’den nakledilen garib
haberle tespit etmektedir. Bu sekilde zann-1 galip ifade eden bir haberle farz1 tespit etmesi
kendi ilkelerine aykiridir. Ciinkii ed-Debtsi, baska konularda da riikiin ve farzlarin
Siinnet’le tespit edilemeyecegini, sadece vahiyle tespit edilecegini ifade etmektedir.'***

3- Alimler, ihramli kisi zararli hayvanlari 6ldiirdiigiinde kefaret gerekip gerekmedigi
konusunda ihtilaf etmislerdir. Imam Zufer, “Ey Iman edenler ihramli oldugunuzda av
hayvamini é6ldiirmeyiniz. Kim kasitli olarak av hayvamni oldiiriirse cezast vardwr.”
(5/Ma’ide, 95) ayetini delil alarak, eziyeti defetmek icin ihraml kisi avi oldiiriirse de
tazmin eder.” demektedir.

ed-Debtisi, “Hz. Peygamber (sav.)’in ‘Bes zararli hayvan ihramliyken helal bolgede
oldiiriiliir: yilan, akrep, fare, ¢aylak ve kudurmus kopek.”'™* haberi, av hayvanlarindan
sayllmayan bes zararlidan dolay1 ihramliya tazmin gerekmedigine delildir. Hz. Umar (ra.)
‘Keleri oldiirdii ve yerine bir kog¢ kesti. Hacda cezamin baslama noktasint keler olarak
aldik.>'*® dedi.

ed-Debiisi’ye gore ayet, av hayvanlarin1 6ldiirmeyi &mm olarak yasaklamaktadir. ed-
Debisi ayetin &mm olan hiikmiinii Hz. Peygamber’in haberiyle tahsis etmektedir. Ayrica
ayette zikredilen cezay1 beyan eden sahabe uygulamasi ve soziini de delil almaktadir.
Onun, haberle ayeti tahsisi ve beyani delil almas1 ve kesin nass1 terk ederek zann-i galip
ifade eden delille hiikiim vermesi, kendi usiliine aykiridir. Ona goére bu tahsisi bildiren
haber ancak meghiir oldugunda kabul edilir.

II. Nassa Ziyade Hiikiim iceren Haberi Vahidle Amel Etmesi
ed-Debiisi, meshir dedigi rivayetle vacibin aslin1 belirledigi gibi, Kur’an’a ziyade

hiikkiim koyan makbil haberle amel etmekte ve “bu, Siinnet ve miikemmel olandir”
demektedir. Oysa ayni sekilde, muhaliflerinin ve seleften bir kismimin delil aldig1 aym
degerde rivayetleri reddetmektedir. Ona gore meshiir haber, selef doneminde toplum
tarafindan uygulanan siinnetleri igerir. ed-Deblisi’ye goére makbll garib haberin, selef

doneminde bilinmesi, sahabe ravisinin meshir ve fakih olmasi, ravinin ameli ve sozleriyle

1083 od-Debasi, el-Esrdr, 1/22.

1084 ed-Debiisi, age., 1/413; el-Buhari, Sahih, 59, Bedu’l-Halk, 16, V/99; Muslim, Sahih, 15, Hacc 9, (h.no:
1198), 1/856; Ebd Davad, Sunen, 11, Menasik 39, 40, (h.no:1846, 1848), 11/425-426; en-Nesai, Sunen, 24,
Menésiku’l-Héc, 82-84, (h.no: 2827-2828), V/188-189; et-Tirmizi, Sunen, 7, Hacc, 21, (h.no: 837, 838),
111/197; ibn Mace, Sunen, 25, Menasik, 91, (h.no: 3087, 3088, 3089), 11/1031; Malik, Muvatta, 20, Hacc,
28, (h.no: 88-91), I/356; Ahmed, Musned, 11/77 (h.no: 5476, 5541, 6228).

1985 ed-Debisi, age., 1/417; Eba Davad, Sunen, 25, Et'ime, 31, (h.no: 3801) IV/157; Darimi, Sunen, Menasik,
90, (h.no:1947), 11/400; Malik, Muvatta, 20, Hac 76, (h.no: 414), 1/414.
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habere muhalefet etmemesi, haberin metin olarak Kur’an’a, toplumda sabit bulmus
Stinnet’e ve kiyasa aykir1 olmamasi sarttir.

ed-Debisi, Siinnet ve haberlerin meshir olan kismiyla ameli vacip kilmakta, makbl
olan kismiyla da amel etmeyi siinnet (miistehab) gérmektedir. Haberler bir olaya ve sahsa
has oldugunda; olaylara tesir eden bir miinasebet (illet) igermediginde hass olmasi
sebebiyle soz konusu rivayetle amel etmemektedir. Bunun disinda kalan haberleri
ilkelerinden birine aykirt oldugu gerekg¢esiyle reddetmektedir. ed-Debiisi, Kur’an’a ziyade
hiikmii olan ahad haberi delil alma gerekgesine, fa /il adin1 vermekte ve ta’lilden kastinin;
rivayetin alabilecegi anlamlarin sinirlarim1 gostermek oldugunu soylemektedir. '

ed-Debiisi, haber-i vahidin hiikmiinii kesin delil olan ayete ta’lille ziyade etmesi ve
zann-i galip bildiren haberleri reddetmesi konusunda elestirildiginin farkindadir. O bu
nedenle ta’lili su sekilde tarif etmektedir: “Ta’lil nasslarin tamaminda degil, ancak
miimkiin olan hiikmiin mahallinde olur. Bu hilkmii baska bir mahalde uygulamak miimkiin
olmaz.” demektedir. Ayrica o ta’lil yapma gerekcesini “Ta’lil yapmaktan maksat yeni bir
nass ortaya koymak degil, ta’lili ancak bir nassin illeti, hiikmii bulunmayan konunun
illetine uygun olmasi durumunda yapilir. Bu sekilde kiyasla elde edilen hiikiimde,
insanlarin hayatinda zorlugu giderme ve rahatlatma vardir.” seklinde agiklamasi, maslahata
uygun olan haberin ayete ziyade hiikkmiinii delil aldigin1 gostermektedir. ed-Debiisi ta’lilin
ayeti neshetmedigini “Biz ta’lille nassin mahallini genisletir, ayniyeti ibtal etmeyiz”
sekilde aciklamaktadir: O, bunu yapmakla da ‘“hiikim vermede daha kuvvetli nassa
dayandigim ve zayif olanm hiikmiinii uygulamadigmi” ifade etmektedir.'**’

ed-Debiisi, muhaliflere uyguladig1 yontemle haberi reddettigi halde, Hanefilerin delil
aldig1 haber-i vahidlerin amelde delil oldugunu kabul etmesi, ayeti tahsis anlamina gelir.
Bu ise kendi ilkelerini ¢ignemek anlamina gelmektedir.

es-Safi’i, Kur’an ayetlerini beyan konusunda haber-i vahidi delil alirken ed-Debiisi
haber-i vahidin ziyade hiikmii ayette yer alan hiikmii nesheder diisiincesiyle delil
almamaktadir. Boylece o, muhaliflerin delil aldig1 slibutu zanni olan dhad haberleri garib
mustenker diyerek reddetmektedir. ed-Debiisi, Kur’an ve sabit Siinnet’e kiyas ettigi
muhaliflerin delil aldigi haberlerde illet ve vasif birligi aramakta; ayetle illet birligi
olmayan garib haberler, fakih olmayan ravi tarafindan rivayet edildiginde rivayette hata

edildigine, ravi mechulse asli olmadigina yormaktadir.

1086 od-Debiisi, el-Esrdr, 1/78, 305.
1087 agy.
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ed-Debiisi, bir haber selef doneminde amel edilerek meshurlastiginda ayete ziyade
hiikiim getirebilecegi kanaatindedir. “Bes devede bir koyunun zekat verilmesi, namazda
Fatiha’nin okunmasi ve hacda hayiz géren kadinin tavaf edemeyecegini”, haber-i vahid
kabul ettigi haberlerle tespit etmektedir. ed-Debisi’nin bu ikilemini, kendi ilkelerini
cignemek ve mezhep taraftarligi olarak gérmek miimkiindiir. ed-Debisi, garib dedigi
“Varise miras yoktur.” rivayetini Hanefi alimler delil aldig1 i¢in kabul edip amel etmesi
bunun Orneklerindendir. ed-Debisi, “kullarin haklar1 konusunda zan igceren haberlerle
hiikiim verilmez” agiklamasina ragmen Ali (ra.)’nin, Hz. Peygamber (sav.)’den “Katile,
vasiyet yoktur.”'"® haberini delil almakta ve bu rivayet merfi fakat garib bir haberdir,
demektedir.'*%

ed-Debiisi’nin “haber-i vahidde zan bulunmasindan, kul haklar1 konusunda delil
allmamaz” ac¢iklamasina ragmen, bu haberi delil almasi ¢eliskidir. ed-Debiisi’nin bu sekilde
ustliiyle ¢elistigi halde kabul ettigi ahad haberler sunlardir:

1- es-Safi’i’nin delil aldigi Nebi (sav.), “Bes devede bir koyun al.”'®° rivayetinin
ayete ve meshlir habere ziyade hiikiim icerdigini sdyleyen ed-Debiisi, su degerlendirmeyi
yapmaktadir:

“Onlarn mallarindan zekat al.” (9/Tevebe, 103) ayeti ve Nebi (sav.)’nin, Mu’az b. Cebel (ra.)’e

“Deveden deve al.” emriyle “Nebi (sav.) yirmi bes devede, bir yasini tamamlayarak iki yasina basmus

disi deve yavrusu zekati alinmasint caiz gordii.” meshQr haberi, zekat alma mahallini malin kendi cinsi

olarak belirledi. Bes devede bir koyun vermek Allah’in Kitabi’na ziyade etmek, nesh yerine geger. Bu
”1\9

ziyade, ne haber-i vahidle ne de kiyasla yapilir. es-Safi’i’nin rivayet ettigi habere gelince, Allah’in

Kitabi’nda isimlendirileni tahsis etmekle ziyade olup vacibin miktarini agiklayarak, isteyene kolaylik

saglar. Kolaylik olsun diye, bes devede bir koyun caiz gériildiigiinii anlariz.'®"

ed-Debiisi, es-Safi’i’nin delil aldig1 bu haber-i vahidin nassa ziyade oldugunu kabul
etmesine ragmen, asagida zikredilen gerekcelerle bu haberle amel edilebilecegini kabul

etmektedir:

Birisi, devenin zekatinda koyunun verilmemesi gerekir derse, ta’lilden 6nce malla vermek vacipti,

ancak ta’lilden sonra koyun iizerine hasredilmistir. Ciinkii koyun eda i¢in dogru mahaldir, nassla sabit

1088 ed-Debisi, el-Esrdr, IV/1273; el-Buhari, Sahih, 55, Vasaya, 6, 111/188; Ebt David, Sunen, 12, Vasaya, 6;
(h.n0:2870), 111/290; en-Nesai, Sunen, 30, Vasaya, 5, (h.no: 3639-3641), VI/247; ibn Mace, Sunen, 22,
Vasaya, 6, (h.no: 2446) 11/884; Ahmed, Musned, 1/49 (h.no: 348-349); es-Safi’1, Musned, 1/234 (h.no:
1159); Abdurrezzak, Musannef, 1X/84, 398-406 (h.no: 16438, 16308-16376); ibn Ebi Seybe, Musannef,
V1/208 (h.no: 30716, 30717).

199 6d-Debisi, age., IV/1273.

190 ed-Debisi, age., 1/303; Eba David, Sunen, 9, Zekat, 4, (h.no: 1568), 11/224-226; et-Tirmizi, Sunen, 5,
zekat, 4, (h.no: 621), I11/17.

191 ed-Debiisi, age., 1/303.
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olmast mesguliyeti gerektirmez. Ta’lil nassin hiikmiiniin dogru mahal olmasi, onda fiili vacip kilar. Bu

nedenle ta’lil batil, diger yonii dogrudur denilirse koyunu Allah i¢in vermek vacip olur. Allah hakki

olarak ta’lil bos olup ayette isimlendirilen insana vacip olur.'*”

ed-Deblisi, Kur’an’a ve meshlr habere ziyade goriip reddettigi haberi, ta’lil
neticesinde ayet ve meshlr haberle ayni illet ve vasfi tasidig1 gerekgesiyle ayete ziyade
hiikiim koyan haberle amel etmektedir. Haberi ta’lil ederek ulastig1 ziyade hiikmii ruhsat
olarak gérmesi ve haber-i vahidle ayete yapilan tahsis, ustliine aykiridir.

2- es-Safi’l, “Nebi (sav.)’nin ‘Fdtiha okunmayan biitiin namazlar eksiktir.”'*
haberini delil alarak namazda Fatiha’nin okunmasi farzdir.” demistir.

ed-Debtlisi’ye gore, “Bu haberin, ‘Kur’an’dan kolayiniza geleni okuyun.’
(73/Miizzemmil, 20.) ayetini tahsisi, nesh yerine geger. Haber-i vahidle Kur’an’a ziyade
hiikiim konulmaz. Namaz, Allah’in Kitab: ile sabit olan riikiinlerden ibarettir. Aslolan
Kur’an’da sabit olan disinda bir seyle riikiin tespiti caiz olmaz.”'**

Kur’an’dan asag1 derecede bir delil olmasiyla, haberin ayeti tahsis etmeyecegini
sOylemesi, kendi ilkeleri acisindan dogru bir yaklasimdir. Bununla birlikte ed-Debisi,
“Kur’an’1 tahsis eden bu haberle amel edilmesinin ihtiyat oldugunu, din koymada Kur’an’a
ziyade konusunda dinin simirlarini asmadan ve ziyade etmeden amel etmenin ikisi
arasindaki adaletli olan sozdiir. S6z konusu haberle tahsis etmek, Kur’an’la belirlenen
aslolan riikknii ifsad etmez, sinir Allah’in koydugu sabit sinirdir, haber-i vahid amel
gerektir, fakat kesin bilgi gerektirmez.” ' demektedir.

Selef doneminde bir hadisin uygulama veya s6z olarak bilinmesi, ed-Debiisi’nin
ilkesine gore de haberi meshlr mertebesine ulastirir. Kur’an’dan bir sure olan Fatiha’nin
namazda okunmasi, Miisliimanlar arasinda bilinen meshlr uygulama olarak sabit bir
Stinnet’tir. Fatiha haber-i vahidle nakledildi diyerek selefin uygulamasini gérmezden
gelmesi, kanaatimizce ed-Debiisi’nin kendi ilkelerine aykiridir. Selefin namazda Fatiha’y1
her rekatta okumasi, ilgili haberleri meshlGr mertebesine ulastirir. Bu nedenle de soz

konusu haberin hiikmiiniin Kur’an’a ziyade edilmesi, ed-Debitisi’nin ilkeleri acisindan

uygundur.

192 od-Debisi, el-Esrdar, 1/305-306.

1993 6d-Debiisi, age., 1/116; Muslim, Sahih, 4, Salat, 11, (h.no: 397), 1/269; Ebt David, Sunen, 2, Salat, 132,
(h.no: 821), 1/512; en-Nesai, Sunen, 11, iftitahu’s-Salat, 23, (h.no: 907), 11/135; Malik, Muvatta, 3, Salat,
9, (h.no: 39), 1/84.

19% ed-Debiisi, age., 1/116.

193 ed-Debiisi, age., 1/116.
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3- ed-Debiisi’ye gore, “Safiye binti Huyey ziyaret tavafi esnasinda hayiz gordii. Nebi
(sav.) ‘Yaratilis1 Safiye’yi engelledi ve biz de kisitlandik. Safive haccetmeyi biraksin®'®°
buyurdu. Bu haber, hayiz goren kadinin haccedemeyecegini hitkkme bagladi. Hayiz olana
tavaf helal olsaydi Safiye tavaf yapar ve hacci tamamlamasina engel olunmazdi. Ayrica s6z
konusu bu haber, ‘Beyt-i Atik’i tavaf ediniz.’ ayetine ‘temiz olma’ hiilkmiinii ziyade
etmektedir. Bu ziyade, haber-i vahid ve kiyasla olmaz. Ancak bu haber, Nebi (sav.)’nin
fiili oldugu miitevatir olarak sabit olursa Kur’an’a ziyade caiz olur. Haber-1 vahid, Kitap’la
sabit olan farzi neshedemez. Burada yapilan ziyade, asil i¢in degil, kemal i¢indir; ayrica
cevaz oldugu ihtimalini de igerir. Farzlarin hepsi fazlaliklara aciktir. Farzin asliyla alakali
degildir. Dinin geregi olarak Safiye hayiz gordiigii icin hac yapmaktan alikonulmustur. Bu
halde onun Beytullah’1 tavafi helal olmaz.”'®’

Hac yapan kadinin hayiz gérmesi nedeniyle Kabe’yi tavaftan engellendigini bildiren
haber-i vahid, selefin uygulamasi1 ve icmai ile kabul gordiigli i¢in meshlr mertebesine
ulagsan bir siinnettir. Bu rivayet, Fatitha Suresi’nde oldugu gibi, umumun bilgisinde
ammenin bildigi haber olarak ayete ziyade edilmesi gerektigi kanaatindeyiz. ed-Deblisi’nin
umumun uygulamada bilgisinde olan bu rivayetler hakkinda “Kur’an’a ziyade ve nesh
yerine gecer” deyip sonra bu ilkesini ta’lille yukardaki bazi 6rneklerde delmesi ¢eliskidir.
Ayrica birtakim haberleri ahad oldugu gerekgesiyle redderken, hayiz goren kadinin tavaf
yapmasini engelleyen ahad haberle amel etmesi, ilkelerine istisnalar getirmektedir. Halbuki
bu haber, ilk donemden itibaren uygulanan meshur bir uygulamadir. ed-Debiisi selefin
uyguladigi, delil aldigi bu habere garib haber demesi, ilkelerine aykiri oldugu gibi soz

konusu haber ahad ise ayete ziyade hiikkmiinii kabiil de ilkelerine aykiridir.

III. Sahabe Icmaryla Ayeti Tahsisi

ed-Debisi sahabe icmaiyla ayetleri tahsis etmektedir. Bununla ilgili birkag 6rnek
vermek istiyoruz:

1- es-Safi’’ye gore, “Namazin biitiin rekatlarinda kiraat gerekir. ‘13588 /okuyunuz’
(73/Miizzemmil, 20) ayetinde kiraat emriyle tek rekatta kiraat kastedilseydi, Hz.
Peygamber (sav.) namazin diger rekatlarinda Kur’an okumazdi. Ayette kiraat her rekatta

okunacagina delildir. Namazin riikiinlerini tespit i¢in kesin bilgi veren delil gerekir. Birinci

1% od-Debusi, el-Esrdr, 1/442; en-Nesai, Sunen, 3, Hayz ve'l-Istihaza, 23, (h.no: 389), 1/195; Malik,
Muvatta, 20, Hac, 75, (h.no: 226), 1/412; es-Safi’1, el-Umm, 11/274.
197 ed-Debiisi, age., 1/442.
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rekatta Kur’an okunmasi icma ile sabittir. Kim daha sonraki rekatlarda kiraati diisiirmek
isterse kuvvetli delille sabit olanla yetinerek fakir kalmak istemis olur. Nebi (sav.), kildigi

namazin dort rekatinda da Kur’an okudu. Onun fiili, ayetteki miicmeli aciklamaktadir.

51098

Nebi (sav.)’nin ‘Benden gérdiigiiniiz gibi namaz kiliniz. rivayeti, namazda hem fiili

hem de sozii kapsamaktadir. Ciinkii gérme isi Resulullah (sav.)’a izafe edilmis olup

yorumu, Resulullah (sav.)’tan gordigiiniiz gibi namaz kiliniz, demektir. Nebi (sav)

. N , . 51099
‘Kiraatsiz namaz olmaz, namazin her rekdtinde Kur’an okumak gerekir.’

buyurmaktadir. Diger bir rivayette, Nebi (sav.)’nin ‘Bir bedeviye namazi 6gretti, namazda

. 11
Kur’an okumasii emretti (bunu her namazinda yap)'®

551101

emri, her rekatta Kur’an
okumasina delildir.

ed-Debisi, “Namazin her rekatinda kiraatin farz olmadig1 konusunda sahabe icméai
vardir.” demekte ve bu konudaki delillerini su sekilde siralamaktadir:

“Ali (ra.) Nebi (sav.)’den: ‘Ilk iki rekdttaki kiraat, son iki rekdttaki kiraat yerine de
gecer.” haberini nakletti. Vezirin s0zli emirin soézii yerine gectigi gibi, burada Hz.
Peygamber’in uygulamasi, sahabenin icmaiyla 6grenilir. Umar (ra.) namazda ilk rekatta
okumay1 unuttu, tigiincii rekatta kiraati kaza etti. Aise (ra.) ‘Son iki rekdtta kiraat, duadir.’
dedi. Ali ve Ibn Mes’0d (ra.) ‘Namaz kilan son iki rekatta dilerse kiraat eder dilerse tesbih
eder.’ dediler. Bunun disinda alimlerin meshurlarindan bir fetva ¢ikmadi ve icma da sabit
olmadi. Farz namazlar disinda Fatiha’dan sonra bilinen dualar da okunabilir. Fatiha’y1
birinci rekatta okumak mutlaka gerekir. Her rekatta kiraati tekrar etmeyi delil almak kesin
degildir. Ciinkii Hz. Aise (ra.)’nin: ‘Namaz iki rekdt farz kilindi, ikametgéhta artturild,
volculukta asli kaldi.’ haberinde ifade ettigi gibi, namazin ash iki rekattir ve imama uyanin

g 1102
kiraati diiser.”

"% ed-Debiisi, el-Esrdr, 1/120; el-Buhari, Sahih, 10, Ezan, 18, 1/155; Darimi, Sunen, 2, Salat 42, (h.no:
1256), 1/229-230; es-Safi’i, Musned, 1/55 (h.no: 228); ibn Huzeyme, Sahih, 1/206, 295 (h.no: 307, 586);
Ibn Hibban, Sahih, IV/541; V/503 (h.no: 1658, 1872, 2131).

1999 Malik, Muvatta, 3, Salat, 5, (h.no: 26), 1/79; es-Safi’i, Musned, 1/215 (h.no:1043); Beyhaki, Sunen, 11/64
(h.no: 2310). (Rivayet Abdullah ibn Umar’dan mevkif olarak ve basinda “sasg e 13 ¢\S 43l/o tek bagina
namaz kildiginda” ibaresi vardir.)

1% ed-Debisi, age., 1/120; el-Buhari, Sahih, 79, isti’zan, 18; 83, Eyman Nuzur, 15, VII/132, 226; Muslim,
Sahih, 4, Salat, 11, (h.no:397), 1/298; Ebl David, Sunen, 2, Salat, 144, (h.no: 856), 1/534; et-Tirmizi,
Sunen, 2, Salat, 110, (h.no: 303), 1I/103, 49, Deavat, 115, (h.no: 3570) V/563; en-Nesai, Sunen, 11,
Iftitahu’s-Salat, 7, (h.no: 882), 11/124; ibn Mace, Sunen, 2, Salat, 72, (h.no:1060), 1/336; es-Safi’i, Musned,
1/234; ibn Ebi Seybe, Musannef, 1/257 (h.no: 2959).

"o ed-Debiisi, age., 1/120.
1102 agy.

244



ed-Debiisi, es-Safi’i’nin delil aldig1 haberin, ilk yillardaki uygulamay1 anlattigini ve
namazin aslinin iki rekat ve ilk iki rekatta okumanin farz oldugunu sdylemektedir. ed-
Debuisi, namaz dort rekata c¢iktiktan sonra, son iki rekatta Fatiha’dan sonra kiraat olmamasi
konusunda sahabe icmai bulunmaktadir. Allah Resulii'niin Siinneti miikemmel olan1
aciklar, onun biitiin fiillerine uymak farz degildir, demektedir.''”

ed-Debilisi’ye gore ayet, farzin ashdir ancak ayetteki kiraat emrini, sahabenin icmai
beyan etmektedir. Sahabenin icmai ise son iki rekatta kiraatin siinnet olmasidir.

ed-Debilisi’nin, Hz. Peygamber’in uygulamalarina karsilik sahabe icmai var diyerek
ayeti tahsis etmesi, kendi ilkelerinin tertibini degistirecek bir tutumdur. Ayrica ed-
Debiisi’nin, ilk donemde namazin iki rekat olmasini delil alarak, son iki rekatta kiraatin
stinnet oldugu sonucuna ulagmasi sasirticidir. Bunun arkasindan, “Hz. Peygamber’in her
uygulamasina uymak gerekmez” aciklamasi ve sahabe icmaryla ayeti tahsis etmesi,
celiskili ifadelerdir. Bu, sahabenin icmad ederek Nebi (sav.)’nin Siinneti’ni neshettigi
anlamina gelmektedir. Namazlar dort rekata giktiktan sonra, ilk donemde namazin iki rekat
olmas1 kiraatin ilk iki rekata hasredilmesini gerektirmez ve her rekatta kiraatin farziyetini
ortadan kaldirmaz. Ayrica sahabenin icmainin, Hz. Peygamber’in bu konudaki son
uygulamasi oldugunu iddia etmek ilkeleri agisindan daha uygundur.

2- Eb(i Hanife, “Osriin vacipleri konusunda araziden elde edilen gelirler, onun
{iriiniidiir ya da degildir.” derken Eb Yasuf, Muhammed ve es-Safi’i “Osiir ancak
masraflar diisiildiikten sonra kalan {iriinlere vacip olur.” dediler.

ed-Debisi’ye gore, “Hasat giinii onun hakkini verin” (6/En’am, 141) ayeti ve Hz.
Peygamber (sav.)’in “Semanmin suladiginda Osiir vardwr, arazinin g¢ikardiginda ogiir
vardir.” rivayeti, Osriin sebebinin degerin artmasi degil, arazinin {iriin vermesine delildir.
Ebl Hanife’nin sebzelerden zekat alinmadigina delil aldig1 nasslar meshdr olmakla birlikte
agiklanmamustir.''**

EbG Yasuf, Muhammed ve es-Safi’i’ye gore, Nebi (sav.)’nin “Sebzelerde sadaka
yoktur.” haberi nasstir ve sebzeler ticaret maksadiyla yetistirilirse osiir verilir. Ciinkii Aise
(ra.) “Resulullah’in ve kendisinden sonraki iki halifenin siinnetinde sebzelerden zekdt

alinmadi.” demektedir. Ibn Abbas ve Cabir b. Abdullah (ra.) sebzelerde zekati vacip

gordiiler. Enes (ra.), “Nebi (sav.) sebzelerden sadaka aldi.” haberleri konusunda ed-

19 ed-Debisi, el-Esrdr, 1/123.
119% ed-Debiisi, age., 1/327.
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Debiisi, “Selefin meshiir haberin hilafina amel etmesi, haberin neshine veya onlarca sabit
olmadigina delalet etmektedir.”''> demektedir.

ed-Debiisi, Ebli Hanife’nin delil aldig1 haberi, sahabe icmai1 ve uygulamasiyla terk
etmekte; asirlarin degismesiyle uygulamanin degisebilecegini ve sebzelerden de zekat
almabilecegini kabul etmektedir. O, Hz. Peygamber doneminde sebzelerden Osiir
alinmadigi, sahabe doneminde alindig1 kanaatindedir. Kendisi de sahabenin bu konudaki
uygulamasin1 kabul etmektedir. Bu durum onun Hz. Peyagmaber’den sabit Siinnet
bulunmasina ragmen sahabe uygulamasina yoneldigini gostermektedir.

Bu konuda onun bu yaklasimi yerine, Ebl Yisuf, Muhammed ve es-Safi’1’nin sahsin
aile efradma yetistirdigi degil ticaret maksadiyla bol miktarda yetistirdigi sebzenin
zekatinin verilmesi gerektigi yorumunu mantikli bulmaktayiz. Cilinkii boylece rivayetlerde
ve uygulamada goriilen ihtilaf telif edilmis olmaktadir.

3- Malik, “O kadinlar size haram degil, siz de onlara haram degilsiniz.” (60/
Miimtehine, 10) ayeti koleye dort hanim helal kilar. Koélelik nikaha engel degildir,
demektedir.

Buna karsilik ed-Debiisi, Umar (ra.)’in “Kole, iki kadindan fazla evienemez.”''*

soziinii delil alarak ayeti tahsis etmektedir.''"’

ed-Debiisi, haber-i vahidle ayete yapmadig1
tahsisi fakih ve halife olan Hz. Umar’in soziiyle yapmaktadir. Hz. Umar’in bu karar1 o
dénemin sartlarina ve maslahata uygun idari bir karar olarak baska dénemleri baglamasi ve
ayeti tahsis etmesi ed-Deblisi’nin kendi ilkesine gore de aykir1 oldugunu diisiinmekteyiz.
Sonug olarak ed-Debisi, Kur’an ve sabit Siinnet’le dinin hiikiimlerini kesin bir
sekilde tespitte kivrak zekasini ve iyi bildigi Arap dilinin semantigini kullanarak ibadet ve
hukuk alaninda olusan birikimi degerlendirmistir. Bu degerlendirmesinde biiyiik dl¢iide
basarili olmakla birlikte mensubu bulundugu mezhebine ait goriigleri savunma

gerekcesiyle yukarida ifade ettigimiz gibi bazi konularda uslliine muhalefet ederek

celiskilere de diismiistiir.

1105
a

1% ed-Debiisi, age., V/1434; ibn Ebi Seybe, Musannef, 111/535 (h.no: 16868).
197 ed-Debisi, age., V/1434.
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ITI1. BOLUM

ED-DEBUSI’YE YONELTILEN
ELESTIRILER



Mezhepler arasinda Siinnet’e bakis ve yontem farki, daha sonraki donemlerde alimler
arasinda sert tartismalara yol agnustir. Isd b. Eban’la tekrar belirginlesen Hanefi ¢izgi, ed-
Debiisi doneminde kemale ermis ve es-Safi’i’nin ortaya koydugu usil tekrar tartismaya
acilmistir. Bu nedenle es-Sem’ani ve el-Gazali, ed-Debisi’nin eserlerini dnemseyip

reddiye yazma ihtiyaci hissetmislerdir.

Bu boliimde ed-Debiisi’ye reddiye yazan ve Safii mezhebine mensup es-Sem’and,
Ebl Muzaffer Mansir b. Muhammed b. Abdulcebbar et-Temimi el-Mervezi (v. 489) ve
EbG Hamid el-Gazali (v. 505)’nin tenkitlerini isleyecegiz. es-Sem’ani, ed-Deblisi’nin
Takvimu’l-Edille’sine kars1 Kavati’u’l-Edille’yi, el-Esrdr’ina kars1 el-Istilam’1 yazmustir.
el-Gazali ise ed-Debisi’ye reddiye olarak Sifau’l-Galil adli eserini kaleme almistir. ed-

Debiisi’ye yoneltilen elestirileri bu eserler ¢er¢evesinde inceleyecegiz.

I. ES-SEM’ANT’NIN ELESTIRILERI

es-Sem’ani, Kavdti'u’l-Edille adli kitabinda mubhaliflerine cevap verecegini,
ozellikle de Ebl Zeyd ed-Debisi’nin Takvimu’l-Edille’siyle olusturdugu siipheleri izale
edecegini ifade etmektedir. Bununla ilgili olarak meshur alimlerin goriislerinden istifade
edecegini belirten es-Sem’ani, ed-Deblsi’nin kiyas konusunda akla 6nem verdigini, sirat-1
miistakimden uzaklagsan goriisler ortaya koydugunu, buna cevap verecegini ifade

etmektedir. %

YA.,%0

es-Sem’ani’ye gore “ed-Deblsi, goriisiinde akli temel aldi. O, Kitab’1 ve Siinnet’i
akil temelinde yorumladi ve bu yontemle Siinnet’i reddetti. Bunu yaparken her tiir hile ve
careye basvurdu. Goriisiinii dogrulatmak icin, haberleri taksim ve tasnife tabi tuttu ve
hadisleri bu taksimlere arz etti. Buna uymayan1 reddedip hadisleri nakledenleri de, kotii
niyetli bir bicimde, Allah’in tenzih ettigi seylerle sugladi. ed-Debisi ortaya koydugu

yontemle Isldm yoluna diken atti. Bu ydntemi sadece fiir’-1 fikth meselelerinde

108 es-Sem’ani, Kavati 'u’l-Edille, 1/19.
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kullanmadi; Tevhid ve Bari’nin sifatlari, kaza ve kader gibi akaid konularinda da

kulland1.”"'% el-Gazali de benzer agilardan ed-Debitisi’yi elestirmektedir. "'

es-Sem’ani, ed-Debiisi’nin kendisinden 6nce yasayan Basrali Isa b. Eban’1 izledigini
ve bu isi icat eden kisinin Isd b. Eban oldugunu, onun ve ed-Debisi’nin sahabe raviler
hakkinda taksim ve degerlendirmeler yaptiklarini, rivayette gevsekse (6rnegin Ebi Hurayra

ve benzerleri gibi) “bu haber, kiyasa takdim edilmez” dediklerini belirtiyor.''"!

es-Sem’ani,
sadece ed-Debisi’yi degil bu gelenegi tamamen suclamakta ve es-Safi’1 ile Hanefileri
ayliran ¢izginin, ser’l nasslara uymakla akla deger vermek oldugunu, kendisininde nasslara

tabi oldugunu ifade etmektedir.''"?

Haber-i vahidi yalan sliphesinden dolay1 reddettigini, onun yerine kiyas ve istishab-
1 hale tutundugunu sdyleyen ed-Deblsi, en son delil olarak haber-i vahidi, Allah’in
Kitabi’na arz ettigini, Kur’an’a uygun oldugunda amel etmek, degilse reddetmek
gerektigini belirtir. Haber-i vahid kiyasa uygunsa amel etmektedir. O, kiyasin Kitap ve
Stinnet’te bulunmayan konularda delil oldugunu, Kitap ve Siinnet’te kiyasin hilafina

hiikiim varsa kiyasin reddedilecegini belirtir.

es-Sem’ani, hadis konusunda bilgisiz gordiigli ed-Debisi’yi, hadislerin tenkidi
hakkinda kitap yazmakla elestirmektedir. ed-Debisi’nin, hadisleri tenkidinin dogru
olmadigini, hadis ricalinin hallerini bilmedigini, ravilerden her birinin $az olmayan rivayet
sahibi olup olmadigin1 bilmedigini sdylemektedir. Ravinin hallerinden bilinmesi
gerekenleri; yasadigi donem, hayati, vefati, kimden rivayet ettigi, hangi hocalardan ders
aldigi, hangilerine ulastigi, takvasi, zabti ve rivayetlerindeki dikkati sayan es-Sem’ant,
bunun ilimden biiyiik bir sanat ve fen gerektirdigini ama ed-Debiisi’nin bu konuda uzman
olmadigini ifade etmektedir. ed-Debilisi’ye ve onun yolundan giden 6grencilerine, Nebi

551113

(sav.)’nin “Ehli ile bir konuda tartismayiniz. rivayetini naklederek haberleri, hadis

ehline birakmasini tavsiye eder.
es-Sem’ani, ed-Debiisi’nin goriiglerini {izerine bina ettigi ustlden dolay1 elde ettigi

sonucun sahih olmadigini sdylemektedir. ed-Deblsi’yi, kendisine bahsedilen zeka ve

199 o5 Sem’ani, Kavdn u’l-Edille, 1/355.

M0 Bkz. el-Gazall, es-Sifd, s. 9.

M1 es-Sem’ani, age., 1/370.

12 es-Sem’4ni, age., 1/355.

13 o]-Buhari, Sahih, 92, Fiten, 1, VIII/88; Muslim, Sahih, 33, el-Imare 8, (h.no: 1709), 11/1470; Ahmed,
Musned, V/321 (h.no: 22787).
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anlayis1 ¢ok az konuda hakka isabet ettirmekle, goriislerinin cogunu zayif esaslar iizerine
bina etmekle, selefin usil ve goriislerine uygun olmayan manalar ¢ikarmakla
suclamaktadir. Bunun sebebini de ed-Debiisi’nin kendi goriislerini begenmesine, her ilme

dalmasina, hata yapmasina ve bunun farkina varmamasina baglamaktadir.''**

Kul olarak acziyetini idrakle mezheplerinin ustl ve kurallarim1 Kitap ve Siinnet
esaslaria gore cikardiklarini iddia eden es-Sem’ani; ed-Debiisi’yi, usil ve esaslarini akli
temellere ve kendi goriisiine gore olusturmakla, Kur’an ve Siinnet’i hos olmayan bir

sekilde te’vil ederek akla genis yer vermekle suglamaktadir.''"

es-Sem’ani, meshur ve adil olmasina ragmen EbG Hurayra’nin rivayetlerini fakih
olmamasindan dolay1 reddeden ed-Debisi’yi elestirmektedir. O, ed-Debiisi’nin, sahabeyi
kisimlara ayirmasina da karsi ¢ikmakta ve ed-Debiisi’ye ait reddecegi goriisleri su sekilde
Ozetlemektedir:
Haberi kabul edilen ravileri dort kisma ayirdi. Bunlardan Hulefa-i Rasidin ve Abadile’yi meshur;
Ma’kil b. Yesar, Seleme b. el-Muhnik (el-Muhbik olmalr), Vabisa b. Ma’bed’i ve sadece rivayetleriyle

bilinen diger bedevi sahabeyi meghul kabul etti. Meshur muhbirin verdigi haber, sahih kiyasa muhalif

degilse delildir, muhalifse ravinin fikih ehlinden olup olmadigina bakilir. Fakihse re’y ve ictihadla

kiyas reddedilir onun haberi alinir. Fikih ehlinden degilse re’yle onun haberini reddetmek gerekir.'''®

es-Sem’ani, ed-Deblsi’nin, haberleri kabul ve redde sahabenin adaletine yonelik
yaptig1 bu taksimi dogru bulmamaktadir. Onun sahabenin bir kismini1 adalet yoniiyle tan
etmesinin, bir kismma da mechulliik lekesi slirmesinin biiyiik bir ciiretkarlik oldugunu
belirten es-Sem’ani, “Ehl-i Stinnet, Allah’in Kitabi’nda yer alan ayetlerle sahabelerin adil
olduklarini kabul etmesine ragmen, ed-Debiisi’de bu tahammiil edilemeyecek arayis nasil

olustugunu anlayamiyoruz.” demektedir.''"”

ed-Deblsi’nin, sahabenin  adaletine  yoOnelik  herhangi  bir  elestirisi
bulunmamaktadir. Bundan dolayr ed-Debiisi’nin sahabe ravisinin meshur veya fakih
olmasini haber tercihinde sart kosmasini, es-Sem’ani’nin elestirmesine katilmamaktayiz.
Ciinkii ed-Debisi higbir sahabenin Hz. Peygamber’e yalan isnad edecegini
sOylememektedir. O, Hz. Peygamber’le sohbeti uzun ve fakih olanin haberini tercih

etmektedir. es-Sem’ani’nin bu iddasi, her sahabenin rivayet nakletme konusunda bilgi ve

14 es-Sem’ani, Kavan 'u’l-Edille, 1/369.
115 os-Sem’ant, age., 1/370.
116 es-Sem’ani, age., 1/362.
17 es-Sem’ani, age., 1/364.
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hafizasinin esit seviyede oldugunu kabule gotiiriir ki, bunun yanhs olacagi agiktir.
Sahabenin kendi aralarinda yaptiklar1 tenkitlerde de goriildiigii gibi, zabt kusurlar
bulunmaktadir. Sahabenin naklettigi haberleri, ilk inananlardan ve Hz. Peygamber’in
yaninda yakin olarak uzun siire bulunma ve fakih olma gibi ayirimlarin yapildigi ve bu
durumun sahabenin kendi arasinda yasanan hadiselerde de boyle algilandig

bilinmektedir.'''®

ed-Debiisi, bu tutumun sahabe doneminde de var olduguna 6rnekler vermektedir.
Bu konuda, fakih sahabilerden Ibn Abbas ve Hz. Aise’nin, rivayetlerindeki yanls anlama

ve zabt kusuru nedeniyle EbQl Hurayra (ra.)’y1 elestirdiklerini ifade etmektedir.

ed-Debusi’ye gore, fakih olmayan adil ravinin rivayeti kiyasa muhalif olursa
reddedilir; ancak ravi, fakih ve rivayeti de kiyasa muhalifse onun sihhati re’y veya ikinci
tarikla bilinir. Bu durumda olan rivayet ancak muhkem nassla terk edilebilir. Bu nedenle
musarrat hadisi ve ariye hadisi, fakih ravi nakletmediginden ve EbG Hurayra rivayetlerinde
oldugu gibi sohret ve sihhat seviyelerine ulagsmadigindan, ancak selef hadisle amel
ettiginde kabul edilir. Fikih ve takva ehlinin haberi kabul etmesi, onu sahih bildiklerine
delil olur. Sahabeden mechul olanlara gelince, selef onunla amel ederse onlarin haberi delil
olur. Onu reddetmede selef sustugunda da durum boyledir ama onlar arasinda yayginlagmis
ve kiyasa uygunsa onunla amel edilir. Kiyasa muhalifse onunla amel edilmez. Ravi meghul
oldugunda, meshur fakat fakih olmayan Ebl Hurayra’nin rivayetlerinin dunundadir.
Mechul ravinin haberi, ancak kiyasa muhalif degilse delildir. Meshur ravinin adaletli
olmasinin ortaya ¢ikmasi ve mechul ravinin adaletinin tespit edilememesi sebebiyle olusan
fark yiizlinden, kiyasla teyit edilmeden mechuliin haberi kabul edilmez. Adilin haberi, adil
olmayanin haberine tercih edilir. Mechul olmasi nedeniyle Fatima binti Kays’in hadisini,

Hz. Umar (ra.)’m soziiyle kiyaslayarak reddetmistir.''"”

es-Sem’ani, ed-Debiisi’nin sahabeye yonelik bu tutumunu elestirmekte ve fakih
olmamakla elestirdigi Eb0 Hurayra hakkinda yapilan elestirilere cevap vermekte ve onun

rivayetlerinin delil oldugunu su sekilde savunmaktadir:

“Nebi (sav.); ‘Allah’im kulun Ebii Hurayra’yi miimin kullarina da sevdir.’

dedikten sonra onun hafizasinin kuvvetlenmesi i¢in dua etti. Allah’in da bu duay:1 kabul

"8 Genis bilgi i¢in bkz. Erul, Biinyamin, Sahabenin Siinnet Anlayisi, TDV Yayinlari, Ankara 2000, s. 8-14.
9 es-Sem’ani, Kavati 'u’l-Edille, 1/362-363.
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etmesiyle, diinyaya onun rivayetleri yayildi. Ayrica hadis tenkidi yapan alimlerinden ishak
el-Hanzali, Ebi Hurayra hakkinda; ‘bizim yamimizda ii¢ bin, e/-fhkdm’da ii¢ bin hadis var,
bunlardan bin bes ylizii EbG Hurayra’ya aittir,” demektedir. el-Buhari, muhacir ve ensarin
cocuklarindan yedi ylizii ondan rivayette bulunmustur. Sahabelerden bir topluluk da ondan
rivayette bulundu. Ibn Abbas da diger c¢ocuklar gibi EbGi Hurayra’dan rivayette

bulundu.”'"?° demektedir.

Sahabenin Eb(i Hurayra’ya ait rivayetleri elestirisini kendine dayanak alinmasina
kars1 yaptigi savunmasinda es-Sem’ani, sahabe tarafindan da Ebl Hurayra’nin
rivayetlerine yoneltilen elestirilerin varligini itiraf ettigi goriilmektedir. es-Sem’ani, bu
konuda su agiklamay1 yapmaktadir:

Eba Hurayra’ya ait “Atesin degdiginden abdest gerekir.” hadisi mensuh olmasindan dolayi, ibn
Abbas’m nakletmedigi sabittir. Aise (ra.)’nin ondan nakledilen rivayetleri elestirmesi ve reddetmesi,
onun yalan séyledigi tohmetini icermemektedir. Zubeyr ve sahabeden bir topluluk, unutma ve hatali
rivayetleri olur korkusuyla Ebti Hurayra’nin rivayetinin ¢oklugunu yadirgamis, Hz. Umar (ra.) onun

rivayetlerini reddetmis, Abdullah ibn Mes’id onu ve bir toplulugu, Nebi (sav.)’den ¢ok rivayette

bulunmalar1 nedeniyle hapsetmis, sonra da serbest birakmistir. Ebli Hurayra’nin hapiste yaralanarak

61diigii iddias1 vehimdir, o sonra serbest birakilmistir.''!

es-Sem’ani’nin aciklamalari, aslinda sahabenin EbGi Hurayra’dan rivayette ihtiyath
davrandigini kabul ettigini gosterir. EbG Hurayra’nin fakih olmadig1 goriisiine karsilik es-
Sem’ani, onun fakih oldugunu, ictihad edebilecek donanima sahip oldugunu, sahabe
doneminde fetva verdigini, o donemde ancak fakihlerin fetva verdiklerini, fakihligiyle
taninmasa bile zabti, hifz1 ve takvasiyla tanindigini; ayrica hicbir mezhep imaminin,

1122

rivayeti kabulde ravinin fakih olmasini sart kosmadigini “* iddia etmektedir.

ed-Deblisi’nin, mechul raviler konusunda “Ebt Hurayra ve asagisinda olanlarin
rivayetleri, manayla rivayet etmeleri kabul edilmez.” ifadesini es-Sem’ani, Ebti Hurayra ve
benzerlerinden haberin manasi nasil gizli kalir, haberler onlarin lisaniyla gelmistir, fiilin
kastettigini bilmeleri manadaki benzerligi onler, diyerek elestirmistir. Onun adaleti ve
takvasi, fazlalastirdig1 veya noksanlagtirdigi tohmetini yok eder. Onun hata yapma ihtimali
vardir denirse bu durum fakihte de, fakih olmayanda da mevcuttur. Bu nedenle ed-

Debisi’nin dedigi sey batildir. Onun, “Haber-i vahid, kiyasa takdim edilmez.” s6zii, sahabe

120 os-Sem’ani, Kavati u’l-Edille, 1/364.
121
a

1122
agy

253



hakkinda tasarruf icermektedir. Insanlar onlar1 (hanefi usulciileri) bu konuda cerh etmekte
ve alay etmektedir. Allah bizi bu kotii ve garip sézlerden korusun, degerlendirmesini

yapmaktadur.''*?

es-Sem’ani, rivayetlerin akil ve kiyasla reddedilemeyecegine, unutan kisinin
yemesiyle orucun durumu konusunda kiyasi terk etmenin buna delil oldugunu ifade eder.
Bu rivayet, Eb Hurayra’dan nakledilmekte ve ed-Debiisi, mezhebinden itinayla kaginarak
bu rivayete muhalefet etmektedir. ed-Deblisi’nin mec¢hul ravinin rivayetini ret konusunda
delil aldigt Umar (ra.)’in, Fatima binti Kays’in rivayetini reddetmesinin, mesken

konusunda oldugunu séylemektedir.''**

Muhadislerin sahih hadis tarifinin; Resulullah’la sohbeti meshur bir sahabenin
rivayetini, tabiindan adil iki ravinin naklini hadis ehlinin kabuliiyle bugiine kadar
naklettikleri rivayetin sahih olacagini sdyleyen es-Sem’ani, ed-Debiisi’nin ilave sartlarim
reddetmektedir. es-Sem’ani, haberlerin sahih olmasinin, sadece sika ravilerden rivayetle
bilinmeyecegini, bu konuda sahihi sakim olandan ayirmak i¢in, ¢ok hadis dinlemek,
anlamak ve ezberlemek gerektigini ifade etmektedir. Hadisleri bilmekten maksadin, ilim
ehlinin belli konudaki hadisin illetinde gizli olan1 ortaya c¢ikarmasi olmadigini ve
fakihlerin, hadis ehlinin tabiGindan iki ravinin rivayetini sart kostugunu bilmediklerini
ifadeyle, ed-Debis1’yi sahih hadisi bilme konusunda yetersiz gormektedir. Fakihlerin hadis
konusundaki yetersizliginin; haber-i vahidi, ravisi sika biriyse makbil kabul etmelerinden
kaynaklandigini, oysa hadisgilerin ikinci tariki sart kostuklarini ileri siirmektedir. es-
Sem’ani, baz1 kelamcilarin say1 sartin1 gereksiz gordiiklerini, ancak hadiscilerin sayiy1
rivayetin sthhati i¢in sart kostuklarmi ifade etmektedir. O, “Bu nedenle hadisgiler, tek
kisinin tek kisiden rivayetini es-sahihu’l-garib diye nitelediler. Hadis ehli arasinda bilinen
asirlarda iki kisiden ve daha fazlasindan yapilan rivayet sahih-i mutlak, sahihu’l-meshiir

olarak kabul edilmistir, demektedir.''*

es-Sem’ani el-Istilam adli eserinde, ed-Deblsi’nin el-Esrdr’da delil olarak aldig:
rivayetleri hadis alimi goziiyle tenkide tabi tutmakta ve ravileri agisindan bu rivayetlerin
delil alinamayacagini ifade etmektedir. Buna ilaveten metinde bulunan hasf ve derc edilen

yonlere de isaret ederek, metin agisindan da degerlendirmeye tabi tutmaktadir.

123 es-Sem’ani, Kavati u’l-Edille, 1/365.
1124
a

123 es-Sem’4ni, age., 1/399.
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a. Isnadla Tlgili Tenkidleri
es-Sem’ani, ed-Debisi ve Hanefi alimlerin delil aldig1 haberleri, hadis alimlerinin
rivayet ve isnadinda yer alan raviler hakkindaki degerlendirmelerine yer vererek
reddetmektedir. ed-Deblsi’nin delil aldig1 rivayetlerin isnadina yonelik tenkit ettigi
haberlerle ilgili 6rnekler asagidadir.

1- Viicuttan iki yol disinda ¢ikandan dolay1 abdest bozulmaz diyen es-Sem’ant,

1126

Humeyd et-Tavil’in "~ Enes (ra.)’ten rivayet ettigi “Nebi (sav.) hacamat oldu, hacamat

yapilan yeri yikadi, abdest almadan namaz kildi”''*’ haberinin nass oldugunu; ed-
Debisi’nin delil aldig1 Aise (ra.)’nin Nebi (sav.)’den naklettigi “Kim kusar, burnu kanar
veya namazda mezisi gelirse ayrilsin, abdest alsin, konusmadan kildigi namazina devam
etsin.”''** haberini, isnadinda yer alan ibn Cureyc’in babasindan miirsel olarak rivayet
etmistir. ibn Muleyke, Aise (ra.)’ye isnad etti denilirse onun isnadinin da Isma’il b. Ayyas

A AN

ile teferriid ettigini ve zayif oldugunu belirtmektedir. Delil aldiklar1 Temim ed-Dari’nin

551129

Nebi (sav.)’den “Her akan kandan dolayi abdest gerekir. rivayetininse Umar b.

Abdilaziz’den rivayet edildigini ve onun Temim ed-Dari’ye ulagmadigini ifade etmektedir.
Umar b. Abdilaziz’den rivayette bulunan Umar b. Yezid b. Halid ve Yezid b. Muhammed
mechuldiir, demektedir. Delil alinan iigiincii rivayet Zeyd b. Ali b. el-Huseyn’in babasi ve
dedesi isnadiyla Nebi (sav.)’nin “Kusma abdestsizlik olusturur.” haberini Amr el-Kurasi
el-Vasiti nakletmekte; Ahmed b. Hanbel ve Yahya b. Main, onun yalanci oldugunu
sOylemektedir. Ayrica bu rivayeti Zeyd b. Ali’den Sivar b. Mus’ab rivayet etti, o da
metriktur. Meymiin b. Mihran’in EbG Hurayra’den Nebi (sav.)’nin “Akincaya kadar bir iki

551130

damla kandan abdest gerekme:z. rivayetinin isnadinda yer alan Sufyan b. Ziyad ve

Haccéc b. Nusayr zayiftir. “Nebi (sav.) kustu, iftar etti ve abdest suyunu ben doktim.”"'"!

diyen Sevban’in mardf haberini de delil aldilar demektedir.''**

126 {bn Hacer, Ebu Fadl Ahmed b. Ali el-Askalani, Takribu t-Tehzib, thk. Muhammed Avvame, Daru'r-
Resid, 1. Baski, Suriye 1406/1986, s., 84. (ibn Hacer, on bes rivayeti sikalardan tedlis etmekle ve emirlerin
islerinden birgoguna katilmakla ayibinin ¢ok olmasiyla suglanmaktadir, demektedir.)

127 ed-Darekutni, Sunen, 1/152 (h.no: 1); ibn Hacer, Telhis, 1/113 (ibn Hacer, isnadinda yer alan ravilerden
Salih b. Mukatil’in zayif oldugunu bildirmektedir.)

128 od-Darekutni, age., 1/154-155(h.no: 12),.

1129 ed-Darekutni, age., /157 (h.no: 26).

1130 agy.; Tbn Hacer, Telhis, 1/113 (ibn Hacer, isnadinda bulunan Muhammed b. Fadl b. Atiye metrik olup
isnad1 ger¢ekten zayiftir, dedi.)

3! ed-Darekutni, age., 1/158 (h.no: 33),.

132 es-Sem’anti, el-Istldm, 1/115-116.
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2- es-Sem’ani, meninin temizlenmesi konusunda ed-Debisi’nin naklettigi iki

rivayeti elestirmektedir.

Hanefi alimler su haberleri delil aldilar. Nebi (sav.) Aise (ra.)’ye “Meniyi yas
goriirsen onu yika, kuru bulursan onu ov.” dedi.''® Yine Nebi (sav.) Amméir’a
ugradiginda stimiikten dolay1 elbisesini yikadigin1 gordii ve: “Elbise bes seyden dolayi

vikanwr. Idrar, kaka, kusmuk, kan ve meni.” dedi. !

es-Sem’ani, ed-Darekutni’nin hakkinda gercekten zayif dedigi'’® Sabit b.
Hammad’m'"*® bu rivayetinin Hz. Aise'den nakledilmedigini belirterek Hanefi alimleri ve
ed-Debisi’nin delil aldig1 bu haberi tenkit etmektedir. es-Sem’ani, haberin Aise (ra.)’den
bilinen naklin “Ben Resulullah’in elbisesinde meni kuru ise ovardim, sayet yas ise onu

951137

vikardim. seklinde nakledildigini ve bu haberle amel etmenin miistehap oldugunu

soylemektedir.''*®

es-Sem’ani bu konuda asagidaki rivayetin de delil oldugunu séylemektedir.

Serik, Muhammed b. Abdurrahman, Ata’, ibn Abbas (ra.) tarikiyla gelen rivayette,
Nebi (sav.)’ye elbiseye bulasan meninin durumu soruldu. O: “Meni; tiikriik ve siimiik

mesabesindedir. Sana onu bir ¢aput parcasi veya izhira otuyla silmen yeterlidir dedi.”"'*

bn Abbas’in kendisi de béyle yaptr.''*

3- Arastirdiktan sonra kible yoniiniin tayin edilememesi: “Dogu da bati da
Allah’indir. Nereye yonelirseniz Allah oradadir.” (2/Bakara, 115) ayetinin niizul sebebi
konusunda, Amir b. Rabia’nin “Biz yolculukta y&niimiizii kaybetmistik. Arastirip
namazimizi kildik. Sabah oldugunda kible konusunda yanildigimizi anladik. Resulullah’a

durumu sorduk. Bunun iizerine bu ayet Resulullah’a indirildi.”'"*' haberini ed-Debisi delil

"33 Ton Cevzi, Tahkik, 1/62; ibn Hacer, Telhis, 1/33. (Bu hadis, bu siyakla bilinmez, bu rivayet onun yaptig
seklinde nakledilmistir.)

3% ed-Darekutni, age., 1/127 (h.no: 1).

135 ed-Darekutni, Sunen, 1/127 (h.no: 1).

3¢ {on Hacer, Lisdnu’l-Mizdn, 11/75, 76. (ibn Hacer, Sabit b. Hammad’1 el-Ezdi ve digerleri terk etti. ibn
Adi, Sabit’in isnadinda sika ravilerin rivayetlerine muhalif rivayetleri bulundugunu bu rivayetlerin miinker
oldugunu soyledi.)

37 Muslim, Sahih, 2, Tahéra, 32, (h.no: 288), 1/238; Ebt David, Sunen, 1, Tahara, 134, (h.no: 371-373),
1/259-260; en-Nesai, Sunen, 1, Tahara, 188, (h.no: 295-299), 1/156; ed-Darekutni, Sunen, 1/125 (h.no: 2).

1138 os-Sem’ani, age., 1/186.

1139 ed-Darekutni, age., 1/124 (h.no: 1).

1140 65-Sem’ani, age., 1/186; ed-Darekutni, age., 1/125 (h.no: 2).

"4 es-Sem’ani, Istildm, 1/186; et-Tirmizi, Sunen, 16, Sayd, 6, (h.no: 1470), IV/68; ibn Mace, Sunen, 5,
Ikameti’s-Salat, 60, (h.no: 1020), 1/326. (et-Tirmizi, bu hadis garib olup Es’as es-Seman, Ebi Rabia Asim
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ald1 diyen es-Sem’ani, ayetin binitle yolculuk eden hakkinda indigini, biniti hangi yone
dénerse donsiin namazin sahih olacagini Abdulldh Ibn Umar’in rivayet ettigini''*, ed-
Debisi’nin delil aldig1 rivayetin Eba’r-Rabia es-Seman, Umar b. Kays ve Asim b.
Abdullah isnadiyla nakledildigini, hepsinin zayif olmastyla rivayetlerinin terk edildigini

ifade etmektedir.!'*

4- es-Sem’ani, namazin her rekatinda kiraatin gerekliligine dair Nebi (sav.)’nin bir

1144 .. e ger -
” ™ emrinin vaciplik ifade

bedeviye kiraati 6greterek: “Bunu namazin her rekdtinda yap.
ettigini sdyledikten sonra, Hanefi alimlerin, Ali ve Abdullah Ibn Mes’0d (ra.)’un: “Namaz
kilanlar icin son iki rekdtta kiraatin serbest oldugunu, dilerse okur, dilerse tesbih eder.”
haberini delil aldiklarini, ancak Ibn Cevzi bu rivayetin merfi degil mevkaf oldugunu,

ayrica ravilerden el-Haris’in yalanci oldugunu bildirdi, diyerek tenkit etmektedir.''’

ed-Debisi’nin delil aldigi Hz. Aise (ra.)’nin “Namaz iki rekdt farz kilind..
Yolculukta bu iki rekdt sabit kaldi. Mukim olana rekdt sayisi arturildi.”'™* haberi
konusunda es-Sem’ani, yolculukta namazin rekat sayisinin diismesini ta’lik olarak almalari
dogru olmaz. Ciinkii aksam namazi ii¢ rekat olup rekat sayisinda diisme olmaz. Aslolan
onlarin zannettigi gibi degildir. Yolculukta, iftarda ruhsat oldugu gibi, namazda diisme

olmay1p kisaltma vardir, demektedir.

ed-Debiisi’nin delil aldig1 Ali ve Ibn Mes’(id’un haberinin isnadinda yer alan “el-
Haris el-Aver’in yalanct oldugunu S$a’bi ifade etmektedir diyen es-Sem’ani, bir iki
sahabenin kavli kiyasa takdim edilmez. Ancak, sahabe arasinda bu goriis istihar eder ve
muhalif goriis bulunmazsa sahabenin icmair menzilesinde olup kabul edilir. Zahirle ta’lik

Nebi (sav.)’nin fiilleriyle daha uygundur ki Nebi (sav.) kildig1 namazlarin dort rekatinda da

b. Abdullah’tan rivayeti diginda bilinmemektedir. Eg’as es-Seman da hadis konusunda zayiftir, demektedir.
Ibn Mace nakledilen rivayet metriiktur.)

1142 eg-Sem’ani, age., 1/190; Muslim, Sahih, 6, Salati’1-Muséfirin, 4, (h.no: 700), 1/486.

1143 e5-Sem’ant, age., 1/190; et-Tayalisi, Musned, (h.no: 1145), s. 156; ibn Hacer, Takrib, s. 37, 159; ibn
Cevzi, Tahkik, 1/256.

114 es-Sem’ani, age., 1/197; el-Buhari, Sahih, 79, isti’zan, 18; 83. Eyman Nuzur, 15, VII/132, 226; Muslim,
Sahih, 4, Salat 11, (h.no: 397), 1/298; Ebl David, Sunen, 2, Salat, 144, (h.no: 856), 1/533-535; en-Nesai,
Sunen, 11, Iftitshu’s-Salat, 7, (h.no: 882), 11/124; Ahmed, Musned, 11/437 (h.no: 9628).

"> Tbn Cevzi, et-Tahkik, 1/332.

1146 Ahmed, Musned, V1/241 (h.no: 18125).

257



kiraat okumustur. O “Benden gérdiigiiniiz gibi namaz kiliniz.” buyurmakta diyerek ilgili
haberleri reddetmektedir. ''*’
5- Ramazan ayinda hilali tek kisinin gérmesinin yeterli olmadigina delil aldig1 Nebi

591148

(sav.)’nin “Orucunuz sizlerin orug tuttugu giindiir. ve “Hilali goriince orug tutunuz

hilali tekrar goriince iftar ediniz.”''® haberlerinden ihtiyathh olanla amel edilecegi
kanaatinde olan ed-Deblisi’ye kars1 es-Sem’ani, ilk haberin isnadinda yer alan “el-Vakidi”
zayiftir. Ayrica Ebt Davad, “Hilali goriince orug¢ tutunuz.” rivayetini nakletti, fakat
“Orucunuz sizlerin orug tuttugu giindiir.” rivayetini nakletmedi. Bir delil terk edildiginde

onda siiphe kalmaz tenkidini yapmaktadur.'">°

6- Itikafa giren kisinin oruc tutmasinin gerekmedigini sdyleyen es-Safi’i’nin delil
aldig1 rivayetleri elestiren ed-Debiisi’nin, ez-Zuhri, Urve ve Aise (ra.) isnadiyla, Nebi

991151

(sav.)’den “Orugsuz itikdf yoktur. naklettigi rivayet, mevkaftur diyen es-Sem’ani, ed-

Debisi’nin itikafa giren kisinin oru¢ tutmasina delil aldigi ikinci rivayet, Umar (ra.)’in
Nebi (sav.)’ye itikafi sordugu rivayeti “Itikdfa girmesini ve oru¢ tutmasini emretti”''>*
Amr b. Dinar’dan nakletmektedir. Halbuki Ubeydullah Ibn Umar, Nafi’ ve Abdullah ibn
Umar bu haberi su sekilde nakletmektedir: Umar (ra.) cahiliye doneminde Mescid-i Ha-

ram’da bir aksam itikafta bulunmaya nezretmisti. Bu nezrini yerine getirme konusunda ne

yapmas1 gerektigini Resulullah’tan sordu. Nebi (sav.)’de: “Nezrini yerine getir” ''> dedi.

197 ed-Debisi, el-Esrar, 1/120; el-Buhari, Sahih, 10. Ezan, 18, 1/155; Dérimi, Sunen, 2, Salat 42, (h.no:
1256), 1/229-230; es-Safi’l, Musned, 1/55 (h.no: 228); ibn Huzeyme, Sahih, 1/206, 295 (h.no: 307, 586);
Ibn Hibban, Sahih, IV/541; V/503 (h.no: 1658, 1872, 2131).

1148 Bkz. es-Sem’ani, Istilam, 11/175; et-Tirmizi, Sunen, 7, Hacc 38, (h.no: 862), 111/216, 217 (bu hadis hasen
garibdir dedi); Ibn Mace, Sunen, 7, Styam, 9, (h.no: 1659), 1/531.

149 el-Buhari, Sahih, 30. Savm, 11, 11/229; Muslim, Sahih, 13, Savm, 2, (h.no: 1080, 1081), /759, 762; en-
Nesai, Sunen, 22, Styam, 9, 10, 11, (h.no: 2115-2123), IV/133—135; ibn Mace, Sunen, 7, Siyam, 7, (h.no:
1654), 1/529; Ahmed, Musned, 11/145, 259 (h.no: 6323, 7507).

1139 Bkz. es-Sem’ani, age., 11/178; Eb David, Sunen, 14, Savm, 6, 11/744-745; ibn Hacer, Takribu 't-Tehzib,
thk. Muhammed Avvame, Daru'r-Resid, Striye 1406/1986', s. 313. (Ebt David’un rivayeti mevkiftur.
Ayrica Ibn Heer rivayetin isnadinda yer alan Muhammed b. Umar b. Vakid el-Eslemi el-Vakidi metriktur,
demektedir.)

151 ibn Hazm, Muhalla, V/268; Hakim, el-Mustedrek, 1/440 (h.no: 1113); ed-Darekutni, Sunen, 11/200 (h.no:
5). (ibn Hazm, Ibn Abbas ve ibn Umar’dan mevkf olarak Hakim, rivayetin isnadinda yer alan Sufyan b.
Huseyn ve Abdulldh b. Zeyd ile el-Buhari ve Muslim delil almadi dedi. ed-Darekutni, Suveyd Sufyéan b.
Huseyn’den rivayette teferriid etti dedi.)

132 Ebi David, Sunen, 14, Savm, 80, (h.no: 2474), 11/838; Abdurrezzak, Musannef, IV/354(h.no: 8038,
8041); ed-Darekutni, age., 11/200 (h.no: 5); ibn Hazm, Muhalla, V/270.

133 ol-Buhard, Sahih, 33. I’tikaf 5, 15, 16, 11/206, 209, 210; Muslim, Sahih, 27, Eymén ve’n-Nuzur, 7, (h.no:
1656), 11/1277; EbG Daviad, Sunen, 21, Eyman 32, (h.no: 3325), 111/616-617; et-Tirmizi, Sunen, 18, en-
Nuzir vel-Eyman 12, (h.no: 1539), IV/112; en-Nesai, Sunen, 35, Eyman 36, (h.no: 3818- 3820), VII/21—
22; ibn Mace, Sunen, 11, Keffarat 18, (h.no: 2129), 1/688; Ahmed, Musned, 111/419; V1/266 (h.no: 15494,
27111).
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S6z konusu haberde sahihaynda bu sekilde nakledilmekte ve itikafta orug¢ tutulmasi sarti
zikredilmemektedir. Ayrica Abdulaziz b. Muhammed, Ebi Sehl b. Malik, amcas1 Malik b.
Enes’den Tavis, Ibn Abbas, Nebi (sav.)’den: “Itikdfa giren kendisine vacip kilmas: disinda

551154

orug gerekmez. rivayeti bulundugunu ifade etmektedir.

es-Sem’ani, ed-Debtlisi’nin delil aldig1 rivayetin ravilerinden Suveyd b. Abdulaziz,
Sufyan b. Huseyn’in Zuhri’den rivayetinde teferriid ettigini, hadis alimlerinin de Suveyd
ve Sufyan’in teferriit ettigi rivayetleri cerh ettiklerini bildirmektedir.'”> Bu haberde
cevazin nefyi degil, kemalin nefyi ihtimali oldugunu ve ikinci haberin isnadinda yer alan
Abdulldh b. Budeyl, Umar b. Dinar’dan rivayetinde teferriid etmesi ve zayif olmasiyla

tenkit etmektedir.'"®

7- Hanefi alimlerin delil aldig1 Halid b. Sabih, el-Hasen b. Umara, Abdilmelik b.
Meysere, Tavis, ibn Abbas isnadiyla, Nebi (sav.) bir adamin Nebise nin yerine telbiye
ettigini duydugunda soyle dedi: “Nebise icin telbiye eden, kendin i¢in haccettin mi?” dedi.

O: “Hayir” dedi. O da: “Bu Nebise nin haccidir, sen kendin icin de haccet.”'"’

rivayetinin
isnadinda yer alan el-Hasen b. Umara adli ravinin teferriid ettigini syleyen es-Sem’ant,
onun metriku’l-hadis oldugunu ifade etmektedir. es-Sem’ani bu rivayetin el-Huseyn b.
Zekvan, Amr b. Dinar, Atd’, Ibn Abbas (ra.) Resulullah (sav.) bir adamin Subrume igin
telbiye ettigini duydu ve ona Resulullah: “Sen hi¢ hac yaptin mi1?” dedi. O da: “Hayir”

. : . 1158
dedi. O “Bu senin haccin Subrume i¢in sonra yap.”

rivayetiyle mahfuz oldugunu ifade
etmektedir. es-Sem’ani, "ed-Darekutni’nin Sunen adli eserinde Hanefilerin delil aldig: el-
Hasen b. Umara’in rivayeti yaninda, ayn1 raviye ait muhalif rivayetlerin bulundugunu ve
bu rivayetin Abbas’tan nakledilen haberi de nakletmesiyle ilk rivayetinin terk etti.O

rivayeti terk edilen ravilerdendir." demektedir''>

es-Sem’ani, muhaliflerin rivayetlerini, hadis alimlerinin degerlendirmelerine isaret

ederek cerh etmektedir. es-Sem’ani, hadis alimlerinin rivayet, isnad ve ravi hakkindaki

154 ed-Darekutni, Sunen, 11/199 (h.no: 2); ibn Hazm, Muhalla, V/267; Hakim, el-Mustedrek, 1/439 (h.no:
1088). (Bu hadis Muslim’in sartlarina gore sahihtir.)

Ezz es-Sem’ani, Istldm, 11/222; ed-Darekutni, Sunen, 11/200 (h.no: 5); Beyhaki, Sunen, IV/317 (h.no: 8361).

agy.

157 ed-Darekutni, age., 11/269 (h.no: 149); Beyhaki, Sunen, IV/337 (h.no: 8462).

158 Ebti Davad, Sunen, 10, Hac, 25, (h.no: 18811), 11/403; ibn Mace, Sunen, 25, Menésik, 9, (h.no: 2903),
11/969; ed-Darekutni, age., 11/267, 268, 269 (h.no: 141-149); Beyhaki, Sunen, 1V/336, 337 (h.no: 8462);
Ibn Hacer, Telhis, 11/223. (ed-Darekutni, hadisin rivayetinde yer alan el-Hasen b. Umara metriku’l-
hadistir. Beyhaki, rivayet isnadi sahih olup mevkif olarak rivayet edilmistir. Ibn Hacer, et-Tahavi rivayetin
mevkif olarak sahih oldugunu, Ahmed’in onun refedilmesinin hata oldugunu ifade ettigini bildirmektedir.)

159 es-Sem’ani, age., 11/251; ed-Darekutni, age., 11/269 (h.no: 149).
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tenkitlerine isaretle ed-Debilisi ve Hanefi alimlerin delil aldig1 rivayetleri asagidaki
konularda da tenkit etmektedir:

Besmelenin gizli okunmasi''®’, baglama tekbiri disinda ellerin kaldirilmamasi''®’,

namazda abdestsizligini fark eden Hz. Peygamber’in ve sahabenin namazlarini birlikte

. L1162 .. v e . N 11 . . ..
iadesi''®?, vitirde ara ve iigiincii rekdti tek kilmay1 yasaklamasi''®, yiiz yirmiyi asan

1164 1165

develerin zekati ", zekatta kiymeti vermenin mubah oldugu ™, kadmlarin ziynet

1167

n . . .1166 e e . .. -
esyalarindan zekat verilmesi emri’ ", hara¢ ve Osriin birlestirilemeyecegi ', nafile orucu

bozana kazasinin gerektigi''®®, umrenin nafile oldugu''®’

1170

ve hacc-1 kiran yapan kisinin iki

sa’y iki tavaf yapmasini gerekli kildigi.

b. Metinle ilgili Tenkidler
es-Sem’ani, ed-Debiisi’nin yoOntemini elestirmekle beraber, elestirdigi yontemi
kullanarak onun delil aldig1 haberleri de tenkit etmektedir. ed-Debtisi’nin haber-i vahidi
dort yonden tenkit ettigini sdyleyen es-Sem’ani, su agiklamay1 yapmaktadir: ed-Debiisi’ye
gore Kur’an’a arz, sabit Siinnet’e arz, meshlr olan olaya arz, umiim-1 belvaya arz. Haber
bu asillara uygunsa makbil, degilse zuyiftur. Ayrica selef bir olayda ihtilaf etmis, haberi

delil almamissa zuydf olur.''”!

es-Sem’ani, haber-i vahidin kendisiyle amel edilmesi gereken bir asil oldugunu
sOyleyerek ed-Debiisi ile ayrilma noktasini acik sekilde dile getirmektedir. Haber-i vahidin
illeti kavrandiginda, diger asillara yapilan kiyas gibi olacagini kabul etmektedir. Bu gibi
durumlarda iki kiyas taaruz etmis kabul edilecegini ve miictehidin tercih yapmasi
gerektigini soyler. ed-Debisi tek olan asil, kat’i bir delille sabit olmamissa diger asillarla
yapilan kiyasin tercih edilecegini c¢iinkii kesin bilgi ifade edeni, zan ifade edene tercih

etmek evla oldugunu belirtir.'' "

160 os-Sem’and, Istildm, 1/230-233.

1ol es-Sem’ani, age., 1/245-247.

12 os-Sem’ani, age., 1/278-280.

16 es-Sem’ani, age., 1/300-302.

1164 es-Sem’ani, age., 11/11-12.

165 o5-Sem’ani, age., 11/80.

11 es-Sem’ani, age, 11/105-108.

167 es-Sem’ani, age., 11/117.

168 es-Sem’ani, age., 11/202.

19 os-Sem’ani, Kavati 'u’l-Edille, 11/281-281.
170 es-Sem’ani, age., 11/314.

"7 es-Sem’ani, age., 1/365.

172 es-Sem’ani, age., 11/121; Abdulaziz el-Buhari, Kesfit 'I-Esrdr, 111/312.
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aa. Kur’an’a Arz

Ebl Hanife ve bazi arkadaglari, “Haberde bulunan siiphe sebebiyle Kur’an’da
hiikkmii bulunan konuda, haberin hiikmii kabul edilmez.” dediler. Hadd konusunda Ebi
Bekr er-Razi, Ebiu’l-Hasen el-Kerhi, Ebii Abdullah el-Basri’nin, “Haddler fiil olmasi
sebebiyle haberler hadd konusunda kabul edilmez. Haddlerin diisiiriilmesinde de haberler
kabul edilmez.” dediklerini nakleden es-Sem’ani, “Haber sabit oldugunda kabulii i¢in
Kur’an’a arz1 gerekmez ve haberle Kitab’in ummunun tahsisi caiz olur. Ameli siinnetle
kabul edilen her sey, haber-i vahidle de kabul edilir. Ibadetin baslangici veya
rikiinlerinden bir riikiin olsun veyahut haber nisabin baslangici ya da nisabin takdiri

551173

olsun. savunmasini yapmaktadir.

es-Sem’ani, haber-i vahidin Allah’in Kitabi’na arz1 gerekmedigini, ravinin haberi
delil olmas1 i¢in Kur’an’1n icazetinin gerekmeyecegini ve Kitap’ta bulunan hiitkme muhalif
oldugunda haberi reddetmek daha c¢ok kelamcilarin bas vurdugu bir yontem oldugunu
sOylemektedir. Bu konuda Hz. Peygamber’in fiil ve sozlerinin ilahi kaynakli oldugu
kanaatine delil olarak: “O, arzusuna gore konusmaz, onun konusmas: bildirilen
vahiyledir.” (53/Necm, 3-4), “Resul size neyi getirdiyse onu alin, neyi yasakladrysa ondan
sakimin.” (59/Hasr, 7) ve “...Allah’a ve Peygamber’e itaat edin..” (4/en-Nisd’, 59)
ayetlerini nakletmektedir. Allah, Kur’an ayetlerine tabi olmayr emrettigi gibi,
Peygamber’in Siinneti’ne de uymay1 emretmektedir diyen es-Sem’ani’ye gore, sabit olan
haberi kabul etmek vaciptir ve haber-i vahid miistakil bir hiiccettir. Haber-i vahidi
Kur’an’a arz ederek arastirmak caiz degildir. Kur’an’a uysa da uymasa da bagka bir

. 1174
hiiccete arz1 gerekmez.

es-Sem’ani haber anlayisinda refaransinin es-Safi’i oldugunu acikca ifade
etmektedir. es-Safi’i, haber-i vahidi Kur’an’a arz etmenin gerekmedigi, ¢linkii Siinnet’in
Kur’an’a muhalif olamayacagi kanaatinde oldugunu ifadeyle, “miikemmel olan hiikme
Stinnet’le ulasilacagini, eger Siinnet’in Kur’an’a muhalif oldugu sdylenirse bu,

soyleyenlerin vehmidir” demektedir.''”

es-Sem’ani, ed-Deblisi’nin Siinnet’in Kur’an’a arzina delil aldig1 haberi su sekilde

elestirmektedir: “Haber Yezid b. Rabia, babasi Es’as’tan o da Sevban’dan nakletti. Yezid

"7 es-Sem’ani, Istilam, 11/301; a. milf., Kavati 'u’l-Edille, 1/360.
174 es-Sem’ani, age., 1/369.

1175 agy.
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b. Rabia mechul olup babasi EbGi’l-Es’as’tan semai bilinmemektedir. Ebi’l-Es’as rivayeti,
babasi Esmaurrahbi’den, o da Sevban’dan nakletmekte, bu nedenle hadis munkati’ ve
isnadda mechul bir ravi bulunmaktadir. Ayrica Ebli Zekeriya es-Saci, Yahya b. Ma’in’in

“Bu hadis batildir, zindiklar uydurdu.” dedigini haber vermektedir.''’®

Burada, haberin tenkidi konusunda hadis ehlinin bu isnada yonelik tenkit metodunu

ed-Debisi’nin bilmedigine telmih vardir.

ed-Debiisi’nin “Kitap yakin ifade eder, haber-i vahidde siliphe vardir.” s6ziine
karsilik es-Sem’ani, “Akletmek bakimindan haber, yakin ifade eder. Haberi topluluga arz
etmek, bir asla arz anlamina gelmez. Allah’a siikiirler olsun ki, Kitab’a muariz bir habere
rastlamadik. Bilakis Kitap ve Siinnet’in birbirine muvafik iki farkli delil olduklarini
miisahede ettik. Ebi Hanife’ nin “Allah ve Resulii’nden gelen basimiz ve goziimiiz iistiine”
sOzii, Kitap ve Stinnet’e tabi olmay1 kabuldiir ve onlarin “Kitab’a arz edilene kadar haberin

kabuliiniin ertelenmesi” zanlarii ortadan kaldirir, demektedir.''”’

es-Sem’ani bu ciimleleriyle ed-Debiisi’nin haber kabuliiniin Ebli Hanife’nin
yonteminden farkli olduguna isaret etmektedir. Ebli Hanife’nin Kur’an ve umlim-1 belva

konusunda haberde tevakkuf etmesine ragmen ed-Debiisi’nin reddettigini ifade eder.

1- es-Sem’ani, ed-Deblisi’nin meshlr kabul ederek delil aldig1 “6lmiis hayvanin
derisinden istifade etmeyi mubah kilan” haberin hilkkmiinti “Size olii, kan ve domuz eti
haram kilindi...ancak kestikleriniz miistesna” (5/Ma’ide, 3) ayetinin hiikmiine muhalif
oldugunu ve ayetin kesmekle hayvandan istifadeyi helal kildigin1 ve bagka bir seyin onun
yerine gegemeyecegini belirtir. Bu nedenle kesmeden 6len hayvanin derisinin pis oldugunu
ve onu tabaklamaklamaninin temizlemeycegini iddia etmektedir. O “Miikerrem varlik
olarak insanlara pis olanlar haramdir. Kesmeyle temizlenme sabit olmadiginda, derinin pis
oldugu da sabit olur. Ciinkii o temizlenseydi kesmeyle temizlenecekti. Kesme

gerceklesmediginden deri de temiz olmaz.”''"® degerlendirmesini yapmaktadir.

es-Sem’ani, haberi meshir kabul edip Kur’an’a ziyade eden ed-Debiisi’yi
elestirmekte ve ayete muhalif hiikiim igeren haberin delil olamayacagin1 sdylemektedir.
Bununla birlikte, bu rivayeti meshir kabul eden ed-Deblisi’nin Kur’an’a ziyade hiikmii

kabulii kendi yoOntemi agisindan uygundur. Ciinkii o, meshlr haberi Kur’an’a arz

1176
1177

es-Sem’ani, Istilam, 1/366.
es-Sem’ani, age., 1/371.
"7 es-Sem’and, age., 1/126-127.
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etmemektedir. Ancak, burada hangisi meshtir haber hangisi degil kriteri alimler arasinda

ihtilafa acik bir konudur.

2- Debiisi’ye gore bu konudaki deliller: “Kur’an’dan kolay geleni okuyunuz.”
ayetine Fatiha kaydi Allah’in Kitabi’na ziyade olur. Bu asil olan1 nesh yerine gecer ki
haber-i vahidle miimkiin olmaz. Namaz Allah’in Kitabi ile sabittir. O riikiinlerden ibaret
olup riikiinleri tespit aslolanda bulunanla olur. Haber-i vahid ameli vacip kilar, ilmi vacip
kilmaz. Bu konuda Nebi (sav.)’den meshiir olan haber “ 43| ¥\ s2a ¥= Namaz ancak

551179

kiraatle olur. rivayetidir. Ibn Abbas (ra.) “Namazda az veya c¢ok oku, Kur’an’dan

okunan bir sey az olmaz.” dedi. Cabir b. Zeyd “Mudhémmetén” (55/Rahman, 64) ayetini
okudu ve riikliya gitti. EbG Hurayra de, namaz kilan Fatiha disinda sure okudugunda onun
namazini caiz gordii, demektedir.''*

Namazda kirati Fatiha’yla mukayyet kilan rivayetleri elestiren ed-Debisi’nin
delillerini es-Sem’ani elestirmektedir. Su’be, Ala b. Abdirrahman’dan, babasindan Eb
Hurayra, Nebi (sav.) “cUi€l) dailé Led | 8 Y 830 (s o Y= Kitab in Fatiha simin okunmadig
namaz caiz olmaz.” dedi. Ben imamin arkasinda olsam da mi1 okuyayim, dedim. Elimden
tuttu ve ‘Kendi kendine oku ey Farslh.’ dedi.”''®" Bu hadis, Ubade ve Ebt Hurayra disinda
bir topluluktan da nakledilmistir. Bunlar: Umar Ibnu’l-Hattab, Cabir b. Abdillah, Imran b.
Huseyn’dir. Osman en-Nehdi, Ebl Hurayra’den “Nebi (sav.) Kitab’in Fdtiha’sin

okumadan olmaz diye bana nida etti.” haberini nakletti.''

es-Sem’ani, bu delillerle ilgili
su degerlendirmeyi yapmaktadir:

“ed-Deblisi’nin ayetle ta’lik etmesine gelince, ‘kolay’ kelimesi miicmel olup uzun
sure kolay olabilir fakat kisa sure kolay olmayabilir. Nakletti§imiz rivayetler bunu beyan
eder. ‘Fatihd’yi kabul Kitab’a ziyadedir.” sbzlerine gelince, ustlciiler onu ziyade ettiler.
Bizde Fatiha’y1 okumak vacip sizde siinnet olup okunmadiginda sehiv secdesi gerekir.
Sizin yaninizda bu ziyade, Siinnet’le sabittir. Bu nesh sayilmaz, Fatiha ile Kur’an
okunmasii takyid etmenin nesh olacagina itikad etmek caiz degildir. Bu sekilde nesh
inancina sahip olmak neshi bilmemektir. ‘Fatiha’y1 okumak vaciptir, riikiin degildir.” sozii,

onun namazda okunmasinin vacip oldugunu kabul ettikten sonra, kiraatin asli gibi olmasi

gerekir ve terki namazi bozar. Ciinkii namazda gerekli olmasi, terkiyle de namazin

179 Ez-Zeyladi, Nasbu'r-Rdye, 1/269 (h.no: 13). (ibn Adi Eba Hanife’nin munkerlerinden olup batildir. en-
Nevevi uydurulmustur, demektedir.)

"% ed-Debiisi, el-Esrdr, 1/117.

8! {bn Huzeyme, Sahih, 1/248 (h.no: 490).

'82 ed-Darekutni, Sunen, 1/321 (h.no: 16).
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bozulmasim1 gerekli kilar. ed-Deblisi’nin haberlerle ta’likine gelince, birinci rivayetin
isnadindaki Ebi Ali Ca’fer b. Meymiin hakkinda Yahya onun sika olmadigin séyledi.''®?
Ikinci haberin isnadinda Tarif b. Sihab es-Sugdi bulunmakta olup Ahmed b. Hanbel onun

hadisi yazilmaz demektedir.''*

Bu rivayetler zayif olmasi nedeniyle bizim zikrettigimiz
delillere muariz olamaz''™® diyen es-Sem’ani delil aldig1 rivayetleri zikretmektedir:
“Zuhri, Muhammed b. Rabi’, Ubade b. Samit’in Nebi (sav.)’den “Kim Kitab’in

g A 1186
Fatiha’sint okumazsa namazi yoktur.”

rivayetini nakletmektedir. Bu rivayet “Kim
ummu’'l-kur’dn’t okumazsa namazi olmaz.”'"*" seklinde de nakledildi. Ala b. Abdirrahman
babasindan, o da Ebi Hurayra’den Nebi (sav.)’nin “Fatihatu’l-Kitab’in okunmadigi
namazin sonu yoktur.”'"® haberini rivayet etti.

es-Sem’ani, ayete ziyade hiikiim getiren bu haberin ayeti neshetmedigini, bilakis
ayeti Slinnet’le beyan ettigini ifade etmektedir. Bu, Kur’an okuma hiikmiinii ortadan
kaldirmamakta, ilgili hitkkmii beyanla kayit altina almaktadir. ed-Debisi bu beyanin ayette
aciklanmadig1 i¢in riikiin olamayacagini, siinnet olarak uygulanacagin1 kabul etmektedir.
Bu konuda delil alinan haberler tenkit edilse de bir usil tartigmasi yapildigt goriilmektedir.
Haberin ziydde ale’n-nass olarak kabul edilip edilmeyecegi konusunda iki farkli yaklagim
bu ihtilafi dogurmaktadir. S6z konusu haberlerden ilk donemde imamin arkasinda
Fatiha’nin cemaat tarafindan da okundugu, son dénemde terk edildigi ve ilk uygulamalari
nakleden haberlerin neshedildigi anlasilmaktadir.

3- es-Sem’ani, ciiniip ve abdestsiz olmanin hacda tavafi engelleyecegini; Tavis ibn
Abbas’tan, o da Nebi (sav.)’den “Beyt’i tavaf namazdir. Ancak Allah konusmayr mubah

b

kilmistir. Konusan ancak hayir konugsun.” ve Nebi (sav.)’nin “Namaz ancak abdestle
olur.” haberlerini delil alarak tavafin namaz oldugunu sdylemektedir. es-Sem’ani’ye gore
Hanefi alimleri, tavafin namaz olmayacagini, ¢iinkii namazin liigatte dua, hakikatte
kendine mahsus fiillerle bilindigini, tavafta bunlarin higbirinin bulunmadigini ifadeyle

Allah Resulii’ne ve es-Safi’1’ye itiraz etmektedirler.''®’

183 fbn Hacer, Tehzibu 't-Tehzib, 11/109.

"8 {bn Hacer, age., V/12.

1185 os-Sem’ani, Istuldm, 1/208-209.

1186 o]-Buhari, Sahih, 10. Ezan, 95, 1/184; Muslim, Sahih, 4, Salat, 11, (h.no: 394), 1/295; Ebt Davad, Sunen,
2, Salat, 131, (h.no: 822-823), 1/514-515; et-Tirmizi, Sunen, 2, Salat, 29, 115, (h.no: 247, 311), 11/25,
116; en-Nesai, Sunen, 11, iftitahu’s-Salat, 24, (h.no: 908), 11/137; Ahmed, Musned, V/314 (h.no: 22729).

87 Muslim, Sahih, 4, Salat, 11, (h.no: 394), 1/295.

88 Ebt David, Sunen, 2, Salat,131, (h.no: 821), 1/512; et-Tirmizi, Sunen, 2, Salat, 29, 116, (h.no: 247, 312),
1125, 118.

1189 os-Sem’ant, age., 11/323.
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es-Sem’ani, “Hz. Peygamber’in sdylediginin nass olduguna inaniriz. Nebi
(sav.)’nin Aise (ra.) hayiz oldugunda ‘Hac yapanlarin yaptigini yap, ancak Beyt’i tavaf

etme 51190

sOziinii delil alinz. Burada tavafta namazda emredildigi gibi temizlik
emredilmektedir.”'"! demektedir.

ed-Deblsi’nin  “Beyt-i Atik’i tavaf ediniz.” (22/Hac, 29) ayetinde tavafin
emredildigi, fakat abdestin emredilmedigi, abdesti sart kosmanin ayete ziyade olacagi,
ayete ziyadenin de haber-i vahid ve kiyasla caiz olmadig1 goriisiine cevap olarak es-
Sem’ani, tavaf yapma emri tavafin ash olup sifat1 olan temizlik ayete taaruz etmedigi gibi
Stinnet’le tespit edilmesi caiz olup nesh de sayilmaz. Ciinkii Kitab’in hiikkmii o olup,
Kitap’la kulluk yapilmakta ve hiikiimde Kitap’la sabit olup tavafin vacipligi
degismemektedir. Fakat Siinnet tavafin hakikatine ziyade bir manay1 vacip kilmaktadir.
Kitap’ta bu mana mevcut fakat Siinnet’le bu mana degisti denilirse onun neshi sabit olur
veya onun yerine ge¢mesiyle tavafin kemaline mebnidir. Nesh gerceklesmesin diye haber
buna hamledilir.”'"** demektedir.

ed-Debiis1 “Nebi (sav.)’den nakledilen ‘favaf namazdir’ rivayeti, tavafin namazin
hiikmiiyle ayni1 olmasi, namazin kendisi olmasini gerektirmez, dedi. Bizim sadece namazin
gerektirdigi hiikiimleri tavafin da gerektirdigi soziimiiz amm olarak namazin biitiin
sartlarin1 gerekli kilmaz. Bu nedenle namazda oldugu gibi Beyt’i tavafta haberle bu ilginin
caiz oldugunu tespit ettik ki abdestsiz ve ciiniip olana tavaf caiz olmaz.” demektedir.''**

es-Sem’ani, Hanefilerin "slinnetin ayete ziyade hikkmii farzi ifade etmez,
milkemmel olani agiklar" soziine gelince ayette slinnetle ifade edilen bu kisimina yer
verilmedi ise siinnetle konulan bu ziyade hiikmii de nesh kabul edin. Ayet konulan
hiikiimiin biitlin ciizleri igermesi s6z konusu degildir. Siinnet Kur'an'in delalet ettigini
aciklar. “...Beyt-i Atik’i tavaf ediniz.” (22/Hac, 29.) ayetine Siinnet’in delaletiyle beyant,
“erkek ve kadin hirsizin ellerini kesiniz.” (5/Maide, 38.) ayetine Siinnet’in delalet ettigi

beyan gibidir. Hanefilerin “Kitap kesin bilgi ifade eder, haber-i vahid ameli gerekli kilar.”

sOzlerinin hi¢ kabul edilir tarafi yoktur. Ciinkii Kitap ve Siinnet amel konusunda delildir.

190 Malik, Muvatta, 20, Hac, 16, (h.no: 45), 1/342; Ahmed, b. Hanbel, Musned, 1/363 (h.no: 3435); es-
Seybani, Muvatta, 11/326 (h.no: 463); es-Safi’i, Musned, 1/234 (h.no:1156); ibn Seybe, Musannef, 111/296
(h.no: 14362).

"1 es-Sem’ani, Istildm, 11/323.

1192 6s-Sem’ani, age., 11/322.

1193
agy.
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Tavafin tavaf olma bilgisi hislerle bilinir Kitap ve Siinnet’e muhta¢ degildir.”'"* ed-
Debiisi’nin haber-i vahid amelde kemal ifade eder goriisiinii elestirmektedir.

es-Sem’ani, “Hanefilerin “ayetin muktezast umm hiikiim olmasin1 gerektirmez,
hususa inen ayet umumi hiikiim ifade edebilir.” s6zli vardir. Tavafin namaz oldugu, din
olarak agiklanmigtir. Namazda bulunan konugmama ve kibleye yonelme sartinin tavafta
bulunmadig itirazlarina, Islam’m ilk yillarinda bu sdziin hilafina istikbal-i kible helaldi
fakat abdestsiz namaz olmaz, tavaf da bu manayadir. Yine namazin gereklerinden kibleye

yonelme birgok yerde terk edildigi bilinmektedir.”''*

aciklamasini yapmaktadir.

Hanefi alimler, haber-i vahidin bu konuda riikiin belirlemeyecegi kanaatini ve
ustliinii kabul ettiklerinden tavafta abdest sarti konusunda Kur’an’a ziyade olan haberin
vaciplik ifade etmedigini slinnet oldugunu sdylerken Safiiler bunu vacip olarak
degerlendirmektedir. Hanefilerin tavafta temizlik sartinin, hiikiim olarak Kur’an ve meshir
haberde bulunmadigi iddiasina ragmen haberle amel etmeleri bir ¢eliski gibi
goriilmektedir. Ciinkii bu uygulama sabit Siinnet olarak bir riikiin kabul etmek ed-
Debiisi’nin ilkeleri acisindan daha uygundur. Ancak savunma saikiyle mezhebinin
baglayicilik agisindan bunun kesin bilgi veren delil olmadigin1 benimsedigini
diisiinmekteyiz. es-Safi’1’nin haber-i vahidin de riikkiin bildirecegi iddiasina katilmamakla
birlikte, Siinnet olarak sahabe doneminde marif ve benimsenen bir uygulamay:r Hanefi
ustlciilerin de kabul etmesi, yontemleri agisindan daha tutarli bir yol olacaktir. Bu tiir
haberlerin delil alinmasi ve bildirdigi hiikmiin riikiin olmasi noktasindaki problemin
¢ozlimili, s6z konusu haberin sahabe asrinda nasil algilandiginin ve uygulandiginin
arastirilmasi gerektirdigi kanaatindeyiz.

Selef donemine ait bilgileri bize ulastiran kaynaklarda Sahabe ve miictehid alimler
ihtilaf etmis olmas1 yiiziinden ¢ézlime ulagma ihtiyaci rivayetler arasinda tercihe gitmemizi
zorunlu kilmaktadir. Bu agidan belli bir metoloji dahilinde ed-Debisi'nin de yaptigi gibi
ihtilaflar1 hilaf edip ¢6ziime baglamak gerekmektedir.

4- Habibe binti Tecarati’nin, Nebi (sav.)’den “Allah, sa’y etmenizi farz kildi sa’y

991196

ediniz. rivayetini delil alan es-Sem’ani, Allah’in hacci emrettigini, Nebi (sav.)’nin bu

emriyle Safa ve Merve arasinda hacda sa’y etmenin riikiin oldugunu ifade etmektedir.'"’

194 os-Sem’ani, Istuldm, 11/322.

1193 es-Sem’ani, age., 1/323-329.

119 ed-Darekutni, Sunen, 11/255 (h.no: 83).
197 es-Sem’ani, age., 11/325-326.
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ed-Debisi hacin, kesin bilgi ve amelle farz kilindigini; ancak, haccin diger
rikiinleri gibi hakkinda kesin bilgi bulunmayan sa’yin haccin farzlarindan olamayacagini
sOylemektedir. Sa’y ibadetinin ihramsiz, tavafa tabi veya hac zamam diginda tek basina
yerine getirilebilmesi ve vaktinin tayin edilmemesi onun riikiin olmadigina delildir.

es-Sem’ani’ye gore, hac ilmen ve amelen kat’i sekilde farzdir. Kitap ve Siinnet’ten
sa’yin farz oldugu tevatiiren kabul edilir ve haccin biitiin fiillerinin bu sekilde tespit
edilmesi gerekmez. Haber-1 vahid ameli farz kilarsa bu fiil de haccin riikknii olur. Sa’yin
thramsiz yapilmasi, seytan taslamasinda oldugu gibi ihramun hiikmiiniin devam
etmesindendir. Sa’yin tavaf-1 kudumu takip etmesi, namazda kiyamdan sonra riikiya
gidilmesi gibi tertip ifade etmektedir; vaktinin belirsiz olmasina gelince, bazi ibadetler farz
olur vakti belli olmaz, vakti belli olur fakat farz olmaz.'1%®

es-Sem’ani ve ed-Debisi bu konuda da diger orneklerde oldugu gibi haberin

baglayiciligi konusunda usil tartigsmasi yaptigr goriillmektedir.

bb. Sabit Siinnete Arz

Hanefi fakihler, meshtir kabul ettikleri haberin bulundugu bir konuda haber-i vahidi
delil almamaktadirlar. es-Sem’ani, Hanefi fakihlerinden ed-Debiis’nin meshir kabul ettigi
haberle haber-i vahidi reddetmesini elestirmektedir.

es-Sem’ani, bu konuda ed-Deblsi’nin “Hurma hurmayla olgiisii olgiisiine denk
satilir almir, fazlas: faizdir.”''” miitevatir siinnetiyle, Sa’d b. Ebi Vakkas’in naklettigi
“Yas hurmayla kuru hurma satigini” bildiren haberi reddetmesini 6rnek vermektedir. 1200

es-Sem’ani, “Hanefilerin, yas hurmayla kuru hurma satisinin mubah olmasi i¢in
‘s S Glciisii olgiistine denk’ ifadesini hadise ziyade ettiler. Burada ‘fazlas: riba’ ifadesi,
bilinen esitlikteki fazlaliga isaret etmektedir ki icma ile onda zorluk yoktur. Yas hurmayla
kuru hurmada degisimi bildiren haberde fazlaligin faiz oldugu vehmi, taze ve yeni oldugu
i¢cin kurumasindan dolayidir. Bu satista, mubah olan mutat esitlik aranmaz. Satilanlarin akit

aninda esit olmalar1 yeterlidir. Bu hadise gore esitlik olmas1 gerekir; fazlalik bulunan satisi

haram kilar. Esit olmakla, satisin haram olmasi hadisin hilafinadir. Ciinkii birinci haberde

1198 es-Sem’ani, Istildm, 1/328-329

1199 el-Buhari, Sahih, 35, Selem, 7, 111/46; Muslim, Sahih, 22, Musakat, 15, (h.no: 1588), 11/1211; ed-Darimi,
Sunen, 1I/571 (h.no: 2581), .

1200 o5-Sem’ani, Kavati u’l-Edile, 1/368.
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esitlik, ikinci haberde de esit olmay1 gerekli kilar. Ziyade edilen hurmanin esit oldugunu

ispat haberi nesheder.”'*!

yorumunu yapmaktadir.
cc. Umum Belvaya Arz
es-Sem’ani, ed-Debisi’nin bir haberin, selef déneminde umim-1 belvida delil
alinmamasiyla reddedilmesini esdeger goérmesini elestirmektedir. ed-Debiisi, toplumu
ilgilendiren bir konuda selef déneminde delil alinmayan haberlerin sonradan uydurulma
ihtimaliyle sakit olacagi kanaatine sahiptir. es-Sem’ani ise bir haberi, islim toplumunun
tamaminin bilmemesi s6z konusu olmayacagini, mutlaka bir kisim insanlarin bildigi

kanaatiyle haberin, toplumun genelince kabul edilen uygulamaya arz edilerek

reddedilemeyecegi goriisiindedir.

Fatima binti Kays’in haberini, Hz. Umar’in umm-1 belva ile reddettigini belirten
ed-Debiisi, bu durumun, ramazan ayinda hava agik oldugunda, hilalin tek kisi tarafindan
goriilmesi haberinin kabul edilmemesine benzedigini, ¢linkii a¢ik havada diger insanlarin
da hilali gorebilecegini, bu nedenle bir kisinin haberinin yalan olma téhmetinin kacinilmaz

olmasi dolay1styla amel edilmeyecegi soylemektedir. "2

es-Sem’ani, ed-Debiisi’nin bu gorlisiinii elestirmekte ve haber-i vahid sabit
olduktan sonra umiim-1 belvada varid olsun veya olmasin, onunla amel etmenin vacip
olacagmni; “Imamin arkasinda Fatihd Suresi’nin okunmasint bildiren” ve “avret mahalline
dokunmakla ~ abdest gerekir” haberlerinin  bu yontemle reddedilmeyecegini'*"

sOylemektedir.

es-Sem’ani, umim-1 belvada haber-i vahidi reddedenlerin ret gerekcelerine
deginmekte ve elestirmektedir. Hanefilere gore, umim-1 belvidda soru soran ¢ok olur.
Sorunun ¢ok soruldugu konularda da beyanin agik olmasi gerekir. Beyanin ¢ok oldugu
konularda nakil ¢ok olur. Bu nedenle umim-1 belvada varid olan bir olay hakkinda naklin
azligl, o haberin sabit olmadigina delalet eder. Bu yonteme, Rafizilerin Hz. Ali’nin
imameti hakkinda nass bulundugu yoniindeki iddialarinin reddedilmesini, umiim-1 belvaya

muhalif olarak varid olmasimi &rnek verir. 2%

1201 es-Sem’ani, Kavati 'u’l-Edille, 1/368, 369. (Bununla ilgili degerlendirmelerinin el-Istildm adl eserinde de

bulundugunu sdylese de tahkiki yapilan niishada bulamadik.)
1202 65-Sem’4ni, age., 1/355.

1203
agy.
1204

es-Sem’ani, age., 1/356.
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es-Sem’ani’ye gore, haber-i vahidin hiiccet olmasinin delili, sahabenin bu konudaki
icmaidir. Olarin icmai haber-i vahid ister umim-1 belvada olsun, ister umim-1 belvanin
disinda varid olsun, kendisiyle amel edilecegini gdstermektedir. Sahabe kamuya ait islerde
ihtilaf ettiginde, iclerinden birinin rivayet ettigi bir haberle amel etmislerdir. Sahabe
“iltikau’l-hitdneynde” gusliin gerekip gerekmeyecegi hakkinda ihtilaf etmis, Hz. Umar, Hz.
Aise’ye bir sahabeyi gondererek konuyu sordurmustur. O da “Iltikdu’I-Hitdneyne gusiil
vacip olur.” haberini rivayet etmistir. Ayn1 sekilde Mecusilerden cizye alinmasiyla ilgili

Abdurrahmén Ibn Avf’in haberiyle de Hz. Umar amel etmistir. '**°

Bu ornekler incelendiginde toplumu ilgilendiren bir konu olmasi ve sahabe
doneminde haberle delil alinarak amel edilmesiyle istihar etmistir. Bu sekilde selef
doneminde istihar eden haberi ed-Debiisi’nin de delil kabul ettigini ifade etmeliyiz. ed-
Debisi, selef doneminde ihtilaf vuku buldugu i¢in delil alinmayan ve amel edilmeyen

haberleri, umim-1 belvaya muhalif diyerek reddetmektedir.

es-Sem’ani bu konuda elestirilerine devamla; “biz haber-i vahidle amel etmenin
gerekliligine inanmakla beraber, umiim-1 belvadda varid olan haber-i vahidi kabul
etmeyenler; ya seriat menettigi i¢in kabul etmiyorlar, ya da seriatta kabul edilmesine
delalet eden bir nass olmadig i¢in kabul etmiyorlardir. Zira haber sahih olsaydi o haber
yayilirdi. Dolayisiyla s6z konusu haber de miitevatir seviyesine ulasirdi diye diisiinmiis
olabilirler... Ancak bunlarin hepsi de batildir... Eger seriatta haberin kabuliinii meneden

k 551206

bir nass olsaydi, itinayla yapilan arastirmalarda biz de bulurdu aciklamasini

yapmaktadir.

ed-Debusi’ye gore, selefin elinde bir nass sabit olsaydi yeni hadisenin istihar
buldugu gibi, o donemde de bu delil istihar bulurdu. Haberin hiikmii selef arasinda meshtr
olmadigindan, “avret mahalline dokunma”, “cenazenin (iki direk arasinda) taginmasi” ve
“atesin degdiginden” abdest gerektigi haberlerinin reddedilecegini belirtmektedir. Selef
arasinda konu ihtilaf edilerek ortaya atildiginda, haberi delil almaktan yiliz ¢evirmeleri

onun siibutunun olmadigina ve batilligina delildir. Sayet o sabit olsaydi onu delil almaktan

yiiz ¢evirmeleri helal olmazdi. Veya onunla delil alindig1 ortaya ¢ikarsa dindar insanlarin

1205
1206

es-Sem’ani, Istilam, 1/356
es-Sem’ani, age., 1/357.
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adeti lizere muhalefetten geri dontiliir. Yahut selefin haberi delil almadig1 ve amel etmedigi

ortaya ¢ikmamissa haber sabit degildir.'*"’

Hanefi alimlere gore, avret mahalline dokunma haberlerinin haber-i vahid olmasi
ve umim-1 belvadya muhalif hiikim getirmesi nedeniyle reddedilir. Selefin onunla amel
etmesi istihar etmeden kabul edilmez goriisiine karsilik es-Sem’ani, asagidaki

degerlendirmeleri yapmaktadir:

Haber sabit olursa ister umiim-1 belvada olsun ister olmasin onunla amel edilir.
Yine selef doneminde amel edilmekle meshir olsun veya olmasin degismez. Ciinkii
Resulullah haber-i vahidle bunu din kildi. Nebi (sav.) tarafindan onun beyani tamam
olmustur. Nebi (sav.)’nin ashabindan birinin onu rivayet etmis olmasi ve ittisalin bu kisi
tarafindan bilinmesi miimkiindiir. Nebi (sav.) agiklamasiyla beyan tamam olmus ve
kisitlamayla vasiflanmamistir. Bu, ister umim-1 belvada olsun, ister olmasin fark etmez.
Ciinkii umim-1 belva insanlarin tamaminin katildigr bir uygulama ise biitiin insanlar ona
muhtactir. Hz. Peygamber’e ittisal imkan1 bilinirse yeterlilik ve teblig ifrata gitmeden
tamam olur. ed-Debiisi’nin selefin ameliyle haberin istiharin1 eklemesi, asl’a ilave
etmektir. Haber-i vahidle amel, kendisine ulasana vacip olup onunla selefin ameline itibar
edilmez. Onun ravisi fakih olursa itibar edilir s6zii de boyledir. Bu da bir sey degildir. Ravi
sika olur ve duydugu gibi naklederse ister fakih olsun ister olmasin rivayet ve nakil
sahihtir. Onunla amel farzdir. Bu sahitlikte dindeki miibalaga ile beraber fazla ihtiyat i¢in
fakih olup olmadigina itibar edilmez. Rivayette ravinin fakih olmasina nasil itibar

edilir, %

Avret mahalline dokunma konusunda Hanefilerin delil aldig1 rivayeti nakleden
sahabe ravisi Talk b. Ali’nin, Nebi (sav.)’ye Mescid-i Nebevi’nin ingas1 esnasinda gelip
Miisliiman oldugunu sdyleyen es-Sem’ani, delil aldig1 haberi rivayet eden Ebi Hurayra’nin
ise hicretin yedinci yilinda Miisliiman olduguna isaretle su agiklamay1 yapmaktadir: “iki
rivayet muhalefet ettiginde; Nebi (sav.)’nin haberlerinden sonuncusu alinir. Sahabe Talk’in

haberinin ilk oldugunu belirttiler. Onunla arada engelsiz dokunmay1 kastettiler.”'*%

es-Sem’ani, ed-Debisi’nin delil aldig1 Talk (ra.) rivayetinin tarih bakimindan daha

once varid olduguna isaret ederek onun verdigi haberin neshedildiginden, delil

1207 es-Sem’ani, Istildm, 11/367.

1208 os-Sem’ani, Kavati 'u’l-Edille, 1/104-107.
1209 es-Sem’ani, age., 1/107.
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alinamayacagi ve amel edilemeyecegi kanaatine sahiptir. Ancak Talk b. Ali'nin 6nce
Miisliiman olmasi rivayeti Ebti Hurayra’nin rivayetinden 6nce duydugunun kesin kaniti
olamaz. Talk b. Ali bu rivayeti Eb( Hurayra’nin islama girisinden sonra duymus
olabilecegi ihtimali de vardir. Bu nedenle sahabelerin islama giris tarihleriyle hadisin

sOylenme tarihlerini tespit etmek kesinlik bildirmez.

dd. Kiyasa Arz

Sahabenin ihtilaf ettigi konularda ed-Deblisi’nin tercihte bulunmasini ve diger
haberi reddetmesini es-Sem’ani elestirmektedir. es-Sem’ani, “haber sabit olduktan sonra
sadece sahabenin ihtilafi sebebiyle haberle ameli terk ve reddetmek gerekmez. Ciinkii
haber biitiin immete delil olup sahabe de bunun disindaki insanlardan biri olarak onu delil
alir. Allah “Hicbir inanan erkek ve kadina Allah ve O’nun elgisinin bir konuda hiikiim
verdiginde, onlarin emrettiginde onlara bir tercih yoktur.” (33/Ahzab, 36) ve
“Resulullah’in emrettigini yapin, yasakladigindan sakinin.” (59/Hasr, 7) ayetleri immetten
hicbirini istisna etmeden baglamaktadir. Biz ashabin ictihadlarimi terk ettiklerini rivayet
ettik. Bu, Umar (ra.)’in satista iki tarafin muhayyerligini bildiren haberde oldugu gibi,
haberin iki yoniinii gostermektedir. Ibn AbbAas’m miirted hakkinda sdyledigi soz gibi

sahabenin delil ortaya koymadan yaptig1 tahsisi kabul etmeyiz.”'*'* demektedir.

ed-Debiisi’nin, sahabenin ihtilaf etmesi sebebiyle reddettigi haberleri ve

yorumlarini es-Sem’ani, su sekilde vermektedir:

ed-Debiisi, Amr-ibn Suayb—Nebi (sav.)’den naklettigi “Yetimlerin mallariyla
ticaret ederek arttirimz. Zekdt onu yok edip gitmesin.”'*'' haberin, sahabe déneminde
yetimin malindan zekat verilmesi konusunda ihtilaf edildiginde delil almadig1 icin sabit
olmadigini ve delil olamayacagini bildirerek reddetmektedir.

ikinci 6rnek: Nebi (sav.)’den nakleden “Talak erkege gioredir.”'*'

rivayetini delil
almamasini ed-Debiisi, sahabe talakin kadina goére mi erkege gore mi oldugu konusunda
ihtilaf ettiginde bu haber sabit olsaydi delil alirdi. Delil alinmadigina gbre sonradan
uydurulmustur diyerek reddetmektedir. Ebi Zeyd ed-Deblsi’nin haber-i vahidi tenkit

babinda zikrettigi en son yéntem budur.'*"?

1210 o5 Sem’ani, Kavati 'u’l-Edille, 11/373.

21 Malik, Muvatta, 17, Zekat, 6, (h.no: 12-15), 1/251; Taberani, el-Mu cemu’l-Evsat, IV/264 (h.no: 4152).
1212 o]-Beyhaki, Sunen, VII/607 (h.no: 15186).

1213 os-Sem’ani, Istilam, 11/373.
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es-Sem’ani, Veda Hacci’'nda Hz. Peygamber’in hac ve umreyi ayr1 yaptigin
belirten rivayetleri naklettikten sonra, ed-DebGsi’nin bu konuda delil aldigi Hz.
Peygamber’in umre ve hacci birlestirip kiran hacci yaptigim bildiren Enes ve Ibn Abbas’in
rivayetlerini nakletmesine karsilik es-Safi’i’nin, hacc-1 ifrad konusunda Hz. Aise’nin
rivayetini fakih olmasindan, Cabir (ra.) rivayetini hafizasindan, ibn Abbas’in rivayetini
hacda beraber olmasindan dolayi tercih ettigini bildirmektedir. Bu iddiaya dayali olarak es-
Sem’ani, ed-Debiisi’nin delil aldig1 Enes ve Ibn Abbas’tan gelen rivayeti tenkit etmektedir.
Ibn Umar’mn Enes’in rivayeti konusunda “Enes unuttu, Resulullah hac icin tehlil getirdi.”
sOziine istinaden es-Sem’ani Enes disinda sahabenin kiran hac yaptig1 nakledilmemistir ve
bu konuda delil alinamaz demektedir. ed-Debisi’nin kiran hac konusunda Enes (ra.)
disindaki rivayetlerin hadis alimlerince cerh edildigini bildirmektedir. Bu tenkitlerin
neticesinde ed-Deblisi’nin rivayetlerinin delil alinamayacagini ve haber-i vahidin raviye
duyulan hiisnii zanla kabul edilebilecegini, unutma ve hata ihtimalinden salim olmasi
gerektigini ve Enes (ra)’in hatadan masum olmadigini sdylemektedir. Bu konuda esas
alinmas1 gereken kisilerin Ebli Bekir, Umar ve Osman (ra.) oldugunu ve ifrad hac
yaptiklari sabit olmasi, Nebi (sav.)’nin de ifrad hac yaptigina delalet edecegini soyleyerek

Enes (ra.)’in haberini reddetmektedir.'*'

es-Sem’ani de Hanefi alimler gibi, sahabe ihtilaf ettiginde; umtim-1 belva, fakih
olma, olayda bulunma gibi sebeplerle tercih yaptigi verdigi 6rneklerde goriilmektedir. es-
Sem’ani bu 6rneklerle ed-Debiisi’nin kendi ilkeleri agisindan ¢eliski icinde olduguna isaret

etmektedir.

ed-Debisi’nin, Arafat’ta vakfeden once esiyle cinsel iliskide bulunmanin koyun
kesmesi gerektigi ve haccinin ifsad oldugu, vakfeden sonra iliskide bulunanin haccinin
ifsad olmadig1, fakat deve kesmesi gerektigi, ibn Abbas (ra.)’in kavlinin ve amelinin bu
oldugu iddiasina karsilik es-Sem’ani, Ibn Abbas’in kavlinin sthhatinin bilinmedigini, sahih
oldugu tespit edilirse onunla kiyas terk edilir, diyerek sahabe kavlinin sihhati tespit

edilmeden ed-Debisi’nin sahabe kavlini delil alarak amel etmesini elestirmektedir.'*'

es-Sem’ani’ye gore 4/en-Nisa’, 43. ayetinde gegen: “aiue¥” veya “aiel” geklinde iki
kiraat bulundugunu, ikisinin de ayn1 manaya geldigini, fiilde mufaale babi birinci fiilden

gelmektedir. Bu ayet suyun varligi ve yoklugunda abdestsize izin verdigi gibi, ciiniibe de

1214 es-Sem’ani, Istildam,, 11/301-302.
1215 os-Sem’ani, age., 11/331-332.
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teyemmiim etmeye cevaz vermektedir. Su bulunmadigi zaman elle kadina dokunmadan
abdest gerekmedigi soziiniize gelince, Ibn Umar ve Ibn Mes’ad (ra.), elle dokunmada
ciiniibe teyemmiimii caiz gérmediler. Ali ve ibn Abbas (ra.) teyemmiimii caiz gordiiler ve
dokunmay1 cinsel birlesmeye yordular. Bu, dokunma cinsel birlesmeye yoruldugunda
clinlibiin teyemmiimiiniin caiz olduguna delildir. Bu konuda Siinnet bizim agikladigimiza
delalet etmektedir diyen Hanefiler; Ames, Hubeyb b. Ibrahim, Urve ve Aise (ra.)’den

“Nebi (sav.) bazi eslerini dper abdest almadan namaz kilardi.”"*'®

rivayetini naklettiler. Bu
Ibrahim et-Teymi’den de nakledildi. Ilk rivayet Tirmizi’nin el-Cdmi’inde, ikincisi Ebf
David’un Sunen’ninde bulunmaktadir.

es-Sem’ani, Kitab’in hakikatine tutunmak ondan yiiz ¢evirmeyi saglayacak kat’i
delil gelinceye kadar vaciptir. Bu konuda da boyle kat’i bir delil bulunmamaktadir.
Kitab’in hakikati konusunda adil olanlar icma ettiler. Bu konuda bir-iki sahabeden gelen
kaville ve kiyasla delil almak caiz degildir. el-Buhari, onlarin delil aldig1 hadisin isnadinda
yer alan ravilerden Habib b. Ebi Sabit’in Urve’den rivayetinin ve Ibrahim et-Teymi nin de
Hz. Aise’den semanin olmadigini igin sahih olamacagini séylemektedir. Yahya b. Sa’id el-
Kattan bana bu hadis ulastirlldiginda bir sey olmadigi siiphesi uyandi, demektedir. es-
Sem’ani, ashab onu Ortiiniin arkasindan Opmek ihtimali vardir seklinde yorumladilar,
demektedir. ">

Burada ayette gecen dokunma kelimesinin cinsel iliski olmasa da abdestin
bozulacagina hiikiim vermek, ayetin zahiri anlamiyla rivayeti reddetmek anlamina
gelmektedir ki es-Sem’ani, ed-Debiisi’nin kendi yontemine aykir1 diistiigiinii, ayet varken
sahabenin ihtilaf ettigi ve hadis alimlerinin ravilerini tenkit ettigi bir rivayetin delil
alimamayacagini soylemektedir. Bu agidan es-Sem’ani, ed-Debilsi’yi kendi yontemine
uygun hareket etmedigi, sthhati konusunda cerh ifadeleri bulunan ve sahabe kavli olan
haberle Kur’an’a ziyade yapmakla su¢lamaktadir.'*"®

[hramlinin  6ldiirdiigii hayvanin tazmini konusunda ed-Debsi’nin, “dldiiriilen
hayvanin kiymeti gerekir” goriisiinii tenkit eden es-Sem’ani, bu soziin, “Kim ihramliyken

kasitl olarak bir hayvan éldiiriirse oldiirdiigii hayvanin misli olan hayvam ceza olarak

oder.” (5/M2a’ide, 95) ayetine ziyade oldugunu belirtmektedir.

1216 ot-Tirmizi, Sunen, 1, Tahara, 44, (h.no: 59), 1/87.
1217 os-Sem’ani, Istildm, 1/94-97.
1218 es-Sem’4ni, age., 1/97.
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es-Sem’ani’ye gére Umar, Osman, Ali, Zeyd, ibn Abbas, Ibn Umar, ibn Zubeyr ve
Mu’aviye (ra.)’nin “Deve kusunda deve, vahsi esekte inek, kelerde kog, geyikte koyun,

ceylanda keci, tavsanda oglak, arap tavsani ve giivercinde koyun kesilir.” goriisii, icma ile

delildir. Sahabenin icma ettigini bu goriise diger sahabiler itiraz etmemislerdir.'*"

V. EL-GAZZALI’NIN ELESTIRILERI

el-Gazali, ed-Deblsi’nin kitaplarindan alintilarla Safii mezhebine yonelik

diismanca davrananlara cevap olarak, ed-Debiisi’nin kitabinda yaptig1 kusurlara isaret

1220

edecegini ve kabul edilebilir delillerle konulara agiklik getirecegini ifade etmektedir. ™ el-

A__AY

Gazali, ed-Debiisi’nin delil aldig1 haberleri es-Sem’ani’nin yaptigi isnad tenkidine ilaveten,

onun haber-i vahidi kiyasa arz ederek reddetmesini ve kiyasla amel etmesini de tenkit
etmektedir. '*!

Gazali’ye gore ed-Debisi’nin soziiniin Ozeti: Asil olmaksizin kiyasin gegerli
olmayacagidir, ki bunda bir tartisma olmadigini, onunla arasinda bulunan ihtilafin usl

tartismasindan ¢ok fiirQi tatismasi oldugunu, ed-Debiisi’nin asil bulunan her konuda kiyasi
kabul ettigini, bu hiikiimlerin ilk defa konulan hiikiimler oldugunu iddia etmektedir.'**
ed-Debtisi, bu goriisiinii “bir nassin akla ve dinde yerlesik olan genel kurallara

aykir olarak gelmesi”'** gerekeesiyle agiklamustir. el-Gazali, kiyasi nass bulunan konuda

delil almanin, seran muteber oldugu hususunda ittifak edilen bir kurali (haber-i vahidin seri
delil oldugu) yok kabul etmek mesabesinde oldugunu ve dort konuda kiyasin gegersiz

oldugunu su sekilde agiklar:'***

IIk olarak ta’lilde illet birligi arayarak illeti tarifle baslar. illet, bizatihi degil,

Sari’in dyle kilmis olmastyla hiikme miiessir olan veya hitkmii gerekli kilan vasiftir.'**

Miiessir illetin kaynagi nass ve icmad oldugunda birden c¢ok illetle ta’lilin miimkiin

1219 os-Sem’and, Istuldm, 11/335-337.

1220 o]-Gazali, es-Sifd, s. 9.

121 ed-Debisi’nin goriislerini tenkileri igin bkz. el-Gazali, age., s. 9, 12, 142, 146, 159, 177-179, 181, 183,
310, 317, 322-333, 379, 414, 460, 465, 510, 513, 584, 604, 650, 652.

1222 6]-Gazali, age., s. 283-284.

122 od-Debisi, Takvim, s. 284.

1224 6]-Gazali, age., s. 303.

1223 e]-Gazali, age., s. 14, 266.
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oldugunu, ancak ihtiya¢ duyulan her ta’lilde illetin tek olma zorunlulugu bulundugunu,

aksi takdirde hiikmiin illete miinasebetinin ortadan kalkacagini ifade eder.'**®

ed-Debiisi, “Ta’lil nassa bir ilave degildir. Allah’in koydugu hiikiimler, hiiccetler
ya ilim ya da amel gerektirir. Re’y ile ta’lil, ilim gerektiren bir delil olmaz. Ta’lil hiikiim
bulunmayan konuda nassla amel etmek icin yapilir. Ta’lille elde edilen hiikiim, illetten
daha kuvvetli olan nassa izafe edilir.”'**’ illetin nassta veya onun disinda bulunmasi
konusunda su oOrnegi verir: “Hz. Peygamber, insanin sahip olmadigi seyin satisini
yasaklamis, fakat selem akdine cevaz vermistir. Bu ruhsat yapanin mali elde etmemesiyle

maliildiir. Selem akdine verilen ruhsatta bu illet zikredilmemistir.”'***

el-Gazali, ed-Deblisi’nin “Sebeplerde kiyasin gecerli olmadigini, ¢iinkii hiikiimler
hikmetlere degil, sebeplere tabidir.” soziinii, ta’lili miimkiin olan ser’i hiikiimlerde kiyas
gegerlidir, diyerek tenkit eder. 7a’lil, hiikimler ve sebepler seklinde ikiye ayrilir. Zina
edenin recmi ve hirsizlik yapana hadd uygulanmasmin vacip kilinmasinda iki hiikiim
vardir. Biri “recmin vacip kilinmas1”; ikincisi, “zinanin recmin vacip kilinmasina sebep
yapilmasidir” dyle ise zina, kendinde bulunan iletten dolayi, recmi gerektirmistir. Livataya
zina ismini vermesek bile, ayni illet kendisinde bulundugundan, onu sebep olarak kabul

. - 122
ederiz demektedir.'?*’

el-Gazali, ed-Deblisi’nin de sebeplerin ta’liline dayali kiyasla hiikiim verdigini,
oru¢ bozma kefareti konusunda cinsel iliskiyi yeme-igmeye kiyas ederek buna &rnek
vermektedir. Bu duruma ikinci 6rnek, Hz. Peygamber’in “Kad: kizginken hiikiim vermesin”
soziinde ‘kizginlik’ akli dehsete diisliriir ve saglikli diisiinmeye engel olur. Bu durum
siddetli aclik, susuzluk, sikint1 ve agrida da mevcuttur. Dolayisiyla bu gibi durumlarda

A ey . 1230
hakimin hiikiim vermekten kaginmasi gerekir.

el-Gazali’ye gore, genel kuraldan istisna edilerek 6zel bir hiikme tahsis edil-
memesinin gerekcesi, akilla kavranamayan hiikkme kiyas yapilmasinin miimkiin
olmamasidir. Bu hiikiim ilgili oldugu mahalle sinirli olup hususiligi kiyasla iptal edilemez.

Hz. Peygamber’in Huzeyme’nin tek basina yaptigi sehadeti kabul etmesi, Ebli Burde’nin

1226 o]-Gazali, es-Sifd, s. 243.

1227 ed-Debiisi, Takvim, s. 284.

1227 od-Debisi, age., s. 280.

1228 od-Debiisi, age., s. 284.

1228 od-Debiisi, age., s. 292; el-Gazali, age., s. 226.
1229 ¢]-Gazali, age., s. 284.

1230 o]-Gazali, age., s. 284-290.
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oglak kurban etmesini kabul etmesi, kadinlarin mehirsiz evlenmesinin caiz olmasi
hiikmiiniin sadece Hz. Peygamber’e ait olmasi gibi hiikiimleri buna ©rnek olarak

zikretmektedir.

fkinci olarak onceki kuraldan istisna edilen istisnanin gerekgesi anlasilan hiikiim,
istisna edilen hiikiimle illet birligi olanlar, bu hitkme kiyas edilebilir. Ariye ve musarrat

haberlerini 6rnek olarak zikreder.

Uciincii olarak namazlarin rekat sayist, nisap miktarlari, hadd ve kefaretlerin
miktarlar1 gibi, gerekcesi kavranamayan, ilk defa konmus miistakil hiikiimlerde illet

bulunmadigindan bagka seyler buna kiyas edilemez.

Dordiincii olarak benzeri bulunmayan ilk defa konulan kurallar. Gerekgeleri
kavransa dahi bunlara kiyas yapilamaz. Ciinkii nass ve icmain kapsadigmin disinda
bunlarin bir benzeri yoktur. Yolculuktaki ruhsatlar, zaruret halinde murdar hayvanlardan

istifade etmek gibi.'>'

Fukaha metoduna gore yazilan usil eserlerinde, kiyasin sartlari, kiyasin riikiinlerine
gore ele alinmayip genel tarzda islenmistir. Miitekellim metoduna gore yazilan eserler ise

kiyasin sartlarini, ritkiinlerine gore ayr1 ayr ele almustir. '

el-Gazali, nassta illetin ispatinin asil oldugunu ve hiikiimleri kiyasla sabit kilmanin
caiz oldugu gibi, beyanin haberle de caiz oldugunu; hiikmiin sebeplerini delil almak caiz
degilken hiikiimlerin ta’lilinin caiz oldugunu belirtmektedir. Ebi Zeyd ise bunun hilafina

hiikiim ve ondan ¢ikan kiyasla degil, sebeplerle hiikiimleri ¢ikardigim soylemektedir.'*

Ebl Hanife’nin “Ravi fakih olmaz ve kiyasa muhalif rivayette bulunursa, adilde
olsa onun rivayeti kabul edilmez.” Goriisiine gelince diyen el-Gazali, Ebli Hanife ravinin
bu hadisini, dinin besiginde ve ilk donemde olmasiyla tard ederdi. Nebi (sav.)’nin “Kim

1% rivayeti zikredildi ama uygulama

sitii bekletilen bir koyun almigsa muhayyerdir.
olarak devam etmedi. S6z bu sekilde ezberlenip nakledilirse, haberi reddetmek gerekmez.
Ciinkii hifz ve adalet haberi degistirmeyi 6nler. Kiyasa muhalif olarak nakledilen haberler

fakihlere de ulasiyor. Bu nedenle Nebi (sav.) “Allah beni isitip sozlerimi ezberleyen ve

151 6]-Gazali, es-Sifd, s. 300-309.

1232 o|-Gazali, el-Mustasfa, s. 324-331.

1233 e]-Gazali, age., s. 9.

1% Heysemi, Mecmeu’z-Zeviid, TV/111. (Umar (ra.) Nebi (sav.) “Deve koyunlar1 satmak i¢in siitlerini
bekletmeyin. Kim siitii memesinde bekletilmis bir koyun satin alirsa, ona iki gilin bakar sayet geri verirse
onu bir sa’ hurmayla geri versin.” seklindedir.)
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duydugu gibi onu nakledenin yiiziinii ak etsin. Nice fakih olmadan fikih ilmini tasiyanlar
vardir ki kendisinden daha fakihine bu ilmi nakleder.”'* rivayetinde Nebi (sav.)
“kendisinden daha fakih so6zii” rivayeti nakledenin de fakih oldugunu gosterir,

demektedir. >

el-Gazali tard; “Bir yerde vasfin varligi hitkmiin varligin1 gerektirdigi halde, baska
bir yerde yoklugu, hiikmiin yoklugunu gerektirmemesidir; bu, fasid bir kiyas olur.”
demektedir. Sahih kiyas hakkinda bir tamim ortaya koyan el-Gazali, illet olan vasiflarin
miinasip ve gayri miinasip oldugunu, gayri miinasip vasiflarin tard, sebeh, tard aks,
nasslardaki lafzi izafetler gibi tiirlerinin bulundugunu ifade eder. Bunlar arasinda derece
farki bulunmaktadir. Tard ve aks kiyasii fasid metotlar icerisinde sayar.'”’ Tard
konusunda hiikiim ve illetin birlikte var olup olmamasi konusunda bulunan tutarsizligin;
illetin makul, hiikkme miinasip olmasi ve maslahati igermesi Ozelliklerinin aranmasina

1238

neden olmustur. Bu konuda ed-Debusi tesir kavramini kullanirken °® el-Gazali maslahat

kavramuyla bu ii¢ terimi birlikte degerlendirmistir. >

ed-Debiisi’ye gore sahih bir illet elde edebilmek i¢in ittirad yerine tesirin kabul
edilmesi daha uygundur. Hiikiim illetle beraber bulundugu gibi sartla beraber de muttarid
olabilir. Dolayistyla illet ile sart1 birbirinden ayiracak bir delilin bulunmasi gerekir, bu delil
ise vasfin eseridir. Bir hiilkmiin var olmasinda sartin herhangi bir tesiri bulunmamakla

1240

birlikte illetin tesiri bulunmaktadir. el-Gazali, ed-Debiisi’nin ihaleye yonelttigi

tenkitlerinde hakli oldugunu fakat ihaleden amaglarinin miinasebet oldugu ve bunun da

tesir anlayisindan farkli olmadigini ifade eder.'**!

el-Gazali, ed-Debisi’nin Ebii Hanife ve es-Safi’i’nin yaptigi ta’lillerden yola
cikarak illetin tahsisi konusunda istidlalde bulundugunu sdyler. el-Gazali hiikmiin
yokluguna ragmen, illetin bulunmasinin ii¢ sekilde olabilecegini ve bunlarin, cedeli,

ictihadi, akli ve lafzi tartismalar1 barindirdigini ifade etmektedir.'>*

125 Ebi Davad, Sunen, 24, ilim, 10 (h.no: 3660), IV/68-69; et-Tirmizi, Sunen, 39, ilim, 7, (h.no: 2656),
V/33; Ahmed, Musned, 1/438; 111/225; TV/82; V/183 (h.no: 4167, 13373, 16797, 21630).

1236 o]-Gazali, es-Sifd, s. 22.

157 o]-Gazali, age., s. 127-128.

128 od-Debiisi, Takvim, s. 304.

1239 6]-Gazali, age., s. 127-128.

1240 6d-Debiisi, age., s. 311.

1241 el-Gazali, age., s. 71.

1242 ¢1-Gazali, age., s. 217-228.
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[lletin tatbiki esnasinda hiikmiin bulunmasini engelleyen bir sey ¢ikarsa kiyastan
istisna olarak kabul edilir ki, bu kiyast nakz etmedigi gibi, illeti de ibtal etmez. Burada
illetin kat’i ve zanni olmasi arasinda bir fark yoktur. Kat’i illete musarrat hadisisini, zanni
illete de ariye hadisini misal veren el-Gazali; illet, mansus illette s6z konusu olmussa illete
bir kayit getirme anlami tasir ve boylece daha once illet olarak zikredilen vasfin, illetin

tamami1 olmadig1 anlasilir, demektedir.

el-Gazali kiyas icin, nassta bulunan hiikmii toplayan vasfin illet oldugunu bilmek
ve fiirG konularinda bu hiikmii uygulamak i¢in gerekli oldugunu sdylemektedir. Kiyasin

hangi durumlarda nass olabilecegini ve olmayacagini dort gruba ayirarak incelemektedir:

Tespitin birinci yolu: Sari’ tarafindan konulan nass, ta’lil sigasiyla gelmesidir,

demekte ve bu konuda asagidaki 6rnekleri vermektedir.

“Icinizdeki zenginlar arasinda elden ele dolagan bir devlet olmasin.” (59/Hasr, 7.)
ayetinde ta’lil sarihtir. Nebi (sav.)’nin kurban etlerinin {i¢ giinde tiiketilmesi konusunda
“Badiye halkinin Medine’ye misafir gelmeleri nedeniyle size yasakladim” ve devesi
firlatinca ihramli olan bedevinin Slmesi tlizerine “bagsini ortmeyin, koku siirmeyin, kiyamet

gtinii telbiye ederek dirilecek” sozlerinde ta’lil sarihtir.

ed-Debtsi’nin ihramh 6ldiigliinde basinin ortiilmesi gerektigi goriisiine, nassta illet
sarih oldugu i¢in itiraz eden es-Sem’ani, sehit olduguna delil olsun diye kanl elbiseleriyle
defnedilmesi gibi, ihram illeti sebebiyle ihramliyken 6ldiigline delil olarak koku siirme ve

bagin1 6rtme yasag1 getirilmistir, demektedir.'***

ed-Debiisi de sahih kiyasin sartlarini; “aslin hiikkmii kendine mahsus kilinmis
olmamali, aslin hiikkmii kiyasa aykir1 olmamali, nasstaki ser’i hiikiim degismeksizin fer’e

591244

geemeli, aslin hiikmii ta’lilden sonrada ta’lilden onceki gibi kalmalidir. seklinde

aciklamstir.

Tespitin ikinci yolu: el-Gazali, Sari’ tarafindan konulan nassda zanni hiikiim
bildiren esanlamli fiile sebebi agiklayan “fe” harfi bitisik geldiginde s6z konusu hiikme

hafi ve celi diye iki tiir kiyas yapilacagini sylemektedir.

1283 o]-Gazali, es-Sifd, s. 18.
1244 ed-Debiisi, Takvim, s. 279.
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a- Celi Kiyas: “Erkek ve kadin hirsizin elini kesiniz.” (5/Ma’ide, 38) ayetinde ve
Nebi (sav.)’nin “Kim bir yeri ihya ederse o yer onundur.” hadisinde fiilin sebebini
aciklayan “fe” harfiden sonra sebep aciklanmakta ve kiyas gecerlidir. Buna 6rnek: “Mad iz
zina etti, recmedildi”, “Resulullah (sav.) unuttu, secde etti” ve “Yahudi cariyenin kafasini
kirdi, Resulullah da onun kafasin kirdi.” rivayetlerinde oldugu gibi, ravinin soziinde “fe”
dahil oldugunda da bu kisma girer. Hiikmii ifade eden fiili sebebini agiklayan “fe” takip
ederse bu aciklama raviye ait bir ifade olup, fiildeki hiikkmii ve sebebini ravinin anlamis
olduguna delildir. ed-Debisi’nin ravisi fakih olmadigi ve illeti anlayamadigi sebebiyle

kiyasla reddettigi haberlerin ta’lil sebepleri agiktir ve delil alinir.'***

el-Gazali, ed-Debiisi’nin kiyasla reddettigi “Avret mahalline dokunan abdest
alsin.” rivayetinde; abdest almanin illeti dokunma olarak tespit edilmistir. Bu sekilde sebep

olan illet bilindiginde baska bir delil alinmaz. “Kim ateste pisen bir sey yerse abdest alsin.”

1246 s 1247

ve “Kimin kusar, burnu kanar veya mezisi akarsa abdest alsin. rivayetlerinde de
durum bdyledir. Bu 6rneklerde miinasebet yoktur. Yemek ve dokunmak abdesti haber
vermez; yine mezinin akmasi, el ve yiizii yikamayla miinasebetli degildir. Bu, necaset
mabhalli disinda bir yeri yikamaktir. Burada haberlerin sigalar1 miinasabetle degil, ta’lille
anlagilmas1 gerekmektedir. Biz burada miinasabet oldugunda zandaki miinasebetin daha

acik olacag1 ve anlasilacagini inkar etmiyoruz.”'**® demektedir.

b- Hafi Kiyas: el-Gazali, Nebi (sav.) ilk verdigi hiikmii yeni bir hiikiimle
neshederken fiile bitisik "fe" ile sebebin agiklanmasi sabit hiikiim ifade eder. Bu konuda
misal olarak su haberi vermekte ve yorumlamaktadir: Bir bedevi Resulullah (sav.)’a
orucumu bozdum dedi. Ona Nebi (sav.) “sana kefaret gerekir” dedi. Burada kefaretin illeti
orucu bozmak olarak belirlendi. Bedevi, “Ey Allah’in Resulii ben helak oldum ve helakta
ettim, ramazanda giindiiz ailemle birlikte oldum.” dedi. Nebi (sav.) “kdle azat et” buyurdu.
Ramazanda oruglu olan kisinin cinsel iligskiye girerek orucunu bozmasi durumunda kefaret

olarak kole azat etmesi vacip kilinmustir.'**

1243 o]-Gazali, es-Sifd, s. 18-19.

1246 Muslim, Sahih, 3, Hayz 23, (h.no:352), 1/272; Eba David, Sunen, 1, Tahare 75, (h.no:194, 195), 1/134;
et-Tirmizi, Sunen, 1, Tahare 58, (h.no:79), 1/114-115; en-Nesai, Sunen, 1, Tahare 122, (h.no: 171-181),
1/105-107. (Bu, Muslim’in lafzidir. Muslim’de de Hz. Aise’den buna benzer bir rivayet mevcuttur.)

1247 Beyhaki, Sunen, 1/142 (h.no: 652).

1248 o]-Gazali, age., s. 18-20.

1249 e]-Gazali, age., s. 20.
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el-Gazali, Ebt Hanife " fakih olmayan ravi kiyasa muhalif rivayette bulunursa ravi
adil de olsa onun rivayetini kabul etmezdi” denirse, (konuyla) miinasebeti mezhebiniz
delil olarak kabul etti. Ebl Hanife ravinin naklettigi “Kim siitii sagiimadigindan,
gorenlerin begenisini saglayan bir koyun satin alirsa...” rivayetini dinin kolaylastirict ve
baslangigta olan hiikmii olarak tard etmektedir. ed-Debiisi'nin yukardaki zikrettigi "fakih
olmayan ravinin kiyasa muhalif rivayeti" kurali bu haberinde cari degildir. Bir haber

ezberlenir, oldugu gibi nakledilir ve reddedilmez.'**°

el-Gazali, Ebl Hanife'nin bu haberi ravisi fakih olmadig1 ve kiyasa aykir1 oldugu
icin reddetmedigini fakat delil almadigin1 bagka delillere muhalefetiyle tard ettigini
sOylemektedir. ed-Debiisi s6z konusu haberin hak ve hiikiim bildirmedigini, bununla

birlikte bir olaya has oldugunu ve sulh teklifi i¢erdigini sOyleyerek haberi reddetmektedir.

Tespitin iiciincii yolu: el-Gazali, "Sari’ hiikkmii vasif olarak koyar, ta’lille
aciklamaz ve bu vasfin harici delillerle hiikiimde tesir edip etmedigi anlagilmazsa bu vasfi
zikretmek, onun illet oldugunu gosterir" '**'demektedir. Kiyasin bu tiiriine su haberleri

ornek olarak vermekte ve degerlendirmektedir:

Hz. Peygamber bir eve davet edildi, gitti. Bir bagska eve davet edildi, gitmekten
sakind1 ve “Bu evde kdpek var.” dedi. Ona o evde kedi vardir, denildi. Nebi (sav.): “O pis
degildir etrafinizda dolasan bir hayvandir.” dedi. Evlerin arasinda dolagmasi hiikkmii baska

hayvanlara tesir etmedi.

Nebi (sav.)’nin: “Allah Yahudilere lanet etsin peygamberlerinin kabrini mescit
edindiler.” rivayetinde, lanetin illeti, peygamber kabirlerini mescide ¢evrilmesini

yasaklamaktir.

Takrirle birlikte vafsi  soylemek istediginde Nebi (sav.)’nin: “(Hurma)
kurudugunda azalir mi” sorusuna, evet denildi. Nebi (sav.)’nin: “O zaman olmaz”

takririnde oldugu gibi.'**

Tespitin dordiincii yolu: Sari’in hiikkim ve ayr1 olan vasfi iki sey arasinda
zikretmesi durumunda, ayr1 bir hiilkiim oldugu bilinen vacip hiikmiin, sifattan ayri

olduguna tenbih vardir. Bu da iki bolimdiir.

1230 o]-Gazali, es-Sifd, s. s. 22.
12! o]-Gazali, age., s. 23.
1232 o]-Gazali, age., 23-26.
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Birincisi: Durum kisitlamasi “katil miras alamaz” haberinde oldugu gibi, burada

yakinlik ve katil olma birlestiginde katil miras alamaz.

b

“Piyadeye bir pay, suvariye iki pay vardir.” séziinde fazlaliga tesir eden ikisinin

arasini ayiran seydir.

Nebi (sav.) ikindinin farzindan sonra iki rekat namaz kildiginda bunun hakkinda
sorulunca: “Bu iki rekat ogleden sonraki iki rekatin edasidir. Beni onu kilmaktan heyet
alikoydu.” rivayetinde arz edilen fark, onunla yasaklanan arasindadir. Ayrilik illetle oldu.

Burada harici sebep yasagin disinda kaldi.

Tkincisi: Vacibi engelleyen yasak, onun haram olmasinin vacibe engel olmasindan
dolay1 bir tenbihtir. Buna ornek “Cuma giinii ezan okundugunda aligverisi birakarak

Allah’1 zikretmeye kosunuz.” ayetidir,'*> demektedir.

Sonu¢ olarak el-Gazali es-Samani gibi, ed-Deblsi’nin delil aldig1 haberleri
tenkidde, hadis alimlerinin kullandig1 isnad tenkidi metodu yaninda, onun kiyasa muhalif
bularak reddettigi rivayetlerin reddedilemeyecegini de kiyas metodunu kullanarak

savunmaktadir.

1233 o]-Gazali, es-Sifd, s. 27.
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SONUC

Ebl Zeyd ed-Debtsi, Hicri V. asirda Maveraiinnehr'in yetistirdigi yedi 6nemli
Kadi'dan biridir. Hilaf ilminin kurucusu kabul edilen ed-Debiisi’nin hilaf alaninda yazdig:
eserler Islam diinyasinda biiyiik yanki uyandirmis ve bu eserlere reddiyeler yazilmasina
sebep olmustur. Ayrica ed-Debiisi’nin bu eserleri Endiiliisli Ibn Arabi ve Ibn Riisd

vasitastyla Bat1 Islam Diinyasina da tesir etmistir.

ed-Debisi'nin, el-Esrar adli eseri fiiri-u fikih tertibinde yazilmig hilaf ilmine ait bir
eserdir. ed-Debiisi bu eserinde hadisleri delil almadigina dair Ebli Hanife'ye yoneltilen
elestirilere, onun hadisleri delil alma yontemini esas alarak cevap vermistir. Bu nedenle ed-
Debiisi, Ebli Hanife'nin, kullandig1 yontemde siinnet ve hadisi hangi sartlarda delil aldigini
ortaya koymus ve ihtilaf konusu olan her meselede muhalif goriiste olanlarin delillerini

cliriiterek ihtilaf edilen meseleleri ¢ozmeye ¢alismistir.

el-Esrar'da 792 rivayet Hz. Peygamber'e ref edilerek, 310 rivayet mevkuf ve sahid
olarak nakledilmistir. el-Esrdr'da her meselede Imam-1 Muhammed ve es-Safii'nin adlar
sikca zikredilmektedir. Ancak kitapta bulunan hadisler isnadsizdir ve c¢ok az yerde
kaynaklara isaret edilerek nakledilmistir. e/-Esrdr’daki bu rivayetlerden 217°si es-
Safi’i’nin, 52’si es-Seybani’nin, 22’si Ebl Hanife’nin, 13’ EbG Yasuf’un, 11’1 Malik’in
delil aldig1 haber olarak yer almistir.

el-Esrar'da yer alan 792 merfu rivayete yaptigimiz tahric calismasinda; bu
haberlerin % 70'i Kutub-i Sitte ve dncesinde yer alan hadis kaynaklarinda bulundugu tespit
edlmistir. Geriye kalan rivayetlerden % 20 si fikih, tefsir ve diger kaynaklarinda yer
almaktadir. Rivayetlerin % 8’lik kisminin ise kaynagi tespit edilememistir. ed-Debfisi
hadis kitaplar1 yaninda fikih, tefsir, siyer ve diger kaynaklardan da hadis rivayetinde
bulunmustur.

ed-Debiisi'nin delil aldig1 568 rivayetten 436 tanesi Kutub-i Sitte ve dncesi yazilmis
kitaplarda, 86 tanesi Kutub-i Sitte sonrasi kaynaklarda bulunmaktadir. Delil olarak
kullandig1 46 rivayet ise hicbir kaynakta tespit edilememistir. Elbani ve Suayb el-
Arnalid’un degerlendirmeleri esas alindiginda ed-Debisi’nin delil aldigi rivayetlerden
295’1 sahih, 21’1 hasen sahih, 41’1 hasen, 10’u garib, 97’si zayif, 16’s1 mevkaf, 28’1

miirsel, 14’1 mevzidur.
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ed-Debusi’ye gore, Hadis ve Siinnet, Hz. Peygamber ve fakih olan ashabinin s6z ve
uygulamalardir. Uygulamayi ifade eden Siinnetin, Kur'an ve Hz. Peygamberden isitilen
hadisden sonra delil kabul edilmelidir. O, Siinnet ve hadisin kaynagini1 vahy-i gayr1 metluv,
Kur'an'a bagli rey, Istisare, ilham ve riiya olarak kabul etmektedir. Siinnet bir beser olarak
Hz. Peygamber’in s6z ve fiilleri olmakla birlikte, vahiy s6z konusu siinnetin hitkmiinii yeni

bir hiikiimle kaldirmadigz siirece delil olarak makbul ve baglayicidir.

ed-Debisi, sabit siinnetin boliimlerini miitevatir, meshur, icma ile makbul haber
diye tasnif etmektedir. Bu ii¢ tiir haberin getirdigi hiikmiin baglayiciligini kabul etmekte ve
sayilan bu ser’i nasslara ve akla aykiri bularak reddettigi ve mustenker adini verdigi
dordiincii tiir haberi delil kabul etmemektedir. ed-Debiisi'ye gore haberlerin verdigi bilgi
ravilerden kaynaklanabilecek hata ve yalan ihtimalinden dolay1 zannidir. Bu nedenle O,
‘hadis’ kavrami yerine ‘icerisinde yalan olma ihtimalini de bulunduran haber’ kavramini
kullanmaktadir.

Haberi epistemolojik agidan “kesin” ve “zanni” olarak ayiran ed-Debisi, daha
sonra haberi meshir ve garib kavramlar1 altinda tasnif etmektedir. Selefin delil almasiyla
uygulamada istihar eden meshlir haberi de miitevatir ve meshur seklinde iki kisma
ayirmaktadir. Stibutu agisindan daha kesin gordiigii miitevatir haberi, meshlr haberin bir
boliimii olarak vermis olmasiyla, hadis alimlerinin haberi miitevatir ve ahad haber
taksiminden ayrilmistir. miitvatir haberi ve hadis alimlerine gére ahad haber sayilan
meshur haberi, meshur kavrami altinda zikrederek baglayicilik agisindan kesin bilgi ifade
eden, etmeyen haber ayrimina gitmektedir. ed-Debisi, selef doneminde delil alinip amel
edilmesiyle meshtirlagsan haberi vahidi delil olarak almakta ve tasidigi bilgi degeri icin de,
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“tuma’nini” kalbin dogrulugunu kabul ettigi tatmin edici bilgi kavramimi kullanmaktadir.
Onun meshir haberin baglayiciligini ifade i¢in kullandig1 “tuma’niniyet” kavrami, hadis
alimlerince de kabul gormiistiir.

ed-Debiisi garib haberi; makbul ve mustenker seklinde iki kisma ayirmaktadir.
Selef doneminde amel edilmemis ve hakkinda kesin bilgi sahibi olunmayan garib haberleri
zuyuf (uydurma) veya batil kavramiyla nitelendirerek reddetmistir. Haberi tespit etmede
selefin delil almamasini manevi inkita olarak degerlendirmektedir. Garib haberin metnini
Kur’an, Sabit Siinnet, umim-1 belva ve kiyasa arz eden ed-Debisi, bu asillara uygun olan

haberi makbil saymis, uygun degilse mustenker haber olarak degerlendirmis ve delil

almayip reddetmistir.
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ed-Debisi, metin tenkidi yontemi yaninda haberin isnadina ve ravisine yonelik
hadis alimlerinin goriislerine siirli da olsa bagvurmaktadir. ed-Debiisi, Hz. Peygamber'e
ref edilen miisned haberi mevkuf habere tercih etmektedir. Sahabe ravileri fakih, meshir
ve mechul kisimlarina ayirmakta; fakih olan sahabinin haberini meshlir olana, meshir
olanin haberini de mechul olana tercih etmektedir. ed-Debfisi, haberlerin ikinci bir tarikten
(sahid) rivayet edilmesini, ravinin meshur, adil, zabt ve fakih olmasini, ravinin rivayetini
s0z ve ameliyle yalanlamamasini, haberin subutu acisindan bir karine kabul etmektedir. Bu
karinelerden biriyle desteklendiginde kiyasa mubhalif gelen garib haberi delil almaktadir.
Ayrica delil alinan haberlerin tearuzu halinde bu karineleri tagiyan haberi delil olarak tercih
etmektedir.

ed-Debisi, es-Sem’ani ve el-Gazali tarafindan elestirilmistir. es-Sem’ani onun
hadis konusunda bilgisiz oldugunu, onun ydntemiyle hadislerin elestirilemeyecegini ve
haberlerini kabul agisindan sahabe hakkinda yaptig1 tasnifin yanlis oldugunu
bildirmektedir. el-Gazali, ed-Debiisi’nin kiyasi1 kullanarak haberleri reddetmesinin dogru
olmadigin1 belirtmekte, illet, kiyasla tahsis, illetin vasfi ve vasfin illeti konularinda ed-

Debiisi’nin goriislerini elestirmektedir..

Sonug olarak ed-Debiisi, Siinnet ve hadise bakis acist dogrultusunda ravileri ve
haberleri kisimlara ayirarak gelistirdigi yonteminde oldukga tutarlidir. Onun bu basarisinda
Ebli Hanife’nin tiimdengelim metodunu kullanmasi ve bu usulii gelistirmesi etkili
olmustur. ed-Debsi, haberleri delil alma ve degerlendirmede hadis alimlerinin kullandig:
ustle ¢cok az yerde bagvurmus fakat metin tenkidi metodunu gelistirip sistemlestirmistir.
Onun hadis anlayisima uygun olarak gelistirdigi ustl, doneminde ve sonrasinda ilim
diinyasinda bilhassa fakihler ve hadis alimleri iizerinde dnemli tesirler birakmistir. Islam
hukuku metodolojisinin gelismesinde onemli etksi ed-Debilsi'nin eserleri Mecelle'nin ilk
yliz maddasinin yazilmasinda da temel olusturmustur. ed-Debilisi haberi tasnifi ve
degerlendirmesi; ravileri taksimi, delil bulunmayan konuda kiyasa muhalif bir hiikiim
bildirmedikge fakih olan sahabe kavlini ve uygulamasini delil almast; kiyas ta’lil, illet ve
vasif konularinda gelistirdigi ilkeler ve fikirlerle kendi muhitini ve zamanin1 asan biiyiik

bir fakihtir.
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OZET

TUZCU, Recep, el-Esrar fi’l-Usiil ve’l-Furu’ Isimli Eseri Cercevesinde Ebii Zeyd
ed-Debiisi’nin Hadis Anlayisi, Doktora Tezi, Danisman: Prof. Dr. Ismail Hakki Unal,
Ankara Universitesi, 2008, VI+296 sayfa.

Anahtar kavramlar: Hilaf, Sunnet, Hadis, Haber, Meshur Haber, Garib Haber,
Mutevatr Haber, Makbul Haber, Mustenker Haber, Zuyiif Haber.

Tez; giris, ii¢ ana boliim ve sonugtan olusmaktadur.

Girig boliimiinde; ed-Debiisi’nin yasadigi tarihi ortam, hayati, eserleri ve hadis

formasyonu ele alindi. el-Esrar adli eseri tanitildi ve degerlendirildi.

Birinci béliimde; ed-Debiisi’nin Siinnet ve habere bakisi, haber tasnifi, haberi
degerlendirme yontemi, kabul (meshiir, miitevatir, garib, makbiil) ve reddettigi haber
tiirleri (garib mustenker, merdad, sdaz, zayif, metrik, zuyif, batil) incelendi ve

degerlendirildi.

Ikinci béliimde; ed-Debiisi’nin yontemini haberler iizerinde anlayisi ele alind.
Haberi icerik yoniinden Kur’an’a, meshiir habere, makbiil habere, sahabe icmaina,
kiyasa, dil kaidelerine, donemin sartlarina arz ederek degerlendirmesi incelendi ve

degerlendirildi.

Uciincii boliimde; el-Esrdr’da yer alan hadislerin kaynaklari ve sthhati
sintflandirildi ve degerlendirildi. es-Sem’dni’nin ve el-Gazali’nin ed-Debiisi’ye yonelttigi

elestiriler degerlendirildi.

Degerlendirme ve sonug¢ boliimiinde; ed-Debiisi’nin hadisleri anlayisi ve yorum
yonteminin ilim diinyasina katkisi ortaya kondu. Sahsina ve yontemine yonelik

elestirilerin kisaca degerlendirilmesi yapildi.
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ABSTRACT

TUZCU, Recep, Ebii Zeyd ed-Debiisi's hadit understanding in the frame of the
trace named El-Esrir Fi'l-Usiil ve'l-Furu', PhD Thesis, supervised by Ismail Hakk:
UNAL, Ankara University, 2008, VI+ 296 pages.

Keys Words: Hilaf, Sunna, tradition, report, famous report, Garib report,

mutevatir report, makbul report, Mustenker report, zuyiif report.

The thesis consists of ntroduction, three main chapters and Rasult. In the
introductions part, the historical place Where ed-Debiisi lived, his traceses and his hadit
formation were discussed. His trace el-Esrdr was introduced and assessed.

In the first part ed-Debiisi's view to circumcision and reports, classification of
reports which he acceptet (Miitevitir, meshiir, garib Makbiil) and he didn't accept (garib
miistenker, merdud, sdz, zayif, metruk, zuyiif, batil) were inspected and assessed.

In the scond part It was discussed ed-Debiisi's understanding of his method on
reports. In this part it was inspected that his assesment of reports with presenting to
times condisions in the view of content to the Kur'dn, meshiir reports, Makbiil reports,
sahabi consensus and language rules.

In the third part the sources and healt of hadit in el-Esrdr were classified and
assessed. The criticisms made by es-Sem’dni and el-Gazdli against ed-Debiisi were
assesseed.

In the assessment and Rasult part the the contributions of ed-Debiisi's method of
understanding and assesment of hadit to the enlightment of scientific world. A short

assessment of criticism againts ed-Debiisi himself and his method was made.
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