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ONSOZ

Insanin sekil aldig siire¢ olarak ifade edilen egitim, insan hayatinin en
vazgecilmez unsurlarindandir. Bireysel degisimi ve gelisimi ifade eden bu
siirecin, Hz. Peygamber i¢in normalin disinda seyrettigi sdylenebilir. Ciinkii

({95954

egitimin en énemli unsuru olan “egitici”, Hz. Peygamber s6z konusu oldugunda
“Kur’an” olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu anlamda hem sekil hem de muhteviyat
acisindan diger insanlarin egitiminden ayrilir. Hz. Peygamber, 23 seneye yayilan

(1P -

bu “egitilme” siirecinde ayn1 zamanda “egitimci” olmak zorundadir.

Stiphesiz Hz. Peygamberin bu egitiminin basina sadece vahyi koymak
yanlis olur. Vahiy 6ncesi donemde Hz. Peygamberin de diger insanlar gibi bir
hayat siirdiigli ama bununla birlikte “emin” sifatin1 kazanacak sekilde kendisini
yetistirdigi yadsinamaz bir gergektir. Zira insan, vahiy siirecine tabi olmadan da
kendi zihin diinyasini, din dilini ve bilgi dagarcigini gelistirip egitebilir. Bunu
yapabilmesi i¢in ‘fitrat” olarak nitelendirdigimiz saf ve temiz tabiatina yonelmesi
ve orada bulacagi iz ve isaretleri anlamlandirmasi1 gerekir. “Allah’in kendini
a¢mast” olarak nitelendirdigimiz bu isaretler, kesif siirecinde vahiysiz bir

baslangi¢c yapmak icin oldukea yeterli olacaktir.

Hz. Peygamberin vahiy Oncesi egitiminde temel belirleyen olarak
karsimiza ¢ikan kavramlardan biri de “haniflik”’tir. Teemmiil ve tefekkiiriin
getirdigi sorgulama siirecinde fitratin onay vermedigi dini diislince, gelenek ve
kiiltiirlere kars1 giristigi zihinsel miicadeleyi ifade eden haniflik, fitratin dogustan
getirdigi kazanimlar1 koruyucu bir nitelige ve islevsellige haizdir. Dinamik bir

varolussal sorgulama siirecine insani siiriikledigi i¢in tarihsel anlamda bir bakima
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puta tapiciliga isyan ederek Hz. Ibrahim'in yolunu tutmakla esdegerdir.
“Haniflik” ve “fitrat” kavramlarinin Kur’an’da yan yana zikredilmesi insanin
heniiz ilahi bir vahiyle karsilasmamis olsa da bir “Tanr1” ve “ahiret fikrine”
ulagmasinin gerekliligini ortaya koyar. Zira her iki kavram insanin kurtulus
yolunu agabilecek bir mahiyettedir. Ortaya ¢ikacak olan fikri yapi, Allah'n
peygamberlere gonderdigi dinlerle c¢elismeyecek bir karaktere sahip olacaktir.
Fitrat ve hanifligin getirdigi teolojik inanglar ve tefekkiir slireci onda vahiy
almaya imkan taniyan belirli bir zihni olgunlugu da beraberinde getirir. Zira
vahyin baslangic1 boyle bir tekamiiliin sonucunda gergeklesmistir. Diger bir
ifadeyle vahiy, fitratina yonelmekle haniflige ulasan ve bunu yaparken de belirgin
bir tefekkiir siirecinden gecen ve boylece kendini egiten saf, rasyonel ve vicdani

bir temelin iizerine insa edilmistir.

Vahyin gelmesi ile beraber Hz. Peygamberin karsilastigi sorunlar
gercekten icinden cikilmasi zor bir nitelik arz eder. Ozellikle vahyin baslangicinda
bir taraftan toplumun dini algilayisini, sosyal yasantisint ve ahlakini kokten
degistiremeyecek kadar az vahiy varken, diger taraftan toplumsal baski ve
psikolojik yipratmalarla birlikte yerlesik olan inang sistemleri ile miicadele etmek
zorunda kalmaktadir. Bir taraftan peygamberligi konusunda vahyin telkinlerine
ragmen korku ve endiseleri varken diger taraftan kendi peygamberligini kabul
ettirmek i¢in ¢aba sarf etmesi gerekir. Vahyin igerigini 6grenme siirecindeyken
ayni zamanda topluma 6rnek ve yol gosterici bir 6gretici olmasit gerekir. Ve yine
bir taraftan ilahi mesajin dogasi geregi topluma yoOnelmesi gerekirken diger
taraftan toplum tarafindan dislanma ile kars1 karsi karsiyadir. Bu anlamda Hz.

Peygamberin 23 yillik miicadelesini iyi okumak ve vahyin nerelerde miidahil
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oldugunu 1iyi tespit etmek gerekmektedir. Vahyin bodyle bir durumda Hz.
Peygamberi desteklemesi ve gerekli yerlerde miidahale etmesi, degistirmesi, fikri
ve ahlaki yonden gelistirmesi, boylece belirli bir siiregte Hz. Peygamberi 6zel
olarak muhatap almasi1 “Kur’an’in Hz. Peygamberi egitmesi” anlamina

gelmektedir.

“Kur’an’mm Hz. Peygamberi Egitme Siirecinde Temel Belirleyenler”
baslig1 altinda yaptigimiz bu ¢alismamizin girig boliimiinde egitimi miimkiin kilan
saf, rasyonel ve vicrani yapi lizerinde durulmustur. Hz. Peygamberin risalet dncesi
egitiminde temel belirleyen olarak fitrat ve hanif kavramlarina yer verilmistir.
Ayrica bu kavramlarin Hz. Peygamberin egitimi ile iliskisi arastirilmigtir. Birinci
boliimde vahiy yoluyla egitimin anahtar terimleri olarak degerlendirdigimiz kitap,
iman, iimmi, ayet, teakkul, tedebbiir, tefekkiir, hikmet, muhkem ve miitesabih
konular iizerinde durulmustur. ikinci béliimde vahiy, vahyin epistemolojik ve
ontolojik anlamda egitimdeki rolii, risalet dncesi egitimle risalet sonrasi egitimin
biitiinselligi, bu egitimin sosyolojik boyutu, hitabin icerigi(ideal), muhatabin
konumu(reel) ve bireysel-toplumsal yapilanma siireci arastirilmistir. Ugiincii
boliimde ise ilk ayetlerle beraber Hz. Peygamberin Kur’ani egitime tabi tutulmasi,
Mekki ve Medeni ayetlerle egitimi Kur’an pasajlarindan orneklendirilerek ele

alinmustir.

Bu calismanin ortaya ¢ikis silirecinde basindan sonuna kadar higbir
yardim ve destegini esirgemeyerek, bu siireci zevkle tamamlamama vesile olan
danisman hocam Sayin Prof. Dr. Saban Ali DUZGUN Beyefendiye ve yine bu

siirecte, Lisans doneminden itibaren goriis ve Onerileri ile destek ve tesviklerini



asla esirgememis olan ve egitim hayatimda cok miistesna bir yeri olan kiymetli
hocam Sayin Prof. Dr. Ahmet AKBULUT Beyefendiye en samimi siikranlarimi

arz ediyorum.

Motivasyonumu yiiksek tutmamda maddi, manevi ve ilmi desteklerini hig¢
esirgemeyen ve zor anlarimda hep yanimda hissettigim babam Diyanet Isleri
Baskanligi Emekli Din Isleri Yiiksek Kurulu Uyesi Ahmet ARPA ve annem

Nezahat ARPA’ya en igten saygi ve sevgilerimle tesekkiir ediyorum.

Ihtiyacim oldugu her an yardimmi hi¢ esirgemeyen esim, Kadin
Hastaliklar1 ve Dogum Uzmani Opr. Dr. Zeynep ARPA hanimefendiye hicbir

zahmetten kaginmadigi i¢in ayrica tesekkiir ediyorum.

En Onemlisi, bu ¢alismay1 nihayet erdirmeyi nasip ettigi icin Allah’a
sonsuz siikranlarimi sunuyorum. Bu calismanin hayirlara vesile olmasini niyaz

ediyorum.
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GIRIS
I. CALISMANIN AMACI VE ONEMI

Egitim ve Ogretimin tarihi en az insanin tarihi kadar eskidir.' Insan
hayatinin en vazgecilmez unsurlarindan olan egitim ve 6gretimin temel dinamigi
bilgidir. Bilgi sahibi olmak, 06zne-nesne iligkisi igerisinde gerek
“algilama/diisiinme” 151 olarak, gerekse “inang¢ sistemi” olarak insanin elinde
degildir. Egitim teorisyenleri egitimi genel olarak “insanin kendisiyle sekil aldig
stire¢”, 0zel olarak da “kiside istenilen yonde zihni ve eylemsel degisiklikler
meydana  getirmek” olarak tammlamaktadir.” Konumuz “Kur’an’n  H:.
Peygamberi Egitme Siirecinde Temel Belirleyenler” oldugu ig¢in, egitim
kavraminin birinci tanimini referans olarak almak daha uygun diismektedir. Hz.
Muhammed hem vahiy oncesi hem de vahiy sonrast donemde bireysel ve
toplumsal hayatta zihnini belirli agilardan egitmis, karakteri saglam ve toplum icin
Oornek bir insan modeli olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu tiir bir 6rnek insan
modeli Peygamberligin getirdigi ve ilahi vahyin yiikledigi sorumluluklar
acisindan dogal olarak farkliliklar arz etmistir. Hz. Muhammed’in 6zellikle kendi
toplumuna sosyal alanda Ornek bir insan olmasindan, diger insanlara dini
problemlerin ¢6ziimiinde rehber olmasindan ve ilahi vahyin 1s18inda yeni birey
anlayisini  ingsa etmesinden dolayr zihin yapisinin, ilmi birikimin ve

metodolojisinin ne oldugu 6nemli bir problem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu

! Bakara 2/32-34.

* Benzer tammlar i¢in bknz. Bilgin, Beyza, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, Giin Yay., Ank.,
1988, s. 10; Canan, Ibrahim, Hz. Peygamberin Siinnetinde Terbiye, Isik Yay., Ist., 2008, s.
27-28; Giilgiir, Musa Kazim, Kur’'an’da Karakter Egitimi, Isik Yay., izmir, 1994, s. 3-6.



konudaki 6n diisiincemiz fikri yapisi saglam olmayan bir insanin diger insanlara
din alaninda saglikli bir rehberlik sunamayacagi yoniindedir. Hz. Muhammed bir
peygamber oldugu icin onun bu konudaki yetkinligini sorgulamak herhangi bir
insanin benzer Ozelliklerini sorgulamaktan ayrilmaktadir. Cilinkii bir alim veya
filozofun kelami problemler agisindan zihin yapisini, tahsil ettigi egitimden,
okudugu kitaplardan ve etkilendigi diisiiniirlerden yola ¢ikarak, ayni sekilde
iirettigi eserlerden yararlanarak tespit edebiliriz. Fakat diger peygamberler gibi
Hz. Muhammed hakkinda uygulanacak bu metodolojinin bilimsel bir nitelik arz
etmeyecegi ortadadir. Bugiin kutsal ve ilahi bir kaynak oldugu konusunda tarihsel
dokiimanlarin en fazla sahitlik yaptigi metin Kur'an olarak Oniimiizde
durmaktadir. Su halde Hz. Muhammed’in anilan problemler agisindan ilahi vahiy
tarafindan nasil bir egitime tabi tutuldugu segenegi kalmaktadir. Tezimiz 06zel
konusu itibariyle Hz. Muhammed’in vahiy siirecinde nasil bir zihinsel egitime
tutuldugunu irdelemekle beraber, Kur'an'in gilinlimiize kadar gelen yegéane ilahi
kelam olmasi hasebiyle ilahi vahiy siireci ile bir Peygamberin nasil egitildigi
konusunda da bize tespitler yapma imkan1 verecektir. Siiphesiz bu egitim kelami

problemleri / konular1 da kapsamaktadir.

Tezimizde kelami problemler olarak Allah'in varligi, birligi ile ilgili
meseleler, varlig1 ve birligine yonelik getirilen mantiki, kelami ve felsefi deliller,
Allah'in sifatlari, Allah'in bilgisi, Allah'in yaratma sifatinin diger sifatlar
konusunda nerede durdugu, vahyin tabiati, melekler, mucize ve mucizenin
ozellikleri, Allah-insan iligkisi, bu baglamda insanin 6zgiirligii, kader konusu,
gibi konular kastediyoruz. Bu noktada Kelam ilminin hicri I. asirda dogdugunu,

cesitli evrelerden gegerek bir siire¢ igerisinde farkli bir disiplin olarak



sekillendigini, igeriginde ve alaninda bazi degisikliklere ugrayarak giiniimiize
kadar ulasan bir ilim oldugunu,’ bununla birlikte kelami problemlerin tarihinin

insanligin tarihiyle paralel arz ettigini belirtmek gerekmektedir.

Burada hemen ifade edilmelidir ki kelami problemleri, sistematik bir
tarzda ve felsefi boyutlari ile bu alanlarinin inceliklerine yonelik olarak bilmek ve
boylece kelami problemlere belirli bir teistik sistem icerisinden cevap vermekle,
avamdan gelebilecek sorulara rehberlik etmek ayni degildir. Bu baglamda Hz.
Peygamber'in literatiirde kelam problemi olarak kendisine yoneltilen bazi sorular
bir siikGit halinde gegistirmesi hem ilahi vahyin bu konudaki cevabini beklemesine
hem de birinci sikta tasvir ettigimiz duruma uygunluk arz etmektedir. Ciinkii o her
seyden oOnce inceliklerinin bilinmesi uzun yillar alacak kelami ve felsefi
problemleri ¢ézecek bir tartismaci, filozof ve alim olmayip, ilahi vahyi teblig
ettigi topluma uyarici ve rehberlik eden bir peygamberdir.' Burada Hz.
Muhammed’in kendisine yoneltilen keldmi problemleri siikGitla gecistirmesinin
sebeplerinden birisinin de bu durum oldugu, en azindan bu kontekste uygun
oldugu sOylenebilir. Hz. Peygamber goérev agisindan da kelami problemlere bu
sekilde yaklagmis olmaktadir. Bu noktada Hz. Peygamberin bu alanlar agisindan
hem vahiy tarafindan, hem zihni, hem de dini bir anlayis ¢ercevesinde egitildigini
sOyleyebiliriz. Daha sonrada ele alacagimiz gibi vahiy kaynagindan yoksun bir

insan kelami problemlerin ancak Tanri1 ve ahiret ile ilgili olan bdliimlerine

’ Diizgiin, Saban Ali; Ay, Mahmut, Kelammn Dogusu, Gelisimi ve islam Bilimleri
Icindeki Yeri, Sistematik Kelam, Ed. Ahmet Akbulut, Ank., 2006, s. 16

* Bakara 2/119; Furkan 25/56; Suara 26/115; Isra 17/105; Ankebut 29/50; Sebe 34/28;
Fatir 35/23-24; Fetih 48/8, Naziat 79/45.



yogunlasabilmekte, vahiy siirecinde gelisim gosteren kelami problemleri

sistematik bir sekilde ele alamamaktadir.

Bu nedenle bu problem alanlarindan ancak bazilari, vahiy {riiniiyle
karsilasmadan insan zihninin ugrastifi alanlar olarak karsimiza cikmaktadir.
Acaba her hangi bir vahiy siirecine maruz kalmadan bir insan kendi zihin
diinyasini, din dilini ve bilgi dagarcigin1 bu problem alanlar1 agisindan egitebilir
mi? Kanaatimiz, bu soruya olumlu yonde cevap vermek yoniindedir. Ciinkii insan
ontik Ozellikleri ve nitelikleri nedeniyle ¢evresinden, tabiattan, kendi varligindan
ve tefekkiir etme Ozelliginden dolay1r bu problemlere yonelik olarak soyle ya da
boyle zihni bir gelisim gosterebilmekte ve kendine has bir kavramsal ¢ergeve ve
anlam diinyas1 insa edebilmektedir. Hz. Muhammed’in hayatinin biitiinselligini
g6z Oniine aldigimizda vahiy oncesi donemi bu ¢ergeve igerisinde bir okumaya

tabi tutmak gerekmektedir.

Islam diisiince literatiiriinde Hz. Muhammed’in vahiy &ncesi egitilmesi
ile 1ilgili olarak genelde iki tir yaklasimin oldugunu gozlemleyebilmek
miimkiindiir. Birinci yaklasimda Hz. Muhammed’in kendisine risalet verilecegi
icin Allah tarafindan diger insanlara bahsedilmeyecek bir sekilde ilahi gozetim
altinda tutuldugu ve kendisinin Peygamberlik siirecine bu ilahi gozetim altinda
yetistirip egitildigi yoniindedir. Ikinci yaklasimda ise vahiy &ncesi dénemde
Allah'in Hz. Muhammed’in hayatina herhangi bir sekilde miidahil olmadigi, onun
hayatin1 6zel bir planlamaya tabi tutmadigi, bu nedenle Hz. Muhammed’in de
diger insanlar gibi bir hayat siirdiigii ve kendisine “emin” sifatin1 kazandiracak

sekilde vahiy oncesi donemde kendisini yetistirdigi yoniindedir.



Vahiy sonrast donemde dahi toplumsal sorunlar, teolojik problemler ve
bireysel yasantisi agisindan Hz. Muhammed’in ilahi kelam tarafindan uyarildigini
g6z Oniline aldigimizda bu iki segenek arasinda ikincisinin daha dogru ve makul
bir yaklasim oldugunu isaretlemek gerekmektedir. Bu noktay1r bu sekilde tespit
etmek bize Hz. Muhammed’in vahiy oncesi hayatini, normal bir insanin nitelikleri
acisindan inceleme ve arastirma imkani vermektedir. Dolayisiyla fitrat, Haniflik
ve bireyin silinnetullah'la iligkisi gibi bizzat Kur'ani kavramlar1 bu baglamda
okumaya tabi tutmak buna paralel olarak benlik, kisinin egitilmesinde bireysel ve
toplumsal faktorler, insan benligi {izerine yapilan psiko-sosyal analizler ve
tespitler baglaminda Hz. Muhammed’in vahiy oncesi hayatini, tarihsel bilgiler ve

Kur'an'in belirledigi ¢erceve dahilinde tahlil edebilmek miimkiin olacaktir.

II. ARASTIRMANIN YONTEMIi

Hz. Peygamberin vahiy Oncesi ve sonrasi egitilmesini tam olarak
anlayabilmek i¢in kullanacagimiz temel kaynak Kur'an'dir. Kur'an'm hem Hz.
Muhammed hem de diger peygamberlerin vahiy oncesi ile ilgili verdikleri
bilgilerden yola ¢ikarak konumuzu daha ayrintili ve verimli bir sekilde tahlil
etmek miimkiindiir. Hz. Muhammed’in vahiy Oncesi donemde aynen diger
peygamberler gibi bir hayat siirdiigiinii soylemek kiiltiir, gelenek ve tarihsel ortam
sebebiyle miimkiin degildir. Fakat insana, hayata, kdinata ve teolojik unsurlara
bakist ve bu alandaki birikimleri agisindan biitiin peygamberlerin ayni ilkesel
tutumu ve metodolojiyi benimsedigini sdyleyebilmek, vahiy 6ncesi durumlarinin
bu agidan benzer oldugunu savunmak miimkiindiir. Bu baglamda Kur'an'nin diger

peygamberlerin vahiy Oncesi hayatlari ile ilgili aktardig: bilgilerden yola ¢ikarak



ayni metodoloji ve zihinsel tutumlarin Hz. Muhammed’in vahiy oncesi zihinsel
yapisi, teolojik kazanimlar1 ve bireysel gelisiminde de birer etken oldugunu

sOyleyebiliriz.

Calismamizin ilerleyen boliimlerinde bu noktalar1 ayrintili bir sekilde ele
alacagiz. Fakat oncelikle insanin hakikat arayisinda temel bir belirleyen olarak

Kur'an'in aktardig1 bazi kavramlari tahlil etmek gerekmektedir.

Bu asamada da karsimiza oncelikle Kur'an'nin aktardigi sekliyle insana
ait varolugsal bir 6zellik olan fifrat ve zihnin olgunlagsmasinda muhtemel bir
tecrilbe olan haniflik kavramlar1 ¢ikmaktadir. islam tarihine dair hemen biitiin
kaynaklarda Hz. Peygamberin yasadigi donemde Yahudilik, Hiristiyanlik ve
Mecusiligin Hicaz bolgesinde bulundugu, fikir ve diisiince olarak bu dinlerin
egemen bir unsur teskil ettigi bilgisi yer almaktadir. Burada ayni toplumun bir
ferdi olan Hz. Peygamberin herhangi bir etkilesime tabi olup olmadigini ve bilgi
kaynaklar1 agisindan Yahudilik ve Hiristiyanligin neresinde durdugunu
sorgulamamiz gerekmektedir. Amacimiz Islam'a ilahi degil insani bir kaynak
arayist igerisinde bulunan klasik oryantalizmin Kur’an’in ilahi olmadigi
yoniindeki temel savlarinin gegersizligini ortaya koymaktir. Vahiy Oncesi
donemde Hiristiyanlik ve Yahudiligin gerek temsilci gerekse diisiince olarak Arap
yarimadasindaki varlig: tarihsel bir gergekliktir.’ Fakat bu dinlerin 6gretilerinin

Hz. Peygamber'e bilgi kaynagi olacak derecede etken oldugunu séylemek Kur’an

> Sarigam, Ibrahim, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, DIB. Yay., Ank., 2005, s. 29-32,
Hamidullah, Muhammed, Islam Peygamberi, ¢ev. Yazgan, Mehmet, Beyan Yay., Ist.,
2009, s.161.



perspektifinden bakildiginda miimkiin olmamaktadir.®

Hz. Peygamber’in Kur’an tarafindan egitilme siirecini tam olarak ortaya
koyabilmek i¢in ¢alismamiz Islam tarihi, tefsir, hadis gibi ilimlerin verileri ile de
yakindan baglantili olacaktir. Ozellikle Hz. Muhammed’in vahiy gelmeden &nceki
hayatin1 arastirirken, ilk dénem kaynaklarmn titizlikle tarayarak Ibn ishak ve ibn
Hisam’in Siretleri ve Taberi’nin Tarihi basta olmak iizere Hz. Peygamberin sireti
alaninda derli toplu ¢alismalar yapan Muhammed Hamidullah’in JIslam
Peygamberi, Islam’im Dogusu, Allah’in Elcisi Hz. Muhammed adlariyla gevrilen
kitaplar1 ve diger eserlerini, Ibrahim Saricam tarafindan kaleme alinan Hz.
Muhammed ve Evrensel Mesaji adl1 eserini, Martin Links’in Hz. Muhammed ’in
Hayati, Karen Armstrong™un Islam Peygamberinin Biyografisi-Hz. Muhammed
adiyla tiirk¢eye c¢evrilen eserlerini ve gerektiginde miiracaat etmek lizere siret

alanindaki diger ¢calismalar1 kullanmay1 uygun gordiik.

Hz. Muhammed’in vahiy Oncesi hayati konusunda giivenilir ve kesin
bilgi yerine Kkiiltiirel ve {iretmeye dayali kaynaklari kullanmak konumuzun
bilimsel temeller iizerinde seyretmesini olumsuz etkileyecektir. Ornegin Hz.
Muhammed’in kiiglik bir ¢ocukken Papaz Bahira ile olan kargilagsmasi
giivenilirligi agisindan arastirilmalidir. Béyle bir rivayetin Islam siret kitaplarinda
yer almast Hz. Muhammed’in teolojik amaclar ve Kur'an't olusturma yoniinde
Bahira tarafindan egitildigi gibi bir yanlis anlasilmaya mahal vermis, bir¢ok
oryantalist bu bilgiyi kendi amaclari dogrultusundan kullanmistir. Ornegin

Tropili, Kur'an'da gegen Hz. Isa ve Meryem'le ilgili ayetleri Hz. Muhammed'e

6 Sura 42/52; Yusuf 12/3.



Bahira'min &grettigini savunmus,’ Fransiz yazar Cara de Veaux da Kur'an'i
Bahira'min yazdigim savunacak kadar durumu ileriye gotirmiistir.® Bu tiir

orneklerin sayisini ¢ogaltmak miimkiindiir.

Calismamiz tefsir ilmiyle de yakindan ilgilidir. Bu sebeple rivayet
tefsirlerinden Ebt Cafer Muhammed ibn Cerir et-Taberi’nin (838-923m), Taberi
Tefsiri olarak bilinen, “Cdmiu'l-Beyan an Te'Vili'l-Kur'an”im1, dirayet
tefsirlerinden Fahreddin Razi’nin (1149-1209m) Tefsir-i Kebir olarak bilinen
“Mefatihu’l-Gayb "1 ayrica Ebli Abdullah Muhammed Farh el-Kurtubi’nin (6.
1273m) “el-Camiu li Ahkamil Kuran "1, Elmalili Hamdi Yazir’in (1877-1942m)
“Hak Dini Kur'an Dili’ni, Ozellikle egitim konularina genis yer verdiginden
Bayraktar Bayrakli’nin “Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri "ni kullanmay1

uygun gordik.

Calismamiz ayni sekilde hadis ilmi ile de yakindan ilgilidir. Bu sebeple
Sahih-i Buhari ve Sahih-i Miislim'i hadis alaninda kaynak olarak kullanmay1
ayrica kelami problemler agisindan 6nem teskil eden hadisler icin de diger hadis

kitaplarini tetkik etmeyi diisiiniiyoruz.

Ayrica ¢alismamiz boyunca arastiracagimiz kelime ve kavramlar i¢in Ibn
Manzir’un Lisanu’l-‘Arab’1 olmak iizere Ragip Isfehani’nin Miifredat Elfdzi’l-

Kur’an, FirGzabadi’nin, el-Kamiisu’l-Muhit’i, Tehanevi’nin, Kessdf-u

" Daniel, Norman, Isldm and West, Making an Image, Edinburg University Press, 1960, s.
89.

¥ Hamidullah, Muhammed, Allah 'in El¢isi Hz. Muhammed, cev., Babacan, Ulkii Zeynep,
Beyan Yay., 2005, s. 19.



Istilahati’l-Fiinun ve’l-Ulim’™u, Zebidi’nin Tacu’l Arus’u, Ferahidi’nin, Kitabii'l-
Ayn1, Ibn Faris’in, Mu'cemu Mekayisi'l-Liiga’s:, Zemahseri’nin, Esdsu'l-
Belaga’s1, ve belki de en basta zikretmemiz gereken en eski miifessirlerden olan
Mukatil b. Stileyman’in Tirkgeye Kur’an Terimleri Sozliigii olarak g¢evrilen el-

Esbah ve'n-Nezair fi'l-Kur'ani'l-Kerim adl1 eserini kullanmay1 diisiiniiyoruz.

Bu noktada bir konuyu irdelememiz gerekmektedir. Ciinkii gerek
metodolojik oryantalizmden 6nce gerekse sonra olsun bir¢cok sarkiyat¢r Kur'an'
Hz. Muhammed’in {irettiginden yola ¢ikarak Kur'an'daki dini terminoloji, teolojik
kurgu, Islam ve diger dinlerle ilgili bilgileri bir sekilde dénemin Arabistan
yarimadasinda belirlirgin bir yayginligt s6z konusu olan Yahudilik ve
Hiristiyanlik mirasina baglamislar, bu nedenle Kur'an metninin tek niisha
olmadigini savunmuslar ve Islam tarihinden sahih olmayan kaynaklarda gegen
bazi kabul gérmemis marjinal rivayetleri de kendi amaglar1 dogrultusunda
yorumlamislardir. Oryantalistleri bdyle bir iddiaya yonelten sebeplerden birisi de
hadis literatiiriine genis bir sekilde girme imkéni bulan israiliyattir.’
Oryantalistlerin bu iddiasi Hz. Muhammed’in teolojik amaglar dogrultusunda
egitilmesi ve bilgilendirilmesi agisindan da 6nem arz etmektedir. Ciinkii bu
varsayim bizi “Hz. Muhammed’in kelami problemler ve teolojik pedagoji
acisindan egitilme siireci tamamen mevcut din ve kiiltiirler etrafinda olmugtur”
gibi bir yargiya gotiirecektir ki bdyle bir durumu hem bilimsel hem Islam'n i¢

kategorileri hem de Islami ilimler disiplini agisindan kabul etmemiz miimkiin

? Ornek olarak bkz. Richard Bell, The Origin of Islam in Its Christian Environment, Frank
Cass and Co.ltd. London, 1968, s. 191,192, 195-216.



degildir.'” Aym sekilde bazi dilbilimciler de Kur'an'daki bazi kavramlari tahlil
ederken, anlamin tarihini 6nceki Sami ve yerel dillere kadar dayanacak etimolojik
tahliller yapmuslardir.'' Bu tiir bir filolojik calismaya tabii ki itiraz edebilmek
miimkiin degildir. Eger bu filolojik tahliller Kur'an'in bir veya bazi boéliimlerinin
ilgili dillerden veya metinlerden alindigi ve bdylece Kur'an'm en azindan bir
kisminin bu metinlerin iiriini olarak temayiiz ettigi anlayisina gotiirliyorsa, bu
tiirden yapilan akademik arastirmalarin da yaptigimiz bu calismamizda faydali
olmayacagini ifade etmemiz gerekir. Fakat Arapca'min Sami koékenli bir dil
olmasindan dolayr Kur'an'da gecen bazi kelime, kavram ve tabirlerin asil
anlamlar1 ve mana dagarciginin tespit edilmesi i¢in s6z konusu filolojik tahlillerin
onemli oldugunu diisiiniiyoruz. Bu noktaya soyle bir izah getirmek istiyoruz.
Kur'an'in i¢indeki bazi unsurlar ile bugiin elimizdeki Eski Ahit ve Yeni Ahit

metinlerinden bazi boliimlerin aynmi temalar1 islemesi, yada Kur'an'daki bazi

' Bu iddialarin son geldigi noktay1 derli toplu bir sekilde tahlil eden kapsamli bir derleme
icin bkz. What The Koran Relly Says, Language, Text and Commentary, edited with
translations by Ibn Warraq, Prometheus Boks, New York, 2002. Kur'an'in ilahi kaynakli
bir kitap olarak degil de insani yani Hz. Muhammed tarafindan tretilmis bir kitap oldugu
anlayis1 sistematik bir sekilde Kur'an't da ilk defa sorunsuz bir sekilde ¢eviren Richard
Bell tarafindan savunulmustur. Richard Bell yaptig1 arastirmalarin neticesinde iirettigi
calismalarinda Kur'an'm déneminin Arabistaninin bir {iriinii oldugunu, Hiristiyanligin,
Hanifligin ve o zamanlar ortalikta bir sekilde mevcut olan dinlerin bir derlemesi ve Hz.
Muhammed'in de bu unsurlar1 bir kaynak olarak kullandigini savunmustur. Richard
Bell.age, s. 191-216, Cagdas batili yazarlarin Kuranla ilgili yazdiklar1 genis bir literatiir
i¢in bkz. Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, ¢ev. Alparslan Agikgeng, Ank., 2003, s.
22-28.

" Bu tiir bir 6rnek igin bkz. Yehuda D. Nevo, Towards a Prehistory of islam, What The
Koran Relly Says, Language, Text and Commentary, edited with translated by ibn
Warraq, Prometheus Books, New York, 2002, s.131-168.
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temalar ile indirildigi donemde Ehl-i Kitabin sahip oldugu bazi teolojik 6gretilerin
ortiigmesi vahiy oncesi donemde sdézkonusu unsurlarin Hz. Muhammed’in teolojik
pedagojisinin kavramsal g¢ergevesini olusturmakta bir etken oldugu anlamina
gelmez. Hz. Muhammed bu donemde tabii ki etrafinda olup biten durumlar ve
so0zl edilen dinler hakkinda zihinsel bir anlamlandirma c¢abasina girmis olabilir.
Fakat bu durumun, Islam tarihi ve Kur'an'in genel sdylemi igerisinde “onlarin

dinine tabi olacak” sekilde i¢sellesmis bir durum oldugu sdylenemez.

Tekrar biraktigimiz yere donecek olursak Hz. Muhammed’in vahiy
oncesi hayati ile ilgili kesin bilgilerden yola ¢ikarak onun vahiy Oncesi

egitilmesini ortaya koymanin miimkiin oldugunu soyleyebiliriz.

Hz. Muhammed’in vahiy oncesi egitilme siirecinde hem Kur'an hem de
insanin varolugsal (ontik) gercekligi acisindan Oncelikle fitrat kavramim
sorgulamamiz elzem olmaktadir. Hz. Muhammed Kur'an'in evrensel g¢ergevesini
cizdigi sekilde diger biitiin insanlar gibi fitratina yonelmekle kendini terbiye
etmistir. Simdi fitratin sadece bireysel ve toplumsal boyutuyla bir ahlaki mi1
icerdigi yoksa kisinin zihinsel gelisiminde epistemolojik olarak teolojik bazi
degerleri ve verileri de elde edip etmeyeceginin imkani tartigmak istiyoruz.
Sonda sOyleyecegimizi hemen basta sdylemek gerekirse Hz. Muhammed kirk
yasinda iken kendisine vahiy geldiginde sadece bireysel ve toplumsal ahlak sahibi
bir insan degildi. Onun, fitratin genel yapisindan dolay1 bazi inang esaslarina da
sahip oldugunu bilmekteyiz. Bu noktada Hz. Muhammed’in vahiy 6ncesi hayatini
vahye bir hazirlik olarak okumak gerekir. Ciinkii vahiy ve yaratma hakkinda,

Tanr kendisini diinyayla iliskilendirmekte, kendisine dair istidlali veya mantiksal
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yolla kesfedilir olarak sunmaktadir. Ornegin Kur’an’da kainatin diizeni ile ilgili
ayetler bu diizenin bir sahibi oldugunu vurgulamakta ve akletmekle bu diizeni
verecek Dbirisinin  bulunabilecegini isaret etmektedir. Varolanin sahibini
kesfedebilmek icin mutlak bir vahiy 6begini sart olarak sunmamaktadir. Fakat bu
istidlali ve mantiksal ¢ikarim bir 6n hazirlig1 yani ontik ve epistemik olarak bir
varolus durumunu gerektirmektedir.'? Hz. Muhammed’in vahiy dncesi hayatini da
bu sekilde bir okumaya tabi tutmak onun vahye bir hazirlik olarak kendi kendisini

egitmesinde dnemli bir unsur olmaktadir.

Bu tiir bir okumanin en temel dayanagini ise Kur'an'in bahsettigi fitrat
anlayisindan ¢ikarabilmek miimkiindiir. Ciinkii Kur'an'a gore eger bir kisi fitratin
karakterine ve ruhuna gore hareket ederse bu durumda bazi teolojik sonuglara
ulasabilmektedir. Insan, fitratina uygun yasam tarzi siirdiiriirse bir Tanr
diisiincesine sahip olabilecektir. Hz. Peygamber fitratin yaninda ayni sekilde akl-1
selim sahibi bir insandir. O donemindeki sairlere uymamis, sihirle ugrasmamais ve
gaybla ilgili sahte alanlara yonelmemistir. Burada vahiy olmadan insanin akli ile
baz1 seyleri kesfedebilecegi kanaati bizce de hakim bir diistur olabilmektedir.
Kelam ilminde yogun bir tartisma konusu olan akil ve vahiy arasindaki goriisleri
ve bu goriislerin getirdigi olasilik ve dikotomileri Hz. Muhammed’in vahiy 6ncesi
hayat1 acgisindan degerlendirmek baska bir alani olusturmaktadir. Su asamada
oncelikle fitrat kavrammi ve anlam alanini Kur'an’dan yola cikarak Islam

diisiiniirlerinden 6rneklerle agiklamaya caligsmak istiyoruz.

"2 Diizgiin, Saban Ali, Allah, Tabiat ve Tarih, Lotus Yay., Ank., 2005, s. 131.
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III. TEMEL EGITIM TEORILERi CERCEVESINDE HZ.
MUHAMMED'IN VAHiY ONCESi iINSANi EGITiM SURESINE BIiR
BAKIS

1. EGITiMi MUMKUN SAF, RASYONEL VE VICDANi{ YAPI
1.1. Fitrat

Fitrat kelime manast olarak "yarmak, ikiye ayirmak; yaratmak, icat
etmek" manalarina gelen fatr kokiinden tiiretilmis bir isim olup "yaratilis, belli
yetenek ve yatkinliga sahip olus" anlaminda kullanilmaktadir. Terim olarak ise ilk
yaratilis suasinda Allah'in insan tabiatina bahsettigi yaratanini tanima egilimi, ruh
temizligi, saflik, dogal berraklik vb. olumlu yetenek ve yatkinliklar1 ifade
etmektedir.”> Bu 6zelliklerinden dolay: fitrat bir insamin bu diinyaya geldikten
sonra egitilmesinde temel bir belirleyen olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Keza fitrat

0zii geregi ¢esitli gelenek, din, kiiltiir ve teolojik doktrinlerden dnce gelmektedir.

Fitrat her seyden 6nce insanin, insan olmasinin farkina vararak varligi ve
alemi anlamlandirma girisiminin dayanak noktasidir ve evrensel bir durumdur. Bu
nedenle Rum Suresi'nde (30/30) "Sen yiiziinii Hanif olarak dine, Allah insanlari
hangi fitrat {izere yaratmigsa ona cevir " buyrulmaktadir. Bu ayet her seyden 6nce
yukarda bahsettigimiz sekilde istidlal ve mantiksal ¢ikarima imkan veren ontik

yap, yani fitrata isaret etmektedir."*

Burada tefsirlerin ayet baglaminda fitrat yorumlarina goz atmak bize

kavrami daha ileri bir seviyede tahlil edebilmek i¢in yardimei olacaktir. Taberi

" Hokelekli, Hayati, “Fitrat” Maddesi, DIA, c.13, s.47.
14 Diizgiin, Saban Ali, age., s. 132.
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fitrat teriminin kelime olarak Allah'm insanda var ettigi huy, akl-1 selim, tabiat,
karakter gibi sifatlar oldugunu, ayette gectigi sekliyle ise insanin yaratilma sekli,
din, ihlas, tevhid inanci, Allah'a verilen ahd gibi anlamlarda yorumlandigini ifade

etmistir.”

Dirayet miifessirlerinden Fahrettin Razi ise ayette gecen "fitratullah"
teriminin Allah'in tevhidine delalet ettigini, ¢iinkii Allah'in insanlar1 tevhid inanci
lizerine yaratmis oldugunu ifade etmis ve bu goriislerine Kur'an'in diger bir ayetini
(A'raf, 7/172) delil olarak getirmistir. Buna gore Allah heniiz kainat yaratilmadan
once "Ben sizin Rabbiniz degil miyim?" demis; bunun iizerine onlar da "Elbette
Rabbimizsin" demislerdir. Fahreddin Razi buradan yola ¢ikarak Allah'in “bir”
olusunun biitiin insanlarin kalbinde kok salmis oldugunu, bunda bir degisikligin
s0z konusu olmadigini, bu durumun fitri bir imana yol acabilecegini, fakat bu

imanin kurtulus i¢in yeterli olmadigini ifade etmistir.'®

Andigimiz miifessirlere gore terimi daha genis bir sekilde tahlil eden
Elmalili Hamdi Yazir, oncelikle Razi gibi A'raf suresinin ilgili(7/172) ayetine
dikkat ¢ekmis, insanin yaratilmayr kabul etmekle yaratanin Rabligine sahit
olmaya sz verdigini vurgulamistir. Yazir, yaratiligin yaratanina delaletinin dogal
bir durum oldugu icin her insanin yaratiliginda, kendisine dair bilincinin, bu
baglamda aslinda vicdaninin derinliginde bir hak duygusu, Allah tanimanin gizli

oldugunu, bu nedenle, baslarinin son derece sikildig1 zaruret zamanlarinda inatg1

' Taberi, Ebii Cafer Muhammed b. Cerir, Taberi T efsiri, gev., Aytekin, Kerim; Karakaya,
Hasan, Hisar Kitabevi, Ist., 1996, s. 410, 411.

16 Raz, Fahreddin, Tefsir-i Kebir, ¢ev. Suat Yildirim, Liitfullah Cebeci, Sadik Kilig,
C.Sadik Dogru, Akgag Yay. Ank., s. 109, 110.
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kafirlerin bile derinden derine yaratana bir sigmmma hissi duyduklarini ifade
etmistir. Yazir bu olgunun "Insanlara bir zarar dokundugu zaman Rablerine dua
ederler" (Rim,30/33) ayetiyle de oOrtiistiiglinii savunmaktadir. Bu noktada fitrati
epistemolojik ag¢idan ve bu baglamda insan zihninin dogal yapisini sorgulamak
gerekmektedir. Epistemolojik agidan fitrati degerlendirdigimizde bu konuda
kelam ve felsefi ekollerin farkli yaklagimlari bulunmaktadir. En iyimserinden
kotiimserine kadar bakacak olursak bazilari insan zihninin bos bir kagit gibi
olduklarin1 savunmuslar bazilar1 da asil bilgilerin dogustan gelen bilgiler
oldugunu, sonradan kazanilan bilgilerin ise arizi oldugunu savunmuslardir.'” Bu
konuda Islam diisiincesi ve felsefe tarihinde de birgok farkli yaklasimdan
bahsetmek miimkiindiir. Burada konuyla ilgili goriisler serdeden biitiin filozoflarin
teorilerini ele almaktan ziyade karsit goriislere sahip olanlara deginmek istiyoruz.
Platon insanin bu diinyada elde ettigi bilgilerin dogmadan 6nce idealar diinyasinda
sahip oldugu asil bilgileri hatirlamasindan ibaret oldugunu savunmus, dolayisiyla
insan zihninin bu diinyada elde edebilecegi bilgilerin bilkuvve halde ideler
diinyasinda bulundugunu ileri siirmiistiir.'® John Locke(1704) ise insan zihnini
dogustan bos bir levhaya benzeterek Tanri idesi de dahil insanin hayat boyunca
elde ettigi bilgilerin dogustan gelmedigini sonradan kazanilmis oldugunu iddia

etmistir.'’ Basta Farabi gibi filozoflar ve Gazali gibi kelamcilar olmak iizere

' Mutahhari, Murtaza, Fitrat Uzerine, ¢ev.,Omer Cicek, Bengisu Yay., ist., 1992, s. 31-
38.

'8 Eflatun, Devlet, ¢ev., Eyiiboglu, Sabahattin; Cimcoz; M.Ali, Remzi Kitabevi, ist., 1985,
s. 517-536, 201-220.

¥ Locke, John, Insan Anligi Uzerine Bir Deneme, ¢ev., Hacikadiroglu, Vehbi, Kabalci
Yay., Ist., 1996, s.63-83.
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mantik alaninda eserler veren Islam diisiiniirleri de “evveliyat” ve “fitriyyat” ismi
altinda insanin dogustan getirdigi baz1 bilgilere sahip oldugunu, bu bilgilerin insan
aklinin en temel kabulleri olduklarini ifade etmislerdir. Buna gore zorunlu bilgiler
zihnin hi¢gbir vasitaya gerek duymadan dogrudan dogruya kabul ettigi
onermelerdir. Islam mantik¢ilar: ve kelamcilar evveliyat alanina giren dnerme ve
bilgilerin dogustan geldigini kabul etmislerdir.”’ islam literatiiriinde “bedihi” veya
“zaruri” olarak yer alan bu bilgi tiirliniin Bat1 literatiiriindeki karsiligi ise “apriori”
ile vasiflandirilmistir. Islam diisiincesinde bu tiir bilgiler bedihi olanlar, duyu
verileri ve miitevatir haber geklinde tasnif edilmistir.”' Fakat burada diisiiniirler bu
tiir bilgileri fitrat baglamindan ziyade genel olarak insan zihniyle baglantili olarak
ele almislardir. Bu agidan bakildiginda hem Araf suresi baglaminda hem de Islam
mantik¢1 ve kelamcilarinin kabullerinden de yola ¢ikarak Hz. Muhammed’in de
dogustan evveliyat denilen bilgilere sahip oldugunu ve bunlari makulat haline
getirdigini sOyleyebiliriz. Fakat Hz. Muhammed’in kelam1 problemler ve teolojik
sorunlar bakimindan Allah tarafindan egitilmesi siirecinin ilk vahyin gelmesi ile

beraber basladigini tekrar vurgulamak gerekmektedir.

Fitrat kelimesi ile ilgili degerlendirmelere donecek olursak Yazir, ayette
gecen “en-nasii aleyha” kaydindan da anlasilacagi iizere, burada maksadin her
ferdin kendine mahsus ciiz'i bir yaratilis1 degil, biitiin insanlarin insan olmalar1
bakimindan yaratiliglarinda esas olan, hepsinde ortak bulunan genel yaratilis
oldugunu ifade etmis, dis etken, kazanma ve adet gibi ikinci derecede bulunan

sebeplerinden sarfi nazarla diigiiniilmesi gereken ilk yaratilis ve asli yaratilis da

*0 Taylan, Necip, Mantik Tarihgesi ve Problemleri, ist., 1996, s. 134.
*! Diizgiin, Saban Ali, Bilgi, Sistematik Kelam, s. 132.
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denilen asil fitrat oldugunu beyan etmistir. Yazir, ayn1 zamanda fitrat kavrami ile
cins i¢in ayni ve bir sekilde yaratma anlayisimin biyolojik bir yoniiniin de
bulundugunu, arizi olarak eksik bi¢cimde yaratilislar da olmakla beraber, asil ve
genel bir sekilde insanlarin saglikli ve cins olarak benzer yaratilisina dikkat

cekildigini ifade etmistir.”?

Yazir, ayetin getirdigi anlam alani igerisinde dinin fitrat ve kazang olmak
tizere iki kaynaginin oldugunu, fitratin sadece ilahi oldugunu ve igsel seriivende
hep Hakk'a dogru bir gidisi ifade ettigini, kazancin ise siibjektif ve objektif ¢esitli
sartlar icinde duygunun hareketleri ve zihnin diisiinceleriyle ilgili oldugundan
fitratin istikametine aykiri heveslere, zararlara, haksizliklara, isyan ve sirke
siiriikleyebilecegini ifade etmistir.> Yazir'm yaptigi bu ayrimlardan yola ¢ikarak
fitrata yonelmenin ¢ogu kere insani teolojik bazi kazanimlara gotiirecegini ve ayni
sekilde fitrat iizerine yasayan bir kisinin bireysel ve toplumsal ahlaka sahip
olabilecegini sOyleyebiliriz. Hz. Muhammed’in sahsiyetinde peygamberlik
Oncesinde ortaya ¢ikan durumlardan birisi de budur. Simdi fitratin insanin egitimi

acisindan boyutlarini sorgulayabiliriz.

1.2. Fitrat ve insan Dogasina Dayal Egitim

Fitratin temel oldugu egitim silirecinin asil amaci Allah'in alemin
isleyisine koydugu temel ilkeler olan yani siinnetullah esliginde varligin dogasina

uygun ve onun amaglarina yonelik olarak insanin kendisini yetistirmesidir. Bu

2 Yazir, Elmalili Hamdi, Hak Dini Kur 'an Dili, Sadelestirenler, Karacam, ismail ve
digerleri, Azim Yay., Ist., 1992, c. 6, s. 252-2609.
® A.ge.s. 252-269.
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nedenle fitrat insanin yaratilis amacinmi, diger varliklar karsisindaki ve
yeryiiziindeki konumunu kesfe gotirmektedir.”* Bu nedenle fitrat baglaminda ele
aldigimiz egitimin nihai gayesi Spencer'in tabiat (nature), Comte'un beseriyet (Fr.
Le Grand Etre), Rousseau'nun hiirriyet (liberty), Freud'un -cinsiyet (sex),
Durkheim ve Dewey'in toplum (society)® kavramlari degil nihai olarak bunlarin

hepsini de bir sekilde iceren siinnetullahtir.

Hz. Muhammed’in vahiy oncesi donemde sahip oldugu giizel ahlak her
seyden dnce dogal bir ahlaktir. islam diisiiniirlerinden Ibn Tufeyl insanm kainat
kitabin1 okuyarak Allah tarafindan indirilen dinlerin temel 6gretilerinin aynisina
sahip olabilecegini vurgulamakta,  bir bakima tabiatin teolojik amaglar
dogrultusunda okunabilece§ini ve insanin tabiattan yola ¢ikarak Allah'in
peygamberlere indirdigi mahiyetteki dinin teolojik unsurlarina sahip olabilecegini
diisiinmektedir. Ayn1 sekilde Endiiliis filozoflarindan ibn Bacce "Yalniz Insanmin
Kendisini Yonetmesi"” olarak c¢evrilen “Tedbir el Mutevahhid” adli eserinde
fitratin nasil bir ahlak ortaya ¢ikarabilecegini bize gostermis, en dogru yonetimin
millet veya devlet onlarin goriisiinii benimsemedikge tek kisinin (kendi kendisini)
yonetmesi oldugunu Vurgulamls‘ur.26 Ibn Tufeylci anlamda soylersek Hz.
Muhammed’in Hira dagindaki tefekkiir silirecinin mistik bir inziva degil kainat

kitabin1 okumak diisturuyla harekete gecirilmis bir teolojik tutum oldugunu

* Arslan, Z. Seyma, Fitrat Kavrami Cercevesinde Egitimde 'Insamn Neligi' Sorusu,
Basilmamis Doktora Tezi, MUSBE, Felesefe ve Din Bilimleri Boliimii, Ist., 2006, s. 131.
* Cebeci, Suat, Din Egitimi, Bilimi ve Tiirkiye'de Din Egitimi, Ak¢ag Yay., Ank., 1996, s.
30.
26

Ibn Bacce, Yalmz Insamn Kendini Yonetmesi, ¢ev. Mahmut Kaya, Islam

Filozoflarindan Felsefe Metinleri iginde, Ist., 2003, s. 420.
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sOyleyebiliriz. Bu tefekkiiriin sonucunda Hz. Muhammed teolojik olarak bir
zihinsel insa siirecinden ve zihinsel bir hazir olmadan sonra ilahi vahye muhatap

olmustu.

Sonug olarak sdylemek gerekirse insanin hakikati kesfetmede dayanacagi
dogustan ve vasitasiz kaynaklardan birisini fitrat olusturmaktadir. Fakat insanin
bu ontik yapisinin, islevsel olmasi, ancak epistemik yapinin, zihinsel bir 6n
hazirlig1 ve bilincin varligiyla miimkiin olabilmektedir. Bu durumda Kuran bize
fitratin andigimiz ilkeler ¢ergevesinde nasil islevsel olacag ile ilgili olarak fitratla
iliskilendirilmis baska kavramlar sunmaktadir. Bu kavramlarin basinda ise
“hidayet”,”” “Haniflik” ve “siinnetullah” gelmektedir. Bu baglamda fitrat: insanin
biyolojik ve ontik yapisindaki saflik, temizlik, iyiligi kdtiilikkten ayirt edebilme
giicli ayn1 zamanda teolojik olarak bir Tanr1 inancina gotiiren ve yaratiligla gelen
hakikat olarak belirledikten sonra hanifligin de konumuzla baglantili olarak ortaya
cikan ikinci bir husus oldugunu sdyleyebiliriz. Kur'an'm fitrat ve hanif
kavramlarin1 ayn1 baglamda ve birbiriyle iligkili olacak sekilde ele almasi, bu
kavramlart iki farkli durum olarak sunmasi, bu kavramlara daha problematik ve
ilkesel olarak bakabilmemize bir imkan vermektedir. Bu baglamda fitrat insanin
yaratilistan getirdigi tabii bir istidlal, haniflik ise insan miikellef olduktan sonra
artik fitratin bas basa kaldig1 yerel kiiltiir, din ve gelenekler ortaminda dogruyu
bulabilmenin en azindan yanlis olani tespit edebilmenin, ayrica bu yanliglama
yoluyla tek bir Tanr fikrine ve ahiret bilincine ulasabilmenin adi ve yontemi

olarak goriilmektedir.

7 Kavramin fitratla iliskili bir sekilde tahlili igin bkz. Diizgiin, Saban Ali, age., s. 132-133
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2.1. Haniflik

Kur’an-1 Kerim’de tekili “hanif”, cogulu “hunefa” seklinde zikredilen™
bu kelime, Hadislerde “hanifiyye” seklinde geemektedir.” Islam tarihi
kaynaklarinda “hanif” ve “hanifiyye” tabirleri sik sik kullamlmaktadir.*

el

“Tehanniif” ve “tehanniis” kelimelerinin de hanif kelimesi ile irtibatli olarak

cesitli eserlerde kullanildigini goriiyoruz.”

Kelime, bu sekilleri ile (Hicaz bdlgesindeki Arapga hari¢) Arapgaya
akraba olan dillerde (Siiryanice, Ibranice, Aramice) Islam ©6ncesinde
kullanilmamistir.’? Tabir tamami ile Arap diline ve Kur’an-1 Kerim’e ait bir
tabirdir. Son haniflerin sozlerinde, 6zellikle Umeyye b. Ebi Salt’in siirlerinde bu
kelime “Ibrahim’in Dini” anlaminda kullanilmistir.”® O’nun diginda Hiristiyan,
Yahudi vb. kaynaklar, verdigimiz tanim muvacehesinde bu kelimeyi

tanimamaktadirlar.>*

Hanif kelimesinin Arapcaya diger dillerden gectigini iddia edenlerin

tanimlarin1 S.Ali Kuzgun, bes baslikta toplamlstlr.35

1- Hanif kelimesi, Siiryanice “hanpe’den Arapgaya gecmis olup,

% Bakara 2/155, Hac 31.

* Ahmed b. Hanbel, Miisned, Cagr1 Yay. Ist.,1992, c. 5, 266.

* Tbn-i Ishak, Sire, s. 96.

3! Buhari, Sahih-i Buhari, c. 1, s. 3, isfehani, Ragib, Miifredat Elfazi’l-Kur’an, s. 443.
32 Kuzgun, Saban, Islam Kaynaklarina Gére Hz. Ibrahim ve Haniflik, s.110.

33 [bn-i Hisam, Sire, C. L, s. 62.

3* Saban Kuzgun, a.g.e., s. 110.

35 Saban Kuzgun, a.g.e.,s. 111.
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dinsiz ve putperest manasina gelmektedir.

2- Kelime, Siiryanice ‘“hanpe”den gelmekte, ancak kelimenin
anlam1 Helen Kkiiltiirline bagh olan kimse, Harranli, Sabii kelimeleri ile alakali

olarak diisiiniilmektedir.

3- Kelime Ibranice “Hanef”den gelmekte olup, dinsiz, murdar, adi

gibi anlamlara gelmektedir.

4- Kelimenin  diger kullamis sekli  “Tahannus”, Ibranice

“Tehinoth ’dan gelmekte olup “dualar” manasini ifade etmektedir.

5- Kelime Aramiceden Arapgaya gecmistir, asli “hanef” ya da

“hanfa ”dir, sapik ve dinsiz manalarina gelmektedir.*

Haniflik Islam kaynaklarinm verdigi bilgiler ve dilbilimcilerin de genel
olarak kabul ettigi bir tahlile gére kelime olarak “meyletmek, yonelmek” anlamina
gelmekte, terim olarak ise, “Allah'in baslangi¢tan itibaren insanlara bildirdigi,

insanin tabiatina en uygun olan tevhid dini” olarak karsilanmaktadir.

36 Saban Kuzgun, a.g.e., s. 111; krs. F. Buhl. Hanif. I. A. s: 217; Montgomery Watt,
Hanifs, E. 1. V. 1II, p. 166, Leiden, 1965;Bell, Richard, Introduction to the Quran,
Edinburg, 1958, p. 12.
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2.2. Haniflik ve Sagduyuya Dayah Egitim

Hz. Muhammed'i teolojik acidan egiten etmenlerden, kendi doneminde
yasayan dini diislincelerden en yakini ise Haniflik olarak gbéze carpmaktadir.
Haniflik tarihsel anlaminda bir bakima putatapiciliga isyan ederek Hz. ibrahim'in
yolunu tutan kisilere verilen addir. Hz. Muhammed’in vahiy 6ncesi egitilmesinde
en somut maddi tarihsel unsur Haniflik adi verilen din olarak gdziimiize
carpmaktadir. Hz. Muhammed, yasanti, ahlak ve teolojik durusu bakimindan
vahiy Oncesi donemde en yakin oldugu grup haniflerdi. Hz. Muhammed’in
haniflerle olan iligkisi, kendisinin de bir mevcut hanif dinine mensup olup
olmadigrt veya haniflerden etkilenip etkilenmedigi konusunda 0&zellikle
miistesrikler bircok calisma yapmuslardir. Fakat gilivenilir kaynaklar bize higbir
sekilde andigimiz anlamda somut bir iligki tiirii yansitmamaktadir. Onun zihinsel,
ahlaki ve teolojik unsurlar bakimindan egitilmesinde Haniflik dininin temel bir
belirleyici oldugu noktasinda her hangi kesin bir tarihsel veriden bahsedebilmek

miimkiin degildir.

Bu oOnciiller 15181nda haniflik tarihsel bir olgunun adi olmakla beraber
ayni zamanda evrensel bir kalipta ifade edilebilecek bir tarza biirliniir. Hz.
Ibrahim'in yanlis olanlara meyledip de fitratin onay vermedigi dini diisiince,
gelenek ve kiiltiirlere kars1 giristigi zihinsel miicadeleyi gbz Oniine aldigimizda
bahsettigimiz husus daha berrak bir manzara arzedecektir. Hz. Ibrahim fitratin
getirdigi teemmiil ve tefekkdir diirtiilerini harekete gegirerek kapsamli bir teolojik
sorgulama isine girmis, Oncelikle maddi ve sosyolojik alandaki etkinliginden

ziyade putlara yiliklenen zihni kavramlarin anlamsizligina hiikmetmis, bilahare
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pratik alana yonelerek putlarin insanlara her hangi bir faydasinin olamayacagi
sonucuna varmustir. Hz. Ibrahim bu sorgulama islevini tabiat iizerinden de
stirdiirmiis ay, giines ve diger varliklarin da kainata ve insana yon veren muhtemel
temel dayanak olabilecegini sorgulayarak, tipki ibn Tufeyl'in Hayy b. Yakzan adl
eserinde izah ettigi gibi kainat ve doga kitabini okuyarak bir Tanr1 fikrine
ulasmustir.”” Kanaatimize gore "Ibrahim dedi ki: Ben yiiziimii, bir hanif olarak,
gokleri ve yeri yaratan(Fatir)a yalniz ona yonelttim. Ben Allah'a ortak
kosanlardan degilim"(Enam 79) ayetinde de Hz. Ibrahim'in fitrat {izerine haniflik
yoluyla Allah'a nasil ulastig1 anlatilmaktadir. Hanifligin bir olan Tanr1 i¢in bagh
basina sahte ve Allah'a ortak olanlar1 yanlislayarak zihinsel bir soyutlama ile
ilerlemesi, onun kelime manasi olarak yonelme konteksine denk diisen bir durumu
olusturmaktadir. Bu durumda haniflik tarihsel olarak Hz. Ibrahim'in yolundan
gidenleri ifade eden bir kavram olmasmin yaninda Hz. Ibrahim'in metodunu

kullanarak bir Tanr fikrine ulasan metodolojiyi de ifade etmektedir.

3. FITRAT VE HANIFLiGIiN GETIRDiGi TEOLOJiK iNANCLAR
VE AHLAK

Fitratin ve hanifligin insana kazandirdigi bir diger alan ise kiside,
bireysel ve toplumsal bir ahlak insa etmesidir. Toplumsal ahlak olarak
kastettigimiz sey kisilerdeki fitratin buyruklarinin kollektif bir suura doniiserek
ahlaki anlamda bir olguyu onaylamasidir. Siiphesiz ki yasadigi toplumdaki

insanlarin, bireysel olarak hepsi belirli ahlaksizlik Orneklerine sahip iken Hz.

7 Ibn Tufeyl, Hayy b. Yakzan, gev. Mahmut Kaya, islam Filozoflarindan Felsefe
Metinleri iginde, Ist., 2003, s. 435-459.

23



Muhammed'e el-emin isminin verilmesi bu duruma isaret etmektedir. Yani
tamamen ahlaksiz bir topluluk dahi, iclerindeki fitrat egilimi sebebiyle ahlakli
olam1  tespit edebilmekte ve bir kisinin ahlakliligina deger wverip,
onaylayabilmeleredir. Hz. Muhammed’in el-emin sifatina sahip olabilecek sekilde
kendisini yetistirmesi daha sonra vahiy silirecinde ona bazi avantajlar verecektir.
Buna gore Hz. Muhammed sahip oldugu erdem ve bilgileri sadece bireysel bir
tecriibenin Uriinii olarak sunmamakta kendi toplumunnun da onaylayabilecegi
sekilde etrafina yansitmaktadir. Bu bakimdan Hz. Muhammed bir bakima
toplumsal yapinin bir siireg i¢inde insanlar tarafindan  degistirilip
déniistiiriilmesinin teolojik alt yapisini hazirlayan alt teolojik disipline®® de

bilkuvve hazirlik yapmis olmaktadir.

Kanaatimiz odur ki Hz. Muhammed de tipk1 Hz. Ibrahim gibi vahiy
oncesi donemde ayni1 zihinsel egitim siirecini yasamistir. Hanifligi ilkesel bir olgu
olarak ele aldigimizda Hz. Adem disindaki biitiin peygamberlerin vahiy oncesi
durumuna denk distiigiinii, fakat Kur'an'n evrenselligi ilkesinden dolayr bu
durumu sadece Hz. Ibrahim baglaminda irdeledigini kabul edebiliriz. Yaptigimiz
tespitler 1s18inda Hanifligin vahiy 6ncesi donemde peygamberler icin bir kistas
oldugunu, dolayistyla Allah'in hanif olmus insanlardan istedigini peygamber

olarak sectigini beyan edebiliriz.

Bu acidan bakildiginda Hz. Muhammed de Once putlara yiiklenen
anlamlar1 zihinsel olarak sorgulamis, daha sonra kainat kitabin1 okumus, bir

bakima ontik gercekligindeki fitratinin lizerine haniflik metodunu da uygulayarak

% Diizgiin, Saban Ali, Sosyal Teoloji, Insanin Yeryiizii Seriiveni, Ank., 1999, s. 4
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miisriklik, Hiristiyanlik ve Yahudilige meyletmemis, kozmolojik delilin sundugu
imkanin basamaklarindan tek bir Tanr fikrine yiikselmis, boylelikle o da
Kur'an'in bahsettigi anlamda hanif olmustur. Bu baglamda kozmozda olup biten
her seyi kanun ve kurallartyla tek bir kudretin iradesine baglayabilmenin her
zihnin yapabilecegi bir islev olmadigimi kabul etmek gerekmektedir.’® Hira
magarasinda gecirdigi bes yil i¢indeki tutum evrensel bir hal olarak mistisizm
baglaminda bir zahidin diinyadan el etek ¢ekilmesinden ziyade Hz. Ibrahim'in
yaptig1 gibi bir sorgulama, tefekkiir ve teemmdiil halinin bir iirlinii olarak

gorilmektedir.

Hz. Muhammed bu sorgulama arayisi siirecinde ismini bir sekilde
duymus oldugu Yahudilik ve Hiristiyanli§i da arastirma safhasina girmemistir.
Ciinki fitratin getirdigi saflik ve haniflik metodunun getirdigi teolojik kazanimlar
onu belirli bir noktaya ulagtirmistir. Bu bakimdan Hz. Muhammed’in tarihsel bir
vakia olarak ele alindiginda kendi doneminde tespit edilen haniflerle de iligkisi
olmamas1 andigimiz metodoloji ve Kur'an'in bahsettigi anlam alani i¢erisinde onu
hanifligin diginda bir yere oturtamamaktadir. Burada tarihsel anlam alanindan
cikarak ilkelsel bir sekilde sorgulamaya tabi tuttugumuz haniflik, tabiati geregi
diger dinler gibi yandaslari1 arasinda bir yakinlik kurarak biitiinliik
saglayamamakta, bunun akabinde ayr1 bir din olarak da temayiiz

edememektedir.*’  Tarihsel ~Hanifligin  biitin  aragtirmacilar  tarafindan

* Diizgiin, Saban Ali, Allah'in Varlig, Sistematik Kelam, Ed. Ahmet Akbulut, Ank.,
2006, s. 96.
* Haniflik kelimesinin Sami ve Siiryani dilleri de kapsayacak sekilde filolojik tahlilleri,

tarihsel olarak hanifligin gelisimi ve Hz. Muhammed doéneminde hanif olarak kabul
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sorgulanmasina, arastirilmasina, filolojik tahlillerine ragmen diger dinler gibi belli
bir kalip ve tanim i¢inde ifade edilememesinde de tabiatindaki bu ger¢ekligin

oldugunu kabul etmek gerekmektedir.

Fitrat ve hanifligin siinnetullah kavramiyla da yakin bir iliskisi vardir.*!
Kur'an, Allah'in alemdeki degismez ve sabit kanunlarini siinnetullah kelimesi ile
ifade etmektedir. Dolayisiyla stinnetullahda bir degisme ve degistirme s6z konusu
degildir.** Fakat buradaki degismeme ve degistirmeme soziiniin genel ilkeler
acisindan sO6z konusu olabilecegini, yaratmanin ise her an devam ettigini
belirtmek gerekmektedir. Bu noktada fitratin da siinnetullah kavraminin igleminde
oldugunu soyleyebilmek miimkiindiir. Insan fitrati vasitasiyla 6z benligine
kodlanmis olan bilgiler ve egilimlerle, Hz. Ibrahim'in ilahi kanunlar tespit etmek
icin kullandig1 haniflik yolundan giderek silinnetullahin degismez ilkelerine,
sebeplerine ve kendisini ifsa ettigi mekanizmalara ulasabilmektedir. Bu noktada
stinnetullah ile tabii teolojinin kesistigi bir alandan bahsetmek miimkiindiir. Yani
bir kisi kéainat kitabin1 okuyarak indiiktif akil yiiriitme siireci igerisinde gelistirdigi
kozmolojik arglimanlarla zorunlu sonuglara varmaktadir.”> Kuran'da gectigi
sekliyle vahiy oncesi donemde biitiin peygamberler gibi Hz. Muhammed’in de
kosmozdan hareketle bazi teolojik sonuglara ulastigini soyleyebiliriz. Burada

sadece alem ve kainat ile ilgili bilgiler degil ayni sekilde kozmolojik delil

edilen kisilerle ilgili Islam alimleri, sarkiyatcilar ve akademisyenlerin goriisleri ile ilgili
ayrmtili bir bilgi i¢in bkz. Saban Kuzgun, agmad. s. 33,39, ayrica bkz. Kuzgun, Saban,
Islam Kaynaklarina Gore Hz. Ibrahim ve Haniflik, Ank., 1985, s. 148-200.

M Oztiirk, Yasar Nuri, Din ve Fitrat (Yaratilis), Yeni Boyut Yay., ist., 1992, s. 53.

** Ahzab 33/61; Fetih 48/23.

# Diizgiin, Saban Ali, Allah, Tabiat ve Tarih, s. 166.
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vasitastyla tek bir Tanri fikrine ve inancina ulasmak vardir. Hz. Ibrahim'in
arayisint  diisiindiigiimiizde bu durumun kelam ve din felsefesinde Allah'in
kanitlarindan birisi olarak sunulan kozmolojik delilin temel onciil ve sonuglariyla

ortiistligiinii soyleyebiliriz.

Tekrar fitrat ve haniflik arasindaki iliskiye donecek olursak andigimiz
ayeti ele alan biitiin tefsirler konuyla ilgili olarak fitrat terimini Hz. Peygamberin

su sOzi ile de agiklama yoluna gitmislerdir;

“Hi¢bir ¢ocuk yoktur ki fitrat iizere dogmug olmasin. Cocugun babasi ve
annesi onu Yahudi veya Hiristiyan veya Mecusi yaparlar. Nitekim bir hayvan
biitiin organlari saglam bir yavru dogurur. Siz o dogdugunda herhangi bir yerinin

. o v e 44
kesik oldugunu goriiyor musunuz?

Hadiste fitratindan getirdigi Ozellikler nedeniyle insanlarin dogustan
hanif dinini yani Allah'in insanlara génderdigi dini kabul etmeye egilimli ayn
sekilde fitrattan getirdigi nitelikler itibariyle kisinin bireysel ve sosyal ahlaka
sahip olabilecegi vurgulanmakta, cocuk akil balig olup, bireysel 6zgirliigiinii
kazanip miikellef olduktan sonra sosyal ¢evrenin, ailenin, yerel kiiltiiriin, ¢esitli
din ve geleneklerin kisiyi fitratin yolundan saptiracagi vurgulanmaktadir.
Kanaatimizce bu hadisi evrensel bir olgu kabul ederek sosyal ve dini bir ilke
olarak yorumlamak hatali ve eksik bir yaklasim olacaktir. Bizim yaklagimimiza
gore, hadisin bahsettigi fitratin lizerine yeni bir kavram olarak haniflik metodunu

eklemek gerekmektedir. Ciinkii fitrat her seyden dnce evrensel bir ahlak anlayisi

* Buhari, Cenaiz, 80, Tefsiru sureti 30/1, Kader,3; Miislim, Ker, 22, 23,24, Ahmed b.
Hanbel, Miisned, c. 2, 315, 346.
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bile gelistirrmemektedir. Insan fitrat yoluyla iyi ve kotii arasindan her zaman iyiyi
tercih edebilecek yapidadir. Fakat insanlik tarihine baktigimizda sadece fitrat
tizerine kurulan bir ahlak anlayisindan bahsetmek miimkiin degildir. Eger fitrat
tek basina yeterli olsaydi haniflik gibi bagka bir kavrama ihtiya¢ kalmayabilirdi.
Fitratin insana verecegi kazanimlar en azindan insan-gcevre iliskisinde tek bagina
yetersiz kalmaktadir. Fakat fitratin bir boliimii ahlaki bir anlayis olarak da
belirebilmektedir. Bir insan siirekli fitraten benligine kodlanan dogustan
kazanimlar iizerine egilirse bir ahlak anlayisina sahip olmakta fakat bu durum
bireysel bir hali ifade etmekte, toplumsal ve sosyolojik bir boyuta
ulasamamaktadir. Fitratin getirdigi kazanimlar1 onunla paralel ve esdeger bir
sekilde gotiirecek, onun getirdigi kazanimlar1 koruyacak haniflik gibi bir olgunun
varolmas1 gerekir. Bu agidan bakildiginda islam'm fitrat ve haniflik dini olarak

vasiflandirilmast da anlamli bir durumu olusturmaktadir.®’

Yukarida zikrettigimiz hadis ve bahsettigimiz hususlar1 dikkate alarak
basta Hz. Muhammed olmak iizere peygamberlerin vahiy dncesi egitilme siirecini
irdeledigimizde biitlin peygamberler gibi Hz. Muhammed’in de fitratindan
getirdigi egilimleri cahiliyenin teolojik ve sosyolojik ger¢ekliklerine uydurmadan
haniflik siireci ile korudugunu ifade edebiliriz. Bu durumda hanifligi sadece Hz.
[brahim'e indirgememek, olgunun vahiy &ncesi biitin peygamberleri de

kapsadigin1 sdyleyebilmek miimkiindiir. Hz. Muhammed’in vahiy Oncesi egitilme

* Oztiirk, a.g.e., s. 161-170. Bu noktada Islam'm bir fitrat dini oldugu anlayisindan yola
cikarak fitrati insani tek basma biitiin ilahi gergekligi kesfedecek, iman esaslarini
belirleyecek ve iyi bir fitrat sahibinin dinin temel verilerine ihtiyaci olmayacaktir seklinde

sunmanin da fitratla ilgili baska bir yanilsama oldugunu ifade etmek gerekmektedir.

28



asamasinda fitrat ve hanifligin de temel bir belirleyen oldugunu, onun egitim

siirecinin bahsettigimiz manzarayla ortiistiiglinii sdyleyebilmek miimkiindiir.

Hanifligin bir diger ozelligi ise Allah'a olan inangtan dolayr ona
yapilacak duanin da ortaya ¢ikmasidir. Kisi bir tanr1 fikrine ve inancina ulastiktan
sonra Tanri-insan iligkisinde ©nemli bir kavram olan dua bilincine sahip
olabilecektir. Bu nedenle Hz. Muhammed’in de vahiy oncesi donemde Allah'a dua
edip, etrafindaki koétiiliiklerden ona siginmasi énemli bir durumdur. Bu baglamda
kisinin kendi nefsini terbiye etmesi bakimindan onun yaratilisindan beri en giizel
terbiye edici olarak Rabbi tarafindan terbiye edildigini, en azindan Hz.
Muhammed’in Allah tarafindan ilahi gozetim altinda tutularak yetistirildigi degil,
Hz. Muhammed’in kendisini fitratin ve hanifligin getirdigi kazanimlarla egittigini

ve terbiye ettigini sdyleyebilmek miimkiindiir.

Fitrat ve haniflik metodu ile insanin bir Tanr1 ve ahiret fikrine ulagsmasi
heniiz ilahi bir vahiyle karsilagmamis ya da Hz. Muhammed gelmeden 6nceki
insanlar i¢in de ilahi bir kurtulusun yolunu agabilecek bir mahiyettedir. Kur'an'in
bu iki kavrami yan yana ve birbirini biitiinler bir sekilde kullanmasinin temel
sebeplerinden birisi budur. Bu yolla kazanilabilecek teolojik kazanimlar hem
ahlaki hem de teolojik boyutlariyla ilahi vahiy yoluyla gelen ve Allah'in
peygamberlere gonderdigi dinlerle ¢elismeyecek bir karaktere sahiptir. Burada
insanin herhangi bir vahiy 6begine rastlamadan Allah'in varlig1 ve birligini bulup
bulamayacagi yoniindeki farkli goriislere bir parantez agmak gerekmektedir. Bir
Tann fikrini kabul etmeyen ateisler ve Tanr1 olsa bile bilinemeyecegini iddia eden

agnostikler fizik aleminin diginda her hangi bir varlik alani kabul etmedikleri igin
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Tanr fikrinin gergekten boyle bir varlik oldugu icin degil, insan zihninin bdyle bir
kavrami trettigini savunmusglar ve bu baglamda bir Tanri'nin olmadigini1 ve buna
iliskin delillerin de bir anlam ifade etmedigini savunmuslardir. Teist diisiiniirler
ise her hangi bir vahiy parcasi s6z konusu olmasa bile insanin akl1 vasitasiyla bir

Tanr fikrine ulasabilecegini savunmuglardir.*®

Fitrat ve hanifligin insan1 devamli dogruluga goétiirecegi yolundaki temel
ilke sadece vahiy oncesi durumda etkin olmamakta, vahiy siirecinde veya vahiy
siirecinin bitmesi ile beraber de insanlara rehber olmaktadir. Bu nedenle insanlar
vahiy s0z konusu oldugu zamanda da fitrat ve hanifligin rehberligine muhtag
goziikkmekte, vahyin getirdigi ilkeleri dogru yorumlamanin, canli tutmanin ve
islevsel kilmanin yolu da fitrat ve haniflik tutumlariyla miimkiin olabilmektedir.
"Yiiziinii Allah insanlari hangi fitrat tizere yaratmissa o fitrata ¢evir” (Rum 30)

ayeti de bu duruma isaret etmektedir.

Sonu¢ olarak fitrat ve hanifligin insana ahlaki meziyetler
kazandirmasinin yaninda teolojik olarak da bazi kazanimlar saglayacagini
sOylemek miimkiindiir. Bunlarin basinda Allah ve ahiret inanci gelmektedir.
Ustelik bu durum deistik manada degil devamli kiinatin isleyisine miidahale eden
ve aleme ickin olan bir Tanri inancidir. Bu asamadan Tanri-insan iligkisinde
Oonemli bir iglev goren dua ve ibadet safhalarina gecilecektir. Kisi bu asamada
Allah'a dua ve ibadet etmenin gerekli olduguna inanacak, kotiiliikler karsisinda
ona sigmacak fakat dua ve ibadet etmenin nasil olacagi konusunda vahyin

verilerine ihtiya¢ duyacaktir. Ayrica Tanri inancindan sonra onun mahiyeti

* Diizgiin, Saban Ali, a.g.e., s. 16.
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hakkinda da fazla bir bilgiye sahip olamayacaktir. Bu durumun aynen biitiin
peygamberler gibi Hz. Muhammed’in vahiy oncesi hayatinda da gecgerli oldugunu

Kur'an'in ifadelerinden anlamak mumkiindr.

Hz. Muhammed’in vahiy oncesi donemde iistiin bir ahlaka sahip oldugu
konusunda biitiin tarihi kaynaklar hemfikirdir. Bu noktada bireysel ahlakin kdkeni
tizerine serdedilen kelam ekollerinin goriislerini de aktarmak gerekmektedir.
Yukarda ¢izdigimiz manzarada Hz. Muhammed’in fitrata ve hanif olan dine
yonelmekle bir ahlak sahibi oldugu, nefsini bu sekilde terbiye ettigi ve iyiyi ve
kotiiyli bu sekilde ayirdigi asikdr olmaktadir. Fakat Islam diisiincesinde ortaya
cikan kelam ekollerinin ahlakin kaynagi hakkindaki farkli goriislerini de bu
baglamda bir degerlendirmeye tabi tutmak, ahlakin vahiyle olan iliskisini de

ortaya ¢ikarmak bakimindan 6nem kazanmaktadir.

Buna gore Mitezili kelamcilara gore iyilik, kotiiliik, adalet gibi ahlaki
degerler, Allah'in iradesinden bagimsiz olarak ayr1 bir varolusa sahiptirler. Bu
noktada davranislar1 ahlaken iyi veya kotii kilan nesnel nitelikler mevcuttur ve
bunlar evrenseldir. Bir davranigin ahlaken iyi veya kotii olmasi, Allah'in onu emir
veya yasaklamasiyla degil, o davranisin tabiatinda bulunan faydali veya zararl
unsurlar dolayisiyladir. Mutezile ayrica Allah'in bir davranisi iyi veya kotii olarak
vasiflandirmasinda o davranigin dogasindaki iyilik ve kotiiliikten sonra geldigini
beyan etmekle, bu konudaki vahiy unsurlarini nesnel ve evrensel duruma

baglamislardir.”’

T Kilig, Recep, Ahlakin Dini Temelleri, Ank., 1996, s. 89.
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Es’ari Kelamcilar1 ise bu konuda Mutezile'nin aksini diisiinmiisler adalet,
tyilik, kotiiliik gibi ahlaki degerlerin Allah'in murad ettigi seyden baska herhangi
bir anlam ve deger alani bulunmadigini savunmuslardir. Buna gore bir seyin
dogasinda mutlak iyilik, kotiiliik, adalet gibi unsurlar bulunmamakta bunlar1 vahiy
siirecinde Allah bizzat belirlemektedir. Esariler insan davraniglarinin dogustan
notr bir halde bulundugunu bunlarin ancak vahiy bilgileri ile dogru veya
yanlighgmin keza iyi ve kotiliigiiniin tespit edilebilecegini vurgulamiglardir. Bu
baglamda insan akli vahiyden bagimsiz bir sekilde iyi ve kotiiniin ne oldugunu

tespit edebilecek kapasitede degildir.*®

Maturidi’nin anlayisina gore ise iyilik, kotiiliikk, adalet gibi ahlaki
degerler ontolojik olarak nesnel ve bu bakimdan evrenseldir. insan akl1 bizzat iyi
ve bizzat kotii olani tespit edebilmekte fakat bu ikisi arasinda kalan degerler alanm

ancak vahyin verilerine gore tespit edilebilmektedir.*

Bu anlayislarinda Es’ari’ler, Mutezilileri Allah'in kudret sifatinin alanini
sinirlandirmakla itham ederek ahlaki alanda determinist bir anlayist One
stirmiislerdir. Mutezile ise bu yorumlarinda Allah'in adalet sifatin1 daha fazla 6ne
¢ikarmig, Esari'nin savundugu manada bir durumun Allah'in adalet sifatina ters bir
durumu olusturacagini savunmuslardir. Maturidiler ise, Allah'in kudret sifatina
halel getirmeden, insan hiirriyetini de engellemeden bu problemleri biiyiik dl¢iide

¢cozlime kavusturma yoluna gitmisler ve problemler baglaminda {igiincii bir goriis

* Kilig, Recep, a.g.e., s. 89.
¥ Kilig, Recep, a.g.e., s. 90.
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ve diisiince tarzi ortaya koymuslardir.”

Bu onciiller 15181inda Hz. Muhammed’in vahiy Oncesi hayatin1 goz oniine
aldigimizda Mutezilenin yorumlarinin daha makul oldugu ve tarihsel gergeklikle
daha fazla oOrtistligiinii sOyleyebiliriz. Esari'nin savundugu goriisleri kabul
etmemiz durumunda basta Hz. Muhammed olmak {izere Peygamberlerin vahiy
Oncesi ahlaki hayati, 6rnek insan olmasi ve el-emin olarak vasiflandirilmasini

anlamlandirmak zorlasacaktir.

Hz. Muhammed’in fitrat {izerine gelistirdigi bireysel ve sosyal ahlakin
onun zihninde de bu ahlakin kaynagini sorgulattirmak gibi bir islevinin oldugunu
diisiinebiliriz. Bu baglamda ahlaktan teolojiye veya daha basit sekilde ifade etmek
gerekirse ahlaktan Tanri inancina giden bir durum s6z konusudur. Fakat Hz.
Muhammed iizerinden irdelemeye calistigimiz bu durum "ahlakliyym o halde
Tanr vardir" 6nermesinden farklilik arz etmektedir. Buradaki ahlaki tecriibenin de
ayni dini tecriibede oldugu gibi bir mahiyete sahip oldugunu sdyleyebiliriz. Bu
baglamda tecriibe eden, yasayan ve tecriibe etme, anlama, yorumlama gibi fiilleri
tamamen kendi ontolojik yapisinin bir parcasi olan insanin, yine bu ontolojik
yapist geregi teolojik dnermeler kurdugunu ve kurulan bu 6nermelerin varolussal
ortak Ozelligi sebebiyle aslinda biitiin insanlar tarafindan tecriibe edilebilir ve
agiklanabilir 5nermeler oldugunu,’' bu baglamda aym kosullarin fitrat, haniflik ve

stinnetullah baglaminda Hz. Muhammed i¢in de gegerli oldugunu sdyleyebiliriz.

>0 Kilig, Recep, a.g.e., s. 90.
>! Diizgiin, Saban Ali, Allah, Tabiat ve Tarih, s. 96.
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BIRINCi BOLUM

VAHIY YOLUYLA EGIiTiMiN ANAHTAR TERIMLERIi



1. KiTAP VE IMAN

Kur'an'in temel kavramlarindan biri olan "kitab", 232 ayette 255 defa

zikredilmigtir.”

“Ketebe” fiil kokinden gelen bu kelime derlenip toparlanmak’,
baglamak, eklemek, birlestirmek™ gibi anlamlara gelir. Bu fiilin mastari olan “el-
ketb”, deriyi deriye veya bir tabakayi diger tabakaya iple baglamak demektir.>®
Ayni kokten gelen "ketibe" biraraya gelip toplandigindan dolayi askeri birlige
verilen addir. Béliik boliik atlar icin de ayni kelime kullamlir.”® “Kiitab” kelimesi

ise, i¢inden ip gecirmek lizere agilan delikten ip gecirme islemidir.”’

Terim olarak, harfleri birbirine yaziyla bitistirmek anlaminda kullanilir.
Bu baglamda, harflerin s6zle de birbirine baglanmasina isaret eder. Bu bakimdan,
arzdan ¢ikan seslerin bir tertip halinde olmasi durumunda, bu seslere de “kitab”
denilebilir, yazilmasi sart degildir. Onun i¢in, Allah'in Keldmi'na yazili olmasa da

“kitab” denilir.”® Bayrakli, bu kelimeyi “bazi1 seyleri bir araya getirmek” seklinde

>2 Bakara 2/44, 53, 78, 79, 85, 87, 89, 101, 105, 109, 113, 121, 129, 144, 145, 146, 151,
159, 174, 176, 177, 213, 231, 235; Al-i imran 3/3, 7, 19, 20, 23, 48, 64, 65, 69, 70, 71, 72,
75,78, 79, 81, 98, 99, 100, 110, 113, 119, 145, 164, 184, 186, 187 vd. bknz. Abdulbaki,
Muhammed Fuad, el-Mu'cemu'l-Miifehres li elfazi'l-Kurdni'l-Kerim, s. 591-595.

> Kurtubi, Ebu Abdillah Muhammed b.Ahmed, el-Cdmiu li-Ahkdmi’l-Kur dn, Eryarsoy,
M. Besir, Burug Yay., Ist., 2001, c.1, s. 399.

>4 el-Isfahani, a.g.e., s. 638; ibn Manzir, a.g.e., c. I, s. 698, 699.

> [bn Manzur, a.g.e., 42, s. 3816.

> Kurtubi, el-Cdmiu li-Ahkdmi’'l-Kur’dn, c.1, s. 399.

> Kurtubi, a.g.e.,c. 1,s.399.

% Isfehani, Ragip, a.g.c., s. 423.
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tanimlar. O’na gore harfleri kelimede, kelimeleri climlede, ciimleleri sayfalarda
bir araya getirmek bu kelimenin anlamini karsilar.” Kurtubi’ye gore kitab, bir
kimsenin alfabe harflerini bir arada veya ayr1 ayr1 yazmasidir. Kitab ayn1 zamanda
farz, hiikim ve kader anlamma da gelir.’ Bunun yaninda kitab, "ketb" ve
"kitabet" gibi bir ekleme ve toplama manasini kapsamis olarak harfleri birbirine
eklemek, yani yazilmak manasina mastar iken, orfte “mektup” manasinda isim
olmustur.’’ Resid Riza (6.1354/1935) da kitab lafziyla ilgili sunlari kaydeder:
"Kitab, anlam ifade eden isaret, rakam ve nakislardan meydana gelmis yazili

belge anlamindadir."®

Kitab kavrammmin Kur’an’da pek c¢ok farkli anlamlarda kullanildigim

gormekteyiz.
1. Kitab, “yazili sayfalar” anlamma gelir.*’

“Eger sana kagit lizerine yazili bir kitab indirmis olsaydik da, onu

elleriyle tutsalards...”.*

2. Kitab, “akid” (antlasma yapmak) manasini da ifade etmektedir.®

> Bayrakli, Bayraktar, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, Bayrakli Yay., Ist,
2001, c. 1, s. 164-168.

5 Kurtubi, a.ge.,c.1,s. 399.

6! Soyalan, Mehmet Yasar, Elmalili Tefsirinde Kur’'ani Terimler ve Deyimler, Agag
Yayinlari, Ist., 2003, s. 196.

62 Resid Ruza, Tefsiru'l-Mendr, Misr, 1373, ¢. I, s. 123.

% Unal, Ali, Kur’an’da Temel Kavramlar, Beyan Yay., Ist., 1990, s. 30.

* En'am 6/7.

% Bayrakli, Bayraktar, a.g.e., c. 1, s. 164.
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“Sahip oldugunuz kélelerden miikatebe (akid) isteyenler...”®

ayetinde
zikredilen “kitab” kelimesi “akid” (anlasma yapmak) manasinda kullanilmistir.
Zira kitablara inanmak, Allah ile kul arasinda bir akiddir. Insanin neler yapmasi

gerektigini bir akdin maddeleri halinde siralayan Kur'an, Yiice Allah'la kullar

arasinda bir antlasmay: ifade etmektedir.®’
3. Kitab, “hiikmetmek, farz kilmak™ anlamina gelmektedir.68

“Yakinlig1 olanlar (iilii'l-erham) Allah'in kitabin birbirleri konusunda

”70 ,971 13

daha hak sahibidir”69, “lizerinize oru¢ yazildi”'", “kisas size yazild1”'’, “mu-
hakkak namaz miiminlerin tizerine vakitli olarak yazildi’* vb. ayetlerden anliyoruz

ki, ilahi kitab, insanlarin yapmakla zorunlu oldugu ibadetleri ve toplumun
istikrarini saglayacak ana kurallari ihtiva etmelidir.”

4. Kitab, “yazma, yazisma, mektup” anlamlarina da gelir.”*
375

“Bu mektubumu gatiir.

5. Kitab, “kilmak, arasina katmak” anlamindadir.”®

% Nur 24/33.

%7 Bayrakli, Bayraktar, a.g.e., c. 1, s. 164.
% Unal, Ali, a.g.e., s. 30.

* En-fal 8/75.

7" Bakara 2/183.

! Bakara 2/178.

7> Nisa 4/103, ayrica bkhz. Fahruddin Razi, Tefsir-i Kebir, trc. Suat Yildirim ve digerleri,
Huzur Yay., trz., c. 1, s. 430.

7 Bayrakli, Bayraktar, a.g.e., c. 1, s. 164.
™ Unal, Ali, a.g.e., s. 30.

7 Neml 27/28.
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“Bizi sahitlerden yaz”. "’

6. Kitab, “zaman, siire, 0miir” manasina da gelmek‘[edir.78

“Helak ettigimiz her beldenin muayyen bir zamani, yani siiresi vardir”’

ayetinde kitab kavrami siireyi ifade edilmektedir. Kitabla insanlarin iliskisi,
onlarin Omiirlerini tayin etmektedir. Kitab, egitim-6gretime ciddiyet getirir. Bir
medeniyet ve toplum zanni bilgiyle varligini stirdiiremez. Kitaba yakinlik, bilgiye

yakinlik demektir.*

7. Kitab, “6nce dileyip, sonra meydana getirme” anlamini da igerir."!

“Allah, ben ve elcilerim galip gelecegiz diye yazdi...”™.
8. Kitab, “Allah tarafindan gonderilmis delil ve hiiccet” anlamlarina da

gelmektedir. “Eger dogrulardan iseniz kitabinizi, yani delilinizi getiriniz”™®,

“insanlardan, Allah hakkinda hig bir ilmi, hidayeti ve nur sagan bir kitab olmadigi

halde miicadele eden vardir”®*

ayetlerinden anlasildigina gore insanlar bir konuyu
ogrenmek istediklerinde veya tartistiklarinda, kitabi deliller isterler. Insanlarin,

Ogreticilerin  bilgilerine  glivenmeleri, kitabin  delil olarak  gosterilip

76 Unal, Ali, a.g.e., s. 30.

7" Ali Tmran 3/53.

8 Bayrakli, Bayraktar, a.g.e., c. 1, s. 164.
" Hicr 15/4.

% Bayrakli, Bayraktar, a.g.e., c. 1, s. 164.
81 Unal, Ali, a.g.e., s. 30.

% Miicadele 58/21.

% Saffat 37/157.

 Hacc 22/8.
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gosterilmemesine baglhidir. Allah da hakikat bilgisine delil olmasi nedeniyle
Kur'an'a “kitab” demektedir. Bu baglamda Kur'an, ilahi egitimin merkezinde yer

almaktadir.®

9. “Muhakkak onlardan bir grup vardir ki, kitabda olmayan bir seyi, siz

kitabda sanasiniz diye dillerini kitaba egip biiker.”*®

Bu ayette, ilk zikredilen “kitab” kelimesi, genel olarak Allah'in kitabi
anlammdadir. Yani, Levh-i Mahfuz, Umm'iil-Kitab veya evren kitabi, ya da
Kur'an, Tevrat ve Incil gibi ilahi kitab anlamindadir. Ikinci “kitab”, ayet
Yahudilerle ilgili oldugu i¢in Tevrat' kasdetmektedir.®” Yani, “aslinda Tevrat'ta
olmadig1 halde” denmektedir. Uciincii kitab ise, Yahudiler'in Allah'in kitab1, ya da
Tevrat yerine kendi elleriyle yazdiklari ve “Kitab1 elleriyle yazanlarin vay

5988

haline”®® ayetinde anlatilan kitabtir.*’

10. Nur suresi 33. ayetinde, koleye hiirriyetini vermeyi ifade eden “kitab”
kavrami, “insanin kendi nefsinin ve yedek ilahlarin koleliginden azad olmasi

manasima” gelmektedir. Bu anlamiyla kitab yani Kur'an, insana hiirriyetini veren

% Bayrakli, Bayraktar, a.g.e., c. 1, s. 164.

% Ali Tmran 3/78.

%7 Zemahseri, Kad1 Beydavi ve Hazin (onlardan) ifadesiyle, kitab: tahrif edenlerin; ibn
Abbas, Razi yahudilerin, Nesefi ise kitab ehlinin (yahudi ve hiristiyanlann) kasdedildigini
sOylemektedir. Cagdas miiessirlerden Muhammed Esed yahudi ve hristiyanlarin,
Siileyman Ates ise sadece yahudilerin kasdedildigini ifade etmektedir. Bknz. Bayrakli,
Bayraktar, a.g.e., c. 4, s. 197-201.

% Bakara 2/79.

¥ Unal, Ali, a.g.e., s. 30.
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bir berattir.”®

11. “Kitab”in bir 6nemli anlami daha vardir ki, insanlarin diinya
hayatindaki amellerinin yazilmasindan olusmaktadir. Kur'an'da “soylediklerini

1

yazacagiz”' ve “onun i¢in Kiyamet giinii bir kitab cikaririz da, oku kitabin

deriz”®* buyrulmaktadir.
12. Kitab, genel itibartyla “Kur’an” anlamina gelmektedir.

Evreni ve evrendeki her tiirlii olaylari, Allah'in biitiin bilgisini harfler ve
kelimeler olarak iceren ve Allah'tan geldigi bicimde korunan son kitab Kur'an-1
Kerim'dir.” Nitekim, Kur'an'da ana Kitab'in, Kur'an’la es anlamda kullanildig
ayetler coktur; “Bu apacik Kitabin ayetleridir; muhakkak onu Arapc¢a Kur'an

olarak indirdik.”**

“Bunlar Kur'an'mn ve apacik Kitabin ayetleridir.””

Kur'an'in bir ismi de el-Kitab'dir. Bu "bu kendisinde hi¢ siiphe olmayan
kitabdir™™® ayetiyle ortaya konmustur. Soyalan, Elmalili’ya atfen kitab
kelimesinin, peygamberimize indirilmis, her bir siresi i'caz ifade eden ve ondan

bize tevatiir yoluyla nakledilmis ve o sekilde mushaf'larda yazili bulunan belig

%0 Bayrakli, Bayraktar, a.g.e., c. 1, s. 164.
' Meryem 19/79.

2 {sra 17/13,14.

% Unal, Ali, a.g.e., s. 30.

* Yusuf 12/1, 2.

%> Neml 27/1.

% Bakara 2/2.
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nazim ki, hem tamamia hem de bir kismina denildigini ifada eder.””’

Krenkow, Islam'dan onceki dénemde kitab kelimesinin ilahi vahy

anlaminda kullanildigin séylemektedir.”®

Biitiin peygamberlere gelen ilahi vahyin olusturdugu kitablarin
kaynaginda korunmus levha denen levh-i mahfuz, bagka bir ifade ile "ana kitab"
vardir. Bazi alimler de Yinus siiresinin birinci ayetindeki "kitab" kelimesi 6zelde
Kur'an'l, genelde levh-i mahfuzu, iimmii'l-kitab1 ifade etmektedir demektedir.
Yinus siresinin  birinci ayetinde kitabin  "hakim" o6zelligi glindeme
getirilmektedir. Eger oradaki kitab levh-i mahfuz olsaydi, o zaman, “el-mahfiz”,
“el-mekniin” ve “el-imm” kelimeleriyle beraber gelmeli idi. Bu ayette hem ayet
hem kitab hem de hakim kelimeleri bir araya gelmistir. Bu da bize ayetteki kitab

kelimesinin Kur'an anlaminda kullanildigim gésterir.”

Izutsu da bu manada bir tarif yapar. Ona gore kitab, vahiy yoluyla gelen
bilgilerin yer aldig1 sahifelerden olusan kitabin ismi, diger bir ifade ile Kur'an'a

verilen bir baska addir.'®

Netice itibariyle bu kelime, Kur'an't Kerimde bu kullanilis sekliyle ek bir

anlam kazanmustir denebilir.'”"

o7 Soyalan, Mehmet Yasar, a.g.c., s. 196.

* bkz., T. H. Menzel, "Kitab" mad., I.A. VI, 826.

% Bayrakli, Bayraktar, a.g.e., c. 8, s. 423-430.

19 Tzutsu, Toshihiko, Kur'dn'da Allah ve Insan, cev. Siilleyman Ates, Yeni Ufuklar
Nesriyat, Ist., 2005, s. 13, 25.

1% Celik, Ahmet, Kur 'an Semantigi Uzerine, Ekev Yay., Erzurum, 2002, s. 161, 162.
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13. Kitab, "yazg!" anlammna da gelmektedir.'” Buna gore Kkitab,
toplumlarin yazgisidir, hayatidir, camidir. Onun igindir ki Stra siresinin 52.
ayetinde Allah Kur'an1 ruh, yani can olarak nitelemektedir. Ciinkii Kur'an'da
siirekli olarak gegen “kitab” sdzciigii genis anlamda evreni olusturan parcalarin,
silsile yoluyla olusturduklar1 diizen ve ahenk i¢in de kullanilir. Evrendeki her sey,

olmus olacak her olay bu kitablarda da 6z ve toplu olarak vardir.'®?

Unal’a gore Allah, evrendeki varliklarin gorevlerini, kisaca, evrenin
isleyis kanunlarimi yazdi, bu isleyis konusundaki hiikmiinii ortaya koydu; bundan
boyle ne olup bitecegini de belirledi. Boylece, Allah'in ezeli bilgisinden meydana
getirdigi ana kitabda hi¢ bir sey eksik birakilmadi.'® Aslinda, evrenin her an
Allah tarafindan yeniden yaratildig1 ve bu yaratmalar arasinda bag oldugu igin bir

devamlilik ortaya koydugu bazi islam filozoflarinca belirtilmistir.'*

“Yeryiiziinde yiirliyen hicbir hayvan ve iki kanadiyla ucan hi¢ bir kus
yoktur ki, sizin gibi bir {immet olmasinlar. Biz Kitab'da hi¢c bir seyi eksik

106
birakmamigizdir.”

“Mutlaka O'nun bilgisiyle diisen bir yaprak, yerin karanliklarindaki bir

102 Bayrakli, Bayraktar, a.g.e., c. 8, s. 423-430.

1% Unal, Ali, a.g.e., s. 30.

1% Unal, Ali, a.g.e., s. 30.

195 Muhammed ikbal, Isldm'da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, ¢ev. A. Asrar, Bir
Yay., ist. 1984, s. 75; Abdiilkerim Surus, Evrenin Yatismaz Yapisi, cev. H. Hatemi, Insan
Yay., ist, 1984; Mevlana Celaleddin er-Rumi, Mesnevi, terc. ve serh, A. Baki Golpinarls,
Inkilap ve Aka Yay., Ist., 1981, c. I-II, s. 138-139.

1% En'am 6/38.
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tanecik, yas ve kuru hig bir sey yoktur ki, apacik bir Kitab'da olmasimn.”'"’

Yaratiligla birlikte yazilan, hilkmolunan her sey vakti gelince ortaya
cikar; evrenin tiimiinde ne olup ne bitiyorsa, kesinlikle bu yaziya gore olup

bitmektedir.

“Yerde ve kendi oz nefislerinizde baginiza bir sey gelmesin ki, biz onu

yaratmadan once, bir Kitab'da bulunmusg olmasin.”'*

Kur'an buna “kitab”, “limmii’l-kitab”, “levh-i mahfuz” gibi adlar verir ki,
hemen hemen hepsi de ayn1 anlamdadir. Evren bu Kitab'in agilmis bi¢gimidir, her
gecen an bu kitabdan bir kelimeyi daha ortaya koymaktadir. Allah, insanlik tarihi
boyunca zaman zaman bu kitabi, insanlar arasindan sectigi elgileri araciligiyla
harflerden olusan kelimeler, kelimelerden olusan ayetler ve ayetlerden olusan

sureler halinde gayet toplu olarak insanlara géndermistir.'”

Bazi alimler Yunus 1. ayetteki kitab kelimesinin anlaminin levh-i mahfuz
(korunan levha) oldugunu séylemislerdir.“o Onlarin bu yorumlarini destekleyen

ayetler vardir,
"Siiphesiz bu korunmus bir kitabda bulunan degerli bir Kur'an'dir".""!

Bu ayette Kur'an'm geldigi temel kitab, "kitdb-1 meknin" olarak

7 En'am 6/59.

'% Hadid 57/22.

19 Unal, Ali, a.g.e., s. 30.

"% Bayrakli, Bayraktar, a.g.c., c. 8, s. 423-430.
" Vakia 56/77, 78.
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isimlendirilmistir. “Meknlin”, korunmus, muhafaza edilmis anlamina gelmektedir.

"O, katimizda bulunan ana kitabda mevcut yiice ve hikmet dolu bir

kitabdir."!?

Bu ayette gecen "timmii'l-kitab" terimi, ana kitab, anayasa anlamin1 ifade

etmektedir.
"Hakikatte o, levh-i mahfuzda bulunan serefli bir Kur'an'dir."'"

"Allah diledigini siler, (diledigini de) sabit birakir. Biitiin kitablarin anasi

O'nun katindadir."'*

Biz bu ¢alismamizda kitab kavramini, iki kapak arasina toplanmis haliyle
Kur’an-1 Kerim’i karsilayacak sekilde kullanmiyoruz.'"® Diizgiin, vahyin bitimiyle
toplanan ve bir kitab haline getirilen anlaminin yaninda, Kur’an kendinden
“kitab” olarak bahsettiginde, heniiz vahye ve tenzile konu olmamis sozlii(kavli)
bir form oldugundan bahsetmektedir.''® Ona gore kitab, ilahi bilgiyi ifade
etmekte, bu bilginin peygambere bildirimi ise vahiy ve tenzil olarak
adlandirmaktadir.''” Bu durumda kitab Allah’in ilmini ve hiikmiinii (ilahi

otorite) temsil eden mecazi bir kullamima sahiptir.'"® Diizgiin, Allah’m ilmi ve

"2 Zuhruf 43/4.

' Biirtic 85/21, 22.

"4 Ra'd 13/39.

"> Diizgiin, Saban Ali, Varlik ve Bilgi, Beyaz Kule Yaymlari, Ank., 2008, s. 159.
16 Diizgiin, Saban Ali, a.g.e., s.159.

17 Diizgiin, Saban Ali, a.g.e., s.159.

18 Diizgiin, Saban Ali, a.g.e., s.160.
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kitab arasindaki iliskiyi su ayetle delillendirir;

“Bilmez misin ki kuskusuz Allah gokte ve yerde ne varsa hepsini bilir.

Siiphesiz bunlarin hepsi kitabdadir...”'"’

Bu anlamda Allah’in Hz. Peygambere gokte ve yerde ne varsa hepsinin
kendisi tarafindan bilindigini bilgisini verir. Allah’in bilgisinin her seyi kusattigi
ve bu bilgi ve hilkmiin de kitabda oldugu bildirir. Kitab1 yalnizca Kur’an yada
diger kitablarla siirlandirirsak Allah’in bilgisini ve hiikmiinii de smirlandirmis
oluruz. Kald1 ki yerde ve gokte olan her seyin Kur’an’da bulunmasi, Kur’an’in

muhtevasi ve hacmi agisindan miimkiin goziikmemektedir.
Diizgiin s0yle devam eder;

“Kitab olmus bitmis bir miistakil eser degil, bu bilgisel kaynakla
baglantili olarak bir iletisim siirecini sembolize eder. Bu siirecte sebeb-i niizul
denen olaylara bagli olarak ayetlerin indirilmesi s6z konusudur (tenzil). Aktiiel
yasama peygamber vasitasiyla yapilan bu miidahale yazili degil sozliidiir(kavli).
Bu sozlii olma ve bir siirece yayilma durumu toplumu 1slah etme ve degistirme

agisindan bakildiginda, en islevsel iletisim ve ikna yolu olarak goriinmektedir.

Kur’an’in aktif ve dinamik bir siirece eslik ederek tamamlanma
arzusu, onun bastan bitmis bir kitab olarak diisiiniilmesini engeller. Tanri’nin
kelamini, kitabini, hitkkmiinii, hitabin1 peygamber yoluyla alan insanlar, bunu bir

hidayet iligkisi olarak kabul ederler.' Kur’an’da yer yer kullamlan: “sana

9 Hac 22/70; Diizgiin, Saban Ali, a.g.e., s.160.
120 Diizgiin, Saban Ali, a.g.e., s.160.
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5121

soruyorlar, ... onlara deki formu kitabin bitmis olmasini degil, olmakta

olusunu gosterdigi kadar, vahiy siirecinin interaktifligini de gozler Oniine

koymaktadlr.122

Kitab vurgusu, Allah’tan baska hi¢ kimsenin bu siirece miidahil
olmadigimi da ima eder. Yine bu siirece eslik eden ilahi yetkinin, hiikiim
koymay1 da igerdigini gosterir. Kitabin bu vurgusu onu biitiin diger yazim ve
bildirimlerden ayirir. Bu baglamda Kur’an’in “feveyliin lillezine yektubiine’l-

kitabe bieydihim (elleriyle kitab yazanlara yaziklar olsun)123 ayeti, bu yetkinin

sadece Allah’a ait oldugunu gés‘[ermektedir.”124

Calismamizda iizerinde durmak istedigimiz diger bir kavram da “iman”
kavramudir. Iman Arapcada “emene” kokiinden gelir ve “4mene” fiilinin
mastaridir. Dogrulamak, siginmak, paklanmak, tasdik etmek, onaylamak,
kabullenmek, itimat etmek, goniilden benimsemek, giivenmek, gilivenilmek,
bilmek, inanmak, siiphe gotiirmez bir sekilde ikna olmak, tereddiitsliz ve kesin
olarak inanmak, haber verilen bir seyi, bir hitkmii tasdik etmek, onun dogrulugunu
kabul edip haber verenin dogru sdyledigine kanaat getirmek, saygi ve hiirmet

gostermek, nefsin itminana kavusmasi, korkunun ortadan kalkmasi'? gibi

2! Bakara 2/189, 215, 217, 219, 220, 222; Maide 5/4; A’raf 7/187; Enfal 8/1; Ahzab
33/63; Isra 17/85; Kehf 18/83; Taha 20/105 vd.

122 Diizgiin, Saban Ali, a.g.e., s.160.

' Bakara 2/79.

12 Diizgiin, Saban Ali, a.g.e., s.161.

12 fbn Manzfr, Lisdnu'l-Arab, "iman" md.; Ragip el-isfehani, Miifredat Elfazi’l-Kur’dn,
cev. Yusuf Tiirker, Pmar Yay., Ist., 2007, s. 144; Nesefi, Omer, Islam Inancinmin
Temelleri, Terc. Seyit Ahsen, Bayrak Yay., Ist., 2007. s. 55; Diizgiin, Saban Ali, Din
Birey ve Toplum, Ak¢ag Yay., Ank., 1997, s. 18; Demirci, Muhsin, Kur’an’in Temel
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anlamlara gelir.

Herkese gilivenen adama “emeneh”, kendisine inanilan, giivenilen
kimseye “emin” yada ‘“umman”, isinde gevsemesinden ya da kuvvetten
diismesinden ve tokezleyip yere diismesinden emin olunan disi deveye “umin”

126

denir. *® Iman sdzciigii tasdik o6gesine ilaveten “bel baglamak (itimat)” ve

“giivenmek(emanet)” manasini da igerir. 127

Iman kelimesi hem Allah’in “mii’min” sifat1 hem de insanlarin “emin”
sifatlar1 hakkinda kullanilabilir. Mii’min kelimesi Allah’in giizel isimlerinden biri
olarak kullandigimizda Yiice Allah’t hem kendisine emniyet edilen bir varlik,
hem de kullarina emniyet ve giliven veren bir varlik olarak tanimlamig oluruz.
Mii’min kelimesini insanlar hakkinda kullandi§imiz zaman ise, onun Allah’a
inanip giivenen inangli bir kimse oldugunu ifade etmekle beraber mii’min bir
insanin kendisine emniyet edilip giivenilebilecek bir insan oldugunu da belirtmis

oluruz.'?®

Allah Teala kendisini Kur’an-1 Kerim’de soyle tanitmaktadir: “O, dyle
Allah'tir ki O'ndan bagka tanr1 yoktur. Miilkiin gercek sahibidir, mukaddestir,
selam (esenlik veren) mii'min (glivenlik veren), mitheymin (kollayip koruyan),

aziz (Ustlin, galib), cebbar (istedigini zorla yaptiran), miitekebbir(¢cok ulu)dur!

Konulari, Marmara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Yay., Ist, 2003, s. 126.

126 {sfehani, Ragip , a.g.e., s. 145.

127 Tzutsu, Toshihiko, Islam Diisiincesinde Iman Kavrami, cev: Selahaddin Ayaz, Pinar
Yayinlari, ist., Mayis 2005, s.204.

128 Sofuoglu, M. Cemal, Islam Dini Esaslari, izmir IFAV. Yay., Izmir, 1999, s.91.
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Allah (puta tapanlarin) ortak kosmalarindan yiicedir.”'*’

Alimlerin ¢ogu imam “sdz, amel ve niyet” cercevesinde tarif ederken,
baz1 alimler bunu “s6z, amel, niyet ve slinnete uymak” seklinde tanimlamigslardir.
Bunlar arasinda “iman, dille sdylemek, kalple inanmak ve viicudun organlari ile

B0 fmamin diger bir tarifi de soyle

amel etmektir” diyenler de olmustur.
yapilmigtir: Iman, Allah’tan alip din adma teblig ettigi kesinlik kazanan
hususlarda peygamberleri tasdik etmek ve onlara inanmak demektir. Bu inanca
sahip bulunan kimseye “mii’min”, inancin geregini tam bir teslimiyetle yerine

etiren kisiye de “miislim” denir.">!
y

Iman, Gazali’ye gére “tasdik etmek ve dogrulamak’tir. Suayb a.s.’mn
ogullart kendisine; “Biz dogru sdylesek bile, sen bize iman etmezsin.”'*
demislerdir. Gazali’ye gore burada sOylemek istedikleri aslinda, “bizi
dogrulamazsin, dogru sdylediniz demezsin” dir."*® Kisaca ona gore iman, Allah

Teala’nin varlik ve birligine ve peygamberlerle gelen emir ve yasaklarina

inanmak, bunlarin hak ve dogru olduklarini kabul ve tasdik etmektir.'**

Akaid terimi olarak da: “Allah'in varligini ve birligini, Hz. Muhammed

(sav)'in Allah Tadld'dan getirmis oldugu kesin olarak bilinen hiikiimleri (zarirat-1

12 Hagr 59/23.

% bn Teymiyye, Ahmed b. Abdulhalim, /man Uzerine, gev. Salih Ugan, Pinar Yay., Ist.,
2002, s.88.

! Sinanoglu, Mustafa, (iman Maddesi), DIA, ist., 2000, XXII, 212.

P2 Yusuf 12/17.

133 Gazali, Ebu Hamid Muhammed, fhyd-u Ultimi’d-Din, c. 1, s. 88.

134 Gazali, Ebu Hamid Muhammed, Mikasefetu’l - Kuliib, ¢ev. Abdiilvehab Oztiirk,
Saadet Yay.lst., 2008, s. 511.
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diniyye) kalp ile tasdik ve dil ile ikrar etmek” '¥

seklinde tanimlanmustir.
Goriildiigii gibi imanin taniminda iki temel unsur iizerinde durulmustur.

Bunlardan biri kalbin tasdiki, digeri de dilin ikraridir."*

Razi’ye gore ise, iman, peygamberin getirmis oldugu ve zaruri olarak
inanilmasi gereken seyleri dogrulamak'®’ anlamma gelir. Diger bir tamma gore,
Hz. Peygamberin Allah’tan getirdigi her seyi kalbi ile tasdik etmek ve bu inancini

dili ile ikrar etmektir.'*®

Iman kavrami, Rab-kul miinasebeti acisindan kulun ilahi hitaba karsi
gosterdigi ilk olumlu tepki olarak nitelendirilebilir."** Habercinin haberine, veya
hiikiim verenin hiikmiine, yani herhangi bir seye hi¢ tereddiit etmeden, igten ve

140 R
Bu anlamda Kur'an

kesin olarak inanmak, onun dogru oldugunu kabul etmektir.
ayetlerini kabul etmeye "tasdik", yalanlamaya da "tekzib" denilmektedir. Boylece

tasdik imana dogru atilmis ilk adim olmaktadir.""!

Iman c¢esitli sekillerde tanimlanabilen ¢ok yonlii ve ¢ok boyutlu bir
kavramdir. Onunla ilgili ortaya konulan tanimlardan her biri, tanimlayan kisilerin

yani din bilginlerinin, kelamcilarin ve ahlak filozoflarinin dini ve felsefi

13 Nesefi, Omer, a.g.e., s. 55.

1%® Demirci, Muhsin, a.g.s., s. 126.

137 Razi, Fahreddin b. Omer, el Muhassal, Kahire, ts. s.567.

1% Kadi Ebu Succa Ahmed bin Hiiseyin Ahmet el-isfehani es-Safii, Gayet il Ihtisar, Cev:
Nizameddin Ers6z, Ravza Yayinlari, Ist., 1998, s.40.

% Demirci, Muhsin, a.g.e., s. 126.

1% Nesefi, Omer, a.g.e., s. 55.

1 Tzutsu, Toshihiko, Kur'dn'da Allah ve Insan, gev. Silleyman Ates, Yeni Ufuklar Nes.
Ist., s.129; Demirci, Muhsin, a.g.e., s. 126-127.
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anlayislarin1 da yansitmakta, dolayisiyla onlarin gerek sahislarindan gerekse
benimsedikleri fikri ve dini sistemlerden kaynaklanan giicliikleri de beraberinde
getirmektedir.'** Bu bakimdan burada imanm 6zii, acik ve net bir bi¢imde ortaya
konulmaya ¢alisilirken bu tanimlar tek tek ele alinmayip daha ziyade imani “zihni

29 ¢¢

bir durum”, “zihni bir siire¢ olarak™ tanimi merkezinde tutacagiz.

Tiirevleriyle birlikte Kur’an’da 908 yerde'® fakat bu haliyle Kur’an’da

% gecen “iman” kavramiin pek ¢ok tasnifi'*> bulunmaktadir.'*® Ancak

41 yerde
konumuz itibartyla bu tasniflerin ilizerinde durmak istemiyoruz. Zira Hz.
Peygamberin egitimini esas aldigimiz bu ¢aligmamizda biz iman kelimesini genel

itibariyle zihni bir geligme siireci ve buna bagli olarak olusan suurlu ve mutlak

inang olarak ele alacagiz.

142 Ozcan, Hanifi, Epistemolojik A¢idan Iman, MUIFY ., Ist., 1992. s. 68.

'8 Kur'an'da kullanilisina bakildigi zaman, iman ve tiirevlerinin, hem isim hem de fiil
olarak kullanildig1 goriiliir. Bu kelime, 1’1 nekire masdar; 17°si lam-i tarifli masdar, 20’si
zamire izafe edilmis masdar, 231’1 de ism-i fail formunda olmak {izere toplam 269 kez
isim olarak kullanilirken, 173 fiil-i muzari; 19’u emr-i hazir, 2’si nehy-i hazir, 446’s1 da
fiil-1 mazi olmak iizere toplam 639 kez fiil olarak kullanilmigtir. Béylece nihai toplam,
908’dir. Ayrmnt1 i¢in bknz. Siiliin, Murat, Kur'an-1 Kerim A¢isindan Iman-Amel Iliskisi,
Ekin Yay. Ist., 2000, s. 77.

" Bakara 2/93, 108, 109, 143; Al-i Imran 3/86, 90, 100, 106, 167, 173, 177, 193; Nisa
4/25; Maide 5/5; En’am 6/82, 158; Enfal 8/2; Tevbe 9/23, 66, 124; Yinus 10/9, 98; Nahl
16/106; Rim 30/56; Secde 32/29; Ahzab 33/22; Mii’'min 40/10, 28, 85; Stra 42/52; Fetih
48/4; Hucurat 49/7, 11, 14, 17; Tar 52/21, Miicadele 58/22, Hasr 59/9, 10; Miimtehine
60/10; Miiddessir 74/31.

145 Taklidi, tahkiki, icmali, tafsili vb., bknz. Nesefi, Omer, Islam Inancimin Temelleri, s.
55-60.

146 Sofuoglu, M. Cemal, a.g.e., 5.97.
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Zira Diizgiin’e gore iman kor ve akildisi bir teslimiyet ve taklit anlamina
asla gelmez. Inanan kisi yani mii’min de baskasini asla korii koriine taklit etmez,
akil ve sagduyunun gerektirdigi gibi hareket eder. Akil ve sagduyu ise, Allah’in

insanlar icin belirledigi hareket tarzlariyla asla celismez.'"’

Hanifi’ye gére iman, ilgiyle baslayan zihni bir siirecin son agamasi,'*®
yani klasik bir tanimda ifade edildigi lizere, imana ulagma istikametinde gelisen
teemmiil ve derin diislinme siirecinin sona erdigi bir sinir, ulagilan bir karar ve bir

hiikiim noktas1 olarak goz 6éniinde bulundurulmaktadir.'*

Insan varliginin felsefesi olan ve hareket ve ¢abanin baslangig noktas ve
atlama tahtas1 imandir. Iman, insanin ugrunda her tiirlii zorluga katlanip kendisini

bile feda etmeye hazir oldugu bir duygudur.'*

Biz de caligmamizda “iman™1, her seyden dnce epistemolojik bir kavram,
yani bilgiyle ilgili olan ve bilgiye dayanan bir kavram ve bir “zihni durum”, fiil ile
tamamlanan zihni bir siire¢ olarak ele alacagiz.'”' Ayrica imanda bu zihni siireci
anlamli kilan suur konusuna da vurgu yapacagiz. Zira iman kori koriine bir
taklitle degil, suurluca olmalidir. Insanin énemli bir eylemi yani imam bilmeden

suursuzca yapmasi kadar asagilayici bir sey olamaz.'*>

" Diizgiin, Saban Ali, Din Birey ve Toplum, s. 18.

18 Smith, W.C., Islamic Philosophical Theology, Nsr. P.More Wedge, New York, 1977,
s.111.

' Ozcan, Hanifi, a.g.e., s. 68.

150 Diizgiin, Saban Ali, a.g.e., s. 18.

31 Ozcan, Hanifi, a.g.e., s. 68.

152 Diizgiin, Saban Ali, a.g.e., s. 19.
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Kur’an bu suuru da zikreder;

“Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelip
gidisinde selim akil sahipleri icin elbette ibretler vardir. Onlar ayaktayken,
otururken ve yanlart iizerine yatarken Allah’t anarlar. Goklerin ve yerin yaratilist
tizerinde diistiniirler. “Rabbimiz! Bunu bog yere yaratmadin, seni eksikliklerden
uzak tutariz. Bizi ates azabindan koru” derler. “Rabbimiz! Sen kimi cehennem
atesine sokarsan, onu rezil etmissindir. Zalimlerin hi¢ yardimcilari yoktur.
Rabbimiz! Biz, ‘Rabbinize iman edin’ diye imana c¢agwran bir davet¢i isittik,
hemen iman ettik. Rabbimiz! Giinahlarimizi bagigla. Kotiiliiklerimizi ort. Canimizi

ivilerle beraber al. "’

Ancak burada su hemen belirtilmelidir ki, Hanifi’nin de ifade ettigi gibi
epistemolojik a¢idan iman incelenirken onun bilgiyle ilgili bir kavram olarak ele
alinmasi demek, onun muhtevasinin felsefi agidan savunulmasi veya ayrintili
olarak tartisilmasi demek degildir. Bu bakimdan iman objeleri iizerinde fazla
durulmayip gerekli oldugu kadar onlardan séz edilecek ve ayrica imanin fiille
ilgili yoniine sadece isaret etmekle yetinilip esas olarak zihnl yonii {izerinde

durulacaktir.'>*

Bu agidan baktigimizda Sura suresi 52. ayette gecen ve Hz. Peygamberin
daha once “iman idrakinde” olmadiginin vurgulanmasi bir zihni siirecin heniiz
gerceklesmedigi dolayistyla bu siirecin aslinda tiim insanlar i¢in s6z konusu

oldugu c¢ikarimia bizi gotiirmektedir. Bu konuyla ilgili olarak su ayeti

153 Al-i imran 3/190-193.

13 Ozcan, Hanifi, a.g.c., s. 68.
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zikretmemiz yerinde olur.

“Peygamber, Rabb’indan kendisine indirilene inandi. Mii’minler de,
hepsi de Allah’a, meleklerine, kitaplarina ve peygamberlerine inandi. O ’nun
elcilerinden hicbirini digerinden ayirmayiz (dediler). Ve dediler ki: “Isittik, itaat

ettik. Rabbimiz bizi bagislamani dileriz! Doniistimiiz ancak sanadir! #1353

Ayette Hz. Peygamberin de rabbinden kendisine indirilene inandig1 ifade
edilmektedir. Yani bu silireg tamamlanmistir. O halde bu siirecin bir baslangici ve
nihai bir sonucu olmalidir. Kendisine kitabla birlikte vahyin gelmesiyle bu suurlu
siirecin basladig1 ve imanin idrakine ulagmakla bu siirecin tamamlandigi sonucuna
variriz. Burada “Rab” kavraminin da 6nemli bir yer tuttugunu ifade etmeliyiz.

Calismamizin ilerleyen sathalarinda bu kavramin da iizerinde duracagiz.

2.  Ummi

Bu kelime “el-iimm” kokiinden tiiremistir. “El-imm” sozliikte, “anne, bir
kimseyi doguran yakin anne ve onu doguran1 doguran uzak anne, bir seyin asli,

temeli” anlamlarimi ifade etmektedir.'>®

Ayn1 koke matuf “timmiyyetli” kelimesi
gaflet ve cehalet anlamini ifade eder ki “el-immi” kelimesi bu koke nispet

edilirse, “bilgisi az olan kimse” anlamina gelir."”’ Bu kelime, "anneye mensup,

1% Bakara 2/285.

'3 fbn Manzur, a.ge., c. 2, s. 138; Ragip el-Isfehani, a.g.e., s.134; Asim Efendi, Ebu’l-
Kemal Seyyid Ahmed, Kamus Tercemesi, Ist., h.1305, ¢. IV, s. 177-178.

157 Ragip el-isfehani, a.g.e., s.134.

53



nl58

anadan dogdugu hal iizere gibi anlamlar ifade etmekte birlikte Hz.

~99

Peygamber’in sifati olarak “tmmi” kelimesi kullanildiginda Mekke’ye

mensubiyet anlamini da icerdigi"”’ ifade edilir.

Kavramsal agidan tahlile gegmeden once bu kelimeye pek ¢ok anlam
yiiklendigini ifade etmemiz gerekir. “Ummi” kelimesi, “anneye mensup,
annesinden dogdugu gibi saf ve temiz, dogal hali iizere kalmis, bir insandan
egitim gérmemis, okuma ve yazma bilmeyen, siir sOylemesini bilmeyen, s6zii bir
araya getiremeyen kisi, cahil, yazmayan ve okumayan bir toplum, pinar, memba,
baslangic, dogus, mebde, baslica prensip, temel esas, bir seyin ruhu ve cevheri, bir
millete mensup, ehl-i kitab’in disinda kalan arap toplumu, cahil araplar ve arap

iimmetine mensup, Mekke’li, kitap ve Ummet, grup, peygambere mensup

topluluk, bassehir ve Hz. Peygambere verilen bir sifat olarak tanimlanir.'®

138 Sabani, Muhammed Ali, et-Tibydn fi ulimi'l-Kur'dn, Dersaadet, Ist., trs., s. 68;
Yildirim, Suat, Oryantalistlerin Yanigilari, Ufuk Kit., Ist., 2003, s. 125-126; Demirci,
Muhsin, Vahiy Ger¢egi, M.U. LF.A.V Yay., Ist., 1996, s. 211.

9 «Ummu’l-Kurd”, Yazir, Elmalili Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, c. 4, s. 148; Ragip el-
Isfehani,, a.g.e., s.134.

' fbn Manzur, a.g.e., c. 2, s. 138; Ragip el-isfehani,, a.g.e., s.134; Mu’cemu’l Arabi’l
Esasi, Heyet, Beyrut, 1989, s. 109; Asim Efendi, Kamus Tercemesi, c. IV, s. 177-178;
Damagani, Hiiseyin b Muhammed, Kdmusu’l-Kur’dn, Daru’l-ilmi'l-Melayin, Beyrut,
1983, s. 44-45; Yazir, Elmalili Hamdi, a.g.e., c. 4, s. 148; Kaya, Remzi, Kur’an’da Hz.
Peygamberin Beser Ve Ummi Olusu, Uludag Un. 1.F.D., Bursa, 2002, c. 11, say1 1, s. 34-
36; Soysaldi, Mehmet - Simsek, Songiil, Kur’an’da Ummi Kavramimin Semantik Analizi
Ve Bu Baglamda Hz.Peygamber’in Ummiligi Meselesi, Ekev Ak. Der., Ekev Yay., say1
16, 2003; Tath, Bekir, flgili Rivayetler Yoniinde Hz Peygamber Déneminde Vahyin
Yazimi Meselesi, AUIFD, XLIX, Ank., 2008, say1 I, s.124; Bayrakl, Bayraktar, Yeni Bir
Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, c. 1, s. 510-511; Oztiirk, Yasar Nuri, Kur’'an'in Temel
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Hig¢ siiphe yok ki bu tanimlarin ¢ogu “tmmi” kelimesinin kokii olan
“mm” kelimesine nispet edilse de, daha sonra kazandigi anlamlar bu kok
anlamindan uzaklagmis ve yeni anlamlar kazanmistir. Halbuki bu kelime kokiine
nispet edildiginde, “anneye mensup, anneci, anne tarafini tutan” vb. anlamlar
igerir ki yaratilis berrakligini, saflik ve merhameti ifade etmesi bakimindan son

derece onemlidir.''
Yazir, “Gmmi” kelimesine {i¢ anlam verilebilecegini ifade eder

1. Ana anlaminda olan “Gmm” kelimesi ile alakalidir ve “anasindan
dogdugu hal iizere kalmis, yaratilisindaki safiyet ve fitrat hi¢ de§ismeden oldugu
gibi durumunu korumus, sonradan yeni yeni degisikliklere ugramamis ve hicbir

sekilde bozulmamis™ anlamini ifade eder.

2. Ummete mensub olmak, yani “Arap Ummeti’ne mensup olmak”

demektir.
3. Ummii’l-Kurd’ya mensup, yani “Mekke’li” demektir.'®

“Umm” kokiinden hareketle benzer bir tanim yapan Kaya, “{immi”

3

kelimesinin “Gmm” ile yakin iligskisi oldugunu buradan hareketle “annesinden

dogdugu gibi yetigsip planli bir egitimden ge¢meyen insan” anlaminda da

Kavramlari, Yeni Boyut Yay. Ist., 2003, s. 602; Yoériik, Ismail- Sik, Ismail, "Kelam
Acisindan Hz. Peygamberin Ummiligi", Dini Arastirmalar, c. 7, say1 19, Ank., 2004,
s.173-189.

1 Oztiirk, Yasar Nuri, a.g.e., s. 602.

162 Yazir, Elmalili Hamdi, a.g.e., c. 4, s. 146.
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kullanildigini ifade etmektedir.'®

Oztiirk, “iimmi” kelimesini agiklarken “kitabi — entelektiiel bilgilerle

zihni ve gonlii doldurulmamus kisidir” tanimini yapar.'®*

Yine ibn Manzur’un ifade ettiine gore, Zeccac ve Ebi Miislim, “{imm{”
kelimesini, bir taraftan “okuma yazma 6grenmemis kimse” olarak tarif ederken
diger taraftan “annesinden dogdugu huy, tabiat iizere kalmis kimse” olarak da

tanimlamuslardir.'®

~99

Soysaldi, “Gimmi” kelimesinin “limmet” kelimesine nispet edilse bile
anlaminin, “bagh bulundugu toplumun arasinda yetismis, sahsiyeti dogustan

getirdigi melekelerle ve c¢evresinden aldigi, Ogrendigi seylerle sekillenmis,

toplumundan kopuk bir hayat yasamamis kimse” oldugunu ifade eder.'®®

nl67

~99

Watt, “mmi” kelimesine "Yahudi olmayan, yerli olan
(Goyim/Gentile) anlamlarini verir. Ayetlerde Hz. Muhammed’in tiimiiyle okuma-
yazma bilmedigi konusunda kesin bir kanit olmadigini, olsa olsa onun “Yahudi ve

Hiristiyan kitaplarin1 bilmedigi” anlaminin ¢ikarilabilecegini ileri siirer. Ayrica

Watt, Mekke’de tiiccarlik yapmis birinin en az bir tacirin bildigi kadar okuma-

' Kaya, Remzi, a.g.m., s. 34.

1% Oztiirk, Yasar Nuri, a.g.e., s. 602.

' {bn Manzur, a.g.e., XII, 34.

1% Soysaldi, Mehmet - Simsek, Songiil, Kur’an’da Ummi Kavramimn Semantik Analizi
Ve Bu Baglamda Hz.Peygamber’in Ummiligi Meselesi, say1 16, 2003.

17 «“Goyim(ibranice): Yahudi olmayan kimse”; “Gentile: Yahudi olmayan”; Bknz. iz,
Fahir-Hony, H. C., The Oxford Engilish-Turkish Dictionary, Abc Kitabevi, Ist., 1986,

2

“goyim”, “gentile” md.
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yazma bildigini muhtemel gérmektedir.'®®

Abdurrahman Bedevi ise “timmi” kelimesine, Hz. Peygamber hakkinda
kullanildiginda "biitiin milletlere génderilmis, uluslararasi peygamber" anlamini
vermektedir. Ona gore “lmmiyylin” ise "milletler, tim milletler toplulugu"

anlammdadir.'®’

“Ummi” kelimesi, dordii ¢ogul (iimmiytn), ikisi de tekil (iimmi) olmak
iizere Kur’an’da alt1 yerde gecmektedir.'”® Bu ayetler incelendiginde su ¢ikarimlar

yapilabilir.
1. Tevrat ve Incili okumamis anlaminda;

“Onlarin iginde bir de timmiler var ki, Kitabt (tevrati) bilmezler, biitiin
bildikleri birtakim kuruntular(yahut kulaktan dolma gseyler)dir; onlar sadece

. 171
zannediyorlar.

Bu ayette “timmi” kelimesi, ¢ogul olarak kullanilmistir. Ayetin siyak ve
sibaki goz Oniinde tutuldugunda “tUmmiyyin” sifatiyla vasiflandirilan kisilerin

Yahudilerden kutsal kitaplarinin 6gretilerinden habersiz olup kendi kuruntu ve

1% Watt, W. Montgomery, Kur'dn'a Giris, ¢ev. Silleyman Kalkan, Ank. Okulu Yaynlari,
Ank, 2000, s. 48-52.

1 y1ldirim, Suat, Oryantalistlerin Yanilgilari, s. 134.

' Bakara 2/78; Al-i Imran 3/20,75; Cuma, 62/2; Araf 7/157-158.

7! Bakara 2/78.
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zanlarina dayali din bir tutum sergileyen kimseler oldugu anlagilir.'”

“Kitap ehlinden 6ylesi vardir ki, ona yiiklerle emanet biraksan, onu sana
oder. Onlardan oylesi de vardiwr ki, ona bir dinar versen, devamli olarak basina
dikilmeden onu sana édemez. Onlar "Ummilere kars: bize bir sorumluluk yoktur."

dedikleri icin boyle yapiyorlar ve Allah'a kars: bile bile yalan soyliiyorlar. '™

Bu ayette de c¢ogul olarak kullanilmistir. Kitap Ehli’nden kasit,
Yahudilerdir. Yahudiler disinda kalan ve kitap bilgisine sahip olmayan toplumlar
“Ummiyyin” kelimesi ile karsihgmi bulur.'™ Ayet, Yahudilerin kendileri
disindaki toplumlari, ilahi bir kitaplar1 olmadigi icin hakir gordiiklerini ve
kendilerinde, onlarin haklarin1 gasbedebilme selahiyeti gordiiklerini ortaya

koymaktadir.

“Seninle tartismaya girisirlerse, de ki: Ben de oziimii Allah'a teslim ettim
bana uyanlar da. Kendilerine Kitap verilenlere ve iimmilere de ki: "Siz de Islam
oldunuz mu?" Eger Islam olurlarsa dogru yolu bulmuslardir. Yok, eger
donerlerse, sana diisen, sadece duyurmaktir. Allah, kullari(min yaptiklarini)

- . 175
gormektedir.

Rézi, bu ayette gegen “limmiyyin” kelimesinden muradin, miisrik Araplar

2 Mevdadi, Eba’l-Ala, Tefhimu’l-Kur’an, Insan Yay., Ist, 1991, I, 89; Esed,
Muhammed, Kur’an Mesaji, Isaret Yay., Ist., 2000, s.23; Ayrintili tahlil i¢in bknz.
Soysaldi, Mehmet - Simsek, Songiil, a.g.m.

' Al-i Imran, 3/75.

7 Mevdadi, a.g.e., I, 271.

' Al-i Imran, 3/20.
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oldugunu, onlarin da bu vasifla, su sebeplerden otiirii anildigin séylemektedir.'”

Bu ayetteki “iimmiyyin” kelimesiyle 6zelde miisrik Araplar kastedilse'”’
de, onunla, genel olarak kendilerine vahyedilmis bir kitaplari olmayan toplumlara

isaret edilmektedir. Yani Ehl-i Kitab’in karsit1 olarak kullanilmastir.
2. Hz. Peygamber’in hitabettigi toplum, Araplar:

“O'dur ki timmiler icinde, kendilerinden olan ve onlara Allah'in
ayetlerini okuyan, onlart yiicelten, onlara Kitabi ve hikmeti 6greten bir elgi

gonderdi. Oysa onlar, onceden, acik bir sapiklik icinde idiler.”'"

Bu ayette de “Ummiyyin” seklinde cogul olarak zikredilmistir. “Miisrik
Araplar” icin kullanilir.'” Burada Araplarin, ilim sahibi insanlar olmadiklarina

isaret edilmektedir.

Kisaca bu ayette, Yiice Allah, immi Araplar icerisinde, kendilerine
Allah’in ayetlerini okuyan, onlar1 cehalet, sirk ve kotii ahlak kirlerinden, batil
inanglardan temizleyip ylicelten, o sapik insanlara Kitab1 ve Hikmeti 6greten bir

elci gonderdigini belirtmektedir.

3. Hz. Peygamber’in bir sifat1 olarak kullanilmas:

176 Razi, a.g.e.,c.3,s. 175.

"7 Kurtubi, Ebu Abdillah Muhammed b.Ahmed, el-Cdmi Li Ahkdmi’l-Kur’an, c.4, s. 45.
' Cuma, 62/2.

' Yazir, Elmalili Hamdi, a.g.e., c. 3, s. 32; Ates, Siileyman, Yiice Kur’'an’in Cagdas
Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Ist., Trs, c. 9, s. 430.
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“Onlar ki yanlarindaki Tevrat ve Incil'de yazili bulduklar: o Elci've, o
timmi Peygamber'e uyarlar. O (Peygamber) ki, kendilerine iyiligi emreder,
kendilerini kotiiliikten meneder; onlara giizel seyleri helal, ¢irkin seyleri haram
kilar, tizerlerindeki agirliklar, sirtlarindaki zincirleri kaldirip atar. O'na inanan,
destekleyerek O'na saygi gosteren, O'na yardim eden ve O'nunla beraber indirilen

. 11180
nura uyanlar, iste felaha erenler onlardir.

~99

Bu ayette “iimm1” kelimesi tekil olarak kullanilmistir. Tevrat ve Incil’de
Hz. Peygamberin gelecegi bildirilmesine ragmen, Hz. Peygamberin bundan

haberdar olmadig1 ifade edilmektedir. Zira o “limmi’ydi. Yani bu kitaplar

okumus degildi.

“De ki: "Ey insanlar, ben sizin hepinize, géklerin ve yerin sahibi olan,
kendisinden baska tanri bulunmayan, yasatan, oldiiren Allah'in El¢isiyim. Gelin
Allah'a ve O'nun iimmi peygamberi olan El¢isine inanmin -ki o (peygamber) de

Allah'a ve O'nun sozleri ne inanmaktadir, O'na wyun ki dogru yolu bulasiniz!" "'

Bu ayette de “iimmi” kelimesi tekil olarak kullanilmistir. O halde
“Ummi” kelimesi Kur’an’da tekil olarak kullanildiginda Hz. Peygamberin bir

sifat1 olarak kullanildig1 anlagilir.

Kur’an, Hz. Peygamberin immiligi tizerinde durur."®® Zira hem Hz.

180 Araf 7/157.
181 Araf 7/158.
182 A'raf 7/157, 158.

60



Peygamber hem de gonderildigi toplum timmidir.'"™ Bu acidan bakildiginda Hz.
Peygamber, toplumdan farkli bir yapiya ve bilgi birikimine sahip degildir.
Gonderildigi toplumla arasinda herhangi bir mesafe yoktur. Boylece onlarla
iletisime gecebilmesi ve teblig gorevini yerine getirebilmesi kitab1 ve hikmeti
6gretebilmesi'® miimkiin olur. Ummi kelimesine “okuma-yazma bilmeyen kisi”
anlami verip bu meyanda ilgili ayetleri tefsir eden miifessirlerle, bu kelimeye
“daha once indirilen kitaplar1 okumamis” anlamini dogrudan verenlerin ulasmak
istedikleri hedef aslinda aynidir. Zira Hz. Peygamber’in okuma-yazma bilmemesi
fikri, “daha once indirilen kitaplar1 okumamis olma” fikrine gotiiriir. Bu anlamda
Hz. Peygamber’in, “Onceki kitaplardan alinti yapmak suretiyle konustugu™ gibi
ortaya atilan tiim iddialari bertaraf eder.'™ Zira Tevrat ve incil’de bulunan
ayetlerle Hz. Peygamber’e gelen ayetlerin bir kisminda olan benzerlik, onun
onceki kitaplar1 bilmesi anlamina gelmez. Bilakis kaynagin ayni oldugunu

gosterir.

3. AYET

Ayet, sozliikte “acik alamet, delil, ibret, isaret, iz, belirti, mucize, nisan,
eser, alamet, yiiksek bina, hayranlik uyandiran is ve burhan” anlamina gelmekle

birlikte genel olarak “bir seyin ve bir amacin mevcudiyetini gosteren alamet”

183 Cum'a 62/2.
184 Cum'a 62/2.
185 Ankebut 29/48.
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olarak tammlanmistir."*® Kur’an’da tekil ve cogul haliyle 382 kere gecmektedir.'™’

Terim anlami itibariyla ayet, “surelerin i¢inde yer alan, basindan ve

sonundan ayrilan, bir veya birka¢ ciimleden olusan ilahi kelam”dur.'®®

Yazir, bu kavramin “agik alamet” anlaminda kullanildiginda gozle

gorilen seylerde kullanilabildigi gibi akil ile bilinen seylerde de

189

kullanilabilecegini ifade etmektedir.”” Yazir, burada “alamet” ile “acik alamet”

arasinda bir fark ortaya koymaktadir. “Alamet” her ne kadar kendi icinde bir

A

aciklig1 ifade etse de “ayet” daha fazla agiklik anlamina gelir. Bu anlamda giines

A

giindiiziin, ay gecenin ayeti(agik alameti)’dir."”® Bunun yaninda Kur’an, “dyet”in

' fbni Manzur, Lisdnu’l-Arap, c. 14, s. 61; Ragib el-isfahani, Miifredatii Elfazi’l Kur an,
Darii’s-Samiye, Beyrut, 1997, s. 102; ez-Zerkani, Muhammed Abdulazim, Mendhilu’l-
frfan fi Uliimi’l-Kur’an, Darul-Fikr, Beyrut, 1988, c. 1, s. 338; Mustafa, ibrahim,
Mu’cemu’l-Vasit, Cagr1 Yay., Ist., 1989, s. 35; Benzer tanimlar icin bknz. Yavuz, Yusuf
Sevki - Cetin, Abdurrahman, Ayet md., TDV 1.A., ist., 1997, c. 4, s. 242-243; Yazr,
Elmalilh Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, c.1, s. 15; Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usulii, TDV.
Yay., Ank., 1989, s. 55; Turgut, Ali, Tefsir Usulii ve Kaynaklari, M.U. IFAV, Yay., Ist.,
1991, s. 96; Yildirim, Suat, Kur’'an-1 Kerim ve Kur’an Ilimlerine Giris, Ensar Nes., Ist.,
1985, s.40; Unal, Ali, Kur’an’da Temel Kavramlar, s. 35; Soysaldi, H. Mehmet,
Niizuliinden Giiniimiize Kur’an ve Tefsir, Fecr Yay., Ank., 2001, 5.83; Keskioglu, Osman,
Kur’an-1 Kerim Bilgileri, TDV. Yay., Ank., 1989, s. 126; Unver, Ates, Ahmet, Ayet Md.,
M.E.B., Islam Ansiklopedisi, Milli Egitim Basim Evi, Ist., 1970, c. 2, s. 64; Cetin,
Abdurrahman, Kur’an-1 Kerim Tarihi, Dergah Yay., Ist., 1982, s. 52; Oztiirk, Yasar Nuri,
Kur’an’in Temel Kavramlari, s. 44—48.

" Yavuz, Yusuf Sevki, a.g.md., s. 242.

'8 ez-Zerkani, a.g.e., c. 1, s. 339; Turgut, Ali, a.g.e., s. 86; Yildirim, Suat, a.g.e., s.
41.

189 Yazir, Elmalilh Hamdi, a.g.e., c.1,s. 15.

190 Yazir, Elmalilh Hamdi, a.g.e., c.1,s. 15.
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de daha agik olanindan bahsetmektedir.'

«...diisiiniip 6giit almaniz i¢in onda apacik ayetler indirdik.”'*

A

Kur’an’da gegen “ayet” kelimesi ve tiirevlerinin pek ¢cok kavramsal tahlili

3

ve tasnifi yapilmistir.'” Ancak bunlarin hemen hepsi aymi cercevede

degerlendirilmistir. Bu tahlil ve tasnifler soyledir.

1.  Mucize: Peygamberlerin Allah tarafindan gonderilmeleri ve gergek
elciler oldugu Kur’an’da “dyet” kelimesi ile ifade edilmistir.'”* Peygamberlerin
gonderilmis olduklar1 toplumlar, gercek peygamber olup olmadigini ispat

etmelerini kendilerinden istemisler ve onlar1 bir mucize gostermeye davet

etmislerdir."”” Inanmak isteyenlerin inkércilarin da inadimi kuvvetlendiren bu

1 «“Beyyine (apagik)”, bknz. Bakara 2/99; Al-i imran 3/ 97; Yunus 10/ 15; isra 17/101;
Meryem 19/73; Hac 22/16, 72; Nir 24/1, 34, 46; Kasas 28/36; Ankebut 29/49; Sebe’
34/43; Casiye 45/25; Ahkaf 46/7; Hadid 57/9; Miicadele 58/5. vb.

"2 N 24/1.

'3 Ragib el-isfahani, a.g.e., “ayet” md.; Yazir, Elmalilh Hamdi, a.g.e., s. 16-17; Oztiirk,
Yasar Nuri, a.g.e., s.47; Oztiirk, Yasar Nuri, Kur’an ve Siinnete Gore Tasavvuf, Yeni
Boyut Yay., Ist., 2003, s. 267; Yavuz, Yusuf Sevki - Cetin, Abdurrahman, Ayet md.,
DIA., Ist., 1997, c. 4, s. 242-243.

" Bakara 2/61, 73, 118, 145, 211; Al-i Imran 3/49, 50; Nisa 4/155; Maide 5/114; En'am
6/4, 25, 27, 35, 37, 109, 124, 158; A'raf: 7/73, 103, 106, 132, 133, 136, 146, 203; Yinus
10/20, 75, 97; Had 11/64, 96; Ra'd 13/7, 27, 38; Ibrahim 14/5; Hicr 15/81; Kehf 18/106;
Taha 20/22-23, 42, 47, 56, 133; Enbiya 21/5; Mu'minun 23/45, 58; Su'ara 26/4, 15, 154,
197; Isra 17/59, 101; Neml 27/12-13; Kasas 28/35-36; Ankebiit 29/50; er-Riim 30/58; es-
Secde 32/15; Yasin 36/46; Mii'min 40/23; Zuhruf 43/46, 47, 48; Ahkaf 46/7; Fetih 48/20;
el-Kamer 54/42; Naziat 79/20; Ayrica ayetlerin tahlili igin bknz. Bulut, Halil ibrahim,
Kur’an 1siginda Mucize ve Peygamber, Ragbet Yay., Ist., 2003. s. 35-40.

' Bakara 2/55, 118, 210; Al-i Imrén 3/183; Nisa 4/153; En'am 6/8-9, 37, 109, 124, 158;
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durumlar ¢ogu zaman gergeklesmistir. Hz. Nuh’un tufani, Hz. Salih’in devesi,””°
Hz. Musa’nin assi”’ ve diger mucizeleri, Hz. Isa’nin babasiz olarak diinyaya
gelisi,198 camurdan yapilmis bir kusa can verisi, korleri iyilestirmesi, oliileri
diriltisi, evlerde saklanan yiyecekleri haber verisi,'”” gokten sofra indirilisi** gibi

harikulade olaylar Kur’an’da s6z konusu edilen ayetlerden bazilaridir.

Bu isteklerini Hz. Peygamber i¢in de dile getirmislerdir.

“Allah bizimle konussa, ya da bize bir ayet (mucize) gelse ya!” derler.”"!

“Ona Rabbinden bir ayet (mucize) indirilmeli degil miydi?' dediler.”*"*

“Eger dogru soyleyenlerden isen haydi bize bir ayet (mucize) getir. "

Yukarida zikredilen ayetlerde goriildiigii lizere diger toplumlarda oldugu
gibi Hz. Peygamberin gonderilmis oldugu toplum da Hz. Peygamberin mucize

(ayet) gOstermesini istemistir. Ancak Kur’an, inkarcilara bu mucizeler gosterilse

A'raf 7/106: Had 11/12; 53; er-Ra'd 13/7. 27, 31: Ibrahim 14/10; el-Hicr 15/7; Isra 17/90-
93; Taha 20/133; Enbiya 21/5; Furkan 25/7-8, 21; Su'ara 26/154; Kasas 28/48; Ankebt
29/24, 50; Fussilet 41/14; Zuhruf 43/53; Miiddessir 74/52.

%6 A’raf 7/73, Isra 17/59.

"7 A’raf 7/106, Taha 20/22.

%8 Meryem 19/17-21.

"% Al-i fmran 3/49.

2% Maide 5/114.

! Bakara 2/118.

2 En’am 6/37.

293 Suara 26/154.
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dahi iman etmeyeceklerini bize haber verir.*

2. Kiyamet alametleri:

“(Ey Muhammed!) Onlar (iman etmek igin) ancak kendilerine meleklerin
gelmesini veya Rabbinin gelmesini ya da Rabbinin bazi dyetlerinin (kiyamet
alametlerinin) gelmesini mi gozliiyorlar? Rabbinin dyetlerinden (kiyamet
alametlerinden) bazisi geldigi giin, daha once iman etmemis veya imaninda bir
haywr kazanmamuis olan bir kimseye (o giinkii) imanmi fayda vermez. De ki: “Siz

bekleyin. Siiphesiz biz de bekliyoruz. "

Bu ayette iman etmeyenlerin, iman etmek i¢in melegin, Rabbin ve

ayetlerinin gelmesini gozlemeleri, ayetler geldikten sonra ¢ok gec kalacaklari

A_A

ifade edilmektedir. Burada ‘“ayat” kelimesini kiyamet alametleri anlaminda

diisiinmek daha dogru olacaktir.

3. Kur’an’in tamami veya bir bélimii: Kur’an’da gecen “ayet”

206 n 207

kelimesinden oOnce zikredilen "okumak" (tilavet), aciklamak" (tebyin),

"genis genis agiklamak" (tafsil)®®® filleriyle birlikte kullamldiginda Kur’an yada

2% Bakara 2/118, 145, 248; Suara 26/197; Ankebit 29/50, 51.

2 En’am 6/158.

06 Bakara 2/129, 151; Al- Imran 3/164; Enfal 8/31; Meryem 19/79; Hac 22/72;
Mu’mintn 23/66, 105; Kasas 28/45, 59; Lokman 31/7; Ahzab 33/34; Sebe: 34/43; Ziimer
39/71; Casiye 45/6, 8, 25, 31; Cum'a 62/2; Talak 65/11; Kalem 68/15; Mutaftifin 83/13.
27 Bakara 2/187, 221, 242; Al-i imran 3/103, 164; Maide 5/89; Nir 24/18, 34; 46, 58, 59,
61.

% En'am 6/55, 97, 98, 129; A'raf 7/32, 58, 174; Tevbe 9/11; Yinus 10/5, 24; Had 11/1;
Ra'd 13/2; Ram 30/28; Fussilet 41/3, 44.
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onun bir boliimii kastedilmis olur. Aslinda Kur’an, bir kismina da tamamina da

A

ayet” der.

“Bilen toplum i¢in Kur’an, Arapca okunarak ayetleri aciklanmus bir kitaptir”®

2

4. Ibret: Kur’an’da gecen ayet kelimesi “ibret ya da ibret verici

anlamina da gelir.*"°

“Yiiz yiize gelen su iki toplulukta sizin i¢in bir ibret vardir: Biri Allah
yolunda carpisiyordu; oOtekisi kiifre batmisti. Allah yolunda c¢arpisanlari, kafa
gozleriyle kendilerinin iki kati goriiyorlardi. Allah, 6z yardimiyla diledigini

destekler. Iste bunda, gdzleri olanlar igin gercek bir ibret vardir.”?!!

Hz. Lit'un kavmiyle miicadelesine isaret edildikten sonra giinahkar
toplumun helak edildigi, aklin1 kullanan toplumlar i¢in orada apagik ibret nisanesi
birakildigr belirtilir.*'* Konuyla ilgili baska bir ayette de helak edilen Lit

213

kavminin kalintilarinda akil sahipleri igin ibretler bulundugu ifade edilir.”” Yine

tufanin vukuundan sonra Hz. Nh ve gemidekilerin giiven iginde karaya

2% Fussilet 41/3.

219 Al-i Tmran: 3/13, 49, 190; En'am: 6/99; Ytnus: 10/67, 92; Had: 11/103; Yasuf: 12/7;
Hicr: 15/77; Nahl: 16/11, 12, 79; Ra'd: 13/3-5; Ta-ha: 20/54, 128; Su'ara: 26/67/, 103,
121, 139, 158, 174, 190; Ankebtt: 29/15, 24, 44; Ram: 30/21, 24, 37; Secde: 32/26; Sebe:
34/15; Yasin: 36/41; Zumer 39/42, 52; Stra: 42/33; Casiye: 45/13.

' Al-i Imran 3/13, Her ne kadar bu ayette “dyet” ve “ibret” kelimeleri birlikte gegse de
anlam itibariyla birbirine ¢ok yakin anlamlar tagidiklarini ifade edebiliriz.

*'> Ankebit 29/35.

*" Hicr 15/77.
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cikmasinda,”' Hz. ibrahim'in atesten kurtarilmasinda,”’> Firavun ve ordusunun

216

denizde bogulmasinda diistinen insanlar i¢in alinacak dersler oldugu

aciklanirken ayet tabiri kullanilir.?"’

5. Olagandisi Olaylar: Hz. Isa’nin diinyaya babasiz olarak
gonderilmesi, olagandisi bir olay olmakla birlikle Kur’an bunu da “dyet” olarak

ifade eder;

“Biz, Meryem'in oglunu ve annesini bir ayet kildik ve ikisini barinmaya elverigli

ve akarsuyu olan bir tepede yerlestirdik. "

6.  Delil: Kur’an Allah’in “dyet” kelimesini g¢ogunlukla Allah’in
varligimi ispat i¢in kullanilan delil anlaminda ele alir. Bu deliller Allah'in

varligina, birligine ve kudretine isaret eder.

Goklerin ve yeryiiziiniin belli bir diizende yaratlhsl,219 insanin®®’ ve her

2

gesit canlimn yaratilisi™', dillerin ve renklerin farkhi olusu®? yerkiirenin

canlilarin yasamaya elverisli hale getirilisi,”” ona belli bir agirhk kazandiran

' Ankebiit 29/15.

2> Ankebiit 29/24.

216 Su'ard 26/66.

217 Ayrimt1 i¢in bknz., Bulut, Halil Ibrahim, a.g.e., s. 35-40.

2% Mii’mindin 23/50.

2% Bakara 2/164; Rtim 30/22; Ram 30/25; Casiye 45/3; Ra’d 13/3.
20 Raim 30/20; Casiye 45/4.

**! Bakara 2/164; Casiye 45/4; En’am 6/98.

2 Ram 30/22.

3 Zuhruf 43/11.
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daglarin mevcudiyeti,”** ziraata ve iskdna uygun ovalarin, seyahate elverisli
yollarin olusumu,”®® hayat kaynagi suyun gokten indirilisi,”*® ayni su ile beslenen
ayni iklimin topraklarinda tadi ve besin degeri farkli yiyecek ve meyvelerin
bitirilisi,””’ goklerin goriilebilir direkler olmaksizin yiikselisi,”*® atmosferin

tehlikelerden korunmus bir tavan haline getirilisi,229

riizgarlarin ve bulutlarin
evirilip ¢evrilisi,”° giinesin 1s1 ve 151k, ayin da aydinlik kaynag: olusu,”' gece ve
giindiiziin birbiri ardinca gelisi,”” yildizlarin yaratilis;,” insan ve yiik naklinde
faydalamlan gemilerin denizlerde batmadan seyredisi,”>* besin kaynagi ve binek
olarak kullanilan ¢esitli hayvanlarin insanin emrine verilisi,”> arinin bal yaplsl,236
hayvanlardan siit elde edilisi,”>’ erkekli disili olarak yaratilan insanlarin diinyay:

imar edisi ve uyum iginde ¢ogalmasini saglamak iizere karsi cinsler arasinda

giiclii bir sevgi baginmn kurulusu,”® uykuya yatan insamin® bir tiir 6li haline

¥ Enbiya 21/31; Ra’d 13/3.

2 En'am: 6/99; Ta-ha 20/53-54; Enbiya 21/31.
26 Bakara 2/164; Rtim 30/24; Casiye 45/5.

2T Nahl 16/67; Ra’d 13/3, 4; En’am 6/95.

*$ Ra’d 13/2.

% Enbiya 21/32.

>0 Bakara 2/164; Casiye 45/5.

2! Yinus 10/5;

2 Bakara 2/164; Casiye 45/5; Ra’d 13/3; Yanus 10/67; En’am 6/96.
>3 En’am 6/97.

3% Bakara 2/164.

33 Nahl 16/66-69.

36 Nahl 16/69.

7 Nahl 16/66.

2% Raim 30/21.

9 Raim 30/23.
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geldikten sonra tekrar hayata doniisii>*’. .. biitiin bunlar diisiinebilen, algilayabilen,
gergegi arayan, kdinati1 ve yaratani arastiran kimseler i¢in Allah’in varligina dair

apacik ayetlerdir.

Bu anlami kullanacak olursak her sey ayettir. Tanrisal vahiyler,
peygamberler, gokler, yeryiizii, gece, giindiiz, diller, renkler, tarihsel kalintilar,
bocekler, fosiller, gbzyasi, keder, seving, riizgar, yagmur, dogum, 6liim, sevgi,

nefret vb. hep birer ayettir ve hepsinin incelenmesi insanin gorevidir.**!

Hic siiphe yok ki bu ayetler delil anlaminda kullanildiginda o giinkii
toplumun gordiigli, yorumlayabildigi ve anlayabildigi konular1 i¢ermektedir.
Kur’an bu anlamda detaylara girmez. O giinkii toplumun anlayamayacagi,
yorumlayamayacagi yada ¢ikarimlar yapamayacagi konular1 icermez. Yeryiiziinde
ve gokyiiziinde cereyan eden bununla birlikte insanlarin alisageldikleri ancak
tizerinde durmadiklar1 olaylara dikkat ¢eker. Aslinda zikredilenler bilinmeyen
seyler degildir. Ancak insan bunun mahiyetini diisiinmeli ve yasadigi alemde
neyin olup bittigini anlamaya caligmalidir. Zira bu delillere (ayat) dayali

diisiincelerin sonunda her seyi yaratan Allah fikrine ulasabilir.

Hz. Peygambere ayetler indirilmistir. Bu inen ayetler yukarida
zikrettigimiz manada Kur’an ya da onun boliimleridir. Bunun yaninda inen biitiin
ayetler Hz. Peygamberin zihni silirecinin tekamiile ermesinde delil niteligini

tasimaktadir. Hz. Peygambere inen bu ayetler yalnizca i¢inde yasadigi toplum igin

9 En'am 6/60.
1 Oztiirk, Yasar Nuri, a.g.e., s. 46.
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degil aym1 zamanda kendisi i¢in de delil niteligindedir. Bu anlamda ayetler Hz.

Peygamberin egitim siireci agisindan énemli bir yer tegkil eder.

4. TEAKKUL

Latince’de “Ratio” ve “Intellectus”, Grekce’de “Slectus”, Yunanca’da

“Nous” ve Tiirk¢ge’de “Us” anlamina gelen “Akil” kelimesi Arapga «Jée” giilasi

miicerred fiil kokiinden tiiremis bir mastardir. S6zliikte “engellemek, yasaklamak,
istemek, devenin ayagini baglamak, tutmak, bilmek, korunmak, siginmak,
anlamak, ruh, bilgi, diisiince, goriis, nefs-i natika, kavrama yetenegi ve zeka gibi

anlamlara gelir.***

Yiizden fazla anlamin®*® kendisine izafe edildigi akil kelimesi “koruma,
gozetme, engelleme, menetme, yasaklama, alikoyma, baglama, siginma, tutma”

gibi anlamlara gelir.*** Akil kelimesinin ¢ogulu “ukdl”, zidd1 ise “humk” (cehalet

*2 fbn Manzir, Lisdnu’l-‘Arab, “Akl” md.; Ciircani, Seyyid Serif, Ciircani, es-Seyyid
es-Serif Ali b. Muhammed b. Ali, et-Ta'rifat, (thk. Dr. Abdurrahman Umeyra),
Alemu'l Kiitiib, Beyrut, 1407/1987, s. 151-152; Tehanevi, Muhammed Ali, Kessaf-
u Istilahdti’l-Fiinun ve’'l-Uliim, 11, 1033-1034; Firuzabadi, Ebu’t-Tahir, el-Okyanusu ’I-
Basit fi Terciimeti’l-Kamiisi’I-Muhit, Dersaadet, Kahire, 1913, IV, 18; el-Isfehani, Ragib
s. 341; Zavi, Tahir Ahmed, Tertib-u Kdamusi’'l-Muhit, Isa el-Babi el-Halebi Baskist, II.
baski, 1973, “Akl” md.; Ebu’l-Beka Eyyub b. Musa, el-Kiilliydat, nsr. Adnan Dervis,
Muhammed el-Misri, 1992/1412, 212-217; Asim Efendi, Kamus Tercemesi, c. 111, 291—
292; Bolay, Siileyman Hayri, “Akil” md. T.D.V. Islam Ansiklopedisi, 11, 238.

3 {bn Manzur, Lisanu’l- ‘Arab, “Akl” md.

4 [sfehani, el-Miifredat, s. 342.

70



ve ahmaklik)'tir.”* Akil kelimesinin Tiirkcedeki karsiign da “akil ve us”

seklindedir.**

Insan1 sapmaktan, tehlike ve helake diismekten, yapacag kotii islerden
kendisini koruyabilmesinden dolay1 sahip oldugu bu ayirt edici vasfa akil
denilmistir**’. Insamin “dkil” olarak vasiflanmasinda, kendini kétiiliiklerden ve
nefsani arzulardan koruma ve engelleme kabiliyetinin olmasindandir.***
Bagdadi’ye gore akil, ikal (yular) olmayip, bir yone sevk eden sebep veya bir

249

davraniga mani olan sey anlamindadir.”® Iste insan boyle oldugu igin akil

(akleden) olmus, onun fiiline de akil denmistir.” Dolayisiyla akil kelimesinin
izafi anlamlarina yon veren temel manamn “engellemek” oldugu sdylenebilir.*'
Bu anlama gelen “akl” kelimesi Islam Hukukunda da kullanilir. Maktuliin
varislerine katilin yakinlan tarafindan 6denen diyete “akl” 6deyenlere de “dkile”
denilmesi, maktuliin velisini katili 6ldiirmekten engellemesi sebebiyledir.”>* Dilini

baglama ve kotii sozlerden koruma anlamina gelen “akale”, konusamaz hale

gelmeye ya da tutuklanmaya “itikal”, kadinin sagin1 baglamasi ve iffetli olmasina

** [bn Manzur, a.g.md.

26 Asim Efendi, Kamus Tercemesi, c. 111, s. 391.

*7 bn Manzur, a.g.md.

** Bolay, Siileyman Hayri, a.g.mad., s. 238.

* Ebu’l-Berekat el-Bagdadi, Kitabu Sahih Edilleti’l-Nakl fi Mahiyeti’l-Akl, Nesir:
Ahmad Al Tayyib, Annales Islamologiques 16, Kahire, 1980, s. 141-142.

0 Cihan, Kamil, Ebu I-Berekat el-Bagdadi nin Akil Goriisii, Erciyes Universitesi Ilahiyat
Fak. Der., Kayseri, 2010, say1 28, s. 12.

! fbn Manzur, a.g.e., “Akl” md.; ibn Faris, Ebu'l-Huseyin, Mu'cemu Mekdyisi'l-Liiga
(Tahkik, Abdusselam Muhammed Harun), Daru'l-Fikr, Beyrut, 1979, c. 3, s. 616.

2 fbn Manzur, a.g.e., “Akl” md.
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“akile”, umumi yillik sadaka ve zekata “ikal”, diigiim, bogum ve eklemeye
“ukle”, ipe “ikal”, sigmak ve kaleye “ma’kil” *>* hapse ve toplama kampina da

“mu’tekal” denmesi de bu temel anlami i¢inde barmdirmas: sebebiyledir.**

Terim olarak ele alindiginda akil kelimesinin pek ¢ok tanimi yapilmistir.
Kelamcilarin ¢ogu akli duyu organlarinin ve beynin ¢aligmasindan dogan maddi
bir sonug¢ kabul eden natiiralist, materyalist ve sansiialist filozoflarin aksine, onu
insanda dogustan var olan ruhi bir gii¢ olarak kabul etmislerdir.”>> Diizgiin, akh
baglama anlamina matuf olarak, “duygu ve diislinceleri, kavramlari, olaylari,
fikirleri vs. birbirine baglayan ruhi meleke” olarak tarif eder.”>® Canki’ya gore
akil, bir cevher-i miicerrettir ki gaibat-1 vesait ile mahsusat-1 miisahede ile idrak
eder.” Rufat’a gore akil, gaibati vasitalarla, mahsusati miisahede ile idrak eden
bir cevherdir.®® Akil, zihnin muntazam faaliyetidir.”>’ Diger bir agidan akil,
Allah’li Teala’nin insanin bedenine miiteallak olmak {izere yarattigi ruhani bir
cevherdir. Akil nefsi natikaya verilmis bir nurdur.®® Akil, hassalarin sinirini asan

261

cevherdir.?®' Akil hak ve batili tanir, kalpteki bir miiessirdir.*** Cubukeu’ya gore

3 Firuzabadi, a.g.e, c. 4, s. 18.

% fbn Manzur, a.g.e., “Akl” md.

> Bolay, Siileyman Hayri, a.g.md., s. 244.

6 Diizgiin, Saban Ali, Varlik ve Bilgi, s. 193.

257 Canki, Mustafa Namik, Biiyiik Felsefe Liigati, Ist., 1958, c. IIL, s. 23-25.
% Rufat, Ahmet, Tasvir-i Ahldk, Ist., 1995, s. 29.

9 Canki, Mustafa Namik, a.g.e., s. 25.

260 Cank1, Mustafa Namik, a.g.e., s. 24.

26! Canki, Mustafa Namik, a.g.e., s. 23.

262 Cank1, Mustafa Namik, a.g.e., s. 24.
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akil, dogruyu yanlistan ayiran bir yetidir.**®

Ciircani; Ta'rifat adli eserinde akli 1stilahi ag¢idan birkag baglik altinda
toplamigstir. Ciircani 6zellikle felsefi tanimlara yer vermistir. Ona gore “akil, kendi
basina maddeden miicerred soyutlanmis bir cevherdir. Fiil halinde ise ona yani

maddeye yakindir. O, her kisinin “Ben” sézii ile isaret ettigi diisiinen nefistir.” ***

Insanin sahip oldugu “ delil getirme, tasavvur etme, ilkeler ve diisiinceler
aracilifiyla bilineni sistematize etme, diislinme, bir diisiinceden diger bir
diisiinceye intikal etme” gibi melekeler bileskesine akil denmesi, bu vasiflarin
olmamalar1 durumunda insanin cehalet, ahmaklik ve delilik gibi sebeplerle
diisecegi olumsuz durumlardan insam korumasi dolaysiyladir.”® insam diger
varliklardan farkli kilic1 bir vasif olan aklin varliginin ilk belirtisi, insanin zararh
olan seylerden kagmasi ve faydali olan seylere yonelmesidir.”*® Dolayisiyla aklin
gerek diistinme ve delil getirmeyle kaim olusu gerekse iyi ile kiitiiniin arasini ayirt
etme sebebiyle cocuklara, delilere, hayvanlara “akil” denilmez.>*” ibnii’l-

268

Enbari’ye gore “akil” isinde ve fikirlerinde saglam olan kisidir. Insan

maddeden sekilleri soyutlayarak kavram haline getirir, kavramlar arasi iliskiler

*63 Cubukgu, Ibrahim Agéh, Tiirk Diisiince Tarihinde Felsefe Hareketleri, Ank., 1986, s.
133.

264 Ciircani, a.g.e. s. 132.

265 Kadri, Hiiseyin Kazim, Tiirk Lugati, Me‘arif Matbaasi, Ist., 1943, “Akl” md.;
Semseddin Sami, Kdmiisi Tiirki, Dersaadet, Ist., 1317 h, “Akl” md.

266 Ibnu’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali, Zemmii’l-Hevd, Beyrut, 1978, 40;
Ciircani, Ta rifat, 101, Bolay, Siileyman Hayri, “Akil” md.,TDVIA. c. 2, s. 238.

27 {bn Fiirek, Miicerred, s. 284.

*6% fbn Manzur, a.g.md.

73



kurar, Onermelerde bulunur, kiyaslar yaparak varligin hakikatini idrak edip

dogruyu yanlistan ve iyiyi kotiden ayirir.”®

Felsefe ve mantik terimi olarak “varligin hakikatini idrak eden, maddi
olmayan fakat maddeye tesir eden, basit bir cevher;, maddeden sekilleri
soyutlayarak kavram haline getiren ve kavramlar arasinda iliski kurarak

onermelerde bulunan, kiyas yapabilen gii¢” demektir.””

insan delilleri kullanarak fizik ve metafizik alemi kavrarken’”' gerek
duyular gerekse haberler aracilifiyla aldigi verileri sistematize ederek ileride
kullanacag: fikri yapiyr akil sayesinde kurar,”’> gecmisi hatirlar, su ami bilir,
gelecegi kurgular.’” Vacib, miimkiin ve muhali sebepleriyle idrak ederek esyanin
hakikatini anlar.””* Hatta insan, akli sayesinde miisahedeyle duyum élemini idrak

ettigi gibi delillerle duyum otesinin bilgisine de ulasir.””

O halde akil, duyu-otesi
varlig1 vasitalarla, duyularla bilinebilenleri deney ve goézlemle algilama yetisi

anlamina da gelir. Nazari ve zorunlu ilimlerin kendisiyle idrak edildigi bir

isimadir. Akill kisi, nefsine ve arzularina akli galip geldigi i¢in, nefsine hakim

269 pisgin, Yasin, Kur’an’a Gore Akil ve Akileihigin Kur’an Tefsirine Etkisi, Basilmamis
Doktora Tezi, (Ank. Sos. Bil. Enst.), Ank., 2008, s. 7,8.

270 Bolay, Siileyman Hayri, “Akil” md. TDVIA, c. 2, 5.238.

! Ciircand, Kitdbu 't-Ta rifdt, s. 157.

%72 Keskin, Halife, [slam Diisiincesinde Bilgi Teorisi, Beyan Yay., ist., 1997.

7 Semaluti, M. Tevfik, Kur'an’a Gore Insamn Psikolojik Yapist, trc. ismail Durmus-
Habil Sentiirk, Yeni Umit Dergisi, IV, sy. 2, Izmir, 1995, s. 44.

™ Hiiseyin Kazim Kadri, a.g.e, “Akil” md.

°7> Zebidi, Murteza el-Huseyn, Tacu’l Arus, Kuveyt, 1987, VIII, 26; Ayrica bknz.
Pisgin, Yasin, a.g.t., s. 9.
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olan ve davraniglarini kontrol edebilen, onu kotii arzulardan koruyan Rabbine
kars1 daima saygili, adimlarin1 atmadan 6nce iyi diisiinebilen ilim ve irfan sahibi

kimsedir.?”®

Ibn Teymiyye akli, “diisinme ve duyu organlari aracilifiyla bilen ve
anlayan fitri kuvvet” olarak tanimlar.””’ Felsefi aklin faziletine dair Kindi’nin
yazdigr “Risdale fi’l-Akl” isimli esere bir tepki olarak aklin gorev, giic ve
zafiyetleriyle ilgili “Mahiyetu’l-Akl ve Ma ndhu ve Ihtildfu’n-Nas fihi” isimli
risaleyi yazan el-Muhasibi de akli “Zorunlu bilgileri bilen ve geregince davranan
yeti” olarak tammlar.”’® Es’ari, aklin ilim oldugunu, akli olmayanm ilminin de
olmayacagimi, akli olanin az da olsa ilminin olacagim sdyler.’”” Es’ari bilgin
Ciiveyni ise aklin zaruri bilgileri bilmesinin zorunlu oldugunu ifade eder. Zaruri
ilmin standardi da vacibin icabi1 (Allah’in varligmin zorunlulugunu), muhalin
imkansizlig1 (bir varlik {izerinde iki var edicinin istirakinin imkansizlig1 yani
tevhid) ve miimkiiniin imkamidir (Varligin ezeli olmadig1).”* Gazali’nin de benzer
bir tanimina deginen Diizgiin, ona gore aklin, miimkiiniin imkani, muhalin

imkansizligi, vacibin zorunlulugu gibi zaruriyyati bilmek, tecriibe yoluyla bilgi

76 Altintas, Ramazan, Islam Diisiincesinde Islevsel Akil, Pinar Yayinlar, ist., 2003, s. 35.
77 fbn Teymiyye, Takiyyuddin Ahmet b. Abdulhalim, Risdle fi’l-Akl ve r-Rith, Daru’l-
Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, 1970, (Mecmu’atu’r-Resail icinde), I, 35.

7 bn Teymiyye, a.g.e. s. 34-35.

7 el-ici, Abdullah Abdurrahman b. Ahmet, el-Muvdfik fi IImi’l-Keldm, Alemi’l-Kutub,
Beyrut, t.y., s.146; e¢l-Es’ari, Makalat, s. 480.

0 Ciiveyni, imamu’l-Harameyn, Ebu’l-Meali, Kitdbu'l-Irsad ila Kuwiti’l-Edille fi
Usili’l-I'tikdd, thk. Muhammed Yusuf Musa-Seyh Ali Abdulmiinim Abdulhamid,
Mektebetu’l-Harici, Kahire,1950, 15 vd.
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edinmek, insan tabiatinda var olan bilgi edinme giicii oldugunu ifade eder.”®' Akil,
maddeden soyutladigi kavramlarla esyanin hakikatini anlayabilme giicline sahip
olusu sebebiyle goriinen eser lizerinde diislinerek goriinmeyen bir miiessirin var
oldugunu anlar.”®* Bu yetenek, kendisine “fitri akil” da diyebilecegimiz; vacibin
viicibu, miimkiiniin imkan1 ve muhalin imkansizlig1 ilkeleriyle temellenen bir
yapiya sahiptir. Her insanin fitri mevcudiyetine kodlanmis olan bu yeti sehadeti
gayba, mahliku halika sevk eden bir bagdir. insanm, kendisini ve varlig
anlamlandirdi§i ve bir yaraticinin var oldugu kanaatine kendisiyle ulastigi bu
vasfa akil denmesi de yaratilanla yaratan arasindaki “bag”1 ifade etmesi
sebebiyledir. Akl devre dis1 birakan bir illet ve ariza olmadik¢a her (dogan) insan
bu bag (olan akil)la diinyaya gelir.”®® Insanda var olan ve tabi, fitri ya da vehbi

olarak isimlendirilen temel aklin®®*

giiclenebilmesi  diisiinme, kavrama,
degerlendirme ve tecriibeyle olur.”® Aksi takdirde de zayiflar.”® Dolayisiyla bir

insan i¢in “akill’” dendiginde asgari de olsa olmazsa olmaz zorunlu bir bilgiye287

281 Diizgiin, Saban Ali, a.g.e., s. 195.

2 Ciircani, Kitabu’t-Ta’rifdt, 151. bkz. es-Siibki, Taciiddin Ibn Takiyyuddin,
Tabakdtu’s-Safi’iyyeti’l-Kiibra, Daru’l-Ma’rife, Misir, 324, c.1, s. 324.

83 el-Maverdi, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed, Edebu’d-Diinya ve’d-Din, thk. Mustafa
es-Seka, Isa el Babi el-Halebi Baskisi, Kahire, 1973, s. 20; ayrica bkz. Henry C. Link,
Dine Doniis, trc. Omer Riza Dogrul-Ahmet Halit Kit, Ist., 1949, s. 104; Cabiri,
Muhammed Abid, Biinyetu 'l-Akli’I-Arabi, Beyrut, 1991; Pisgin, Yasin, a.g.t. s. 8.

¥ Henry, a.g.e, s. 104.

% pisgin, Yasin, a.g.t. s. 8.

% fonu’l-Cevzi, Zemmu'l-Hevd, s. 13; Zebidi, Tdcu'l-‘Aris, VIII, 25-26.

%7 Bedihi, a priori, anlitik bilgi.
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sahip oldugu anlasilir.”® Bat1 felsefesindeki karsilig1 a priori olan bu bilgi ¢esidini
Diizgiin, bedihi olanlar(evveliyat ve fitriyyat), duyu verileri(miisahedeler ve
tecriibeler) ve miitevatir haber olmak iizere iige ayirir.”® Bu verilere dayali olarak
bilgiyi zaruri (zorunlu) ve tecriibi (miimkiin) akli da fitri (standart) ve kesbi olarak
tasniflere ayrmak miimkiindir** Akil, gerek insamin diinyada var olus
misyonunu tayin eden ilahi bir nimet olarak ona verilmis zorunlu bilgi ya da fitri
yeti olarak gerekse bu fitri yetinin kavrama, diisiinme ve degerlendirme gibi
kabiliyetlerle gelismesi sonucu elde ettigi malumatlar biitiinii olarak ifade edilsin
her haliikarda ya ilahi bir vehbiligi ya da beseri bir kesbiligi ifade etmesi

sebebiyle Allah’i ilmi i¢in kullanilmaz. *°!

Bilginin kaynag olan aklin tasnifi Islam bilginlerince ¢ok farkli
sekillerde yap11mlst1r.292 Ancak konumuzun igerigi bakimindan birkag Ornek
vermekle iktifa edecegiz. Ornegin; Ciircani akl-1 heyulani (pratikte olmayan salt

akil), meleke (zaruriyyat1 bilip nazariyyat1 bilme istidad: tasiyan akil) ve bi’l-fiil

88 Ulyan, Sevket, “el-Aklu fi’l-islam” el-Mevrid c. IX, sy. IV, Beyrut, 1981, s. 95; ayrc.
bkz. Dag, Mehmet, “Es’ari’de Bilgi Problemi”, Islami [limler Enstitiisii Dergisi, 1V,
Ank., 1980; Ciizii, Muhammed Ali, el-Akl ve’l-Kalb fi’I-Kur’dn ve’s-Siinne, Daru’l-Ilmi
li’l-Melayin, Beyrut, 1983, s. 40-43.

% Diizgiin, bedihi bilgiyi “Biitiin bekarlar evlenmemistir” érneginde oldugu gibi aklin
hemen kavradigi bilgi olarak, duyu verilerini “Atesin yakiciligia hiikkmetmek” 6rneginde
oldugu gibi zorunlu bilgi olarak, miitevatir haberi de defalarca duydugumuz haberleri ayr1
bir sorusturmaya gerek kalmadan kabul edilen bilgi olarak ifade eder. Ayrint1 i¢in bknz.,
Diizgiin, Saban Ali, a.g.e., s. 190.

¥ Ebu Siileyman, Abdulvehhab, Devru’l-Akl fi’I-Fikhi’l-Islami, Mecelletii Kiilliyeti’s-
Seri‘a ve’d-Dirasatii’l-Islami, Mekke, 1977, s. 155.

2! [bn Fiirek, Miicerred, s. 284.

2 Bolay, S.Hayri, TDVIA, c. 2, s. 242.
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akil (nazariyyatla elde ettigi sonuclarla yeni nazariyyatlara ihtiyag duymadan
diisiince treten akil) olarak {iclii bir tasnife tabi tutmus®”®, Gazali ise akli
“insanlar1 diger canlilardan ayiran alamet-i farika olan akil, temyiz ¢agina gelmis
olan ¢ocugun miimkiiniin imkanim1 ve muhalin imkansizligini ayirt etmesini
saglayan akil, yagsamla meydana gelen tecriibi akil ve olaylarin sonuglarini ve arka
planlarin1 idrak eden akil” olmak iizere dorde ayirmistir. Bu dortlii tasnifin
birincisi aklin kok ve temel anlami, ikincisi onun yan dali, tiglinciisii birinci ve
ikincinin fonksiyonu, dordiinciisii ise akildan beklenen nihai neticesidir.”>*
Mantikta diislincenin temel ilkeleri olarak bilinen 6zdeslik ilkesi, g¢elismezlik
ilkesi, tigiincii halin imkansizlig1 gibi yasalarla celisen seylerin akildis1 veya
akledilmeyecek seyler oldugu ve boylece bu ilkelerin akli bir muhakemenin 6ziinti

teskil ettigini sdylenebilir.””

Gerek ahlaki ve siyasi degerleri ayirt etmek gerekse
bilgi nesnesine erisip onu temyiz, tahkik, tahlil ve terkip ederek bilmediklerine
kiyas yoluyla ulasip muhakeme etme yetenegine sahip olan akil, ayni zamanda

vahye muhatap olusu, onunla diyaloga girisi ve onu anlama ve agiklamasi

bakimindan akilcilik hareketinin merkezinde bulunmaktadir.?*°

Kur’an’da akil ve akletme ile benzer anlamlar tasiyan ve yeri geldiginde

deginecegimiz kavramlar sunlardir; m'iha297, h'ibb298, hicr299, kalbm, tefekkiir3m,

2% Ciircéni, a.g.e,s. 151-152.

294 Taskoprizade, Mevziiatu I-Uliim, trc. Kemaleddin Muhammed Efendi, Dersaadet, Ist.,
1314, s. 271.

% Regber, Mehmet Sait, islam, “Din ve Cagdas Durum”, Isldmiydt 7 (2004) say1 4, s.19;
Pisgin, Yasin, a.g.t. s. 10.

% pisgin, Yasin, a.g.t. s. 11.

*7 Taha 20/54, 128.
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304

tedebbiir'®, tezekkiir'™ ve nazar'®. Simdi Kur’an’da gecen “akl” kelimesinin

anlamlarini inceleyebiliriz.

Akil kelimesi Kur’an’da kirk dokuz yerde’® fiil ve sifat olarak
zikredilmistir. Kur’an’da akildan bahseden ayetler, genel itibariyle iman ile
alakali konulara yonelik bir hitap igerisinde olmustur. Akli devamli olarak
fiil/eylem halinde kullanan Kur'an ayetleri, akletmenin, yani akli kullanmanin ve
dogru diisiinmenin 6nemine dikkat cekmektedirler.’”® Kur’an’a gore insam diger

varliklardan farkli kilan, onun her tiirlii davranislarina anlam kazandiran ve ilahi

** Bakara 2/197; Al-i Imran 3/190.

% Fecr 89/5.

** Hacc 22/46; Muhammed 47/24; A’raf 7/179; Isra 17/36.

! Bakara 2/219, 266; Al-i Imran 3/191; En’am 6/50; A’raf 7/176, 184; Yinus 10/24;
Ra’d,13/3; Nahl 16/11, 44; Ram 30/8, 21; Sebe 34/46; Zimer 39/42; Casiye 45/13; Hasr
59/21; ibrahim 14/52; Bakara 2/171; ayrica “tefekkiir” kavramina deginecegiz.

3% Mi’minun 23/68; Sad 29 vd. ayrica “fedebbiir” kavramina deginecegiz.

* Bakara 2/221, 235, 282; En’am 6/80, 152; A’raf 7/3, 57, 201; Yunus 10/3, 85; Had
11/24, 30; Ra’d 13/19; 14/ibrahim 25; Nahl 16/17, 90; Taha 20/3, 44; Mii’minun 23/85,
Nur 24/1, 27; Neml 27/62; Kasas 28/43, 46, 51; Secde 32/4; Fatir 35/37; Saffat 37/155;
Sa’d 38/29; Zimer 39/9, 27; Mii’'min 40/13, 44, 58; Zuhruf 43/13; Duhan 44/58; Casiye
45/23; Zariyat 51/49; Vakia 56/62, 73; Hakka 69/42, 48; Miizzemmil 73/19; Miiddessir
74/49, 54; Insan 76/29; Naziat 79/35; Abese 80/11; Fecr 89/23.

% Al-i Imran 3/137; Yusuf 12/109.

%% Bakara 2/44, 73, 75, 76, 164, 170, 171, 242; Al-i Imran 3/65, 118; Maide 5/58, 103;
En’am 6/32, 151; A’raf 7/169; Enfal 8/22; Yanus 10/16, 42, 100; Had 11/51; Yasuf 12/2,
109; Ra’d 13/4; Nahl 16/12, 67; Enbiya 21/10, 67; Hacc 22/46; Mii’minin 23/80; Nir
24/61; Furkan 25/44; Suara 26/28; Kasas 28/60; Ankebiit 29/35, 43, 63; Rtim 30/24, 28;
Yasin 36/62, 68; Saffat 37/138; Ziumer 39/43; Mii’min 40/57; Zuhruf 43/3; Casiye 45/5;
Hiicurat 49/4; Hadid 57/17; Hasr 59/14; Miilk 67/10.

% www.darulkitab.com, DarulKitap islam Ansiklopedisi v.2 iginde, Kavramlar

Ansiklopedisi, Akil Maddesi, 2011.
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emirler karsisinda sorumlu kilan ancak akildir.

Aklin, Kur’an’da bilgi-akil iligkisi seklinde ele alinmasi, vahyin de bir
bilgi kaynagi oldugu ve vahyin verdigi bilgilerin akilla ¢elismeyecegi bilakis aklin
vahyin paralelinde oldugu fikri vurgulanir.’®’ Ayrica Kur’an, aklin bir sebebe
mebni olarak fiili duruma getirilmesini istemektedir. Bunu kisaca “ne diistinmek?”
ve “neyi diisiinmek” sorulartyla ilgili oldugunu sdyleyebiliriz. Bu itibarla teakkul
ile ilgili ayetler muhteviyat olarak; mucizeleri diisinmek®®, yaratilist
diisinmek®, dogru yolda olmayanlarin pesinden gitmemeyi diisiinmek®',
kafirler veya minafiklarin  durumlarmi  disinmek®'!, ayet ve delilleri
diisiinmek>'?, kitab diisiinmek®", tarihi gergekleri diigiinmek’'?, diinya ve ahireti
diisiinmek’'®, Allah’in emirlerini diisinmek®'®, Allah’tan bagka tapilan ilahlarin

acizligini diisinmek®'’ konularini kapsar.

Bu hitaplarin tamami1 Hz. Peygamberin Kur’an tarafindan egitilmesinde

397 Bakara 2/164.

3% Bakara 2/73.

3% Bakara 2/164; Ra’d 13/4; Nahl 16/12,67; Hac 22/46; Mii’minun 23/80; Suard 26/28;
Ankebit 29/63; Rim 30/24; Yasin 36/62; Mii’'min 40/57; Casiye 45/5.

319 Bakara 2/170, 76.

311 Bakara 2/171; Maide 5/58, 103; Enfal 8/22; Kasas 28/60; Hasr 59/14.

312 Bakara 2/241, 242; Al-i imréan 3/118; Yusuf 12/2; Nir 24/61; Ankebit 29/35, 43; Rim
30/24, 28; Hadid 57/17.

313 Bakara 2/44; Yunus 10/42; Enbiya 21/10; Zuhruf 43/3.

3% Al-i imran 3/65; Yunus 10/16, 100; Had 11/51; Yasin 36/62, Saffat 37/138.

31 En’am 6/32; A’raf 7/169; Yasuf 12/109; Miilk 67/10.

319 En’am 6/151.

37 Enbiya 21/67; Furkan 25/44; Ziimer 39/43.
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teakkul kavraminin ne kadar énemli bir yer tuttugunu ortaya koymaktadir. Zira
Hz. Peygamber de bu hitabin muhatabidir. O da biitiin insanlar gibi akil
melekesine sahip oldugundan kendisine apagik indirilen ve bilgi kaynagi olan

ayetleri teakkul etmelidir.

5. TEDEBBUR

Sozliikte; arkasina bakmak, akibetine bakmak, diisiinmek, basinda
gériinmeyen seyin sonunu gormek, itina gosterip diizene sokmak *'® bir seyin
arkasi, sirtin1 ¢evirmek, yiiz ¢evirmek, gecen giin, batidan esen riizgar, sahibinin
limiinden sonra geriye kalan mal, islerin sonunu diisinmek *'° gibi anlamlara

gelir.

Razi’ye gore "tedbir" ve "tedebbiir", islerin netice ve akibetleri hakkinda
distinmekten, tefekkiir etmekten ibarettir. Daha acik ifadeyle "isin basinda,

sonunun béyle oldugunu bilseydim..." anlamina gelir.’*

Zuhayli’ye gore Kur'an't tedebbiiriin manasi, manalarini diistinmek,

icindekileri anlayip kavramaktir.**!

Hicazi’ye gore tedebbiir, islerin sonucunu diisiinmektir. Kur'an'r tedebbiir

3 Luvis, Ma’luf, El-Miincid-u fi’l-Luga ve’l-Edeb ve’l-Ulum, 19.Baski, Katolokiyye
Mat. Beyrut, 1965, s. 205.

319 Ragib el-isfehani, el-Miifiedat, “dbr” maddesi.

320 Razi, Fahruddin, Mefatihu’I-Gayb, Ak¢ag Yay., Ank. c. 8, s.184.

32! Zuhayli, Vehbe, et-Tefsirii’I-Miinir, Risale Yay., 2008, ist., c. 3, s. 151-152.
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etmekse, onun ¢izdigi gayeler ve amaglar diisinmektir. **2

Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan yaymlanmis olan Kur’an Yolu adli
tefsire gore tedebbiir, akil muhakemesine ve bilgiye dayanir. Koklesmis pesin
hiikiimler, beseri zaaflar, akliselimin isleyisini engelleyen duygu ve tutkular bu

kavramin tersini olusturur.’>

Ali  Arslan’a gore tedebbiir'in manasi, hadiselerin arkasinda ve
neticesinde teemmiil, diisince ve fikir etmek demektir. Esasinda manasi budur.
Sonra her diisiinceye itlak olunmustur. Isterse bir seyin hakikatine bakmak
yoniinden olsun, ister parcalarina ve daha onceki mukaddimelerine, sebeplerine
bakmak olsun, ister daha sonra meydana gelen lahikalarina bakmak olsun.
Hepsinde tedebbiir kullanilmistir. Bir kelami tedebbiir etmek, ona bakmak, gaye
ve maksatlarina bakip da diisiinceye dalmak demektir. Bu emir ile amel eden veya

bu emre Kars1 ¢ikanlarin neticelerini diisiinmek demektir.***

Nisa Suresi 82.inci ayette “Hala Kur'an {izerinde geregi gibi
diistinmeyecekler mi? Eger o, Allah'tan baskasi tarafindan gdnderilmis olsaydi

onda bir¢ok ¢eliski bulurlardi.” buyrulmaktadir. 323

Ayette “yetedebbera” kelimesi yer almaktadir. Bu kelimenin kokiine

bagl farkli kaliplarinin degisik anlamlara geldigini ifade eden Prof. Dr. Bayraktar

322 Hicazi, Muhammed Mahmud, Furkan Tefsiri, ilim Yay., c. 1, s. 469.

32 Karaman, Hayrettin; Cagrici, Mustafa; Doénmez, Ibrahim Kafi; Giimiis, Sadrettin,
Kur’an Yolu, DIB. Yay., Ank c. 2, s. 78-79.

3% Arslan, Ali, Biiyiik Kur’an Tefsiri, Arslan Okusan Yay., c. 3, s. 407-409.

** Nisa 4/82.
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Bayrakli’nin, tefsirinde aktardigi anlamlarin tamamini 6nemli olmasi agisindan

naklediyoruz; *%°
“Debere” Kelimesinin Kur’an’daki Manalar1:"

1) Yonetmek. Yilnus siresinin 3. ayetinde “debbere”
kalibindan gelmis "vénetmek, idare etmek” manasini ifade etmektedir.
"Varligy, isi yoneten Allah'tir." **” Ydnus stiresinin 31. ayetinde de hemen
hemen ayni manaya gelmektedir. "Kimdir var olan her seyi c¢ekip

ceviren?" 3%

2) Anlamak. Allah, "Peki, onlar (Allah'm bu) s6ziinii anlamaya
hic calismadilar mi?" **° buyururken “diistinmeden onceki anlama

safhasini” giindeme getirmektedir.

3) Sirtim donmek. Mearic siresinin 17. ayetinde “edbere”
kalibindan gelmektedir. "O, (iyiye ve dogruya) sirtin1 donenleri ve

(hakikatten) uzaklasanlar1 kendine ceker." **°

4) Cekip gitmek. Yiice Allah “gecip gitmekte olan gece” igin

bu kelimeyi kullanmaktadir: "Gegip gitmekte olan geceyi diisiin".>*' Tar

326 Bayrakli, Bayraktar, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur'an Tefsiri, Bayrakli Yay., c. 5, s.
231-234.

7 Yunus 10/3.

¥ Yunus 10/31.

** Mii’minun 23/68.

3 Mearic 70/17.

#! Miiddesir 74/33.

83



stresinin 49. ayetinde tesbih etme ani1 belirlenirken yine ayni an i¢in bu
kelimeye yer verilmektedir: "Gece ve biitiin yi1ldizlarin ¢ekildigi an O'nun
sanmi yiicelt!" *** Giiniin dogmasiyla yildizlarin kaybolmasmi ifade

etmektedir.

5) Yerine getirmek. Naziat stiresinin 5. ayetinde “miidebbirdat”
kalibinda yer almaktadir. "Boylece (yaratanin) buyrugunu yerine
getiren"*® derken Allah bu kavrami kullanmaktadir. Kelimenin asli

“debberedir.

6) Kalinti. En'am sOresinin 45. ayetinde “dabir” kalibinda
"kalinti" anlaminadir: "Ve (sonunda) zuliim islemeye sartlanmis olan o

toplumlarin son kalintilar1 da yok olup gitti". ***

7) Kok. Enfal siresinin 7. ayetinde yine “dabir” kalibinda yer

almakla beraber ayetin icerigine gore "kok” anlamina gelmektedir.

“Oysa Allah, sozleriyle hakki gerceklestirmek ve kafirlerin

kokiinii (ardin1) kesmek istiyordu.” **°

8) Arka. Yusuf slresinin 25. ayetinde “diibur” kalibinda

gelmektedir. "Ikisi de kapiya dogru kostular. Kadin onun gémlegini

32 Tar 52/49.
333 Naziat 79/5.
34 En'am 6/45.
335 Enfal 8/7.
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arkadan yirttr." **°

9) Diisiinmek. Sad stresinin 29, Nisa slresinin 82. ayetinde,
“tedebbere” kalibinda fiil olarak gelmektedir. "Diisiinmek, miitaala

etmek, dikkat etmek, hiirmet etmek"” manalarina gelmektedir.

Sad sdresinin 29. ayetinde Allah ayetlerini "diisiinmek"” igin
indirdigini s0ylemekte ve dilslnmeyi ‘“tedebbere” kelimesiyle ifade
etmektedir. "Yonetmek, anlamak, sirtini donmek, ¢ekip gitmek, yerine
getirmek, kalinti, kok, arka" manalarinin diisiinmekle alakasi vardir.
"[slerin neticesini, arka plamini, Oziinii ortaya ¢ikarmak igin yapilan
eylemi diisiinmek” anlamina “tedebbiir” denmektedir. Bir isin bagini,
sonunu, koklerini, arkasini tesbit etmek icin sarfedilen akil faaliyetine
diisinme manas1 verilir. "Onlar Kur'an iizerinde diistinmiiyorlar mi?"
derken Kur'an, hakkinda iki seyi ortaya c¢ikarmayir amacglamaktadir.
Bunun birisi Nisa slresinin 82. ayetinin devaminda, digeri de Sad slresi

29. ayetin devamindadir.

Sad stresinin  29. ayetinde Kur'an ayetleri iizerinde
diistinmekten, akil sahiplerinin, 6giit almas1 amaglanmaktadir. Demek ki
Kur'an lizerinde diislinen, onu arastiran, insan, zihnindeki soruya cevap
bulacaktir. Hangi seyi arastirtyorsa onu tespit edecektir. Kurgusunda, ele
aldig1 konularda, acgiklama tarzinda ihtilaf olmayan Kur'an'in iizerinde

diistinmenin varacagi nokta onu Allah'in indirdigidir. Bunun tesbiti de

336 yusuf 12/25.
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arka planda Hz. Peygamber'in ger¢ek peygamber oldugunun ortaya
cikmasi ve ispatlanmasidir. Miilk siresi 3. ayetinde dendigi gibi, "O
rahmanin yaratisinda hi¢bir kusur bulamazsiniz." Allah'in s6ézlerinde de

higbir tutarsizlik bulunamaz.

Kur'an't arastiran, onun iizerine derinlemesine diisiinen insanlar
ondaki edebi ahengi, kusursuzlugu, hiikiimlerindeki uyumu tesbit edecek,
ilah1 bilginin eseri oldugunu anlayacaklardir. Burada 6nemli olan Kur'an

hakkinda arastirmadan fikir beyan etmemektir.” **’

6. TEFEKKUR

“Tefekkere” fiilinin mastar1 olan “tefekkiir”, “fkr” kokiinden
tiremigtir. “Fikr” yada “fekr”, “herhangi bir mesele hakkinda diislinme,
bilinenden ilme varma, bir sey hakkinda ham diisiince iiretme, zihni yorma,
maluma meyleden kuvvet, derin diisiinme ve isin suuruna varma, tartma,
karsilastirma, Olcerek ve kiyaslayarak diisiinme, hatirlama, lizum, ihtiyag”

anlamlarma gelir ve zidd: diisiincesizliktir. ***

Ragib el Isfehani’ye gore, bilinenden ilme varma kuvvetinin

337 Bayraktar Bayrakl, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, c. 5 s. 234.

3% fon-i Manzur, Lisdnu’l-Arap, “Fkr” md., c. 38, s. 3451; Isfehani, Ragip, Miifredat
elfazi’l-Kur’an, s. 1153; Turgay, Nureddin, Samil Islam Ansiklopedisi, “Tefekkiir” mad.;
Cebecioglu, Ethem, Hayrin Anahtart Tefekkiir, D.Aylik Der, say1 241, Ank., 2011, s. 4;
Yilmaz, Hakki, Tebyinu'l-Kur'an-Iste Kur’an, www.tebyinulkuran.com, 2010;

Yalsizuganlar, Sadik, Tefekkiir ve Marifet, D.Aylik Der, say1 241, Ank., 2011, s. 12.

86



faaliyetine de “tefekkiir” denir.”® Ibn-i Manzur, “tefekkiir” kelimesinin

“teemmiil” anlamna da geldigini ifade eder.**’

“Tefekkiir”, yalnizca insanda olan, hayvanda olmayan bir fiildir. Bu
anlamda insan1 diger varliklardan ayirt edici bir 6zellige haizdir. Bu kelime,
yalnizca zihinde bir suretinin belirmesi / husule gelmesi miimkiin olan seylerle
ilgili kullanilir. Bu bakimdan “tefekkiir’, Allah’in yarattig1 varliklar i¢in soz

konusudur.**!

Felsefi literatiirde, tartmak, karsilastirmak anlamlarini tasiyan
Latincedeki “Pensare” kokiinden tiiretilmistir. Diislinceleri  Olgerek  ve

kiyaslayarak incelemek anlamina gelir.***

Baska bir ifadeyle “esyanin bilgisine ulasmak i¢in aklin maksath ve

99343

diizenli olarak gosterdigi faaliyetler ya da “bir hususta goriis ileri siirmek ve

k”344

akli kullanma olarak tanimlanair.

Filozoflarin geneline gore “tefekkiir”, karsilagtirmalar yapma, ayirma,
birlestirme, baglantilar1 ve bigimleri kavrama yetisidir. Aristoteles’e gore

diistinme, insan1 hayvandan ayiran belirgin bir 6zniteliktir, aklin bagimsiz ve

33 fsfehani, Ragip, a.g.e., “Fkr” Md., s. 1153.

3% fbn-i Manzur, a.g.e., c. 38, s. 3451.

! fsfehani, Ragip, a.g.e., “Fkr” Md., s. 1153.

42 Cebecioglu, Ethem, a.g.m., s. 4.

3 Bknz. Islam Ansiklopedisi, T.D.V., c. 13, “fikir” md.

3 Hangerlioglu Orhan, Felsefe Sozligii, ist., 1989, s. 73; Bolay, S. Hayri, Felsefi
Doktrinler ve Terimler Sozliigii, Ank., Akcag Yay., 1997, s. 129.
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kendine 6zgii eylemidir.**’

Islam diisiincesinde tefekkiir, zihni bir siire¢ olarak insanmn nasil
bildigini temellendirmeye yonelik olmustur. Yani bilgiye ve bilmeye yonelik bir

zihni faaliyet olarak algilanmistir.>*®

Kur’an’da bu kavram fiil seklinde 18 ayette gecer.’*’ Bu ayetler
incelendiginde evrenin yaratilisi, kdinatta olusturulan sistem ve sistemin isleyis
miikemmelligine vurgu ile Allah’in kudretine dikkat cekilerek eserden miiessire

gidis formiilii iizerinde durulmaktadir.*®

Razi, Al-i Imran 190. ayetini tefsir ederken Hz. Peygamberin

“tefekkiiri ile ilgili Gnemli bir hadiseyi aktarir.

“Ibn-i Omer soyle demistir: "Hz. Aise'ye, Allah'n Resuliinden
gbrdiiglin en sasirtict ve hayret verici seyi bana soyle" dedim. Hemen aglamaya
basladi. Epeyce agladiktan sonra, "O'nun hangi isi hayranlik ve hayret verici
degildi ki! Mesela O, benim siram olan bir gece bana geldi ve yataga girdi, hatta
bana iyice sokuldu. Sonra bana, "Ey Aise, bu gece rabbime ibadet etmeme izin
verir misin?" dedi. Ben de, "Ya Rasulallah! Senin, Allah'a iyice yaklagmani ve

isteginin yerine gelmesini ben de arzu ederim. Sana miisaade ediyorum" dedim.

343 Cebecioglu, Ethem, a.g.m., s. 4; krs. bknz., Aristoteles, Metafizik, cev., Ahmet Arslan,
Sosyal Yay., Ist., 1996, 981b 30.

346 Cebecioglu, Ethem, a.g.m., s. 4.

7 Bakara 2/219, 266; Al-i Imran 3/191; En’am 6/ 50; A’raf 7/176, 184; Yanus 10/24,
Ra’d 13/3; Nahl 16/11, 44, 69; Ram 30/8,21; Sebe’ 34/46; Zimer 39/42; Casiye 45/13;
Hagr 59/21; Miiddessir 74/18.

348 Cebecioglu, Ethem, a.g.m., s. 4.
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Bunun iizerine O, odada bulunan bir kabdan az bir su ile abdest alip namaza
durdu. Kur'an'dan bir boliim okudu. Derken aglamaya bagsladi. Sonra ellerini
kaldirip yine agladi. Hatta gozyaslarinin yeri 1slattiginmi gérdiim. Bilal, sabah
namazi vaktinin girdigini O'na haber vermek icin geldiginde O'nu aglar buldu.
"Ya Rasulallah, Cendb-1 Hak gelmis-ge¢mis biitliin giinahlarin1 affetmis oldugu
halde sen de mi agliyorsun?" dedi. Bunun iizerine Hz. Peygamber, "Ey Bilal
siikreden bir kul olmayayim mi?" dedi. Daha sonrada "Allah, bu gece ayetini
indirmis oldugu halde, nasil aglamayayim" dedi ve okudu; “Gdklerin ve yerin
yvaratilisinda, gece ve giindiiziin birbiri arkasina gelisinde akli basinda olan
kimseler i¢in gergekten acgik ibretler vardir”. Bir sonraki ayet; “Goklerin ve yerin
yvaratilisi hakkinda derin derin diistiniirler (tefekkiir ederler) ve Rabbimiz! Sen

bunu bosuna yaratmadin. Seni tesbih ederiz (derler).” **

Ve ekledi “Bu ayeti okuyup da, bunun iizerinde tefekkiir etmeyen
kimseye yaziklar olsun.” Yine Hz. Peygamber'in: "Bu ayeti iki ¢enesi arasinda
telaffuz edip de, lizerinde tefekkiir etmeyen kimseye yaziklar olsun" dedigi rivayet

edilmistir.”**°

Kur’an’da gecen tefekkiir kelimesinin  kullanim alanlarina

baktigimizda su konular1 kapsadigini goriiriiz.

349 Al-i Imran 3/191, 192.
350 Razi, Fahruddin, a.g.e., c. 7, s. 265-266; krsl. Cebecioglu, Ethem, a.g.m., s. 4.
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Yerlerin ve goklerin yaratilmasi,”' diline sarkitip soluyan képegin

durumu,35 2 gokten indirilen su,3 >3 arzin uzatilmasi, sabit daglar, irmaklar ve her

4

meyveden iki cift yaratilmasi, gecenin giindiiziin {izerine ortiilmesi,”>* ekinler,

zeytinler, hurmalar, lizimler ve ¢esit ¢esit meyvelerin bitirilmesi,**> acik kanitlar,

kitaplar ve Hz. Peygambere zikr’in indirilmesi,**® arilarin karmlarindan insanlara

57

sifa olan cesitli renklerde bal ¢ikmasi,®’ esler yaratmasi ve aralarina sevgi ve

31 Al-i Imrén 3/191: “Onlar ayakta, oturarak ve yanlari {izerine yatarken Allah' anarlar,
goklerin ve yerin yaratilis1 tizerinde tefekkiir ederler: "Rabbimiz (derler), bunu bos yere
yaratmadin, sen ylicesin, bizi ates azabindan koru!"

352 A’raf 7/176: “Dileseydik elbette onu o ayetlerle yiikseltirdik, fakat o, yere saplandi ve
hevesinin pesine diistii. Onun durumu, tipki su kdpegin durumuna benzer: Ustiine varsan
da dilini sarkitip solur, onu biraksan da dilini sarkitip solur. Iste ayetlerimizi
yalanlayanlarin durumu budur. Bu kissay1 anlat, olur ki tefekkiir ederler.”

3 Yanus 10/24: “Su igreti hayatin durumu gokten indirdigimiz bir suya benzer:
Insanlarin ve davarlarin yedikleri yeryiizii bitkisi onunla karismustir. Nihayet toprak,
takilarimi kusanmus, sitislenmistir. Topragin sahipleri onun iizerinde egemen olduklarimm
sanmaktadirlar. Tam bu sirada emrimiz ona gece veya giindiiz ulasmistir. Ve onu, sanki
diin yerinde yokmus gibi bigip atmisizdir. Tefekkiir eden bir topluluk icin ayetleri boyle
ayrintili olarak veriyoruz.”

3% Ra’d 13/3: “O'dur ki arzi uzatti, orada sabit daglar ve irmaklar var etti, orada her
meyveden iki ¢ift (erkek-disi) yaratti. Geceyi giindiiziin lizerine oOrter. Siiphesiz bunda
tefekkiir eden bir toplum i¢in ayetler vardir.”

%% Nahl 16/11: “Onunla size ekin, zeytin, hurma, tiziimler ve her cesit meyvelerden
bitirmektedir. Siiphesiz bunda tefekkiir eden bir toplum i¢in ibret vardir.”

%6 Nahl 16/44: “Acik kamitlar1 ve Kitaplari. Sana da o zikr'i indirdik ki, kendilerine
indirileni insanlara ag¢iklayasin, ta ki tefekkiir etsinler.”

7 Nahl 16/68, 69: “Rabbin bal arisina: "Daglarda, agaglarda ve hazirlanmis kovanlarda
yuva edin; sonra her ¢esit iirlinden ye; sonra da Rabbinin iglemen igin gdsterdigi
yollardan yiirii" diye 6gretti. Karinlarindan insanlara sifa olan ¢esitli renklerde bal ¢ikar.

Tefekkiir eden bir millet i¢in bunda ibret vardir.”
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acima koymasi,”® sarap ve kumarin zarar,>>’ iyilikleri basa kakip kalp kiranlarin

0 1

durumu,*® insanlarm 6limi,*®' goklerde yerde bulunan her seyin insamin

hizmetine sunulmast, *** Kur’an’n azameti,’® ve Hz. Peygamberin uyaricilig.*®*

Ayrica Kur’an uzun “tefekkiir’ii uzun uzadiya ve derinden diisiinmek

% Ram 30/21: “O'nun ayetlerinden biri de, size nefislerinizden, sakinleseceginiz esler
yaratmasi ve araniza sevgi ve acima koymasidir. Siiphesiz bunda, tefekkiir eden bir
toplum ig¢in ibretler vardir.”

3% Bakara 2/219: “Sana saraptan ve kumardan soruyorlar. De ki; "O ikisinde biiyiik giinah
ve insanlara bazi yararlar vardir. Fakat onlarin giinah1 yararindan biiyiiktiir." Ve sana
Allah yolunda ne vereceklerini soruyorlar. De ki; "Af (yani ihtiyaglarimizdan fazlasini
veya helal ve giizel olan seyleri verin!)" Allah size ayetleri boyle acikliyor ki tefekkiir
edesiniz.”

360 Bakara 2/266: “Herhangi biriniz ister mi ki; altindan irmaklar akan, i¢inden her tiir
meyvesi olan, hurmalardan, iiziimlerden olusmus bir bahgesi bulunsun, kendisinin
giigsiiz-caresiz yavrulari da olsun ve bu haldeyken iistiine ihtiyarlik ¢oksiin, tam bu sirada
o bahceye alevli bir bora isabet etsin de bahge, bastan basa yansin. Allah size ayetleri
tefekkiir edesiniz diye iste bu sekilde acikliyor.”

61 Ziimer 39/42: “Allah, 6leceklerin Sliimleri aminda, 6lmeyeceklerin de uykulari
esnasinda ruhlarim alir. Olmelerine hiikmettigi kimselerinkini tutar, digerlerini bir siireye
kadar saliverir. Dogrusu bunda tefekkiir eden kimseler i¢in ayetler vardir.”

362 Casiye 45/13: “Goklerde bulunan seyleri de, yerde bulunan seylerin hepsini de sizin
hizmetinize sunmustur. iste bunda da tefekkiir eden bir toplum igin ayetler vardir.”

3% Hagr 59/21: “Biz bu Kur'an'1 bir daga indirseydik, sen onu Allah korkusundan bas
egmis, par¢a par¢a olmus goriirdiin. Biz insanlara bu misalleri tefekkiir etsinler diye
veriyoruz.”

364 Sebe’ 34/46: “De ki: Size bir seyi ogiitleyeyim: Allah icin, ikiser ikiser ve teker teker
durup tefekkiir ediniz! Arkadasinizda delilikten eser yoktur. O, ¢etin bir azabin arefesinde
sizin i¢in bir uyaricidir."; En’am 6/50: ”Onlara sunu sdyle: "Ben size Allah'in hazineleri
yanimdadir demiyorum. Gaybi da bilmem ben! Size ben bir melegim de demiyorum.
Yalniz bana vahyedilene uyarim ben!" Sor onlara: "Korle gdéren bir olur mu? Hala
tefekkiir etmiyor musunuz?"; A’raf 7/184: “Tefekkiir etmeliler mi ki arkadaslarinda higbir

delilik yoktur, o apacik bir uyaricidir?”.
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anlaminda da kullanir.*®
Bu ayetler incelendiginde su ¢ikarimlara ulasabiliriz.

1. Inlarin yasadig1 alem icindeki konumunu, her zaman gordiikleri ya da
yasadiklar1 durumlar1 yeniden gézden gegirme neticesinde biitiin bunlar1 var eden
bir yaraticiya ulasilabilir. Bunun i¢in “tefekkiir etmek” derinlemesine diistinmek

anlamini igerir.

2. Kur’an’da tefekkiir bizzat Kur’an’in ve peygamberin gercekligine
ulastiran bir ara¢ olarak da zikredilir. Teekkiir eden bir kisi yalnizca Allah’in

varligina degil, bir kitap ve bir el¢inin gelmesi gerektigi fikrine de ulagir.>®

3. Bu tefekkiir hali kisa bir zaman i¢inde yada anlik olup bitecek bir
durum olmadigindan “tefekkiir etmek”, “uzun uzun diisiinmek” anlamina da

gelir.*”’

4. Bu ayetlerde insanlarin, iizerinde tefekkiir edebilecegi durumlari
zikretmektedir. Zira tefekkiir yaratilan iizerinde cereyan eden bir durumdur. Bu
anlamda Allah tefekkiir edilmez. Ciinkii tefekkiirde bir kusatma ve hakimiyet

saglama vardir. Insan ne kadar “tefekkiir ederek” Allah’1 kusatamaz. Bundan

3% Miiddessir 74/18: “Ciinkii o, derin derin diisiindii, 6lctii-bigti.””; Ayette olumsuz
tefekkiirden bahsedildigi ifade edilir. Buna gore olumlu tefekkiiriin yaninda olumsuz
tefekkiir de olabilir. Bknz. Turgay, Nurettin, a.g.e., “Tefekkiir” Md.; Cebecioglu, Ethem,
a.g.m., s. 4; krs. Razi, Fahruddin, a.g.e., c. 22, s. 256.

3% En’am 6/50; A’raf 7/184; Nahl 16/44; Sebe’ 34/46; Hasr 59/21.

367 Miiddessir 74/18; Bu ayette olumsuz bir durumun tasvir edilmesi s6z konusu olsa da
Olcilip bicmek anlaminda olan “kaddera” kelimesi ile kullanildiginda belirli bir siirecin

gecmesi gerektigi anlasilir. Bknz. Rézi, Fahruddin, a.g.e., c. 22, s. 256.
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dolayr O’nun yarattig1 biitiin alem tefekkiiriin konusu olur. Bu alemden

istidlallerin yapilmasi gerekir.*®®

5. Bu ayetlerde zikredilen durumlar &rnek(misal) olarak verilir. *®

Biitiiniin bir parcasidir. Asil tefekkiir edilmesi gereken alemin tamamidir.

6. Tefekkiir konusunda zikredilen ayetlerde muhatap genel itibariyla
insanlar olmasinin yaninda konumuzla alakali olmas1 acgisindan Hz. Peygamberin
de bu ayetlerin muhatabi oldugunu vurgulamamiz gerekir.’”® Zira Hz.
Peygamberin bir melek olmadigi, zengin olmadigi, gaybir bilmedigi ama deli de
olmadig1 fakat uyarict oldugu®’' ifade edilirken Hz. Peygamberin insaniistii bir
varlik olmadigi, Onun da diger insanlar gibi Allah’in yarattigi alemi tefekkiir
etmesi gerektigi vurgulanmistir. Bu hem Hz. Muhammed’in peygamberligini hem
de insan olma 0&zelligini pekistiren bir durumdur. Zira Hira magarasinda Hz.
Peygamberin i¢inde bulundugu hal hi¢ siiphe yok ki s6z konusu tefekkiiriin bir iz

distimiidiir.

7. HIKMET

“Hikmet” kavramimin kokii ‘“hakeme” fiili olup su anlamlar
verilmektedir; “Hiikmetmek, yargilamak, bir goriis beyan etmek, karar vermek,
kabul ettirmek, ceza vermek, yonetmek, idare etmek, otorite sahibi olmak,

emretmek, hakim olmak, hakimiyet altina almak, kontrol etmek, zaptetmek, mani

3% Y1lmaz, Hakk, a.g.m., Cebecioglu, Ethem, a.g.m., s. 4.
3% Hagr 59/21.

370 Hitap-Muhatap bashg altinda ayrica bu konu islenmistir.
"' En’am 6/50; A’raf 7/184; Sebe’ 34/46.
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olmak, men etmek, durdurmak, atamak, se¢mek, ileri gotiirmek, dava agmak,
kusur bulmak, kuvvetlendirmek, isi saglamlagtirmak, iyi yapmak, mahirane is
gormek, miitahassis olmak, bir seyi adamakilli, dikkatli ve miilkemmel yapmak,
bir dile hakim olmak, kesin apacik hiikiim, bir kimsenin kendi yoluna sahip

olmasu, fikirlerin, inang ve adetlerin bir toplumda yerlesip kok salmasi.®”?

“Hikmet” kelimesine verilen anlamlar aslinda kelimenin kokiine(hkm) ve

bu kokten tiireyen kelimelere yliklenen anlamlar gibi ¢esitlilik arz eder.

“Hikmet” ve “hiikiim” kelimeleri "bilmek" (ilim) ve "anlamak" (fikih)
anlamlarim1  kapsar. Bununla birlikte “hikmet” kelimesinin, "engellemek,
alikoymak, gemlemek, saglam olmak" manalarina gelen “ihkdm” masdarlariyla

iliskisi vardir.*”

Ibn Manzir, hikmetin &6zellikle Allah'a nisbeti halinde "en degerli

372 fbn Manzir, Lisanu’l-‘Arab, “Hkm” mad., c. 11, s. 903; isfehani, Ragip, Miifredat
Elfazi’l-Kur’an, “hkm” mad., s. 425; Tehanevi, Muhammed Ali, Kessdf-u Istilahati’l-
Fiintin ve’l-Uliim, “hkm” mad., c. 1, s. 701; Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Belhi,
Kur’an Terimleri Sozligii, ¢ev. Eryarsoy, M. Besir, Isaret Yay., Ist., 2004, s. 137-138;
Kutlu, ilhan, “Hikmet” TDV, Islam Ansiklopedisi, “hikmet” mad., c.17, s. 503; Razi,
Fahreddin, Tefsir-i Kebir-Mefdtihu’l-Gayb, ¢ev. S. Yildinim, L. Cebeci, S. Kilig, C. S.
Dogru, Akc¢ag Yayinlari, Ank., 1988, c. 5, s. 516; Yazir, Elmalili Hamdi, Hak Dini
Kur’an Dili, c. 2, s. 205-215; Bayrakli, Bayraktar, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’'an
Tefsiri, c. 3, s. 348-349; Oztiirk, Yasar Nuri, Kur’'an’in Temel Kavramlari, s. 184; Tan,
Bilal, Kur’an’da Hikmet Kavrami, Pmar Yay. Ist. 2000, s. 30; Caliskan, Mehmet,
Kur’an’da Hikmet Kavrami, Cukurova U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 1, say1 2, 2001, s.
91; Altiparmak, O. Faruk, Hikmet ve Felsefe Iliskisi, Harran U. 1.F.D. say1 5, 2003, s.86.
373 Kutlu, Ilhan, a.g.e., “hikmet” mad., c.17, s. 503; ibn Manzir, a.g.e., “Hkm” mad., c.
11,s.903.
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varliklar1 en {stiin bilgiyle bilmek", insana nisbet edilmesi halinde "dengeli olma,

orta yol iizerinde bulunma, adalet niteligi tasima" manasina geldigini belirtir.*”*

Isfehani, “Ilim ve amel ile hakka isabet etme, ulasma” anlamin1 verir. Bu
itibarla hikmet Allah’dan oldugunda, “esyanin bilgisine sahip olmak ve onlar1 en
muhkem bi¢cimde var etmek, yaratmak”, insandan oldugunda ise “mevcudatin,
varliklarin bilgisine sahip olmak ve hayir fiillerde bulunmak” anlamindadir.’”
“Hiikiim” sozciigii “hikmet” daha genel anlamlidir. Dolayisiyla her hikmet bir

hiikiimdiir ama her “hikmet” bir “hiikiim” degildir. Ciinkii “hiikiim” bir seyle ilgili

bir seye hitkmedip, su sdyledir ya da degildir” demektir.*"®

Tehanevi, “zanmi degil itikadi ve kamil iknay1 ifade eden kesin delil”
anlamina geldigini ifade eder. Buradan hareketle “hikmet, burhan anlaminda™ da
kullanilir. Tehanevi’nin, “bir isin sonundaki fayda, menfaat” tanimi onemlidir.
Ayrica "hikmet ilmi" (ilmii'l-hikme) tabirinin, “felsefe””’ karsihiginda

kullanildigini belirtmektedir.*”

Matiiridilere gore “hikmet, isin ve soziin en giizeli, en saglami, neticesi
iyl ve giizel olan is” anlamina gelirken, Es'arilere gore “bilerek ve diisiinerek
yapilan is”, Mu'tezileye gore; “failine veya baskasina faydali olan sey”

anlamlarma gelir. “Her seyi yerli yerine koymak, en uygun sekilde yapmak™ da

3 [bn Manzir, a.g.e., “Hkm” mad., c. 11, s. 903.
37 fsfehani, Ragip, a.g.e., “hkm” mad., s. 425.
376 isfehani, Ragip, a.g.e., “hkm” mad., s. 425.

377 Altiparmak, O. Faruk, a.gm.,s. 111.

378 Tehanevi, a.g.e., “hikmet mad.”, c. 1, s. 701.
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“hikmet” kelimesinin anlamlarimdandir. Zidd: “sefeh”dir.>”

Maturidi, ayrica sdyle tanimlar; “Hikmet, herseyi yerliyerine koymakta
isabet etmek demektir. Ve her nasip sahibine nasibini vermek, hi¢ kimseye

hakkini vermekte noksanlik etmemek demektir”.**°

Gazali, bes kavramin®®' anlamlarinin degistirildigini ifade ettikten sonra
“hikmet”’in “Allah’in 6vdiigi ilim” oldugunu ifade eder ve Bakara 269. ayeti

ornek olarak verir.>?

Gazali‘ye gore ilim, insani ve rabbani yollarla 6grenilir. Rabbani yollarla
ogrenim de vahiyle veya ilhamla olur. ilkine nebevi, ikincisine lediinni ilim denir.
Lediinni ilme nail olanlar bir¢ok ilmi tahsil etmekten, insani Ogrenimin
zahmetlerinden kurtulurlar. Az 6grenip ¢ok bilirler, az yorulup ¢ok istirahat
ederler. Hikmetin hakikatine lediin ilmiyle ulasilir. Bu mertebeye ermeyen insan

“hikmet” sahibi olamaz. Ciinkii hikmet Allah vergisidir.*®’

Bununla birlikte Gazali’nin diislince sisteminde “hikmet” ve “tefekkiir”

kavramlart i¢ igedir ve bu iki kavram arasinda ¢ok yakin bir iliski vardir. Bu

37 Sabani, Nareddin, Matiiriyve Akaidi, terc. Topaloglu, Bekir, D. I.B. Yay., Ank., 2005,
s. 189; Ogiik, Emine, Mdturidi nin Diisiince Sisteminde Ser Hikmet Iliskisi, Marmara Uni.
S.B.E., Basilmamis Doktora Tezi, Ist., 2007, s.126.

%0 Maturidi, Ebu Mansur, Kitdbu't-Tevhid, Ed., Huleyf, Fethullah, ¢ev., Erdogan,
Hiiseyin Sudi, Hicret Yayinlari, Ist., 1981. s. 124.

¥ By kavramlar: Fikih, ilim, tevhid, tezkir ve hikmet’tir.

%2 Gazali, Muhammed bin Ahmed, /hydu Uliimi’d-Din, ¢ev. Serdaroglu, Ahmed, Bedir
Yay. Ist., 2002, c.1, s. 45.

3 Gazali, Muhammed bin Ahmed, Lediin Risalesi (er-Risaletii'l-Lediinniye), terc.,

Ozburun, Serkan-Yusuf Ozkan, Semerkand Yay., Ist., 2004, s. 56-64.
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nedenle bazen bu kavramlarin birbirinin yerine kullandig: farkedelir.*®*

Oztiirk, “Kur’an, peygamberlik, ilim, anlay1s, 6giit, duyular {istii idrak,
gergekeilik, ilham, i¢ doygunlugu, dogruyu en hizl sekilde yakalamak ve sunmak,
derin derin diisiinme, din, din inceliklerini kavrama, Allah’in ahlakiyla bezenme,
giizeli ¢irkine tercih yetenegi, esyayr olmasi gereken yere koymak, icad etmek,
kavrayis, akli geregince isletmek, varligin sirlarimi yakalamak, s6z ve fiilde

isabet” olarak tamimlar.>®

Uludag, “Insanlar1, iyi ve giizel olana ydneltmek maksadiyla kotii ve
cirkin olan seylerden alikoymak” seklinde tanimlar. Ona goére “hikmet”, sirf bir
bilgi, miicerred ve nazari bir ilim degildir. Varliklar arasinda alaka ve irtibati,
olaylar arasindaki sebep-sonu¢ miinasebetini anlamak maksadiyla, harcanan
cabalar sonunda elde edilmis ameli, tatbiki ve tecrubi bir bilgidir. Suurlu bir
anlayls ve derin bir kavrayistir. Aslina bakilarak hikmete bilgi, neticesine
bakilarak amel denildigi de vardir. Lakin hi¢bir zaman amelsiz ilme ilimsiz amele

ve soze hikmet denilmez.”*%¢

Tan’a gore “hikmet, menfaat, iyilik ve thkam manas1 yoniiyle her iyi ve
giizel ilim ve salih amelin ismidir. Diisiinsel tutarliligi esas ve ilk adim kabul
etmekle birlikte, bireysel ve toplumsal yasam bi¢imine kurallar koymaya calisir.

Yani ilmin bilginin onciiliik ettigi bireysel ve toplumsal davranis kaliplarina, sekil

¥ Kilig, Cevdet, Gazzdli’de Tefekkiir ve Hikmet Kavramlari, Tasavvuf, ilmi ve
Akademik Aragtirma Dergisi, Ank., 2001, s. 121.

35 Oztiirk, Yasar Nuri, a.g.e., s. 184.

36 Uludag, Stileyman, Islam da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, TDV. Yay. Ank., 1997, s. 8.
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ve anlam verir. Caga ve sartlara gore ortaya ¢ikan sahih yagam big¢iminin 6ziinii

teskil eder.”*"’

Gilliice, “bir seyi emrederken veya yasaklarken sadece emir ve yasakla
kalmayip, ayn1 zamanda emredilen ve tavsiye edilen seyin faydalarini, yasaklanan
veya kerih goriilen seylerin de zararlarin1 bildirmek veya varligi, gerceklesecegi

ifade edilen seylerin delillerini zikretmek hikmettir” seklinde tanimlar.®®

389 olmak

Kur’an’da “hikmet” kelimesi on yerde kitap kelimesiyle beraber
iizere yirmi defa,” “hkm” kokiinden gelen fiil, mastar ve isimlerle beraber

toplamda 210*°" defa gecmektedir.

Miifessire gore hikmet nebevi misyonun bir yoniidiir. Peygamberin
kendisine indirilen kitab1 6gretme siirecinde ilahi hiikiimleri nasil agiklayacagini

bilmesine ve onlar1 bildirmesine, ayrica bu sekilde elde edilen bilgiye hikmet

*7 Buna ilaveten Tan, “hikmet” kavramma yakin anlamlara gelen kavramlar1 da su
basliklar altinda zikreder: Hikiim, adalet, basiret, niiha, hicr, fikih, fehm, furkan, kevser,
marifet, hayr, tedebbiir, suur, takva, firaset. Bknz. Tan, Bilal, a.g.e., s. 26; krs. Caliskan,
Mehmet, a.g.m., s. 92.

¥ Giilliice, Veysel, Kur’an’da Hikmet Kavrami Uzerine, EKEV Akademi Der., 1998, c.
1, say1 2, s. 45.

% Bakara 2/129, 151, 231; Al-i Imran 3/48, 81, 164; Nisa 4/54, 113; Maide 5/110;
Cum’a 62/2.

" Bakara 2/129, 151, 231, 251, 269; Al-i Imran 3/48, 81, 164; Nisa 4/54, 113; Maide
5/110; Nahl 16/125; Isra 17/39; Lokman 31/12; Ahzab 33/34; Sad 38/20; Zuhruf 43/63;
Muhammed 47/20; Kamer 54/5; Cum’a 62/2.

391 Abdulbaki, Muhammed Fuad, el-Mu'cemu'l-Miifehres li elfazi'l-Kurani'l-Kerim, Dar-u
Thyai’t-Turési’l-Arabi, Beyrut, Trs. s. 212-215.
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denir.*”?

Kurtubi’ye gore “kitap lafizlarin anlamlari, hikmet ise hiikiimdiir. Hiikiim

ise ylice Allah'in hitab1 ile murad ettigi mutlak, mukayyed, miifesser, miicmel,

umum, husus gibi biitiin hiikiimlerdir.”*"*

Taberi “hikmet” kelimesini “anlayis, séziinde ve davranislarinda isabetli

2

olmak, isi yerli yerince yapmak” anlamina geldigini ifade eder.*** Bakara 269.

ayetin tefsirini yaparken su anlamlarin verildigine vurgu yapar.
1. Kur'andir ve Kur'an1 anlamaktir.
2. Sozde ve iste isabetli olmaktir.
3. Dini anlamak ve ona uymaktir.
4. Anlayigh olmaktir.
5. Allah’dan korkmadir.**
6. Peygamberliktir.*”°

Yine Taberi’ye gore “davraniglarinda isabetli olan, bilinmesi icab edeni

bilen, Allah’dan korkandir. Fakihtir, alimdir. Peygamberler de boyledir. Bu

%2 Kutlu, ilhan, a.g.e. “hikmet” mad., c.17, s. 503; Bayrakli, Bayraktar, a.g.c., c. 3, s
348-349.

% Kurtubi, Ebu Abdillah, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur dn, c. 2, s. 346.

3% Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Taberi Tefsiri, c. 2, s. 149-150.

3% Fatir 35/28 ayetini delil getirir.

39 Taberd, a.g.e.,, c. 2, s. 149,
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itibarla “hikmet”, isabetli olma anlaminda kullanildiginda bu anlamlarin hepsini

kapsamaktadir.®®’

Mukatil b. Siileyman “hikmet”in bes anlaminin oldugunu zikreder.*”®

Ona gore hikmet;
1. Kur'an'daki emir ve nehiylerden olusan nasihatlardir.*”’

2. Fehm (anlama/kavrama) ve ilim anlaminda hiikiimdiir.**’

3. Niibiivvet anlamimdadir.*"!

4. Kur'an'in tefsiri anlammdadir.**

5. Kur'an anlamindadir.**?

Razi, Bakara 269. ayeti tefsir ederken “hikmet”in, “ilim, veya yerli
yerinde yapilan is” oldugunu ifade eder. Mukatil b Siileyman’a atfen dort
anlaminin oldugunu zikreder. Bu anlamlarin ortak yoniiniin ilim oldugunu, ancak
dogruyu bilmenin yaninda dogruyu yapmanin da hikmete dahil edilmesi

gerektigini ifade eder.*"*

7 Taberd, a.g.e.,, ¢. 2, s. 150.

3% Mukatil b. Siileyman, a.g.e., s. 137-138.

3% Bakara 2/231; Al-i imran 3/48; Nisa 4/113; Meryem 19/12.
401 okman 31/12; Enbiya 21/79; En'am 6/89.

“! Bakara 2/251; Nisa 4/54; Sad 38/20.

402 Bakara 2/269.

43 Nahl 16/125.

% Razi, Fahreddin, a.g.e., c. 5, s. 516.
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Razi’ye gore bu dort mana sunlardir.
bt - . 405
1. Kur'an'in va'z-ii nasihatlari.

2. Anlayis ve ilim.**

3. Niibiivvet (Peygamberlik).*"’

4. Kur'an'in harikulade sirlar1.*%

Razi ayrica nazari ve ameli hikmetten*” bahseder ki aslinda Kur’an,

insanin en miikemmel halinin bu iki kuvvete dayandiginin delilidir

Yazir, “hikmet” kelimesi iizerinde tanimina genis yer verir. Birbirine
yakin pek ¢ok tarif yapildigini ifade ettikten sonra kaynak belirterek “hikmet” in

anlamlarini su sekilde siralar.

1. Sézde ve fiilde dogruyu tutturma (Miicahid'den ibnii Niiceyh). S6z,
fikir ve lafizdan daha genis anlamlhidir. Fiil de, bu kalbin fiili, dilin fiili gibi diger

amellerden daha genis anlamlidir.
2. Hikmet hem bilgi, hem de istir: Bilmek ve bildigiyle amel etmektir.

3. Hikmet; ilim ve fikih demektir (Miicahid). Bu tarif 6ncekilerden bagka

bir seymis gibi kabul edilebilirse de dyle degildir. Fikih kelimesi esas itibariyle

% Bakara 2/231; Al-i Imran 3/164; Nisa 4/113.

4% Enam 6/89; Meryem 19/13; Lokman 31/12.

“7 Bakara 2/251; Nisa 4/54; Sa'd 38/20.

% Nahl 16/125.

9 Nahl 16/2; Meryem 19/30, 31; Taha 20/14; Suara 26/83; Muhammed 47/19.
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hikmet kelimesinden ¢ok farkli bir anlam tasimaz, aslinda bu ikisi birbirinin

benzeri gibidir.

4. Hikmet varliklarm &ziindeki manalar1 anlamaktir (Ibrahim Neha'D).
Manalar, ayan (cevher) karsiligi olduktan baska, erken devirlerdeki Islam
alimlerinin dilinde "sebep ve illet" kelimesi yerine kullanilmakla etkili 6zellikler,
sebepler ve sonuglar, daha dogrusu sebepler ve amaglar demek olacagindan bunun
Ozeti, varliklarin igyiiziindeki gercegi ve o gergegin gerektirdigi 6zellikleri
tanimak ve en etkili 6zelligi tanmimak, o 06zelligin degisik amaglara nasil

yonlendirdigini anlamaktir.

5. Hikmet, Allah'in emrini anlamaktir (Zeyd b. Eslem ve oglu). Bu tarifte
de anlamak i¢in kullanilan akil, aslinda nazari akildan da, ameli akildan da daha

genis bir anlam tasiyorsa da, insanin kendi islerini kapsam dis1 birakmaktadir.

6. Hikmet, anlamak demektir (Stireyk). Bu bir 1afzi tarif olmakla beraber

diger tariflerin ortak yoniini almistir.

7. Hikmet, icad demektir (Ta'rifat-1 Seyyid'den). Hikmet sebep ve
illetlere irca edilen ve onunla iligkili oldugundan, illiyetin hakikati da yaratmak ve

icad etmek oldugundan, asil hikmet icad demektir.

8. Hikmet, varlik diizeninde herseyi yerli yerince koymak demektir ki, bu
tarif de goriiniiste biitiin varlig1 agiklamaya yonelik oldugundan, bir bakima ilahi

hikmeti, ilahi sifatlar1 topluca tarif sayilir.
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9. Hikmet giizel ve dogru islere yonelmektir. Bu tarifte hikmetin,
giizelligi ve iyiligi hedef tuttugu ve bu amacin smirli olmayip sonsuza kadar

durmadan ilerlemeyi gerektirdigi ifade ediliyor.

10. Siyasette, insanin giicii yettigi kadariyla yiice yaraticiya benzemeye
caligmasidir ki, bu da ilmini bilgisizlikten, icraatin1 zuliim ve haksizliktan, ikram

ve thsanini cimrilikten, hosgoriisiinii bunakliktan arindirmak ile miimkiin olur.

11. Hikmet, Allah'in ahlaki ile ahlaklanmaktir.

12. Hikmet, Allah''n emirlerini diisiinmek ve ona uymaktir. (Ibn

Kasim'dan Kuseyri).

13. Hikmet Allah'a taat, fikih ise din ve ameldir (Kuseyr?).

14. Hikmet bir nurdur ki, vesvese ile ger¢ek makam arasindaki fark

bununla kestirilir. (Ebu Osman).

15. Dogru ve hizl1 karar verebilmektir. (Biindar ibni'l-Hiiseyn).

16. Dogruya iletmektir. (Fadil).

17. Ruhlarin siiklin ve giivenliginin son duragidir. (Kettand).

18. Sebepsiz isarettir. Yani dncesinde herhangi bir illet ve sebebe bagl
olmadan, Hak Teald'dan kayitsiz sartsiz varid olan, i¢inde sek ve siiphe, zaaf ve
fesat ihtimali bulunmayan, ni¢in ve neden diye sormaya hacet birakmayan

isarettir.

19. Bitiin hallere hakki tanik tutmaktir.
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20. Din ve diinya diizenidir.

21. Ledinni ilimdir.

22. ilham vérid olmas icin sirr1 saklamaktir.*'

Bayrakli “hikmet” konusuna oldukca genis bir yer ayirir. O’na gore
“hikmet, felsefe, adalet, ilim, peygamberlik, basiret, akillilik, genel kaide, diistur,

vecize” anlamlarina gelmektedir.

Bayrakli, Bakara suresinin 269. ayetini tefsir ederken, hikmetin kokii

olan “hakeme” fillinin on anlamim zikreder ve su sekilde siralar; *!"!

Saglamlastlrmak,412 hiikiim Vermek,413 kamun,414 karar Vermek,415 saglam
muhakeme,*'® diisinme yetenegi,"'’ dogru ile yanlisi ayirabilme yetenegi,*'®

peygamberlik,*" kemale erdirici bilgi,**’ ilahi bilgi.**!

Bayrakli’ya gore hikmet, nazari ve ameli olmak iizere iki boyutlu degil

1% Yazir, Elmahili Hamdi, a.g.e., c. 2, s. 205-215.
4l Bayrakli, Bayraktar, a.g.e., ¢. 3, 5.348-349.
“1? Hac 22/52.

13 Bakara 2/113; Nisa 4/58.

#1* Al-i Tmran 3/7; Maide 5/50.

*1° Saffat 37/153, 154.

41 Al-i Tmran 3/79.

" Meryem 19/1 2.

18 Suara 26/83.

419 Bakara 2/251.

20 Kamer 54/5.

! fsra 17/39.
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psikolojik, nazari ve ameli olmak iizere lic boyutludur. Psikolojik boyutuyla
hikmet, saglam muhakeme, diisiinme yetenegi, dogru ile yanlis1 ayiracak basiret

denen giicii ifade etmektedir.

Bayrakli soyle devam eder: “Peygamberlik anlami ile ele aldigimizda
hikmetin {i¢ boyutunun bir araya geldigini goriiriiz: yetenek, vahy/bilgi ve
tatbikat/amel. Yetenek, bilgi ve ameli boyutlariyla hikmet, peygamberlik

milessesesini meydana getirmektedir.”**

Bayrakli, “hikmet” in egitimle iliskisini kurarken “davet etmek” fiili
tizerinde durur. Nahl 125. ayetini 0rnek vererek davet etmenin din egitimi
meselesi oldugunu ifade eder. Ona gore bu ayet egitimde hikmetin yer almasini
ister ve hikmetle egitimin yakin bir iligki icinde olmasini sart kosar. Davet edenin

oncelikle tatbikat: kendisinin yapmasi gerektigini ifade eder.*”

Bu tahlilin ¢alismamizda 6nemli bir yer teskil ettigini ifade edebiliriz.

Zira Hz. Peygamber’e hikmet verilmesi onun “Ggretilmeyeni kendi kendine

99424

kesfetme”" ™" giiciiniin yaninda ayn1 zamanda bu tatbiki ve fiili durumun da Allah

422 Bayrakli, Bayraktar, a.g.e., ¢. 3, s.349.

3 “Hikmetle Allah'n yoluna davet etmek" kesin delillerle yapilacak olan egitimi ifade
etmektedir. Olaylarin, sebep-sonug iligkisini kurarak agiklanmasi, varliklarin yaratilis
amacmin ortaya konmasi, tabiat bilimlerinden deliller getirilerek insan aklinin ilahi
kudreti anlamaya sevkedilmesi bu manada hikmettir. Diger taraftan bu ayetteki hikmet,
tatbik ederek, yasayarak Allah'm yoluna davet etme anlamina da gelebilir. Giizel Ogiit de
hikmetin nazari boyutunu teskil edebilir. Bu durumda su kaide ortaya ¢ikar: Once
tatbikat, sonra davet. Bir fikrin, -tatbikat olmadan- sadece sdylenmesiyle etkili
olmasi miimkiin degildir.” Bknz. Bayrakli, Bayraktar, a.g.e., c. 3, s.349.

424 Diizgiin, S. Ali, Bilgi Teorisi-Sistematik Kelam, Ed. Akbulut, A., Ank., 2006.
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tarafindan verilmesi anlamina gelir. Davet gorevinin basariya ulagabilmesi i¢in bu

sarttir. Aksi takdirde davetin etkili olabilmesi miimkiin degildir.

Bayrakli soyle devam eder; “Allah yoluna davetin hikmetle yapilmasi,
hakikatin ve varliklarin mahiyetinin delile dayali bilgi ile ortaya konulmasini ifade
etmektedir. Insanlarin iginde bulunan ve Allah'a ydnelme &zelligine sahip olan
yeteneklerini islemek, onlar1 bilgilendirmek, dogru diisiinme sanatin1 6gretmek ve
eyleme doniistiirmek anlamina da gelmektedir. “Hikmetin verilmesi" ifadesinden
anliyoruz ki, hikmetin birinci boyutu yetenektir. Ayetteki "verme" eylemi, bu

yetenekleri insana yaratilistan verilmesini ifade etmektedir.”**

8. MUHKEM - MUTESABIH

“Muhkem”,**® kelime olarak "saglam kilinmis, dis etkilere ve

bozulmalara karsi korunmus, fesattan uzak, kuvvetli, tam, miikemmel, esasli,

29427

gercek, dayanakli, gilivenilir, kesin anlamlarina gelir ve kavram olarak “ne

2> Bayrakli, Bakara 268'de insanin icinde cereyan eden olusumlar ele almmmakta
oldugunu belirtir. Ona gore “Fakirlik korkusuyla infaktan kaginmanin gerisinde
seytanin bulundugunu anlamak; bagislama ve liitfiin arkasinda Allah'in oldugunu
bilmek ve inanmak hikmettir. Onun i¢indir ki Yiice Allah, bu ayetten sonra hikmet ayetini
gondermistir. Insanin iginde beliren isteklerin, arzularin, niyetlerin, diirtiilerin arka
planindaki giicli gormesi ve kendine ona gore yon vermesi hikmettir. Egitimde hikmet, bu
basireti ve diisiiniip gérme yetenegini harekete ge¢irmek anlamina gelmektedir. Kendi ig¢
aleminde akil, goniil ve nefis arasinda denge kuran, dogru bilgi iireten ve tirettigi bilgileri
hayata gegiren insan hikmetli insandir.” Bknz. Bayrakli, Bayraktar, a.g.e., c. 3, s. 349.

26 By kelimenin kokii olan “hkm” kelimesinin anlamlari ¢alismamizda “hikmet” bashig
altinda zikredilmistir.

7 ibn Manzir, Lisanul- ‘Arab, “Hkm” mad., c. 11, s. 903; Basoglu, Tuncay, D.J.B.I.A.,
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lafiz ne de ahkam bakimindan kendisiyle ilgili hic¢bir siiphenin ariz olamayacagi

s6z”**® demektir. Kur’an’da biri tekil biri cogul olmak iizere iki yerde”

gecmektedir.

59430

“Miitesabih™ ise, “benzerlik, benzeme anlamina gelir. Kur’an’da

“Muhkem” mad., ¢. 31, s. 42; Bayrakli, Bayraktar, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an
Tefsiri, c. 3, s. 473.

% isfehani, Ragip, Miifreddt Elfizi’l-Kur’dn, s. 425; Isfehani, bu tanimdan sonra su
hadisi nakleder; “Cennet muhakkemin’in hakkidir.” Bir goriise gore burada kastedilenler
“Miisliman kalip oldiirilme veya dinlerinden dénme tercihleri arasinda birakilip da
Oldiiriilmeyi tercih edenler”dir. Diger bir goriise gore ise, “hikmetin miitehassislari,
hikmetle ilgilenmeye kendilerini tahsis etmis olanlar” kastedilmistir; Ayrica benzer
tanimlar icin bknz. Mukatil b. Siilleyman b. Besir el-Belhi, Kur’an Terimleri Sozligii, s.
137-138; Tehanevi, Muhammed Ali, Kegsdf-u Istilahdti’l-Fiinun ve’l-Ulim, “hkm” mad.,
c. 1, s. 701; Razi, Fahreddin, Tefsir-i Kebir-Mefatihu’l-Gayb, ¢ev. S. Yildirim, L. Cebeci,
S. Kilig, C. S. Dogru, Ak¢ag Yayinlari, Ank., 1988, c. 6, s 144-145; Yazir, Elmalil
Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, c. 2, s. 309; Bayrakli, Bayraktar, a.g.e., c. 3, s. 473;
Oztiirk, Yasar Nuri, Kur’an’in Temel Kavramlari, s. 371; Bayndir, Abdulaziz, Kur’'an
Isiginda Dogru Bildigimiz Yanlislar, Silleymaniye Vakfi Yay., Ist., 2007, s. 299; Kara,
Necati, Kur’an-Siinnet Biitiinliigii, Thtar yay. Ist., 2005, s. 89; Dumlu, Omer, Kur'an
Tefsirinde Yontem, Anadolu Yay., izmir, 1998; Apa, Enver, Miitesdbih Ayetler Kavrami
Hakkinda Tarihi ve Semantik Bir Inceleme, A.U.LF.D, 2002, cilt 18, sayr: 2, s. 152;
Syamsuddin, Sahiron, Al-i Imrdn Suresi’nin 7. Ayetindeki Muhkemdt ve Miitesabihdt’a
Iliskin Taberi Ve Zemahseri'nin Goriislerinin Analitik Bir Incelemesi, ¢ev. Durmus,
Zilfikar, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi II, 2002, say1 3, s. 270; Duman, M.
Zeki, Kur'an'da Miitesabihdt, Bilimname, 2005/3, cilt 3, say1 9, s. 18; Ozbugday, Siikrii,
Kur'an-1 Kerim'deki Muhkem-Miitesabih Ayrimimin Incelikleri, Diyanet Ilmi Dergi, 1999,
c. 35, say1 3, s. 29.

9 Al-i imréan 3/7, Muhammed 47/20; “hkm” kokiinden gelen kelimeler Kur’an’da 210
yerde gecmektedir. Bknz. Abdulbaki, Muhammed Fuad, el-Mu'cemu'l-Miifehres Ii
elfazi'l-Kurani'l-Kerim, s. 212-215.

% bn Manzir, a.g.e., “sbh” mad., c. 24, s. 2189; Tehanevi, a.g.e., “sbh” mad., c. 1, s.
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tekil ve cogul halde alti yerde®' ge¢mektedir. Kavram olarak pek cok tanimi

yapilmistir. Bu iki kavrama verilen bazi anlamlara kisaca géz atalim.

Isfehani, manasma vukuf yoniinden miitesabihin 3 kisma ayrildigini

ifade eder.

1. Bilinmesi miimkiin olmayan (Kiyametin zamani, dabbetii’l-arz gibi...),
2. Bilinmesi miimkiin olan (garip kelimeler, muglak hiikiimlar gibi...)
3. Bu iki durum arasinda kalan (ilimde rustihet kazanmis olanlarin

bilebilecegi, digerlerinin bilemeyecegi).**

Razi, Kur’an’i, muhkem, miitesabih ve hem muhkem hem de
miitesabih olmak {izere ili¢ sekilde tasnif eder. Kur’an’in muhkem olusunu “hak,
lafizlar1 fasih, manalar1 sahih bir kelam” ciimlesiyle ifade eder, Yunus 1 ve Had 1.
ayetleri ornek verir. Kur’an’in miitesabih oldugunu izah ederken, giizellik
bakimindan Kur'an'in bir kismi bir kismina benzedigini ve birbirini dogruladigini

33

ifade eder ve Ziimer 23. ayeti 6rnek verir. Kur'an'm bir kismin**in muhkem bir
Yy

kismimin da miitesabih oldugu konusunda da Al-i Imran 7. ayeti 6rnek verir.

Bununla birlikte Razi "miitesabih" kelimesi ile “miigkil” kelimesi

arasinda bir iligki kurar. Bu anlamda “miitesabih™ kelimesi, “iki seyden birinin,

1004; Oztiirk, Bayrakl1, Bayraktar, a.g.e., c. 3, s. 473; Yasar Nuri, a.g.e., s. 389.

“1 Bakara 2/25; Al-i imran 3/7; En’am 6/99, 141; Ziimer 39/23; “sbh” kokiinden gelen
kelimeler Kur’an’da 12 yerde ge¢mektedir. Bknz. Abdulbaki, M. Fuad, a.g.c., s. 375.

2 {sfehani, Ragip, a.g.e., s. 785.

3 Razi™nin bu tasnifi Isfehani’nin zikrettigi mana itibariye miitesabih tasnifinin aynisidur.
Miifessirlerin biiyiik cogunlugu bu tasnifi esas alir. Bknz. Isfehani, Ragip, a.g.e., s. 784;
Razi, Fahreddin, a.g.e., c. 6, s. 144-149; Réazi, Fahreddin, a.g.e., c. 6, s. 144-149.
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zihni tefrik etmekten aciz birakacak bir tarzda, digerine benzemesidir” seklinde
tanimlar. Ayrica insanin, miitesabih olan iki seyi birbirinden ayirt etmede acze
diistligiinde, kesin bir bilgiye ulasamadig1 seyi "miitesabih" diye nitelendirdigini

de ifade eder.***

Kurtubi’ye gore “muhkem, Kur'an-1 Kerim'in ayetleri arasinda
muhkem olanlar te'vili bilinebilen manasi1 ve tefsiri anlagilabilen buyruklardir.
Miitesabih ise Allah'in, ilmini yalmzca kendisine sakladigi, yarattiklarina

vermedigi, herhangi bir kimsenin bilme imkéani bulunmayan buyruklardir.”*’

Taberi, Cabir b. Abdullah’dan nakledilen goriise katilir ve muhkem
ayetlerin, “alimlerin, tevillerini bilebildikleri, manalarin1 anladiklar1 ve tefsir
edebildikleri ayetler” oldugunu miitesabih ayetlerin ise “hi¢bir kimsenin bilmeye
imkan bulamadigi, bilgileri ancak Allah’in nezdinde bulunan ayetler” oldugunu

ifade eder.**®

Derveze’ye gore, “Allah'in birligini, rublbiyetini ve kemal sifatlarini
hicbir siipheye yer birakmayacak sekilde anlatan ayetler muhkem ayetlerdir. Helal
ve harami agiklayip gerek toplumsal ve gerekse bireysel ahlakin en giizelini
anlatarak bunlara sikica sarilmayi, kotii ahlaktan uzak kalmayr ve maddi-manevi
yasam tarzinda seriatin goOsterdigi sekle uymayr emretmektedir. Miitesabih
ayetler; benzetme, Ornekleme, korkutma, 6zendirme, nasihat etme, hatirlatma,

kinama ve reddetme gibi iisluplar1 tasiyabildikleri gibi, gayba dair baz1 seyleri

4 Razi, Fahreddin, a.g.e., c. 6, s. 144-149.
3 Kurtubi, Ebu Abdillah Muhammed b.Ahmed, el-Camiu li-Ahkami’lI-Kur’dn, c. 4, s. 99.
436 Taberl, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Taberi Tefsiri, c. 2, s. 206.
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kapsamakta ve bu hususta degisik yorumlara imkén tanimaktadirlar.”*’

Zuhayli, En'am 6/151-153, isra 17/23-26, Zuhruf 43/59 ayetlerini

ornek verdikten sonra soyle devam eder;

“Kur'an-1 Kerim'in ¢gogunlugunu temsil eden ve farz hiikiimlere, itikat
esaslarina, emre, yasaga, heldl ve harama dair olan bu ve benzeri ayetler,
kastedilen manaya acik¢a deldlet etmekte ve bir bagka manaya gelme ihtimali
bulunmamaktadir. Bu buyruklar Kitab'in anasidir (yani muhkemdir). Kur'an-1 Ke-
rim'in asli, dayanagi ve biiyiik cogunlugudur. Diger ayetlerden iyice anlagilamaz
olanlar varsa, bu ayetler muhkem ayetlere havale edilir ve ona gore agiklanir.
Miitesabih, birka¢ anlama gelme ihtimali olan, lafzin, kastedilen zahiri

manasindan farkli olandir.”**®

Nesefl, “muhkem” ayetlerde herhangi bir karisikligin s6z konusu
olmadigimi, “miitesabih” yani anlasilmalar1 kolay olmayan ayetlerin
degerlendirilmesinde “muhkem” ayetlere bagvurulmasi gerektigini ifade eder. Ona

) . 439
gore “Kur'an'n tamami1 muhkemdir denemez.”

Bayrakli, Kur’an’da gegen “muhkem” kavraminin; “hiikiim Vermek,440

karar vermek,*' hakem yapmak,*** saglamlastirmak,**’ hakimiyetine teslim

7 Derveze, Izzet, et-Tefsiru’I-Hadis, ¢ev. Baydas, Mehmet; ince, Vahdettin, Ekin Yay.,
Ist., 1998, c. 5, s. 393.

% Zuhayli, Vehbe, et-Tefsiri 'I-Miinir, c. 2, s.139.

9 Nesefi, Ebu'l-Berekat, Nesefi Tefsiri, cev. Unal, Harun; Senaslan, Serafettin, Ravza
Yay., Ist., 2007, ¢.2, s. 210-214.

*“ Maide 5/42; Ziimer 39/46; Mii'min 40/48.

*“! Nahl /59.
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olmak,444 saglam muhakeme,445 kamun,446 heyet (hakem),447 hf?tkim,448 hikmet**
anlamlarina geldigini, “miitesabih” kavraminin ise; birbirine benzemek,45 % benzer

k”453

goriinmek, ! tutarli olmak,*? gibi goriinme anlamlarinda kullanildigini ifade

eder.**

Yazir’a gore muhkem, “manas1 ve murada delaletleri kesin, kelime ve
climleleri bagka anlamlara ¢ekilmeye engel, saglam ve sasmaz ifadelerdir”. Bunlar
kitabin anasi, temel ve koktiirler. Hak ile batili ayiran, hakikatleri tasdik edip
ortaya koyan asil bunlardir. ilimde ve amelde pesine diisiilmesi ve uyulmasi

gereken temel ilkeler ve belgeler, hidayet i¢in delillerdir.**

Miitesabih ise “her biri murad olunabilecek gibi goriinmekte birbirine

benzer, ¢esitli manalara ihtimali olan ayetlerdir ki, hepsi mi, birisi mi murad

2 Maide 5/43; Nisa 16/65.

*3 Hud 11/1; Hac 22/152.

*4 Nisa 4/60.

3 Al-i Imran 3/79; Yusuf 12/22; Meryem 19/12.
6 Maide 5/50.

*7 Nisa 4/35

8 Bakara 2/188.

* Bakara 2/269.

9 Bakara 2/25, 70, 118; En'am 6/99.

“!Ra'd 13/16.

2 Ziimer 39/23.

3 Nisa 4/157.

4 Bayrakli, Bayraktar, a.g.e., c. 3, s. 473-476.
435 Yazir, Elmalili Hamdi, a.g.e., s. 308.
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oldugu acik¢a segilemez”. Elmalili, anlamlarmin delaleti itibariyla miitesabihati;

hafi, miiskil, miicmel ve miimteni olmak {izere kisimlara aylrlr.45 6

Yazir, “muhkem ve miitagabihat” ile “6gretim ve irsad” arasinda bir
iliski kurar. O’na gore 6grenende bilgi arttik¢a, 6gretmen kendi bilgi derecesine
gbre, onun Oniline bilinmesi gereken konulari siirer, sonra da onlar1 ¢dzdiriir.
Bundan dolay1 bilinmeyeni sezebilmek de onu bilmenin 6n sarti olur. Allah
kullarina hakikat bilgisini boyle ihsan eder. Once kendini ve baskasini ayiran bir
muhkem ilim bahseder. Sonra belli belirsiz olarak mechul seyleri sezdirir. Bunlari
basamak basamak muhkem bilgiler sekline doniistiirerek yakin bilgiler haline
getirir. Insan ilimde hangi mertebeye ulasmis olursa olsun, yine de éniinde y1ginla
bilinmesi gereken mechuller bulundugunu sezmek ihtiyacindadir. Bu bilinmeyen

mechulii sezmek ise miitesabihat kars1 karsiya gelmek demektir.*”’

Yazir soyle devam eder: “Insanlara Hakk'in iradesini gosterecek
hidayet i¢in bir ilahi O6gretim olmak {iizere indirilmis bulunan ildhi kitaplar,
tamamen bu gidisata, yani, ilahi diizenin gergeklerine uygun ve paralel olarak
muhkemat ve onun karsilifinda miitesabihat ile indirilmis bulunmaktadir. 438
Insanlar igin, bilimin hangi asamasinda olurlarsa olsun, yine de ¢dziilemeyen ve

Allah'in  bilgisine havale edilmesi gereken gergeklerin higbir zaman

tilkenmeyecegini, muhkemattan sonra bile ger¢ek anlamda miitegabihlerin var

46 Yazir, Elmalili Hamdi, a.g.e., s. 308.
457 Yazir, Elmalili Hamdi, a.g.e., s. 312.
438 Yazir, Elmalili Hamdi, a.g.e., s. 313.
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olacagim1 bilmek ve itiraf etmek de beserin ilmi i¢in biiylik bir olgunluk ve

insanligin gayesi agisindan biiyiik bir hayirdir.”*’

Oztiirk’e gore, “miitesabihler insanin yeni tekamiil asamalaria gore
yeni degerlendirmeler yapabilecegi alanlardir. Bu degerlendirmeler hem dabhili
yani Islam ici kiiltiirii kullanmak suretiyle yapilir, hem de evrensel planda yani
diger kiiltiirleri kullanmak suretiyle... Bir baska ifadeyle miitesabihleri
malalandirmada hem din hem de diger disiplinler kullanilacaktir. Ciinkii Kur’an
vahiy kitabinin yaninda insan ve kainat kitaplarinin kullanilmasini da

istemektedir.”**°

Yukaridaki muhkem ve miitesabih kavrami hakkindaki goriisleri su

sekilde siralayabiliriz;

1. Muhkem, hem iman edilen hem kendisiyle amel olunan, miitesabih

kendisiyle amel olunmayip sadece inanilan,

2. Muhkem, manaya deldleti acik, miitesdbih, manasi insanlarin

tamamina veya birgoguna kapali olan,

3. Muhkem, illeti akilla idrak edilebilen, miitesabih illeti bilinemeyen

demektir.

4. Muhkem, kendisiyle ne kastedildigi bilinen, miitesabih, manasi

ancak Allah tarafindan bilinen;

9 Yazir, Elmalili Hamdi, a.g.e., s. 314-315.
60 Oztiirk, Yasar Nuri, a.g.e., s. 393.
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5. Muhkem, mensuh olmayan veya kendisi neshetme konumunda

bulunan, miitesabih neshedilebilen,

6. Muhkem, tek manali olup te'vile ihtiya¢ duyurmayan, miitesabih

birden fazla manaya ihtimalli olup kolayca anlagilamayan,

7. Muhkem, farzlari, helal ve haramlari, va'd ve vaidi bildiren,

miitesabih kissalar1 ve misalleri igeren,

8. Muhkem, yoruma kapali olup kesin olan, miitesabih, yoruma agik

olup her devirde dinamizmi siirdiiriilebilen.*"’

Bu maddeleri ¢ogaltmak elbette miimkiindiir. Ancak c¢alismamizin

muhteviyati agisindan bu goriislere kisaca deginmeyi uygun gordiik.

Bununla birlikte 6nemli bir noktayr vurgulamamiz gerekir. Inkar
edenlerin iddia ettikleri gibi eger Kur’an, Hz. Peygamberin s6zii olsaydi, i¢inde
miitesabihatin olmasi s6z konusu olmazdi. Zira Hz. Peygamberin, anlamadig1 ya
da insanlara anlatamadigi bir sézlii Allah’dan gelen vahiy olarak nitelendirmek
yerine Ozelde o giinkii arap toplumunun anlayacagi ve Hz. Peygamber’in
anlatabilecegi tiirden ciimleleri vahiy olarak nitelendirmesi gerekirdi. Bu anlamda

miitesabihatin Kur’an’in Allah tarafindan gonderilmis bir kitap oldugunu ve Hz.

! {bn Manzir, a.g.e., “sbh” mad., c. 24, s. 2189; Taberi, Ebu Cafer Muhammed, a.g.c., c.
2, s. 206; Yazir, Elmalili Hamdi, a.g.e., s. 308-314; Tehanevi, a.g.e., “sbh” mad., c. 1, s.
1004; Kurtubi, Ebu Abdillah, c. 4, s. 99-102; Bayrakli, Bayraktar, a.g.e., c. 3, s. 473;
Oztiirk, Yasar Nuri, a.g.e., s. 389; Sab(ini, Nuruddin Ahmet b. Muhammed b. Ebi Bekr,
Maturidiyye Akaidi, terc., Topaloglu, Bekir, Ank., 1979, s. 210; Dumlu, Omer, Kur'an
Tefsirinde Yontem, Anadolu Yay., izmir, 1998; Basoglu, Tuncay, a.g.mad., s. 42. v.d.
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Peygamberin niibiivvetinin gercekligi hakkinda onemli bir delil teskil ettigini

sOyleyebiliriz.

Diger taraftan miitesabihat Oztiirk’iin degindigi gibi Kur’an’in
dinamizmini de ifade eder.**® Sosyolojik, etimolojik, tarihi ve bélgesel farklilik
arzeden durumlarda ilimde ilerlemis kisilerin yorumlarina agik bir durum soz
konusudur. Bu sebeple Oztiirk’iin miitesabihatla birlikte “ictihat” kavramim
kullanmasi énemlidir.*®® Kur’an her devirde yorumlanabilme vasfini iizerinde

tasidigr miiddetge, bu dinamizmini slirdiirebilmesi miimkiin olacaktir.

Miitesabihatt Hz. Peygamberin anlayip anlamadigi konusunda da
farkli goriisler ileri stiriilmiistiir.*** Kanaatimizce ilimde ilerlemis olanlarin®®
yorumlayabildigi ancak Hz. Peygamberin yorumlayamadigi bir miitesabihat
anlayisindan s6z etmek miimkiin degildir. Bu anlamdaki bir miitesabihat anlayisi,

Hz. Peygamberin vahiy siirecinin dinamizmi agisindan da énemlidir.

Miitesabihat Kur’an’in dinamizmini ve evrenselligi ifade eder.
Toplumlarin dini, sosyal, ahlaki ve kiiltiirel entegrasyonunda, bireysel yargilarin
giincellenmesinde yoruma agik genis bir alani olusturur. Bu anlamda hep ictihadi

alanin ig¢inde zikredilmistir. Aslinda miitesabihat bir nevi ictihadin

462 Oztiirk, Yasar Nuri, a.g.e., s. 389.

3 Oztiirk, Yasar Nuri, a.g.e., s. 393.

%% Yildirim’a gore, bazi tammlarda miitesabih sayilan ayetlerin te'vilini, Allah’in, Hz.
Peygamber’e bildirmis olabilecegi yer alir. Fakat bu hususlarda Hz. Peygamber’in kat'i
beyanlarda bulunmayisi, insanlarin Kur'an ayetlerini bizzat teemmiil ve tedebbiir
etmeleri, tefekkiir hiirriyetini temin gayelerine matuftur. Bknz. Yildirim, Suat,
Peygamberimizin Kuran’i Tefsiri, Kaythan Yay., Ist., 1998, s. 41.

%% Al-i Tmran 3/7.
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miimkiinliiglinii ortaya koyar. Dini ilimlerle mesgul olanlarin bdyle bir dinamizm
siirecine dahil olmalar1 s6zkonusu iken Hz. Peygamberi bu siirecin disinda
birakmak miimkiin goziikmemektedir. Su unutulmamalidir ki Hz. Peygamber’in
elinde, tamamlanmig bir Kur’an yoktu. Vahyin tamamlanmas1 Hz. Peygamberin
vefatina tekabiil etmektedir. Zira Kur’an’in nazil olma siireci 23 seneye
yayillmigtir. Bu siire¢ igerisinde Hz. Peygamberin Kur’an1 yorumlamaya ihtiyag
duymamasi ve kendisi i¢in biitiin ayetlerin muhkem oldugunu diistinmek Kur’ani
ve bilimsel verilerle ¢elismektedir. Hz. Peygamber Kur’an karsisinda statik bir
konumda olamaz. Hz. Peygamber’de bu dinamizme gotiiren kuvvet Allah’in onu

egitmesindeki temel belirleyenlerden biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
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IKiNCi BOLUM

BiR EGITIM ARACI OLARAK VAHIY



1. Vahiy Teorileri Baglaminda Islam'da Vahy’in Teolojik Degeri

Arapca “vhy” kokiinden gelen vahiy; “seslenmek, gondermek, gostermek,
bildirmek, emretmek, ima etmek, isaret etmek, fisildamak, gizli konusmak,
mektup yazmak, haber yapmak, iki seyin birbirine yaklagmasi, ¢abuk olmak,
istikzaf (kuvvetli, hizli atmak), ilham etmek, i¢cine dogmak, acele etmek, siirat,

Allah’dan gelen haber, kitap, kitabet, risalet, ilham” gibi manalara gelir.**®

Genel olarak "bir bilgiyi, isareti muhataba en hizli yoldan bildirmek,
ulagtirmaktir"  seklinde tarif edilmigtir.*®’ Vahyi tanimlarken bu kelimenin
“bildirmek” fiiliyle dogrudan alakali bir kavram oldugunu ifade etmeliyiz. Zira
yapilan tanimlarin ¢ogunun ortak yonii budur. Bu anlamda vahiy esasen iki varlik

arasinda gerceklesir.*®® Vahiyde asil olan, bir mesajin ulastirlmasidir. Hristiyan

“® Tbn Manztir, Lisanu’l-‘Arab, c. 51, 4788; Firizabadi, Ebd Tahir Muhammed b.
Ya'kib, el-Kdamiisu’I-Muhit, Mektebetii’l-Misriyye, Kahire, 1980, c. 4, s. 391; Isfehant,
Ragip, Miifredat Elfazi’l-Kur’an, s. 1544; Tehanevi, Muhammed Ali, Kessdf-u
Istilahdti’l-Fiinin ve’[-Ulim, c. 2, s. 1776; Zebidi, Murteza el-Huseyn, Tacu’l Arus, c. 16,
s. 169; Belhi, Mukatil b. Siileyman b. Besir, Kur’'an Terimleri Sozliigii, s. 216-217,;
Ferahidi, Halil b. Ahmed, Kitabii'l-Ayn, Beyrut, 2003, c.4, s. 353; Ibn Faris, Ebu'l-
Huseyin, Mu'cemu Mekdyisi'l-Liiga, c. 6, s. 93; Zemahseri, Muhammed ibn Omer,
Esasu'l-Beldga, Daru'l-Kitabi'l-Ilmiyye, Beyrut, 1998, c. 2, s. 324.

47 {sfehant, Ragip, a.g.e., s. 1544; Tehanevi, Muhammed Ali, a.g.e., c. 2, s. 1776; Unal,
Ali, Kur’'an’da Temel Kavramlar, s. 22; Oztiirk, Yasar Nuri, Kur’'an'in Temel
Kavramlari, Yeni Boyut Yay. Ist, 2003, s. 605; Soyalan, Mehmet Yasar, Elmalili
Tefsirinde Kur’ani Terimler ve Deyimler, “vahiy” mad.; Yagci, Cengiz, Samil Islam
Ansiklopedisi, “Vahiy” mad., Samil Yay., Ist., 2000, c¢.VIIIL, s. 169-170; Yildirim, Suat,
Kur’an-1 Kerim ve Kur’an Ilimlerine Giris, s. 19; Eren, Ciineyt, Kuran Ilimleri ve Tefsir
Istilahlari, Ekev Yay., Erzurum, 2001, s. 129.

*8 Demirci, Muhsin, Kur’an’'in Temel Konulari, MUIFAV, ist., 2003, s.170.
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anlayisinda oldugu gibi Tanrinin kendini vahyetmesi(aciga ¢ikarmasi) degildir.*®

Vahiy, sozle, yaziyla, isaretle ya da ilham yoluyla gerceklesebilir.*”

Bu genellemeleri daha 6zel bir boyutta ifade edecek olursak; “vahiy,

n471

Allah’in peygamberlerine indirdigi kelamidir seklinde tanimlayabiliriz. Diger

bir ifadeyle vahiy; Allah’in diledigi seyleri peygamberine mubhtelif hallerden

biriyle bildirmesidir.*’*

Ashinda bu, vahyin yalniz kurumsallasmis kismini ifade eder.*”
Tirk¢eye de bu anlamda ge¢cmistir: “Dini inanisa gére Allah tarafindan bir emir
veya diislincenin  peygambere veya peygamber tarafindan insanliga

bildirilmesidir.”*"*

Bayrakli, “vahiy” hakkinda sunlar1 ifade eder; “Bu kelime “veha”dan
tiiremigtir. Stirat etmek, ilham etmek, isaret etmek, birine el¢i gondermek, gizlice
s0z sOylemek manalarina gelen bu kelime, kitapla beraber kullanilinca, "yazi
yazmak; bagirmak"; nefisle beraber kullanilinca, kalbe korku diismesi, emretmek,
Oliinlin arkasindan aglamak; isim kalibinda, s6z, ses, yazi, ilham, Allah tarafindan

ilham olunan" anlamina gelmektedir. Bagka bir tanimi ise, ¢abucak bir seyi

* Diizgiin, Saban Ali, Varlik ve Bilgi, s 161.

70 {sfehani, Ragip, a.g.e., s. 1545.

I ibn Manzir, a.ge., c. 51, 4788; isfehani, a.g.e., s. 1544; Belhi, a.ge., s. 216;
Firtzabadi, a.g.e., c. 4, s. 391; Tehanevi, a.g.e., c. 2, s. 1776; Zebidi, a.g.e., c. 16, s. 169;
Ferahidi, a.g.e., c.4, s. 353; Ibn Faris, a.g.e., c. 6, 5. 93; Zemahseri, a.g.e., c. 2, s. 324.

%72 Bilmen, Omer Nasuhi, Biiyiik Tefsir Tarihi, Bilmen Yay., ist., 1973, ¢. 1, s. 17.

73 Demirci, Muhsin, a.g.e., s.170.

Y% Tiirkge Sozliik, T.D.K., s.1548, Ank., 1988.
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soylemek, imé etmektir.”*"”

Resid Riza, "Allah'in peygamberlerine indirdigi ve kendisiyle gayb

haberlerini, seriatlar1 ve hiikiimleri tamittig1 seydir" tanimini yapar.*’®

Muhammed Abduh'un tarifi de sdyledir; "vasitali veya vasitasiz bir
stirette, Allah'tan geldigine kesin olarak inanmak suretiyle kisinin gonliinde

hissettigi bir irfandir”.*”’

Vahiy, peygamber acisindan siibjektif bir tecriibe olmakla birlikte,
insanlara iletildigi andan itibaren objektiflesen, umimilesen bir olgu halini
almaktadir. Ciinkii vahyi veriler hem insanlarin yaratilislarindaki ortak payda ile
uyum igerisindedir hem de icerdigi ilkeler ve fikirler acisindan biitiin insanlar
tarafindan paylasilabilir niteliktedir. Bu anlamda vahiy, yaratilis diizeninin
varliklar tarafindan algilanmasi ve bu diizene uygun hareketlerin sergilenmesi

olayidir.*”®

Islam Alimleri, vahiy konusundaki anlayislarina paralel olarak bu
kavrama degisik anlamlar vermislerdir. Bu kavrami anlama noktasinda Islam
alimlerinin goriiglerine deginmemiz gerekmektedir. Zira bu gorilislerin tamami
Kur’an merkezli olmasina ragmen farkliliklar arz eder. Bu farkliliklar “vahy”in ne

kadar genis kapsamli bir kavram oldugunu oraya koyar.

"5 Bayrakli, Bayraktar, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur'an Tefsiri, c. 6, s. 476-481.
%76 Ruza, Resid, el-Vahyu'l-Muhammedi, Mektebet-ii Misir, Kahire, 1960, s. 35.
77 Abduh, Muhammed, Risdletii't-Tevhid, Kahire, 1960, s. 109.

*78 Demirci, Muhsin, a.g.e., s.170.
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479 «yahy”, Isfahani’ye gore; “siiratli bir sekilde

Kur'an'da 80 yerde gegen
isaret etmek” demektir. Bu bazen remz**’, bazen ses, bazen de isaret veya yazi ile

olur.*8!

Kur’an’a acisindan vahyin kullanildigi ayetlere baktigimizda, Allah'in

pek cok kisiye ve varliga vahyettigini goriiriiz. Hz. Nuh*®?, Hz. Yusuf'® ve Hz.

Musa®* ve Hz. Muhammed'™ olmak iizere biitiin peygamberler’™’; ayrica

havariler*®’” ve Hz. Meryem™® gibi salih insanlara vahyedilmistir. Bununla birlikte

1

meleklere,489 arlya,490 géklere,49 yere492 insanlarin birbirlerine:,493 ins ve cin

seytanlarmin hem birbirlerine** hem de yandaslarma®’ yonelik vahiylerinden

479 Abdulbaki, Muhammed Fuad, el-Mu ‘cemu'l-Miifehres i elfazi'l-Kurdni'l-Kerim, s.
746-747.

0 Remz: saret ve ima yoluyla konusma. Bknz. isfehani, a.g.c., s. 1544.

“1 1. Terkipten soyutlanmus ses 2. El ve ayaklardan biriyle isaret ederek 3. Yaz ile olur.
Meryem 19/11. Bknz. Isfehani, a.g.e., s. 1544.

“2 Hud 11/ 36, 37; Miiminin 23/27.

3 Yusuf 12/15.

4 A'raf 7/ 117, 160; Yunus 10/87; Taha 20/13, 77; Su'ara 26/52, 63.

“> En'am 6/19; Yanus 10/2; Yusuf 12/3;Ra'd 13/ 30; Nahl 16/ 123; isra 17/39; Stra
42/52.

% Nisa 4/163; Yusuf 12/109; Nahl 16/ 43; Enbiya 21/ 7, 25.

*7 Maide 5/111.

*% Taha 20/38; Kasas 28/7.

“? Enfal 8/12.

% Nahl 16/68.

1 Fussilet 41/ 12.

2 Zilzal 99/5.

% Meryem 19/11.

“ En'am 6/ 112.

% En'am 6/ 121.
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bahsedilmektedir.

Bazi ayetlerde "vahyetme", "Kur'ﬁn"496, "Kitéb"497, "Rabbinin Kitéb‘l"498,
"gayb haberleri"® ve "Hikmet™" gibi kavramlarla birlikte kullamlir. Bu

ayetlerde vahyin anlaminin genel itibartyla Kur'dan manasina geldigini bunun

yaninda da egitimle alakali oldugunu gérmekteyiz.

Ote yandan Kur'dn-1 Kerim'de "vahyin", masdar/isim olan "heva"

kavrammin zidd olarak da kullanilmaktadir.>®!

Zerkani: "Kullarindan sectigi kisiye, onun bilmesini murad ettigi hidayet
ve ilim cesitlerinin tamini gizli ve beserin alismadig bir yolla bildirmesidir"

tanimini yapar.”** Zerkani’ye gore vahiy dort yolla gelir. Bunlar;
1. Konusma yoluyla; Allah’in Musa’yla konugsmasi gibi

2. Ilham yoluyla; Allah onu sectigi kisinin kalbine zorunlu bilgi seklinde

ilka eder. Kisi bu ilhami1 atamaz, siiphe de edemez.
3. Sadik uyku(riiya) yoluyla.

4. Cibril vasitasiyla; Bu ¢esidi en meshuru ve en ¢ogudur. Kur’an’in

% En'am 6/19; Yusuf 12/3; Taha 20/114; Stra 42/7.

“7 Ankebit 29/45; Fatir 35/31.

% Kehf 18/27.

% Al-i Imréan 3/44; Yusuf 12/102; Had 11/49.

>0 fsra 17/39.

' Necm 53/3-4.

%02 Zerkani, Muhammed Abdiilazim, Mendhilu'l-Irfan fi Uliimi'l-Kur'dn, c.1, s. 55.
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tamami bu kabildendir. Vahy-i celi’den bu anlasilir.”*

Akbulut, Maverdi’nin yaptig1 tasnife atif yapar. O’na gore vahiy su

sekillerde olur;
1. Allah’1n vasitasi olmadan, Peygamber ile konusmasi,
2. Allah’1n melekleri vasitasiyla bildirmesi,

3. Allah’in riiyada (uykuda) elgisine mesajimn1 bildirmesi. Ancak o,
riyanin vahiy olabilmesi i¢in, onceki iki yoldan biri ile tasdik edilmesinin

gerektigini belirtmektedir.”*

Razi, Sura 51. ayeti zikrettikten sonra Allah’in, insanlarla konusmasini su

sekilde tefsir eder;

1.Vahiy yoluyla ki bu vahiyden maksat, kalbe atilan ilham yahut da

riyadir.

2. Allah, kelamimi herhangi bir el¢iyi vasita kilmaksizin, peygambere

dogrudan dogruya duyurur ki bu da vahiydir.

3. Allah'in, peygambere, melek bir el¢i gonderir ve bu melek, Allah'in

39 7erkant, a.g.e.,c.l,s. 55.

°% Akbulut, bu anlamda rityanin vahyin gelis yollarindan biri olamayacagimi ifade eder.
Akbulut’a gore Yahudilikte riiya bir vahiy sekli olsa da Islam’da boyle bir vahiy sekli
yoktur. Bknz. Akbulut, Ahmet, Niibiivvet Meselesi Uzerine, Birlesik Kitabevi, Ank.,
1992, s. 44-51.
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vahyini, insan olan peygambere teblig eder, ulastirir.””

Razi’ye gore ii¢ kisimdan her biri vahiydir. Fakat Allah, birincisine
"vahiy" ismini vermistir. Ciinkii kalbte ilham yoluyla meydana gelen sey, bir anda

meydana gelir. Dolayistyla vahiy lafzini bunun i¢in kullanmak daha evladir.”®
Kurtubi, bu 3 yolu su sekilde agiklar;

1.Vahiy yolu ile konugur. Allah’n insanin kalbine iifleyecegi bir nefestir.

Bu da ilhamdir.’”’
2. Bir perde arkasindan konusur. Allah’in Musa ile konusmasi gibi.
3. Bir el¢i gonderip konusur. Bu elgi Cebrail’dir.”"

Oztiirk, bu ayeti yorumlarken klasik bigimlerin disina ¢ikar. O’na gore bu

ayette gecen unsurlarin manalar1 sunlardir;

1. Vahiy ile konusma; Agik surette Allah’in insanla konugma yollarindan

biri olan vahiy anlamina gelir.

2. Perde (hicab) arkasindan konusma; Varlikta dile gelen ilahi giizellik,

°% Razi, Fahreddin, Tefsir-i Kebir-Mefatihu’lI-Gayb, c. 19, s. 481.

*06 Razi, Fahreddin, a.g.c., s. 481.

7 Kurtubi, vahiy yolu ile konusmaya riiya’yr da eklemistir. Ancak bu yorumun
Muhammed b. Ziheyr'e ait oldugunu ifade eder. Ayrica ayette gecen ikinci vahiy
kelimesine “el¢ilerden peygamberlere gelen ve onlarin da konusma olarak duyduklari ve
acikca gordiikleri bir hitap” anlamini verir. Bknz. Kurtubi, Ebu Abdillah Muhammed
b.Ahmed, el-Camiu li-Ahkdmi’l-Kur’an, c. 15, s. 20.

% Kurtubi, a.g.e., c. 15,s. 443,
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hikmet ve dilizenin insan tarafindan yorumlanmasidir. Vahyin bu tiirii her zaman

nebilere geldigi sekliyle direkt ve kurumsal olmaz. Bu tilire deha, ilham vs. denir.

3. Elg¢i ile konusma; Allah’in topluluklarla konugmasidir. Bu sistem
niibiivvet kurumunu ortaya ¢ikarmistir. Bu aciklamalarla birlikte Oztiirk, Hz.
Aise’ye dayandirdigi bir rivayetle, vahyin baglangictaki gelisini riiyaya

dayandirir.””
Akbulut, Sti’ra 51.inci ayetten su ¢ikarimlari yapar;

“Bu ayete gore vahiy, Allah ile insanin haberlesme bi¢imlerinden biridir.
Allah’in perde arkasindan bildirmesi ile melek aracilifiyla bildirmesi vahyin
disinda kalmaktadir. Diger yandan Kur’an’in vahiy oldugunu, O’nu peygamberin
kalbine Cibril’in indirdigini de yine Kur’an bildirmektedir.’'® Buradan anlasiliyor

ki vahiy kavrami hem biitiiniin kendisini hem de bir par¢asim ifade etmektedir.”"!

Akbulut, Si’ra 51. ayeti baglaminda vahiy kavramii sdyle semalandirir;®'?

> Oztiirk, Yasar Nuri, a.g.e., s. 609.

>1% Suard 26/192, 195; En’am 6/19, 50; A’raf 7/203; Yunus 10/15; Taha 20/114; Ahkaf
46/9; Ahzab 33/2 gibi.

1T Akbulut, Ahmet, Kelam 'da Vahiy (Teblig), Islamiyet ve Hiristiyanlikta Vahiy,
Uluslararas: Bilimsel Toplanti, Eugen Biser Stiftung & AUIF, Ank., 24-25 Ekim
2009.

312 Akbulut, Ahmet, a.g.t., s.10.

125



VAHIY CESITLERI
(Sira 51. Ayeti Baglaminda)

ALLAH
(EI-Emr)
Varliksal Vahiy Biligsel Vahiy
Yaratma ve Diizenleme Levh-1 Mahfuz/Kitab-1 Mekn{in/
Takdir/Fitrat Imam-1 Miibin
(Hidayet-i Amme)
Perde Arkasindan Melek Cibril
(Min Verai’l-Hicab) (Hitap)
Hz. Misa’ya Ozgii Peygamberler/ Kutsal kitaplar
(Hidayet-1 Hasse)
Sekil 1
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Tahir b. Asar da farkli bir ayrim yapar;

Ona gore ayette ilk gegen vahiy kelimesi: "Allah katindan geldigine dair
bilgi sahibi olacak surette, Allah'in muradinin, peygamberin gonliine
diisiirtilmesidir.” Bu durum, Peygamberlerin disindakiler i¢in de gegerlidir. Ancak
belli bir dl¢iisii yoktur ve siirekliligi s6z konusu olmaz." Ayette zikredilen “rasul”

ise melek anlamindadir.’"

Asir’un altimni ¢izdigi 6nemli bir husus vardir. Burada melegin kelamu,
Hz. Peygamberin anlayacagi, isitip kavrayacagi tiirden bir kelam olmalidir.

Peygamberlere teblig edilen Allah kelaminin cogunlugu bu sekildedir.""

Asir’un da dikkat ¢ektigi gibi bu ayette zikredilen konusma sekillerinin
hepsinde bir ara¢ kullanilmistir. Bunlar vahiy(ilham), perde arkasi ve elgidir.
Allah-alem iliskisi g¢ercevesinde Allah’in araya bir takim unsurlart koymasi
manidardir. Zira direkt bir konusma s6z konusu oldugunda yaratan ile yaratilan
arasinda bir ayrimin ya da mesafenin olmamasi gerekir. Yani konusan ve dinleyen

zatin aym kategoriye mensup, ayni diizeyde varliklar olmasi lazimdir.”"?

Demirci, Buhari sarihlerinden Kirmaninin konuyla ilgili enteresan bir

yorumu aktarir;

°3 fon Astr, Muhammed et-Tahir, Tefsiru't-Tahrir ve't-Tenvir, Daru Tandsi, Tunus, trs.,
c.25,s. 142, 144.
> bn Asir, a.g.e., s. 142.

> Demirci, Muhsin, a.ge.,s. 174
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“Vahiy, melekle insan arasinda meydana gelen bir konusmadir. iki taraf
arasinda bir ¢esit esitlik gerceklesmedikce yani konusan ile dinleyen arasinda bir
iliski olmadikga, karsilikli bir kelime alig-verisi, 6gretim ve 0grenim mimkiin
degildir. Bu durumda melekle insan arasinda bdyle olaganiistii bir iliski nasil
kurulabilir? Bunun iki yolu vardir. Ya dinleyen konusanin galip etkisiyle derin bir
kisisel degisiklige ugrar ya da konusan asagi inip dinleyenin sifatlarina biiriiniir.

Resilullah Muhammed (sav)'in vahiy almast her iki sekilde de vuku bulmustur.’'

Ibn Haldun, peygamberlerin meleklerle miinasebet kurmalarini, ancak
onlarin meleklesmeleriyle miimkiin goriir ve su yorumu yapar; "Vahyin nuru,
ortaya ¢iktig1 vakit peygamberler yanlarinda bulunanlardan biisbiitiin kaybolarak
maneviyata yonelmis olurlar ve disaridan bakildiginda uyku ve bayilma gibi bir
hal meydana gelip, gorenler onlar1 uyuyor yahut bayilmis sanirlar. Halbuki o
durumda bu hallerden higbirisi s6z konusu degildir. Hakikatte kendileri
horuldama halinde iseler de, ruhlar tanrisal cezbeden 6tiirii yiice olan ruhlar ve
meleklerle rihani miinasebet ve temaslarda bulunup, bunlari miisahedeye dalmis
olduklar1 i¢in beser anlayisinin biisbiitiin disinda bir durumdadirlar. Bu cezbe

aninda peygamberler fisildayarak sdylenen sozleri isitir ve anlarlar">!”

Bu anlamda ilahi vahyin siddetinin azaltilmasi (absorb) ve insanin
anlayabilecegi veya iletisime gecebilecegi (tekelliim) bir hafifletmenin (tenzil)
olmasi gerekir. Kaldr ki arada bu unsurlarin olmasina ragmen Hz. Peygamberin

vahyin agirligim (sakil) kaldirmakta zorlandigina dair pek ¢ok rivayet vardir. Bu

*!6 Demirci, Muhsin, a.g.e., s. 174-175.
> fon Haldun, Mukaddime, trc. Ugan, Zakir Kadiri, MEB., Ist., 1986, c. I, s. 217.
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rivayetlere gegmeden 6nce konuyla ilgili Kur’an’da gecgen ayetlere bakalim;

“Biz, senin tizerine agir bir soz birakacagiz.”'®

“Biz bu Kur'an't bir daga indirseydik, Allah korkusundan onu, bas
egmis, catlamis, yarilmig goriirdin. Bu misalleri, diisiinmeleri i¢in insanlara

anlatiyoruz.”"”

Hamidullah, vahiy geldiginde Hz. Peygamberin viicudunda muazzam

degisikliklerin oldugunu su rivayetlere dayanarak ifade eder;**’

"Hz. Peygamber'e vahiy geldigi zaman, en soguk giinde bile terlerdi.””*'

"Hz. Peygamber oyle agirlasirdi ki, eger vahiy, deveye binmis bir ana
rastlamigsa, manevi agirliga dayanamayan deve ¢okmeyi yeglerdi. Eger kendini
ayakta kalmaya zorlarsa, bacaklar1 biikiiliir ve neredeyse kirilacaklarindan endise

edilirdi.”*

"Bir giin O'nun yaninda bulunuyordum. Odadaki kalabaligin ¢oklugu
nedeniyle onun uyluk kemikleri benim kemigimin tizerine degiyordu. (Odanin
toprak tabam iizerinde bagdas kurarak veya diz ¢okerek oturulmustu.) Birdenbire

ona vahiy gelmeye basladi ve ben Oyle bir agirlik hissettim ki, neredeyse

> Miizzemmil 73/5.

19 Hagr 59/21.

52 Hamidullah, Muhammed, Kur’an-1 Kerim Tarihi, Beyan Yay., Ist., 2000, s. 9-13.

>2! Buhari, Muhammed Ibn ismail, Sahih-i Buhdri, gev. Sofuoglu, Mehmed, Otiiken Yay.,
[st., 2004, c. 1 s. 144-145.

322 1bn Sa'd, Tabakdt, c. 1, Kisim I, 131.
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uylugumu kiracak gibi oldu. Allah'a yemin ederim ki, eger Allah'im Elgisi s6z

konusu olmasayd, acidan feryad: koparirdim ve bacaklarimi ¢ekerdim.*

Bazen Hz. Peygamber, sirtiistii uzanir ve yiizii bir 6rtii ile ortiliirdi.”**

Fakat bu durum olduk¢a nadirdi. Genellikle, yerinde dururdu; oturmus, hareketsiz
beklerdi, O'nu bir kendinden gegcme durumunun kapladigi goriiliirdii; ama kisa bir

siire sonra, normal durumuna dénerdi.’®

“Vahiy bana zaman zaman zil, ¢an ve ¢ingirak sesi gibi gelir. Beni en ¢ok
zorlayan sekil budur. Bu gelis seklinde ses benden uzaklastiginda ben vahiy
el¢isinin sdylemis oldugunu ezberlemis haldeyimdir. Zaman zaman vahiy melegi
bana bir erkek seklinde goriiniir, bana konusur ve konustugu hafizama

naksedilir.”*°

Bazi hadislerde de aracit melegin vahiy getirdigi esnada Restlullah (sav)'
1 renginin sarardigi, bazen titredigi, bayilir gibi yere diistiigii, bazen de inledigi

zikredilmistir.””’

Bu rivayetler de gosteriyor ki, Hz. Peygamber vahiy alma aninda beseri

ozelliklerinin ve irddesinin digina ¢ikarak tamamen ilahi irddenin yOnetimine

>* Buhari, 8/12, 56/31, 65/4. Tirmizi, 44/4. stre, Hadis, 18; Nesai, 25/4.

>2% |bn Hisam, Sire, s. 735.

> Buhari, a.g.e., c.1, s. 144-145.

26 Buhard, a.g.e., c. 1, s. 144-145.

327 S5z konusu hadisler i¢cin bkz. Buhari, Fedailu'l-Kur'an, 2; Miislim, Fedail, 88; Ahmed
b. Hanbel, Miisned, c. 1, 34, 464; c. 6, 163.
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giriyor ve araci mele8in getirdigi vahyi, manevi yonden onunla ayni seviyeye

geldikten sonra aliyordu.

Oztiirk, “Boylesine derin ve anlamli bir algilama ve irtibat halinin
bedensel yapi iizerindeki etkileri ve nebinin insan yani iizerinde viicut verdigi

99528

zorluk ve sikintilarin agir olmasi gerektirir™™*" seklinde ifade eder.

Kuskusuz buraya kadar Hz. Peygambere gelen vahyin aslinda Allah ile
arasinda bir iletisim unsuru®® ya da haberlesme bicimi™° oldugunu ifade etmeye
calistik. Bu iletisim unsuru olmadan Allah’la alem arasinda dogrudan bir iligskinin
kurulmasi miimkiin olmayacaktir. Ogrenim ve 6gretim de olmayacaktir.”®' lahi

mesajin insanlara saglikli bir sekilde ulastirilabilmesi vahyin bu nitelige haiz

olmastyla miimkiin olur.

Bu anlamda vahyin, egitim-6gretimi miimkiin kilan ¢ok énemli bir yap1
oldugunu ifade etmemiz gerekir. Zira vahiy insanin anlamayacagi bir haberlesme

bigimini kullanmaz. insanlarla ayni dili konusur.”** Insanlarin hayatindan 6rnekler

533

verir.”* Kussalar anlatir.”** Ogiitler verir.”*> Insanlarin merak edip sorduklari

28 Oztiirk, Yasar Nuri, a.g.e., 609.

¥ Mehmet Aydin bu durumu, “ortak isaret sistemi” olarak ifade eder. Bknz. Aydin,
Mehmet, Vahiy Ne Demektir?, Diyanet Dergisi, Ank., 1978, c. 17, say1 5, s. 290.

339 Nasir Hamid Ebu Zeyd bunu; ayri bir dil, isaret, sifre olarak ifade eder. Bknz. Ebu
Zeyd, Nasir Hamid, Vahyin Mahiyeti ve Kiiltiirel Altyapist, ¢ev. Masali, M. Emin, Uludag
Universitesi 1.F.Yay., 1994, say1 6, c. 6, s. 434.

>! Aydin, Mehmet, a.g.m., s. 291.

32 yusuf 12/2; Ra’d 13/37; Taha 20/113; Suard 26/193-195, 198; Ziimer 39/28; Fussilet
41/3; Sura 42/7; Zuhruf 43/3 vb.

¥ Nahl 16/112; Ahzab 33/21; Miimtehine 60/4, 6; Ziimer 39/27 vb.
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sorulara cevap verir.”*°

Biitiin bunlar aslinda Allah’in egitmesinin bir tezahiirli olarak vahyi
karsimiza ¢ikartir. Bu anlamda “vahiy” kavrammi Kur’an’in egitim-6gretim
anlamlarinda siklikla kullandigini da goriiriiz. Vahiy ve 6gretim iliskisi ile alakali
Bayraktar Bayrakli’nin ¢ok 0zgiin bir makalesine ulastik. Konunun daha iyi
anlagilabilmesi i¢in ayetlerden Ornekler verecegiz. S6z konusu makalede

zikredilen yorumlara da atiflar yapacagiz.

“Boylece onlari, iki giinde yedi gok yapti ve her gége emrini(gorevini,

kanunlarini) vahyetti(6gretti).”>>’

Bu ayette Allah goklere yapacaklart gorevin ya da tabi olduklar

kanunlarin ne oldugu konusunda bir “6gretim” s6z konusudur.

Bayrakli su yorumu yapar; “Surenin 11. ayetinde gogli ve yeri yaratinca,
her ikisine de isteyerek veya istemeyerek gelin, dedi. Onlar da, isteyerek geldik,
dediler. Ayette gecen konusma bizzat Allah ile yer ve gok arasinda olmustur. Yer
ve gok ilahi ¢agriya uyunca, Yiice Allah, goklere yerine getirecekleri gorevleri

6gretmistir. Bu 6gretimde kullamilan kelime “vahiy” olmustur”.”*®

> Hz. Adem kissasi: Bakara 2/30-39; Hz. Nuh Kissas1 (Hud 11/36-49) vb. Ayrint1 igin
bknz. Simsek, M. Sait, Kur'an Kissalarina Girig, Yonelis Yay., 1998, s. 15-23.

> Bakara 2/231, 232; Al-i Imran 3/138, Nisa 4/58, 63; 7/A’raf 26, 62, 68, 93; Tevbe
9/91; Yunus 10/57; Hud 11/120; Yasuf 12/104; 14/Ibrahim 52 vb.

>* Bakara 2/215, 217; Maide 5/4; Enfal 8/1 vb.

7 Fussilet 41/12.

>3 Bayrakli, Bayraktar, Kur'an-1 Kerim'de Ogretim Kavrami ve Vahiy, Diyanet Dergisi,
Ank., 1991, s. 167.
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Diger bir ayette Allah, bal arisina, evleri nereden edinebilecegini

ogretir.”* Bu dgretme kelimesi de “vahiy” kavramiyla karsiligin1 bulur.

“Rabbin bal arisina s0yle vahyetti: Daglardan, agaclardan ve kurduklari
cardaklardan evler edin. Sonra her ¢esit meyvelerden ye de rabbinin yollarinda

boyun egerek yiiri...”>*

Diger ayet su sekildedir;

“Rabbin meleklere vahyediyordu ki: "Ben sizinle beraberim, siz
inananlar1 pekistirin; ben inkar edenlerin ylireklerine korku salacagim; vurun

(onlarin) boyunlarin(in) @istiine, vurun onlarin her parmagmna”>*!

Yine bu ayette bildirmek, 6gretmek ve ilham etmek manasinda “vahiy”

kavrami kullanilmigtir.”*
Diger ayet soyledir;;

“Havarilere: “Bana ve el¢ime inanin!” diye vahyetmistim (6gretmistim,
kalblerine bu diisiinceyi atmistim); “Inandik, bizim miisliimanlar oldugumuza

sahid ol!” demislerdi.”>*

Bu ayette Allah, peygamber olmayanlara da vahyeder. Ancak “vahyin”

buradaki anlamin 6gretim oldugu ve teolojik anlamda iman sahasinda cereyan

> Bayrakli, a.g.m., s.167.
>% Nahl 16/68-69.

> Enfal 8/12.

> Bayrakli, a.g.m., 5.167.
> Maide 5/111.
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ettigi agiktir.”**
Baska bir ayet soyledir.

“Boylece biz her peygambere insanlardan ve cinlerden, seytanlari
diismanlar yaptik. Bu seytanlar birbirlerini aldatmak i¢in s6zlin sahte ve

yaldizlisiyla fisildasirlar(vahy).”>*

Allah adiyla kesilmeyeni yemeyin... Seytanlar dostlarina sizinle

miicadele i¢in telkinatta (vahy) bulunurlar.”*®

Bu ayetten de anlasildigina gore cinler de kendi aralarinda “vahiy”

dedigimiz 6gretim faaliyetini siirdiirmektedirler.’*’

Netice olarak diyebiliriz ki vahiy, Kur’an’da kullanim itibariyle c¢ok
genis anlam yelpazesine sahip olan bir kavramdir. Bu kavrami genel kabullerin
yaninda egitim-0gretimle alakali bir kavram olarak da diistinmeliyiz. Zira Hz.
Peygambere gelen bu vahiy onun hayatinin 23 yillik kisminda ne kadar 6nemli
degismelere sebep oldugunu c¢alismamizin ilerleyen kisimlarinda 6rnekler vererek

ortaya koymaya calisacagiz.

¥ Bayrakli, a.g.m., s.168.
> En’am 6/112.
> En’am 6/121.
> Bayrakli, a.g.m., s. 169.
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2. Vahyin Epistemolojik Gelisimdeki Rolii

Kur’an’a gore Allah, hem yaratma hem de yaratiklarini bilgilendirme
kaynagidir.”*® Hig siiphe yok ki bu kaynak oncelikle vahiydir.”*” Kur’an’da vahiy
ile birlikte insanm bilgilendirildigini goriiriiz. Insana bilinmeyeni bildiren
0’dur.”® Hz. Adem’e nesnelerin isimleri Sgretilmistir.”' Vahyin filozoflarin
dikkatini ¢ekmesindeki en 6nemli etkinlerden birisi de, siiphesiz, vahiy ile bilgi ve

6grenme arasinda cok yakin bir iligki olmasidir.”

Kur’an, insanin nesneler diinyasina bakarak bir seyi hatirlamasi
(tezekkiir) ve diisiinmesinden(tefekkiir) s6z eder. Nesneler iizerinde tefekkiir ve
teemmiilde bulunmaya davet eder. Bundan sonra “akletmez misiniz?>>* seklinde
soru ile uyarilir. Stiphe yok ki bu sorularin 6ncesi ve Onciilleri vahiyle gelen

“bilgi”dir.

Bu bilgi insanda, bazen bilen(suje), bazen bilinen(obje), bazen de hem
bilen hem de bilinmeye ¢alisilan bir varlik olarak tezahiir eder.”* Suje, her zaman

varlik hakkinda bilgi sahibi olma arayisi i¢inde olmustur. Bu bilgiye gotiiren

*¥ Altintas, Ramazan, Keldmi Epistemolojide Aklin Degeri, Cumhuriyet Universitesi
IFD., 2001, c. 5, say1 2, s. 97.

> A’raf 7/62; Necm 53/4-5, Alak 96/5.

> Ahkaf 46/23: “Dedi: "lim, ancak Allah katindadir. Ben size, bana vahyedileni teblig
ediyorum. Fakat sizin, cahillik edip duran bir toplum oldugunuzu gériiyorum."

>*! Bakara 2/31: “Adem'e isimlerin tiimiinii 6gretti, sonra onlar1 meleklere sunup: "Haydi,
dogru iseniz onlarin isimlerini bana sdyleyin" dedi.”

%2 Kilig, Recep, Modern Bati Diisiincesinde Vahiy, Otiiken Yay., Ank., 2002, s. 56.

553 Sebe’ 34/46; Yinus 10/3; Nahl 16/16; Enbiya 21/30; Mutaffifin 83/4; Secde 32/4.

%% Karadeniz, Osman, Akl Vahiy Iliskisi, Diyanet [lmi Dergi, c. 33, say1 4, 1997, s. 41.
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arayis, pek cok sorunlari da beraberinde getirmistir. Ilk sorunlardan bir tanesi
“bilgi vasitalar” sorunudur. Zira “hangi vasitanin esas alinacagi” hususunda farkli
yaklasimlar ve temel kabuller, elde edilecek bu bilginin mahiyetinde degisiklikler

arz etmesi bakimindan 6nemlidir.

Bu anlamda konu iizerinde pek ¢ok tartismalar yapilmis pek ¢ok goriis
ileri siiriilmiistiir. Nihayet “bilim felsefesi”, “bilgi felsefesi”, “bilgi bilimi™>>> veya
epistemoloji (epistemologie) diye, genel olarak insan bilgilerinin 6zii, kaynag,
stnirt ve gegerliligi gibi problemleri arastiran felsefi bir alan ortaya ¢ikmugtir.”>
Bu alan1 kisa ve genel olarak soyle de tanimlayabiliriz; “Bilgi felsefesi”, igerigi ne

olursa olsun her tiir bilginin ve bilgi elde etmede kullanilan kaynak ve

yontemlerin degerini inceler.”’

Buna bagli olarak felsefe ve bilim tarihinde c¢esitli ekoller ortaya
cikmistir.”® Zira her felsefi akimin, ister teist ister ateist ister politeist olsun bir

bilgi goriisii vardir.

> Esas itibariyla “bilgi kuramn”, tam anlamm “bilgi bilimi” olan “epistemoloji”
kelimesinin karsilig1 olarak kullanilan bir felsefe terimidir ve daha ¢ok “bilgi felsefesi”
anlaminda kullanilir. Bknz. Ozcan, Hanifi, Bilgi Kurami-Imam Maturidi Ornegi, (islama
Giris Yay. icinde), DIB. Yay, Ank., 2007, s. 31.

3% K aradeniz, Osman, a.gm.s. 41.

7 Ozcan, Hanifi, a.g.m., s. 31.

>% Bilgi elde etme konusunda felsefe ve bilim tarihinde akilcilik(rationalisme),
tecriibecilik  (empirisme), elestiricilik (criticisme), sezgicilik (intiutionalisme) ve
stiphecilik (septicisme) gibi pek cok ekoller dogmustur. Siiphecilige zit olarak bir de
felsefi diigiince ve ilkeleri elestirmeden kabul eden nasgilik(dogmatisme) akimi vardir.

Bknz. Weber, Alfred, Felsefe Tarihi, ¢ev. Eralp, H. Vehbi, Ist., 1938, s. 1-2.
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Buradan hareketle genel olarak Islam alimleri, bilgi edinme yollarin

“duyular”, “akil” ve “dogru haber>*

seklinde degerlendirmislerdir. Bunlarin
yaninda ayrica kesf ve ilham(sezgi) gibi vasitasiz bir bilgiden bahsedilmis, ancak

bunun kesin bilgi ifade etmesi tartigtimigtir.”®

Bu bilgi vasitalarinin her biri, birbirine cephe almis ekoller ve firkalar

tarafindan tahlil edilmis ve elestirilere maruz kalmstir.

Islam alimleri her bilgi vasitasini, genelde séz sahibi oldugu alanda, yani
fizik alanda “duyu”lari, metafizik alanda ‘““akli” ve bunlarin ulasamadigi alanda
“vahy1” 6n plana ¢ikarmislardir. Zira vahiy, dini bilgiyi dogrulayan ya da

yanlslayan epistemolojik bir 6l¢iit konumunda olmustur.”®!

Yalniz onlar, vahyin
oncelikli oldugu yerlerde elestirmeden korii koriine kabul etme yolunu tercih

etmemislerdir.’®

Burada tizerinde durmamiz gereken 6nemli bir konu vardir. O da en

% «Kelam ilminde “haber” bilgi elde etme vasitalarindan / kaynaklarindan biri olarak
kabul edilmis, haber ile elde edilen bilginin zaruri oldugu ve kesinlik ifade ettigi
belirtilmistir.” Bknz. Erdemci, Cemalettin, Kelam liminde Haberin Epistemolojik Degeri,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi VI, 2006, say1 1, s. 154.

0" Atay, giiniimiiz bilgi edinme yollarindan “akil” ve “duyu”yu zikrettikten sonda
“sezgi’yi ele alir. “Sezgi” ile “vahiy” arasinda birlestikleri hususlar1 bes maddede
zikreder. Ancak Atay, ayrildiklar1 da bes noktanin oldugunu ifade eder. Neticede “sezgi”
ile “vahy”in birbirinden ayrildigini, “vahy”in sozii edilen bilgi kaynaklarindan
dordiinciisti oldugunu belirtir. Buna gore siralama soyle olur; 1.Duyu, 2. Akil, 3. Sezgi, 4.
Vahiy; Bknz. Atay, Hiiseyin, Kur’an’da Bilgi Teorisi, AUIFD., Ank., 1968, c. 16, s. 164-
169.

6! Kilig, Recep, Din Ogretimini Temellendirme Problemi, AUIFD, 1999, c. 15, s. 220.

%62 Karadeniz, Osman, Akl Vahiy Iliskisi, Diyanet [lmi Dergi, c. 33, say1 4, 1997, s. 41.
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klasik metinlerde bile rastladigimiz “nakl” ya da “nakli bilgi” konusudur. Zira bu
ifadelendirme bicimi salt epistemik vahiy anlayisindan 6te, bilginin giivenirliligi
acisindan epistemolojik bir zorunluluktur. Oncelikle “nakli bilgi” konusunda

Ozcan’1in yaptig1 tanima yer vermemiz gerekir.

“Kelime anlam1 dikkate alinirsa “nakli bilgi”; anlatma, sdyleme, hikaye
etme, iletme, aktarma, nakletme ve haber verme yoluyla saglanan bilgi demektir.
Burada, kendisine haber ulagtirilan kisi, haberin konusu ve igerigiyle dogrudan
iliski kurmadigi, yani bir “haber veren” veya bir “vesika”, bir “belge” araciliiyla
O0grendigi i¢in, bu bilginin gilivenilirligi aradaki vasitanin ve aracinin
giivenilirligine baglidir. Yani “nakli bilgi’nin gilivenilirligi aradaki vasitanin

gitvenilirliginden daha fazla olamaz.”®

Vahyin takip ettigi yol, hedefine ulasana kadar bir giliven silsilesi
igerisinde olmasi gerekir. Bu manada araci melek (cebrail) ve yine araci
peygamberler, vahiyle gelen bilginin giivenirligi®®* paralelinde giivenilir

olmalidir. Kur’an bunu soyle ifade eder;
El¢i melegin giivenirligi;

“Onu, ruhu'l-emin (giivenilir ruh, Cebrail) indirdi.”*®

El¢i peygamberlerin gilivenirligi;

“Ben sizin gdnderilmis giivenilir bir elciyim’>°
y

*53 Ozcan, Hanifi, a.g.m., s. 35-36.
*%4 Kilig, Recep, Modern Bati Diisiincesinde Vahiy, s. 30.
%65 Su’ard 26/193.
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“Rabbimin gonderdiklerini size teblig ediyorum. Ben sizin i¢in glivenilir

bir nasihatciyim.’®’

Bu sekilde giivenli yollardan gelen vahiy genelde biitiin kdinata ama
6zelde insanlara sahip olamayacaklari ya da bilmediklerini 6greten bir “bilgi”®®
niteligini tasir. Daha da oOzellestirecek olursak Hz. Peygamber sahip olmadigi

bilgileri vahiy yoluyla grenmeye baslar.”®
Bu konuyla ilgili su ayetler ¢arpici bir 6rnek teskil eder;

“Biz, bu Kur'an't vahyetmekle sana kissalarin en giizelini anlatiyoruz.

Sen ondan dénce (bunlart) bilmeyenlerdendin. "

“Allah'n sana lutfu ve acimasi olmasaydi, onlardan bir grup, seni
saptirmaga yeltenmisti. Onlar sadece kendilerini saptirirlar, sana hi¢bir zarar
veremezler. Allah, sana Kitabt ve hikmeti indirdi ve sana bilmedigin seyleri

ogretti. Allah'in sana lutfu, cidden biiyiiktiir.”""

366 Su’ard 26/107, 125, 143, 162, 178; Duhan 44/18.

7 Araf 7/68.

> Bu bilgi Kur’an’da su formlarda geger: ilme'l-yakin (kesin zihni bilgi), ayne'l-yakin
(kesin, agik segik gozlem), hakka'l-yakin (kesin tecriibe, bilginin yasanarak tahakkuku).
Bknz. Tekasiir 102/5, 7; Hakka 69/51.

> Sizen’e gore Hz. Peygamberin bilgi kaynaklari su sekildedir. 1. Yasadig1 toplumun
bilgi birikimi 2. Akl1 ve tecriibesi 3. Vahiy. Bknz. S6zen, Kemal, Hz. Peygamberin Bilgi
Kaynaklar:, 111. Kutlu Dogum Sempozyumu (Teblig), Siileyman Demirel Universitesi
IFY., Isparta, 20 Nisan 2000, s. 55.

70 yasuf 12/3.

*"! Nisa 4/113.
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Ayette gecen (;.Lv oSS (.J L &eds’y) “sana bilmedigini 6gretti” ifadesini

Alak Siresinin 5. ayetine baglayabiliriz.

“T . e e e . 5572
Insana bilmedigini ogretti.

“..bilmediginiz seyleri size ogrettigi sekilde Allah't anin. "

“Nitekim kendi icinizden size ayetlerimizi okuyan, sizi kotiiliiklerden

arindiran, size Kitab't ve hikmeti talim edip bilmediklerinizi size ogreten bir Resul

gonderdik. ™

Diger taraftan Hz. Peygamber; “Rabbim, bilgimi artir” diye dua etmekle

emrolunmustur.””

Daha da genelleyecek olursak Kur’an’da benzer pek c¢ok ayetlere

rastlamamiz miimkiindiir.”’® Birkag 6rnek verelim.

“(Nuh,) Size Rabbimin mesajlarint duyuruyorum, size 6giit veriyorum ve
Allah tarafindan, sizin bilmediklerinizi Allah'tan (gelen vahiy ile) biliyorum
dedi.”"

“Stiphesiz O (Yakub), ilim sahibiydi, ¢iinkii ona biz ogretmistik. Fakat

_ S 578
insanlarin ¢ogu bilmezler.”

Bu ayetlerden anliyoruz ki peygamberlere, 6zelde Hz. Peygambere gelen

>72 Alak 96/5.

373 Bakara 2/239.

3™ Bakara 2/151.

> Taha, 20/114.

376 Al-i imran 3/61; Ra’d 13/37.
77 A’raf 7/62.

78 Yusuf 12/68.
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vahiy onda bilgi anlaminda bir durumdan baska duruma gegme halini ortaya

cikartmigtir. Zira dnceki halinde bilmiyor iken “vahiy” onu bilgilendirmistir.

Bu “bilgi”nin muhteviyatina ¢ok fazla girmeden konumuzla alakali
onemli bir tespit yapmak istiyoruz. Vahyin baslangicindan itibaren, 23 yillik
peygamberlik doneminde Hz. Peygambere binlerce ayet vahyedilmistir. Vahiyle
birlikte Hz. Peygamberin bilgi alaninin genisledigini yukarida zikrettigimiz
ayetlerden ¢ikartabiliriz. Bunun uzun bir siire¢ oldugunu ifade etmemiz gerekir.
Bu siire¢ icerisinde Hz. Peygamberin bilgisi giinden giine artmaktadir. Bu
anlamda Hz. Peygamber’in vahiy Oncesi bilgisi ile vahiy sonrasi bilgisini
birbiriyle mukayese etmemiz miimkiin degildir. Hatta vahyin baslangicindaki
bilgisi ile vahyin tamamlanmasi donemindeki bilgisini de birbiriyle mukayese
edemeyiz. Bu bilgileri tasnif etmeye kalktigimizda pek c¢ok baslik altinda
zikredebiliriz. Ancak konumuzla ilgisi olmasi yoniinden biz sadece “iman bilgisi”

ya da daha dogru bir ifadeyle “iman idraki” lizerinde durmak istiyoruz.

“Iste boylece sana da emrimizden bir ruh vahyettik. Sen, kitap nedir,
iman nedir bilmezdin. Fakat biz onu, kullarimizdan diledigimizi kendisiyle

kilavuzladigimiz bir nur yaptik. Hi¢ kuskusuz, sen, dosdogru bir yola kilavuzluk

. 1,579
etmektesin.

Kurtubi, ayette gecen “iman” kavramina verilen anlamlarin alimlere gore

ne oldugunu sdyle ifade eder.’*”

1. Sa'lebi: imanin alametleri.

7 Siira 42/52.
380 Ayrintili tasnif i¢in bknz. Kurtubi, Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, c. 15, s. 451-453.
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2. Kuseyri; Seriatin tafsili hiikkiimleri.

3. Ebu'l-Aliye: insanlar1 imana davet metodu.

4. Kadi1 Ebu Bekr: Farzlar ve hukiimler.

5. Ibn Huzeyme: Namaz.

6. Huseyn b. el-Fadl: iman ehli.

7. Maverdi: Ergenlik yasindan 6nceki durum.

Kurtubi ayrica iki agiklama daha yapilabilecegini su sekilde ifade eder;
”Birinci agiklama Allah'a imandir. Bunu bulugdan sonra ve peygamberlikten 6nce
biliyordu. Ikincisi ise Islam dinidir, bunu ise ancak niibiivvetten sonra

bilebilmistir”.”®!

Razi, "Peygamberler, kendilerine vahiy gelmezden Once kiifiir iizere
idiler" denilemeyecegi hususunda icma oldugunu ifade ettikten sonra bu ayetteki

“iman” kavramina “namaz”, “iman ehli olmak”, “besikte bir ¢ocuk iken”, “ikrar

etmek”, gibi anlamlarin verildigini ifade eder. Ve sdyle devam eder;

“Allah'in sifatlart ikiye ayrilir: 1) Sirf akli delillerle bilinebilenler 2)
Sadece, nakil delillerle bilinebilenler. Binaenaleyh, bu ikinci kismin,

peygamberlikten nce bilinmesi miimkiin degildir.”**

Kuskusuz bu verilen anlamlarin higbirinde, Kur’an’da geg¢tigi haliyle

81 Kurtubi, a.g.e., s. 449.
%82 Razi, Fahruddin, Tefsir-i Kebir Mefdtihu’l-Gayb, Ak¢ag Yay., c. 19, s. 487.
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“iman” kavraminimn iizerinde durulmamistir. Bu konuyla ilgili olarak Ozcan’in

“imanin tekamili” ile ilgili su climleleri kayda deger bir 6nem arz eder;

“Iman bir tekdmiilden gegmekte ve basmakalip bir iman insan igin
miimkiin olmamaktadir. Ciinkii iman belli bir siire¢te olusmakta ve inanan,
inancin1 inandig1 seylere gore olusturmaktadir. Bu bakimdan, her yasta imanin
giici ve inan¢ 6nermelerinden etkilenme de farkli olmaktadir. Bir baska deyisle,
inanilan seylerle ilgili bilgi ve yorumlar degistikce kisinin ilgisi ve inanci da
degismektedir. O halde, kisinin iman hayatti da yasma gore farklilik

gostermektedir.”*

3. Vahyin Ontolojik Gercekligi Kesfetmedeki Rolii

Insanin en temel ihtiyaclarindan birinin, “varligi anlamak, kavramak”,
“varligin gercekligine ulasmak” oldugunu insanlik tarihine baktigimizda
rahatlikla gorebiliriz. Bu ihtiya¢ bazen kendini, kendinden kaynakli(akil) bir bilgi
kiimesine bagli goriis ya da felsefe olarak, bazen de istidlali ¢ikarimlar yapmaya
gerek duymayan(nakil), iman esasina dayali bir din olarak, bazen de her ikisini bir
arada degerlendiren(akil ve nakil) bir anlayis olarak gdsterir. Aslinda hepsinin
0ziinde, varlig1 anlamak ve kavramak arzusu vardir. Amaglanan, varli§in goriinen

yiizlinlin 6tesindeki gercegin bilgisine ulagmaktir.

Bu sadece insanin akletme yetisinin bos kalmamasi i¢in meydana

getirilen yapay ve fantastik bir arzu degildir. Bilakis bir zorunluluktur. Ister

%83 Ozcan, Hanifi, Epistemolojik A¢idan Iman, s. 27.
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“miimkiin”, isterse “zorunlu” olsun mutlak bir varlik arayisini istemeyi baska bir
sekilde ifade etmek miimkiin degildir. Zira varlik tasavvurundan soyutlanmig bir

teolojik alg1 diisiiniilemez.

Bu anlamda ontoloji, teoloji icin hala pek c¢ok sey ifade eder. Her ne
kadar modern felsefe kendisini epistemolojiye yonlendirse de ontolojiden ayr1 bir
teoloji diistinmemiz hala imkansizdir. Bu anlamda felsefenin varlik doktrini ile

teolojininki arasinda kapatilmasi gii¢ olan biiyiik bir bosluk vardir.”**

Tann fikri elbette insanin Tanri-evren iligkisinden soyutlanamaz. Zira
Tanr1 evreni basibos birakmaz.”® Evrenden Tanriya dogru, insanin agnostik bir
tutum sergilemesi miimkiin ise de, Tanridan evrene dogru bdyle bir tavrin
sergilenmesi miimkiin degildir. Tanri, yaratmayla, baglangigtan itibaren varligin
Oziine, diger bir ifadeyle fitratina, “Tanr1” fikrini yerlestirir. Bu anlamda
baslangica yonelen, nihai hedefe ulasmis olur. Diger bir ifadeyle yaratilistaki

“giz”, kendini oncelikle fitratta gosterir.

Diizgiin’lin su tespiti 6onemlidir; “Tanri’nin ister sozel bildirim halindeki
vahiyle, isterse kendini isaretler yoluyla kozmosta gostermesiyle olsun, Tanri’nin
kendini agmasi insanin anlayis1 ve kavrayisina (ontik=fitrat ve epistemik) tekabiil

edecek bir tarzda gerceklesmelidir.”” 86

Ister teist yada panteist isterse deist bir tutum icinde ifade edilmis olsun

Allah’m biitiin sifatlartyla birlikte kendi varligin1 ve alemin varligin1 vahiyle

** Diizgiin, Saban Ali, Varlik ve Bilgi, s. 142.
%5 Kiyamet 75/36.

586 Diizgiin, a.g.e., s.131.
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bildirmesi elbette insanin bu ontolojik varlik kesfetmesinde 6nemli bir rol oynar.
Bu anlamda vahyin daha once belirttigimiz gibi epistemolojik yonii olmasinin
yaninda ontolojik bir yonii de vardir. Buradan hareketle her ne kadar vahyin
disinda degerlendirilse de, ontolojik delilin, vahiyle birlikte saglamasinin
yapildigint  sdyleyebiliriz.  Zira Kur’an, Allah ile alem arasinda

degerlendirilebilen, insanin kesfine agik, basli basina ontolojik bir varliktir.

Vahiy, yukarida zikretti§imiz insanin bu koklii ihtiyacini karsilamak
tizere kainat kitabini insanlarin 6niine acar ve onlarin idrakine sunar. Teakkul,
tefekkiir ve tedebbiire davet eder. Varligin goriinen tarafinin arkasindaki
gerceklige gotirmek ister. Bunun icin sivrisinekten®®’ gezegenlere™® kadar
varliklar diinyasindan yiizlerce 6rnek verir. Evrenin yaratilmis oldugu bilgisine,
buradan hareketle en temel hakikat bilgisine ulastirmayir amagclar. Bu hakikat
bilgisini hangi sekilde tanimlarsak tanimlayalim netice itibariyla “O” (hiive)
Oziine gt')tl'irl'ir.589 Boylece vahiy, kendisini varligin kesfi icin dogru bilginin

rehberi olarak niteler ve kendisini kendisiyle ispatlar.””

Anselmus, Descartes, Kant ve Hegel'de oldugu gibi, “ontoloji” artik

591

"ontolojik Tanr1 ispat1" na doniiglir.”" Artik o andan itibaren “Tanr1” kavramiyla

*%7 Bakara 2/26.

> A’raf 7/54; Mii’min 40/64.

*% Diizgiin, a.g.e., s.19.

> Bakara 2/2, 185; Al-i Imran 3/138; Maide 5/44, 46.

! Killioglu, Ismail, Sosyal Bilimler Ansiklopedisi (Ontoloji Maddesi), Risale Yay.,
Ist.,1988; Coskun, Seyit, Kant'in Saf Aklin Elestirisi Nigin Bir Varlik Bilimi Olarak
Anlasilmahidir?, A.U. Dil ve Tarih-Cografya Fak. Felsefe Boliimii Dergisi, 2007, c. 18, s.
95-98.

145



birlikte “varhik” zorunlu hale gelir. “isbat-1 vacip”,”* sadece aklin zorunlu bir

istidlali olmaktan ¢ikar. Artik onun yaninda, ondan dnce var olan ve onu var eden

“Tanr fikri” ve mutlak dogruluk ifade eden “vahiy” vardir.

Topaloglu, Islam Kelamcilar1 ve Filozoflarina gore Allah’i Varlig

(Isbat-1 Vacib®*?) isimli kitabinda soyle bir baslik atar: “Isbat-1 Vacip Ayetleri”.>*

Topaloglu, bu ayetleri yedi gruba ayirir;

1. Kudret, ilim ve hikmet eseri olan insan ve viicut yapisi. Buna baglh

olarak ona liitfedilen saysiz nimetler.>”
2. Hayvanlarin yaratilis1 ve insanin hizmetine verilisi.””
3. Miikemmel tabiat nizam ve igindekiler.””’
4. Su, riizgar, toprak, ates vb. yaratiligr.””®

5. Ay, giines ve yildizlarin nizami, gece ve giindiiziin yaratilmasi.””’

%2 Topaloglu, Bekir, Islam Kelamcilari ve Filozoflarma gore Allah’in Varhigi (Isbdt-i
Vicib), DIB. Yay. Ank., trs., s. 15.

% Topaloglu’nun tanimi su sekildedir: Ispat-1 Vacib, Varligi kendinden olan, var
olusunda bagkasina muhtag bulunmayan bir zat1 delillendirmektir. Bknz. Topaloglu,
Bekir, a.g.e., s. 15.

> Topaloglu, Bekir, a.g.e., s. 23.

> Miirselat 77/20; Abese 80/17; A’1a 87/1-5; Alak 96/1-2; Yasin 36/36, 77-83, vb.

% Yasin 36/71; Fatir 35/27; Zimer 39/6; Zuhruf 43/11; Casiye 45/4; Stra 42/29; Nahl
16/12, vb.

7 Miirselat 77/25; Kaf 50/6; Yasin 36/33; Furkan 53, Fatir 35/12, 27; Taha 49-56, vb.

% Miirselat 27; Kaf 50/9; Abese 24-32; A’1a 4; Yasin 36/33; Furkan 25/48, vb.

% Yiinus 10/4; En’am 6/75; Mii’min 40/61; Casiye 45/5; Neml 27/12; Mii’minGn 23/8-
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6. Yiyecek, deniz iiriinleri ve ziynet esyast.’”

7. insanin kibri, inad1 ama bununla birlikte acziyeti.®®!

Vahyin bu o6gretileri, varliklar diinyasina agilan insan zihnini ¢ok temel
ve kusatici sonucu yakalamaya yoneltir. O sonug, Yaratici'nin varliginin

"ayetler"i, isaretleri, kanitlar1 oldugudur.®®*

Ezciimle sunu ifade edebiliriz. Vahiy, bireyin Allah’1 ve varligi
tanimasinda, keyfiyetini anlamasinda, tafsili bilgiye ulasmasinda ve bu varligin
gergekligini kesfetmesinde Onemli bir istidlal kaynagidir. Tabiidir ki bunu

yalmzca diisiinenler bilebilir.®”

4. Hz. Muhammed'in Vahiy Oncesi Egitimle Vahiy Siirecindeki

Egitiminin Biitiinselligi

Insan ontik, fitri ozellik ve nitelikleri nedeniyle tabiattan, kendi
varligindan, tefekkiir etme Ozelliginden iginde yasadigi toplumun kiiltiirlinden
dolayr karsilagacagi bazi problemlere yonelik olarak zihni bir gelisim
gosterebilmekte ve kendine has bir kavramsal cergeve ve anlam diinyasi inga

edebilmektedir. Hz. Muhammed’in hayatinin biitiinselligini gz Oniine

18, vb.

% Fatir 35/12; Yasin 36/41; Neml 27/62, vb.

U A’raf 7/134; Yanus 10/12, 98; En’am 6/40; Ziimer 39/38; Zuhruf 43/50 vb. ayetlerin
ayrmtil tasnifi ve listesi i¢in bknz. Topaloglu, Bekir, a.g.e., s. 23-24.

02 Cagrici, Mustafa, Kendisini Dogru “Okuyan”a Kur’'an’in Verdikleri, www.
istanbulmuftulugu.gov. tr/makaleler, 2010.

603 Casiye 45/13.
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aldigimizda vahiy 6ncesi donemi ve vahiy sonrast donemi bu ¢ergevede okumaya
tabi tutmak gerekmektedir. Zira vahiy koklii bir yenilik ve degisim getirmektedir.
Bu degisime adaptasyonun onciilleri olmalidir. Genel bir ifadeyle vahiy, belirli bir
seviyeden egitime baglar ve belirli bir siire¢ takip eder. Bu siirecin 23 seneye
yayillmasi, en bastan baglayacak olursak 63 seneye yayilmasi belirli bir

“tedriciligin” gozetilmesi anlamina gelir.

Islam diisiince literatiirinde Hz. Muhammed’in vahiy &ncesi egitilmesi
ile 1ilgili olarak genelde iki tir yaklasimin oldugunu gozlemleyebilmek

mumkundiir.

Birinci yaklasim; vahiy oncesi donemde Allah’in Hz. Muhammed’in
hayatina herhangi bir sekilde miidahil olmadigi, onun hayatini 6zel bir planlamaya
tabi tutmadigi, bu nedenle Hz. Muhammed’in de diger insanlar gibi bir hayat
sirdiigii ve kendisine “el-emin” sifatin1 kazandiracak sekilde vahiy Oncesi
donemde toplumsal ve ahlaki yonden kendisini yetistirdigi yoniindedir. Zira Hz.
Peygamber, devrin meshur rahip, sair, kahin ve bilge kisileri 6niinde diz ¢Okiip
ders almamis ve ilim 6grenmemi§tir.604 Kahinlerin mahareti olan sihir, biiyii gibi

605 Hatta bundan nefret

gizli ilimler konusunda da hicbir bilgisi ve iddias1 yoktur.
etmistir. Yasadig1 toplum putperest bir toplum olmasina ragmen onlarla beraber

ibadet etmemis, herhangi bir puta tapmamustir. “Ummi” oldugu i¢in geg¢mis

54 Sarigam, ibrahim, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, s. 74.
605 Armstrong, Karen, Hz Muhammed, Islam Peygamberinin Biyografisi, ¢ev. Selim

Yeniceri, Koridor Yay., ist., 2005, s. 82.
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toplumlara veya dinlere ait herhangi bir kitap okumamis,’®® o giiniin yaygin olan

bilgi ve fikirleriyle de beslenmemistir.®"’

Ikinci yaklasim ise; Hz. Muhammed’in kendisine risalet verilecegi icin
Allah tarafindan diger insanlara bahsedilmeyecek bir sekilde ilahi gozetim altinda
tutuldugu ve Peygamberlikle gorevlendirilecegi zamana kadar bu ilahi gozetim ve
terbiye altinda yetistirilip egitildigi yoniindedir. Zira Hz. Peygamber dogar
dogmaz kainatta olaganiistii olaylarin vuku bulmustur. Tabiat canlanmus, iirtinler
artmis, saraylar yikilmistir. Kisra’nin sarayindan on dort burg catirdayarak
yikilmis, iranlilarin bin yildan beri yanan atesleri sonmiis, Semave vadisi tasip,
sular altinda kalmis ve Save golii kurumustur. Daha ¢ocukken iki melek gelmis,

kalbindeki siyah noktay: almak icin bir ameliyat gerceklestirmistir.**®

Bu ikinci yaklagim zaman zaman birinci yaklagimla mezcedilip aktarilir.

Burada “vahy”in aslinda bir “uyar1” oldugunu ve bu sebeple “uyarma”
eylemine sikhikla vurgu yaptigimi®® ifade etmeliyiz. Hz. Peygamberin de vahiy
sonrasit donemde toplumsal sorunlar, teolojik problemler ve bireysel yasantisi

agisindan ilahi kelam tarafindan uyarildigmm®'® géz 6niine aldigimizda bu iki

606 Watt, Montgomery, Hz. Muhammed’in Mekke’si, ¢ev. Ersin, Mehmet Akif, Ank.,
1995.

607 Sarigam, fbrahim, a.g.e., s. 75.

% fbn ishak, ibn Hisam, ibn Kesir, Hasan b. Omer ve Yakubi tarafindan degisik
sekillerde aktarilmistir. Bu farkliliklar ve ayrintilari i¢in bknz. Boyacioglu, Ramazan, Hz.
Muhammed’in Vahiy Oncesi Dénemi, Cumhuriyet Universitesi IFD. c. 5, say1 1, 2001, s.
10-12.

59 Miiddessir 74/2.

619 Enfal 6/68; A’raf 7/199; Tevbe 9/113; Had 11/12; Isra 17/73-75; Abese 80/1-11.

149



secenek arasinda birincisinin eksikliklerine ragmen daha dogru ve makul bir

yaklasim oldugunu isaret etmemiz gerekir.

Bu noktay1 bu sekilde tespit etmek bize Hz. Muhammed’in vahiy dncesi
hayatini, normal bir insanin nitelikleri agisindan inceleme ve arastirma imkani

vermektedir.

Dolayisiyla “fitrat”, “Haniflik” ve bireyin “siinnetullah”la iliskisi gibi
bizzat Kur'ani kavramlar1 bu baglamda okumaya tabi tutmak ve buradan hareketle
Hz. Muhammed’in vahiy 6ncesi hayatini, tarihsel bilgiler ve Kur'an'in belirledigi
cerceve dahilinde tahlil edebilmek miimkiin olur. Buna paralel olarak benlik,
bireysel egitimde toplumsal faktorler, insan benligi {izerine yapilan psiko-sosyal

analizler ve tespitler baglaminda dogru sonuglara varilabilir.

Kisaca ifade etmek gerekirse; Hz. Peygamberin vahiy dncesi donemde
sistematik bir egitime tabi tutuldugunu sdyleyemeyiz. Onun egitiminin &ziinde

Allah’1n yaratmasindaki fitri durum ve bu fitrl duruma uygun Haniflik vardir.

Bununla birlikte Hz. Muhammed’in vahiy dncesi donemde aynen diger
peygamberler gibi bir hayat siirdiigiinii s0ylemek kiiltiir, gelenek ve tarihsel ortam
sebebiyle miimkiin degildir. Fakat insana, hayata, kdinata ve teolojik unsurlara
bakist ve bu alandaki birikimleri agisindan biitiin peygamberlerin ayni ilkesel
tutumu ve metodolojiyi benimsedigini sdyleyebilmek, vahiy 6ncesi durumlarinin
bu agidan benzer oldugunu savunmak miimkiindiir. Bu baglamda Kur'an'nin diger
peygamberlerin vahiy dncesi hayatlari ile ilgili aktardig: bilgilerden yola ¢ikarak
ayni metodolojinin ve zihinsel tutumlarin Hz. Muhammed’in vahiy 6ncesi zihinsel

yapisi, teolojik kazanimlari ve bireysel gelisiminde de birer etken oldugunu
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sOyleyebiliriz.

Bu asamada da karsimiza oncelikle Kur'an'nin aktardigi sekliyle insana
ait varolugsal bir 6zellik olarak “fitrat” ve zihnin olgunlagsmasinda muhtemel
toplumsal bir tecriibe olarak “Haniflik” kavramlar1 ¢ikmaktadir. Bu kavramlarin
egitimi miimkiin kilan yapilar olarak ifade ediyoruz. O halde burada kastettigimiz
vahiy Oncesi egitim, sistematize edilmis ve dogrudan yapilan bir egitim degildir.

Ancak fitrat ve haniflik baglaminda indirekt bir egitim s6z konusu olabilir.

Aksi takdirde; Hz. Peygamberin ¢ocuk olmasina ragmen Bahira’ya
verdigi hikmetli cevaplarini®!, cobanlik ve ticaretle ugrasmis olmasina ve geng
yasina ragmen yapmis oldugu Kabe hakemliginden alnmin akiyla ¢ikmasmi®'? ve
nihayet Hira’daki tefekkiir dénemini®"® bagka bir sekilde ifade etmemiz miimkiin

614 Arap yarimadasinda yaygin olarak bulunan Yahudilik, Hristiyanlik ve

olmaz.
Mecusilik gibi dinlerden hi¢ birine girmeyisini, bu dinlerin mensuplarinin

sOylediklerine de yakinlik duymayisin1 bagka sekilde izah edemeyiz. Zira Hz.

Muhammed’in vahiy 6ncesi doneminde Hiristiyanlik ve Yahudilik, gerek temsilci

' ibn Hisdm, Ebu Muhammed Abdillmelik, Siret-i [bn Hisam, ¢ev. Ege, Hasan,
Kahraman Yay., Ist, 2006, c. 1, s.241-244.

%12 Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Taberi Tefsiri, c. 3, s. 62-63.

%3 fbn Hazm, Cevdmiu’s-Sire, gev. Ar1, M. Salih, Cira Yay., Ist., 2004. s. 73.

%% Biiti su yorumu yapar; “Restlullah'in bu uzlet hayat: gosteriyor ki; bir miisliiman, iba-
detlerin her tiirliisiinii yerine getirse bile; biitlin bunlara halvet ve uzlet zamanlarim
katmadikga, o zamanlarda nefs muhasebesi yapmadikga, Allah' diisiinmedikge, kainatin
goriintiileri hakkinda ve bu goriintillerde Allah''n azametine isaret eden delaletler
konusunda diisiincelere dalmadikga; o miisliimanin Islam'lig1 olgunluga erisemez!” Bknz.
Biti, M. Said Ramazan, Fikhu’s Siyre, ¢ev. Nar, Ali - Aktepe, Orhan, Gonca Yay., Ist.,
1987, s. 83-84.
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gerek diisiince olarak bir sekilde Hicaz yarimadasinda bulundugu tarihsel bir
gercektir.’"® Fakat bu dgretiler vahiy éncesi ddnemde Hz. Muhammed'e herhangi
bir sekilde bilgi kaynagi olmamistir.’’® Hz. Peygamber Mekkeli miisrikler
arasinda biiylimesine ragmen putperestlige ilgi duymamistir. Putlara inanmamas,
tapmamis onlara secde etmemistir. Miisrik adetlerine meyletmemistir. Araplarin
takip ettigi yolun yanlig, taptiklari putlarin ve putlarin goziine girmek igin

yaptiklart islerin bos oldugunu anlamstir.®”

Saricam’in su ifadeleri ve yaptig1 ¢ikarim onemlidir; “Hz. Muhammed
(s.a.s.) toplumdaki sosyal bozukluklarin da farkindaydi. Kabilelerin 6nde gelen
kisileri olan zengin tiiccarlar, akrabalar1 arasinda bulunan muhtaglara kars1 bile
geleneksel gorevlerini yerine getirmekte ihmalkar davraniyorlardi. Sahip olduklari
servetler, Mekkeli zenginleri gururlu, kibirli ve kiistah hale getirmis, ¢esitli
sebeplerle gii¢siiz kalmis kimselere kars1 tstiinliik taslamalarina yol agmisti. Hz.
Muhammed (s.a.s.) ise kit imkanlartyla fakir, muhta¢ ve kimsesizleri kolluyordu.
O, Mekke’deki sosyal bozukluklarin farkina varmis olmalidir. Bunlar onun salim

fitratiyla, vahiyden dnce de kendi kendine gozlemleyebilecegi seylerdi.”®'®

615 Sarigam, ibrahim, a.g.e., s. 29-32, Hamidullah, Muhammed, Islam Peygamberi, s. 161.
61 Stira 42/52; Yusuf 12/3.
%17 Sarigam, ibrahim, a.g.e., s. 79.

5'% Sarigam, fbrahim, a.g.e., s. 79-80.
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5.  Vahiy Siirecindeki Egitimin Sosyolojik Boyutu

Yaratilis1 icabi insan sosyal bir yapiya sahiptir.’’ Toplu halde yasama
aliskanhig1 vardir.®”® Bu nedenle insan, ferdi (egoist) bir tutum igerisinde olamaz.

Toplumdan bagimsiz ve etkilenmeden yasayamaz.®*'

Bireysel etkiye sahip
durumlar, dolayli olarak toplumu, toplumu ilgilendiren durumlar ise dogrudan

bireyi etkiler. Yani toplumsal etkiye sahip her sey, sosyolojik tahliller yapilmasi

gereken bir alan meydana getirir.®*

Vahyin, fertlerin i¢inde bulundugu toplumun yasanti, aliskanlik, inang ve
kiiltliriinii nasil etkiledigini ortala koyarken bireysel olmadig1 bilakis toplumsal
oldugunu ifade etmeliyiz. Zira amaglanan, toplumun inang¢ ve yasantisinda kokli
degisiklikler®” ortaya koymaktir. Bu ancak egitimle miimkiin olabilir. Diger bir

ifadeyle vahyin toplumsal bir nitelik haline gelip “sosyallesmesi”, “egitim” ile

alakalidir ve bir slireg igerisinde cereyan eder.®**

Bu anlamda vahyin belirli bir siirece yayilmasini toplumun yapisiyla

" Al-i Tmran 3/103.

620 Er, izzet, Din Sosyolojisi, Ak¢ag Yay., Ank., 1998.

21 Akdogan, Ali, Bireysel ve Toplumsal Hayatta Ahlaka Olan Ihtiya¢ ve Islam , EKEV
Akademi Dergisi, 2004, c. 8, say1. 18, s. 180.

622 Freyer, Hans, Sosyolojiye Giris, cev. Abadan, Nermin, AUSBF. Yay., Ank., 1957, s. 1.
623 Kur’an, bir halden baska bir hale gecis olarak niteler ve 6rnekler verir. Bknz. Fatir 19-
22.

624 Kogtas’a gore; fertlerin icinde dogduklari toplum kiiltiirii, uygun olarak elde etmesi,
kiiltiirin yeni nesillere aktarilmasi bir siire¢ i¢inde olur. Bu anlamda “sosyallesme” bir
“dgrenme siireci’dir. Bknz. Kostas, Miinir, Sosyallesme (Socialisation), AUIFD, c. 29,
1987, s. 329.
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dogrudan alakali bir durum olarak yorumlayabiliriz. Zira toplumun alisik olmadigi
bir tarzda yada beklemedigi bir anda ortaya ¢ikmak ve insanlarin istirakini
saglayamayacak derecede koklii degisimler istemek, toplumun yapisina ters diiger.

Burada karsimiza "tedricilik” prensibi ¢ikar.

Vahiy, hem metot hem de muhteva itibariyle tedrici bir mahiyet arz eder.
Yani, vahyin 23 seneye yayilmasi agisindan “metotta tedricilik”, icerdigi bireysel

ve toplumsal 6gretilerin zamana yayilmasi agisindan da “muhtevada tedricilik”

~628
1

s6z konusudur.®®® Bu anlamda vahiy, metodik®*®, psikolojik®’ ve fitri®*® bir tavir

sergiler ve egitimin temel prensiplerinden birini ortaya koyar.®?

630
k

Vahiy, diismanla savasma gibi nefse agir gelen emirleri, icki, kumar

ve faizi terk etmek®' gibi birakilmasi gii¢c kotii aliskanliklar, zekat ve sadaka®?

625 Zorlu, Cem, Tebligde Oncelik ve Tedricilik, islam'in Giincel Sunumu-Kutlu Dogum
2003(Teblig), 2006, s. 237-241.

626 Giilgiir, Kur’an’in, insandaki temel karakterleri egitmek i¢in metodik egitime tabi
tuttugunu ifade eder ve dort baslik altinda toplar; 1.0rnek yolu ile egitim 2. Kissa yolu ile
egitim 3. Ogiit yolu ile egitim 4. Tergib-Terhib (Tesvik Ve Sakindirma) yolu ile egitim.
Kayacan da Kur’an’in Hz. Peygamberi egitirken kullandigi metodolojiyi dort baslik
altinda toplar: 1. Tartisma Metodu 2. Imtihan Metodu 3. Kissalarla egitim metodu 4.
Temsil Metodu. Ayrint1 igin bknz. Giilglir, Musa Kazim, Kur’an’'da Karakter Egitimi, s.
71-94; Kayacan, Murat, Kur’an’in Hz. Peygamberi Egitmesi, Ekin Yay., Ist. 2007, 47-
162.

627 Kogtas’a gore psikolojik bakimindan sahsiyetin ve i¢benligin tesekkiil siireci ile
sosyallesme siireci arasinda yakin bir ayniyet vardir. Bknz. Kostas, Miinir, a.g.m., s. 330.
%% Rim 30/30.

2 Hokelekli, Hayati, Kur’an'in Egitime Getirdigi Degerler ve Hedefler, Kur’an ve
Egitim-X. Kur’an Sempozyumu (Teblig), Fecr Yay., 2008, s. 64.

% Bakara 2/193, 244; Nisa 4/71; Tevbe 9/12, 14, 36.

! Bakara 2/219, 275, 276; Al-i Imran 3/130; Nisa 4/43, 161; Maide 5/90-91; Nahl 16/67;
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gibi insana agir gelen mali hiikiimleri getiritken bu tedrici prensibi
uygulamistir.®> Bu anlamda vahiy toplumun psiko-sosyal durumunu goz ardi
etmemis ve boylece ilahi mesaji, egitimin temel prensiplerine uygun bir tarzda
insanlara iletmistir. Hic¢ siliphesiz ki bu egitim sadece toplumun egitilmesi
anlamina gelmez. Zira o gilinkii arap toplumunun bir ferdi olan Hz. Peygamberi,

bu toplumdan ayn diisiinmek miimkiin degildir.

~9

Diger taraftan “teblig”, “beyan” gorevi ve vahyin yayilmasi emri de
toplumsal egitim acisindan bu sosyallesmenin bir tezahiiriidiir. Ancak vahyin
topluma mal olabilmesi i¢in Hz. Peygamberin bizzat mesaja uygun hareket etmesi

ve Oncelikle kendisinin uygulamasi gerekir. Burada su ayetleri 6rnek verebiliriz;

“Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et, eger bunu
yapmazsan O'nun el¢iligini yapmamis olursun. Allah seni insanlardan korur.

Dogrusu Allah kafirlere yol gdstermez.”®**

“Sana, insanlara gonderileni aciklayasin(beyan) diye Kur’an"

indirdik.”

“Sana Rabbinden vahyolunana uy; siiphesiz Allah, yaptiklarinizdan

haberdardir.”®

Raim 30/39.

%32 Bakara 2/43, 110; Nisa 4/162; Tevbe 9/71; Hac 22/41; Nir 24/56; Mii’mintn 23/4.
633 Kayacan, Murat, a.g.e., s. 28.

634 Maide 5/67.

535 Nahl 16/44.

636 Ahzab 33/2.
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“(Ey Muhammed!) Sana vahyolunana uy ve Allah hiikmiinii verinceye

kadar sabret. O, hiikiim verenlerin en hayirlisidir.”®*’

Bu ayetlerden anlasiliyor ki Hz. Peygamber, sadece “teblig” ve “beyan”
gorevini yerine getirmekle kalamaz. Ayni zamanda onu uygulamali ve icinde
yasadigi topluma ornek tegkil etmelidir. Bu anlamda vahiy hem Hz. Peygamberi

egitir hem de bireysel olmaktan ¢ikar ve toplumu egitir.

Kur’an’a baktigimizda vahyin toplumu sekillendirmesinin toplumun
ihtiyaclarindan, soru ve sorunlarindan bagimsiz olmadigini goriiriiz. Vahiy,
toplumun ihtiyag¢larina yonelik bilgiyi de sunmakta ve onlarin merak ettikleri ama
cozemedikleri durumlara “cevap” vermektedir. Bu anlamda vahiy interaktif bir
hale doniigiir. Bu sorulara cevap verirken aym1 zamanda Hz. Peygamberin,
insanlar karsisinda siik(it etme durumunu da ortadan kaldirmis olur. Boylece hem
toplumu ve Hz. Peygamberi bilgilendirmis hem de bir metot dahilinde egitmis

olur. Calismamizda bu metodu “soru-cevap metodu” olarak zikredecegiz.

Soru-cevap metodundan kastimiz; insanlar tarafindan Hz. Peygambere
sorulan fakat Hz. Peygamber tarafindan cevap verilmeyen/verilemeyen bununla
birlikte vahiy tarafindan cevaplanan sorulardir. Bu metot ayrica Kur’an’in
sordugu ve yine Kur’an’in cevap verdigi bir metot olarak da ifade edilir.”*® Bu

durum Kur’an’da belirli bir kalip (Yes’ellineke... kul...) dahilinde zikredilir.

7 Ynus 10/109.

638 Kayacan, Murat, a.g.e., s. 111.
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Bununla birlikte baska kaliplar da kullanilir.®*’
Bu konuda Canatan’in yaptig1 calisma ve su ifadeleri 6nemlidir;

“Asli misyonu Allah'in gonderdigi mesaj1 insanlara iletmek ve bu mesaj
dogrultusunda 6rnek bir yasam sunmak olan Hz. Peygamber, bu kutlu gorevi
sirasinda dogal olarak pek ¢ok soruyla karsilagsmistir. Bu sorularin kabarikligr bir
tarafa, cogu da onun kendi basina cevap veremeyecegi kadar zorlu sorulards. l-
gingtir, Hz. Peygamber'e cagdaslarinin sordugu sorularin sadece on ii¢ tanesi

Kur'an'da yer almaktadir.”®*

Canatan’a gore bu 13 sorunun®! besi miisrikler tarafindan sorulmustur ve
mekkidir. Sekiz tanesi de miislimanlar tarafindan sorulmustur ve medenidir.**
Mahiyet itibariyle miisriklerin sordugu sorularin itikadi konular1 kapsamasi,

miisliimanlar tarafindan sorulan sorularin daha ziyade ameli konular1 kapsamasi

dikkat cekicidir.®** Bizim burada varmak istedigimiz sonug, ister miisrik, isterse

39 «“Yes’elu”, “yes’eliineke” gibi. Aym zamanda Kur’an’da “sana diyorlar ki.., sen de
onlara deki...”, “de ki” kaliplar1 da kullanilir. Bu ifadeler de vahyin dinamik ve interaktif
yapisini gosterir. Bknz. Diizgiin, Saban Ali, Varlik ve Bilgi, s. 177.

64 Canatan, Kadir, Kur’an’da Hz. Peygambere Sorulan 13 Soru, Beyan Yay., Ist., 2005,
s. 9.

! Bakara 2/189, 215, 217, 219, 220, 222; Maide 5/4; A’raf 7/187; Enfal 8/1; Yinus
10/53; isra 17/85; Kehf 18/83; Taha 20/105-107.

642 Canatan, Kadir, a.g.e., s. 117-126.

3 Hz. Peygambere sorulan bu sorularin mahiyetini Canatan su sekilde tasnif eder;
A.Gayb alemine iliskin sorular (kiyamet vakti, kiyamet giiniinde daglar, ruhun sirri,
azabin gergekligi, ziilkarneyn'in kimligi) B. Diinya hayatina iligkin sorular (hilallerin
islevi, Allah yolunda harcama, haram aylarda savas, icki ve kumarin hiikkmii, yetim

haklari, kadinlarin 6zel halleri, ganimetlerin paylasimi, helallerin simirlar). Bknz.
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miisliman olsun toplumun interaktif tarzda®** vahiy siirecine dahil oldugudur. Bu

645

sorulara verilen cevaplar’~ Hz. Peygamberin ve toplumun egitilmesinde ve

sosyallesmesinde vahyin ne kadar 6nemli bir rol oynadigini1 gozler oniine serer.

Hz. Peygamberin yasadigi toplumda farkli inan¢ gruplarinin oldugunu
Kur’an’dan 6greniyoruz. Miisliiman, yahudi ve hristiyanlik gibi dini inanis,
mensubiyet yada yasanti anlaminda farklilik arzeden genis bir yelpazeye sahip
toplumunlar vardir. Bu inanis sistemi Kur’an’da mii’'min, kafir, miinafik, miisrik
vb. ifadelerle de yer alir. Bir mesajin toplumu yonlendirebilmesi i¢in sosyal,

kiiltiirel ve dini yonden farklilik arzeden durumlar1 goz ardi etmemesi gerekir.

Kur,an,da, “Sa,b”,646 “kabile”647, “aSiret”,648 “flrka”,649 “Sﬁlle”,650

651 . 652 653 654
“ﬁe,9 (13 %42 (13 29 (13 29

, “si’a”, ziimre”, usbe gibi belirli bir amaca matuf bir araya

gelmis topluluklan ifade eden kavramlarin yani sira “kavim” ve “limmet” gibi

2 13

daha genis anlamda degerlendirilmesi gereken ve “mii’min”, “miinafik”, “kafir”,

Canatan, Kadir, a.g.e., s. 117-120.
644 Diizgiin, Saban Ali, a.g.e., s. 160.
5 Bu sorular "kiyamet saati" ve '"ruhun mahiyeti"ne iliskin iki soru haric
cevaplandirilmistir. Cevaplandirilmayan konularda da bu bilginin sadece Allah katinda
oldugu ve hig kimse tarafindan bilinemeyecegi bilgisi verilir.

%4 Hucurat 49/13.

" Hucurat 49/13; A’raf 7/27; Isra 17/92.

4% Suara 26/214.

“ Had 11/24.

% vakia 56/13, 39, 40.

! Enfal 8/45.

652 Meryem 19/69.

%% Ziimer 39/71-73.

5% ysuf 12/4.
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“miisrik” gibi sosyolojik oldugu kadar dini ve kiiltiirel algilayis bicimlerini de
ifade eden kavramlar zikredilmistir.*>> Bunun yaninda yukarida ifade ettigimiz
gibi miisliiman, hristiyan, yahudi gibi farkli dini gruplar da zikredilmistir. Bu
kavramlarin zikredilmesi bile vahyin, insanlara ulagsmasinda belirli bir yontemin
gbzetilmesi anlamia gelir. Zira egitim, bir biitlin halinde ve birdenbire degil,
belirli bir lokaliteyi hedef alip, bunun {izerinde yogunlastigi miiddet¢ce basarili
olabilir. Siiphesiz Hz. Peygamber bu kavramlarin ifade ettigi toplumun bir

parcasidir.

Burada zikretmemiz gereken Onemli bir husus da sudur; Hz.
Peygamberin hayatin1 kaleme alanlar onun vahiy dncesinde ice doniik ve ¢ekingen

bir yapiya sahip oldugunu bize aktarirlar.®® Bu durum onun yetim olarak

7

biiyiimesinden kaynaklaniyor olabilir.®”’ Bu anlamda ilk inen ayetlerde

99658 59659

“uyarmaya ve “yetime vurgu yapilmasinin psiko-sosyal yonden ayri bir
aragtirmaya ve degerlendirmeye tabi tutulmasi gerekir. Aslinda bu i¢ce doniikliik,
Kur’an’in devrimci ve disa doniik yapisi®® geregi, gorevi “uyarmak™ olan birinin
dogasinda bulunmamasi gereken bir 6zellik olmasi gerekirdi. Ancak bu halin

vahyin gelisiyle beraber degistigini ve Hz. Peygamberin toplumun i¢inde aktif rol

istlenmeye basladigini goriiyoruz. Zira vahiyle birlikte artik ortlisiinden ¢ikmast

655 Ayrint1 igin bknz. Giirer, Bani, a.g.t., s. 57-59.

656 Fazlurrahman, Ana Konularyla Kur’an, s. 140.

7 Armstrong, Karen, Hz Muhammed, Islam Peygamberinin Biyografisi, s. 108.
65 Miiddessir 74/2.

°* Duha 93/6.

660 Diizgiin, Saban Ali, a.g.e., s. 179.
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ve insanlar1 uyarmasi®' gerekir. Onceki bes yil boyunca sikhikla gittigi®®® Hira
magarasina bundan sonra gitmesine ve insanlardan uzak bir hayat yasamasina

gerek kalmamustir.

6. Hitap Ve Muhatap: Hitabn icerigi (/deal) ve Muhataplarin Konumu

(Reel)

Hz. Peygamberin i¢inde bulundugu arap toplumunun, “mesalibii’l-arab”
(Araplarin ayiplar1) denilen ve kibir, cahiliye asabiyeti, gasp, i¢ki, fuhus, kumar,
intikam arzusu, riba, hirsizlik, yetim mal yeme gibi ¢irkin davramislari vardi.®®
Ahlaki yonden Arabistan, tam bir sefalet icindeydi. Kuvvetli olanin, ayn1 zamanda
hakl1 oldugu, gii¢siize zulmedilen bir dénem yasaniyordu.®® Faizcilik, zenginleri
istiin fakirleri hor gorme, kabilecilik sebebiyle kan dokme gibi ¢irkin adetleri de
vardi.®® Surug, inang yoniinden Arabistan’da kelimenin tam manasiyla anarsi
yasandigini  soylerken®® Armstrong, gelencksel anlamda bir dine ayiracak
zamanlarmm olmadigini ifade eder.’”” Bu yiizden olacak ki; Arap yarimadasi
tanrisiz bir bolge olarak diisiiniiliiyordu. Donemin modernize ve sistematize olmus
dinlerinden higcbiri bu bolgeye girmeyi basaramamust:.**® Bilgisizlik, sirk,

putperestlik, kabile asabiyeti, zorbalik, zuliim, haksizlik, adaletten, sulh ve

56! Miiddessir 74/1-2.

662 Hamidullah, Muhammed, Allahin El¢isi ve Hz. Muhammed, s. 36.

663 Sarigam, Ibrahim, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, s. 42.

5% Surug, Salih, Peygamberimizin Hayati, Nesil Yay., Ist., 2002, s. 171.

%3 Yiicel, irfan, Peygamberimizin Hayati, DIB. Yay., Ank., 2002, s. 11.

666 Surug, Salih, a.g.e., s. 171.

%7 Armstrong, Karen, islam Peygamberinin Biyografisi Hz. Muhammed, s. 81.

668 Armstrong, Karen, a.g.e., s. 73.
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nizamdan yoksunluk, insan haklarini ¢ignemek, insanlarin soylarindan dolay:
aylplanmasi veya lstiin goriilmesi, ¢ocuklar1 6ldiirmek, kiz ¢ocuklar1 topraga
gémmek, kan davasi vb. davranislari da vardi®® Bunun yaninda zecrii’t-
tahir(kuslarin ugusundan, konusundan hiikiim ¢ikarma) ve kehanet gibi islerle de

ugrastrlardi.®”

Bu kétii tavir ve davraniglarin biitiin Araplar icin gecerli oldugunu
soylemek elbette miimkiin degildir. Ancak bu ahlaki sikintilarin, toplumun
1slahin1 gerektirecek bir seviyeye ulastigini rahatlikla soyleyebiliriz. Kanaatimizce
Hamidullah’in, yukarida zikrettigimiz nedenlerin bir kismini saydiktan sonra yeni

bir dine ihtiyacin oldugu diisiincesine ulasmasmin®’' sebebi budur.

Vahiy siirecinde Hz. Peygamberin i¢inde bulundugu tolumun realitesi

buydu.

Boyle bir toplumun iginde bulunan Hz. Peygamberin ahlaki anlamda
etkilenmeden kalabilmesi dikkat ¢ekicidir. Zira Hz. Peygamberin, i¢inde yasadig
toplumun ahlaki zaaflarina istirak ettigine dair elimizde herhangi bir tarihi vesika
yoktur. Bilakis daha cocukken Bahira’ya verdigi cevap Onun fikri anlamda

tutumunu agikea sergiler.

Ibn Hisam’in Ibn Ishak’tan aktardigina gore Bahira, Lit ve Uzza

hakkinda sorular sormak istemisti. Ancak Hz. Peygamber su cevabi vermistir;

669 Sarigam, fbrahim, a.g.e., s. 42.

670 Cagatay, Neset, Islam Oncesi Arap Tarihi ve Cahilive Cagi, AUIFY., Ank., 1982, s.
141.

7' Hamidullah, Muhammed, Islam Peygamberi, s. 33-34.
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“Lat ve Uzza hakkinda bana soru sorma! Allah’a and olsun ki simdiye

kadar o ikisine kizdigim gibi hicbir seye kizmadim.”*”?

Hz. Peygamberin, giinlimiizde dahi yorumlamakta zorlandigimiz bu fasih
tutumu, daha o yaslarda toplumun “reel” yapisina karsi bir “ideal” olusturuyordu.
Ancak bu ve benzeri tutumlar elbette toplumun etkilenmesi icin yeterli degildi.
Daha sonra bu ideal yapiy1 sistematik bir sekilde ortaya koyacak olan sey “vahiy”
olacaktir.’”> Bizim buradaki ideal unsur olarak ifade etmeye calistigimiz
“hitap”tan kastimiz, “vahiy”dir. Zira toplumun mevcut ahlaki yapisini kokten

degistirme ve bu anlamda bir devrim yapma®’* vahiyle miimkiin olacaktur.

Diizgiin’iin bu konudaki ifadelerini konumuza 1s1k tutmasi agisindan

zikretmeliyiz;

“Vahyin inisi sirasinda tarihsel sartlarin dikkate alinmasi, carpik
iliskilerle yiirliyen topluma vahiyle miidahale ederek, kokli bir degisim
yaratmanin miimkiin oldugunu gostermek ve bunu tarihin geri kalan kesitleri i¢in
bir model kilma arzusundan kaynaklanmaktadir... Vahyin igeriginde peygamberin
yasadig1 toplumsal sartlarin gergekligi (realizm) hem de bu toplumsal sartlari

asma arzusu (idealizm) birlikteligi vardir. Bu ideal ve reel yapi1 isbirligi

572 ibn Hisam, Siret-i Ibn-i Hisdm, c.1, s. 243.

67 Caliskan, ismail, Kur’'an’a Gére Dinin Hitap Alam, Ekev Akademi Der., 1998, c. 1,
say13,s. 116.

674

Sanver, Mehmet, Kur’an’in Muhatabiyla Diyalog Kurma Stirecinde Ortak Degerlerin
Yeri ve Rolii, Uludag Universitesi IFD., c. 13, say1 2, 2004, s. 166.
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ger¢eklesmezse, basarinin gelmesi zordur.«¢”

Buradaki kastimiz, vahyin yalnizca belirli bir topluma ya da mekana
hitap etmesi de degildir. Zira bdyle bir iddia, Kur’an’in evrensel bir kitap
oldugunu g6z ardi etmek manasina gelir. Bununla birlikte Kur’an hitabinin bir
kisminin belirli bir lokaliteyi gozettigini de gormemezlikten gelemeyiz. Zira
Kur’an’da soru-cevap metodunun®’® kullanilmasini, Mekke®”” ve Medine®”® gibi
yer isimleri gecmesini, Zeyd®”® ve Ebu Leheb® gibi kisi isimlerinin zikretmesini
baska nasil izah edebiliriz? Keza zihar,”®' lian®®* gibi Araplara 6zgii yerel-tarihsel
orfleri®® evrenselligin neresine koyabiliriz? Ya da “sebebi niizul” gibi en azindan
Kur’an’in bir kismi i¢in gecerli olan ve sosyolojik karsiligi bulunan bir durumun
gergekligini nasil inkar edebiliriz? Biitiin bunlar Kur’an’in interaktif yapisini

ortadan kaldirip pasif ve cansiz bir hale getirecek girisimlerdir.

Buradaki kastimiz, vahyin yalnizca belirli bir zaman dilimine hitap
etmesi de degildir. Ciinkii bu sefer de tarihselci bir yaklagim sergilemis oluruz ki

kanaatimizce bu yaklagim hitabin dogasina aykiridir.

673 Diizgiin, Saban Ali, a.g.a., s. 177, 178.

676 Buradaki kastimiz daha Once isaret ettigimiz gibi “yes’elineke... kul...” veya
“yegiline... kul” vb. kaliplarda kullanilan interaktif tarzdaki ayetlerdir.

"7 Fetih 48/24.

" Tevbe 9/101, 120; Ahzab 33/60; Miinafik(in 63/8.

" Ahzab 33/37.

% Mesed 111/1.

! Miicadele 58/1-4.

%2 Nar 24/6-7.

683 Oztiirk, Mustafa, Kur’an’in Tarihsel Bir Hitap Olus Keyfiyeti, Islami ilimler Dergisi,

yil 1, say1 2, 2006, s. 63.
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Bizim kastimiz hangi zamanda ve mekanda yasamis olursa olun, hitabin
idealist bir mahiyet arzettigi, muhatabin da mevcut reel yapiy1 temsil ettigidir. Bu
anlamda ‘“hitab” her donemde muhatabin algilayabilecegi kokli bir degisimi
ortaya koyar. Mevcut toplumdaki bu degisim, o toplum i¢in bir menfaat arz
ederken ayni zamanda diger toplumlar i¢in rol-model olma 6zelligini ifade eder.
Aslinda “lokalite” olarak ifade ettigimiz bu tutum, indirekt anlamda evrensellige
doniigiir. Su halde hitab ve muhatab her donemde birbirleri ile i¢ ige olur.
Stiphesiz bu, muhatabin yapis1 geregi belirli bir siire¢ iginde cereyan eder. Vahiy
sirecinde Hz. Peygamberinde icinde bulundugu®® bu durumun 23 seneye

yayilmasini muhatabin yapisina baglamamiz gerekir.

Buradan, “vahiy, topluma gore sekillenmistir” sonucunu c¢ikarmamiz
miimkiin degildir. Ciinkii diisiiniilenin aksine hitap, muhataptan 6ncedir.’® Bu,
vahyin evrenselliginin Oniine gecen bir durum asla degildir. Zira vahyin, farklh
zamanlarda farkli toplumlarin yorumlamalarina agik dinamik bir yapist vardir. Bu

anlamda evrenseldir®®® ve tarihiistii miitalaa edilmelidir.®®’

684 Kesler, Muhammed Fatih, Kur’an-1 Kerim'de Hz. Peygambere Hitaplar I, AUIFD, c.
18, say1 2, 2002, s. 92; Kesler, Muhammed Fatih, Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygambere
Hitaplar II, AUIFD, c. 19, say1 1, 2003, s. 36.

% Diizgiin, Saban Ali, a.g.a., s. 176; Krs. Rahman 55/1-4.

%6 Diizgiin, Islam’1t evrensel yapan degerleri 4 maddede toplar: 1. Kur’an, vahiy
kaynaklidir 2. Kur’an, tim zaman ve mekanlar icin yeterlidir 3. Islam son din, Hz.
Peygamber son peygamberdir. 4. Islam, gayr-1 miislimlere sayg1 gosterir. Ayrint1 igin
bknz. Diizgiin, Saban Ali, Evrensellik Diisiincesi ve Islam Diinyasindaki Yansimalari,
AUIFD,, c. 35, 1996, s. 528-530.

%7 Daryal, Ali Murat, Vahyin Takip Ettigi Psikolojik Siire¢ (Teblig), Kur’an ve Tefsir
Arastirmalari, Ensar Nesriyat, Ist., 2000, s. 248.
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Karamanli’nin su ifadesi 6nemlidir;

“Kur'an’1 gonderen ezeli ve ebedi yaratici zaman ve mekandan miinezzeh
oldugu gibi, kelam1 da belli bir tarih ve boélgeyle smirlandirilmayacak bir

tarihiistiiliik ve evrensellikle insanlara yoneltilmistir.”**®

7. Bireyi Insa Siireci ve Vahiy

Kur’an’in mesajimnin disa déniik ve devrimei bir yaninin oldugunu®’ daha
once ifade etmistik. Siiphesiz mesajin bu devrimci yani kisisel ve toplumsal
anlamda koklii degisiklikleri beraberinde getirir. “Onceki durum veya
davraniglardan farkhilasma bicimi”®®® anlaminda kullandigimiz bu “degisim”
kavrami 6zelde Hz. Peygamberin ve i¢inde yasadigi toplumun, genelde ise tiim
insanlarin vahiy ile birlikte “farklilastigini”(furkan) ifade eder. So6zkonusu
degisim, vahyin bireylere ve topluma iletilmesi ve Ogretilmesi ile paralellik arz

eder. Zira vahiyden habersiz ya da vahyin ger¢ekligine inanmayan kisi ve

toplumlarda bu degisimin goriilmesi miimkiin degildir.

Kur’an’da degisimi ifade eden “tagyir”®', “tebdil”,*”> “tedaviil”,*”’

688K aramanli, Durmus Ali, Tarihsellik Ve Evrensellik Baglaminda Kur’dn Hitdbinin
Tabiat1, Basilmamis Doktora Tezi, AUSBE., Ank., 2008, s. 32.

% Diizgiin, Saban Ali, Varlik ve Bilgi, s. 179.

6% Tezcan, Mahmut, Sosyal ve Kiiltiirel Degisme, A.U. Egitim Bilimleri Fak. Yay., Ank.,
1984, s. 2.

“! Enfal 8/53; Ra’d 13/11.

%2 Bakara 2/108.

* Al-i Imran 3/140.
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“inkilap”,*** “tahvil”,**> “tahrif”,**® “tasrif*®*’ gibi kavramlar zikredilse de®”® bu
kavramlarin her zaman “kétiiden iyiye dogru degisimi” ifade ettigini séylememiz
miimkiin degildir. Zira bu kavramlar1 inceledigimizde “degisim” kavraminin
miispet ve menfi olmak {izere iki anlamda kullanildigini goriiriiz. Degisim
miispetten menfiye oldugu gibi menfiden miispete de olabilmektedir. Ancak bizim
buradaki kastimiz, vahiy silirecindeki bu “ideal” yapiya dogru miispet
anlamdaki(furkan)®® degisimdir. Ciinkii dini hareketler(ilahi dinler) her zaman

700

degisiklik aract olmuslardir™ ve bu hareketlerin menfi istikamete dogru

yonlenmesi miimkiin degildir.

Bu degisikliklerin bireye ve topluma sirayet etmesi yeni bir din ve diinya
gorlisliniin “insa” edilmesi anlamina gelir. O halde yukarida zikrettigimiz
“degisim” kavraminin vahiy ile birlikte bireysel ve toplumsal insasinin nasil
yaptigini, hangi konular1 kapsadigini ve bu konularin muhteviyatini irdelememiz

gerekir.

6% Su’ara 26/227.

“ Isra 17/56.

%96 Bakara 2/75.

“7 A’raf 7/58.

% Bu kavramlar ve ozellikle “tagyir” kavramu igin bknz. Kasapoglu, Abdurrahman,
Kur’an’da Tagyir Olgusu-Bireysel ve Toplumsal Degisme, EKEV Akademi Dergisi, say1
27,2006, s.53.

% Kur’an’da yedi yerde gecen bu kelimenin miispet anlamlarda kullanildigin
gormekteyiz. Bknz. Bakara Bakara 2/53, 185; Al-i Imran Al-i Imran 3/4; Enfal Enfal
8/29, 41; Enbiya Enbiya 21/48; Furkan Nir 24/1.

™ Diizgiin. Saban Ali, Degisim Kavrami ve Toplumsal Degisimin Sartlar:, AUIFD., c.
38,1998, s. 310.
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Stiphesiz bireyi ve toplumu sekillendiren temel unsurlardan biri o

toplumun ahlaki yapisidir. Ahlak insanlik tarihinde her zaman var olmus sosyal

1

bir olgudur.””" Ahlaki yonden zaaflart ve eksiklikleri olan bireylerin ve

toplumlarin sikintilardan kurtulmasi(felah) miimkiin degildir. O halde yeniligin ve
degisimin Oncelikli olarak ahlaki konular1 kapsamasi gerekir. Bu anlamda
Kur’an’in, ahlaki degisime siklikla vurgu yaptigin1 bdylece hacminin biiylik bir
kismini bu konulara ayirdigini ifade edebiliriz. Zira vurgu yapilan konu evrensel
ve tarih-lstii nitelikler arz eder. Burada, soziine ettigimiz ahlaki insa siirecinde
vahyin ne kadar 6nemli bir rol oynadigimi hacimli olmasina ragmen ayetler

baglaminda iki ana baglik altinda zikretmek istiyoruz.

Vahyin ahlaki yonden kotii olarak niteledigi ve degismesi gereken menfi

durumlar(reel);

702 703
k, k,

Genel anlamda kotiili cimrili iftira,”* yapilan iyiligi basa

kakmak,”® baskalarin1 ¢ekistirmek (glybet),706 kendini begenmislik (kibir),”"’

708 709 710

bozgunculuk (ifsad),”” cekememezlik (hased),”” savurganlik (israf),”” adam

"' Akdogan, Ali, Bireysel ve Toplumsal Hayatta Ahlaka Olan Ihtiyag¢ ve Islam, EKEV
Akademi Der., say1 18, 2004. s. 180.

702 Nisa 4/85, 148; A’raf 7/33; Nahl 16/90; Isra 17/36-39; Kalem 68/10-16.

7% Al-i Imran 3/180; Nisa 4/37; Isra 17/29; Hadid 57/24; Tegabun 64/16; Mearic 70/19-
21; Fecr 89/17-20; Leyl 92/8-11; Hiimeze 104/1-3.

™ Nisa 4/112; Nar 24/4, 23-24; Ahzab 33/58.

75 Bakara 2/262; Miiddessir 73/6; insan 76/8-10.

7% Hucurat 49/12; Hiimeze 104/1.

7 Nisa 4/36; Isra 17/34; Kasas 28/76, 77; Lokman 31/18; Hadid 57/23; Beled 90/5.

%8 A’raf 7/56, 4; Kasas 28/77; Riim 30/41; Miicadele 58/9.

7% Nisa 4/32; Felak 113/1-5.
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ldiirmek,”"" yalan sdylemek,”'? insanlan kiiciik diisiirmek,’” gosteris yapmak

714 717

zina ve fuhus,”" escinsellik,”'® dnyargili olmak (su-i zan),”"” sarhosluk

(riya),
ve kumar,”"® diinyaya asir1 diskiinliik,”” biiyiiciilik ve biiyilye bagvurmak,’*’

riigvet almak vermek.”!

Vahyin ahlaki yonden getirdigi miispet farkliliklar(ideal);

723
3

Genel anlamda iyi ve dogru olmak,’* iyilerle dost olmak tyilikte

0 A’raf 7/31; Isra 17/26-27, 29; Taha 20/81.

' Nisa 4/93; Maide 5/32; Isra 17/31, 33.

"2 Hac 22/30; Furkan 25/72; Ahzab 33/70-71; Casiye 45/7-8; Saff 61/2, 3.

"3 Hucurat 49/11; Hiimeze 104/1.

74 Bakara 2/264; Nisa 4/38; Enfal 8/47; 107/4-7.

" En’am 6/151; Nahl 16/90; Isra 17/32; Nar 24/3, 19, 33.

716 A’raf 7/80-81; Neml 27/54-55.

7 Nisa 4/94; Hucurat 49/12.

7'8 Bakara 2/219; Maide 5/90, 91.

7' Bakara 2/200; Nisa 4/134; En’am 6/29, 70, 130; Tevbe 9/24, 55; Yanus 10/7-8; Had
11/15, 16; Ra’d 13/26; Hicr 15/3; Nahl 16/106, 107; Taha 20/131; Mii’mintn 23/33-38;
Neml 27/4, 5; Kasas 28/76-81; Rim 30/7-10; Lokman 31/33; Sebe 34/34-37; Fatir 35/5;
Zuhruf 43/33-39; Duhan 44/34-36; Casiye 45/24-26; Necm 53/29, 30; Hadid 57/20; Hasr
59/19; Miinafikin 63/9; Miizzemmil 73/11-13; 74-11-16; KiyAme 75/20, 21; Insan 76/27;
A’la 87/16, 17; Beled 90/6, 7; Hiimeze 104/1-9; Tebbet 111/1-5.

720 Bakara 2/102, 103; Felak 113/1-5.

2! Bakara 2/188.

722 Bakara 2/177, 189; Al-i imran 3/92; Nisa 4/36, 85; En’am 6/151, 153; Had 11/112;
Nahl 16/90; Furkan 25/70; Lokman 31/13-19; Ahzab 33/35; Fatir 35/10; Stra 42/36, 38;
Ahkaf 46/13, 14; Miimtehine 60/12; Mearic 70/22-35; Beled 90/11-18.

7 Nisa 4/139, 144; Maide 5/51; Enfal 8/72; Tevbe 9/71; Had 11/113; Miicadele 58/22;
Miimtehine 60/1, 2, 13.
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yardimlasmak ve kotiliige karsi koymak,’** baskalarma maddi yardimda

726 727
2

bulunmak (infak),’* namuslu olmak (iffeti korumak),”*® arabuluculuk yapmak

emanete riayet e‘[mek,728 adil olmak,729 kardeslik,m hosgorii ve baglslama,73 !

732

olumsuzluklara karsi dayanikli olma ve direnme (sabr), alcakgoniilliiliik

733

(tevazu), sozinde durmak ve vyeminini yerine getirmek,”* koleyi

zgiirlestirmek, > gorgiilii olmak,*° diinya-ahiret dengesini korumak,”’ insanlara

7 Al-i Imran 3/104, 110, 113, 114, 200; Nisa 4/114; A’raf 7/164; Tevbe 9/71; Hac
22/41; Lokman 31/17; Stra 42/39; Miicadele 58/9.

72 Bakara 2/195, 215, 219, 245, 254, 267, 268, 270-274, 280; Al-i imran 3/92, 134; Nisa
4/8; Torahim 14/31; Isra 17/26, 28; Mii’mintn 23/60-61; Nar 24/22; Sebe 34/39; Zariyat
51/19; Hadid 57/7, 18; Hasr 59/9; Miinafikin 63/10; Tegabun 64/17; Insan 76/8-10; Leyl
92/5-7; 107/1-7.

726 Niir 24/26, 30, 31, 33, 60; Ahzab 33/59.

727 Bakara 2/182, 224; Nisa 4/114; Hucurat 49/9, 10.

728 Bakara 2/283; Al-i imran 3/75; Nisa 4/58; Mii’mindn 23/8; Mearic 70/32-33.

7 Nisa 4/58; Maide 5/8, 42; A’raf 7/29; Nahl 16/76, 90; Hucurat 49/9; Hadid 57/25;
Miimtehine 60/8.

7% Al-i imran 3/103; Hucurat 49/10, 13.

! Bakara 2/263; Al-i Imran 3/134; Nisa 4/149; Nahl 16/126; Hac 22/60; Nar 24/22;
Furkan 25/63, 72; Kasas 28/54; Stra 42/43; Tegabun 64/14

32 Bakara 2/45, 153, 155-157; Al-i imran 3/200; Had 11/11, 115; Nahl 16/126, 127;
Kasas 28/54; Lokman 31/17; Miizzemmil 73/10; Beled 90/17; Asr 103/1-3.

3 [sra 17/24, 37; Furkan 25/63; Lokman 31/18-19.

7% Bakara 2/225; Maide 5/89; Nahl 16/91, 92, 94, 95; Mii’mindn 23/8; Isra 17/34;
Hucurat 49/15; Saff 61/2, 3; Mearic 70/32; Insan 76/7.

33 Nisa 4/92; Maide 5/89; Nir 24/33; Miicadele 58/3; Beled 90/12.

736 Nisa 4/86; Nir 24/27, 28, 29, 58, 59, 61.

37 Bakara 2/201, 202; Nahl 16/30; Kasas 28/60, 76, 77; Muhammed 47/36; Necm 53/24,
25; Ingirah 94/5-8.
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iyi davranmak ve giizel s6z s6ylemek.’*®

Stiphesiz bu durumlar vahiyle birlikte bireyde ve toplumda olmasi
gereken kokli degisiklikleri ifade eder. Bu durum ayrica farkli bir toplumun
insasin1  gostermektedir. Hemen sunu ifade etmemiz gerekir ki s6z konusu
farklilasma sadece ahlaki yonden degisim degildir. Bu farklilasmanin siyasi,
hukuki, itikadi, ibadi ve ekonomik boyutu da vardir ki en az ahlaki boyutu kadar
6nemlidir. Kald: ki bu unsurlar1 ahlaki yapidan ayr diisiinemeyiz.”*’ Bu konudaki

ayetlere ileride deginecegiz.

Vahiy siirecinde toplumun reel durumu kadar, Hz. Peygamberin konumu
da onemlidir. Vahyin ilk muhatab1 ve uygulayicisi Hz. Peygamberdir. Dogal
olarak oOncelikle bu ahlaki degisim siirecinin modeli olmalidir. Aksi takdirde
Allah’n, gonderecegi elgisini insanlarin arasindan se¢mesini izah edemeyiz. Bu
model olma durumu Hz. Peygambere ayri bir vizyon yiiklemesi agisindan

Onemlidir.

Hz. Peygamberin ahlaki egitime ihtiyact var midir? Risalet Oncesi
durumuyla risalet sonrasi durumu farkli midir? Caligmamizda cevabini aradigimiz
temel sorulardan biri budur. Eger bir degisimden s6z ediyorsak, Hz. Peygamberin
vahiy oncesi durumunun daha farkli oldugunu sdylememiz gerekir. Bu anlamda

karsimiza su ayetler ¢ikar;

3% Nisa 4/36; Isra 17/23, 24, 28, 53; Ankebit 29/8; Asr 103/1-3.
% Akdogan, Ali, a.g.m., s. 180.
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740 0741

“Seni sagirmis (dall)"™ bulup da, yola iletmedi(heda) mi

“Sen, kitab nedir, iman nedir bilmezdin(idrak)”’**

“Sen, daha 6nce bilmeyenlerdendin (gafil)”’*

Bu ayetlerin ortak vurgusu Hz. Peygamberin yagantisinin bir boliimiinde,
yukarida zikretmeye calistigimiz degisimin gerceklesmesini gerektirecek kadar
farkli bir konumda oldugudur. Bu degisikligin mahiyetini bilmiyoruz. Ancak
bildigimiz su ki Hz. Peygamberin risalet 6ncesi konumu ile risalet sonrasi
konumunda farkliliklar vardir. Ayetlerden Ogrendigimize gore bu farkliliklar
vahiy ile birlikte kapatilmistir. Boylece Hz. Peygamber, risalet dncesi fitri ahlaki
degerleri yasayan, vahiy silirecinde de Kur'an'm degerlerini uygulayan bir ahlak

modeli olmustur.

740 Razi, burada gegen “dall” kavranmumn 20 degisik anlama gelebilecegini ifade eder. Bu
anlamlar sunlardir: 1. Bilmemek, haberdar olmamak 2. Siit annesi Halime’ye kaybetmesi
3. Dedesi Abdiilmuttalib'i kaybetmesi 4. Sam seferinde kaybolmasi 5. Mekke kafirlerinin
arasinda kaybolmasi 6. Allah’in Hz.Peygamberi tek, yitmis olmasi 7. Allah’in Hz.
Peygamberi marifetullah'dan habersiz olmasi 8. Peygamberlikten habersiz olmasi 9.
Kavminin sapmis olmasi 10. Sapitanlardan uzak tek basina olmasi 11. Hicretten uzak,
Kureys'in elinde saskin ve onlardan ayrilmayir arzulayan biri olmasi 12. Kibleyi
bulamamasi 13. Cebraili ilk gordiigiinde intihar etmek istemesi 14. Sevgi i¢inde olmasi
15. Diinya isleri, ticaret ve benzeri seyleri bilmemesi 16. Kavmin i¢inde kaybolmasi 17.
Goklerin yolunu (mirac i¢in) bulmasi 18.Unutmasi 19. Peygamberlikten 6nce, miisriklere
kars1 agiktan muhalefet gosterememesi 20. Liizumsuz seylere yeltenmesi. Bknz. Razi,
Fahreddin, Tefsir-i Kebir-Mefatihu’l-Gayb, c. 23, s. 216-219.

" Duha 93/7.

™2 Siira 42/52.

™ Yusuf 12/3.
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UCUNCU BOLUM

KUR'AN VE HZ. MUHAMMED'IiN EGITILMESI



1. Vahyin Baslangic1 / ilk Ayetler ve Hz. Muhammed’in Egitilmesi

Ilk ayetler baglammda Hz. Muhammed’in egitilmesinden kastimiz
vahyin ilk yillardir.”** Bu ayetler’* incelediginde goriiliir ki ¢alismamizin ana
temas1 olan “egitim” ile ilgili ¢cok O6nemli konular daha vahyin ilk yillarinda
belirginlesmeye baslar. Ilk nazil olan ayetlerin aym zamanda Mekki ayetler
oldugunu bu sebeple ayni zamanda Mekki surelerin karakteristik o6zelliklerini
tasidigin1  ifade etmemiz gerekir. Temel wvurgulanan konular1 su sekilde

9

siralayabiliriz: rab,’*®  egitim-ogretim,”*’ ahlak,’*® yaratihs,”” temel inang

™ Mekke donemi olaylari Medine donemi olaylarina nazaran net ve detayh
bilinememektedir. Bu sebeple farkli degerlendirme ve yorumlar bulunmaktadir. Burada
ilk 10 nazil olan sureleri 6rnek olarak verecegiz. Ibn-i Abbas’a atfen siralama: 1. Alak, 2.
Kalem, 3. Miizzemmil, 4. Miiddessir, 5. Mesed, 6. Tekvir, 7. Al4, 8. Leyl, 9. Duha, 10.
Ingirah; Suyuti’nin naklettigine gore: 1. Alak, 2. Kalem, 3. Miizzemmil, 4. Miiddessir, 5.
Mesed, 6. Tekvir, 7. Al4, 8. Leyl, 9. Fecr, 10. Duha; Ibn Nedim’in naklettigine gore: 1.
Alak, 2. Kalem, 3. Miizzemmil, 4. Miiddessir, 5. Leheb, 6. Tekvir, 7. Ala, 8. Insirah, 9.
Asr, 10. Fecr; Farkli rivayetler ve kronoloji igin bknz. Ozsoy, Omer; Giiler, Ilhami,
Konularina Gore Kur’an, Sistematik Kur’an Fihristi, Fecr. Yay., Ank., 2004, s. 827-833;
Unver, Mustafa, Tefsir Usuliinde Mekki-Medeni [Imi, Basilmamis Doktora Tezi, Ondokuz
Mayis Universitesi S.B.E. Samsun, 1998, s. 112-118.

™ Bazergan bu kronolojiyi daha detayli yapar. Bazergan’a gore vahyin ilk yilinda nazil
olan ayetler sOyle siralanmaktadir: 1. Alak (1-5), 2. Miiddessir (1-7), 3. Asr (1-2), 4.
Zariyat (1-6), 5. Tekasiir (1-2), 6. Tar (1-8), 7. Thlas (Timii), 8. Gasiye (1-5, 8-16), 9.
Tarik (11-17), 10. Infitar (1-5), 11. Sems (1-10), 12. Kevser (Tiimii), 13. A’la (1-6, 8-9),
14. Buruc (1-7, 12-22), 15. Tekvir (Timii); Bazergan, Mehdi, Kur'an'n Niizul
Siireci(Seyr-i Tahavviil-i Kur'an), ¢ev, Demirkiran, Yasin; Feyzullah, Muhammed, Fecr
Yay., Ank., 1998, s. 104-113, 116-121, 129-135; krs. Ozsoy, Omer; Giiler, ilhami, a.g.e.,
s. 831; Calismamizin sonunda bu liste tablo halinde verilmistir.

74 Alak 96/1,3, Miiddessir 74/7, A’la 87/1.

™7 Alak 96/4,5, Kevser 108/1, A’la 87/2-6, Biirtic 85/17-22.
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konular1,75 0 peygamberlik75 1, davet,752 kulluk,75 3 sab1r,75 *ve azap.75 >

Hz. Peygamberin ilk kez Cebrail ile karsilasmasi da O’nun vahye
hazirlanmas1 agisindan 6nem arz eder. Hz. Peygamber 40 yasindayken Nur
dagindaki Hira magarasina’™® gittigi bir Ramazan giini’>’, O’na Cebrail
gelmistir.””® Ve Hz. Peygambere Alak Suresinin ilk ayetinin baslangici olan
“Oku” " emrini getirmistir. Hz. Peygamber bu emir karsisinda hem korkmus
hem de sagirmustir.”®® Zira okunacak bir sey olmadig1 halde sadece bir “Oku” emri
vardir. Ibn Ishak’a gére Hz. Peygamber bunun iizerine Cebrail’e sadece “Ne

okuyayim?” sorusunu sormustur.’®' Cebrail 3 kere “oku” dedikten sonra Alak

™8 Miiddessir 74/6, Tekasiir 102/2.

™ Alak 96/1,2, Sems 91/1-8, A’la 87/2, Biirtic 85/13.

70 Alak 96/3, Miiddessir 74/5, Zariyat 51/6, ihlas 112/1-4, Gasiye 88/1-5, 8-16, Tarik
86/11-16, infitar 82/1-5, Sems 91/9, Biirtic 85/1-3, Biirtic 85/14-16, Tekvir 81/19-27.

P! Tekvir 81/19-27

72 Alak 96/1,3, Miiddessir 74/2, Tarik 86/17, A’la 87/9.

7> Miiddessir 74/2, Kevser 108/2, A’la 87/1.

> Miiddessir 74/7, Miiddessir 74/2.7.

73 TGr 52/7, Zariyat 51/6, Gasiye 88/1-5, Sems 91/10, Biirtic 85/4.

756 Sarigam, Ibrahim, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesajt, s. 81.

7 {bn Hisam, Siret-i [bn Hisam, ibn ishak’tan rivayet etmistir. Bknz. c. 1, s. 312.

"8 Ebu Cafer Muhammed b. Ceriru’t-Taberi, Tarih-i Taberi, Terc: M.Faruk Fiirtunca,
Saglam Yay., 2007, Ist., c.3, s. 64.

7 Alak 96/1.

760 Armstrong, Karen, Hz Muhammed, Islam Peygamberinin Biyografisi, s.114.

! Taberi’ye gore Hz. Peygamber “Oku!” emrinden sonra “Ne okuyayim? Ben okuma
bilmem” de demistir. Bknz. Taberi, Ebu Cafer Muhammed, a.g.e., c.3, s. 66. Ancak Ibn
Ishak “Ben okuma bilmem” ciimlesi yerine yalmzca “Ne okuyayim?” sorususunu

sordugunu ifade eder. Bknz. Ibn Hisam, a.g.e, c.1, s. 312.
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suresinin ilk 5 ayeti nazil olmustur.’®

Daha oOnce zikrettigimiz gibi ilk nazil olan ayetten itibaren Hz.

Peygamberin, egitim siirecine girdigini gérmekteyiz. Simdi ilk ayeti inceleyelim;

s i ety o s

2

Ayeti inceledigimizde ‘“oku”, “isim”, “Rab” ve ‘“yaratma”ya vurgu

yapildigint goriiriiz. Razi bu dort kelimenin {izerinde ayrintili olarak durur.

°
-

Oncelikle, “! #" emrinin, “Rabbinin ismini an, zikret” manasina gelmeyecegini,

bilakis “Kur'an’in okunmasi’na delalet ettigini ifade eder. Buna delil olarak iki

ayeti’® zikreder.”®*

Razi’ye gore, Allah’1in ilk ayetlerde zat ismini(Allah) kullanmayip “Rab”
sifatim1 kullanmasinin da bir anlami vardir. "Rabb" fiili sifatlardan, "Allah" ise,
zati isimlerdendir. Allah, “fiill sifatiyla” ibadeti ve zati sifatlarmi tanimayi
emretmigstir. Halbuki “zat ismi(Allah ismi)”, herhangi bir seyi gerektirmez.
Kullugu gerektiren sey, fiili sifatlardir. Boylece, “Rab” ismi, itaate daha fazla
tesvikkar olmus olur. Ayrica, bu stre, Hz. Peygamber'in korktugu donemde
kendisine nazil olan ilk stirelerden oldugundan kendisinden bu korkunun zail

olmasi i¢in, ona bu yumusak ifade ile hitap etmis ve adeta "O seni, egitendir,

762 fbn Hisam, a.g.e, c.1, s. 313.
763 Kiyame 75/18; isra 17/106.
764 Razi, Fahruddin, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb, c. 23, s. 253-254.
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yavas yavas kemale erdirendir” demek istemigtir.”®

Ayrica Razi “haleka” fiili ile “egitim” arasinda da bir iliski kurar ve su

ifadeleri kullanir;

“Kul, adeta "Senin, benim Rabbim olusunun delili nedir?" der. Cenab-1
Hak da soyle cevap verir; "Sen, zatinla, sifatlarinla yoktun. Daha sonra mevcut
olup var oldun. Hem zatin hem de sifatlarin hususunda, senin bir yarataninin
bulunmasi gerekir. Bu yaratma ve var etme ise “terbiye”dir. Boylece bu, benim,

senin Rabbin olduguma; senin de benim "merbubum" olduguna delalet eder.”’*®

Goriilen o ki Razi ilk ayette yer alan biitiin kelimeleri egitim ve d6gretimle
iliskilendirmektedir. Buradaki egitimin 6zelde Hz. Peygambere raci oldugunu
ifade etmektedir. Onun egitimimin basma ilk vahiy tecriibesini, bu tecriibenin
basina da “Rab” sifatin1 koymaktadir. Biz burada bu iki unsurun Onemini

vurgulayarak “Rab” kavramini biraz daha agmak istiyoruz.

Rab kelimesi Arapcga “rbb” kokiinden gelir ve malik, efendi, yaratici,
sahip, tamamlayici, tedricen insa etmek, besyelip biiyiitmek, yetistirmek, bir seyi
islah emek ve o seyin iizerinde kaim olmak anlamlarma gelir.”®” Ayrica bu

kelime; nimet verme, hazirlama, sorumlulugunu yiiklenme, goriip gozetme, kefil

765 Razi, Fahruddin, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb, c. 23, s. 254-255.

766 Razi, Fahruddin, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb, c. 23, s. 255-256.

57 bn Manzir, Lisanu I- ‘Arab, c. 17, s. 1546; isfehani, Miifreddt Elfizi’l-Kur’dn, s. 587;
Ibn Faris, Mu'cemu Mekayisi'l-Liiga, c. 2, s. 381; Tehanevi, Kessdf-u Istilahdti’l-Fiinin
ve’l-Uliim, c. 1, s. 740; Zebidi, Murteza el-Huseyn, Tacu’l Arus, c. 2, s. 459; Ferahidi,
Kitabii'l-Ayn, c. 2, s. 87.
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olma, toplama, y1gma, iistiinliik, soziinii ge¢irme, efendilik, baskanlik, istedigini

yapabilme, yaratma, yagmur indirip rizik verme anlamlarini ihtiva eder.”®®

Elmaliliya gore "Rab"; aslinda terbiye manasina gelen bir masdar oldugu
halde miibalaga maksadi ile terbiye edene isim olarak verilmistir ve masdarina da
riibtibiyet denilmistir”’® Iste bu miibalaga manasindan dolay: Rab yalmz "terbiye
eden" ile esanlamli degil, aynen "terbiye" gibi; zorla ele gecirme, {istiin gelme,
ithsan, idaresi altina alma ve tasarruf etme, 6gretme ve yol gdsterme, teklif, emir
ve yasak, tesvik, korkutma, gonliinii alma, azarlama gibi terbiye i¢in gerekli olan
biitliin seylere sahip, kuvvetli, milkemmel ve kusursuz olan bir “terbiye edici”
demek olur. Bundan dolay: sahip ve malik méanasimna da gelir.””® Terbiye bir seyi
basamak basamak, yavas yavas olgunluguna ulastirmaktir ki, bunun alameti,
segme ve olgunlasmadir. Alemlerin her kisminda ise terbiye ve olgunlasma
kanunlarinin hareketi her an ve her saniye goriiniir. Bundan dolay1 bdyle sonsuz
bir giiciin Allah'a ait oldugu, diinya islerinde seksiz ve siiphesiz olarak

goriinmektedir.””!

Isfehani “rabbaniyy(in” kavramini aciklarken iki anlami zikreder;
Birincisi; “ilmi terbiye edip gelistiren kisi”, ikincisi; “kendini ilimle terbiye edip
gelistiren kisi” dir. Bu iki anlam birbirine bagli ve miitelazimdir. Cilinkii Rabbani

olan kisi, nefsini bilgi ile terbiye ederek gelistirdigi i¢in ilmi, ilmi gelistirdigi i¢in

7% fon Manzdr, Lisanu’l- ‘Arab, c. 17, 5.1546-1548;
9 Yazir, Elmalili Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, c. 1,s. 76-77.
770 Yazir, Elmalili Hamdi, a.g.e., s. 76.

m Yazir, Elmalilh Hamdi, a.g.e,, s. 77.
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de kendini gelistirmis olur.””

Razi pek ¢ok kisinin rabbaniyytin kavrami hakkindaki goriislerini naklet-

mektedir:

Sibeveyh; “Allah't bilmek ve o'ma devamli itaat etmek”, Miiberret;
“insanlara ilim 6gretip, onlar1 egiten ve onlarin durumlariyla ilgilenen kimse”, ibn
Zeyd, “insanlarn egitip yetistiren”, Ebl Ubeyde; “Ogrenen, 6grendigi ile amel

eden, hayir yollarim baskalarina 6gretmekle mesgul olan” anlamlarini verirler.””

Bayrakli, Al-i Imran 79. ayetindeki “rabbaniyyun” kelimesine “Allah'a
yarasir kul”, “Allah adami (Allah'a mensup) olmak” anlaminm1 verdikten sonra
bunun yolunun, talim ve tedristen gectigini ifade eder. “Rabbani” kelimesi, ilahi
vahyi Ogrenen, tatbik eden ve baskasina 6greten anlamina gelir. Boyle yapan
kimseler olgunlasip Allah'a mensup kullar haline gelirler. Allah'in rab sifatina
biiriinmek i¢in 6grenmek ve 6gretmek gerekir. Gelismisligi ifade etmesinin yani
sira “rabbani” kelimesi, gelismigligin de bilgiyi liretmek ve yaymakla olacagina
isaret etmektedir. Ancak bu sekilde hem faydalanmak, hem de faydalandirmak

miimkiin olabilir.””*

Biitiin bu goriislerle Isfehani'nin goriisiinii bir araya getirirsek, bir egitim
ve 6gretim faaliyetinin {izerinde duruldugunu gériiriiz. Isfehani, kendini yetistirme
anlaminda psikolojik tarafin1 vurgularken, digerleri ise, bu kavrama, bilginin bu

i¢csellesmis halinden daha ¢ok, birinden 6grenme, birine 6gretme ve birine itaat

"7 isfehani, Miifredat Elfizi’l-Kur’dn, s. 588.
73 Razi, Fahruddin, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb, c. 6, s. 424-425.
7% Bayrakl, Bayraktar, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, c. 4, s. 209-213.
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etme gibi daha ziyade sosyal icerikli anlamlar yiiklemislerdir.””> Aslinda hepsinin
ortak noktasi olan “terbiye” yani 6grenmek, 6gretmek, gelistirmek manalarinda

“egitim”dir.

Rab, Allah’in isimlerindendir. Allah adindan sonra en ¢ok kullanilan
isimdir. Ilk nazil olan 30 sfirede "Rab" ismi 80 kez gectigi halde, "Allah" isminin
sadece 20 kez gecmesi dikkat ¢ekicidir. Allah’in peygamberleri, peygamberin de
insanlar egitmesindeki model “Rab” ismidir. Allah, yeryiiziiniin, gokyiiziinlin ve
ikisi arasinda bulunanlarin rabbidir.””® Alemlerin rabbi olmasi, yaratmadaki kudret
ve usuliinii de yavas yavas gelistirerek milkemmellige ulastirma manasi da dahil
olmak iizere, gercek terbiye edici, egitici ve 6gretici oldugu anlamina gelir.”’”’ Bu

anlamda Kur’an’da ana-baba’ya da rab’lik isnad edilir.””®

Mevdudi, sozlik ve terim anlamlarin bir kismini saydiktan sonra bu
kelimenin zikredilen manalari kapsayan “terbiye” anlamina geldigini ifade eder.””’

Kur’an’da 968 yerde gegen780 bu kelimenin kullanimlari su sekilde siralar;”®'

7 Soyalan, Mehmet Yasar, Elmalili Tefsirinde Kur ani Terimler ve Deyimler, “Rabb” m.
77 Sad 38/66.

7 Acikel, Yusuf, “Nefsini Bilen Rabb ini Bilir” Hadis mi, Kelam-1 Kibar mi?, Siileyman
Demirel Universitesi IFD., say1 5, 1998, s. 190.

7% fsra 17/24.

7 Mevdadi, Ebu’l-A’1a, Kur'an’a Gore Dért Terim, terc. Cilaci, Osman, [.Kaya, Ist.,
1979, s. 35-88.

80 Abdulbaki, Muhammed Fuid, el-Mu'cemu'l-Miifehres li elfazi'l-Kurdni'l-Kerim, s.
285-299.

! Mevdadi, a.g.e., s. 35-37.
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1. Miirebbi, gereksinimleri karsilayan, terbiye veren ve yetistiren.’ ™
2. Kefil, gozetici, koruyup kollayan, 1slahla sorumlu olan.”®

3. Cesitli kimselerin olusturdugu bir toplulukta merkezi bir sifata sahip

olan.”®

4. Kendisine baglananlarin efendisi, s6zli gecen, istiinliigli ve yiiceligi
kabul edilen ve tasarruf hakkina sahip, itaat ve boyun egilen efendi, giic ve

egemenlik sahibi reis.”™
5. Malik, efendi.”™

Ik nazil olan ayette “Rab” vurgusunun “yaratma”dan dnce zikredilmesi
manidardir.”®” Bakara 30. ayette “Rab” kelimesinden sonra meleklere yeryiiziinde
bir halife yaratacagini sdylemesi, “Rab” kavraminin “yaraticilik”’la paralel oldugu
fikrine bizi gotiirlir. Yine A’raf 172. ayetinde “misak alma” olarak ifade edilen
durum, “Rab” kavramiyla beraber zikredilir. Bu anlamda Kur’an, alemin ve
yaratmanin basinda “Rab” kavramini zikrettigi gibi sonunda da bu kavrami

zikreder. Ciinkii doniis de Rabbe olacaktir.”*®

82 yusuf 12/23.

™ Suara 26/77-80; Nahl 16/53-54; En'am 6/164; Miizzemmil 73/9.

8 En'am 6/38; Hud 11/34; Sebe 34/26; Yasin 36/51; Ziimer 39/7.

785 Tevbe 9/31; Al-i imran 3/64; Yusuf 12/41-42, 50.

786 Enbiya 21/22; Mii'minun 23/86; Saffat 37/5, 180; Necm 53/49; Kureys 106/3-4.

787 «“Yaratic1” ve “Rab” kelimelerinin bir arada kullamldig1 ayetler icin bknz. Bakara 2/21;
A'raf 7/54.

88 En'am 6/164.
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Allah’n kendisini “Rab” olarak Hz. Peygambere tanitmasi, onda bulunan
“Alemin bir yaraticis1 var” fikrinin sekillendirilmesinde biiyiik rol oynar. Zira
“Rab” Onu egitecek ve basibos birakmayacaktir. Ciinkii Allah Alemin rabbi ve
yaraticisidir.” Insani “alak”dan yaratmustir. insana kalem ile bilmedigini dgreten

ve boylece ikramda bulunandir.””’

Ayrica tertip itibariyla Kur’an’in ilk suresi olan Fatiha suresinin ilk
ayetlerinde ve Kur’an’in son suresi olan Nas suresinin ilk ayetinde “Rab”
kavraminin kullanilmasi, Kur’an’in bu faaliyete ne kadar 6nem verdiginin agik bir
gostergesidir. Kur’an, genis anlamda bir terbiye(egitim) kitabidir. Allah da bu
terbiye faaliyetinin basindadir. Allah’in Rab’liginin bu kadar ¢ok vurgulanmasinin
sebebinin, biitiin alemlerin sahibinin, malikinin, yoneteninin, bakip gdzeteninin,
koruyup ihtiyaglarini gidereninin, bu climleden olarak, “egiteninin” Allah oldugu
ve bunu yapabilecek bagka bir varlik olamayacagi fikrini en bastan itibaren
insanlarin zihnine yerlestirmek791 amacina matuf oldugunu soyleyebiliriz. Elbette
bu vurgunun iginde yaratilmiglarin ihtiyaci olan seyleri onlara karsiliksiz vermek

9
de vardir.’

Diger taraftan rab kavraminin insanlara ve yaratilmig olan biitiin

varliklara matuf olarak kullanilmas1 bir evrensellik fikrini de beraberinde getirir.

™ Fatiha 1/1; Bakara 2/22, 126, 131; Al-i imran 3/37; En'dAm 6/164; Yunus 10/31-32;
Yusuf 12/100; ibrahim 14/37; Nahl 16/53-54; Isra 17/30, 66; Taha 20/49-50; Suara
26/77-83.

70 Alak 96/1-5.

7! Mii'min 40/62, 64; Fussilet 41/30.

™2 Hiiseyin K. Ece, Islam in Temel Kavramlar, Beyan Yay., Ist., 2000, s. 511.
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Kur’an’in, biitiin evrenin Rabb’inin Allah oldugunu vurgulamasi, evrendeki
konumu ne olursa olsun 6zelde insanin, genelde biitiin varliklarin alemi kusatan
bir egiticiye muhtag olduklar1 anlamina gelir. Bu anlamda rabbaniyet ortak dil ve

ortak eylemin diger bir adidir.

Ik nazil olan Alak suresinde gegen “Rab” kavraminin, egitimle dogrudan
iliskili bir kavram oldugu sonucuna variyoruz. Kur’an’in tamamina baktigimizda
bu egitim faaliyetini siirdiiriirken 6zelde Hz. Peygamberi egittigini, boylece “Rab”
kavramima siklikla yer verdigini gérmekteyiz. Su ayetler Hz. Peygamberin

egitimindeki “Rab” kavraminin 6nemini ortaya koyar;

“Gergek  yonetici olan  Allah, yiicedir. Sana O’nun vahyi
tamamlanmazdan 6nce Kur’an’1 (okumakta) acele etme ve ‘Rabbim, benim ilmimi

artir’ de.” 7%

“Rabbim, bana hikmet ver ve beni salihler (iyiler) ziimresine kat.” **

Goriildugii gibi bu ayetler Kur’an’in Hz. Peygamberi egitmesinde dnemli
bir yeri olan “Rab” kavramma vurgu yapmakta Allah’in egitici, Hz.
Peygamberinde egitilen oldugunu bize gdstermektedir. O halde biraktigimiz yere
donecek olursak Hz. Peygamber’in, ilk ayetlerle birlikte, Kur’an’in egitimine tabi
tutulmaya baslandigini sdyleyebiliriz. Siiphesiz ki bu egitim siireci 23 yili

kapsayacak ve tedrici bir metotla Hz. Peygamber’i egitecektir.

Tekrar biraktigimiz yere donecek olursak, Hz. Peygamberin Hira

793 Taha 20/114.
4 Suara 26/83.
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magarasindaki ilk vahiy tecriibesi Allah’in terbiye etmesi esasina dayanir. Bu
siire¢ elbette Hz. Peygamber icin ¢ok sikintili olmus ve pek cok zorluklar
beraberinde getirmistir. Hz. Peygamberde biiyiikk saskinliklarin meydana
gelmesine vesile olmustur. Heniiz ilk vahiy gelmeden bile Hz. Peygamber,
gordiigli belirtilere ve isittigi bir takim seslere binaen Hz. Hatice’ye “deli

75 Daha sonra Hira

olacagimdan korkuyorum” dedigi rivayet edilmistir.
magarasinda hi¢ beklemedigi bir durumla karsilasacaktir.””® Onceden gérmedigi

ve tamimadig biri kendisine bir seyler sdyleyecektir.”””

Taberi, “Hz. Peygamber’in muhtemelen kendisini bir cinin ele
gecirdigini  diiglindiiglinii ve bu yiizden artitk yasamak bile istemedigini”
séylemistir.798 Mahiyetini bilmedigi bir durumla karsilasmasi Onu derin endise ve
korkuya siiriiklemistir.””’ Taberi’nin aktardigma gére Hz. Peygamber magaradan

800

firlayip dagin zirvesine tirmanmaya baglar. Kendini oradan atip intihar" etmek

3 Taberi, a.g.e., c.3,s. 65.

7 Kasas 28/86.

"7 Kur’an’da Hz. Peygambere verilen risalet gorevinin nasil basladigi konusunda ayrimtili
bilgi mevcut degildir. Hadislerde ve tarih kitaplarinda ise vahyin dogru riiyalarla
basladig1 bilgisi yer alir. Peygamberligin ilk belirtileri gibi kabul edilen ve alt1 ay siiren
bu riiyalar1 gordiigii siire zarfinda Hz. Muhammed, yalniz kalmayi tercih ediyor ve
Hira'da tefekkiire daliyordu. Bknz. Saricam, ibrahim, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji,
s. 82..

™% Armstrong, Taberi’ye dayanarak bu bilgileri verir. Hz. Peygamberin yasadigi bu
durumu kendisini kaybedecek derecede korku ve sarsilmaya baglar. Bknz. Karen, a.g.e.,
s. 115.

™ Sarigam, fbrahim, a.g.e., s. 84.

89 Taberi, a.g.e., .3, s. 68; Degisik kaynaklara atfen yapilan yorumlar igin bknz.
Hamidullah, Muhammed, Islam Peygamberi, 2009, s. 82.
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ister. Ama dagin zirvesine ulastiginda Cebrail ile yeniden karsilasir.

Taberi, Hz. Peygamberle Cebrail arasindaki dialogu soyle aktarir: “(Hz.
Peygamber;) Dagin ortasindayken gokten gelen bir ses duydum: “Ey Muhammed!
Sen tanrinin elgisisin ve ben de Cebrail’im.” Konugsanin kim oldugunu gérmek
i¢in basimi gokyiiziine kaldirdim ve insan kiligia girmis Cebrail’i ayaklar1 ufuk
cizgisine kadar uzanmis halde gordiim. Ona bakarak durdum. Ne ileri ne geri
gidebiliyordum. Sonra basimi bagka tarafa cevirmeye basladim ama nereye

bakarsam bakayim gokyiiziinde onu goriiyordum.”!

Hz. Peygamber bu hadiseden sonra titreyerek dagdan inmis, evine gidene
kadar kendi kendine bu ayetleri titreyerek okuyup durmustur.*®> Evine geldiginde,

yatagina girip esi Hatice’ye “beni rt, beni 6rt” demistir.*

Hz. Peygamberin derin bir uykuya daldigi, uyaninca basindan gegenleri
esine anlattig1 ve “kendimden korktum” dedigi ifade edilir. Buna mukabil Hatice
onu sakinlestirici su sozleri soylemistir: “Korkma, Allah’a yemin ederim ki, O hig
bir zaman seni utandirmaz. Ciinkii sen akraba hakkina riayet edersin, dogru
konusursun, aciz olanlarin isini yiiklenirsin. Fakiri doyurur, misafiri agirlar, halka

-5 804
yardim edersin”.

Ibn Ishak Hz. Peygamberin bu korku ve endise halini su sekilde agiklar;

! Taberi, a.g.e., .3, s. 68.
%02 Taberi, a.g.e., ¢.3, s. 67.
%3 fbn Hisam, a.g.e., c. 1, s. 314.

804 Saricam, brahim, a. g.e., 82.
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“Niibiivvet, agirlik, mesekkat ve zahmettir. Onu baskasi ne yliklenebilir
ne de takat getirebilir. Ancak Rasullerden, Allah’in yardim ve tevfiki ile kudret ve

azim ehli kimseler bunu yapabilir.”**

Hz. Peygamber’in korkusu sadece Cebrail ile karsilagmaktan kaynakli bir
korku degildir. Ayn1 zamanda Hz. Peygamber, halk tarafindan bir biiyiicii, bir
meczup ya da bir kahinmis gibi nitelendirilmesinden de korkuyordu.*®® Kald: ki

kendisinde bile boyle bir endise vardi.

Esi Hatice onu teselli etmeye ¢alistiktan sonra amcasinin oglu Varaka b.
Nevfel’e gitti.**” Ger¢ekten Hz. Hatice, bu nizik durumda izlenebilecek en giizel
yolu se¢mistir. Her seyden evvel olay1 gizlememis; kendisini ve kocasini saskinlik
ve korku icinde ve siiriincemede birakmamistir. Damismak ic¢in kendilerini

rahatlatacak ve samimi bir sekilde yardimci olabilecek bir kisiyi secmigtir.**®
Saricam, Varaka b. Nevfel hakkinda su bilgileri verir;

“Varaka, Yahudilik ve Hristiyanlik hakkinda bilgisi olan, Tevrat ve Incil

gibi kitaplar1 okuyan,®*” bunlari bilen kimselerin sozlerini dinlemis olan bir

% fbn Hisam, a.g.e., c. 1, s. 318.

%06 Hamidullah, Muhammed, a.g.c., s. 82.

%07 Kaynaklarda Hatice’nin Hz. Muhammed'i gotiirdiigii ve durumu Hz. Peygamberin
bizzat Varaka'ya anlattigi da kaydedilmektedir. Baz1 kaynaklarda ise Hatice’nin, Hz.
Peygamberi Ebu Bekirle gonderdigi yer alir. Bknz. Saricam, Ibrahim, a.ge., 84;
Hamidullah, Muhammed, Allah’in Elcisi Hz. Muhammed, s. 38.

%08 Saricam, Ibrahim, a. g.c., 84.

899 Tarih-i Taberi miitercimi M.Faruk Giirtunca, Varaka hakkinda onun Tevrat ve Incili

ezbere bildigi notunu diiser. Bknz. Taberi, a.g.e., c. 3, s. 69.
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bilgindi. Putlara tapmaktan nefret ettigi i¢in hak dini aramak amaciyla Zeyd b.
Amr ile birlikte Suriye’ye gitmisti. Onun Hristiyanligi kabul ettigi de
sOylenmektedir. Okuma-yazma biliyordu. Kitab-1 Mukaddesi ¢ok incelemis, onu

ibranice harflerle Arapcaya cevirmisti. Gozleri gérmiiyordu.”*'

Varaka, Hatice’nin anlattiklarini dinleyince sunlar1 soylemistir:

“Ey Hatice, dogru soyledin ise, Allah’in Misa’ya indirdigi “namus-i
ekber”dir®''. Musa’ya gelmisti. Ve elbette o immetin peygamberidir. Ona de ki
sabit olsun, sakin olsun.!'? Keske davet ginlerinde gen¢ olsaydim! Keske
kabilenin onu yurdundan ¢ikaracagi glinler hayatta bulunsaydim. Eger o giinlere
yetisirsem mutlaka yardim ederim” seklinde cevap vermistir.®'® Taberi,
Varaka’nin; “¢ok zamandir ben bu haberi bekleyip umuyordum” dedigini de

aktarir.3'

Ibn Hisam, bu olaydan sonra Hz. Peygamberin tavaf etmek icin Kabe’ye

gittigini ve orada Varaka bin Nevfel’le karsilastigini ve aralarinda soyle bir

810 Sarigam, brahim, a.g.c., 84.

$11 Sarigam, Varaka’nin “namus” tanimlamasini “Cebrail” olarak yorumlar. Aslinda islam
Tarihgileri bu anlamin {izerinde fazla dururlar. Ancak, Armstrong’un bu kelime
hakkindaki yorumu ilgingtir: “Namus, Yunanca kanun anlamindaki nomos kelimesinden
gelmektedir ve Musa’nin  kanunlarini ya da Israilogullar’na gelen Tevrat’s
kastetmektedir. Varaka’nin kullandigi bu kelime Araplar igin yeniydi. Miisliimanlar, bunu
Cebrail ile tanimladilar. Varaka, Tanri’nin bunu periyodik olarak insanogluna génderdigi
biiyiik mesajlardan biri oldugunu belirtmektedir.” Bknz. Armstrong, Karen, a.g.c., s.118.
#12 fbn Hisam, a.g.e., c. 1, s. 315.

813 Saricam, [brahim, a. g.c., 84.

814 Taberi, a.g.e.,c.3,s. 69.
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diyalogun gectigini aktarir;

“Varaka: Ey Kardesimin oglu, bana gordiigiin ve isittigin seyleri haber
ver. Hz. Peygamber basindan gegenleri anlattiktan sonra Varaka: Nefsim kudret
elinde olan zata yemin ederim ki, sen iste bu iimmetin nebisisin. Ve and olsun ki
sana Musa’ya gelen “namus-u ekber” gelmistir. Elbette sen yalanlanacaksin ve
sana eziyet edilecektir. Sen (buradan) ¢ikarilacaksin ve seninle savasilacaktir. And
olsun ki eger ben o giine kavusursam elbette Allah’a onun bildigi bir sekilde

yardim edecegim. Sonra basini yaklastirdi ve basinin ortasindan 6ptii.”*!>

Varaka’nin sozleri Hz. Muhammed’in i¢ini rahatlatmisti. Bu defa ayni
tecriibenin tekrarlanmasin1i ve kendisine gelen mele8in yeniden goriinmesini
istiyordu. Bu timitle sik sik Cebrail’le karsilastigi Hira Magarasi'na gidiyor ve onu
gozliiyordu. Aradan uzun zaman gegmesine ragmen melegin tekrar gelmemesi Hz.
Peygamberin bundan rahatsizlik duymasina ve endiselenmesine sebep olmustur.

Hatta Rabbi tarafindan terk edildigi zannina kapilmugtir.*'®

Bir giin®'’ Hira magarasindan evine gelirken Cebrail’i ilk gordiigi

heybetli haliyle tekrar gérmiistii. Daha 6nceki gibi korku ve heyecana kapilarak

¥ fbn Hisam, a.g.e., c. 1, s. 315-316.

816 Sarigam, brahim, a.g.c., 84.

817 Taberi, Hz. Hatice’nin Varaka ile konusmasindan hemen sonra bu hadiselerin cereyan
ettigini aktarir. Ancak ilk vahiyden sonra aradan bir zamanin (Fetretii’l-Vahiy) ge¢ip
gegmedigi hususunda ihtilaflar vardir. Bazi tarihgiler fetret devrinin varligindan
bahsederken(-ki bu zaman dilimi birkag giinden ii¢ yila kadar degisir), bazilar1 Miiddessir
suresinin ilk ayetlerinin Hz. Peygamberin heniiz ilk vahyin korku ve endisesi gegmeden
ve Hz. Hatice’nin Orttiigii Ortii lizerinde varken geldigini aktarir. Bknz. Taberi, a.g.e., ¢.3,

s. 69; ayrica bknz. Saricam, Ibrahim, a. g.e., 85;
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derhal evine kosmus ve yatagina girmisti. Fakat melek evde bir kez daha karsisina

cikmis Miiddessir Suresinin ilk ayetlerini O’na iletmistir.

“Ey ortiinen adam, kalk ve (insanlar1) uyar. Rabbini biiylik tani. Elbiseni
tertemiz tut. Koti seylerden uzak dur. Yaptigin iyiligi cok gorerek basa kakma.

Rabbinin rizasina sabir goster."*'®

Bu ayetler Hz. Peygambere peygamberlik gorevinin verildigine; bundan
boyle Allah’in kendisine vahyettiklerini insanlara teblig edip 6gretecegine; onlari
Allah’in yoluna davet edecegine; itaat edenleri diinya ve ahiret mutlulugu ile

miijdeleyip, yiiz ¢evirenleri cehennem azabiyla korkutacagina isaret etmektedir.®"”

Razi, "miiddessir" kelimesinin aslinin "miitedessir" oldugunu ve bunun
anlaminin da; “uyumak veya 1sinmak i¢in elbisesine iyice biiriinen” oldugunu
ifade ettikten sonra bu biiriinmeye zahiri ve mecazi anlamlar verilebilecegini ifade

eder. Zahiri anlamlar;
1) Ilk ayetlerin niizuliinden sonra Hatice’nin Hz. Peygamberi 6rtmesi.

2) Hz. Peygamber’e yapilan baski geregi ortiiye biiriinmesi.**’

818 Miiddessir 74/1-7.

819 Sarigam, [brahim, a.g.c., 85.

820 R4zi’nin aktardigma gore; Ebu Cehil, Ebi Leheb, Eba Siifyan, Velid b. Mugire, Nadr
b. el-Haris, Umeyye b. Halef ve As b. Vall Hz. Peygambere psikolojik bask1 yapryorlard.
Bir kism1 Hz. Peygambere “deli", bir kismi "kahin", bir kismi da "sair" diyordu. Farkli
vasiflandirmalar aslinda kendi tutarsizliklarin1 da ortaya koyuyordu. Bu sebeple tek bir
stfat tizerinde fikir birligi yapip Hz. Peygambere baski yapmak istediler. Bunun {izerine

aslinda Hz. Peygamberin birtakim ozelliklerini de zikretmek zorunda kaldilar. Sair
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3) Hz. Peygamber’in insani olarak uyumak maksatli elbisesine

burinmesi.

Mecazi anlamdaki biiriinme;

1) Niibiivvet ve risalet elbisesine biiriinme.

2) Hira Dagi'nda insanlardan gizlenip saklanmis anlamindaki biirtinme.

3) Serefli ilim, gilizel ahlak ve mikemmel rahmet elbiselerine

biiriinme. !

Yukarida zikrettigimiz anlamlardan hangisi olursa olsun Hz.
Peygamberin bu “biirlinme” halinden baska bir hale gegmesi gerekiyordu. Bundan

99822

sonra “kalk ve uyar””~~ mealindeki bu ayet nazil oldu.

Razi, bu ayetin iki anlama gelebilecegini birincisinin "yatagindan kalk,

uykudan uyan" manasinda, ikincisinin "karar vermis ve bu ise azmetmis olarak

diyemezlerdi ¢iinkii Hz. Peygamberin sézleri onlarin yazdigi siirlere benzemiyordu.
Kahin diyemezlerdi ¢iinkii Hz. Peygamber’in hi¢ yalan konusmadigini biliyorlardi.
Mecnun da diyemezlerdi ¢iinkii Hz. Peygamber insanlarin kendisinden korktugu biri
degildi. En son “sihirbaz” deme kararimi aldilar. Cilinkii onlara gore sihirbaz; baba ile
oglun, kardes ile kardesin ve kar1 ile kocanin arasini ayirandi. Daha sonra Hz.
Peygamber’in sihirbaz oldugunu biitiin insanlara yaymaya basladilar. Bundan sonra
Muhammed ismi sihirbaz sifatiyla beraber anilacakti. Bdyle bir sifatla tavsif edilmesi Hz.
Peygambere ¢ok agir geldi. Uziintiilii olarak evine dondii ve elbisesine biiriindii. Bknz.
Razi, Fahruddin, Tefsir-i Kebir-Mefdtihu’l-Gayb, c. 22, 5.238.

821 Razi, Fahruddin, a.g.e., c. 22, 5.237-239.

822 Miiddessir 74/2.
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kalk, ise koyul" manasinda olabilecegini ifade eder.®”

Miiddessir suresi’nin ilk ayetleri Hz. Peygamberi egitirken “iizerindeki
maddi manevi tiim Ortilileri kaldirmasi, fiili olarak harekete gecmesi ve uyarmaya
baslamasi, Rabbi yiiceltmeyi asla ithmal etmemesi, dini teblig i¢in insanlarin
arasinda bulunacagindan imajmi yenileyip maddi temizlige riayet etmesi, bunun
yaninda kalbini kotii vasiflardan ve niteliklerden temizlemesi, yaptigi iyilikleri

basa kakmamasi ve sabretmesi” gibi temel ilkeleri getirmistir.

Ilk nazil olan Alak suresinin bes ayetinde Hz. Peygambere teblig
gorevinin verilmemesi dikkatlerden kagmamalidir. Miiddessir suresinin ilk
ayetleri ile beraber Hz. Peygamberin uyaricilikla(inzar) goérevlendirildigini
gormekteyiz. Bu 6nemlidir. Ciinkii artik Hz. Peygamberin gordiikleri ve bildikleri
yalnizca kendisiyle alakali bir durum olmakla kalmayacak, ayni zamanda tiim
insanlan ilgilendirecek evrensel bir nitelik arz edecektir. Siiphesiz bu gorev ona
ayrica sorumluluklar yiikleyecektir. Hz. Peygamberin kime ne diyecegini,
uyarmaya nereden baslayacagini bilmemesi, endiselenmesine ve korkmasina
sebep olan diger bir faktordiir. Bu anlamda Allah’in Hz. Peygamberi bir nevi
yonlendirmesi ve karsilagacagi problemler karsisinda nasil davranacagini
ogretmesi gerekir. Kur’an’in Hz. Peygamberi egitmesi olarak ifade ettigimiz bu
durum ilk vahiyle birlikte belirginlesmeye baslamakta ve 6zellikle Mekke donemi
gibi inan¢ bakimindan farklilik arzeden bir bodlgede kendisini daha yogun
hissettirmektedir. Hi¢ kimse Hz. Peygamberin vahiy Oncesi donemde iginde

bulundugu sorgulama merkezli durumun vahyin hemen baglangicinda

823 Razi, Fahruddin, a.g.e., c. 22, 5.239-240.
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¢oOziildiigiinii iddia edemez. Zira bdyle bir sistematigin oturmasi yillar alacak ve
Hz. Peygamber, vahiyle birlikte zihni ve fikri berrakliga peyderpey ulasacaktir.
Hz. Peygamberin bir insan oldugunu unutmamamiz gerekir. Bu yiizden onu,
karsisina ¢ikan sorunlar1 hemen ¢6zen biri olarak diisiinmek yerine, kendi insani
ve teolojik sorgulamalariyla miicadele eden, ayn1 zamanda karsilastig1 toplumsal
sorunlarla ilgilenip ¢6zlim arayan biri olarak diisiinmek daha yerinde olur. Genel
olarak sahip oldugumuz kani, her ne kadar Ona Kur’an’in peyderpey indirildigini
sOylesek de, fiili olarak sanki Kur’an’in tamami bir seferde indirilmis gibi bir
yaklasimla Hz. Peygamber’e ve peygamberlik miiessesesine bakmamizdir. Biitiin
soru ve sorunlarin Hz. Peygamberde ¢oziimlenecegini diisiinmek ve boyle bir
amaca matuf caligmalar yapmak Hz. Peygamber’den mucize istemekten baska bir
anlama gelmeyecektir. Soziine ettifimiz yanlis tutum en azindan Hz.

Peygamber’in i¢inde bulundugu sikintili durumlar1 anlamamiza engel olacaktir.

Allah’in Hz. Peygamberden istedigini, gliniimiizde yapmaya kalkmak hi¢
kimsenin cesaret dahi edemeyecegi biiyiik bir olaydir. Boyle biiyiik bir amaca
matuf olarak Hz. Peygamber’in gorevlendirilmesi diger taraftan insanlara model
olmas1 siiphesiz bazi tereddiitleri agmasi i¢in vahyin yardimina ihtiyaci olmasi
anlamma gelmektedir. Ciinkii vahiyden baska kendisine 151k tutacak giivenilir bir
kaynak yoktur. Bu giivenilir kaynak esliginde Hz. Peygamber Mekke toplumunun

teolojik ve toplumsal sorunlariyla miicadele etmeye baslayacaktir.
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2. Hz. Muhammed’in Teolojik ve Toplumsal Sorunlarla Miicadele

Agcisindan MekKki Ayetlerle Egitimi

Hz. Peygamberin Kur’an’la egitiminin en ©6nemli dénemi, vahyin
gelisiyle beraber yasadigi ¢evrenin baskilarindan olusan sikintilarla ugrastigi ve
karsilastig1 teolojik, toplumsal soru ve sorunlarla miicadele ettigi Mekke
donemidir. Hz. Peygamberin bu miicadele safhasindaki basarist Kur’an’in
olusumuyla paralellik arz eder. Hz. Peygamberin 6niinde bir taraftan toplumun
dini algilayisini, sosyal yasantisini ve ahlakini kokten degistiremeyecek kadar az
vahiy, diger taraftan, toplumsal baski ve psikolojik yipratmalarla birlikte yerlesik
olan ve miicadele etmesi gereken inang sistemleri vardi. Hz. Peygamberin i¢inde
bulundugu korku ve endisenin Kur’an tarafindan zaman zaman onu teskin edici ve
ona giiven verici bir mahiyette olmasi, onun yasadigi donemin zorluklarini ifade

etmesi agisindan 6nemlidir.

Hz. Peygamberin i¢inde yasadigi toplumun dini yapisini bilmemiz, Onun
nasil bir egitime tabi tutuldugunu tespit etmemiz agisindan onem arz etmektedir.
Zira Kur’an’in nazil olma siirecindeki interaktif yapisin1 goz ardi edemeyiz. Bu
yap1 toplumun yapisiyla dogru orantili ve vahyin anlasilmasinda énemli bir unsur
olacaktir. Siiphesiz burada her ayet i¢in bir sebebi niizul bulma arayisi1 igerisinde
tutum sergilememiz miimkiin degildir. Ancak bazi ayetlerin o glinkii toplumla ve
Hz. Peygamberle dogrudan iligkili oldugu gercegi yadsinamaz bir olgu olarak
karsimizda durmaktadir. Hemen sunu ifade etmeliyiz ki Kur’an bir tarih kitab1 ya
da siyer kitab1 degildir. Tarihi ve sosyal olaylara, o giinkii arap toplumunun dini
ve kiiltiirel yagam tarz1 hakkinda tafsili bilgilere ulagmada Kur’an’in yeterli tarihi

bilgiler igermedigi ortadadir. Ancak bu bilgiler Kur’an’da tamamiyla yok da
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degildir. Zira Kur’an, hala gilivenirlilik agisindan o giinkii Arap toplumunun dini
ve sosyal yasantis1 hakkinda bilgiler iceren yegane kaynaktir. Soziine ettigimiz bu
durum Hz. Peygamberin teolojik gelisimini tespit etmemizde de sdz konusu
olmaktadir. Bu anlamda Kur’an’dan yapilacak her tiirlii ¢ikarimlarin azami
isabetli olmasi, Ozellikle Kur’an kronolojisi ve siyer konusunda yapilacak
kapsamli aragtirmalarla paralellik arz edecektir. Tarihi olaylarin tespitindeki bir
kisim belirsiz ve tartismaya ac¢ik durumlar bdyle kapsamli bir kronolojinin
yapilamamis olmasina dayanmaktadir. Zira yaptigimiz bu c¢alismada ortaya
koymak istedigimiz konu; yani Hz. Peygamberin Mekke donemindeki teolojik ve
toplumsal sorunlarla miicadele agisindan egitimi konusu, elimizde bulunan farkh
Kur’an kronolojileri sebebiyle genel durum tespiti mesabesinde kalacak tafsili
konulara girme agisindan bir takim sorunlar1 beraberinde getirecektir. Ancak sunu
belirmeliyiz ki; burada ifade etmeye ¢alistigimiz durum, Hz. Peygamberin Kur’an
tarafindan egitilmesi degil, bu egitimin Mekke donemi ile Medine déneminde
nasil bir silire¢ takip ettigi konusunda karsilastigimiz kronoloji sorunudur. Bu
sebeple Mekki ayetler olarak zikredecegimiz bazi ayetler, farkli kronolojik tertiple
degisik kaynaklarda Medeni ayetler olarak, Medeni ayetler olarak zikrettigimiz
baz1 ayetler de Mekk1 ayetler olarak yer alabilir. Bu problemin temelinde yukarida

belirtmeye ¢alistigimiz durumun oldugunu ifade etmemiz gerekir.

Hz. Peygamber’in egitimdeki en Onemli asamalardan biri siliphesiz

kendine verilen peygamberlik gorev ve sifatinin Hz. Peygamber tarafindan

icsellestirilmesine yoneliktir. Zira Hz. Peygamber hi¢ beklemedigi bir anda™*

824 K asas 28/86.
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Cebrail ile karsilasir ve Alak suresinin ilk ayetleri nazil olur.%® Stiphesiz bu
durum daha once karsilastigi bir durum degildir. Gordiigii seyi ve duyduklarinm
anlamlandirmakta zorluk ceker. Icinde bulundugu durumun seytani bir aldatmaca
mu yoksa ilahi bir ilham m1 oldugunu ayirt edemez.**® Kendisinin mecnun yada
kahin oldugu konusunda korkular1 vardir.**” Daha sonra Mekke miisriklerinin Hz.
Peygambere benzer ithamlarda bulunmalar1 zaman zaman Hz. Peygamberde ayni

endiselerin ortaya cikmasina sebep olacaktir.**®

Bu sebeple Mekki ayetlerin
karakteristik Ozelliklerinden biri belirginlesecek ve Kur’an Hz. Peygamber’in
peygamber oldugunu, onun bir mecnun ya da kahin olmadigini, miisriklerin
iddialarinin da gercegi yansitmadigini Hz. Peygambere defalarca telkin edecektir.
Daha agik bir ifadeyle Hz. Peygambere, peygamber oldugu ve mahiyeti Kur’an

tarafindan Ogretilecektir. Kur’an’in bu pasajlarindan hareketle bu egitimi su

maddelere ayirabiliriz;

1. Peygamberlik Telkini: Hz. Peygambere Kur’an’in boyle telkinlerde
bulunmasi tuhaf karsilanacak bir durum asla degildir. Hz. Peygamberin verilen
gorevi yapabilmesi i¢in “kendisinin mecnun, kahin ya da deli oldugunu sanmasi1”
gibi bir takim siiphelerden®® uzak olmasi gerekir.

“(Ey Muhammed!) Sen Rabbinin nimetiyle mecnun degilsin.”**"

“(Ey Muhammed!) Hikmet dolu Kur’an’a andolsun ki, sen elbette

%23 {bn Hisam, Siret-i Ibn-i Hisam — Islam Tarihi, c.1, s. 313.
826 Hamidullah, Muhammed, Islam Peygamberi, s. 82.

%" Taberi, Tahih-i Taberi, c.3, 5.68.

%2 Ahzab 33/48.

* Ytinus 10/94.

% Kalem 68/2.
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dosdogru bir yol iizere (peygamber) gonderilenlerdensin.

“(Ey Muhammed!) biz seni ancak dlemlere rahmet olarak génderdik.”***

“Ey peygamber, biz seni sahid, mijjdeci ve uyarici olarak gonderdik. >
“Arkadasimiz deli degildir. And olsun ki, o, Cebrail'i apag¢ik ufukta
gormiigtiir. »834

“(Ey Muhammed!) Sana Kitab't ancak, ayriliga diistiikleri seyleri onlara
agtklaman igin ve iman eden bir topluluga bir hidayet ve rahmet olsun diye
indirdik. "

“Ey ortiintip biiriinen! Gecenin yarisinda, istersen biraz sonra, istersen
biraz énce bir miiddet icin kalk ve agiwr agwr Kuran oku. Dogrusu Biz, sana,

< . 836
tasimast agir bir soz vahyedecegiz.

Yukaridaki ayetlerin niizul tarihlerini kesin olarak bilemesek de siyak ve
sibaktan hareketle farkli zaman dilimlerine yayildigin1 rahatlikla sdyleyebiliriz.
Hz. Peygambere bu telkinler bir miiddet devam edecektir. Zira baz siret kitaplari
3 yil kadar siiren fetret dsneminden bahsederler.*” Bu donemde Hz. Peygamberin
timitsizlige diistiigl, toplum baskisiyla miicadelede zorlandig: ifade edilmektedir.
Zikredilen ayetlerin bu anlamda Hz. Peygamberin egitiminde 6nemli bir yer teskil
ettigini sOylememiz gerekir. Ayrica bu ayetler incelendiginde Allah’a(Rab),
peygambere(kendisine), kitaba(Kur’an) ve melege(Cebrail) inanmak gibi temel

inan¢ maddelerini kapsadigin1 da goriiriiz.

51 Yasin 36/2-4.

%32 Enbiya 21/107.

533 Ahzab 33/45.

834 Tekvir 81/23.

%35 Nahl 16/64.

836 Miizzemmil 73/1-5.

7 {bn Hisam, Siret-i Ibn Hisam, c. 1, s. 320
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2. lahi Otorite: Pek cok hile ve desiselere miiracaat ederek Hz.
Peygamberi gorevinden alikoymak isteyenler olacaktir. Bunlar zaman zaman
uzlagsma adi altinda bir takim oneriler ileri siireceklerdir. Hz. Peygamber, art
niyetli distlincelerin pesinden gitmemeli onlarin o6nerdikleri s6zde uzlasma
tekliflerine aldiris etmeden, ilahi mesajin muhteviyatina gére hareket etmelidir.
Allah’dan aldig1 vahye uymali, kendinden bir sey katmamali(emanete riayet) ve

bu konuda asla taviz vermemelidir;

“(Ey Muhammed!) Sana vahyedilene wy,; Allah hiikmiinii verene kadar
sabret. O, hiikiim verenlerin en iyisidir.”***

“(Ey Muhammed!) Rabbin'den sana vahyolunana uy, O'ndan bagka tanr
yoktur, puta tapanlardan yiiz ¢evir. ">’
“(Ey Muhammed!) De ki: "Sizin, Allaht bwrakip da kulluk ettiklerinize

kulluk etmek bana yasak kilinmistir. Zira bana Rabbimden belgeler gelmistir.
Ben, kendimi Alemlerin Rabbine vermekle emrolundum. 840

“Eger o (Muhammed), Bize karsi, ona bazi sozler katmis olsaydi, Biz onu
kuvvetle yakalardik, sonra onun sah damarmmi koparirdik. Hi¢biriniz de onu
koruyamazdimiz.*"!

“(Ey Muhammed!) And olsun ki sana da, senden onceki peygamberlere
de vahyolunmugstur: "And olsun, eger Allah'a ortak kosarsan iglerin siiphesiz bosa

gider ve hiisranda kalanlardan olursun.”*

3. Teblig: Hz. Peygamberin niiblivvet gorevi esnasinda aslinda
karsilastig1 temel problemlerden biri Peygamberlik miiessesesinin mahiyetidir.

Kur’an’in niizulii siirecinde Hz. Peygamberin rol model olusunun toplum

3% Yiinus 10/108-109
9 En'am 6/106

0 Mii'min 40/66

1 Hakka 69/44-47
$42 Ziimer 39/65.
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acisindan dnemli bir yer teskil ettiini daha 6nce ifade etmistik. Ancak bdyle bir
rol model Hz. Peygamberin Oniinde yoktur. Peygamberlik onun igin yenidir.
Peygamberligin  muhteviyatini,  gorevinin ne  oldugunu,  smirlarini,
sorumluluklarini ve hedeflerini bilmemektedir. Bu anlamda Allah’dan aldigi
mesajlar1 insanlara iletme(teblig) konusunda Kur’ani bilgiye ve egitime ihtiyaci

vardir.

“(Ey Muhammed! De ki:) Benim yaptigim yalniz, Allah katindan olani,
O'nun génderdiklerini tebligdir. "%

“(Ey Muhammed! De ki:) Artik buyrulami agik¢a ortaya koy, puta
tapanlara aldiris etme.”**

“(Ey Muhammed!) Sana Kitaph, ayriliga diistiikleri seyleri onlara
actklaman igin, inanan kimselere de dogru yol rehberi ve rahmet olarak
indirdik. "

“(Ey Muhammed!) Biz seni sahit, miijdeci, uyarici; Allah'in izniyle O'na
cagiran, nurlandiran bir 151k olarak gondermisizdir. Inananlara, Rablerinden
biiyiik bir Lituf oldugunu miijdele. Inkdrcilara, ikiyiizliilere itaat etme, eziyetlerine
aldirma, Allah'a giiven, giivenilecek olarak Allah yeter.**’

“Nitekim Biz size, ayetlerimizi okuyacak, sizi her kétiiliikten aritacak,
size kitabt ve hikmeti ogretecek ve bilmediklerinizi bildirecek aranmizdan, bir

Peygamber génderdik. "’

4. Fiili Durum (Uyarma-Miijdeleme): Insanlarin yeni bir dine ve
Peygambere inanmalar1 i¢in soyut yada somut anlamda pratik menfaatlerinin

olmas1 gerekir. Halbuki Hz. Peygamberin elinde onlara sunacagi ilahi mesajdan

3 Cin 72/23.

%4 Hicr 15/94.

$5 Nahl 16/64.

$6 Ahzab 33/45-48
847 Bakara 2/151.
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bagka bir sey yoktur. Mesajin Hz. Peygambere yiikledigi gorev; diinyada yapilan
higbir seyin karsiliksiz kalmayacagi ve Allah’in mutlaka yapilan iyiliklere ya da
kotiiliiklere mukabelede bulunacagi konusunda insanlar1 uyarmasidir. Bu gorev
peygamberliginin fiili yoniinii ve bu fiili yoniin zorluklarin1 ortaya koyar. Zira
burada uyarici sadece Kur’an degil Allah’in gérevlendirdigi adeta Onunla insanlar
arasinda bir koprii olan peygamberdir. Bu durumda Hz. Peygamberin diger
peygamberler gibi hangi tepki ve baskilara maruz kalirsa kalsin toplumu uyarmasi
(inzar) ve miijdelememesi (tebsir) gerekir. Mahiyetini peyderpey vahiyle
Ogrenecektir. Kur’an, Hz. Peygamberi egitirken onun bu gorevine siklikla vurgu

yapar,

“Ey ortiiye biiriinen(Muhammed)! Kalk da wuyar. Rabbini yiicelt.

Giydiklerini temiz tut. Kotii seyleri terke devam et. Yaptigin iyiligi ¢ok gérerek

basa kakma. Rabbin icin sabret.”*

“(Ey Muhammed!) De ki: Ey insanlar! Ben sizin i¢in ancak apag¢ik bir

1,849
uyariciyim.

“(Ey Muhammed!) Biz seni sadece miijdeci ve uyarici olarak

gonderdik. ”*"

“(Ey Muhammed! De ki:) ...Bu Kur’an bana, sizi ve ulastigi kimseleri

- 2851
uyarman igin vahyolundu...

“Iste ilk uyaranlar gibi bu da(Muhammed) bir uyarandir.”’

“(Ey Muhammed!) Hala gaflet i¢inde bulunanlari ve hala inanmayanlari

isin bitmis olacagi o hasret giinii ile uyar. ™’

8 Miiddessir 74/1-7
9 Hac 22/49.

850 Furkan 25/56.

%! En'am 6/19.

552 Necm 53/56

853 Meryem 19/39
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“(Ey Muhammed! De ki:) Bana sadece vahyolunuyor; dogrusu ben

. 854
ancak apagik bir uyaricryim.”

“(Ey Muhammed!) Biz seni biitiin insanlara ancak miijdeci ve uyarici

olarak gondermisizdir; fakat insanlarin ¢cogu bilmez. >

“(Ey Muhammed!) Faydali olacaksa insanlara giit ver. ">

“(Ey Muhammed!) De ki: Ben sadece bir uyaricyyim. Giicii her seye
yeten tek Allah'tan baska tanr yoktur. >’

“(Ey Muhammed!) Biz Kuran Allah'a karsi gelmekten sakinanlari
miijdelemen ve inat¢t milleti uyarman igin senin dilinde indirerek

kolaylastirdik. "**®

5. Zorlamama: Hz. Peygamber kendisine verilen bu gorevleri yerine
getiritken insanlarin iizerinde baski yapacak bir konumda higbir zaman
olmamalidir. Elbette ilahi mesajin insanlar tarafindan kabul gdrmesini
isteyecektir. Ancak inanmayanlar i¢in olara tebli§ etmekten baska yapacak bir
seyi yoktur. Bu anlamda kendisini izmemeli ve zorlamamalidir. Onlarin hemen

inanacagini sanmamali yalnizca Allah’dan aldig1 mesaji1 iletmelidir;

“(Ey Muhammed!) ... Sen onlarin iizerinde bir zorba degilsin,; soz

e . 1,859
verdigim giinden korkanlara Kuran'la ogiit ver.

“(Ey Muhammed!) ...sen ne kadar yiirekten istersen iste, insanlarin ¢ogu

) 860
inanmaziar.”

“(Ey Muhammed!) Bu soze inanmayanlarin ardindan iiziilerek nerdeyse

.. 861
kendini mahvedeceksin.

5% Sad 38/70

555 Sebe 34/28

536 A'a 87/9

%7 5ad 38/65

5% Meryem 19/97
59 Kaf 50/45.

80 yisuf 12/103.
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“(Ey  Muhammed!)  Inanmiyorlar  dive  nerdeyse  kendini

. 862
mahvedeceksin.””

“(Ey Muhammed!) Sen, sevdigini dogru yola eristiremezsin, ama Allah,

diledigini dogru yola eristirir. Dogru yola girecekleri en iyi O bilir. "%

6. Insaniyet ve Acziyet: Siiphesiz Cebrail’in gelmesi ve vahiy getirmesi
Hz. Peygamberin beserl yoniiniin tamamiyla ortadan kalkmasi anlamina gelmez.
Hz. Peygamber bir el¢idir. Ama aym1 zamanda insandir. Cahiliye Araplarinin
kendi iclerinden birinin peygamber oldugunu ve o peygamberin kendileri gibi
normal bir hayat siirdiiglinii anlamakta zorluk cektiklerinden 6zellikle Mekke
doneminde Hz. Peygamber’in insan oldugu ve onlar gibi hayat siirdiigii vurgusu
sik sik yapilmaktadir. Diger taraftan Allah’in bu vurgular1 Hz. Peygambere (ku!/ -
“de ki” emriyle) soOyletmesi, onun da zaman zaman cahiliye Araplarinin
diisiincesine meyletmesini engellemek agisindan 6nem arz etmektedir. O, ilahi
mesaj1 insanlara iletmekle gorevlidir. Melegi gormesi onda ilahi sifatlar oldugu
anlamina gelmez. Kur’an, bu 0gretileriyle Hz. Peygambere cahiliye Araplarinin
beklentilerinin  aksine, “kendisinin insan oldugunu, insaniistii gii¢lerinin
olmadigini ve insanlarin acziyetini” 6gretmektedir;

“(Ey Muhammed!) De ki: "Ben de ancak sizin gibi bir insanmim. Bana,

ilahinizin bir tek ilah oldugu vahyediliyor. O'na yonelin, O'ndan magfiret dileyin.

(O'na) Ortak kosanlarin vay haline! »564

861 Kehf 18/6.
862 Suara 26/3.
863 Kasas 28/56.
864 Fussilet 41/6.
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“(Ey Muhammed!) De ki: "Ben de sizin gibi bir insanim; Tanrmmizin bir
tek Tanrt oldugu bana vahyolunuyor. Kim Rabbine kavusmay: arzu ediyorsa iyi is
yapsin ve Rabbine (yaptig1) ibadete hi¢ kimseyi ortak etmesin. "

“(Ey Muhammed!) Senden once hi¢chir insana ebedi yasama vermedik.
Simdi sen Sliirsen onlar ebedi mi kalacaklar? "%

“(Ey Muhammed!) De ki: "Ben kendime, Allah'in dilediginden baska ne
bir fayda, ne de bir zarar verme giiciine sahip degilim. Eger gaybi bilseydim,
elbete ¢cok haywr (mal ve miilk) elde ederdim. Bana kotiiliik dokunmamus (beni cin
carpmamig)tir. Ben sadece inanan bir kavim igin bir uyarici ve
miijdeleyiciyim. %%

“(Ey Muhammed!) De ki: "Gékleri ve yeri yoktan var eden, besleyen,
fakat kendisi beslenmeyen Allah'tan baska dost mu tutayim?" De ki; "Bana, Islam
olanlarin ilki olmam emredildi"; sakin ortak kosanlardan olma!. De ki: "Eger
Rabbime isyan edersem, biiyiik bir giiniin azabindan korkarim!". (O oyle bir
gilindiir ki) o giin kimden azab ¢evrilip savilirsa gergekten (Allah) ona acimistir.

Iste apacik basart budur. »568

7. Mucize talepleri: Insanlik tarihine baktigimizda peygamber
gonderilmis toplumlarin, o peygamberlere inanmalar1 i¢in mucize talepleri her
zaman olmugstur. Aslinda insanin tabiat1 geregi, bu talepleri makul karsilamak da
gerekir. Insanin olaganiistii durumlara meraklari ve bu durumlar karsisindaki
tavirlart glinlimiizde bile degismemistir. Ancak ortada teolojik anlamda
yorumlanmasi gereken iki durum vardir. Birincisi gosterilen mucizelere
inananlarin durumu, ikincisi inanmayanlarin durumudur. Kur’an bu iki durumu

orneklerle Hz. Peygambere Ogretir. Mucizelere inanmayanlar “bu apagik bir

865 Kehf 18/110.
%66 Enbiya 21/34
87 A’raf 7/188.

8% En’am 6/14-16.
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kandirmacadir-biiyiidiir” diyecekler ve inanmayacaklardir. Inananlar iginse

3

Kur’ani ifadeyle “isi isten ge¢mis” olacaktir. Her iki halde de onlara mucize

gosterilmesi pratik bir fayda saglamayacaktir. Su pasajlar peygamber-mucize

iliskisini Hz. Peygambere Kur’an’in 6gretmesi agisindan 6nemlidir;

a. Gosterilen mucizelere inananlarin durumu:

“Soyle soylediler: "Bize, yerden kaynaklar fiskirtmadik¢a sana
inanmayacagiz veya hurmaliklarin, baglarin olup, aralarinda wmaklar
akitmalisin. Yahut da iddia ettigin gibi, gogii tepemize parca par¢a diistirmeli, ya
da Allah't ve melekleri karsimiza getirmelisin. Veya altin bir evin olmali yahut
goge yiikselmelisin ama oradan okuyacagimiz bir kitap indirmezsen yine o
viikselmene inanmayacagiz. (Ey Muhammed!) De ki: “Fesubhanallah! Ben
peygamber olan bir insandan baska bir sey miyim? Insanlara dogruluk rehberi
geldigi zaman, inanmalarina engel olan, sadece: “Allah peygamber olarak bir
insan mi gonderdi?” demis olmalaridir. (Ey Muhammed!) De ki: Yeryiiziinde
verlesip dolasanlar melek olsalardi, biz de onlara gokten peygamber olarak bir
melek gonderirdik. De ki: Benimle sizin aramizda sahit olarak Allah yeter.
Dogrusu O, kullarini goriir, haberdardir. 869

“Ona Rabbinden mucizeler indirilmesi gerekmez miydi?" derler. De ki:
"Mucizeler ancak Rabbimin katindadir. Dogrusu ben, sadece apacik bir
uyaricryim. »870

“Hayiwr; her biri oniine agilivermis sahifeler verilmesini ister. Hayir,
daha dogrusu ahiretten korkmazlar.””’

“Ona bir melek indirilmeli degil miydi? dediler. Bir melek indirmis

olsaydik is bitmis olurdu da onlara géz bile agtirilmazdi. 872

5 fsra 17/90-96.

¥70 Ankebit 29/50.

71 Miiddessir 74/52-53.
72 En'am 6/7-8.
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“Onlar: Ey kendisine Kitap indirilen kimse! Sen mutlaka delisin.
Dogrulardan isen melekleri bize getirsene, dediler. Biz melekleri ancak gerekince
indiririz. O takdirde de ceza gorecekler asla geri birakilmazlar. ™"

“Putperestlerin: "Ona bir hazine indirilmeli veya yaninda bir melek
gelmeli degil miydi?" demelerinden senin kalbin daralir ve belki de sana
vahyolunanin bir kismini terk edecek olursun. Sen ancak bir uyaricisin, Allah her
seye vekildir.”*"*

“Bizimle karsilasmayr ummayanlar: "Bize ya melekler indirilmeli, ya da
Rabbimiz'i gérmeliyiz" derler. And olsun ki kendi kendilerine biiyiiklenmisler,
azginlikta pek ileri gitmislerdir. ™"

“Onlar: Haywr, bunlar karisik riiyalardwr, Hayw; onu uydurmustur,
Haywr; o sairdir, Haydi 6nceki peygamberler gibi o da bize bir mucize getirsin,
dediler.””

“Onlara bir ayet geldigi zaman, "Allah'in peygamberlerine verilen bize
de verilmedikge inanmayiz" derler. Allah, peygamberligini verecegi kimseyi daha
iyi bilir. Sug isleyenlere Allah katindan bir asagilik ve hilelerinden otiirii de
siddetli bir azab erisecektir.””’

“Rabbinden bize bir mucize getirseydi ya" derler. Onlara, onceki
Kitablarda bulunan belgeler gelmedi mi?. Eger onlari ondan once bir azaba
ugratarak yok etseydik: "Rabbimiz! Bize bir peygamber gonderseydin de, al¢ak ve
rezil olmazdan odnce ayetlerine uysaydik, olmaz miydi?" diyeceklerdi. (Ey
Muhammed!) De ki: "Herkes gozlemektedir, siz de gozleyin. Siiphesiz diiz yolun
sahiplerinin  kimler oldugunu ve kimlerin dogru yolda bulundugunu

. 878
bileceksiniz.

873 Hicr 15/6-8.

% Had 11/12.

875 Furkan 25/21.

%76 Enbiya 21/5.

7 En'am 6/124.

878 Taha 20/133-135.
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“Soyle dediler: "Bu ne bi¢cim peygamber ki yemek yer, sokaklarda gezer?
Ona, beraberinde bulunup uyaran bir melek indirilseydi ya! Yahut, kendisine bir
hazine verilseydi, veya beslenecegi bir bah¢e olsaydi ya!" Bu zalimler,
inananlara: "Siz sadece biiyiilenmis bir adama uyuyorsunuz" dediler. Sana nasil
misaller getirdiklerine bir bak! Onlar sapmislardir, yol bulamazlar. Dilerse sana,
bunlardan daha iyi olan, i¢clerinden irmaklar akan cennetler verebilen ve késkler

kurabilen Allah yiicelerin yiicesidir.””

b. Gosterilen mucizelere inanmayanlarin durumu:

“Kendilerine bir mucize gosterilirse, mutlaka ona inanacaklarina dair
biitiin giicleriyle Allah'a yemin ederler. (Ey Muhammed!) De ki: mucizeler, ancak
Allah katindadir,; onlarin, mucize geldigi zaman da inanmayacaklarim anlamiyor
musunuz? "%

“Onlara gokten bir kapr agsak da, oradan ¢ikmaga koyulsalar:
Gozlerimiz dondii, biz herhalde biiyiilendik, derler.”!

“(Ey Muhammed!) Sana Kitap"t kagitta yazili olarak indirmis olsak da,
elleriyle ona dokunsalar, inkar edenler yine de; Bu apacgik bir biiyiidiir,
derlerdi.

“Eger biz onlara melekleri indirsek, oliiler onlarla konussa ve her seyi
karsilarina toplasaydik, Allah dilemedikce, yine de inanmazlardi, fakat onlarin

cogu bunu bilmiyorlar. "%

8. Teselliler: Hz. Peygamberin, gorevini yerine getirirken miisriklerin
hilelerine hakaretlerine, yalanlarina ve iftiralarina maruz kaldigint biliyoruz.
Oyleki bu itham ve davramslar onun psikolojik yapisim etkileyecek, iiziilmesine

ve sikintiya diismesine sebep olacaktir. Gegmis peygamberlerin tamamu,

87 Furkan 25/7-10.
%0 En'am 6/110.

! Hicr 15/14-15.
882 En'am 6/7

3 En'am 6/111.
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gonderildikleri toplumlardan gelen bu tir ithamlara karst mukavemet
gostermiglerdir. Hz. Peygamber de mukavemet gostermelidir. Ciinkii Rabbi
destek¢i olarak ona yetecektir. Kur’an buradan hareketle Hz. Peygambere
sabretmesi gerektigini ogretir ve 6zellikle Mekke doneminde miisriklerden gelen

her tiirlii itham ve hakaretlere kars1 Hz. Peygamberi teselli eder;

“(Ey Muhammed!) Onlarin séylediklerine sabret; giiclii kulumuz

Davud'u an; o, daima Allah'a yéonelirdi.”™**

“(Ey Muhammed!) Sen Rabbinin hiikmiine kadar sabret; balik sahibi

(Yunus) gibi olma, o, pek iizgiin olarak Rabbine seslenmisti.”®

“(Ey Muhammed!) Onlara iiziilme. Hilelerine karsi da sikilma. ™

“(Ey Muhammed!) Onlarin soylediklerine sabret, yanlarindan giizellikle

ayril. Varlik sahibi olup da seni yalanlayanlari Bana birak; onlara az bir mehil

ver. 1887

“(Ey Muhammed!) Bunlarin sozii seni tizmesin. Biz onlarin gizlediklerini

de, agiga vurduklarini da siiphesiz biliriz. "%

“(Ey Muhammed!) Kusluk vaktine ve siikun erdigi zaman geceye and
olsun ki Rabbin seni ne birakti ve ne de sana darildi. Dogrusu ahiret senin igin

diinyadan daha haywrlidir. Rabbin siiphesiz sana verecek ve sen de hosnut

889
olacaksin.”

“(Ey Muhammed!) Senin génliinii agmadik mi? Belini biiken yiikiinii

lizerinden almadik mi? Senin samin yiikseltmedik mi? ">

“(Ey Muhammed!) Dogrusu sana pek ¢ok nimet vermigizdir... Dogrusu

) . . 891
adi sani ortadan kalkacak olan, sana kin tutan kimsedir.

$49ad 38/17.

%85 Kalem 68/48.

886 Neml 27/70.

7 Miizzemmil 73/10-11.
58 Yasin 36/76.

9 Duha 93/1-5.

%90 Ingirah 94/1-4.
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9. Uyarilmalar: Cahiliye Araplarinin Hz. Peygamberin insaniistii
Ozelliklere sahip olmasi gerektigi yoniindeki beklenti ve inaniglarini yukarida
zikrettik. Onlara gore bir peygamber, bir melek gibi olmali yada degisik
konularda mucizeler gostermelidir. Peygamberlik iddiasinda bulunan bir kisi
kendileri gibi normal bir hayat yasamamalidir. Halbuki karsilarindaki peygamber
kendileri gibi bir insandir. Yer-iger, ihtiyaglari, iiziintiileri, sikintilar1, meyilleri ve
zaman zaman acziyetleri olur. Ve elbette insani 6zelliginden dolayr bir takim
hatalar1 da yapabilir. Bu hatalar1 telafi etmesinde Kur’an, Ona rehber olacak,
yaptig1 hatalar i¢in Onu uyaracak ve nasil bir tutum sergilemesi gerektigini Hz.

Peygambere 6gretecektir;

“Yanina kor bir kimse geldi diye (Peygamber) yiiziinii asip ¢evirdi. Ne
bilirsin, belki de o arinacak Yahut ogiit alacakti da bu 6giit kendisine fayda
verecekti. Ama sen, kendisini ogiitten miistagni goren kimseyi karsina alip
ilgileniyorsun. Arinmak istememesinden sana ne? Sen, Allah'tan korkup sana
kosarak gelen kimseye aldirmiyorsun. Dikkat et; bu Kuran bir ogiittiir. Dileyen
onu 6giit kabul eder.”*”*

“Ey peygamber! Allah'tan sakin, inkarcilara ve iki yiizliilere uyma, Allah
stiphesiz bilendir, hakim'dir. Sana Rabbinden vahyolunana uy; siiphesiz Allah,
yaptiklarinizdan haberdardir. Allah'a giiven, Allah, vekil olarak yeter.*”

“(Ey Muhammed!) Sen, sana bu Kitap'in verilecegini ummazdin. O
ancak Rabbinin bir rahmetidir. Oyleyse sakin inkdrcilara yardimei olma. Allah'in

ayetleri sana indirildiginde sakin seni onlardan alikoymasinlar. Rabbine ¢agur,

sakin miisriklerden olma. Allah'la beraber baska tanri tutup tapma. O'ndan baska

81 Kevser 108/1, 3.
892 Abese 80/1-12.
893 Ahzab 33/1-3.
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tanrt yoktur. O'ndan baska her sey yok olacaktir. Hiikiim O'nundur, O'na
dondiiriileceksiniz. "

“(Ey Muhammed!) Seni, sana vahyettigimizden ayirip baska bir seyi Bize
karst uydurman igin ugrasiwrlar. O zaman seni dost edinirler. Sana sebat vermemig
olsaydik, and olsun ki, az da olsa onlara meyledecektin. O takdirde sana, hayatin
da oliimiin de, kat kat azabimi tattirirdik. Sonra bize karsi bir yardimci da
bulamazdin.”*”

“(Ey Muhammed!) Dileseydik and olsun ki, sana vahyettigimizi alip
gotiiriirdiik. Sonra bize karst duracak bir vekil de bulamazdin. "’

“(Ey Muhammed!) Sana indirdigimizden gsiiphede isen, senden once
indirdigimiz Kitap'lart okuyanlara sor. And olsun ki, sana Rabbinden gergek
gelmistir, sakin siiphelenenlerden olma.”*’

“(Ey Muhammed!) And olsun ki sana da, senden onceki peygamberlere
de vahyolunmustur: And olsun, eger Allah'a ortak kosarsan islerin siiphesiz bosa
gider ve hiisranda kalanlardan olursun.”*®

“(Ey Muhammed!) Putperestlerin: "Ona bir hazine indirilmeli veya
yvaninda bir melek gelmeli degil miydi?" demelerinden senin kalbin daralir ve
belki de sana vahyolunamin bir kismini terk edecek olursun. Sen ancak bir
uyaricisin, Allah her seye vekildir. "

“(Ey Muhammed!) Sabah aksam Rablerinin rizasimi dileyerek O'na
yalvaranlarla beraber sen de sabret. Diinya hayatimin giizelliklerini isteyerek
gozlerini o kimselerden ayirma. Bizi anmasini kendisine unutturdugumuz ve isinde

: . . 900
asirt giderek hevesine uyan kimseye uyma.”

%94 Kasas 28/86-88.
%9 Isra 17/73-75.
%9 fsra 17/86.

%7 Yinus 10/94.
898 Ziimer 39/65.
¥ Had 11/12.

%0 K ehf 18/28.
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Goriildigii gibi bu donem, Hz. Peygamberin i¢inde yasamis oldugu
toplumdan gelen pek c¢ok ithamlara karsi miicadele ve mukavemet ettigi
donemidir. Zira Hz. Peygamber gibi Mekke toplumu aligmadigi yeni bir durumla
kars1 karsiyadir. Ilk karsilarina c¢ikan problemlerin iman konularini kapsamasi
sagirtict degildir. Diger taraftan Mekke donemini Medine déneminden ayiran en
bliylik ozelliklerden biri farkli toplum yapilarina sahip olmalaridir. Bu nedenle
Mekki ayetlerin toplumun yapisina paralel olarak iman konular1 {izerinde durmasi
onlarin soru ve sorunlarina cevap vermesi agisindan énem arz eder. Bu ayetler;
Allah’in varligini, birligini ve noksansiz olusunu vurgular.””' Hz. Peygamber
basta olmak iizere peygamberlere, meleklere, kitaplara, ahiret gliniine, dirilmeye,
hesap ve cezanin olacagina inanmaya davet eder.””® Cennet ve cehennem tasvirleri

> Onceki peygamberlere ve kissalarma yer verir.’”* Bu anlamda

yapar.”
miisriklerin sahip oldugu tavir ve tasavvurlarin yanlisligini ortaya koyar. Onlarin
durumlarinin geleneklerini yansittigim vurgular.””> Ahlaki meziyetlere dikkat

cekip sabirli, yumusak ve giiler yiizlii, temiz kalpli olmay1 ve bunun gibi ahlaki

meziyetleri ogiitler.””® Hz. Peygamberin Mekki ayetlerle egitilmesi ise, iginde

*' Nahl 16/22, 51; Isra 17/42, 111; Kehf 18/110; Taha 20/98; Enbiya 21/22, 108;
Mii'mintin 23/88; Saffat 37/1-5, 180; Sad 38/65; Mii'min 40/62, 65; Zuhruf 43/45, 81, 84;
Duhan 44/8; Zariyat 51/50, 51; Miizzemmil 73/9; Ihlas 112/1-4.

%2 Furkan 25/20, 31, 51; Kasas 28/1-2; Yasin 36/30; Zuhruf 43/33-35; Necm 53/42;
Vikia 56/77-80; Kiyame 75/1; Miirselat 77/1-7; BiirGc 85/21-22; A'la 87/6, 16.

993 Suara 26/10-40; Miiddessir 74/26-37. vd.

% Hid 11/50-53; Suara 26/109, 127, 145, 164, 180; Ankebit 29/14-39.

%05 Zuhruf 43/24. vd.

%% fsra 17/24, 37; Furkan 25/42, 63; Miizzemmil 73/10.
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bulundugu topluma rol-model olabilmesi icin biitiin bu degerlere Oncelikle

kendisinin sahip olmas1 ve uygulamasi anlamina gelir.

3. Hz. Muhammed’in Siyasi, Tarihsel ve Cok Kiiltiirliiliik Acisindan
Medeni Ayetlerle Egitimi

Medine’nin eski adi Yesrib idi.””” Bu ady, buraya ilk gelip yerlesen
Yesrib isimli bir Amalikali’dan aldig1 sdylenir. Ancak, bu isim "fesad" anlamina
geldiginden Hz. Peygamber, bu ismi begenmemis ve onu "Medine" diye
degistirmistir. Artik Miisliimanlar arasinda bu sehir "Yesrib" diye degil, "Medine"
adiyla anilmaya baslamistir. Hz. Peygamber hicretten sonra buraya hos ve giizel
anlamina gelen “Téabe” veya “Taybe” unvanlarmi vermistir. Tarihgiler,

Medine'nin 94 kadar ismi bulundugunu kaydederler.””®

Hicretten once Yesrib'de Kurayza, Kaynukd' ve Nadir kabilelerinden
olusan Yahudiler, Giliney Arabistan kokenli Evs ve Hazrec kabileleri, Kudaa
kabilelerinin ve hatta Amalika'nin bakiyyelerinden olusan kabileler ve bunlarin
yaninda sayilar1 az da olsa, daha ziyade kole olan, baska etnik kokenli, mesela
franli insanlar bulunuyordu.’” Siyasi hayat ve sosyal yapi itibartyla Medine,
kabilecilik smirlarinin 6tesine gecememisti. Hatta bir sehir-devlet yapisindan bile
s0z edilmesi mimkiin degildi. Gerek Araplar gerekse Yahudiler arasinda olsun,

her kabile bagimsiz bir hukuksal birlik olusturmakta ve kendi kabilesinden baska

%7 Saricam, Ibrahim, Hz. Huhammed ve Evrensel Mesajt, s. 164.
% Surug, Salih, Peygamberimizin Hayat, s. 472.
% Saricam, Ibrahim, a.g.e., s. 164-165.
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hicbir siyasi otorite tanimamaktaydi.”'® Hicretten sonra Adiy b. Neccar ogullari
yurduna yerlesen Hz. Peygamber buray1 siyasal, sosyal, kiiltiirel ve medeni bir
merkez haline getirmistir.”'' Medine’de is basinda herhangi bir kral olmadigi, yani
bu makam heniiz bos oldugu icin, Hz. Muhammed burada hicbir engelle
karsilasmadan en yiiksek siyasi baskan olarak taninmustir.”’>  Medine'de
Miislimanlardan baska Yahudiler ve Hiristiyanlar da bulunuyordu. Bunun
yaninda, Arap kabileleri arasinda putperestlik revacta idi. Menat adli puta
tapryorlardi. Medinelilerin asil putlar1 bu idi. Ona kurbanlar kesiyor, hediyeler
sunuyorlardi. Medine niifus bakimindan kalabalik bir sehirdi. O zamanki
niifusunun 10 bin civarinda oldugu tahmin edilmistir.”"> Buradaki Miislimanlar,
daha ziyade Evs ve Hazre¢ kabilelerinin mensuplar1 idiler. Evs ve Hazreg
adindaki iki kardesten {ireyip ¢ogalan bu iki kabile arasinda ihtilaflar, kavgalar ve
savaglar birbirini kovalamistir. Bu savaslarin sonuncusu Buas Harbi idi ki, 120
sene devam etmis ve Hz. Peygamberin Medine'ye hicretlerinden bes sene kadar
once son bulmustur. Bu kanli muharebede her iki taraftan pek cok kisi hayatini
kaybetmis veya malil kalmiglardir. Ensar boyle zor bir cemiyetin icerisindeyken

Hz. Peygamberin hicreti gergeklesmistir.”"

Hz. Peygamberin Medine’ye hicreti ile birlikte daha ziyade siyasi alanda

orgiitlenmeler baglamis ve Medine’de bulunan farkli dinler ve kiiltiirlerle iliskiler

?" Hamidullah, Muhammed, Islam Peygamberi, s. 164.
I Saricam, Ibrahim, a.g.e., s. 164-165.

°'2 Hamidullah, Muhammed, a.g.c., s. 164.

3 Surug, Salih, a.g.e., s. 472.

4 Surug, Salih, a.g.e., s. 473.
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belirgin bir sekilde ortaya ¢ikmaya baglamistir. Toplumsal birligin saglanmasi
Kur’an’1n kitap ehli olanlar, miisrikler, miinafiklar ve miirtedler olarak nitelendigi
gruplarla Hz. Peygamberin iliskisi, Kur’an tarafindan ¢ergevesi ¢izilen bir mahiyet
arzetmektedir. Simdi hem siyasi hem de kiiltiirel farkliliklart Kur’an’in nasil
gordiiglinii ve Hz. Peygambere nasil bir yol takip etmesi gerektigini 6giitledigini

ve boylece Onu egittigini yine Kur’an’in pasajlarina dayanarak siralayalim.

Kardeslik: Kur’an hicret edenlerin(muhacir) ve onlara yardim
edenlerin(ensar) durumlarin1 tasvir eder. Hz. Peygamber’e onlarin nasil
davranmas1 gerektigini 6gretir. Boylece Muhacir ve ensar arasinda bir kardeslik
ve koprii kurulabilir. Sosyal diizeni saglamanin en temel unsuru olan dostluk ve
kardeslige vurgu yapar. Allah’in onlara rahmet edecegini ve bdylece Cennete
girebilecekleri miijdesini verir. Kargasalik, fitne ve bozgun ¢ikmamasi icin her iki
grubun birbirini koruyup gozetlemesi gerektigini ifade eder. Boylece Hz.
Peygambere insanin 6ziinde olan sevgi, saygi ve hosgorii gibi en temel ahlaki
ozellikleri ve barig, dostluk, kardeslik ve yardimlagma gibi vazgecilmez toplumsal

ozellikleri 6gretir;

“Inananlar, hicret edenler ve Allah yvolunda cihad edenler Allah'in
rahmetini umarlar. Allah bagislar ve merhamet eder.””"

“Daha énceden Medine'yi yurt edinmis ve géniillerine imani yerlestirmis
olan kimseler, kendilerine hicret edip gelenleri severler; onlara verilenler
karsisinda iclerinde bir cekememezlik hissetmezler; kendileri zaruret icinde
bulunsalar bile onlari kendilerinden onde tutarlar. Nefsinin tamahkarligindan

e . . 916
korunabilmis kimseler, iste onlar saadete erenlerdir.

15 Bakara 2/218.
716 Ankebiit 29/9.
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“lyilik yarisinda onceligi kazanan Muhacirler ve Ensar ile, onlara
glizelce uyanlardan Allah hosnut olmugstur, onlar da Allah'tan hosnuddurlar.
Allah onlara, icinde temelli ve ebedi kalacaklari, iclerinden rmaklar akan
cennetler hazirlamistir, iste biiyiik kurtulug budur. 17

“Dogrusu inanip hicret edenler, Allah yolunda mallariyla canlariyla
cihat edenler ve muhacirleri barindirip onlara yardim edenler, iste bunlar
birbirinin dostudurlar. Inamp hicret etmeyenlerle, hicret edene kadar sizin
dostlugunuz yoktur. Fakat din ugrunda yardim isterlerse, aramizda anlasma
olmayan topluluktan baskasina karsi onlara yardim etmeniz gerekir...Eger siz
aranizda dost olmazsaniz yeryiiziinde kargasalik, fitne ve biiyiik bozgun c¢ikar.
Inanmip hicret eden, Allah yolunda savasanlar ve muhacirleri barindirip onlara
vardim edenler, iste onlar gergekten inanmis olanlardir. Onlara magfiret ve
comertge verilmis riziklar vardir. Sonra inanip hicret eden ve sizinle birlikte
savasanlar, iste onlar sizdendir. Birbirinin miras¢isi olan akraba, Allah'in

Kitap'ina gére birbirine daha yakindir. Dogrusu Allah her seyi bilir.”°'

Miisliiman ahlaki: Medine donemi, yeni bir diizenin biitiin unsurlariyla
ortaya konuldugu bir dénemdir. Siiphesiz, Islamiyeti kabul etmis olanlarin pek
cogu, Kur’an’in kendilerine onerecegi ahlaki meziyetleri bilmiyorlardi. Bu donem
heniiz Hz. Peygamberin ve Kur’an’in emirlerinin igsellestirilme asamalarini
gosterme acgisindan  Onemlidir. Zira Islamiyeti kabul etmelerine ragmen
kiiltiirlerinin etkisiyle daha onceki tutum ve davraniglarini devam ettirdiklerinden

dolay1 Hz. Peygamberi zaman zaman incitiyorlardi.”"’

Hz. Peygamberin onlarin
alinmamasi i¢in bazi seyleri direk olarak sdylemesi onlarin bu koétii tavirlarinin

devam etmesine sebep oluyordu. Bu anlamda Kur’an’in miidahalesine ihtiyag

vardi. Zira Kur’an Hz. Peygambere bu konularda destek olmustu.

17 Tevbe 9/100.
918 BEnfal 8/72-75.
19 Ahzab 33/53, 69.
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“Ey inananlar! Peygamber'in evlerine, yemege c¢agirilmaksizin vakitli
vakitsiz girmeyin; fakat davet edilseniz girin ve yemegi yiyince, dagilin. Sohbet
etmek icin de girip oturmayin. Bu haliniz Peygamber'i iiziiyor, o da size bir sey
soylemeye cekiniyordu. Allah gercegi séylemekten ¢ekinmez... Bundan sonra ne
Allah'in Peygamber'ini iizmeniz”**

“Ey inananlar! And olsun ki, icinizden size, stkintiya ugramaniz
kendisine agwr gelen, size diiskiin, inananlara sefkatli ve merhametli bir
peygamber gelmistir.”**!

“Ey inananlar! Musa'yi incitenler gibi olmayin. Nitekim Allah onu,
soylediklerinden beri tutmustu. O, Allah'i katinda degerli bir kisiydi.”**

“Bilin ki, icinizde Allah'in Peygamberi bulunmaktadir. Eger o, bir ¢ok
islerde size uymus olsaydi stiphesiz kétii duruma diiserdiniz; ama Allah size imani
sevdirmis, onu goniillerinize giizel gostermis; inkarciligi, yoldan ¢ikmayr ve bas
kaldirmay: size igrenc gostermistir. Iste boyle olanlar, Allah katindan bir liituf ve
nimet sayesinde dogru yolda bulunanlardir. Allah bilendir, Hakim'dir.”**

“Miiminlerin,  Peygamberi  kendi nefislerinden ¢ok  sevmeleri
gerekir..”™
“Stiphesiz Allah ve melekleri Peygamberi 6verler: Ey inananlar! Siz de

o 35925
onu oviin, ona salat ve selam getirin.”

Hz. Peygamber bdyle bir toplumsal degisimin basinda bulunmaktadir.
Bunun ig¢in siiphesiz Kur’an’in kavuzluguna ihtiyaci vardir. Bu yilizden bu ayetler

Allah’in ve Hz. Peygamberin cagrisina icabet etme, iman ve ahlak tesis etme,

20 Ahzab 33/53.
2! Tevbe 9/128.
%22 Ahzab 33/69.
3 Hucurat 49/7-8.
2% Ahzab 33/6.

925 Ahzab 33/56.
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birlik ve beraberlige vurgu yapma gibi timmet fikrine goétiiren durumlar konu

alr.%%¢

Ehli Kitap: Hz. Peygamberin Ehli kitapla iliskileri, inanmayanlara ya da
putperestlere nazaran farklilik arz eder. Zira ehli kitap sdyle ya da bdyle belli bir
dini ve ahlaki disiplinin igerisinde bulunan ve belirli bir kaynaktan nemalanan
toplulugu ifade eder. Onlarin sahip oldugu kismen semavi olan bu kaynak, Kur’an
tarafindan tasdik edilen inang sistemini kapsar. Bu bakimdan digerlerinden ayirir.
Oz itibariyla aym olmasina ragmen bir takim tagyir ve tebdile ugramasindan
dolay1r mutlak kaynak olma vasfini yitirmistir. Hz. Peygamberin onlarla yaptig1 bu
miicadele, aslinda Kur’an i¢in yapilan miicadeleyi sembolize eder. Siiphesiz bu
Kur’an Hz. Peygamberi yapmis oldugu bu kutsal miicadelesinde yalniz birakmaz.
Onlarin tutumlarini ve Hz. Peygamberin yapmasi gerekenleri ona dgretir.

“Kendilerine Kitap verdiklerimiz, onu (peygamberi) c¢ocuklarin

tamdiklart  gibi  tamirlar;  fakat kendilerine yazik ettiler, ¢iinkii onlar
1927

inanmazlar.

“(Ey Muhammed!) Kendi dinlerine uymadik¢a, Yahudi ve Hiristiyanlar
senden asla hosnud olmayacaklardir. De ki: "Dogru yol, ancak Allah'in yoludur".
Sana gelen ilimden sonra onlarin heveslerine uyarsan, and olsun ki, Allah'tan

: . 928
sana ne bir dost ve ne de bir yardimct olur.”

%26 flgili ayetler i¢in bknz. Bakara 2/104, 143; Al-i imran 3/100, 110; Enfal 8/26, 63;
Tevbe 9/71, 90, 102-105, 107, 122; 1101-3; Duhan 44/14-18; Fetih 48/29; Hadid 57/10-
11; Miicadele 58/22; Talak 65/10-11; Tevbe 9/71, 90, 102-105, 107, 122; 1101-3.

27 En'am 6/20.

928 Bakara 2/120.
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“(Ey Muhammed!) "Yahudi veya Hiristiyan olun ki dogru yolu bulasiniz"
dediler. "Dogruya yonelmis olan ve Allah'a es kosanlardan olmayan Ibrahim'in
dinine uyariz" de.””%

“(Ey Muhammed!) Insanlarin beyinsizleri, "Yoneldikleri kibleden onlar:
ceviren nedir?" diyecekler, de ki: "Dogu ve bati Allah'mdir. O, diledigini dogru
yola eristirir.””*°

“Israilogullarina sor; onlara apacik nice ayetler verdik, Allahin
nimetini, kendisine geldikten sonra kim degistirirse, bilsin ki, Allah'in cezasi
stiphesiz siddetlidir. »931

“(Ey Muhammed! De ki:) "Ey Kitap ehli! Allah yaptiklarinizi goriip
dururken, nigin Allah'in ayetlerini inkar ediyorsunuz?" De ki: "Ey Kitap ehli! Siz
dogru olduguna sahidken, ni¢in inananlart Allah'n yolunu egri gostermege
yeltenerek ondan ¢eviriyorsunuz? Allah islediklerinizden gafil degildir."**

“(Ey Muhammed!) Seni yalanct saydilarsa, senden dnce belgeler,
sahifeler ve aydinlatici kitap getiren peygamberler de yalanlanmuist.”®>?

“(Ey Muhammed!) De ki; "Ey Kitap ehli! Tevrat", Incil'i ve Rabbinizden
size indirileni geregince uygulamadik¢a bir temeliniz olmaz" de. And olsun ki
Rabbinden sana indirilen, Kuran, onlardan ¢ogunun azginlik ve kiifriinii artirir.
Ovleyse kafirler i¢in tasalanma.”**

“(Ey Muhammed!) De ki; "Ey Kitap ehli! Haksiz olarak dininizde
taskinlik etmeyin. Daha once sapitan, ¢ogunu saptiran ve dogru yoldan ayrilan
bir milletin heveslerine uymayin”*>’

“(Ey Muhammed!) Kalbleri inanmamisken, agizlariyla, "Inandik”
diyenler, yahudilerden yalana kulak verenler ve baska bir topluluk hesabina

casusluk edenlerden inkara kosanlar seni tizmesin. Sozleri asil yerlerinden

929 Bakara 2/135.

39 Bakara 2/142.

%! Bakara 2/211.

32 Al-i imran 3/98-99.
33 Al-i imran 3/184
34 Maide 5/68.

35 Maide 5/77.
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degistirirler de, "Béoyle bir fetva size verilirse alin, verilmezse kagimin" derler.
Allah'in fitneye diismesini diledigi kimse icin Allah'a karst senin elinden bir sey
gelmez. Iste onlar Allah'in, kalblerini aritmak istemedigi kimselerdir. Diinyada

rezillik onlaradir. Onlara ahirette de biiyiik azab vardir.”**®

Miinafik, miisrik ve miirtedler: Medine toplumunda siiphesiz

937

miinafiklar, miisrikler, miirtedler”" vardi. Onlarla yapilan miicadele de en az

Mekkelilerle yapilan savaslar’® kadar énemlidir. Bu grupla yapilan miicadele
Kur’an’da oldukg¢a genis bir yer tutur. Bu baglamda sadece birka¢ ayeti ornek

vermekle yetinecegiz.

“Insanlardan, inanmadiklar: halde, "Allah'a ve ahiret giiniine inandik"
diyenler vardwr. Bunlar Allah"t ve inananlart aldatmaya ¢alisirlar, oysa sadece
kendilerini aldatirlar da farkinda degildirler. Kalblerinde hastalik vardir, Allah
hastaliklarimi artirmistir. Yalan soyleye geldikleri icin onlara elem verici azab
vardir. Kendilerine: "Yeryiiziinde bozgunculuk yapmayin" dendigi zaman, "Bizler
sadece 1slah edicileriz" derler. Iyi bilin ki, asil bozguncular kendileridir, lakin
farkinda degillerdir. Onlara "Miisliimanlarin inandigi gibi siz de inanin"
denilince de, "Beyinsizlerin inandigr gibi mi inanalim?" derler; iyi bilin ki asil
beyinsizler kendileridir, fakat bilmezler. Inananlara rastladiklart  zaman,
"Inandik" derler, elebasilariyla bas basa kaldiklarinda, "Biz siiphesiz sizinleyiz,
onlarla sadece alay etmekteyiz" derler. Onlarla Allah alay eder ve taskinliklar:
icinde bocalar durumda birakir. Onlar, dogruluk yerine sapikligi aldilar da
aligverigleri kar getirmedi; dogru yolu bulamamislardi. Onlar, ¢evresini
aydinlatmak i¢in ates yakan kimseye benzerler ki, Allah isiklarini yok edince,
onlart karanliklar icinde gormez bir halde birakmistir. Sagwrdirlar, dilsizdirler,

kordiirler, bu yiizden dogru yola donmezler. Bir kismi da, karanliklarda, gok

36 Maide 5/41.

7 Bakara 2/217; Al-i imran 3/86; Nisa 4/115, 137; Maide 5/54; Nahl 16/106.

3% Bakara 2/190-194, 217, 218; Al-i Imran 3/121, 140-141, 151, 165, 171; Enfal 8/5-18,
36, 41-54, 67-71; Al-i imran 3/13, 123; Hac 22/39; Sad 38/11; Ahzab 33/9.
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giirlemeleri ve simsek arasinda gokten bosanan saganaga tutulup, yildirimlardan
olmek korkusu ile parmaklarini kulaklarina tikayan kimseye benzer. Simsegin
cakmasi neredeyse gozlerini alir; onlart aydinlattikca 1518inda yiiriirler ve

tizerlerine karanlik basinca durakalirlar. Allah dileseydi isitme ve gormelerini

giderirdi. Dogrusu Allah her seye Kadir'dir.”***

Goriildugii gibi Hz. Peygamberin Medine donemi muhteviyat itibariyla
Mekke donemine benzemese de miicadele etme agisindan her iki donemin de
kendine has zorluklar1 vardir. Her iki donemin getirdigi problemlere ¢oziim
bulmas1 ve Islam gibi bir dinin topluma ve oradan biitiin diinyaya yayilmasi
Kur’an’in esliginde, rehberliginde ve egitimi altinda miimkiin olabilmistir. Zira
Allah, insanlar1 basibos birakmamis, onlara hidayet rehberi olarak Kur’an’1 ve Hz.

Peygamberi gondermistir.

939 Bakara 2/8-20.
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SONUC

Egitim, insan hayatinin en vazgecilmez unsurlarindandir. Insanin sekil
aldigi bu siire¢ yine insanlarin bireysel ve toplumsal hayatlarindaki zihni
degisimini ve gelisimini ifade eder. Ancak insanlar i¢in model olan Hz.
Peygamber'de, ilahi vahyin getirdigi sorumluluklar sebebiyle bu siirecin normalin
biraz disinda seyrettigini sdyleyebiliriz. Bu anlamda Hz. Peygamberin egitimi,
hem egiticisi(Kur’an) hem de muhteviyat1 agisindan diger insanlarin egitiminden
ayrilir. Zira O, 23 seneye yayilan bu egitilme siirecinde ayn1 zamanda egitimci

olmak zorundadir.

Hz. Peygamberin, 6zellikle kendi toplumuna sosyal alanda Grnek bir
insan olabilmesi, diger insanlara dini problemlerin ¢oziimiinde rehber olabilmesi
ve ilahi vahyin 1s181nda yeni bir toplum insa edebilmesi i¢in zihin yapisinin, inang
sisteminin, sahip oldugunu bilginin, bu bilgiye ulasma yollarinin anlasilabilir
derecede sade ve uygulanabilir sekilde makul olmas1 gerekir. Zihni yapisi saglam
olmayan bir insanin diger insanlara Ozellikle din alaninda saglikli bir rehber
olamayacag1 ortadadir. Allah tarafindan insanlara rol-model olarak gonderilmis
peygamberin boyle bir “zihni duruluga” belirli bir siire¢ i¢inde sahip oldugunu
gormekteyiz. Zira insani bir 6zellik olan siiphe ve sorgulama Hz. Peygamber i¢in
arizi bir durum degildir. Etrafinda olup bitenleri sorgulama, arastirma, anlama,
kavrama ve yorumlama diger insanlarin fitratinda oldugu gibi onun fitratinda da
var olan bir Ozelliktir. Ancak Hz. Peygamberin bu 6zelliginin yaninda onun
muhtemel yanlislarini diizeltecek, siiphe ve kaygilarimi giderecek, gorevinin ne
oldugunu G6gretecek, bu gorevini yerine getirirken yeri geldiginde uyarip yeri

geldiginde teselli edecek ve ona yol gdsterip onu egitecek “Kur’an” vardir.
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Bugiin kutsal ve ilahi bir kaynak oldugu konusunda tarihsel
dokiimanlarin en fazla sahitlik yaptigi Kur'an, Hz. Muhammed’in ilahi vahiy
tarafindan nasil egitildiginin ve bu egitimde nelerin belirleyici oldugunun bilgisini
igeren bir kitap olarak karsimizda durmaktadir. O halde Hz. Peygamber’in Kur’an
tarafindan egitimi, modellenebilir olmasinin yaninda siiphe ve tereddiit gibi insan
dogasina 6zgli durumlarin bu egitimle giderilebileceginin ortaya konulmasi
acisindan 6nem arz etmektedir. Baska bir sekilde ifade edecek olursak; “Kur’an,
teolojik sorunlarin ¢oziimiinde egitilenin tekamiile ulagma siirecine eslik

etmektedir” diyebiliriz.

Hz. Peygamber'in kelam problemi olarak ifade ettigimiz bazi sorular1 bir
siikit halinde gecistirmesi ve vahyin bu konudaki cevabmi beklemesi bu
calismamizda ortaya koymaya ¢alistigimiz ilahi egitim siirecinin bir gostergesidir.
Kur’an’in bilgi akisinin 23 seneye yayildigimi diisliniirsek Hz. Peygamberin;
Allah’in yaratmasi, bilgisi, sifatlari, kiyamet, ruh, vahiy ve peygamberlik gibi
teolojik  konularin inceliklerini  kesfedebilmesinin uzun yillar aldigini
sOyleyebiliriz. Zira karsisinda iki kapak arasinda bulunan bir Kur’an’in higbir
zaman olmadigmi, vefatiyla beraber vahyin tamamlandigini gbézden uzak

tutmamamiz gerekir.

Bu sebeple yapilan bilimsel ¢alismalarin Hz. Peygambere atif yapilarak
temellendirilme c¢abasi bu ¢aligmalarin tutarli olmasi agisindan, Hz. Peygamberin
hangi donemine atif yapildigina baghdir. Kur’an’in egitimine tabi olan
peygamberin soz ve fiillerine yansiyan egitim ve tekamdiil siirecini goz ardi etmek

miimkiin degildir. Aksi halde bu ¢alismalar, calisma yapanlarin inang sistemlerine
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bagli 6n kabuller olur ki boyle ¢alismalarin bilimsellik arz etmeyecegi ortadadir.

Stiphesiz Hz. Peygamberin bu egitiminin basina sadece vahyi koymak
yanlig olur. Vahiy oncesi donemde Hz. Muhammed'in de diger insanlar gibi bir
hayat siirdiigli ama bununla birlikte “emin” sifatin1 kazanacak sekilde kendisini
yetistirdigi yadsinamaz bir gergektir. Zira insan, vahiy siirecine tabi olmadan da
kendi zihin diinyasini, din dilini ve bilgi dagarcigimi gelistirip egitebilir. Ontik
ozellikleri ve nitelikleri nedeniyle ¢evresinden, tabiattan, kendi varligindan ve
Allah’in ona bahsettigi tefekkiir etme kabiliyetinden dolay1r niteligini ve
keyfiyetini tam tespit edemesek de gelisim gosterebilir ve kendine has kavramsal
cerceve ve anlam diinyasi insa edebilir. Ancak bunu yapabilmesi i¢in “fitrat”
olarak nitelendirdigimiz saf ve temiz tabiatina yonelmesi ve orada bulacagi iz ve
isaretleri  anlamlandirmas1  gerekir.  “Allah’in  kendini a¢masi”  olarak
nitelendirdigimiz bu isaretler, kesif siirecinde vahiysiz bir baglangi¢ yapmak igin

oldukea yeterli olacaktir.

Hz. Peygamberin vahiy Oncesi egitiminde temel belirleyen olarak
karsimiza ¢ikan kavramlardan biri de “haniflik’tir. Teemmiil ve tefekkiiriin
getirdigi sorgulama siirecinde fitratin onay vermedigi dini diislince, gelenek ve
kiiltiirlere kars1 giristigi zihinsel miicadeleyi ifade eden haniflik, fitratin dogustan
getirdigi kazanimlar1 koruyucu bir nitelige ve islevsellige haizdir. Dinamik bir
varolussal sorgulama siirecine insani siiriikledigi i¢in tarihsel anlamda bir bakima
puta tapiciliga isyan ederek Hz. Ibrahim'in yolunu tutmakla esdegerdir.
“Haniflik” ve “fitrat” kavramlarinin Kur’an’da yan yana zikredilmesi insanin

heniiz ilahi bir vahiyle karsilasmamis olsa da bir “Tanr1” ve “ahiret fikrine”
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ulagmasinin gerekliligini ortaya koyar. Zira her iki kavram insanin kurtulus
yolunu agabilecek bir mahiyettedir. Ortaya ¢ikacak olan fikri yapi, Allah'n
peygamberlere gonderdigi dinlerle ¢elismeyecek bir karaktere sahip olacaktir. Hz.
Peygamberin fitratina yonelisi ve hanif olusu, onu ateist ve agnostiklerin Allah’in
olmadigr ya da olsa bile bilinemeyecegi yoniindeki temel savlarindan ayirir.
Yaratiligindaki ahlaki 6zellikleri kesfetmesi ve boylece kainatin kitabin1 dogru
okumasi anlamina gelir. Aksi takdirde Hz. Peygamberin sahip oldugu; bir
“yaratic1” fikrini, tabii ve giizel ahlakin1 ve Hira magarasindaki tefekkiir ve
zihinsel insa siirecini agiklamak miimkiin degildir. Hz. Peygamberin hayatinin
biitlinselligini goéz oniine aldigimizda vahiy 6ncesi donemi bu cerceve icerisinde

bir okumaya tabi tutmak gerekir.

Fitrat ve hanifligin getirdigi teolojik inanglar ve tefekkiir siireci onda
vahiy almaya imkan taniyan belirli bir zihni olgunlugu da beraberinde getirir. Zira
vahyin baslangict boyle bir tekamiiliin sonucunda gergeklesmistir. Diger bir
ifadeyle vahiy, fitratina yonelmekle haniflige ulasan ve bunu yaparken de belirgin
bir tefekkiir siirecinden gegen ve bdylece kendini egiten saf, rasyonel ve vicdani

bir temelin iizerine insa edilmistir.

Vahyin gelmesi ile beraber Hz. Peygamberin karsilastigi sorunlar
gercekten icinden cikilmasi zor bir nitelik arz eder. Ozellikle vahyin baslangicinda
bir taraftan toplumun dini algilayisini, sosyal yasantisint ve ahlakini kokten
degistiremeyecek kadar az vahiy varken, diger taraftan toplumsal baski ve
psikolojik yipratmalarla birlikte yerlesik olan inang sistemleri ile miicadele etmek

zorunda kalmaktadir. Bir taraftan peygamberligi konusunda vahyin telkinlerine
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ragmen korku ve endiseleri varken diger taraftan kendi peygamberligini kabul
ettirmek i¢in ¢aba sarf etmesi gerekir. Vahyin igerigini 6grenme siirecindeyken
ayni zamanda topluma dini anlamda 6rnek ve yol gosterici bir 6gretici olmasi
gerekir. Ve yine bir taraftan ilahi mesajin dogasi geregi topluma yonelmesi
gerekirken diger taraftan toplum tarafindan diglanma ile kars:1 kars1 karsiyadir. Bu
anlamda Hz. Peygamberin 23 yillik miicadelesini iyi okumak ve vahyin nerelerde
miidahil oldugunu iyi tespit etmek gerekmektedir. Vahyin bdyle bir durumda Hz.
Peygamberi desteklemesi ve gerekli yerlerde miidahale etmesi, degistirmesi, fikri
ve ahlaki yonden gelistirmesi, boylece belirli bir siiregte Hz. Peygamberi 6zel
olarak muhatap almasi “Kur’an’mm Hz. Peygamberi egitmesi” anlamina

gelmektedir.

Bu egitim siirecinde karsimiza ilk ¢ikan kavram “egitim dili”’ olarak da
ifade edebilecegimiz “vahiy” kavramidir. Bu anlamda Elmalili Hamdi Yazir’in
yazmis oldugu tefsirine “Hak Dini Kur’an Dili” adim1 koymasi manidardir.
“Vahiy” kavramimim Kur’an’da, Allah’in konusmasinin alt kategorisi olarak
zikredilmesi (Stra 51), ilahi mesajin, Allah’in yarattigi mahlikatin anlayacagi
seviyede ifade edilmesi seklinde yorumlanabilir. Aksi takdirde mahlikatin vahyin

siddetine (“sakil”=agirlik) mukavemet etmesi miimkiin degildir.

Hz. Peygamberin egitiminde bir arag olan “vahiy” bu 6zelliginin yaninda
mabhiyet itibartyla Hz. Peygamberin epistemolojik gelisiminde ve ontolojik
gercekligi kesfetmesinde 6nemli bir rol oynar. Ona bilmedigini 6gretir. Varligin
goriinen yiiziiniin Otesindeki gercegin bilgisine ulastirir. Bu kokli kesfetme

ihtiyacin1 karsilamak {izere kainat kitabin1 onun Oniine acar(ayat) ve idrakine
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sunar. Teakkul, tefekkiir ve tedebbiire davet eder. Allah’1 ve varlig1 tanimasinda,
keyfiyetini anlamasinda, tafsili bilgiye ulasmasinda ve bu varhigin gergekligini
kesfetmesinde 6nemli bir istidlal kaynagidir. Alemin yaratilmis oldugu bilgisine,
buradan hareketle en temel hakikat bilgisine ulastirmayir amagclar. Bu hakikat
bilgisini hangi sekilde tanimlarsak tanimlayalim netice itibariyla “O” (hiive)
Oziine gotiiriir. Boylece vahiy, kendisini varligin kesfi i¢in dogru bilginin rehberi
olarak niteler ve kendisini kendisiyle ispatlar. Bu anlamda 6greticidir ve yine bu

anlamda vazgecilmezdir.

Hz. Peygamberin egitilmesinin aktif ve dinamik yanini ortaya koyan
kavramlardan bir tanesi “kitab” kavramidir. “Kitab” toplumu 1slah etmeyi ve
degistirmeyi ifade eder. Dinamik yasama peygamber vasitasiyla yapilan
miidahaleyi ve bu miidahalenin yalnizca Allah tarafindan yapilabilecegini gosterir.
Yerde ve gokte ne varsa hepsinin kitabda yazilmis olmas1 “hiikiim koyucu nun
yalnizca Allah oldugu anlamina gelir. Ayn1 zamanda belirli bir iletisim siirecini
sembolize eder. Boylece Kur’an’in egitim siirecine insanlarin dahil olmasi
miimkiin olur. “Kitab”1 Hz. Peygamber bilmezken (Strd 42/52) Allah’in ona
Ogretmesi ve onu Ogreten (Bakara 2/151) yapmasi bu interaktif siirecin bir
gostergesidir. Bu anlamda Hz. Peygamber hem egitilen hem de egiten

konumundadir.

Ayni durum “iman” kavrami i¢in de gecerlidir. Bu kavrami; “bilgiyle
baslayan ve tamamlanan zihni siire¢” seklinde tanimlandiginda Sura suresi 52.
ayette Hz. Peygamberin daha o6nce “imanin idrakinde” olmadiginin vurgulanmasi

bir zihni siirecin heniiz temayiiz etmedigi dolayisiyla vahyin miidahale ve
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egitimiyle birlikte bu durumun degistigi (Bakara 2/285) fikrine bizi ulastirir. Bu
siirecin baglangici ve sonu arasinda “Rab” kavraminin onemli bir yer tuttugunu

gbzden uzak tutmamiz gerekir.

’

Hz. Peygamberin egitilme siirecinde onemli bir altyapir olan “zimmi’
kavrami, kokii olan “iimm” kelimesine nispetle “anasindan dogdugu gibi olan™
anlamina gelir. Kavramsal olarak “énceki kitaplar: bilmeyen (goyim/gentile)”
anlaminda kullanilir. Hz. Peygamberin saf, temiz, Onyargisiz ve Kur’an’in
egitimine miisait yapisini sembolize eder. Bu anlamda fitrafla yakindan alakasi
vardir. Ayrica bu kavram Hz. Peygamber’in, “Onceki kitaplardan alinti yapmak
suretiyle konugtugu” gibi ortaya atilan tiim iddialar1 bertaraf eder. Zira Tevrat ve
Incil’de bulunan ayetlerle Hz. Peygamber’e gelen ayetlerin bir kisminda olan
benzerlik, Hz. Peygamberin dnceki kitaplar1 6grendigi anlamina gelmez. Bilakis

kaynagin yani dgreticinin ayni oldugunu gosterir.

Vahyin baslangicina baktigimizda daha ilk ayetten itibaren Kur’an’in Hz.
Peygamberini egittigi goriiyoruz. Alak suresinin ilk ayetindeki “oku”, “Rab”,
“isim” ve “yaratma’ya yapilan vurgu cok ilgi ¢ekicidir. Adeta Allah(Rab),
epistemolojik(ism) ve ontolojik(haleka) anlamda Hz. Peygamberi egitmeye(ikra’)
baslamaktadir. Tertip itibariyla da Kur’an’in ilk ve son suresinde “Rab”

kavramina vurgu yapilmas1 Hz. Peygamberin Kur’an tarafindan egitilmesinin bir

gostergesidir.

Ozellikle Mekki ayetlerde Hz. Peygamberin peygamberligine vurgu
yapilmast onun egitimdeki en Onemli agamalardan birini olusturur. Zira Hz.

Peygamber hi¢ beklemedigi bir anda Cebrail ile karsilasir. Gordiigli ve duydugu
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seyleri anlamlandirmasi1 zaman alir.

Kendisinin mecnun ya da kahin oldugu konusunda korkular1 vardir.
Mekke miisriklerinin Hz. Peygambere benzer ithamlarda bulunmalari onun
endiselerini artirir. Kur’an, Hz. Peygamber’in peygamber oldugunu, onun bir
mecnun ya da kahin olmadigini, misriklerin iddialarinin da gercegi
yansitmadigint Hz. Peygambere defalarca telkin eder. Daha acik bir ifadeyle Hz.
Peygambere, kendisinin peygamber oldugu ve o peygambere iman etmesi
gerektigi ogretilir. Ozellikle Mekki ayetlerin Allah’a(Rab),
peygambere(kendisine), kitaba(Kur’an) ve melege(Cebrail) inanmak gibi temel

inan¢ maddelerini kapsadigini ifade etmemiz gerekir.

Kur’an’in Hz. Peygambere “peygamberligi” Ogretmesinin zamani
gelmistir. Vahyin baslangicinda kendisinin oniinde 6rnek alacagi bir rol-model
yoktur. Peygamberlik onun i¢in yenidir. Peygamberligin muhteviyatini, gérevinin
ne oldugunu, sinirlarini, sorumluluklarini ve hedeflerini bilmemektedir. Bu
anlamda Allah’dan aldig1 mesajlar1 insanlara iletme(teblig) konusunda Kur’ani

bilgiye ve egitime ihtiyaci vardir.

Pek c¢ok hile ve desiselere miiracaat ederek Hz. Peygamberi gorevinden
alikoymak isteyenler olacaktir. Bunlar zaman zaman uzlagma ad1 altinda bir takim
oneriler ileri siirecekler ve Hz. Peygamberi, art niyetli diisiincelerin pesinden
siiriiklemeye calisacaklardir. Hz. Peygamber onlarin 6nerdikleri s6zde uzlagma
tekliflerine aldirig etmeden, ilahi mesajin muhteviyatina gére hareket etmelidir.
Allah’dan aldig1 vahye uymali, kendinden bir sey katmamali(emanete riayet) ve

bu konuda asla taviz vermemelidir.
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Mesajin Hz. Peygambere yiikledigi gorev; diinyada yapilan higbir seyin
karsiliksiz kalmayacagi ve Allah’in mutlaka yapilan iyiliklere ya da kotiiliikklere
mukabelede bulunacagi konusunda insanlari1 uyarmasidir. Bu  gorev
peygamberliginin fiili yoniinii ve bu fiili yoniin zorluklarin1 ortaya koyar. Zira
burada uyarici sadece Kur’an degil Allah’in goérevlendirdigi adeta Onunla insanlar
arasinda bir koprii olan peygamberdir. Bu durumda Hz. Peygamberin diger
peygamberler gibi hangi tepki ve baskilara maruz kalirsa kalsin toplumu uyarmasi
(inzar) ve mijjdelememesi (tebsir) gerekir. Bu gorevleri yerine getirirken
insanlarin iizerinde baski yapacak bir konumda hi¢bir zaman olmamalidir.
Inanmayanlar icin olara tebli§ etmekten baska yapacagi bir seyi yoktur. Bu
anlamda kendisini tizmemeli ve zorlamamalidir. Mahiyetini peyderpey vahiyle
Ogrenecektir. Kur’an, Hz. Peygamberi egitirken onun bu gorevine siklikla vurgu
yapar. Hz. Peygamber bir el¢idir. Ama ayn1 zamanda insandir. Onlardan biridir.
Melegi gormesi onda ilahi sifatlar oldugu anlamina gelmez. Mucize gosteren de
biri degildir. Yer-iger, ihtiyaglari, tiziintiileri, sikintilari, meyilleri ve zaman zaman
acziyetleri olur. Ve elbette insani Ozelliginden dolayr bir takim hatalar1 da

yapabilir.

Biitiin bu zikrettigimiz konularda Kur’an’in Hz. Peygamberi uzun bir
siire¢ i¢inde egittigini gorliyoruz. Ancak hemen sunu ifade etmeliyiz ki; egitimi
yapan Kur’an’dir. Hz. Peygamberin bu egitimi esnasinda pek ¢ok sikintilari,
liziintiileri, korkular1 ve timitsizlikleri olacaktir. Bir taraftan Allah’1 diger taraftan
toplumu raz1 etmek durumundadir. Vahyin getirdigi bu agir yiikii tasimanin tarifi
imkansiz bir durum oldugunu Hz. Peygamber’in su soziinden anliyoruz.

“Ruhumun bedenimden ayrildigini hissetmedigim hi¢bir vahiy almadim!”
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TABLO 1

BAZERGAN'A GORE KUR'AN PASAJLARININ NUZUL SIRALAMASI

Sira [Sure Adi [No [inen Ayetler Sira [Sure Adi [No [inen Ayetler

VAHYIN 1. YILI 41 |Rahman 55 1-27 (6, 7 harig), 46-77

1 |Alak 96 1-5 42 |A’la 87 7,10-19

2 |Middessir|74 1-7 43 [Fatiha 1 TUmi

3 |Asr 103 |1-2 44 |Adiyat 100 [Timi

4 |Zariyat 51 1-6 45 [Hakka 69 36-52

5 |Tekasur [102 |1-2 46 [Naziat 79 27-46

6 |Tar 52 1-8 47 |[Tebbet 111 [Timi

7 |ihlas 112 |Tumi 48 |Felak 113 [Timi

8 |Gasiye 88 1-5, 8-16 49 [Beled 90 TUmi

9 |Tarik 86 11-17 50 [Tekasur 102 [3-8

10 |infitar 82 1-5 51 |[Fil 105 [TUmi

11 |Sems 91 1-10 52 |Kalem 68 1-16

12 |Kevser 108 |Tumdi 53 |Fecr 89 14-27

13 |A’la 87 1-9 (7 harig) 54 |zilzal 99 TUmi

14 |Birlc 85 1-7, 12-22 55 [Tark 86 1-10

15 |Tekvir 81 Tumi 56 [Necm 53 34-62
VAHYiIN 2. YILI 57 |[Kari'a 101 [TUmi

16 |insirah 94 Tumi 58 |[Saffat 37 TUmi

17 |Duhéa 93 Tumii 59 [infitar 82 6-20

18 |Nas 114 |TUumi 60 [Hakka 69 1-3, 13-37

19 |Nazi'at 79 1-26 61 [Me’aric 70 19-35

20 [Muddessir|74 8-10 62 [Mutaffifin |83 TUmi

21 |[Leyl 92 Tumii 63 [Duhan 44 43-59

22 [M&0n 107  |Tumi 64 [Mi’'mindn |23 1-11

23 [Mearic |70 5-18 65 |[Suard 26 52-145

24 [Sems 91 11-16 VAHYIN 4. YILI

25 [Mirselat |77 Tumii 65 |[Suara 26 146-227

26 [Nebe’ 78 1-36 66 [Sad 38 67-88

27 [Middessir|74 11-30, 34-56 67 [Hicr 15 1-5, 49-99

28 [Kureys 106 |TUmd 68 |[Hakka 69 4-12

29 [Necm 53 1-25 69 |Kadr 97 TUmi

30 [Fecr 89 1-13, 28-31 70 |Zariyat 51 7-60

31 |insikak 84 TUmU 71 |Kamer 54 Tama

32 |Abese 80 Tdmi 72 |Kalem 68 17-52

33 [Himeze |104 |TUmi 73 |[Duhan 44 1-42

34 [Ka&firGn 109  |Tumi 74 |Me’aric 70 1-4
VAHYIN 3. YILI 75 |Tar 52 9-28

35 [Alak 96 6-19 76 [Zuhruf 43 66-78

36 [Gasiye 88 17-26, 6-7 77 |[NGh 71 TUmi

37 [Kiydame |75 7-13, 20-40 78 [Rahman 55 28-45,6,7,78

38 [Tin 95 Tumii 79 [Mizzemmil |73 1-19

39 [Kiydame |75 1-6, 14-19 80 [Ta-Ha 20 1-64

40 |Vakra 56 Tdmii 81 [Meryem 19 76-98

SAYFA 1




TABLO 1

Sira |Sure Adi [No |inen Ayetler Sira [Sure Adi [No |inen Ayetler
82 [Tar 52 29-49 VAHYIN 9. YILI
83 |Hicr 15 6-20 114 |Kasas 28 Tdmi
VAHYIN 5. YILI 115 [Zimer 39 30-38, 54-66
83 [Hicr 15 21-48 116 [Casiye 45 TUmi
84 [Su'ard 26 1-51 117 [Tegédbun [64 1-7
85 |insan 76 Tumu 117 [Tegébun |64 8-18
86 [Sad 38 1-24, 29-66 118 [HaOd 11 Tumu
87 [Kaf 50 Tumi 119 [Fussilet 41 8-36
88 |Yasin 36 Tumi 120 [ROm 30 28-60
89 [Asr 103 |3 121 |isra 17 1-8, 84-102
90 [M@’'mindn |23 12-118 122 [A'raf 7 57-80
91 [Fussilet |41 1-7 VAHYIN 10. YILI
92 [Zuhruf 43 1-28 122 [A'raf 7 81-154, 176-205
VAHYIN 6. YILI 123 [Nar 24 45-56
92 [Zuhruf 43 29-65, 79-89 124 [Hac 22 18-30, 43-68
93 [Ahzab 33 1-3, 7-8, 41-47, 63-68 125 [En’éam 6 1-30, 74-82, 105-117
94 [Enbiya 21 Tumi 126 [Ankebdt 29 1-43
95 [Cin 72 Tumi VAHYIN 11. YILI
96 [Nebe’ 78 37-41 126 [Ankebdt 29 44-69
97 [Buradc 85 8-11 127 [Sebe’ 34 10-40
98 |Meryem (19 1-24 (16 harig), 42-75 128 |Yanus 10 72-109
(59 harig) 129 |YOsuf 12 Tdmi
99 |Beyyine |98 TUmU 130 |Kasas 28 1-17
100 [Lokman |31 1-10 VAHYIN 12. YILI
101 [ROm 30 1-26 130 [Kasas 28 18-46, 85-88
102 |Furkén 25 1-30 131 |Mizzemmil |73 20
VAHYIN 7. YILI 132 [Mi’'min 40 7-53, 63-33
102 [Furkan 25 31-77 133 [Necm 53 26-33
103 [Ta-Ha 20 55-135 134 [Séad 38 25-28
104 [Mulk 67 Tumi 135 [Kehf 18 28-58
105 |ibrahim |14 43-52 136 [Lokman 31 11-34
106 [Meryem |19 35-41, 16, 59 137 |ibrahim 14 1-40 (6, 26 harig)
107 [Nahl 16 1-34, 43-66, 100-107, VAHYIN 13. YILI
121,129 137 |ibrahim 14 41-42
108 [Kehf 18 1-7,59-110 138 [Sdra 42 Tumu
109 (Bakara 2 1-19, 148-152, 154- HICRETIN 1. YILI
158, 200-205 139 [Bakara 2 28-37, 186-191
VAHYIN 8. YILI 140 [Fatir 35 4-45 (93, 13, 19 harig)
109 [Bakara 2 245-26 141 [Zimer 39 1-29, 39-52
110 |Secde 32 Tdmi 142 |Muhammed|47 Tdmi
111 [Muddessir|74 31-34 143 [Enfal 8 1-44
112 [isra 17 9-50, 63-67, 73-83, HICRETIN 2. YILI
103-111 143 [Enfal 8 45-76
113 [MU’'min |40 1-6, 54-62 144 |[Saff 61 TUmu

SAYFA 2




TABLO 1

Sira [Sure Adi [No [inen Ayetler Sira |Sure Adi |[No [inen Ayetler

145 |Fussilet |41 37-54 178 |Ahkaf 46 14-25

146 |isra 17 55-62, 68-72 HICRETIN 9. YILI

147 |Ahkaf 46 1-13, 26-27 178 |Ahkaf 46 28-35

148 |[Nanhl 16 35-42, 67-91, 108-120 179 |Nasr 110 Tama

149 [Maide 5 10-14, 23-29, 38-44 180 |[ibrahim 14 6, 26

150 |Cum’a 62 TUmU 181 |Micéadele |58 Tama

151 |Al-i imran (3 30-78 182 |Maide 5 30-36, 89-120
HICRETIN 3. YILI 183 |Bakara 2 19-27, 153, 160-185,

151 |Al-i imran (3 79-176 192-199, 206-243, 255,

152 [Minafik(n |63 TUmU 263-275

153 |Hac 22 1-17, 31-42, 69-77 HICRETIN 10. YILI

154 |Al-i imran |3 1-29, 177-200 183 |Bakara 2 276-283, 244, 156, 247

155 |A’raf 7 1-22 254
HICRETIN 4. YILI 184 |Mumtehine |60 Tama

155 |A’raf 7 23-56, 155-175 185 |Fatir 35 1-3,9, 12,19

156 |Hasr 59 TUmU 186 |Tahrim 66 Tama

157 [ZUmer 39 67-75 187 |En’am 6 135-154

158 |Sebe’ 34 1-9 188 |Talak 65 1-7

159 |Tevbe 9 38-71 189 [Nisa 4 46, 174, 126-129

160 |YOnus 10 1-71 190 |NdGr 24 35-44, 57-64
HICRETIN 5. YILI 191 |Maide 5 15-22, 45-55

161 |Hadid 57 TUmU 192 |Bakara 2 256-262

162 [Nahl 16 91-99 HICRETIN 11. YILI

163 |NOr 24 1-34 192 |Bakara 2 284-286

164 |Bakara 2 38-147 193 |Ahzab 33 53-55

165 |Ahzab 33 4-6, 9-16 194 |Maide 5 1-9
HICRETIN 6. YILI

165 |Ahzab 33 69-83

166 [Nisa 4 47-60, 130-174

167 |[En’&m 6 134, 155-165

168 |Ra'd 13 1-5
HICRETIN 7. YILI

168 |Ra'd 13 6-43

169 |Tevbe 9 72-130

170 |Fetih 48 Tuma

171 |Talak 65 8-12

172 |Maide 5 56-88

173 |Hucurat |49 Tumu

174 |Kasas 28 76-80
HICRETIN 8. YILI

174 |Kasas 28 81-84

175 [Nisa 4 1-46, 61-125

176 |Kehf 18 8-27

177 |Tevbe 9 1-37
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OZET

ARPA, Serbiilend, Kur’an’in Hz. Peygamberi Egitme Siirecinde
Temel Belirleyenler, Doktora Tezi, Danisman: Prof. Dr. Saban Ali DUZGUN,
244 s.

Bu ¢alismada Hz. Muhammed’in Kur’an tarafindan egitilme siireci

ve bu siirece etki eden temel belirleyenler ele alinmaktadir.

Hz. Muhammed’in risalet oncesi ve sonrasi egitimi arastirilmis
risalet oOncesi kendini egitmesindeki faktorler ve bu egitimin risalet

ewe

sonrasindaki boyutu Kur’an’in Onu nasil egittigi arastirilmistir.

Cahsma Giris ve 3 boliimden olusmaktadir. Giriste c¢alismanin
amaci, onemi ve arastirmanin yontemine kisaca degindikten sonra egitimi
miimkiin kilan saf, rasyonel ve vicrani yapi bashg: altinda Hz. Muhammed’in
risalet oncesi egitiminde temel belirleyen olarak fitrat ve hanif kavramlarina
yer verilmistir. Ayrica bu kavramlarin Hz. Peygamberin egitimi ile iliskisi

arastirilmistir.

Birinci boliimde vahiy yoluyla egitimin anahtar terimleri olarak
degerlendirdigimiz Kkitap, iman, iimmi, ayet, teakkul, tedebbiir, tefekkiir,

hikmet, muhkem ve miitesabih konulari iizerinde durulmustur.

ikinci béliimde vahiy, vahyin epistemolojik ve ontolojik anlamda
egitimdeki rolii, risalet 6ncesi egitimle risalet sonrasi egitimin biitiinselligi, bu
egitimin sosyolojik boyutu, hitabin icerigi(ideal), muhatabin konumu(reel) ve

bireysel-toplumsal yapilanma siireci arastirllmistir.

Uciincii boliimde ise ilk ayetlerle beraber Hz. Peygamberin Kur’ani
egitime tabi tutulmasi, Mekki ve Medeni ayetlerle egitimi Kur’an

pasajlarindan orneklendirilerek ele alinmstir.
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ABSTRACT

ARPA, Serbiilend, The Basic Determinants in the Process Of The
Prophet Muhammad's Education Through The Qur’an, Ph. D. Thesis,
Advisor: Prof. Dr. Saban Ali DUZGUN, 244 p.

Mohammed’s educational process by Qur’an and the leading

determinants affecting this process are discussed in this study.

Mohammed’s education before and after prophethood is probed. His
pre-prophethood self educational factors and the dimensions of this
education in pro-prophethood era as well as how Qur’an educated Him is

researched.

The study is comprised of an Introduction and 3 parts. Following a
brief touch in introduction on the objective, importance and research method
of the study, “fitrat” and “hanif” concepts enabling the education allowed as
leading determinants for Mohammed’s pre-prophethood education under the
title ingenuous, rational and conscientious structure. Additionally, the

relationship of these concepts with Prophet’s education is probed.

The first part is emphasized on the topics of “kitap”, “iman”, “iimmi”,
“ayet”, “teakkul”, “tedebbiir”’, “tefekkiir”’, “hikmet”, “muhkem” and
“miitesabih”, which we evaluated as the key terms of the education by

revelation.

The following topics have been researched in the second part: the
revelation, the role of revelation in education within epistemological and
ontological senses, holism of before and after prophethood education,
sociological dimension of this education, context of eloquence (ideal), position

of interlocutor (real) and individual- social structural process.

In the third part; Prophet’s education based on Qur’an through the
initial verses, his education through Meccan and Medinan verses are

discussed with exemplified excerpts from Qur’an.
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