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ONSOZ

X. yiizyilm ikinci ve XI. ylizyiln birinci yarisinda Suriye'de yasamis Arap edip
ve sairi olan Ebu'l-‘Ala el-Ma‘arri; kiiltiirlii bir aileye mensuptur. Kiigiik yasta gérme
yetisini kaybeden sair; kuvvetli bir hafizaya sahiptir.

Zamanin sosyal ve siyasi problemlerini; esine az rastlanir bir bigimde siir ve
nesirleriyle en giizel sekilde ifade etmistir. Gilinlimiizden 954 sene Once yasamis
olmasina ragmen birgok meseleyt XX. ylizyihn aydinlarmm diislince bi¢imiyle dile
getiren filozof bir sairdir. Onun hayati, eserleri ve diisiincesi iizerine arastirma
yapanlar; bir fikir adami olan sairin, yasamasi gereken zamandan daha erken
diinyaya gelmis oldugu kanaatini tasimaktadirlar.

Ebu’l-‘Ala; koyu bir rasyonalist olarak somut bilginin insana zan ve siiphe
verecegini savunmus ve bu diisencesine bagl olarak geleneklere, fakih, muhaddis,
tarth¢i ve kelamei1 gibi dini otoritelerin ileri slirdiigii bilgilere itibar etmeyip onlar1
agir bir dille elestirmesiyle, cagina kadar gelen "akl ikinci plana atma" gelenegine
kars1 ¢ikmis ve yine doneminde akli 6n plana ¢ikaran kisi olmus, hem Platon hem de
Aristo gibi dogruyu bulmada akli; yegane yol gosterici olarak kabul etmistir.

Yasadig1 donemde de aykir1 bir karakter olarak karsimiza c¢ikan el-Ma‘arri;
bircok dindar kesim tarafindan zaman zaman zindiklikla suglansa da o, dogru olarak
kabul ettigi yoldan donmemis ve hayati pahasmna —zehirlenerek olduriildigi
konusunda tartigmalar hdlen devam etmektedir- dogrularmin arkasinda durmayi
basarmistir.

Ebu'l-*‘Ala el-Ma‘arri konusunda kaleme almman pek cok Arapca eserin yan sira
Bat1 dillerinde de eserler bulunmaktadir. Fakat sairin, bir biitiin olarak kiiltiir
diinyamiza katilmasi i¢in kaleme alman, Babanzdde Ahmed Naim, "Ebu'l-‘Ala’ el-
Ma‘arri'nin Fahriyesi", Servet-i Fiiniin, c. 16, S. 402, s. 187; Ebu'l-‘Ala el-Ma‘arri,
el-Luziamiyyat, Arapca ash ile birlikte kismi terclime, Musa Carullah Bigiyef, Kazan
1907; Rizéeddint Fahreddin, Ebu'l-‘Ala el-Ma‘arri, Orenburg, 1908; A. Seni
Yurtman, Ebu'l-‘Ala el-Ma ‘arri Divanindan Se¢meler, Istanbul 1942; Prof. S. U.,
"Ebu'l-‘Ala el-Ma‘arri (Dogudan)", Biiyiik Dogu Dergisi, 1946; Ahmed Ates, "Ebu'l-
‘Ala el-Ma‘arr!" I4.; Nasuhi Unal Karaaslan, Ebu'l-‘Ald el-Ma ‘arri, Erzrum 1989;
Yasin Ceylan, "Ab{'l-‘Ala el-Ma‘arri Uzerine Bazi Diisinceler", Islami Arastirmalar,

III, Ankara 1989, Sahban Halifit, "Ebu'l-‘Ald el-Ma‘arri" DIA, Istanbul 1994;



Bedrettin Aytag, "Ebu'l-‘Ala el-Ma‘arrl Luzimiyyat'mda Kadm", Niisha Sarkiyat
Arastirmalart Dergisi, Y1:1, S. 3, Giiz 2001 vb. birkag¢ eser ya da makaleden baska
caligma bulunmamakta bu da kanaatimizce yeterli olmamaktadir.

Arap-islam edebiyatinda énemli bir yere sahip olan Ebu'l-‘Ald'y1 tez konusu
olarak se¢cme nedenimiz; Tiirkiye'de bu sair hakkinda higbir tezin bulunmamasidir.
Bu caligmamizi hazirlarken daha cok sairin kendi kaleminden ¢ikan eserlerden
faydalanmakla birlikte, sair ve eserleri hakkinda kaleme almmis Arap ve Batili
arastirmacilara ait eserler de tarafimizdan dikkatle incelenmistir.

Calismamizin  girisinde; sairin yasadigi donemi siyasi, sosyal ve Kkiiltiirel
yonden ele aldik. Bu boliimde elimizden geldigince okuyucuya; sairin yasadigi
donem hakkinda bilgi vererek sairin, eserlerini kaleme alirken ne tiir sosyo-ekonomik
sartlar icerisinde bulundugunu calistik.

Dort bolimden olusan bu calismanin  birinci  bdéliimiinde; Ebu'l-‘Ala'nin
hayatmi, edebi kisiligini, felsefesini, eserlerini, Arap edebiyatinda Luziim'u ve saire
ait Luzimiyyat' ele almaya ¢alistik.

Ikinci boliimde; Luzimiyyat'taki toplumsal elestiri konusuna degindik ve sairin
yasadigr donemdeki ahlaki bozulmalar hakkinda bilgi verdikten sonra divanda
bulunan sosyal carpikliklar, siyasi bozukluklar ve iktisadi sorunlar hakkindaki siirleri
ele aldik.

Ugiincii boliimde; Luziim-u MA LA Yelzem'deki aile konusuna degindik ve
sairin; kadn, evlilik, es se¢imi, bosanma ve neslin devami vb. gibi konulardaki
goriislerine yer verdik.

Dérdiincii béliimde; divandaki din konusunu inceledik ve Islam dini bashg
altinda kaza-kader, akide ve farzlar, yeniden dirilis, hesap, hasir gibi konular1 ele
aldik ve diger dinler boliimiinde basta Hiristiyanlik olmak iizere Yahudilige ve diger
bazi dinlere degindik.

Transkripsiyon sistemi olarak Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisinin
sistemini benimsedik, tekrarlanan eser isimleri ise kisalttik. Konu hakkinda yapilacak
caligmalara yardimci olmasi amaciyla; ¢alismanin sonunda 6zel isim, yer ismi ve
onemli kavramlari iceren bir dizin yaptik.

Calismamizin bu noktaya ulagsmasinda bilimsel hassasiyeti 6n planda tutan ve

ozellikle klasik siir ¢evirisinde olduk¢a yetkin olan, tezin her asamasinda beni
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yonlendirip kontrol kisminda titiz davranan danigmanim ve hocam Prof. Dr. M.
Faruk Toprak'a tesekkiir ediyorum. Titiz tashihleri ve yonlendirici tavsiyeleri ile bu
tezin olusmasmda onemli katkilar1 bulunan kiymetli hocam Prof. Dr. Yasin Ceylan'a
siikran bor¢lu oldugumu 6zellikle belirtmek isterim. Arastirma ve siirlerin cevirileri
konusunda sagladiklar1 desteklerden dolayr Prof. Dr. Bedrettin Aytag ve Yard. Dog.
Dr. Kemal Tuzcu'ya, kendisine miiracaat ettigim anlarda yardim ve alakasini
esirgemeyen hocam Prof. Dr. Rahmi Er'e, "2214 Doktora Bursu" ile Suriye'de
bulundugum siirede yardmmlarim1 benden esirgemeyen Prof. Dr. Halid Halblni'ye,

yine bu siirede destek veren Tiibitak'a, hosgorii ve fedakarhklarindan dolay1 esim ve

¢ocuklarima tesekkiir ederim.
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GIRiS

Ebu'l-‘Ala el-Ma‘arri'nin Yasadigi Donem

A. Siyasi Durum

Ebu'l-‘Ald el-Ma‘arrnin yasadigi donem III. Abbasi Asrma rastlamaktadir.
Bu asirda Abbasiler, bircok devletciklere bolinmiistii. Bu devletgiklerin baslarmdaki
birtakim yoneticiler; sadece dini yonden Abbasi halifesine bagh kalmis, bir kism ise
bu bagi da ortadan kaldirarak Misi'daki Fatimiler gibi, kendi hilafetlerini ilan
etmisti. Bu boliinme, merkezi yonetiminin zayiflamasindan ve farkl yerlere atanan
valilerin 0zerk yoOnetim istemelerinden ileri geliyordu. Bahsedilenlerden de
anlagilacag1 gibi Abbasi hilafeti, bu donemde; tebaalarina zulmedip onlara kars1 kaba
kuvvete bagvurmaktan kagmmayan yoneticilerden ve bunlara ait idari, mali ve askeri
agidan 6zgiir devletgiklerden ibaretti'.

Topraklarinda bagmmsizliklarmi ilan eden wvaliler kendi topraklariyla
yetinmeyip, komsu bolgeleri de ele gecirmek i¢cin cesitli entrikalara ve dolaplara
bagvurmaktan geri kalmyorlardi. Hilafetin giici zayiflamis ve topraklar1 azalmis,
Abbasi Halifesi; Firat ile Dicle nehirleri arasmdaki bolgeye sikigmugtr®.

Ebu'l-‘Ala; Abbasi halifelerinin 24., 25. ve 26.s1 olan et-Ta‘1 li'emri'l-1lah, el-
Kadir bi'llah ve el-Kaim bi'emrilldh zamanlarmda yasamistir. Bu halifelerin
Bagdat'ta sadece isimleri duyulmaktaydi ve yonetimi ellerinde tutacak bir giice sahip
degillerds’.

Hilafet merkezi ancak Irak ve Iran'm kurulmus kismm kapsarken,
Biiveyhiler'den baska imparatorluk topraklar1 tizerinde Taberistan'da Aleviler,
Maveraunnehir'de Samanogullari, Dogu Iran'da Gazneliler, Misir'da Ihsidiler,

Tunus'ta Fatimiler ve Suriye ile el-Cezire'de Hamdaniler ortaya ¢ikmusti*.

' Sena Hadar, en-Nazariyyetu'l-Halkiyye ‘Inde Ebi'l-‘Ald el-Ma ‘arri Beyne'l-Felsefe ve'd-Din, Daru'l-
Vefd', iskenderiye 1999, 37-38. Ayrica bkz. ‘Abdu'l-Hakim ‘Abdu's-Selam el-‘Abd, Ebu'l-‘Ald el-
Ma ‘arri ve Nazra Cedide Ileyh, Daru'l-Matbii‘at Cedide, Iskenderiye 1993, 1, 47-62; ‘Abdullah el-
‘Alayli, el-Ma ‘arri Zilike'l-Mechiil, Daru'l-Cedid, 3. Baski, Beyrit 1995, 17-25.

? Genis bilgi i¢in bkz. Hakki Dursun Yildiz, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, Cag Yayinlari,
Istanbul 1986, 111, 327-331.

} Yildiz, Hakki Dursun, aymi eser, 330; Nasuhi Unal Karaaslan, Ebu'l-‘Ald el-Ma ‘arri, Atatiirk
Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Yaymlar1, Erzurum 1989, 4.

* Genis bilgi i¢in bkz. Yusri Muhammed Selame, en-Nakdu'l-Ictimd ‘i fi Asdri Ebi'l-‘Ald, Daru'l-
Ma‘rifeti'l-Cami‘iyye, Iskenderiye 1993, 49-108; ‘Abdulkadir Zeydan, Kaddya'l- ‘Asr fi Edebi Ebi'l-
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Halep, Hamdanilerin baskenti olmakla birlikte ne bu kent ne de gevresi ve
dolayisiyla Ma‘arratu'n-Nu‘man hicbir zaman istikrar bulamamistir. Daha sonra
Misir'h da ele gegiren Fatimiler'in ilk ve en biiyilk hedefi olmustu. Fatimiler'in bu
bolgeye miidahale etmeleri ve bunlarin sonuglarmi burada kisaca ele almamizin
nedeni, el-Ma‘arrinin 85 yillik Omriinii gecirdigi siyasi ortam hakkinda bilgi
vermektir.

Irak'ta 317/9529 yilinda kurulan ve bagkentlerini Musul yapan Hamdaniler,
Araplarn Taglib kabilesine mensuplardi ve 333/944'ten itibaren hakimiyetlerini
Halep'e kadar genisletmislerdi. Seyfu'd-Devle, bu tarihte Misi'daki Ihsidlerin
hakimiyeti altinda olan Halep'i alarak, devletin baskenti yapmustir. Seyfu'-Devle'nin
356/967'de oliimiinden sonra yerine, oglu Sa‘du'd-Devle gecer. Bu donemde diinyaya
gelen Ebu'l-‘Ala 18 yasindayken, Sa‘du'd-Devle'nin 6liimiinden sonra yerini oglu
Ebu'l-Fedd'il'e birakmasina sahit olur. Daha sonra Ebu'l-Feda'il devlet islerini
babasmmimn azath kolesi olan Lu'lu'a birakir.

Ebu'l-Fedd'll zamaninda Fatimiler, daha 6nce de Misir'a ait olan Halep'i geri
almak isterler. Onlarin bu arzusu, iki devlet arasmda g¢ekismelere ve savaslara yol
acar. Bu ¢ekismeden de 6zellikle Suriye halki nasibini alir.

Once Seyfu'd-Devle'nin yaninda ike sonra Sa‘du'd-Devle'nin katipligini yapan
Ebu'l-Hasan Ali b. Hiiseyn el-Magribi, Fatimi halifesi Aziz'in yanina gider ve
halifeyi Halep'i kendi topraklarma katma konsunda tesvik ve ikna eder’. Bunun
izerine Aziz, Tirk asilh komutan olan Mengiitekin'in komutasinda bir orduyu
991'den sonra Suriye'ye gonderir. Misir ordusuyla basa c¢ikamayacagmi anlayan
Ebu'l-Feda'il, yani Bizanslilar'a karst bir dmiir savasan Seyfu'd-Devle'nin torunu, bu
sefer Bizanslilar1 yardima ¢agurir®.

Ebu'l-Fedd'il, yenilen ve g¢ekilmek zorunda kalan Bizanshlara sigmir ve onlari
Fatimilere karsi savasa tesvik eder. Bu sefer Bizanslilar, bizzat imparatorun
komutasinda 17 bin kisilik bir orduyla gelince Fatimi ordusu Sam'a cekilir ve Halep

sahibine iade edilir. Aziz 996'da 6liir ve yerine Hakim bi-Emrillah gecer.

‘Alg el-Ma‘arri, el-Hey'etu'l-Misriyye'l-‘Amme 1i'l-Kuttab, Kahire 1986, 9-19; ‘Adnan ‘Ubeydu'l-
‘Ali, el-Ma ‘arri fi Fikrihi ve Suhriyyetihi, Daru Usame, Urdiin 1999, 19-27.

° Taha Huseyn, Magribi'nin, Halifeyi bu konuda tesvik etmese de Suriye ve Halep'in Misir'a
baglanacagini, bunun Fatimilerin devlet politikasi oldugunu dile getirmektedir. (bkz. Taha Huseyn,
Tecdid Zikra Ebi'l-‘'Ald, Daru'l-Me‘arif, 8. Baski, Misir, b.t.y., 49).

8 Karaaslan, a. ge., 5.
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Hakim bi-Emrillah isini siyasetle halleder. Lu'lu' efendisi Ebu'l-Feda'il'i
azledip yerine oturur ve hutbede Abbasi halifesi yerine Fatimi halifesi Hakim'in adini
okutturur. Boylece Halep Fatimilere baglanmis olur. Ebu'l-Hasen el-Magribi, Hakim
tarafindan 6ldiirtiiliir, oglu Ebu'l-Kasim el-Magribi ise Misir'dan kagmay1 basarir.

Bu tarihten itibaren Halep, tarihinde yeni bir doneme girmistir. Bu,
Mirdasogullart donemidir. Lu'lu'nun Hakim ile olan anlagsmazhigindan yararlanmak
isteyen Kildb kabilesinin reisi Salih b. Mirdas, 402/1011 yilinda 500 ath ile Halep'e
baskin yapar; ancak muvaffak olamaz. Onun askerlerinden bircogu Oldiiriiliir ve
Salih esir alinir.

Bu esaretten kagip kurtulmayr basaran Salih, daha sonra iki bin ath ile tekrar
Halep'e girer ve bu sefer Lu'lu' esir almir. Intikammi alan Salih Halep'te kalmaz,
hasmmi serbest birakir ve ayrilir. Lu'lu' yine bir azath kdle olan Feth'i bu isten
sorumlu tutar ve onu suclar. Bunun ilizerine Feth, Misir'a bir mektup yazar. Daha
once el-Magribi'nin yaptigim bu sefer Feth yapar ve Halife Hakim'i Halep'i almaya
tesvik eder. Firsat1 ganimet bilen Fatimi Halifesi bu davete icabet eder. Halep'i alarak
oraya bir vali tayin eder, Feth'e ise Sayda ve Beyrut'u verir.

Hakim'm Halep'e tayin ettigin valilerden biri olan Azizu'l-Mulk aslen
Hamdanilerden olup bu halifenin 1020 yilinda oliimiinden sonra istiklalini ilan
ederek yeni halife Zahir'i tanimaz. FAtimiler ise onu azlederek buraya Ibn Sib‘an el-
Kettami adinda bir vagka vali tayin ederler.

Bu kargasadan yararlanmak isteyen Mirdasiler, Hassan b. Muferric ve Sinan
b. “Aylan adlarindaki kabile reisleriyle bir ittifak olusturarak Suriye ve Cezire'yi
kendi aralarmda paylastirirlar. Salih savasarak kendi hissesine diisen Halep'i
414/1029 yilinda Kettdmiden alir. Ma‘arralilarin Salih'e isyan etmeleri ve Ebu'l-
‘Ald'nin araya girmesiyle sehrin yikilmaktan ve halkin zarar gormekten kurtulmasi
Salih 'in bu bolgeyi isgal ettigi siraya rastladigi diisiiniilmektedir.

420/1029'da Zahir, Samh1 Mirdasilerin elinden almak i¢in, Endstekin
komutasinda bir ordu gdnderir. Ordu, miittefiklerle Urdiin'de karsilasir. Salih bu
savasta Oliir ve oglu Siblu'd-Devle Nasr Halep'e donerek babasmin yerine oturur.
Hassan ise Bizans'a siginir ve daha sonra Rum kiliginda ve basmin {istiinde hach
bayraklarla Suriye {iizerine yiirlir, esir ve ganimetler alir. Lu'lu' da bu siralarda

Antakya'da Bizanshlara sigmmis, Halep'i almak i¢in asker toplamakla mesguldii.
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421/1030 yilinda Bizans adia Halep'e saldirir, ancak basarili olamayinca Bizanshlar
tarafindan hiyanetle suglanir’.

429/1038 yilinda Fatmiler Halep'i almak i¢in tekrar harekete gecerler.
Dezberi komutasindaki bir ordu Halep iizerine yiiriir. Dezberi sehri alarak Salih'in
oglu, Siblu'd-Devle'yi oldiirtiir. Fakat Fatimi halifesi Mustansir'm o zamanki veziri
Cercerarinin Dezberi'ye olan diismanligi sebebiyle vezir, bolge halkin1 onun {izerine
kiskirtrms; Dezberi idareye hakim olamamis ve 433/1042'de 6lerek Salih'in diger bir
oglu Mu‘izzu'd-Devle Ebu ‘Alvan Simal Halep'e gelerek sehri teslim almustir.

440/1048 yilinda Fatmiler sehri geri almak i¢in tekrar harekete gecgse de
bunda basarili olamazlar. Halep'l savasla elde edemeyeceklerini anlayan Fatimiler,
siyasete bagvururlar ve Mu‘izzu'd-Devle ile antlasma yaparlar. Bu antlasma sonucu
Mu‘iz 449/1057 yilinda sehri onlara teslim eder. Sehrin tesliminden birka¢ ay sonra
sairimiz Ebu'l-‘Al el-Ma‘arri de 6liir ®.

el-Ma‘arrinin yasadigi donemde siyasi c¢ekigmeler yukarida anlatildigi gibi
cok karigik bir yap1 arz etmekteydi. Bu durum, devletin siyasi biitiinliigline de halel
getirmeye baglamis; sanayinin gerilemesine, ticari yollarin karismasina, giivenligin
saglanamamasma ve verimli topraklarin gilicler savasinin sahnesi olmasma yol
acmugtir. Biitlin bunlar, insanlarin; zengin-fakir, giiclii-zayif, bilgin-cahil bigiminde
smiflandirilmasmna; toplumda genel bir yozlasma ile ahlaki ¢okiintii olusmasma ve
ictimai iligkilerin zayiflamasma yol agmusti.

Gergek su ki, yozlagsmaya yol acan bu siyasi boliinme, ayn1 zamanda edebi ve
fikri acidan kalkinmanm Onemli etkenleri arasindadir. Nitekim, siyasi bagkentlerin
cogalmasiyla edebi merkezler de ¢ogalmis; emirler arasindaki c¢ekismeler, bilim
adamlarma ve ediplere ayr1 bir 6nem verilerek cesitli alanda arastirma yapanlarm
sayisinin artmasini saglamig, 6grenim alan1 da genislemistir.

Sair, bu donemde; siyasi alanda bozulma, iktisadi anlamda darlik, toplumdaki
yozlagma ve ahlaki ¢okiis gibi konulara kafa yormus; yasadigi donemde sadece bu

kot gidisata bakmus ve toplumun genel yapisinin bozuldugunu vurgulamustir .

" Huseyn, a.g.e., 58.

¥ Karaaslan, a.g.e., 8.

 Muhammed Gazi et-Tedmari, Ebu'l- ‘Ald el-Ma ‘arri Mu'minen, Daru'l-irsad, Suriye 2009, 66-75;
Abdulkerim Muhammed Huseyn, et-Tefsiru'l-Ictima © li's-Si v “‘Inde Ebi'l-‘Ald el-Ma ‘arri, Mensurat
Ittihadi'l-Kuttabi'l-* Arab, Dimask 2008, 9-18.
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Ma‘arri'nin eserlerini anlamak, elbette hayata onun baktigi gibi bakmaktan
gecer. Eger o doneme koyu rasyonalist bir tarih¢i yerine sairin goziiyle bakabilirsek;
halifelerin ~ zayifliklarini, Islam devletinin  birbirleriyle cekisen devletciklere
boliinlisiinli ve o zamanki siyasi durumun kaynar bir kazandan pek de farkinin
olmadigin1 gérmek gii¢ olmayacaktir.

Sairin yasadigi donem, hilafetin siyasi acidan bolindiigl, gilivenligin
kalmadigi, ticari yollarin karistigi, sanayi ¢alismalarmm durdugu, zirai faaliyetlerin
geriledigi, insanlar arasinda; diismanligin, hiyanetin, aldatmanmn yaygmlastigi, din
adamlarmin haram helal gozetmeyip mal miilk pesine diistiikleri bir donemdir. Saire
gore, bOyle bir zamanda hayatin cehenneme donilismesini engelleyecek ve bu
¢ikmazdan kurtulmaya yarayacak tek gare, neslin devamma son vermektir'.

Sairimiz; toplumsal kalkmmanm gergeklestigi, insanlarm refaha erdigi ve
yasam standartlarmm yiikseldigi bir tablo yerine paraya diskiinliiglin arttig,
glicliiniin fakiri gasbettigi, bildigi ile amel etmeyen bilginlerin ¢ogaldigi, edipleri
veya avami olusturan insanlar arasmda nifak ve dedikodunun yayildigi bir iilke

manzarastyla kars1 karsiya kalmistir.

IOA Kemal el-Yazici, Ebu'l-‘Ald ve Luzimiyydtuh, Daru'l-Cil, 2. Baski, Beyrut 1997, 172. Ayrica bkz.
‘Aise ‘Abdu'r-Rahméan Bintu's-Sati', Me‘a Ebi'l-‘Ald fi Rihleti Haydtih, Daru'l-Kitab el-‘Arabi, 1.
Baski, Beyrut 1972, 105-112.
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B. Kiiltiirel Durum"!

Ugiincii  Abbasi Asr;; Buveyhiler'in  hakimiyeti ile baslayp (334/945)
Selcuklularm Bagdat'a girmesiyle son bulur (447/1058). Devlet otoritesi ve siyasi
istikrar bakimindan Birinci Abbasi Asri1 altin donem olarak nitelendirildiginde,
Ucgiincii Abbasi Asr’ni da 6zellikle ilmi ve Kkiiltiirel agidan Islam Medeniyeti
tarihinin altin donemi olarak nitelendirmek yerinde bir tespit olacaktir.

Birinci Abbasi Donemi halifeleri; Abbasi hanedaninda mutlak bir otorite
saglamak istiyorlardi. Ne var ki Emevi Devletinin kurulusundan bu yana gegen
zaman faktoriiniin etkisi; onlarin iizerinde agik¢a kendini gosteriyordu. Bu donemde
devlet, hemen her alanda istikrara muhta¢ oldugu icin halifeler edebiyattan ziyade
ilme yonelmislerdi. Gerek Emeviler ve gerekse Abbasilerin ilk doénemlerinde,
halifenin yOnetici ve komutan, vezirlerin ise katip ve hatip olduklar1 dénemde
edebiyat, medeniyet risalesi vazifesi goriiyordu. Ugiincii Abbasi Ddnemi’nde ise
devletteki makam ve mevkiler, isinin ehli ve 6zel yetenegi olan kisiler arasinda
dagitilmaya baslandi. Gegmis tecriibelerden de istifade edilerek atilan bu adimlar;
ilmi konularda biiyiik ilerlemelere vesile oldu'.

Siyasi ve sosyal gelismeler neticesinde Ikinci Abbasi Asri’nda Araplarm yani
sira Tiirkler, Iranlilar ve hatta Rumlarin bir araya toplandigi Bagdat, bir ilim merkezi
olmustur. Gerek Halife el-Mu‘tasim ve gerekse Halife el-Vasik doneminde hemen
hemen her konudaki ilmi miinazara ve miinakasalarla birlikte Ehl-i Siinnet ile Sia
arasindaki mezhep kavgalari ve fikir tartigmalar1 devam ediyordu. Buna paralel
olarak cesitli ilimlerde tartigma yapmak tiizere farkh iilkelerden alimlerin katildig:
ilim meclisleri diizenleniyordu. El-Vasik oliince yerine gecen el-Mutevekkil, Siilige
hi¢ miisamaha gdstermedi. Hz. Hiiseyn'in kabrinin ve etrafindaki evlerin yikilmasini
ve bir daha kimsenin oray: ziyaret etmemesini emrederek Islam Alimlerinin bizzat

Ehl-1 Siinnete doniip hadis ve tefsir ilmine 6nem vermelerini telkin etti. Siiphesiz

'"" Bu bolimiin olusturulmasinda, sairimizin yasadigi dénemi edebi yonden inceleyen Nurullah
Yilmaz'in "III. Abbasi Asrinda Edebi Cevre (334-447/945-1055)", konulu basilmamis doktora
tezinden faydalandik. (Erzurum 1995).

12 “Umar Ferrh, Es-Sekdfetu'l-Islamiyye, Beyrit 1988, 24.
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onun bu ydnlendirmeleri sonucunda Islami ilimler ve &zellikle Kelam ilmi, Harun
Resid doneminden sonra en parlak devrini yas,am1st1rl3 X

El-Mutevekkil, 247/859 yilinda adamlarmdan biri tarafindan 6ldiiriiliince hem
hilafet ¢evresi, hem de ilim ve edebiyat ¢evresi bocalama yasadi. Basta Tiirkler
olmak {iizere Iranh ve bir kisim Arap ogrenciler yavas yavas Bagdath terk ederek
bagka sehirlere yonelmeye basladilar'*.

Islam’la birlikte ilmi gelismelere bir gdz atacak olursak; Islam dininin yeni
ortaya ciktig1 dénemde tip, tabii bilimler ve felsefe ilminin merkezi Iskenderiye idi.
Sonra hicri 1. asrin sonunda Omer b. Abdiilaziz déneminde bu ilimlerin merkezi
Antakya oldu. Bununla beraber Islami ilimlerin merkezi de Basra ve Kiife'den
Bagdat'a tasindi. Boylece Bagdat, ilim, edebiyat, tip, felsefe vs. ilim dallarinda tiim
sehirlerin anas1 oldu. Daha sonraki devirlerde Islam topraklar1 genisleyip cesitli
devlet ve devlet¢ikler kuruldugunda, ilimler de Bagdat'in tekelinden ¢ikip hemen
hemen her bélgede birgok sehir, bilimsel ve kiiltiirel gelismelere sahne oldu'.

Ebu'l-‘Ald'nin  yasadign  Uciincii Abbasi Asri'na  gelince; diisiiniirler,
edebiyatgilar, tarihgiler, cografyacilar, dil bilginleri ve felsefeciler; doguda
Tiirkistan'dan, batida Endiiliis'e kadar tiim Islam iilkelerine yayilmis durumdaydi.
Burada hemen sunu belirtmek gerekir ki ayr1 da olsalar biitiin bu {lkeler
Miisliimanlarin ortak vataniydi. Hadis ve fikih alimleri ve bilhassa cografyacilar,
Islam iilkelerinde rahatlikla dolasabiliyorlardi. Yani Miisliimanlarin birgok devlete
boliinmiis olmasi, siyasi agidan bir zaaf olarak kabul edilse bile ilmi yonden boyle bir
sey sdz konusu degildi. Aksine biitiin Islam iilkeleri nceki dénemlere oranla ilme
daha ¢ok Onem vererek ilmi, adeta bir devlet politikast haline getirmislerdi. Bu
durumun baghca sebebi ise emirlerin iilkelerini alimler ve edebiyatcilarla siisleme
yarigina girmeleri ve bunu da bir iftihar vesilesi saymalartydi. Biitiin bu faaliyetler
devam ederken dikkat ceken bir diger husus da, ilim adamlarmmn ve ozellikle
sairlerin takindiklar1 tavirlar yiiziinden ilim ile siyasetin i¢ i¢e girmesidir'®. Mesela
bir sairin ismi Bagdat'ta iken pek duyulmuyor; ancak kalkip baska bir iilkeye giderek
oradaki yOnetimin himayesine girince aym sair orada birden meclislerin aranan

insan1 olabiliyordu. Bu donemde siyasetin yiikselmesi, ilmin yiikselmesini de

1 Corci Zeydan, Tarihu'l-Adabi'l-Lugati'l- ‘Arabiyye, Nsr. Sevki Dayf, Kahire, III, 248.
14 Ayni eser, 111, 249.

1% Zeydan, a.g.e., 111, 249.

' Ahmed Emin, Zuhru'l-Islam, Beyrut 1965, 11, 3.
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beraberinde getirmekte; siyasetin istikrarsizhigr da ilmin ilerlemesini engelleyici bir
unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Buna en iyi 6rnek Endiiliis Edebiyatinm altin
cagmin, oradaki yonetimin kiicliik devletciklere boliindiigli Mulik et-Tevaif (1012-
1141) donemine rastliyor olmasidir.

Ugiincii  Abbasi Asri’nda Abbasi devletinin boliiniip pesi swa  kiigiik
devletlerin ortaya ¢ikmasi, Islam'm siyasi birlik ve diizeninin bozulmasma yol
acmigsa da biitiin bu siyasi olumsuzluklara ragmen ilmi ve edebi alanda biiyiik bir
ronesans hareketi gerceklestirilmistir. Bu ilmi hareketten en biiylik payr alan ise
hilafet merkezi Bagdat olmustur. Bunun yam swra diger emirlik ve devletciklerin
yoneticileri, Bagdat'tan kopan alim ve edebiyat¢ilart kendi saltanatlarmin
merkezlerine ¢cekmek suretiyle hem Bagdat ile hem de diger emirlik ve devletgiklerle
yaristyorlardi'’. Tabii ki bu durum III. Abbasi Asri kiiltiirel hayatma biiyik bir

canlilik getirmistir. Bu asirda kalkinmay1 saglayan 6nemli faktorler sunlardir:

1. Medeniyet Alaminda Kaydedilen Gelisme: Bu donemde Islam
topraklarmm genislemesiyle, birlikte daha oOnce de belirttigimiz gibi,
Basra ve Kife'de dogan Islami ilimler Bagdat'ta biiyiimiis ve burada
yetigmistir. [rak'taki Abbasi hilafetiyle birlikte diger emirlikler ve

devletler de bu gelismede dnemli rol oynamustir.

2. Emirlerin ve Vezirlerin ilme Biiyiik Ragbet Gostermeleri: Cesitli
Islam iilkelerine dagilan emirlikler ve onlarmn ilimsever emirleri veya
vezirleri sayesinde hem ilmi hem de medeni alanda biiyiik gelismeler
kaydedildi. Bizzat halife ve vezirler; bu amag¢ i¢cin mallarmi harciyor,
maddi ve manevi biitlin imkanlarm kullanarak ilim adamlar1 ve
edebiyatgilar1  destekliyorlardi. Kendi saltanat donemlerinde kiiltiirel
faaliyetleri arttwrmak; Fars¢a, Hint¢e ve Yunanca’dan c¢esitli bilim
dallarindaki eserleri Arapca’ya terciime ettirmek icin adeta birbirleriyle
yaristyorlardi.  Biitlin  bu gayretler sonucunda birka¢ yil igerisinde

felsefede Aristo, Eflatun, Modern Aristo’nun; tip ilminde Galenos ve

'" Zeydan, a.g.e., 111, 248.
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Hipokrat’in; astronomi ve matematik ilminde ise Batlamyus ve Oklid'in

kitaplar1 Arap kiiltiiriine kazandirildi'®,

Abbasiler Donemi’nde gerceklesen edebi gelismelere baktigmmzda; 1. Abbasi
Asr’'nda Halife Harun Resid ve Halife Me'miin zamaninda hareketlenmelerin
basladigmi, onlarm bu cabalarmm ise III. Abbasi Asri’nda yeni yeni meyve verdigini
goriiriiz. Clinkii bu asirda Ozellikle bir taraftan Yunanca, Fars¢a ve Hintge’den
tercime faaliyetleri bitirilirken diger taraftan arastrma ve telif hususunda
Miisliimanlarin melekeleri oldukg¢a gelismisti. Halife, sultan ve valiler; ilim adamlari
ve edebiyatgilara bliyiik destek sagladilar. Miisliimanlarm Dogu ve Bati'ya yaptiklari
seyahatler sonucunda Islami diisiince sisteminin ufku genisledi. Biitiin bunlar gok
hizh bir sekilde gelismekteydi. Ozellikle bu asrrda yasamus ilim ve edebiyat
onciilerinden Ibnu'l-*‘Amid ve es-Sahib b. ‘Abbad, déneme damgasmni vurmus 6nemli
simalardandi. Zira ibnu'l-‘Amid; Buveyhi Emiri Ruknuddevle'nin veziriydi. Liigat ve
garib ilminde hafiz derecesine ulagmus, nahiv ve aruz ilminde de yetkin birisiydi.
Miiskil ve miitesabih ayetleri tevil edebilecek derecede tefsir ilmine haiz olup felsefe,
mantik, tip, hendese ve tabii bilimlerde de s6z sahibiydi. Sahib b. ‘Abbad ise kelam,
hadis ve fikih gibi ser’i ilim dallarinda ve ayrica dil biliminde ihtisas sahibiydi'”.

Stiphesiz bu ilmi ve edebi gelismelerden s6zliik ilmi de nasibini aldi. Nahiv
ve sarf alaninda da bir¢cok serhler yazildi Ahmed b. Faris, sevahidleri toplayarak
Kitabu'l-Mucmel't tasnif etti. Ayrica fikhu'l-luga sahasinda Sahib b. ‘Abbad'a nispet
ettigi es-Sahibi adh bir kitap yazdi. Bu donemde, sonraki kusaklara miras kalacak
olan kiymetli eserler kaleme alindi. Ozellikle Ebu'l-Ferec el-Isfehani (61
356/967)nin  Kitabu'l-Egani'si, el-Merzubani (6l. 384/994)nin el-Muvassahh,-
Sind ‘ateyn'i; edebiyat tarihi ve tenkit alaninda giiniimiize kadar ulasabilmis onemli
kaynak eserlerdendir.

Gerek yasadigi donem igerisinde, gerekse Oliimiinden sonra el-Miitenebbi,
tenkit ilmine degisik boyut kazandirmis bir sairdir. Onun edebi kisiligine iliskin Kadi
el-Curcani'nin el-Vasdta Beyne'l-Mutenebbi ve Hustimihi adli eserinde el-

Mutenebbi'nin eksikliklerini, kusurlu taraflarmi ve {istiin meziyetlerini ele almugtir.

* Hanna el-Fahari, EI-Cami* fi Tarihi'l-Edebi'l-‘Arabi, Beyriit 1986, 11, 392.
' Hasan ibrahim Hasan, Tdrihu'l-Islam, IV, 271.
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Ayrica bu donemde siyer, ensab (soy bilim) ve tabakat tarihi alanlarmnda eser
verme egilimi de artmustir. Bunun yani sira tabiat bilimleri, kimya, tip, eczacilik,
astronomi, astroloji, cografya, psikoloji ve siyaset bilimi gibi Yunanca’dan

nakledilen bilim dallar1 bu dénemde oldukga ilgi gérmiistiir.

22



I. BOLUM

EBU’L-‘ALA el-MA‘ARRI
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1.1. Hayati
Tam adi, Ebu’l-‘Ala> Ahmed b. ‘Abdillah b. Suleyman b. Muhammed b.

Suleyman b. Ahmed b. Suleyman b. Davud b. El-Mutahhar b. Ziyad b. Rabi‘a b. El-
Haris b. Rabi‘a b. Enver b. Eshum b. Erkam*’ b. En-Nu‘mén b. ‘Adiyy b. Gatafan b.
‘Amr b. Berth b. Cuzeyme b. Teymilldh b. Esed b. Vebera b. Taglib b. Hulvan b.
‘imréan b. IIhaf b. Kuda‘a et-Tenthi el-Ma‘arri*'dir.

Baz1 tabakat kitaplar1 ise sairden “Ebu’l-‘Ala Ahmed b. ‘Abdillah b.
Suleyman et-Tendhi el-Ma‘arri™®® olarak bahsetmisler ve onun kisa nesebini
vermekle yetinmiglerdir. Sair, kendi isminden ¢ok kiinyesi Ebu’l-‘Ala ya da mahlasi

el-Ma ‘arri ile tanmmaktadir.

el-Ma‘arri, kendisini; kor olusu ve Bagdat seferinden sonra evine kapanip
zahit tarzi bir hayat yasamasi nedeniyle, bazi tarihgilere gore; Cd))
(OmnallRehinu’l-Mahbeseyn 2, bazilarma gore; (Csesall (RJ)  Rehnu'l-
Mahbeseyn >, kimilerine gore de (sl (R ) Rehinu'l-Habseyn®; iki hapsin
esiri (korliigli ve evine kapanmasi) olarak isimlendirmistir.

Sairin mahlasinin el-Ma‘arri olusu; sliphesiz onun dogum yeri olan

Ma‘arratu'n-Nu‘man'dan kaynaklanmaktadir. Halep'in giineyinde bulunan Ma‘arra *°;

% Bazi kaynaklarda silsilenin bu kismi, Enver b. Erkam b. Eshum olarak gegmektedir (Yéakut el-
Hamevi, Mu ‘cemu’l-Udebd’, Daru’l-*Arab el-Islami, Birinci Baski, Beyrut 1993, I, 295; el-Esbahani,
Haridetu'l-Kasr ve Ceridetu'l-'Asr, 1, 452).

I Ebii ‘Abbas Semseddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr b. Hallikan, Vefeydtu’l-A ‘vin ve Enbd’u
Ebnd’i’z-Zaman, Tah. Thsan ‘Abbas, Daru Sadir, Beyrut, B.y.y., B.t.y., I, 113; Abdulaziz el-Meymeni,
Ebu'l-‘Ald ve ma Ileyhi, Daru'l-Kutubi'l-‘Ilmiyye, Beyrut 2003, 22.

22 Ez-Zehebi, el- ‘Ther fi Haberi men Gaber, 1, 206; Hayruddin Zirikli, el-A ‘lam (Kamiis Terdcim li
Esheri’r-Rical ve'n-Nisd’ mine’l- ‘Arab ve’l-Musta ‘ribin ve’l-Mustesrikin), Daru’l-‘Ilm 1i’1-Melayin,
15. Baski, Beyrut 2002, I, 157; Ahmed b. ‘Ali EbG Bekr el-Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 1V,
240; Ahmed b. ‘Ali b. Hacer Ebu’-Fadl el-‘Askalani es-Safi‘1, Lisdnu’l-Mizdn, 1, 204.

2 bn Hallikan, Vefeyatu'l-A ‘yan, s. 89; el-Vafi bi'l-Vefeyat, 11, 407; Ibnu'l-Cevzi, el-Muntazam, Dar
Sadir, Beyrut 1358, VIII, 184; ez-Zehebi, Tarihu'l-Islam ve Vefeyatu'l-Mesdhir ve'l-A ‘lam, Tah. D.
‘Umar Abdusselam Tedmuri, Daru'l-Kutubi'l-‘Arabi, Beyrut 1987, 1. Baski, XXX, 201; Yakat el-
Hamevi, Mu ‘cemu'l-Udeba, 1,116.

24 Fz-Zehebi, Siyer A ‘lami'n-Nubeld, XVIII, 26; Ahmed el-Hasimi, Cevahiru'l-Edeb, 1, 378; ibnu'l-
‘Adim, Bugyetu't-Taleb fi Tarihi Haleb, 1, 277; Tbnu'l-Enbari, Nuzhetu'l-Elibba fi Tabakati'l-Udeba,
Kahire 1294, Ta ‘rifu'l-Kudema bi Ebi'l-‘Ald, bi-Israf Taha Huseyn, el-Hey'etu'l-Misr1yye'l-‘Amme 1i'l-
Kuttab, 3. Baski, Kahire 1986, s. 17; Ibn Hacer el-‘Askalani, Lisdnu'l-Mizdn, Mu’esseset 1lmi 1i'l-
Matbi‘at, 2. Baski, Beyrut 1971, 1, 233.

2 Tonu'l-‘imad, Sezerdtu'z-Zeheb fi Ahbdri men Zeheb, 111, 280.

?® Halep ile Hama arasinda bulunan bir kasabadir. H. 492 yilinda Hiristiyanlarin yonetimi altina giren
Ma‘arra, H. 529 senesinde Imaduddin Zengi tarafindan geri alinmistir. Ibn Battiita'nin aktardigina
gore suyu, zeytini ve inciriyle meshurdur. (bkz. ibn Hallikan, Vefeydtu I-A ‘yan, 1, 116; Ibnu’l-* Adim,
Bugyetu’t-Taleb fi Tarihi Haleb, 1, 28; Tbn Battita, Tuhfetu'n-Nuzzar, Ta ‘rifu'l-Kudema bi Ebi'l-‘Ald,
s. 597; Muhammed Hilmi Tammara, "Ebu'l-‘Ala el-Ma‘arri", Cev. Abdiillatif Nevzad, Sad. Musa
Yildiz, Nurettin Ceviz, Niisha Sarkiyat Arastirmalart Dergisi, S. 22, Ankara 2006, 116; el-Meymeni,
Ebu'l-‘Ald ve ma Ileyhi, 13-22; Yusri Muhammed Selame, en-Nakdu'l-Ictima  fi Asari Ebi'l-‘Ald, 13-
15.)
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"27 olarak

Miisliimanlar tarafindan H. 492'de fethedilmeden 6nce "Ma‘arratu Hims
biliniyordu. Tarihgiler; Nu ‘man'in Ma ‘arrasi anlamina gelen Ma‘arratu'n-Nu‘man
isimlendirmesinin, Hums valisi olarak gorev yapan ve oglunu Ma‘arra'da kaybeden
Nu‘méan b. Besir el-Ensari'ye nispeten sdylendigini ileri siirmektedir®®.

el-Ma‘arri'nin soyu; babas1 tarafindan, Ku(jl?l‘a29 ve Ten0h® kabilelerine
dayanmaktadir. Bunlar ise — Ibni Hallikin'a gdre — Bahreyn'de yerlesmis olan,
yardim severlikleriyle ve dayanismalariyla tanman kabile gurubuna verilen isimdir®".

Ebu'l-‘Ald'nin  annesi ise, Muhammed b. Sebike'nin kizidir ve
Sebikeogullari’na®? mensuptur. ibnu'l-‘Adim, babasin Halep ehlinden olmasinin
muhtemel oldugunu ileri siirmiistiir’”. Edebiyat tarih¢ilerine gére bu aile; edebi ve
fazliyla 6ne ¢ikan bir yapiya sahiptir.

Ma‘arra'da ayr1 bir konuma sahip olan Tenuh siilalesinde, Al-i Hasin, Al-i
‘Umar, Al-i'-Muhezzeb, Al-i Zerrik, Al-i Cuheyr ve Al-i Suleyman gibi ilim, fazilet
ve asalet sahibi gesitli aileler de bulunmaktaydi. Ma‘arri de Al-i Suleyman ailesine
mensuptu ve dedesinin dedesi Siileyman, Ibnu'l-‘Adim'e gére Ma‘arra'da bu aileden
ilk kadilik gérevini tistlenen kisiydi**.

Sairin dogum vakti {izerine ittifak eden tarihgiler, dogumun Cuma giinii ve

gilindiiz gergeklestigini kaydetmislerdir. Rebiulevvel aydinda diinyaya gelen sairin,

27 ibnu'l-Esir, el-Kdmil fi't-Tarih, 1, 424; Ebu'l Fida, el-Muhtasar fi Ahbdri'l-Beser, 1, 110; El-Cundi,
el-Cami* fi Ahbdri Ebi'l-‘Ald el-Ma ‘arri ve Asarihi, 1, 19, 21,
¥ Muhammed b. Abdilmun‘im el-Himyeri, er-Ravdu'l-Mu ‘attar fi Haberi'l-Aktdr, Tah. Thsan ‘Abbs,
2. Baski, Daru's-Sirac, Beyrut 1980, s. 555; Yakit, Mu ‘cemu'l-Bulddn, Daru'l-Fikr, Beyrut, V, 156;
en-Nuveyri, Nihdyetu'l-Ereb fi Funiini'l-Edeb, V, s. 222; Ahmed b. Ali el-Kalkasendi, Subfu'l-4 ‘sa’
fi Sind ‘ati'l-Insa’, Tah. Yasuf ‘Ali Tavil, 1. Baski, Daru'l-Fikr, Dimask 1987, IV, 147; ibnu'l-Esir, el-
Kamil fi't-Tarih, 1, 424; Tonu'l-*Adim, Bugyetu't-Taleb fi Tarih Haleb, 1, 28; ibn Haldan, Tarih Ibn
Haldin, 11, 104.
¥ Kuda‘a: Ma‘add b. ‘Adnan'm oglu. bkz. ibn Hazm, Cemherat Ensdbi'l- ‘Arab, 1, 3.
% Tendh: Suriye’ye yerlesen ve Roma Imparatorlugu ile ittifak kurarak Palmira Kraligesi
Zenobiya’nin maglup edilmesinde rol oynayan; ancak daha sonra Roma’yla ittifaki bozup onlara isyan
eden bir Arap kabilesi ve onun soyundan gelenler.
3! {bn Hallikan , Vefaydtu'l-A ‘van ve Enbdu Ebndi'z-Zamdn, 1, 115.
32 Bu siilale hakkinda sair, Siktu'z-Zend adli divaninda soyle sdylemektedir (Ebu'l-‘Al4 el-Ma‘arrd,
a.g.e., Daru Sadir, Beyrut 2005, 2. Baski, 213.):

13Tl g AN O g s b B i 3 O
Sebikeogullart adeta bir kusun tizerindedir; ¢ukur-yiiksek her yeri gezerler.
¥ Es-Seyh Kemalu'd-Din Ebi Hafs Umer b. Ebi Cerdde ‘Abdu'l-‘Aziz ibnu'l-‘Adim el-Halebi,
Kitabu'l-Insaf ve't-Taharri, fi Defi'’z-Zulm ve't-Tecerri ‘an Ebi'l-‘Ald el-Ma ‘arri, Tah. ‘Abdulaziz
Harfls, Daru'l-Calan, Suriye 2007, 66.
* Tonu'l-*Adim, el-Insif ve't-Taharri, 64.
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bu aymn kaginda ve hangi yilda dogdugu konusunda ise fikir ayriligina
diismiislerdir®.

Ibnu-1‘°Adim, sairin dogum tarihini, baz1 ravilerden aktardigma gore, H. 363
yilmin Rebiulevvel aymmn 3. giinli; Vezir Ebl Galib'den aktardigina gore ise H.
366'nin Rebiulevvel aymnin 27'si olarak belirtmistir. Bu rivayetlerden birincisi, sairin
dogum tarihinin senesini dogru tahmin etmis; fakat aym {igiinii belirtmesiyle hataya
digmiistiir. Diger rivayette ise glinii dogru tahmin etmis fakat seneyi karistirmistir.

Dogrusu, sairin, H. 363'iin Rebiulevvel aymm 27'sinde diinyaya gelmis
olmasidir’®, Ez-Zehebi ise sairin dogum tarihi hakkinda sadece yili belirtmekle
yetinmis ve diger tarihgileri desteklemistir’’. Bu tarih, M. 973"in Aralik aymin,

26'sina tekabiil etmektedir®®.

1.2. Hastah@1 ve Gozlerini Kaybetmesi

Kadilarin ve ilim erbabmin bulundugu bir ailede diinyaya gelen el-Ma‘arri;
kimi edebiyat tarihgilerine gore heniiz {i¢ yasinda kimilerine gore de dort
yasindayken cicek hastahigma yakalanmus®, bu hastalik sonucunda sol gdziinii
kaybetmis ve sag goziine de beyaz bir perde inmistir. Daha sonra sol gozii normalden
biraz daha igeri girmis, sag gozii ise disar1 cikmistir™.

Kaynaklar, sairin, iki goziinii de bir defada kaybettigi hususunda ittifak
etmemisler; bazilari, sol goziinii kaybettikten sonra sag ile az da olsa gorebildigini
ileri siirmiislerdir. Ibnu-1‘Adim, Ebu'l-‘Ala'y1 kendi goziiyle gdren ve betimleyen
EbG Munkiz'den, sairin, iki géziinde de bir tiir perde oldugunu; fakat goziiniin biriyle

az cok gorebildigini aktarmaktadir®'.

35 el-Yazici, Ebu'l-‘Ald ve Luzamiyyatuh, 17; et-Tedmri, Ebu'l-‘Ala el-Ma ‘arri Mu'minen, 13.

3 fonu'l-‘Adim, el-Insdf ve't-Taharri, 88; ibn Hallikan, Vefaydtu'l-A ‘yan 1, 47; el-Enbari, Nuzhetu'l-
Elibba' ve Tabakdtu'l-Udeba, 426.

*7 Bz-Zehebi, Tercumetu Ebi'l-*Ald, Oxford, 1898, 129.

3% http://193.255.138.2/takvim.asp?takvim=2&gun=27&ay=3&yil=363 (10.02.2011)

%% Sairin, ¢igek hastaligina yakalandig1 yas hakkinda tarihgiler arasinda cesitli goriis ayriliklari vardr.
Yukarida bahsi gectigi gibi sairin bu hastaliga 3 ya da 4 yasinda yakalandigini ileri siirenler oldugu
gibi 7 veya 70 yasinda da kor oldugunu iddia edenler vardir. (bkz. E1-Cundi, e/-Cdmi ‘ fi Ahbari Ebi'l-
‘Ald el-Ma ‘arri ve Asdrihi, 1, 65-66).

0 Bu betimlemeyi Ibn Hallikdn, el-Hafiz es-Selefi'den aktarmis. Es-Selefi ise Eb Muhammed
Abdullah b. El-Velid b. Garib el-‘Iyadi'nin amcastyla birlikte saire yapmis oldugu ziyaret sonucunda
bu kantya varmustir. (ibn Hallikan, Vefeyatu'l-A‘yan, I, 114), Abdulaziz el-Meymeni er-Racukiti el-
Eseri el-Hindi, Ebu'l- ‘Ald ve ma Ileyhi, 1. Baski, Daru'l-Kutubi'l-Ilmiyye, Beyrut 2003, s. 33.)

* Tbnu-1‘Adim, el-Insdf ve't-Taharri, 90.
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Er-Reyhani ise her iki rivayeti birlestirmekte ve el-Ma‘arri'nin goérme yetisini
tedrici olarak kaybettigini, bunun da sairin ¢ocuklugunda ya da gengliginde c¢icek
hastaligina yakalanmasi sonucu meydana geldigini ileri slirmektedir. Bu savini
desteklemek i¢cin de kiiciik yasta kor olan Ebu'l-‘Ala'nin, ilk 6grenimi
tamamlayamayacagmi sdylemistir*”. Savini ¢ok iyi temellendiremeyen er-Reyhani,
el-Ma‘arri'nin ilim tahsiline; -biitiin kaynaklarin aksine- ezber yoluyla degil de diger
cocuklar gibi okuyup yazarak basladigmi ileri siirmiistiir. Er-Reyhani'nin; Ebu'l-
‘Ala'nin, goziinii tedrici olarak kaybettigini sOylemesi akla yatkin olsa da bu
tedriciligin, sairin gencligine kadar devam etmesi de uzak bir ihtimaldir. Ciinkii sair,
asagida da deginilecegi gibi, dort yasinda c¢icek hastalifina yakalanmadan Once
giymis oldugu elbisenin rengini hatirlamakta ve onu renklerin efendisi olarak
gormektedir. Guiglii bir hafizaya sahip olan Ebu'l-‘Ala'nin gdzlerini kaybetmesi
genglik donemine kadar devam bir siirecte meydana gelseydi sair sadece kirmizi
rengini degil gordiigii tiim renkleri hatirlayacakti.

Bu konu hakkinda sair, Da‘i'd-Du‘at EbG Nasr b. Ebi ‘Umran'a® gondermis
oldugu bir mektubunda soyle sdylemistir:

G Ul g o (b (IS JLafl) 0 5 i 9 (i ra o)) Al ple B g
el s o om @AY

Muhakkak Allah'v Tedld (c.c.) kulagimin agiwr isittigini, goziimiin gérmekten

aciz oldugunu biliyor. Bu (hastalik) ise, ben dort yasindayken gerceklesmisti. (Su
anda) Dokuz yasindaki deveyi dort yasindaki deveden ayirt edemiyorum.

Sonug olarak sair, dort yasindayken cigcek hastaligina yakalanmis, bu hastalik
Ebu'l-*Ala'nin 6nce sol sonra da sag gdziinii kaybetmesine sebep olmustur.

Ibnu’l-‘Adim ve Yakat el-Hamevi Ebu’l-‘Ala’nin kérliigii hususunda soyle
sOyledigini aktarmaktadirlar:

w(yuab@@mﬁéc}#\u.bg)ﬁouﬁmcﬁi\&ﬁ\mi\j
* slaidl g o DERN Ay ) A )

*2 Emin er-Reyhani, Luziimiydt of Abii al Ala', Newyork, 1918, 8-9.

* Da‘{'d-Du‘at Ebu Nasr b. ‘Imrén, Fatimi devletinin propagandistlerinden birisidir.

* el-Hamevi, Mu ‘cemu'l-Udeba, 1, 125.

* {bnu'l-‘Adim, Bugyetu't-Taleb fi Tarth Haleb, 1, 288; EbG Mansir es-Se‘alibi, Tetimmetu'l-Yetime,
Ta ‘rifu'l-Kudemad bi Ebi'l-‘Ald, s. 4.

27



Benden baskasi1 Allah’a, sahip oldugu gorme yetisi igin siikrederken ben de
kor olusuma siikrediyorum. Bu benim igin iyi bir seydir. Ciinkii bu, beni, kétii ve
sevilmeyen kisileri gormekten alikoymugtur.

Yukaridaki bu ibareden sairin; korligii, gorme yetisine tercih edisinde ya da
kaderin cilvesi olan korligli; bir meziyet olarak kabul edisinde ciddi oldugunu
varsaymak zor olsa gerektir. Ciinkii burada da acik¢a ifade ettigi gibi korlige
stikretmesi; korliglin onun, kotii ve sevilmeyen kisileri gérmesini engellemesi
sayesindedir. Yemek yerken bile giiling duruma diismekten c¢ekinip "Korliik
herhalde gizlenmesi gereken bir kusurdur."*® diyen, korliginden dolayr magarasina
inen ve orada yemegini yiyen'’ bir sairin; bu hasletiyle dviinmesi, kadere riza
gostermesinden ve teslimiyetinden kaynaklandig1 sdylenebilir.

Renkler arasinda kirmiziya ayr1 bir dnem veren sair, Ibnu'l-‘Adim'in Hasan b.
El-Hisab el-Halebi'den®® aktardigma gore, yanma gelen bir gurup kisiye; “Bana
renkleri sayin!” demesi lizerine onlar da; "Beyaz, yesil, sari, siyah ve kirmizi..."
demigler. Sair; "Onlarin efendisi de kirmizidir." diyerek bu rengin kendisi i¢in ayr1
bir anlam ifade ettigini vurgulamstir.

Kirmizinn onda boyle bir ayricalia sahip olmasi; c¢icek hastaligina
yakalandig1 zaman, kendisine kirmizi renkte bir elbise giydirilmesinden®’ ve sairin

bu rengi unutmayisindan ileri gelmektedir. Bu konuda sair s0yle sdylemektedir:

Coman G ol B cndl Y ¥ ) Ol e digel ¥
wS0alld L& Jis Y il
Renklerden  sadece kirmiziyr  biliyorum.  Ciinkii  ¢icek  hastaligina
vakalanmisken safrana batirilmis (kirmizi renkte) bir elbise giydirilmistim. Bundan
baska bir sey hatirlamiyorum.

46 "45\}7? IS doylunl i dlyéy e @93}\" (ez-Zehebi, Siyer A ‘lami'n-Nubela, 11X, 27; Tbn Kesir, el-

Bidadye ve'n-Nihdye, X11, 92; ez-Zehebi, Tarihu'l-Islam ve Vefeyatu'l-Mesdhir ve'l-A ‘lam, XXX, 202.)
47 ez-Zehebi, Siyer, 11X, 27; ibn Kesir, a.g.e., XII, 92; ez-Zehebi, Tarihu'l-Islam ve Vefeydtu'l-Mesdhir
ve'l-A ‘lam, XXX, 202.

* el-Cundi, a.g.e., I, 70.

¥ ez-Zehebi, Siyer, IIXX, 24, ibn Hacer el-Askalani, Lisdnu'l-Mizén, 1, 204,

30 es-Safedi, el-Vafi bi'l-Vefeyat, 11, 406, Nektu'l-Humyan fi Nuketi'l-‘Umydn, 1, 38; ibn Hacer, a.g.e.,
I, 204; ez-Zehebi, Tarihu'l-Islam, XXX, 200.
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Ebu'l-‘Ala; ilim tahsiline akranlar1 gibi erken yasta baslamis; fakat
ogrenmedeki yegane araci sadece ezber olmustur. Harikulade sayilacak bir hafizaya
sahip olmasi, ona ilim tahsilinde ¢ok fayda saglamistir.

Kiiciikliigiinden beri ilme diskiinliigii olan el-Ma‘arri, ¢ocukluk déoneminde
kor olusuna ragmen babasindan aldigi egitimle yetinmemis, o zamanda Biladu’s-
Sam’m bilim merkezi sayilan Halep’e yOnelmistir. el-Ma‘arri, Hamdani emiri
Seyfu'd-Devle'nin baglatmis oldugu bilimsel hareketlerin merkezi konumunda olan
Halep'e ilim tahsil etmek igin gitmistir. Burada Ibn Haleveyh'in grencilerinden
dersler alan el-Ma'arri, hocas1t Muhammed b. Abdullah b. Sa'd en-Nahvi ile birlikte
Miitenebbi'nin siirlerini okumustur. Bu zamanda el-Ma'arri'nin, Miitenebbi'ye olan
ilgisi artmis ve ilk divami Siktu'z-Zend'i olustururken telif ettigi siirleri onun
islubundan etkilenerek kaleme almistir. Burada bir siire kalip, bilginlerle goriistiikkten
sonra o donemde Bizans’in yoOnetimi altinda olan Antakya'ya gecmistir.
Miisliimanlarin hor goriilmelerinden dolayi® Antakya'da ¢ok fazla kalamayan el-
Ma‘arri; burada Yunan felsefesi ve skolastik felsefeye dair bir¢ok kitap okumustur.

Yirmili vyaslarda, ilme olan bu meyli kendisini Lazkiye'ye gotiirmiistir’>.
Burada bir¢ok bilgin ve rahiple Hiristiyan teolojisine ait meseleleri ele alan el-
Ma‘arri, Hiristiyanlarla Miisliimanlar arasinda bulunan dini ¢ekismeye ilk kez burada
sahit olmustur. Burada Miisliimanlar namaz i¢in ezan okuduklarinda, Hiristiyanlar da
onlara besledikleri kinden dolayr ¢an g:almaktaydllar53 . Bu durum onda itikadi bir

stiphe birakmis olacagmdan; sair bu konuda soyle soyler:

éwud\ Sdaj mla *f4am8 8L
T (B (e ) g Ada ellay 138

sl L g il Adp aliay IS
Lazkiye'de Miisliimanlar ve Hiristiyanlar arasinda bir fitne ¢ikmis gidiyor.

Birisi ¢canint ¢alvyor, imam da kininden dolayr bagiriyor.
Herkes kendi dinini yiiceltiyor. Ah bir bilsem; hangisi dogru yolda gidiyor!

°! Taha Huseyn, Tecdid Zikrd, 145.

32 fbnu'l-*Adim, el-Insif ve't-Taharri, 14.

* EI-Kufti, Ahbéru'l-Ulema bi Ahydri'l-Hukema, 1, 126; Ihsan ‘Abbas, Sezerdt min Kutub Mefkiide
fi't-Tarth, Daru'l-Garb el-Islamiyye, 3. Baski, Beyrut 1988, 11, 348.

> Mu‘cemu'l-Bulddn'da (4= 3333\ 3) seklinde gegmektedir. bkz. el-Hamevi, a.g.e., V, 6.

%% el-Hamevi, a.g.e., V, 6; Muhammed b. Abdi'l-Mun‘im el-Himyeri, er-Ravdu'l-Mu ‘attar fi Haberi'l-
Aktdr, Tah. Thsan Abbas, Mu’esseset Nasir li's-Sekafe, II. Baski, Beyrut 1980, s. 507; el-Kazvini,
Asdru'l-Bilad ve Ahbéru'l-‘Ibdd, 1, 103.
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Lazkiye'de uzun siire kalmayan sair, buradan, kiitiiphaneleriyle meshur olan
Trablus'a yonelir. Burada yine ilim meclislerine katilir ve ¢esitli konularda kendisine
okunan kitaplar1 ezberler. Sair Ma‘arra'ya, beraberinde bu yolculugundan elde ettigi
Yunan felsefesi ve Hiristiyan teolojisine dair bilgilerle doner.

Sairin, Biladu’s-Sam’a yaptig1 bilim amagh gezileri; yukarida anlatilanlardan
ibarettir. Fakat kaynaklarda bu gezilerin baslangic ya da bitis tarihleri ve siireleri
hakkinda bilgi bulunmamaktadir.

Ebu’l-‘Ala’nin, bir risalesinde, yirmi yasmdan sonra 6grenim gormedigini
belirtmesinden yola c¢ikan edebiyat tarihgileri, sairin Biladu’s-Sam’in  ¢esitli
yorelerine yaptig1 seferleri 20 yasindan once, yani 383/993 senesinden Once bitirmis
oldugunu ileri siirerken’®; Enis Makdisi ise el-Ma‘arri’nin bu bilim gezilerine yirmili
yaslardan sonra basladigin1 iddia etmektedir’’.  Sair; 398/1007°de Bagdat
yolculuguna c¢iktigma gore, Biladu’s-Sam’a olan yolculuklarmi bitirdikten sonra,
Ma‘arra’da birinci rivayete gore 15 sene, ikinci rivayete gore ise 5 sene kalmustir.

Kaynaklarda bu konuda net bir bilgi bulunmamasma ragmen, Trablus
doniistinden sonra Ma‘arra'ya yerlesen el-Ma‘arri, dil melekesini gelistirmis,
edebiyatin hemen hemen her alaninda kendisini yetistirmis kor bir bilginin yapacagi
en 1yl seyl yapmus; siir nazmetmis ve ogrencilerine ders vermistir.

Kendisini 6gretime verdigi bu donemde ge¢imini de buradan saglayan el-
Ma‘arrl, ¢agdaglarinin yaptigr gibi sairligini birilerini 6vmek ya da yermek igin
kullanmamis ve hayatin1 bu yol ile kazanmamustir. Oysa kendisi boyle bir ise
girismis olsaydi, ge¢imini bu yolla kazanan diger sairlerden daha iyi bir konuma
gelecegi asikardi. Ez-Zehebi bu duruma isaret olarak soyle sOylemistir: "Eger (el-
Ma‘arri), methiye ve siir ile hayatin1 kazanmis olsaydi, hem diinyayr hem de onun
hiikiimranligm elde ederdi."®

Ebu'l-‘Ala 477/987 yilinda 14 yasindayken, ¢ok sevdigi babasini kaybeder.
Ancak dayilar1 ona yalnizligim hissettirmemeye calisir >°. Bu olaydan sonra kendisini

yazmaya veren sair, bu genglik doneminde Sikfu'z-Zend adli divanmi olusturur. 11

% Bunu ileri siirenler arasinda, Margliouth ve Nicholson’da bulunmaktadir. Genis bilgi i¢in bkz.:
Margliouth, The Letters of Abu’l-‘Ald, Clarendon Press, Oxford 1898, 15; Nicholson,"Abu'l-‘Ala" EI,
45,

37 Enis el- Makdisi, "Bi'etu'l-Ma‘arri ve Eseruha fi Si‘rihi", el-Hildl, Temmuz 1938, Misir, 962.

> ez-Zehebi, Tarihu'l-Islam, XXX, 201.

% el-Meyment, a.g.e., 53; et-Tedmfri, a.g.e., 18; Ayrica bkz. Bintu's-Sati', Me ‘a Ebi'l-‘Ald fi Rihleti
Hayatih, 19-24, 85-96.
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yasinda siir yazmaya baslayan sair™, adi gecen ilk divannda bulunan babasma

yazdig1 mersiyesinde siir sanatmnin inceliklerine vakif oldugunu gdstermektedir:

(e u g Y] (Al D Oall dala o A gl Gl
caall
- - - AR

Giiliimseyen buluttan bile hosnut degilim, zaten kara bulutun bana comertligi
sadece somurtmaktir.
Giiliimsedigim dislerimden belli oldugunda, keske agzim agwr bir yumruk
yeyip, kanayan, dissiz bir agiz olsaydi.

Babasmin oliim haberini almasi {izerine Ma‘arra'ya donen sair, burada
kendini derslerine verip cesitli alanlarda miinazaralara katilmaya ve genglik donemi
siirlerini kapsayan Sikfu'z-Zend adli divanim kaleme almaya baslamustir®®. Artik el-
Ma‘arri'nin iinii; bir dilci, elestirmen ve sair olarak etrafa yayilmaya baglamisti.

Miitenebbi'ye ayr1 bir diiskiinliigli olan sair, &grencilerine onun beyitlerini
okutuyordu. Ma‘arrinin bu egilimi, ¢evresinde hem kendisini sevenlerin hem de
hasimlarinin ¢ogalmasina yol act1.

Diger taraftan sairin; ge¢imini ¢cok rahat saglayabilecegi, hatta sanatiyla biiyiik
bir servet toplayabilecegi de muhtemeldir. Peki, sair ge¢imini bu sekilde mi sagladi?

Ebu’l-‘Ala'nin  genglik  doneminde telif ettigi  Stktu’z-Zend  divanina
baktigimizda, bu divandaki siir konularinin, kendinden Oncekilerden farklihk arz
etmedigini goriiriz. Bu divanda sair; ovgl, agit, gazel ve tasvir temal kasideler
kaleme almis ve bu temalarda gérme yetisinde bir zaaf bulunmayan akranlariyla da
yarigmustir. Kullandigi temalar arasinda 6nemli olan, methiye tiirtindeki siiridir.

ez-Zehebi, yukarida da zikredildigi gibi, sair i¢in, “Kimsenin minnetini kabul
etmeyen, izzetinefsi giicli biriydi. Eger siiri ve methiyesiyle hayatmi kazansaydi;
diinyay1 elde eder, hiikiimran olurdu.” demis® ve bu s6ziiyle Ebu'l-‘Ald’nmn, hayatim

bu sekilde kazanmadigmi vurgulamustir.

6 Abdulkerim Muhammed Huseyn , et-Tefsiru'l-Ictimd ‘i li's-Si v “Inde Ebi'l-‘Ald el-Ma ‘arri, 19-23.
! Ebu'l-Ala el-Ma‘arri, Divdn Siktu'z-Zend, Serh: Dr. ‘Umar Farik et-Tabba‘, Daru'l-Erkam, Beyrut
1998, s. 58.

62 et-Tedmard, a.g.e., 18.

% ez-Zehebi, Tdrihu'l-Islam, XXX, 201, Ibn Hacer el-‘Askalani, Lisdnu'l-Mizdn, 1, 204; el-Meyment,
a.ge.,59.
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Genglik doneminde kaleme aldigi divanmna bakilinca, sairin methiye tiiriinde
siir sOyledigi anlasimaktadir. Ancak methiyeleri karsiiginda bir tiir hediye ya da
bagis kabul edip etmedigi netlik kazanmasa da, Ibnu’l-‘Adim; Ebu’l-‘Ala’nn,
Siktu'z-Zend adli  divaninin  mukaddimesinde; yardim ve hediye kabul eden
ogrencilerinden olmadigini, gencliginin baharmda c¢ok az kisiyi 6vdiigiinii; bunu
yaparken de herhangi bir beklenti igerisinde olmadigini, bu baglamda ne bir hediye
ne de bir bagis kabul ettigini soyler®.

Margoliouth ise; sairin, en azindan hayatmm baglarinda kisa siireli de olsa
gecimini bu yolla sagladigini séyler. Bu sOylemine delil olarak da sairin, Sa‘du’d-
Devle’yi ovdiigii kasidesini ve Ma‘arra, Sa‘du’d-Devle’nin elinden ¢iktiktan sonra
oraya atanan Misir Valisini 6vdiigii kasideleri 6rnek olarak gostermektedir. Fakat
sair, bu kasidelerin higbirinin bir beklenti igerisinde kaleme alinmadigmi, kasidelerin

bulundugu Siktu'z-Zend divaninda bulunan bagka bir siirinde sdyle soyler:

Dy BER Y A s A e L0 311
" e 3 G g2 pllus agall o A asil

Fiwrat ve Cillik arasinda yasayan kardeslerimiz! Allah'a and olsun ki size,
miimkiin olanlart anlatiyorum.
Size, yasam boyu saglikli oldugumu ve yiiziimiin bir seyler dileyerek
vipranmadigini bildiriyorum.

Nicholson ise sairi, ne Margoliouth gibi tohmet altinda birakir ne de eski
elestirmenler gibi tamamiyla temize ¢ikarir. Bu konuda orta yolu izleyen Nicholson
sOyle soyler: “Sair 393/1002°de tahsilini bitirip Ma‘arra’ya dondiikten sonra belki de
bir gelir olur diye sairligi meslek edinmeyi diigiinmiistii. Fakat bu is kendi fitratna
uygun olmadigr gibi sahip oldugu sosyal statiiye de ters diismiistii. Eger siirle
gecimini saglamus oldugu dogruysa bunun ¢ok uzun siirmedigi de kesindir.”*®

Biz ise, bu konuda eski elestirmen ve yazarlarm yaklasimini benimsiyor ve bu
kanty1 destekleyen asagidaki gerekceleri sunuyoruz:

1. Diismanlarinin bu konuda sessiz kalmalar:: Kendisi ilhad ve zindiklikla

suclanan sairin bircok diigmani bulunmaktaydi. Eger sair, siiri ile kazang

5 fbnu’l-*Adim, el-Insdf ve't-Taharri, 157.
85 Siktu'z-Zend, 248.
% Nicholson, /4, 45-46.
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saglasaydi bunu hasmmlar1 gormezden gelmez ve bunu sairi karalamak i¢in
kullanirlardi.

2. Izzetinefsi: Bu sifat, ailede sadece Ebu’l-‘Ala’ya miinhasir kalmanus, diger
aile fertlerinin de 6ne ¢ikan 6zelligi olmustur. Sair, fazla imkan1 olmamasima
ragmen, comertti ve maddiyata 6nem vermezdi. Edebi ve sosyal konumuna
O0zen gosteren sair, sahip oldugu bu konuma halel gelmemesine de dikkat
ediyordu. ez-Zehebi67 ve Ibnu’l-‘Adim’in®®  soézleri de; bunu acik¢a
desteklemektedir.

3. Sairin yalandan nefret etmesi: Yalandan igrenen sair, ovgiiniin Oviilen i¢in
sOylenmis bir yalandan ibaret oldugunu, bu sekilde bir hayat kazanmanin da
bir tiir hile ve kandirmaca olduguna inaniyordu. Ebu'l-Ala, methiye ile hayat
kazanmay! Luzimiyyat'mm cesitli yerlerinde yermistir®.

4. Methiye sairleri, Memduhlar1 pesinde bir¢ok yolculuklar yapmislar ya da
prenslerin pesine diismiislerdir. el-Ma‘arri'nin ise bir kimsenin pesinde diisiip
yolculuk yaptigina dair elimizde herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Bessar
b. Burd, sairimiz gibi kor olmasma ragmen, onun bu korligi ovdigi
kimsenin pesine diismesine ve ona el agmasma engel olamanustir. Ibnu'r-

Rilmi de aym sekildedir.
Sair hayatmm bu bolimiinii, tedris, nazm, telif ile gecirmis, birtakim edebi

eserelere de serhler yazmistir. Bu hayattan ¢ok geg¢meden bikan sair, ilmini de

arttirabilecegi bagka bir kaynaga yonelir.

1.3. Bagdat Yolculugu

87 ez-Zehebi, T drihu.'l—l'sldm, XXX, 201; Ibn Hacer el-Askalani, Lisdnu'l-Mizdn, 1, .204.
%% fbnu’l-*Adim, el-Insdf ve't-Taharri, 157.
% Be 19; te 43.
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Bazi tarihgiler sairin Ma‘arra’dan ¢ikisinin 398/1007°ye rastladigini, giin ve ay
ayrintisina girmeden Vermislerdir7°. Bu tarihi, aralarinda ez-Zehebi’nin de bulundugu
diger bir grup tarihgi 399/1008 olarak verirken; Nicholson, Islam Ansiklopedisi'nde
401/1010 olarak vermektedir. Er-Reyhani’nin, bu bilgiyi ondan aktardigi ve hataya
distiigii gorilmektedir. Cilinkli kaynaklar, sairin Bagdat’tan 400/1009°da donduigi
konusunda hemfikirdirler.

Goriilen o ki Nicholson; sairin Ma‘arra’dan c¢ikisini, sonradan telif ettigi
“Studies in Islamic Poetry” adl eserinde m. 1008 olarak vermistir’'. Bu yilda h. 398
bitmis ve h. 399 baslamistir. Dolayisiyla, yolculugun baslangicimi h. 401 olarak
belirtmenin yanls olmasi gerekir. Sair Halep’ten h. 398’de ¢ikmus, Bagdat’a h.
399°da varmustir.

Frrat Vadisi yolundan Bagdat’a giden sair i¢in; dayist EbG Tahir bir kayik
hazirlatmistir. Sultan Baha’ud-Devle’nin adamlar;; Kadisiyye’ye kadar nehirden
kayikla giden sairin yolunu kesmistir. el-Ma‘arri yolun geri kalan kismmni, kotii ve
mesakkatli bir yoldan tamamlamak zorunda kalmistir’*.

Sairin benliginde derin bir iz birakan bu olay; sairin, Bagdat’a varir varmaz
Ebi Hamid el-Isferdyini’yi &ven ve basindan gecen olaylar1 anlatan bir kaside
kaleme almasma yol agmustir’”. Sair bu kasidesiyle el-isferayini’den; kayigi
gasbeden sakilerin sultanlariyla goriiserek, kayigi geri almasini talep etmistir.

El-Isferdyini'nin karsihk vermemesi iizerine bu kasideden bir sonug elde
edemeyen el-Ma‘arri, Beni Hukar’dan Ebi Ahmed el-Hukari olarak bilinen bir kisiye
bagvurmus, o da sairin istedigini yerine getirmistir. Kayigin iade edilmesinin ¢ok
vakit aldigmi; Ebu’l-‘Ald’nin, Ma‘arra’ya doniisiinden sonra arkadasi el-Hukari’ye
bu 1yiliginden dolay: tesekkiir etmesinden anliyoruz.

Sairin Bagdat’a gelisini duyan ilim ehli, onu giizel bir sekilde karsilamis ve bu
karsilama; sairin, yolda c¢ektigi sikintilar1 bir nebze de olsa unutmasma vesile
olmugtur’*.

Abbasiler Donemi’nde Bagdat, ilmin baskenti ve fikri hareketlerin merkezi

kabul ediliyordu. Fakihlerin ve muhaddislerin de bir nevi toplanma merkezi olan bu

" El-Enbari, 426-427; ibnu'l-‘Adim, el-Insdf ve't-Taharri, 119.

" Nicholson, Studies in Islamic Poetry, Cambridge University Pres, 1921, 46.
2 Margliouth, The Letters of Abu’l-‘Ald, 22; Huseyn, Tecdid Zikrd, 170.

3 Siktu’z-Zend, 129.

™ fonu'l-*Adim, el-Insdf ve't-Taharri, 17.
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yerde, filozoflar ve kelamcilar da bulunuyordu. Birgok sair ve edip de toplantilarda
yer almak i¢in bu kente yoneliyor ve buradaki ilim meclislerine katiliyordu.

Kiitliiphaneleriyle {inli olan bu kent, bilim halkalartyla da admdan
bahsettirmistir. Bir¢ok bilimsel hareketin merkezi kabul edilen Bagdat’ta; dil ve
edebiyat alaninda birtakim miinazaralar, ¢eviri faaliyetleri, kelam erbabiyla filozoflar
arasindaki diyaloglar gerceklestiriliyor ve c¢esitli bilim dallarma ait eserlerin nesih,
serh ve tedvini de yapiliyordu.

Ebu’l-‘Ala’nin  yasadigi bu donemde Bagdat, komsu {ilkelerin kiiltiirel
birikimlerinden de nasibini almisti. Burada Eflatun ve Aristo konusuluyor, cesitli
felsefi goriisler ve ekoller ele almiyor, Hindistanli Alimler ya da Iranli diisiiniirler
aracihgiyla gelen Hint tasavvufu da burada tartisiiyordu’. Dolayisiyla sairimiz
Ebu’-I‘Ala’nin; kor olmasma ragmen bu mesakkatli yolu kat etmesi ve ilim diyarma
gelmesi garipsenecek bir durum olmaktan ¢ikiyordu.

Sairin Bagdat’a girdigi giin -Ibnu’l-‘Adim’in aktardigina gore- Serif er-Radi ve
el-Murtada’nin babas1 es-Serif et-Tahir vefat etmisti. Ebu’l-Ala, taziye i¢in gittigi
mecliste arkalarda bir yere oturmus ve sairler siirlerini okuduktan sonra sira el-
Ma‘arri’ye geldiginde o da kalkip kasidesini okumustu. Bunu duyan Serif er-Radi ve
El-Murtada, saire “Sen Ebu’l-‘Ald olmalism!” dediklerinde o da; “Evet.” diye cevap
vermistir. Bunun {lizerine saire ¢ok hiirmet géstermisler ve sair de onlardan, kendisine
Bagdat’n kiitiiphanelerinin ~ gdsterilmesini  ve buradaki kitaplarm  kendisine
okunmasmi istemistir. Buradaki kiitiiphanelere giren sair, kendisine okunan biitiin

kitaplar1 da ezberlemistir’®.

Yukarida aktarilan bu olaydan su sonuglar1 ¢ikarmak miimkiindiir:

1. Ebu’l-°Ala, ismen bilinen fakat sahsen bilinmeyen bir sairdi.

2. Bagdat alimleri, sairin bilgi ve gorgilisini begenmisler, ona ikramda
bulunmuslar ve hiirmet etmislerdir.

3. Bagdat’ta bulunan kiitiiphaneler cok gecmeden kapilarini saire agmus, ilim

meclisleri de sairi kendi halkalarma hemen katmustir.

5 Bu durum &zellikle Hindistan’in bazi sehirlerinin, Mahmud b. Sebiiktekin tarafindan fethetmesi ve
iki tilke arasinda ticari ve fikri iligkilerin gelismesinde yatiyordu.
"{bnu'l-‘Adim, el-Insaf ve't-Taharrt, 132; el-Enbari, 426; el-Hamevi, Mu ‘cemu'l-Udebd, 123.
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Bagdat’ta meydana gelen ve sairin sahip oldugu izzetinefse ve ilim
meclislerine olan diiskiinliigiinii gosteren bir diger olay da, Ibnu’l-‘Adim’in zikrettigi
su hadisedir: el-Ma‘arri Bagdat’a geldiginde, biraz nahiv okumak ‘Al b. ‘Isa er-
Rabi‘’ye icin gider. Kendisine sairin gelisi haber verilince o da “Kor ¢iksin!” der.
Bunu isiten Ebu’l-Ala, sinirli bir sekilde oradan ayrilir ve bir daha da oraya gitmez.
Ancak Ibnu’l-‘Adim; baska bir yerde, er-Rabi‘?’yi; el-Ma‘arri’nin ders aldig1 hocalar
arasinda zikreder’’. Bu ise sairin bir mektubunda belirttigi; “Yirmi yasimdan sonra

ne bir Samhidan ne de bir Iraklidan ders aldim””®

sOylemi ile ¢elisiyor goriinse de bu
sOziiyle sair, o yastan sonra yeni bir sey 68renmedigini ya da ilim meclislerine talebe
olarak degil de hoca ve tartigmaci olarak katildigmi kastetmis olabilir.

el-Enbari’nin aktardigina gore; sair, el-Murtada’nin bir ilim meclisine
girerken orada oturmakta olan birinin ayagma takilir; o da “Kim bu kopek?” diye
sorunca sair: “Kopek, kdpegin yetmis ismini bilmeyendir.” diye cevap verir. Bu olay
da sairin Ozgiiveninin ne kadar saglam oldugu ve miinazaradan c¢ekinmedigi
hususunu da aydmnlatmaktadir’.

el-Enbari; sairin, Bagdat’tayken ders vermekle ugrastigmi Ebu’l-Kasim et-
TenGhi’den aktarmistir. Bu rivayete gore et-Tenthi, el-Ma‘arri Bagdat’tayken ondan
siir okudugunu belirtmistir. Sairin bu siir dersinde genglik donemi mahsulii olan
Siktu’z-Zend divanim kullanmis olmasi muhtemeldir. Taha Huseyn ise, tarihgilerin
Bagdat halkinin el-Ma‘arri’den siir dersi aldiklarmi ileri siirmektedir®™. Bu da akla
cok uzak gelmemektedir. Ciinkii sair Bagdat’a daimi kalmak i¢in gitmistir ve burada
yegane gecim kaynagi tedris olacaktir. Dolayisiyla sairin bu donemde egitimle
ugrasmasi ihtimal dahilindedir.

Bagdat’tayken sairin basma gelen Tlziicii olay ise, Bagdat'ta Serif el-

Murtadd’nmn ilim meclisinde gerceklesir®. Kendisi de bir edip olan el-Murtada,

7 ibnu'l-‘Adim, ayni eser, 16.

78 el-Meymeni, Ebu'l-‘Ald ve md Ileyhi, 47.

” {bnu'l-‘Adim, el-Insif ve't-Taharri, 121; el-Enbari, 326; el-Hamevi, Mu ‘cemu'l-Udeba, 123.

% Huseyn, Tecdid Zikrd, 177.

¥ [bnu'l-‘imad, Sezerdt, 111, 280; es-Safedi, el- Vafi bi'l-Vefeyat, 11, 407; el-Yafi‘l, Miratu'l-Cindn ve
‘Ibratu'l-Yakzan fi Ma ‘rifeti Havadisi'z-Zaman, 1, 427; Ton Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, XII, 91; el-
Yusi, el-Muhddarat fi'l-Lugat ve'l-Edeb, 1, 97; Yakit el-Hamevi, Mu ‘cemu'l-Udeba, 1, 116; ed-
Demiri, Haydtu'l-Hayevani'l-Kubra, 11, 140; es-Safedi, Nektu'l-Humyan fi Nuketi'l- Umyan, 1, 35; ibn
Huccet el-Hamevi, Semerdtu'l-Evrak, 1, 48; Davud el-Antaki, Tezyinu'l-Esvdk fi Ahbari'l- ‘Ussak, 1,
190; Yasuf el-Bedi‘l, es-Subhu'l-Mebni ‘an Haysiyyeti'l-Mutenebbi, 1, 80; Takiyyuddin Ebi Bekr Ali
b. Abdillah el-Hamevi el-Ezrari, Hizanetu'l-Edeb ve Gdyetu'l-Ereb, Tah. ‘Isaim Si‘itu, Daru'l-
Mektebeti'l-Hilal, I. Baski, Beyrut 1987, 1, 409.
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kendi ilim meclislerinden birinde el-Mutenebbi'yi** elestirir. El-Mutenebbi hayram
olan el-Ma‘arri bu elestiri karsisinda kendisini tutamaz ve el-Mutenebbi’nin bir

kasidesinin matla1 olan asagidaki®:

(Kamil) Ja1sf elia (b g cuif 380 It gt B g5l b

Ey evler, sizin kalplerde oyle ¢ok yeriniz var ki, her ne kadar bosaldiysaniz da
kalpler sizlerle doludur.

beyitini okur ve ardindan “Baska hi¢bir siir yazmamus bile olsa, bu tek kaside
onun biiyiik bir sair oldugunu ispat etmeye yeterlidir.” der. Bunun iizerine Serif el-
Murtada hiddetlenir ve el-Ma‘arri’yi; ayaklarindan c¢ektirerek meclisinden disari
attirrr. Sonra arkadaglarina donerek bu kor sairin el-Mutenebbi’nin daha iyi kasideleri
varken neden Ozellikle bu kasideyi gosterdigini sorar. Kimse cevap vermeyince,
bizzat kendisi cevap verir: “Clinkii bu kasidede el-Mutenebbi’nin sdyle bir beyti

vardir:

(Kamil) Jal8 Al 3 33gal) 4 (il oy ata S 13) g

Kendisi kusurlu olan biri beni sana kotiilerse, bilesin ki bu benim miikemmel
oldugumu gosterir.”

Ebu’l-‘Ala Bagdat’ta bulundugu sirada; ilim meclislerine katihiyor, meshur

kiitiiphanelere gidip geliyor ve Abdu’s-Selam el-Basri’nin evindeki felsefi meclislere

%2 Ebti Tayyib Ahmed b. El-Huseyn. Doneminin en meshur sairlerinden biridir. 303/905 yilinda
Kife'de dogdu. Gengliginin biiyiik boliimiinii Suriye'de gegirdi. Bir ara Karmati hareketine katildi.
Bedevilerle birlikte ayaklanmaya istirak ettiginde Ihsid'in ordusuna yenilip uzun siire esir hayat:
yasadi. Sam'a doniince (325/937) Ebli Temmam ve el-Buhtiri iislubuyla orada ileri gelen kisileri 6ven
kasideler insad etti. Sonra Halep'e ge¢ip Hamdani emiri Seyfu'd-Devle'nin maiyetinde kaldi. Dokuz
yil burada kaldiktan sonra, Seyfu'd-Devle ile aralarindaki bir anlagsmazlik nedeniyle buradan ayrilip
Misir'a giderek Thsidi emiri Kafliir'un sarayima intisab etti. Burada da pek umdugunu bulamayan el-
Mutenebbi, Bagdat'a donerek Biiveyhi veziri es-Sahib b. ‘Abbad'in siir meclislerine istirak etti. Bir
siire sonra Bagdat'a donerken arkadaslariyla beraber yolda ¢ikan bir grupla girdikleri c¢atisma
esnasinda oOldiriildi. Genis bilgi i¢in bkz. Yétimetu'd-Dehr, 1, 78-162; Tdarth Bagdad, 4, 102-105;
Nuzhetu'l-Elibba’, s. 366-374; Sezerdtu'z-Zeheb, 3, 13-15; Hizdnetu'l-Edeb, 1, 382-389; Brockelmann,
Tarihu'l-Edebi'l- ‘Arabi 11, 83-84.

%3 Miitenebbi bu kasidesini, Kadi Ebu'l-Fadl Ahmed b. Abdillah b. El-Hasen el-Antaki'yi dvmek icin
soylemistir. (Ibnu'l-*Adim, Bugyetu't-Taleb, 1, 273.)
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katiliyordu®. Bir dénem de ders veren el-Ma‘arri, Bagdat’ta kaldig: siire boyunca
ilim ve ilim ehlinden bir an bile olsun uzaklasmamusti.

Ebu'l-‘Ala da Bagdat yolculuguna, diger edebiyat¢i arkadaslar1 gibi servet
elde etmek icin ¢ikmis fakat sairin bu riiyasi gerceklesememistir. Edebiyat ve siir
aracihigl ile hatir1 sayiir bir mal varhgm elde etmek isteyen birinin; methiyelerde
asirtya kagmasi ve bir tiir dilencilik yapmasi gerekmekteydi. Bunu kabul etmeyen
sair, fakir ve sade bir hayat gecirmeyi tercih etmistir.

Nicholson, el-Ma‘arri'nin Bagdat'tan doniis sebepleri arasinda fakirligin
bulunmadigin1 dile getirirken; saire, bu konuda yardim edebilecek hatir1 sayilir
bir¢ok arkadasmin oldugunu ileri siirmektedir. Fakat bize gore sorun; yardim edecek
insanlarm olmamasinda degil, sairin; bu tiir yardmmlar1 kabul etmeyisinde
yatmaktadir.

Sair, Bagdat'tayken dayis1 Ebi Kasim ‘Ali b. Sebike'ye yazmis oldugu bir
mektupta; Bagdathlarin cimri olusuna degindikten sonra Bagdat'tan ayrilmasmm
sebepleri arasinda, gecimini rahat bir sekilde saglayamadigina yer vermesi de dikkati
cekmektedir™.

el-Ma‘arrinin Bagdath terk etmesinin diger bir sebebi ise annesinin
hastalanmasidir®®. Sair, fakirligin yani sira annesinin rahatsizhgim da doniis sebepleri
arasmnda oldugunu; Ebu'l-Kasim et-Tenthi'ye, Ma‘arra'ya doniisiinden sonra
gondermis oldugu bir kasidede dile getirmistirw.

Sairin kardesi Ebli Heysem de; sair Bagdat'ta iken, ona gondermis oldugu bir
mektupta memleketine donmesi i¢in 1srar etmis ve annesinin hastahgmdan
bahsetmistir.

Sair, Bagdat'a yolculuk yapmak icin izin istediginde; annesi, oglunun iizerine
titredigi i¢cin saire Once karsi ¢ikmis, sonra riza gostermistir. el-Ma‘arri'nin; annesinin
hastalandigini1 6grenmesi, onu oldukg¢a tizmiistiir.

Sairin Bagdat'1 terk edip Ma‘arra'ya gelmesine neden olan diger sebeplerden

biri de, Bagdat halkinin saire kars1 sergiledikleri kotii davraniglardir. Sair; agik bir

5 Tammara, "Ebu'l-‘Ala el-Ma‘arri", Niisha, S. 22, 120.

8 Resdil Ebi'l-‘Ald el-Ma ‘arri, Tah. Hassan et-Tayyibi, Daru'l-Ma‘rife, Beyrut 2005, s. 87; Resa'ilu'l-
Ebi'l-‘Ala el-Ma ‘arri, Serh ve Tah. ‘Abdulkerim Halife, I, 216-222.

% Sairin annesine olan diiskiinliigii hakkinda bkz. Bintu's-Sati', Me ‘a Ebi'l-‘Ald fi Rihleti Haydtih, 30-
35, 158-170.

8 Siktu'z-Zend, 175.
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sekilde bu durumdan bahsetmese de, nazim ve nesirlerinden; bu davraniglara dair
baz1 isaretler bulmak miimkiindiir. Ebu'l-‘Ald ile Bagdat halki arasinda so6zli
satagsmalar olmakta ve Bagdat halki sair hakkinda kotii konusmaktaydi. Bazi
durumlarda ise; fiziki miidahale bile s6z konusu olmaktaydi. El-Murtada'nin
meclisinde gergeklesen olay; bu duruma bir 6rnek teskil etmektedir. el-Ma‘arri,
kendisine kin ve diismanlk besleyen bir toplulugun icinde cok fazla kalamamus,
sonunda geri donmeyi tercih etmistir. Bununla birlikte sair, Bagdat halkma asla kin
beslememis aksine hem siirinde hem de nesrinde onlari hayirla yad etmistir®®.

Kisacas1 Ebu'l-‘Ala, Irak'ta rahat bir hayat yasayamamus, oradaki ilim ehlinin
onde gelenlerinden de gerekli destegi alamamustir. Tam bu vakitte annesinin de
hastalik haberi gelince, Bagdat’ta kalma hususundaki kararsizhgi®® son bulmus,
memleketine dogru yola ¢ikmustir.

el-Ma‘arri'nin Bagdat'a gidisi ve orada kalis1 ona, servet ya da rahatlik olarak
geri donmese bile bu sayede sair; biitiin Arap diinyasinda duyulan bir s6hret elde
etmis, Yunan felsefesini ve Hint ziihd felsefesini yakindan tanima firsatmi

yakalamustir.

1.4. inzivaya Cekilmesi

H. V. Yiizyilm baslangici Ebu'l-‘Ala'nin  hayatinin doniim noktasmi
olusturmaktadir. Sair, Ma‘arra'ya varir varmaz insanlardan uzaklasmaya, az bir
azikla yetinmeye ve kaln elbiseler giymeye baglamistir. Dolayisiyla kendisini;
bundan sonraki hayatini zahitler gibi gecirmeye adamustir.

Kaynaklarda sairin, H. 400'de Bagdat'1 terk etmesiyle birlikte insanlardan

uzaklastigini ve kendisini hem kor olusu hem de evine kapanisi nedeniyle iki hapsin

8 Risdleler: 31, 32, 34, 35; ibnu'l-*‘Adim, Bugye, IV, 130; Luzimiyydt, 1, 445; 1, 375.
% Nicholson, Studies in Islamic Poetry, 46.
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esiri olarak adlandirdigim gormekteyiz’’. Bununla da yetinmeyen sair; Luzimiyydt'ta
gecen asagidaki iki beytiyle, nefsinin de bir bedende hapis oldugunu sdyleyerek ii¢

tiirlii hapsin icerisinde oldugunu su sekilde dile getirmistir:

dudl) al) e Jlud b (9 (o AN
VEuaal) dual) B udll o6 (o pally g JBU (s 28dl

Kendimi, ii¢ tiirlii hapis i¢erisinde goriiyorum. Bu sirrin ardini arkasini
arastirma/!
Bu mahpusluk; gozlerimi kaybedisimden, evime kapanisimdan ve ruhumun
pis bir bedenin igerisinde bulunusundan kaynaklanmaktadur.

Felsefi ¢calisma ve diislincelerinin sonucunda ortaya ¢ikan bu ti¢lincii hapisten
kurtulusu ancak, kaderin kendisine miisaade ettigi Omiir sermayesi bittikten sonra
gerceklesebilmistir. Sairi uzlete sevk eden sebepler arasinda; kor ve asir1 utangag
olusu, yalniz kalmaya dogustan meyilli olusu, Bagdat ve Ma‘arra'da insanlardan
gordiigii kotlii muamele, insanlarin; yalanci, nifak ehli ve hain oluslari, iyiligin azahp
yerini kotiiliigiin almasi vb. gibi nedenler bulunmaktadir®”.

Arastirmacilar sairin uzleti tercih edisinin sebepleri konusunda fikir ayrihigma
diismiislerdir. Bazilar1 buna ana etken korliigiinii ileri siirmiis ve kor olmasaydi,
diinyaya asir1 bir seyviyle baglanacagmni’>, diger bir kisim elestirmenler bunu, sairin
sahip oldugu karamsar yapiya baglamis’*, kimisi fitratmn yan sira dini, fikri ve ilmi
cevrede yetismesini ileri stirmiis”, diger bir kisim da Ebu'l-‘Ala'nin kanaatkar
olusuna baglam1$t1r96.

Elestirmenlerden bir kismi, sairin inzivaya ¢ekilmesinin sebepleri arasinda

onun, farkir ve asir1 bir acima duygusuna sahip oldugunu oldugunu ileri siirmekte ve

% Ca‘fer Haryebani, Ebu'l-‘Ald el-Ma‘arri Rehinu'l-Mahbeseyn, Daru'l-Kutubi'l-‘ilmiyye, Beyrut
1990, 27.

! Ebu'l-*Al4 el-Ma‘arri, Divdnu Luziim Md La Yelzem (el-Luziimiyydt), Serh. Vahid Kebabe,- Hasen
Muhammed, Daru'l-Kitabi'l-Arabi, Beyrat 2004, 1, 226.

%2 Genis bilgi i¢in bkz. Hammad Hasen Eba Savis, en-Nakdu'l-Edebiyyi'l-Hadis Havle Si ‘ri Ebi'l-‘Ald
el-Ma ‘arri, Daru Thya'u'l-*Ulim, Beyrut 1989, 105-121.

% Bintu's-Sat1', Ebu'l-‘Ald el-Ma ‘arri, 35; Ferrih, a. g.e., 35; Haryebani, a.g.e., 23; Yusri Muhammed
Selame, en-Nakdu'l-I¢tima ‘i fi Asdri Ebi'l-‘Ald, 153-162; ‘Adnan ‘Ubeydu'l-‘Ali, el-Ma ‘arri fi Fikrihi
ve Suhriyyetihi, 65; ‘Adnan ‘Ubeyd el-*All, Si ru'l-Mekfiifin fi'l- ‘Asri'l- ‘Abbasi, Daru Usame, Amman
1999, 21-26.

% el-Mehrecanu'l-Elfey li'Ebi'l-‘Ald el-Ma ‘arri, Matbii*atu'l-Mecma‘i'l-‘Tlmi el-* Arabi, Dimask 1945,
156, 157; ‘Abbas Mahmd el-‘Akkad, "el-Ma‘arri ve Felsefetuh", e/-Muktataf, Kasim 1916, 466; Karl
Brockelman, Tdrihu'l-Edebi'l- ‘Arabi, Cev. Abdulhalim en-Neccar, Daru'l-Me‘arif, Kahire 1977, V,
37; Semir es-Sarim, Ebu'l- ‘Ala el-Ma ‘arri Haydtuhii ve Si ‘ruhii, Daru Keram, b.t.y., 18-20.

% Taha Huseyn, Havdtr, Daru'l-‘ilm 1i'1-Melyin, Beyrat 1967, 53.

% Ahmed Teymir, Ebu'l-‘Ald el-Ma ‘arri, el-Encli el-Misriyye, 2. Baski, Kahire 1970, 78.
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bu durumunda oOzellikle hayvan eti yemeyisinde kenisini gosterdigini ileri
siirmektedirler’’.

Diger bir kisim arastirmacilar, sairin zayif bir bedene ve ciliz bir cisme sahip
olmasmm zahit bir hayat yasamasinda etkili oldugunu ileri sirmektedirler’. Sairin
Bagdat'ta bulundugu swrada yakindan inceleme firsat1 buludugu c¢esitli felsefe ve
mezheplerin de onu bu karar1 almasmnda etkili bir rol oynadigr kanismi tastyan
arastrmacilar da bulunmaktadir’”.

Yukarida saydigimiz hususlarin bazilar;; hayatmin ilk donemlerinde sairde
bulunsa bile, fikir diinyasmm kemale erdigi ve 6zellikle Hint Felsefesiyle tanistiktan
sonra hayata farkli bir noktadan bakmaya baslamis olmasi, insanin daima sikint1 ve
kederlere maruz kaldigmi gormesi, hayat1 bayagi bulmasi Ebu'l-°‘Al@’y1 insanlardan
uzaklasmaya ve uzlete yonelmeye sevk etmistir'*’.

el-Ma‘arrl, wuzleti tercih edisini; Ma‘arra halkma yazmis oldugu bir
mektuptam] da acikca dile getirmeye ¢alismis; ancak bunu tam olarak istedigi gibi
gerceklestirememistir. Ibnu'l-‘Adim, sairin, evinde yalniz bir sekilde insanlardan
gizlenerek uzun bir siire kaldigni; bir siire sonra da insanlarin ¢esitli vesilelerle onun
yanmna girmeye basladigim aktarmaktadirtarmaktadir'**.

Kendisinden ilim almak i¢in wuzak diyarlardan gelen talebelerden
gizlenemeyen Ebu'l-°‘Ala, kisa siirede sadece dgrencilerin degil, cesitli miinazara ve

arastirmalar igin oraya gelen bilginlerin de odak noktasi olmustur'®?

. Sair burada ders
vermekte, arastirmalar yapmakta ve gesitli yazismalarla ugrasmaktaydi. Insanlar; bu
sekilde uzlete niyet eden sairi, yalnizliga terk etmemis ve sairin arzuladigi bu uzlet;
cok gecmeden hayati ve yasam bilmecesini konu edindigi bir ilim meclisine

dontismiistiir.

7 El-*Akkad, "el-Ma‘arri ve Felsefetuh", a.g.e., 466.

% Ferrth, Ebu'l-‘AlG el-Ma ‘arri, 35.

% "Ebu'l-‘Ala el-Ma‘arri" Mad., Ddiratu'l-Me ‘Grif el-Islamiyye, Arapga Baski, Cev. ibrahim Zeki
Hursid, 1969, 1.

' Genis bilgi i¢in bkz. Muhammed Senaulldh en-Nedvi, "el-Ma‘arri ve'l-Felsefetu'l-Hindiyye,
Iskaliyyatu't-Ta'sil ve't-Tevasul fi Mevakifi Ebi'l-‘Ala el-Ma‘arri el-Felsefiyye ve's-Suyusufiyye",
Mehrecanu Ebi'l-‘Ala el-Ma‘arri es-Sani ‘Aser, Haz. Neziyye el-Huri, Suriye 2010, 137-176.

100 Risaleler, 34.

12 fbnu'l-*Adim, Bugye, IV, 130.

19 fbn Hallikan, Vefeydt, 1, 47.
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Hayatinin ikinci ve biiylik kismmi olusturan uzlet donemi, kaynaklarda
gectigine gore; sair 37 yasindayken, 400/1009-1010 yilinda Bagdat'tan doniisiiyle
baglamis ve 449/1057-1058'de vefat edinceye kadar, 49 sene devam etmistir.

Hayatinm bu kisminda ziihde agirlik veren sair, az ile kanaat ediyor ve bir
vakiftan aldig1 yilhik 30 dinarla gecimini saghyordu. Bu parayr hem kendi ihtiyaglar
icin kullantyor hem de yardimcisma veriyordu. Sair, mecbur oldugundan degil kendi
istedigi icin bu sekilde yasamaya devam ediyordu.

Ibnu'l-‘Adim, Misir valisi el-Mustansi'm Ebu'l-‘Ald'ya, Ma‘arra Beytu'l-
Mal'inde bulunan biitiin mallar1 kendisine hibe ettigini fakat sairin bunu kabul
etmedigini'® ve Fatimi Da‘i'd-Du‘dti'nin o zamanki Halep ve Ma‘arra sorumlusu
olan Simal b. Salih b. Mirdas'a, sairin her tiirlii maddi ihtiyacinin karsilanmasmi
emrettigini ama sairin bunu reddettigini aktarmaktadir'®.

ez-Zehebinin aktardigma gore, sair; giyiminde pamugu tercih etmis, yatak
olarak da hasir1 se¢misti. . Taha Huseyn ise sairin; giyiminde pamuklu elbiseleri,
yatak olarak da kism kegeden mamul bir yatagi, yazin da bir hasir1 segtigini ileri
siirmektedir' .

Basit bir hayati, refah ve bolluk igerisinde gecen bir yasama tercih ettigini

Luziimiyydfm birgok yerinde belirten sairin'®’

, varlik ve liiks bir hayat adma sahip
oldugu biitiin nimetler; yukarida bahsedilenlerden ibarettir.

Ancak Iranl gezgin Nasiri Husrev , sairi yashliginda ziyaret etmis ve onun
zenginlik i¢inde yasadigmi iddia etmistir'®. Nasiri Husrev'in, Ebu'l-‘Ald'nin edebi
alanda sahip oldugu yiiksek mertebe ile zenginligi karistirmasi muhtemeldir. Her ne
kadar sairin hayatindan bahseden kaynaklar, onun fakir bir zahit oldugu hususunda

hemfikir olsalar da, bazilar onun ger¢ekten zengin oldugunu zannetmislerdir'®.

el-Ma‘arri'nin, zahid tarzi bir hayat yasadigmi kanitlayan diger bir 6zelligi
ise; lezzetli yemekleri terk edisi, 6zellikle etten uzak durmasi ve vejeteryan bir hayat

yagsamasidir. Yakut el-Hamevi onun; 45 sene et ve yumurta yemedigini, sebzeyle

1% fbnu'l-‘Adim, Bugye, 144.

195 fbnu'l-‘Adim, Bugye, 144.

"% Huseyn, Tecdid Zikrd,

7 Luziimiyyat, 1, 249; 11, 452.

198 Nasiri Husrev, Seferndme, Paris 1881, 10. (Ta ‘rifu'l-Kudema', 642.)

199 E1-Makdisi, el-Hildl, Haziran 1939, 865; El-Makdisi, Umerd'u's-Si r fi'l-‘Asri'l- ‘Abbdsi, Daru'l-
‘IIm 1i'"-Melayin, Beyrut 1961; 392.
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110

yetindigini ve hayvanlara eziyeti yasakladigmi aktarmaktadir Diger bir grup

tarih¢i de bunlara; sairin yemek olarak mercimek, tath olarak da incir yedigini ve
sikca orug tuttugunu eklemektedir''".

N . .- . .. . .112
Ebu'l-‘Ala'nin  bu  vejeteryanligi; msanlarin, sairin Brahmanizm’i
9

. e . . 11
benimsedigini zannetmelerine sebep olmustur' .

Bazilari; sairin, eti kendisine yasaklamasmn; fakirliginden kaynaklandigimi
iddia etmistir. ibnu'l-‘Adim ve el-Hamevi bunu fikri destekleyecek bir¢ok rivayet
aktarmuglardir''®.  Fakat es-Safedi, sairin fakirligi yiiziinden degil, prensipleri
sebebiyle bu sekilde davrandigini sdylemektedir. Biz de bu goriisii benimsemekteyiz.
Zira sair, ilag olarak tavsiye edilmesine ragmen et yememistir: Yakit; giiniin birinde
hastalanan saire, doktorun bir pili¢ yemesini salik verdigini, pili¢ getirilince de ona
elini siliren sairin; "Seni zayif gordiiler de bana ila¢ olarak yazdilar, (kolaysa) aslan
yavrusunu yazsalardi ya!" dedigini ve eli ile pilici ittigini, agzmma bir lokma bile

almadigim aktarmaktadir' ">

Ebu'l-‘Ala ile Da‘’'d-Dh°at arasinda bu hususta yapilan yazigmalar da, sairin

bunu itikadi olarak benimsedigini destekleyici nitelik tasimaktadir' .

Kendisine yemek adina bir¢ok nimeti yasaklayan el-Ma‘arri, bununla da
yetinmemis ve evlilikten de uzak durmustur. Sairin bagh bulundugu din kendisine
dorde kadar evliligi ve diledigi kadar cariye alabilme ruhsatmi vermisken, o
kendisine biitiin bunlar1 haram kilmistir. Ebu'l-‘Ala'y1 buna iten sebep de; hayatmn

onulmaz bir sekilde kotiiliikklerle dolu olduguna, hayatta olan herkesin de bu

"0 El-Hamevi, 111, 125; Mu ‘cemu'l-Udeba, 111, 14; el-*Askalani, el-Muntazam, IV, 418.

" Ez-Zehebi, Tarihu'l-Islam, VII, 158; es-Safedi, el-Vafi, II, 409; el-‘Askalani, Lisdnu'l-Mizan, 1,
233.

"2 Brahmanizm: Eski Hindistanda, Vedanta sisteminde tiireyen ve adini rahipler sinifi Brahmanlarla
kisisel olmayan diinya ruhu Brahman’dan alan felsefi, teolojik ve ahlaki diisiinceler biitiintidiir.
Vedalar1 vahiy mahsulii kutsal kitap olarak kabul eden ve ruh gogiine yer veren séz konusu dini inanca
gore, Brahman btiin tanrisal giiglerin {istiindeki ezeli ve ebedi Tanr1’dir. Brahman, esyanin kaynagi
oldugundan, ebedi mutluluk Brahman’da yok olmaktir. (Ahmed Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii,
Istanbul 2000, 175.)

"SA. Seni Yurtman, Maarri Divanindan Se¢meler, insel Kitabevi, istanbul 1942, s. 16; ibni Kesir, El-
Bidaye ve'n-Nihdye, V11, 187; Tbnu'l-Cevzi, el-Muntazam, V11, 184; el-Vafi bi'l-Vefeydt, 1, 908; ez-
Zehebi, Tarihu'l-Islam, V1L, 161; el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-Udebad, 1, 116.

"4 fonu'l-*Adim, IV, 147; el-Hamevi, Mu ‘cemu'l-Udebd, 1, 127.

"5 e]-Hamewi, a.g.e., I, 116.

"¢ Beyne Ebi'l-‘Ald el-Ma‘arri ve Dd ‘tu'd-Dii‘at el-Fatimi (Hamse Resdil), Matba‘atu's-Selefiyye,
Kahire H. 1349, s. 7-38.

43



kotiiliiklerden az ya da ¢ok nasibini aldiina, diinyaya ¢ocuk getirmenin ileride yine

kotiiliiklere sebep olacagina inanmasidir.

Yasam standardini diisiirme konusunda, yukaridaki hususlarla yetinmeyen
Ebu'l-‘Ala; bedenin ihtiyact olan sicagi da kendisine ¢ok gormiis, nefsini sogukla
yola getirmeye calismis, kisin hafif bir ortii ile yatmayr ve daima soguk suyla dus

almay tercih etmistir''’.

1.5. Vefati
Hayatinin son demlerinde c¢esitli hastaliklarla bogusan sair, son hastaligma ii¢
glin dayanabilmis ve bu ii¢ giinlin sonunda hayata gozlerini yummustur. Ebu'l-

‘Ald'nn Sliim tarihi hakkinda kaynaklarda gesitli rivayet bulunmaktadir''®

. Sair
449/1057'de, Rebiulevvel aymin 2'sinde, Cuma giinii vefat etmistir. Dolayisiyla sair;

miladi olarak 83 yi1l 4 ay 13 giin, hicri olarak da 85 yil 11 ay 4 giin yasamuistir.

"7 el-Hamevi, a.g.e., I, 178.

"' Tbnu Hallikén, Vefeydt, 1, 114 vd. ; el-Hamevi, Mu ‘cemu'l-Udebd, 1, 48; cl-Enbari, s. 427; ez-
Zehebi, Tarihu'l-Islam, V11, 137, es-Sem‘ani, el-Ensdb, Leiden 1912, Ta ‘rifu'l-Kudema bi Ebi'l-‘Ald,
14.
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Sairin defnine bircok edip katilmig, ona mersiyeler sdyleyenler arasinda
ogrencileri de bulunmustur. Boylesine gosterisli bir defni sairin istememis olmasi
gerekir ki, Luz(imiyyat'inda bazen insanlardan uzak, 1ssiz bir yerde defnedilmeyi
talep ettigini'"’, bazen de insanlar tarafindan hi¢ mesken edilmemis, bilinmeyen bir
yerde gomiilmeyi temenni ettigi goriilmektedir '*°.

Ebu'l-‘Ala’nin bu sekilde defnedilmeyi arzulamasinin nedeni; hi¢ olmazsa
ahirette insanlarin eziyet ve kotiiliiklerinden kurtulmak istemesidir. Oysa onun talebe
ve miiritleri, bu hususa pek riayet etmemis ve sairin bu istegine aykir1 davranmanm

ona daha ¢ok yakisacagma inanmislar ve bu fikirden yola ¢ikarak hareket etmislerdir.

1.6. Edebi Kisiligi

Sairin, edebi ve fikrl yonii hakkinda arastirmacilar ayriliga diigsmiisler; kimi
onu sadece edebi ve ilmi yOniine bakarak degerlendirmis, kimi de dini ve akidevi
yoniinii ele alarak bir sonuca ulagsmaya caligmustir'".

Ebu'l-‘Ala'nin biyografisini aktarmis olan edebiyat tarih¢ileri; onu seven ya

da sevmeyenlerin, onun tam bir dil bilgini oldugu ve hem siirde hem de nesirde

oldukea yiiksek bir mertebeye ulastigi konusunda ayni1 gdriisii paylasmuslardir'>,

Yakt, sairin; engin bir ilme, giiclii bir {isluba, hem siirde hem de edebiyatin

3

diger tiirlerinde yetenege sahip oldugunu soylemektedir'>. ez-Zehebi ise Yakit'un

bu sozlerine; Kur'an'y, cesitli kiraatler dahil olmak tizere, cok iyi bildigini ve hadis

ilmini de giivenilir kaynaklardan 6grendigini eklemektedir'**.

el-Enbari bu konuda sOyle sOyler: "el-Ma‘arri; erdem sahibi, derin bir

edebiyat bilgisine sahip, 1yi bir dil bilgini, gilizel siir sOyleyebilen ve hos sozli

nl25

birtydi" . Ibn Hallikdn ise onu, asrinm simgesi olarak nitelemektedir'2°. Ibnu'l-

"o Luziimiyyat, 11, 127.

120 Ayni eser, I, 419.

12! Genis bilgi i¢in bkz. Su‘ad el-Hakim, Ebu'l- ‘Ald el-Ma ‘arri Beyne Bahri's-Si‘r ve Yabiseti'n-Nas,
Daru'l-Fikri'l-Lubnani, Beyrut 2003, 25-27.

122 Genis bilgi i¢in bkz. Muhammed Tevfik Rif‘at, "Ebu'l-‘Ala el-Lugavi", el-Hildl, Temmuz 1938,
Misir, 851-855; el-Yazici, Ebu'l-‘Ald ve Luzimiyydtuh, 68-69; Ayrica bkz. Yasin Ceylan, "Ebu'l-‘Ala
el-Ma‘arri Uzerine Baz1 Diisiinceler", Islimi Arastirmalar Dergisi, Ankara 1989, S. 3, 53-54 (Bu
makale ayrica Bilim ve Utopya Dergisimin, Ocak 2011, 199. sayisinda yayimlanmistir).

12 yakat, a.g.e., 111, 108, 176-177.

124 Ez-Zehebi, a.g.e., 130,135.

125 El-Enbari, a.g.e., 425.

12 fbnu Hallikan, a.g.e., I, 47.
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‘Adim de, onu; erdem noktasinda zirveye ulagsan bir edebiyat¢1 ve bilgi noktasinda
kemale eren bir dilci olarak tarif etmektedir'’.

Goriildigii gibi herkesge takdir edilen bir s6hrete sahip olan Ebu'l-°‘Ala'ya,
ilim tahsil etmek i¢in uzak diyarlardan bir¢ok insan gelmistir. Sairin sahip oldugu bu
sOhret; ona, yasadigi toplumda insanlar arasinda saygnlik kazanmasma ve prestij
elde etmesine yardim etmisti. Bundan dolayr el-Ma‘arri, donemin oOnde gelen
simalariyla rahatca irtibata gecebilmisti. Misir Da‘i'd-Da‘ati, Halep Emiri Salih b.
Mirdas, Ebd Hamid el-Isferdyini, Sultan Muhammed b. Sahtekin, Serif er- Radi ve
Abdusselam el-Basri gibi sahislar bu simalara 6rnek teskil etmektedir. Ebu'l-Ala,
onlarla yazismakta, onlarin talebi iizerine kitaplar telif etmekte'®®, kimi zaman da
onlardan yardim talebinde bulunmakta ve maddi degeri yiiksek olmayan bu istekler

129

de geri ¢evrilmemekteydi Fakat sair, kendisine gelen hediye ve ikramlari

reddetmekteydi. Bu da sairin sosyal konumunun daha da yiikselmesine katki
sagliyordu'’.

Yukarida bahsettigimiz gibi; ilmi agidan yiiksek bir mertebeye sahip olan el-
Ma‘arri’nin, fikri ve akidevi agidan sahip oldugu mertebe; digerinden farklihk
gostermektedir. Sairin dini akidesi iizerinde bilginler fikir ayriigina diismiislerdir.

Ebu'l-‘Ala'nin  akidesine farkhi sekillerde yaklasan c¢agdaslarindan bazilari
onu; siiphecilik, zindikhik ve ilhat ile suglamiglardir. Ama muasirlarindan 6ne ¢ikan
bazilar1 da onu savunmustur.

el-Hamevi bu konuda; "Insanlar Ebu'l-‘Ald hakkinda ihtilafa diismiislerdir.
Kimileri onun zmdik oldugunu ileri siirerek daha oOnce bahsettigimiz siirleri ona
nispet ederken, kimileri de onu; azla yetinen, nefsini terbiye etmeye calisan ve
diinyadan yiiz ceviren akilci bir zahit olarak degerlendirmekteydi." demektedir'*'.

Et-Tabbah, es-Safedi'den bu ihtilaf hususunu aktardiktan sonra; bir¢ok kisinin
onu kiifiir ve ilhad icerisinde gordiigiinii, el-Ma‘arri'de bulunan bu ilhadin; yashlik
eseri olmadigmi, - yukarida da bahsettigimiz gibi- Lazkiye dolaylarina gidip orada

bir manastirda kaldiktan sonra meydana geldigini sdylemektedir'*.

27 fbnu'l-Adim, a.g.e., IV, 112, 79-80, 148.

128 fonu'l-*Adim, a.g.e., IV, 114,144.

129 E]-Hamewi, a.g.e., 111, 216-217; Ibnu'l-*‘Adim, a.g.e., 1V, 144-145.
B0 fbnu'l-Adim, a.g.e., IV, 144.

1 El-Hamevi, a.g.e., 111, 142.

132 Et-Tabbah, A ldmu'n-Nubeld' bi Tarihi Haleb es-Sehbd’, IV, 165.
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Mu‘cemu'l-Udeba'da el-Hamevi; bazi ravilerin, sairden bahsederken; "Bana

miilhid el-Ma‘arri soyle siiyledi..."]33 dediklerini aktarmaktadir. ez-Zehebi ise sairi;

' 134

"Meshur eserlerin sahibi ve zmdik..." olarak adlandirmaktadir™". Ayrica Ibnu'l-
Cevzi Islam zmndiklarinm; Ibnu'r-Ravendi, et-Tevhidi ve el-Ma‘arri olmak iizere ii¢
kisiden ibaret oldugunu séylemektedir '*°.

Sairin bu konuda zan altina girmesine sebep olan nazim ve nesirlerinden
ornekleri; Yakat, ez-Zehebi ve es-Safedi zikretmislerdir. Insanlar onun;
peygamberligi, yeniden dirilisi, kiyameti ve hasri inkér ettigini, hayvanlara eziyeti ve

et yemeyi yasaklama konusunda Brahmanizm'e tabii oldugunu'*

, el-Fusil ve'l-
Gdydt'm da Kur'an-1 Kerim'e nazire olarak kaleme alindigimn ileri stirmektedir.

Onlara gore sairin zindiklik ile itham edilmesine neden olan metin ornekleri
en cok Luziimiyydtta™’, sonra el-Fusil ve'l-Gdydt'ta bulunmaktadir. Ebu'l-Ala'nn;
fakihleri ve din adamlarmi birgok yerde agik bir sekilde elestirmesinden
kaynaklanmis olmal ki; onu zindiklikla itham edenlerin ¢ogunu bu iki gruptan
insanlar olusturmaktadir'*®.

Ebu'l-‘Ald'nn  zindikhkla  suclanmasnda  Risdletu'l-Gufran'm  payi
kiiciimsenemeyecek niteliktedir'®®. Ancak, ozellikle batili arastrmacilarin, zmndiklik
ve miilhitlikle meshur olan kimseleri el-Ma‘arri'nin bu yapitinda cennete koymasimin,
onunla ilgili zmmdiklik suglamasmm bu ithammn baslica nedeni oldugu yoniindeki
goriigleri, A'ise ‘Abdurrahman tarafindan, metnin bu arastirmacilarca dogru
anlasilmamis olmasmdan kaynaklanan yanhs cikarmmlar olarak degerlendirilmistir.
Ona gore, cennette tasavvur edilen her sairin inang yOniinden temize g¢ikmasmi
saglayacak siirleri vardir. Zindiklikla su¢lanan Bessar b. Burd gibilerini de zaten

cehennemde tasvir etmistir. Zindiklarin siirlerinden sz etmesinin nedeni ise, Ibnu'l-

Karih'e cevap olmasi igindir. Zira, dncelikle Ibnu'l-Karih onlardan bahsetmis ve

133 E]-Hamevi, a.g.e., 111, 50.

1% ez-Zehebi, Tarihu'l-Islam, XXX, 199.

15 gymi eser, XXX, 401; ibn Kadi Suhbe, Tabakdtu's-Sdfi ‘ive, 1, 186; ez-Zirikli, el-A ‘ldam, IV, 326.
13¢ El-Meymeni, Ebu'l-‘Ald ve ma Ileyhi, 184; Abdulkerim el-Hatib, Rehinu'l-Mahbeseyn, Daru'l-
Fikri'l-‘Arabi, Kahire, b.t.y., 43.

137 Sairin elestirilmesine sebep olan bazi siirler igin bkz. Yasin Ceylan, "Ebu'l-*Al4 el-Ma‘arri Uzerine
Baz1 Diisiinceler", Islami Arastirmalar Dergisi, S. 3, 52-53.

18 Taha Huseyn, Tecdid Zikrd, 7.

139 Bkz. ‘ Abdullatif Muhriz, Ebu'l- ‘Ald el-Ma ‘arri ve Kibriyd'u'l- ‘Akli'l-Insdni, 2009 Tartus, 183-251.
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konuyu agmustir. el-Ma‘arri sebepsiz yere onlar1 6ne ¢ikarmak ya da 6vmek amaciyla
bu yola bagvurmus degildir' .

el-Ma‘arrnin, bu konuda kendisi hakkinda soylenenleri duymasi, onu
oldukea tizmiistiir. Kad1 Abdusselam el-Kazvini bazi kisilerden aktardigina gore, "el-
Ma‘arri, bana; “Kimseyi yermedim.” dediginde, ben de ona: "Haklsin, peygamberler
disinda!" dedim ve bu sdziim onun yiiziini eksitmisti." demektedir'*'.

Ibn Hallikdn’in aktardigina gore; el-KAdi el-Menazi bir giin sairin yanmna
gider ve insanlarm onun hakkinda sdylediklerini zikreder. Sair de insanlarla alakasini
kesmesine ragmen insanlarmn kendisine eziyete devam ettiklerine akil erdiremedigini
sOyleyince, o da saire; "Onlar neden sana bdyle davraniyorlar ki? Oysa sen onlarin
hem diinyasm terk ettin hem de ahretini." demesi iizerine sairin, "Ahireti de mi?"
diye tekrar tekrar sordugunu ve tiziintiiye gark oldugunu aktarmaktadir'*.

Sairin bu gibi durumlarda iizlintiiye kapilmasi; onun bu tiir tohmetlere zimnen
inandig1 anlamma gelmektedir. Sair, bu sekilde tohmet altinda birakilmasmna her
zaman susmuyordu. Luziimiyydt'ta bulunan bazi siirlerin, téhmet unsuru sayilmas,
onun, bunlara reddiye olarak biri Zecru'n-Nabih digeri de Necru'z-Zecr olmak iizere
iki eser kaleme almasma yol agmustir' .

Ibnu-1‘Adim, sairin Zecru'n-Nébih adli eserini, hem bazi beyitlerin serhi hem
de imaninin bir delili olmasi i¢in kaleme aldigini, Zecru'n-Nabih’i de yine bu minval
iizere kaleme aldig1 Necru'z-Zecr adli baska bir eserin takip ettigini belirtmistir.
Ibnu-1‘Adim bu eserlerin de, sairin ilhaddan beri oldugunu kanitlamaya yetmedigini;

aksine kiifriinii destekleyici bir nitelik tasidigmi belirtmektedir'**

. Bundan pek bir
fayda saglayamayan sair bu durumu; Mu‘izzu'd-Devle Simal b. Salih'e sikayet etmis,
o da saire bu konuyla alakal iki mektup géndermistir'*.

Ibnu-1‘Adim, sairin bu tiir tdhmetler altinda kalmasinmn; diismanlarinin onun

basarismi ¢ekemeyislerinden ve ona olan hasetlerinden kaynaklandigmni ileri

10 Ebu'l-Ala el-Ma‘arrd, Risdletu'l-Gufrdn, Tah. ‘Aise ‘ Abdurrahman Bintu's-Sati', Kahire 1977, 151-
153, 158; Muhammet Hekimoglu, Abbasi Donemi Arap Edebiyatinda Zindiklik (h.133-442/m.750-
1050), basilmamig doktora tezi, Ankara 2005, 199.

1 El-Hamevi, Mu ‘cemu'l-Udebd, 1, 116; es-Safedi, Nektu'l-Humydn fi Nuketi'l- ‘Umydn, 1, 35; el-
‘Askalani, Lisdnu'l-Mizdn, 1, 206.

142 Es-Safedi, el-Vafi, 11, 408; Nektu'l-Humydn, 1, 35; ibn Hallikan, Vefeydt, 1, 47.

'3 Eserin kaleme alinma nedeni hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Ebu'l-‘Ala el-Ma‘arri, Zecru'n-Nébih
(Muktatafdt), Tah. Emced et-Trablisi, Matb(i‘dt Mecma‘u'l-Lugati'l-‘Arabiyye, 2. Baski, Dimagk
1982, 11-18.

' Tbnu-1‘Adim, Bugye, IV, 80.

145 Ayni eser, IV, 112-113.
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sirmektedir. Bu diismanlar saire ait olmayan bazi tanritanimaz siirleri ona
dayandirmakla kalmamis, sairin siirlerini; onun zindikligmma delalet edecek sekilde
tahrif etmislerdir. Uziicii olan ise; bu kisilerin arasinda sairin 6grencilerinin
bazilarmmn da yer almis olmasidir'*.

Ebu'l-‘Ala'nin yandaslar1 ise onun, bu suclamalardan uzak oldugunu ileri
sirmiiglerdir. Yakt ise sairin evine kapanmasmin sebebinin; Allah1 tespih etmek
oldugunu aktarmakta ve et-Tabbah'in, el-Hatib Hamid'ten aktardigma gore; kardesi,
Ebu'l-‘Ala'nin yanma girdiginde onun; husu igerisinde namaz kildigmni, i¢ ¢ektigini,
Kur'an okudugunu ve feryad-1 figan eyledigini gormiistiir'*’.

Seyhiilislam lakaph, Ali b. Yasuf b. Ca‘fer b. ‘Urfe el-Hukkari, Ebu'l-‘Ala ile
bir siire goriigmistir. Ona, sairin akidesi soruldugunda; Ebu'l-‘Ala'nin
miislimanlardan biri oldugu cevabim vermistir'®. Yakat’un da sairin saglam bir

149

akideye sahip olduguna isaret eden bazi rivayetleri bulunmaktadir . el-Enbari ise;

saire dayandirilan siirlerin, onu téhmet altinda birakacak tiirden olmadigma isaret

150

etmektedir . el-Hafiz es-Selefi de el-Ma‘arri'nin, hayatinin sonlarinda tovbe ve

istigfar ettigini aktarmaktadir™'

. Ez-Zehebi ve et-Tabbah ise; saire ait olan ve onun
saglam bir akide ve imana sahip olduguna delil olarak gosterilebilecek pek cok beyit
6rnegi vermislerdir 2.

Kanimizca, Luzimiyyat miiellifi Ebu'l-‘Ala, 1yt bir alim, alaninin
inceliklerine sahip bir dilci, siir yetenegi giiglii olan bir ozan ve hiir bir
diisiiniirdiir’. {lmi ile tin salmis, diismanlar tarafindan da pek ¢ok yoniiyle takdir
edilmis olan sair, hem goriis ve sOylemlerinde siipheci bir diisiince yapisina sahip
oldugu i¢in akidevi yonden pek cok su¢lamaya maruz kalmis hem de haset edilecek

ilm1 bir mertebeyi elde ettigi i¢in kendisine diismanlik besleyenler ortaya ¢ikmustir.

146 el-Hamevi, Mu ‘cemu'l-Udeba, 1, 143.

147 et-Tabbah, a.g.e., IV, 171-180.

"% {bnu Hallikan, a.g.e., IV, 254.

9 yakat, a.g.e., 111, 178.

150 E1-Enbari, Nuzhe, 427.

51 En-Nar es-Safir, I, 201; es-Safedi, el-Vafi fi'l-Vefeyat, 11, 408; Bugyetu'l-Vu'‘dt bi Tabakdti'l-
Lugaviyyin ve'n-Nuhat, 1, 239; es-Safedi, Nektu'l-Humydn fi Nuketi'l-‘Umyan, 1, 35; ibnu Hasen el-
Kanevici, Ebcedu'l- ‘Ullimi'l-Vegyi'l-Merkiim fi Beydni Ahvali'l- ‘Ulim, 11, 288.

132 Ez-Zehebi, 134-135, et-Tabbah, IV, 171-180.

133 Bkz. <Abdulldh el-*Alayli, el-Ma ‘arri Zalike'l-Mechiil, 37-49.
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1.7. Felsefesi

1.7.1. Filozof mu sair mi?

Ebu’l-‘Ala’nin; sair, filozof ya da her ikisi birden olup olmadigi konusu
edebiyat elestirmenlerinin kafasi mesgul eden konular arasinda yer almaktadir.
Elestirmenlerden bazilari; EI-Ma‘arri’nin, diger sairlerden tislup ve tema bakimindan
ayrilmasmi ve daha c¢ok akli meseleleri ele alip diger sairler gibi his ve duyguyu
siirin temeli saymamasindan yola ¢ikarak onun sairligini gérmezden gelmislerdir'>*.

Bazi elestirmenler de onun; tam bir felsefe teorisine sahip olmadigmni, kendi
felsefesini mantiki bir iisluba dayanarak olusturmadigini ileri siirerek filozoflugunu

kabul etmemislerdir'>’

. Bu goriislerini teyit icin de sairin miitereddit bir diisiince
yapisma sahip olmasini ileri stirmiislerdir.

El-Ma‘arri, tam bir felsefi ekol olusturamamis olsa da hem nazminda hem de
nesrinde, filozoflarn ele aldig1r konular1 islemistir. Bu konular1 kendisine has sair
islubuyla ele alan Ebu’l-‘Ala, diislincesinde birbirini takip eden tekamiili bir yol
izlemese de felsefi goriis ve ¢ikarimlari ardinda siirsel iislubuyla ilerlemistir' .

Nicholson, Ebu'l-‘Ald'nin filozof bir sair oldugunu ancak eserlerin fesefi
metottan yoksun, fikirlerinin dagmik ve diizensiz oldugunu, bunlar1 agdali bir nazim
igerisinde ifade ettigini ve ¢eliskiden uzak kalmadigim séyler'’.

Von Kremer, onu ahlak filozoflarinin (moralist) bliyiiklerinden saymaktadir.
Taha Huseyn ise onun ger¢ek manada bir filozof oldugunu kabul eder. Ona goére ne
Araplar ne de Batililar'®; el-Ma‘arrinin dilinin ve @islubunun zor ve karmasik olmasi
sebebiyle onun felsefesini anlayamamuslardir'>’.

Taha Huseyn’ e gore Ebu’l ‘Ala’ El-Ma’arri filozof ve sair olmasimnin yaninda
bir yazar, bir edebiyat¢1 ve dile olan yetkinligiyle ¢cagdaslarini gecen bir isimdi. Taha

Huseyn; el-Ma’arri i¢in sOyledikleri konusunda genel bir kabul oldugunu ancak

'3 Genis bilgi icin bkz. Sena Hadar, en-Nazariyyetu'l-Halkiyye ‘Inde Ebi'l-‘Ald el-Ma ‘arri Beyne'l-
Felsefe ve'd-Din, 53-60.

155 T. J. De Boer, Islam'da Felsefe Tarihi, Cev. Yasar Kutluay, Anka Yaynlar1, 4. Baski, Istanbul
2004, 90.

1%6 < Ata Bekri, el-Fikru'd-Dini, ‘inde Ebi'l-‘Ald el-Ma ‘arri, Daru Mektebeti'l-Hayat, Beyrut 1980, 88;
‘Abdu'l-Mu‘in el-Mellthi, Difd ‘ ‘An Ebi'l-‘Ald el-Ma ‘arri, Daru'l-Kunizi'l-Edebiyye, Beyrut 1994, 6.
137 Nicholson, Literary History of The Arabs, 313.

138 Mistesriklerin sair hakkindaki goriisleri i¢in Bkz. Muhammed Ebu'l-Fadl Bedran, "Ebu'l-‘Al4 el-
Ma‘arri ve'l-MustesrikQn", Mehrecanu Ebi'l-‘Ald el-Ma ‘arri es-Sani ‘Ager, 113-136.

'Y Huseyn, Tecdid Zikrd, 232.
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Ebu’l ‘Ala’nin filozof olup olmadigi konusunda kendisiyle tartigmaya girildigini
belirtmektedir'®.

Taha Huseyn; Ebu’l ‘Ala’nin bir filozof, Luziimiyydt’min da felsefi bir kitap
oldugu konusunda hig¢bir siiphesi olmadigini; bu konudaki goriis ayriliginin “felsefe”
ve “filozof” terimlerinin anlami iizerinde uzlasilmas1 durumunda giderilebilecegini
savunmaktadir. Huseyn bu konuda biraz da abartiya kagarak Ebu'l-*Ala'nin siirlerini;
Arap siirinde daha Once kimse tarafindan ele alinmamis bir form olarak
degerlendirmekte ve ozellikle Luzimiyydt'taki beyitleri daha dnce islenmemis felsefi

161

siir olarak addetmektedir ° . Taha Huseyn'i bu konuda destekleyen elestirmenler de

yok degildir'®*.

Felsefe alaninda olduk¢a kafa yoran sair; yaratihs problemini ele almus,
toplumu ve onu bozulmaya sevk eden etkenleri belirlemis ve onun 1slahi i¢in ¢esitli
onerilerde bulunmustur. Eserlerinde, din konusuna da bir hayli yer veren sair, bu
konudaki goriislerini higbir etki altinda kalmadan agik bir sekilde beyan etmis, gayb
konusunu ele almig ve Allah’m varligi, peygamberlik, hesap, hasir vb. metafizige
dair diger konular hakkindaki fikirleri agikca dile getirmistir.

Hayat felsefesi, ziiht ve dogruluk iizerine yogunlasan el-Ma‘arri; her ne kadar
Platon, Aristo, Farabi ve Ibni Sind gibi tam bir felsefi sistem ortaya koymamissa da
o, felsefi goriislerini fikir ve analizleriyle birlikte siir kalibinda ifade etmistir'®*.

Her ne kadar siirin kalibi; analiz, iislup ve tam bir felsefeye imkan vermese de
diger milletlere ait bazi felsefi diisiiniirlerin fikirlerini siirle ifade etmelerini de
gormezden gelmek zor olacaktir. Hint felsefesinin biiyiik kismmin siir formunda

164 Tagor, Ikbal ve

nazmedilmesi bu goriisiimiizii desteklemektedir. Omer Hayyam
bunun gibi yetenekler siirin; felsefi manayr da iyt bir sekilde ifade edebildigini
gostermektedir.

Sairin felsefi siirlerinin birtakim c¢eliski ve zithklarla dolu olmasi ve onun

siiphe, bocalama ve daimi bir endise i¢inde bulunmasi genelde; dogru bilginin

160 Huseyn, "el-Ma‘arri, E Sa‘irun em FeylesGf?", el-Hilal, Temmuz 1938, Misir, 848.

'" Huseyn, Tecdid Zikrd, 210-211.

192 Yuhanna Kumeyr, Ebu'l-‘Ald fi Luziimiyydtih, el-Mektebetu's-Sarkiyye, Beyrut 1961, 10; Velid
Mahmad Halis, Ebu'l-‘Ald el-Ma ‘arri Nékidan, Mensirat Vizaratu's-Sekafe ve'l-i‘1ami'l-I‘rakiyye,
Irak 1982, 129.

' Hamid ‘Abdulkadir, Felsefetu Ebi'l-‘Ald Mustekd min Si ‘rihi, Matba‘atu Lecneti'l-Beyan el-*Arab,
Kahire 1950, 15.

1% Hayat1 ve felsefesi i¢in bkz. Riyad el-Cabiri, ‘Umeru'l-Hayydm ve Felsefetu'l-Eyydm, Daru'l-
Me*arif, Hims 1994, 24-113.
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pesinde kosan filozoflarm ortak bir karakteridir'®. Buna ek olarak, sairin
divanlarinda fikri olusumunun her donemine ait siirlerinin yer almasi; bu eserlerin
kendi biitiinliigi icerisinde bir takim zitlhklarm bulunmasina sebep sayilabilir.
Gengliginde iman noktasindan yola cikarak siiphecilige ve bilinmezcilige kayan sair,
uzletinde tam bir iman ile inkar arasinda bocalamalardan olusan, cesitli donemlerden
miitesekkil akli bir yapiya sahiptir.

Hayatm1 ve geride biraktig1 eserleri ele aldigmzda akli yapismg
gengliginden baslayarak Antakya ve Lazkiye’ye yaptigir yolculuklarla bunu ortaya
koymustur. Hayatmm ilk donemlerinde kadi ve fakihleriyle meshur, muhafazakar bir
aileye sahip olmasi sebebiyle bu doneme ait siirlerinde taklit¢iligi tam olarak geride
birakamayip dini ve imana dair konular1 ele aldigini gérmekteyiz.

Felsefi diisiinceleri Bagdat yolculugundan sonra olgunlasmis, burada
felsefeye kendisini adamis bir¢ok fikir erbabiyla irtibata gecmis, Yunan Felsefesine
dair birgok kaynag incelemis, Hint ve Iran felsefesi ile tamsmustir. Biitiin bunlar el-
Ma‘arri’de aklin nakle gore daha agir basmasini saglamistir.

Hayatinin bu donemi; fikir diinyasimin kemale erip cesitli felsefe, din ve
ekoller hakkinda bircok bilgiye sahip olduktan sonra hayatinin tiimiiyle degismesine
sebep olmustur. Basta Luzimiyyat olmak iizere diger eserlerinde de sair, aklin kabul
etmedigi hicbir dini 6greti ya da dayatmay1 kabul etmedigini dile getirmistir.

El-Ma‘arri’nin sairligini inkara gelince, bunu da sdylemek pek dogru degildir.
Ciinkii Ibn Resik ve Kudame b. Ca‘fer gibi kudemaya gore siir “herhangi bir manaya
delalet eden, kafiyeli ve vezinli s6z” olduguna gore, Ebu’l-‘Ald’nin siirinin sadece
bu tanima uygun oldugunu gérmekle kalmayip, Luziimiyydt’taki son 2, 3 bazen de 4
ya da 5 harfin kafiye olarak kullanildigmi gérmemiz, sairin sahip oldugu yetenek ve
dilbilgisine, ne yeni ne de eski sairlerin sahip olamadiklarini gérmekteyiz. Ince bir
yapiya sahip olan Ebu'l-‘Ala, ayn1 zamanda genis bir hayal giicii ve 1yi bir basirete de
sahipti. Bu bakimdan sair, Arap edebiyatinda esine az rastlanir biri olmakla birlikte
hem Filozoflarin Sairi (Sa‘iru'l-Felasife) hem de Sairlerin Filozofu (Feylestfu's-

Su‘ard') lakabini hak etmektedir.

195 Genis bilgi i¢in bkz. Su‘ad el-Hakim, Ebu'l- ‘Ald el-Ma ‘arri Beyne Bahri's-Si‘r ve Yabiseti'n-Nas,
28-31.
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1.7.2. Felsefi Konular

Gilintimiize ulagan en Onemli nesir eseri Risdletu'l-Gufran, nazim eseri de
Luzim-u Ma La Yelzem't olan sair, Gufrdan'da cennet ve cehenneme olan hayali bir
yolcugu ele almis, Luzimiyyatfinda ise toplumdaki yozlasmaya, hayatin zorluguna ve
Sliimiin rahatligina deginmistir'®®.

Ebu'l-‘Ald'yy, siyasi calkantilarla son derece bozulmus olan bir toplum iginde,
benzerine az rastlanir bir 1slahat¢1 ve ahlaker olarak géormek gerekmektedir. Fakat bir
ahlak¢1 olarak insanlardan kagmasi ve hatta ahlakin konusu insan iken insanin
diinyadaki  varhigmi bile luzumsuz saymasi, gerceklestirmek istedigi ile
celismektedir.

El-Ma‘arri'nin diisiincesinin en énemli 6zelligi akla 6nem vermesi ve onu her

tiirli otoritenin iistiinde tutmasidir'®’.

Ebu'l-‘Ala'nin zamanina kadar eski Yunan
Flozoflarmm eserlerinin Arapgaya terciimesi tamamlanms ve Gazneli Mahmid'un
Hindistan'daki fetihleriyle Hint Felsefesi de Islam diinyasinda yayilmustir. Ayrica
Emeviler zamanmdan itibaren Farscadan yapilan terciimelerle fars diislincesi de bu
topluma girmis, biitiin bunlar Miisliimanlar tarafindan sarh ve tefsir edilip Islami bir
renk verilerek yeni bir felsefi diistince olusturulmustu.

El-Ma‘arri Yunan Felsefesine, Arapcaya yapilan terciimelerden vakif
olabilecegi gibi Islam filozoflarinin eserleri vasitasiyla da niifuz etmis olabilir. Butiir
eserlerle temasmin Antakya ve Lazkiyye'de oldugunu daha 6nce deginmistik. Ayrica
Bagdat'ta da kelami miinakasalarin yapildg1 meclislere devam eden sair, burada ayni
zamanda Fars ve Hint kiiltiirii ile karsilasmis ve onlardan etkilenmistir.

Yunan filozofu Pitagoras (Pythagoras)'®® (580-500) ile Epikiiriin (341-270)
ahlak anlayis1 ile el-Ma‘arrinin yasayis1 arasmda biyiik bir benzerlik vardir'®.
Pitagoras goriisii benimseyenler, tenasiihe inanmakta, kanh kurbanlar kesmemekte ve

et ve bazi sebzeleri yememislerdir. Her tiirlii maddi zevkten uzak duran Pitagorcular,

itidal, sadelik, mesakkatlere katlanma, ruh ve bedenin sihhatini koruma, anne-

16 <A1l Selik, Ebu'l-‘Ald el-Ma ‘arri ve'd-Dabdbiyyetu'l-Musrika, el-Mu'essese el-Cami‘iyye 1i'd-
Dirasat ve'n-Nesr ve't-Tevzi‘, Beyrut 1981, 28.

17 Bkz. ‘Adnén ‘Ubeydu'l-‘Ali, el-Ma ‘arri fi Fikrihi ve Suhriyyetihi, 101-158.

'8 Bkz. Necip Taylan, Anahatlariyla Islim Felsefesi (Kaynaklari, Temsilcileri, Tesirleri), Ensar
Nesriyat, Istanbul 2006, 56.

199 M.0. 341-270 yillar1 arasinda yasamus ve felsefesi, Hellenistik donemin diger dgretileri gibi, daha
¢ok ahlak agirlikl bir sistem kurmus olan Yunanh diigiiniir.
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babaya, dostlara ve kanunlara karsi mutlak sadakat ve nefse hakimiyet, yasamin esas
faziletleri arasinda yer almaktaydi' .

Epikiir felsefesi kendine 06zgii bir zevk felsefesidir. Asil gaye insanin
mutlulugudur. Tabiat iizerinde gézlem ve deneylerin tek bir gayesi vardir. Bu da
insana varligin miimkiin olabilen en biiyiik, en sakin ve en saf zevkini gosterip onun
yolunu ¢izebilmektedir. Bu zevki kaba manada anlamamak gerekir. Bu, bedende tam
manasiyla bir acisizlik ve ruhta tam bir huzurdur. Hayatm en tistiin sekli, saghkl bir
bedenle ¢alkantisiz bir ruhun birlesmis olmasidir.

Maddi ve sehevi zevkler gercek zevk degildir. Zenginlik, san ve niifuza deger
vermemek lazimdir. Zira insan tabiati basit nimetlerle de yetinir. insan kendine
uygun zevki segmelidir. Insan ¢ektigi acilarin arkasinda o nisbette bilyiik ve degerli
bir zevki bulacagin umuyorsa, bazen o acilara da cesaretle dayanmahdir'’".

Bu diisiince ve hayat bicimini el-Ma‘arri, Bagdat doniisiinde inzivaya
cekildigi giinden oliinceye kadar gayet kat1 bir bicimde kendine tatbik etmistir. Fakat
ya bu Epikiir Felsefesiyle gercekten Bagdat'ta tamigmustir ve sairimizn tabiatina
uygun bir hayat ve ahlak felsefesi oldugundan onun hayatma tatbik etmistir ya da
onun zaten tabiatinda mevcut olan bu diisiince bigimi kirk yasma kadar iginde
yasadig1 sosyal cevrede daha da olgunlasarak Epikiir benzeri bir ahlak felsefesi
seklinde gelismistir.

Taha Huseyn, Ebu'l-‘Aldnin  Epikiirizm'in  tesirinde  oldugunu  dile

getirmektedir' >

. Fakat el-Ma‘arri'nin ahlaki, yalnizca ziihd ve az ile yetinmede
mutluluk arayan bir ahlak degildir. Gerek el-Fusil ve gerekse el-Luziimiyydt'ta
israrla Allah korkusu ve takva telkin edilir. Bu durumda onun ahlak anlayisma Islam
tasavvufuyla yaklasmak daha dogru olur.

Ebu'l-‘Ala cevresindeki her seye karsi karamsardir. Diinya, insan, kader,

3

kadmnlar nesil vb. bunlarm higbirinde iyimser bir tavir takmmanustir'””. Zaman

zaman alisilmisin disinda yasadigi bu hayati iyt gérmek istiyrosa da genellikle

' Necip Taylan, a.g.e., 57.

"' Epikiir, Mektuplar ve Maksimler, Cev. Hayrullah Ors, istanbul 1962, 19-21.

"2 Tecdid Zikrd, 283; el-Fusil ve'l-Gayit, el-Mehrecanu'l-Elfi, 22.

'3 Genis bilgi igin bkz. Ahmed Emin, "Nazratu Ebi'l-‘Al4 ile'l-*Alem", el-Hildl, Temmuz 1938, Misr,
856-863; el-Mehrecdanu'l-Elfi li'Ebi'l- ‘Ald el-Ma ‘arri, Matbi*atu'l-Mecma‘i'l-‘Tlmi el-*Arabi, Dimask
1945, 156-157; ‘Abbas Mahmd el-‘Akkad, "el-Ma‘arri ve Felsefetuh", el-Muktataf, Kasim 1916,
466.
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Allah'in varhig1 ve sifatlar1 disinda, her seyin iyiliginden siiphe eder; duruma gore
cok nadiren de olsa iyi gozle bakmaya ¢alisir.

El-Ma‘arri'nin uzletinin hakiki sebebi de aslinda, bu hicbir seyden hoslanmaz
karamsar ruhi durumudur. Bu duruma diismesinin sebebi, dnce korliigii, sonra iginde
bulundugu, tabiatina tamamen ters, bozuk ve sosyal bir ¢evredir.

Kendisinde nifak bulunan bir kisinin namaz kilmasina, oruglunun yalan
sOylemesine, Hac gorevini yerine getiren kisinin de kalbinde diismanlik bulunmasina
bir anlam veremeyen el-Ma‘arri, dini, dnce davranis olarak gérmektedir.

Hayata ve topluma bakisinda menfi goriise sahip olan sair, insanlar1 uzlete
davet etmekte ve neslin devamindan da sakinmayi salik vermektedir. Ciinkii - ona
gore- toplum, 1slah1 miimkiin olmayacak sekilde bozulmus, hatta kendisinden hi¢cbir
hayir beklenemeyecek derecede kotiilesmistir.

Bu durumda neslin devamini arzu etmek bir cinayet, ondan kagmmak istemek
de erdemli bir davranis haline gelmektedir.

Akidevi yonden el-Ma‘arri, kimi zaman teslimiyet¢i bir miisliman, kimi
zaman da acimasiz bir inkarci (miilhid) olmustur'’*. Genelde agnostik (liedrici) bir
cizgi izleyen sair, kimi zaman septisizme (kuskuculuga) kaymus, kimi zaman da
sagkimlik ve bocalama icerisinde kalip nefsinde ¢alkalanmalar yasamistir.

Saire has olan bu durumun, karamsar diisiincenin fikri ¢ekismeleri sonucu mu
ortaya ciktig1r yoksa cesitli donemlere sahip fikri gelisimin bir gdstergesi mi oldugu
sorusu halen kafalar1 kurcalamaktadir. Bununla birlikte sairin karamsar ve zahit tipi
bir yapiya sahip oldugu da siiphe gotiirmeyen gergeklerdendir.

Dolayisiyla El-Ma‘arri, olumlu-olumsuz yonleriyle, hayret-siiphe edisiyle,
bilinmezci ya da teslim olusuyla karamsar bir zahittir. Arap siirinde karamsarlikla

ziihdi bir ¢at1 altinda toplayan yegéane sair de el-Ma‘arri olmustur.

1.8. Eserleri
Tarihcilerden aldigimz bilgilere gore, saire ait eserlerin bir¢ogu onun uzlet

doneminin meyveleridir. Ibn Hallikin; Ebu'l-‘Ald'nin, Ma‘arra'ya dondiikten sonra;

174 Bkz. Es‘ad ‘Ali, "*Akidedu'l-Ma‘arri", Nedvetu Ebi'l-‘Ald el-Ma ‘arri (Vizdratu't-Ta ‘limi'l-‘ali Li'l-
Cumbhiiriyyeti'l- ‘Arabiyyeti's-Siriyye), Ma‘arratu'n-Nu‘man 1997, 11, 723-750.
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evine kapandigmi, kendisini telife adadigimi ve bircok talebenin de kendisine ilim
tahsili igin geldiklerini aktarmaktadr'”.

Yaklt'un zikrettigine gore sair, Miitenebbi'nin siirlerinin serhi olan el-
Lami‘u'l-"Azizi adli eserini, ‘Azizu'd-Devle, Sabit b. Simal b. Salih b. Mirdas i¢in
telif etmis 176 o5-Sahil ve's-Sahic adli kitabmi; Misir tarafindan Halep'e vali olarak
atanan Rum asilli Ebu Suca‘ Katek ‘Azizu'd-Devle'ye ithaf etmis, Risaletu'l-Gufran
adli meshur eserini de; Bagdatl bir edip olan ibnu'l-Karih'in mektuplarma cevaben
kaleme almistir. Sair Bagdat'a gidisinin 6ncesi ve sonrasinda da, Bagdat bilginleriyle
yazigmalarda bulunmustur.

Yakat, el-Ma‘arrfnin el-Fusil ve'l-Gayat adh eserini telife; Bagdat'a
gitmeden Once basladigini, eserin tamamlanmasmm da Bagdat doniisiine rastladigini
belirtmektedir'”’. Ibnu'l-‘Adim ise, bu eserin telif tarihinin Bagdat doniisiine denk
geldigini ileri siirmektedir'™®.

Luzimu Ma La Yelzem de sairin bu donemine ait bir eseridir. Buradaki
elestirilere cevaben sair; Rahatu'l-Luziim ve Zecru'n-Nabih adhi iki eser kaleme
almustir.

Sairin bu donemde telif ettigi eserlerini, onlarm isimlerinden ya da
konularndan yola c¢ikarak da belirlemek miimkiindiir. Ornegin Tdcu'l-Hirra,
kadinlara nasihatleri igermektedir. Hamdasetu'r-Rah, el-Meva ‘izu's-Sitt, Fikhu'l-
Mevi ‘iz, es-Sec‘atu'l-‘Asr, Tatminu'l-‘Ay, el-Eyk ve'l-Gusiin, El-Hemze ve'r-Redyf,
Istagfir ve's-tagfiri, Cami‘u'l-Evzdn gibi eserler de sekil ve konu bakimmdan

Luziimiyydta benzemektedir' ™

. Bunlarin disindaki eserlerin bu doneme ait olup
olmadig1 konusunda ise bir netlik yoktur.

Ebu'l-‘Ald'ya ait divanlar hususunda Yakat ve el-Kufti su dort divam
zikretmektedir: 3 bin beyitten olusan Sikfu'z-Zend, 11 bin beyitten olusan
Luziimiyydt, 9 bin beyitten olusan Cdami ‘u'l-Evzan' ve 10 bin beyitten olusan Istagfir

ve's-tagfiri. Fakat bu eserlerden lcilincii ve dordiincii divanlar giiniimiize kadar

ulagsmanustir.

' fbnu Hallikan, a.g.e., IV, 254.

oy akit, Mu ‘cemu'l-Udeba, 111, 146-147.
"7 El-Hamevi, a.g.e., 111, 146-147.

'8 fbnu'l-‘Adim, a.g.e., IV, 113.

179 yakit, Mu ‘cemu'l-Udeba, 111, 154.
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El-Ma‘arri'ye ait 80'e yakin telif eserin bulundugunu sodyleyen edebiyat
tarihgileri, bunlarm en biiyiiginiin 1200 kurrase'®, en kiiciigiiniin de 5 kurrdseden
olustugunu belirtmislerdir. Sairin tiim eserleri toplamda 4 bin kurrase olarak kabul
edilmektedir. Sairin telif ettigi eserlerin toplami 16 bin sayfaya tekabiil etmektedir.
Tabii ki bu sayfalarin boyutu ya da bu sayfalardaki satirlarin sayismi kestirmek ve bu
konuda net bir sonuca varmak kolay degildir.

Ebu'l-‘Ald'ya ait pek c¢ok eserin, sonradan kayboldugu bilinmektedir.
Kendisinden yaklasik ikiyliz yil y1l sonra yasamis olan el-Kifti'nin, saire ait pek cok
eserin kayboldugunu, Bizansllarin o yoreye saldirip yore halki dldiirmeden once
az da olsa baska yerlere kagirilan kitaplarmn varhgmi haber vermistir'®',

Arap ve Islam kiiltiir mirasma ait birgok degerli kitabm; Rumlar ile Arap
devletcikleri arasindaki savaglarda telef edildigi hususu {iziicii bir gergektir. Bu
donemde de saire ait pek ¢ok eser kaybolmustur. Ebu'l-‘Ald'ya ait bugiin elimizde
matbuu olarak su sekiz eser bulunmaktadwr: Luzimu Ma La Yelzem, Dir‘iyydt ve
Stktu’z-Zend, Dav'u's-Sakt, Risdletu'l-Gufran, Mulka's-Sebil, el-Fusil ve'l-Gayat ,
Zecru'n-Nabih ve Resdil.

Sairin eserlerine baktigimizda; onun konu ve anlamdan daha ¢ok sekle 6nem
verdigini, dile olan hakimiyetini rahatca gosterebildigini, kelimeler ve kelimelerin
anlamlartyla ¢cok rahat oynayabildigini, cinas ve tibak basta olmak iizere ¢esitli edebi
sanatlar1 fazlastyla kullandigimi gérmekteyiz.

el-Ma‘arri kitaplarini; arkadaslar1 olan katiplere dikte ettirmek suretiyle telif
etmistir. Ibnu'l-‘Adim, bu katiplerden birinin; sairin kardesinin oglu Ebi Muhammed
Abdullah b. Muhammed b. Abdullah oldugunu zikretmektedir'®*: Kendisi; amcasmmn
yaninda kalmay1 seviyor, onun eser ve icazetlerini yazmakla mesgul oluyordu. Sairin
akrabalarindan olan Ca‘fer b. Salih de sairin yaninda bulunuyor, ona edebi kitaplari
okuyor ve soylediklerini kagida gegiriyordu. Ibrahim el-Hatib ise; sairin agzindan
cikani yaziya gegiriyor, birgok eserini de yazarak ¢ogaltiyordu.

Yukarida saydigmmiz katiplere ek olarak, sairin 6zel ovgli ve tesekkiiriine

mazhar olan en Onemli katip, Ebu'l-Hasen Ali b. ‘Ubeydullah b. Ebi Hasim el-

180 0z-Zehebi'ye gore bir kurrase iki yapraktan, bir yaprak da iki sayfadan olusmaktadir. (ez-Zeheb,
a.g.e., 136)

"1 ez-Zehebi, a.g.e., 136; ‘Abdu'l-Hakim ‘Abdu's-Selam el-‘Abd, Ebu'l-‘Ald el-Ma arri ve Nazra
Cecﬁde Ileyh, 1, 89-90.

"2 fonu'l- Adim, el-Insdf ve't-Taharri, 12.
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Ma‘arri idi. Ibnu'l-‘Adim; onun daima Ebu'l-‘Ald'nin yaninda bulundugunu ve sairin
biitlin kitaplarmi kendisinin yazdigini, bos kaldig1 vakitlerde de eserlerini ¢ogalttigini
soylemektedir'®’.

Biiyiik sairlerin etrafinda bir takim ravilerin bulunmas1 gibi, sairin ¢evresinde
de agzmndan ¢ikan1 dogrudan yaziya dokebilecek birgok katip bulunmaktayda.

Ebu'l-‘Ala, irili ufakli, manzum ve mensur yetmisten fazla eser birakmustir.
Eserlerinin biiyiik boliimiinii 6zellikle uzlet doneminde telif eden el-Ma‘arri, bunlari
Ali b. Abdullah b. Ebi Hasim el-isfahdni basta olmak iizere bircok kisiye imla
ettirmistir. Ayrica katibi el-isfahani'ye kitaplarmm bir listesini yaptrmustir'®*. Bu
hususta Yakut el-Hamevi, verdigi bilgilerin kaynagi oldugunu sdyledigi Muhammed

b. Hilal es-Sabi‘i'den; Ebu'l-‘Alad'nin s6yle dedigini rivayet etmektedir:

&) g Ao Bl o Ao cagial g Aileny )l A Mia ASa cua

(Cyind) ol Fadd) Lghd Jgig cplpdl culald () & ) Jhadal 0 ) codnanig

el g Aan B gha A1l a3l - A gra ) Cean] - 2l o Ol ) 2 0 o
M)l Al g Al g Add piea s ML Al cdda) b 8 ATY cpliay

"H. 400 yiuindan itibaren evime kapandim. Bagska islere mecbur kalincaya
kadar kendimi tamamen Allah"t tespihe ve ona hamdetmeye adadim. Bir¢ok kitap
telif ettim. Bunlarin yazilmasini Seyh Ebu'l-Hasen Ali b. Abdullah b. Ebi Hagim
tistlendi. Yardim elini uzatmakla bana ¢ok hakki gecti. Ciinkii o, benim i¢in zamanini
harcadi ve verdigi emegin karsiigimi almadi. Allah onu en iyi sekilde

miikdfatlandirsin...”

El-Ma‘arri, o zamana kadar telif ettigi eserleri Ali b. Isfahini'ye yeniden
topluca yazdirmis ve ona eserlerinin bir listesini yaptirmustir. Bu listeye gore saire ait
73 eser bulunmaktadir. Yakat el-Hamevi ise bunlardan 63 tanesini zikretmigtir'®.
Fakat bu eserlerin pek azi giiniimiize ulasmustir. Mu ‘cemu'l-Bulddn'da gecen, ‘Umar
FerrGh'un da zikrettigi birkac eser de liste halinde bu boliimiin sonunda verilecektir.
Saire ait eserler, manzum ve mensur olmak iizere iki ana baglk halinde asagida tasnif

edilmistir:

'8 fbnu'l-‘Adim, Bugye, IV, 111-112.

'8 yakat el-Hamevi, Mu ‘cemu'l-Udebd’, 1, 119.

185 el-Hamevi, Mu ‘cemu'l-Udebd’, 1, 119; ez-Zehebi, Tarihu'l-Islam, VII, 161; ez-Zehebi, Siyer
A ‘lami'n-Nubeld, X VI, 36.

"% yakut, a.g.e., I, 119-123.
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1.8.1. Manzum Eserleri:

Siktu'z-Zend: Ebu'l-‘Ald'nin daha ¢ok hayatinn ilk doneminde yazdig
siirlerin toplandig1 bu divanda, herhangi bir sira gdézetilmeden bir araya getirilmis
3.000'den fazla beyti ihtiva eden 113 siir bulunmaktadir. Tema olarak basit olaylari
konu edinen ve islup itibariyle ihtisamh fakat tekelliifsiiz olan bu siirlerde, genelde
klasik dénem siirlerin, 6zellikle de el-Mutenebbinin tesiri sezilmektedir'®’. Sairin
divandaki en giiclii siirleri mersiyeleridir. Taha Huseyn, bu eserde hanefi fakihi EbG
Hamza icin sOylenmis olan mersiyenin, Arap edebiyatinin en giiclii mersiyelerinden
birt oldugunu dile getirir. El-Ma‘arrf'nin 68rencisi et-Tebrizi, bu divana yaptig
serhte; "Clinkii szkt cakmaktan cikan ilk atestir. Bu onun ilk siiridir, (siirini) buna
benzetmistir..." demektedir'®. Her ne kadar bu divan daha ¢ok onun ¢ocukluk ve
genglik donemi siirlerini igine almakta ise de, onun olgunluk ve yashlik donemi diye
vasiflandirdigi  Bagdat doniisii, inzivada iken yazdigi siirlerine az da olsa
benzemektedir'®’.

Divanin sonunda zirh tasvirleriyle ilgili siirlere yer verdigi icin ed-Dir ‘iyydt
admi tastyan bir bolim vardir. Bu bolim el-Ma‘arri'nin zirh hakkinda telif ettigi
siirleri icermektedir. Hayatinda zirh giymemis ve belki de hi¢ zirh gérmemis sairin
bu savag araci hakkinda bir divan olusturacak kadar siir sdylemesinin sebebi hala
anlasilmis degildir. Bu siirlerinde el-Ma‘arri, bazen zirh giyeni, bazen sahibini, bazen
de zirhin kendisini konusturmakta ya da zirhlar tasvir etmektedir. Sair, kendinden
onceki ve 0Ozellikle Cahiliye Donemi sairlerinin siirlerinden ezberleyip zirhla ilgili
bildigi seyleri kendi iislubu ile siire aktarmustir. Taha Huseyn'e gore, bununla el-
Ma‘arri siir kudretini ispat etmek istemistir'*. Ed-Dur‘iyydt, sairin yashlk donemi

siirlerinden olmakla birlikte vasif yoniinden Siktu'z-Zend'e benzemektedir.

187 el-Miitenebbi'nin, Ebu'l-‘Ala iizerindeki tesiri konusunda bkz. Reges Blacheyr, Ebu'-Tayyib el-
Mutenebbi, 309-311.

188 Katip Celebi, Kesfit'z-Zuniin, 11, 992.

"% Bagdat'taki Daru'l-‘Ilm (kiitiiphane) eminine gonderdigi kasidesi h. 414 yilina aittir. bkz. Siktu'z-
Zend, 177-183.

10 Taha Huseyn, Tecdid Zikrd Ebi'l-‘Ald, 181.
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El-Ma‘arri; bazi siirlerinde Oviinmiis olmasmi yashlik doneminde kendisine
yakistiramamig ve Sakt't bu donemde okutmaktan kagmmustir. Bu konuda 6grencisi
et-Tebrizi s0yle soylemektedir:
ddyilat cpa Llindig Aslll i€ ¢ya )06 dole @ 48 o dlall Ly ¢ jias Ll
Aalsl) iy LSy (S My ) ¢ bl slua B o i ddle s 0 0 Sy Al g
2 1ol 138 £ lam (e AsLita) g Al (pa ) jdina J gy g Al ui B 13) Ada AalSt) 2ay

19IMAGS a0y JBAEY) o iay (S g drand O (og2d] Wb A bl Cate

"Ebu'l-‘Ala'min yanina gittigimde onun yaninda Arap diline dair bir
¢ok kitap ve diger eserlerinden bazilarint okudum, fakat onun, genglik
donemine ait Siktu'z-Zend adli  divamindaki  siirlerini  okutmaktan
hoslanmadigimi gordiim. Bu divam okutmak istemiyor, onu dinlemekten
ka¢inmasina oziir olarak soyle soyliiyordu: 'Ben bunda kendimi ovdiim, onu
duymak hosuma gitmiyor." O, beni bundan baska kitaplart okumaya tesvik
ediyordu..."

Eser, Sakir Sukayr (Beyrut 1884), Nihad Riza (Beyrut 1965), Ibrahim ez-Zeyn
(Beyrut 1965) ve Ahmed Semseddin (Beyrut 1990) tarafindan olmak tizere birgok
kereler yaymlanmustir. Sikfu'z-Zend'e ¢esitli alimlerce serhler yazilmistir. Bunlarmn
ilki, bizzat sairin garib kelimeleri aciklamak suretiyle yaptigr Dav'u's-Sikt adli
calisgmadir. Bu serh, Sakir Sukayr tarafindan yaymlanan Sikfu'z-Zend'in zeylinde
nesredilmistir (Beyrut 1884). Daha sonra Ebu'l-‘Ald'nin talebesi Ebli Zekeriyya
Yahya b. Ali et-Tebrizi ile Ibnu's-Sid el-Batalyevsi (Tebriz H. 1276) ve Kasim b.
Huseyn el-Hérizmi'nin (Tebriz H. 1286) yazdig li¢ serh, Taha Huseyn baskanliginda
kurulan bir heyet tarafindan tahkik edilerek Suriih Sikti'z-Zend adiyla bes cilt halinde
yaymlanmistir (Kahire 1945-1948). Ayrica bu serhlere ek olarak; Ebl Ya‘ktb Ytsuf
b. Tahir el-Huveyyi'nin Serhu't-Tenvir ‘Ala Sikti’z-Zend adiyla yaptig1 serh ile (Bulak
1286; Kahire 1304, 1324/1906; Tebriz 1276) Abdulkadir Canbaz'n ‘Arfu'n-Nedd fi
Serhi Sikti'z-Zend'1 (baski yeri ve tarthi yok), Ahmed Semseddin'in Sikfu'z-Zend
adini verdigi serhi (Beyrut 1990) sayilabilir. Ahmed Ibrahim Serifin de Sikfu'z-Zend

1 Katip Celebi, a.g.e., II, 992.
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li-Ebi'l-‘Ald el-Ma ‘rri adinda bir arastirmasi bulunmaktadir (Stise 1985)'°%. Eserin
Ch. Riece tarafindan Ingilizceye yapilan kismi cevirisi de 1843'te Bonn'da

basilmustir.

1.8.2. Mensur Eserleri:

el-Ma‘arri, eserlerinin biiyiik ¢cogunu nesir olarak kaleme almistir. Bu eserler
ilmi ve edebi olup, biitiiniiyle dini olam1 yoktur. Fakat bunlarin igerisinde dini ve
felsefi goriislerini de sergileyen el-Ma‘arri’nin bu eserlerden bir¢cogu; ya kendi
eserlerinin ya da kendinden Onceki sair, edip ya da gramercilerin eserlerinin serhi
mahiyetindedir.

Buhtiri (61. 898), EbGi Temmam (61. 846), ve el-Mutenebbi (61. 965) nin
siirlerine, Sibeveyh (6l. 949)’in el-Kitdb’ma, ez-Zeccaci (6l. 949)’nin el-Cumel’ine,
EblG Ca‘fer en-Nahhas (61.950)’m e/-Kafi’sine ve Sa‘leb (61.904)’in el-Fasih’ine
serhler yazmistir. Bu eserlerin bazilar1 devlet adamlari, vali veya vezirlere ithaf
edilirken'”? diger bir kismu da bazi kisilerin istekleri lizerine yazilmustir.

Ebu’l-‘Ala’nin nesrini de siiri gibi Bagdat seyahati 6ncesi ve sonrasi olmak
iizere ikiye ayrmak miimkiindiir. Genglik donemindeki nesri, siiri gibi bol miktarda
garib kelimelerin kullamildigi, agdali bir islubu olan, miibalagal bir ifade ve ilmi
istilahlarin bolca yer aldigi, genelde Ogretici, zaman zaman tasvir ve oOvgilerin
bulundugu bir nesirdir.

Olgunluk doneminden itibaren nesrinde de {islup ve konu yoOniinden
degisiklikler olmustur. Zoraki ifadenin yerini tabii, yer yer zor anlasiimakla birlikte
yapmacik ifadeden uzak, akici bir iislup ve daha ziyade ahlaki, ilmi ve felsefi
konularm islendigi bir nesir ortaya ¢ikmistir.

Sairlik yonii 6ne ¢ikan el-Ma‘arri’nin, nesir yazarken de siirden kopamadigi
goriilmektedir. Nesri de siirimsidir. Telif ettii mensur eserleri bastanbasa gerek
kendi, gerekse kendisinden Onceki sairlerin yazdig siirlerle siisliidiir. Hemen hemen
biitiin bu eserler secilidir. Sair, nesirlerinde de seci yaparken; dile olan hakimiyetini
ortaya koymak ve bir nevi sanat gdsterisinde bulunmak istemistir. Ornegin ickinin

yerilmesi konusunu ele alan Humdsiyyetu’r-Rah adh eserinde seciyl saglayan

2 Sahban Halifa, “Ebu'l-‘Ald el-Ma arri”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul
1994, X, 289.
' Bkz. Mu ‘cemu’l-Udeba, 1, 121.
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kelimelerden; son harfinin harekesi bes 6treli, bes fethali, bes kesreli ve bes sakinli
olanlar1 secilmis ve bu bes seciler harf sirasina dizilmistir'**.

Sair, Hutabu’l-Hayl, es-Sdhil ve’s-Sdcih vb. bazi ahlaki ve egitici eserlerinde
diisiincelerini dogrudan soylemek istemedigi zaman, bol bol temsili ifade tarzim
kullanmis veya eserin tiimiinii bu sekilde kaleme almistir. Bu eserlerinde sair, bazen
sectigi  hayali kahramanlar,, gilivercinleri, atlar1 ya da diger hayvanlar
konusturmusturl%.

Sair, mensur eserlerinde Kur’an ayetlerinden bolca iktibas etmistir. Ancak
bunlardan Tadminu’I-Ay adli eserini tamamen bu ise hasretmistir. Yine secili olan bu
eserinde iktibas edecegi ayetlere uygun seci kullanip arkasmdan bir veya daha cok
ayeti siralamustir’®®.

el-Ma‘arrinin ¢ogu gilinlimiize kadar ulasmamis olan mensur eserlerine,

risalelerine ve serhlerine asagida deginecegiz:

1. el-Fusil ve'l-Gayat

Tam ad1 el-Fugil ve'l-Géydit fi Temcidillih ve'l-Meva ‘iz"""dir. Fakat bu ad, el-
Fusiil ve'l-Gaydt fi Muhdzati's-Suver ve'l-Ayat'®®, el-Fusil ve'l-Gaydt fi
Mu ‘arazati's-Suver ve'l-Aydt’”® veya el-Fusil ve'l-Géaydt fi Mucdrdti's-Suver ve'l-

Afydtzoo seklinde tahrif edilmis ve Kur'an'a nazire i¢in yazildigi ileri siirtilmiistiir.

Y Yakit, Mu ‘cemu’l-Udebad, 1, 121; ez-Zehebi, Tarihu I-Islam, XXX, 214.

3 yakat, a.g.e., I, 121.

Y Ayni eser, 1, 121; es-Safedi, el-Vifi, 11, 410; ez-Zehebi, Siver, XVIII, 37.

7 Bu ad, ibnu'l-‘Adim'in Bugyetu't-Taleb fi Tarihi Haleb adli eserinde el-Fusil ve'l-Gdydt fi
Temcidillahi Te ‘Gla ve'l- ‘Izdt olarak gegmektedir. Bkz. a.g.e., 1, 282.

17 Es-Safedi, Nektu'l-Humydn fi Nuketi'l- Umydn, 1, 36; el-Vafi, I, 908; ez-Zehebi, Tarihu'l-Islim,
XXX, 203; el-Baherzi, Dumyetu'l-Kasr ve ‘Usratu Ehli'l-‘Asr, el-Matba‘atu'l-Ilmiyye, Halep H. 1349,
50; ez-Zehebi, a.g.e., 18, 28.

198 os-Safedi, Nektu'l-Humyan fi Nuketi'l-‘Umyan, 1, 36; el-Vafi fi'l-Vefeyat, 1, 908; ez-Zehebi,
Tarihu'l-Islam, 30, 203; el-Bahurzi, Dumyetu'l-Kasr ve ‘Usratu Ehli'l-‘Asr, el-Matba‘atu'l-Iimiyye,
Halep 1349, 50; ez-Zehebi, Siyeru A‘lami'n-Nubeld', 18, 28.

"% Ton Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, Tah. Ali Siri, Daru [hya'i'-Turési'l-*Arabi, 1988, XII, 91; ibnu'l-
Cevzi, el-Muntazam fi Tarihi'l-Mulik ve'l-Umem, VIII, 185; Tbn Hacer el-‘ Askalani, Lisdnu'l-Mizén,
2. Bask1, Menstirat Mu'esseseti'l-*Ilmiyyi li'-Matbt‘at, Lubnan 1971, I, 235.

2 ygsuf el-Bedi‘, es-Subhu'l-Munbi ‘an Haysiyyeti'l-Mutenebbi, 1, 14; er-Rafi‘, Tdrihu'l-Edebi'l-
‘Arabi, s. 449.
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Bu eserin ne zaman kaleme alindig1 hususunda kesin bilgi olmamakla birlikte,
Yaktt'a gore; el-Ma‘arri’nin, bu eserine Bagdat seyahatinden once baslamis oldugu
ve dondiikten sonra tamamladigi ileri siiriilmektedir®®".

el-Fusil ve'l-Gayatfin Mekke'de bulunan bir niishasindan 1. cildi, 1938'de
Kahire'de Muhammed Hasan ez-Zenati tarafindan nesredilmistir. Eserin tam admdan
da anlasilacagi gibi, yazihsindan maksat; Allah't yiiceltmek, O’nun kudret ve
hikmetini dile getirmektedir. Tabii miiellifin diinya goriisii de bu eserde sergilenir.

el-Fusil ve'l-Gdydrm Ku'an'a nazire olarak yazilmasi hususunda®”?, bazi tarih
ve edebiyat kitaplarinda; bu eserin Kur'an'a ni¢in benzemedigi sorusuna el-

Ma‘arri’nin; "Onu da mihraplardan 400 sene okuyun da o zaman goriin!" seklinde

cevap verdigi rivayet edilmektedir’”. Bu olay bazi edebiyat ve tarih kaynaklarda;
"B dde Sau anlatilr ki, denilir ki vb. gibi ibareler kullanilarak gegmektedir. Ne

zaman ya da kim tarafindan bdyle bir soru soruldugu hakkinda kaynaklarda bir bilgi
bulunmamaktadir.

el-Ma‘arrfnin birgok eserinde Kur'dn'daki {tsluplar1 kullanmis olmasi ve
secili, son derece sanatkarane bir iislup izlemis olmasi bu iddialarn inandirici
olabilecegini akla getirse de, bu tiir iddialarin el-Ma‘arri'nin dinsizlikle ithammim bir
sonucu olarak ortaya kondugunu diisiinmek en dogrusu olacaktir.

Kur'an-1 Kerim'deki edebi sanatlarin, islup ve ifade tarzmm etkilemedigi
Arapca klasik bir metni diislinmenin zor oldugu goz Oniine alindiginda; sairin neden
boyle bir iislubu tercih ettigi de ortaya c¢ikacaktir. Zira el-Ma‘arri de diger Miisliiman
bilginler gibi, Kur'an'm hayram1 idi ve hi¢ siiphesiz el-Fusilu ele alirken de
Kur'an'dan etkilenmisti. Bu konuda Taha Huseyn sdyle sdylemektedir:

"Boyle bir seye niyet ve tesebbiis etmek icin Ebu'l-‘Ald; insanlar
arasnda meseleyl en 1iyi sezen, aklen {istiin, keskin goriisli, bu isi
yapabilmekte ilmen ve mevki itibari ile en uygun olanm idi. Ama o da, diger
miisliiman alimler gibi Kur'an'in hayrani olup, onun biiyiikliglinii ikrar ve

ithtisamunmi takdir ediyordu. Siiphesiz ki; el-Fusil ve'l-Gayat'h yazdigi sirada

PV yakat, a.g.e., I, 120.

292 Genis bilgi i¢in bkz. Yasin Ceylan, "Ebu'l-‘Ala el-Ma‘arri Uzerine Bazi Diisiinceler", S. 3, 45-46.
295 yisuf Bedi‘i, es-Subhu'l-Menbi ‘an Haysiyyeti'l-Mutenebbi, 1, 14; er-Rafi‘l, Tarihu'l-Edebi'l-
‘Arabi, s. 201; Ibnu'l-*‘Adim, Bugye, I, 281; ez-Zehebi, Tarihu'l-Islam, XXX, 206; ez-Zehebi, Siyer
A‘lami'n-Nubela', XVIII, 31; Ibn Hacer el-°Askalani, Lisdnu'l-Mizan, 1, 206.
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Kur'an'm baz iisluplarm diisiiniiyor ve kendine 6rnek aliyordu. Ne o; bu iste

bir beis veya giinah gérmiistiir ne de biz gériiyoruz."**

2. Melka's-Sebil fi'l-Va‘z ve'z-Zuhd

Gaflet icinde bulunan insanlarin faniliginden bahseden eser, nesir-nazim
karisim olup Hasan Husni Abdulvehhab et-Tuntsi (el-Muktebes, Dimask 1329-
1330) ve Kamil Kilani (Kahire 1942, Risaletu'l-Gufran iginde, s. 327-351) tarafindan
nesredilmistir.

3. Zecru'n-Nabih

Ebu'l-‘Ala bu eseri, kendisini dinsizlikle itham edenlere reddiye olarak
yazmustir. Emced et-Trablisi, eserden bazi se¢meler yaparak yaymlamistir (Dimagk
1965, 1982). Mubhaliflerinin, Zecru'n-Ndbih'te bulunmayan bazi beyitleri delil
gostererek Ebu'l-‘Ald'yr tekfir etmeleri lizerine miiellif, bu defa yine reddiye

mahiyetinde olan Necru'z-Zecr'i kaleme almustir.

Risaleleri
Ebu'l-‘Ala'nin  risaleleri; onun ¢esitli vesilelerle yazdigi mektuplardan
ibarettir. Bir kismu ¢ok kisa, bir kismi da hayli uzun olan bu risaleler; bizzat Ebu'l-

‘Ala tarafindan miistakil birer eser kabul edilmistir. Bunlarm belli baghlar1 sunlardir:

1. Risaletu'l-Gufran

Ibnu'l-Kérih ve Devhale lakaplariyla anilan ‘Ali b. Mansir el-Halebi'nin 424
(1033) yilinda el-Ma‘arri'ye yazdigi mektuba cevap olarak kaleme almmustir. Bu
mektup miistakil bir eser olusturacak kadar uzundur®®”.

Ibnu'l-Karih; Arap edebiyatinda sahip oldugu genis kiiltiiriinii kamtlamak,

belki de bu vesileyle el-Ma‘arri'nin sohretinden yararlanmak i¢in yazdigi sikayet ve

2% Huseyn, "el-Fustl ve'l-Gayat", el-Mehrecdnu'l-Elfey li Ebi'l-‘Ald el-Ma ‘arri, 11. Baski, Beyrut
1994, 24.

293 Eser hakkinda genis bilgi ve degerlendirme igin bkz. Yasin Ceylan, "Ebu'l-‘Ala el-Ma‘arri Uzerine
Bazi Diisiinceler", Islami Aragtirmalar Dergisi, S. 3, 46-50; ‘Abdullah el-*Alayli, el-Ma ‘arri Zalike'l-
Mechiil, 57-79; Resd'ilu'l-Ebi'l- ‘Ala el-Ma ‘arri, Serh ve Tah. ‘Abdulkerim Halife, Menstrat Lecneti'l-
Urduniyye li't-Ta‘rib ve't-Terceme ve'n-Nesr, Amman 1976, 1, ——
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tenkit mektubunda zindiklikla tanman Ibnu'r-Ravendi, Hallic-1 Mansir, Bessar b.
Burd gibi sair ve edipler ilizerinde durmakta, Miitenebbi gibi meshur bazi sairlere
elestiriler yoneltmekte, kendi yasantisindan kesitler sunmakta ve el-Ma‘arri'yi
abartili bicimde 6vmektedir.

Muhtemelen yalniz aydin ve kiiltiirlii kesime hitap etmek amaciyla el-
Ma‘arrf'nin yogun olarak garib, nadir ve metruk kelimelerle ordiigii cevabi mektubu
dil acisindan agir olmakla beraber 6zgiin edebi yoniiyle erisilmez bir diizeyi temsil
eder.

Risdletu'l-Gufran iki bolimden olugmaktadir. Mektuba asil sohretini saglayan
birinci boliim; cennet ve cehennemle bunlarm ehlinin sifatlarin1 konu eden hayali bir
yolculugu ve bu yolculukta meydana gelen olaylar1 igermektedir. Burada el-Ma‘arri,
misafir olarak niteledigi Ibnu'l-Karih'i dvdiikten sonra onu gokyiiziine bir seyahate
¢ikarir; cennet ve cehenneme yolculuk yaptirir. Ibnu'l-Karih, Kur'an'da bahsi gecen
cennet nimetlerini ve hurileri goriir. Ardindan cehennemin siddet ve azabmi
miisahede eder. Bu gezinti sirasinda bir¢ok edip ve sairle karsilagir. Onlarla edebiyat,
dil, nahiv ve felsefe konularinda miinazaralar yapar ve meshur siirlerini nakleder.
Ebu'l-‘Ala, bu arada kendi edebi diislincelerini ve diger edebiyatcilara olan
{istiinliigiinii ortaya koymaya calisir. Ibnu'l-Karih diinya hayatinda, dinden uzak
olarak bilinen sair ve edebiyatcilar1 cennette goriir. Bunlarm bir kismu Zuheyr b. Ebi
Sulma ve ‘Abid b. Abras el-Esedi gibi Cahiliye Donemi sairleridir. Cennete girme
sebeplerini sordugunda, dini icerikli siirleri veya diinyada yaptiklari bazi iyilikler
sayesinde affedildikleri cevabii alr. Bundan Allah'm rahmetinin smwrsiz oldugu
sonucunu c¢ikarir. Esere Risdletu'l-Gufran admin verilme sebebi de budur. Ebu'l-
‘Ald'nin amaci; hem Ibnu'l-Karih'in zindiklarm durumuyla ilgili sorularma karsilik
goriisiinii ortaya koymak hem de Allah'm rahmetini smirlayan, ¢agindaki kelam
alimlerini elestirip ilahl rahmetin sonsuz oldugunu ispat etmektir. Risilenin ikinci
boliimii; Ibnu'l-Karih'e cevap mahiyetinde olup burada tamnmus zindiklar, sapik
mezhepler, bunlarm ileri gelenleri hakkinda bilgi verilir ve c¢esitli degerlendirmeler
yapilir. Risaletu'l-Gufran'm en 6nemli yani, cennet ve cehennemle buralarda yer alan
cesitli nimet ve azap tasvirleridir. Bu tasvirlere delil olarak ayet ve hadisler zikredilir.

Italyan yazar1 Dante'nin (6.1321) [ldhi Komedya adli eserini ana hatlariyla

Risaletu'l-Gufran'm  birinci  boliimiinden  esinlenerek  olusturdugu  ileri
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siiriilmektedir.”*® Bununla birlikte Ispanyolca ve Italyancaya terciime edilen Hz.
Peygamber'in Mira¢ hadisesinin hem Dante'ye hem de el-Ma‘arri'ye ilham kaynagi
olabilecegi goz ardi edilmemelidir. Ote yandan Risiletu'-Gufran'm kaynaklar
arasinda Kur'an'daki cennet ve cehennem tasvirleri; Kehf suresinde anlatilan Hizir
hikayesi, Cin suresi, cinlerin kaldmrip gotiirdiigii kimselere dair Arap efsaneleri ve
ozellikle Hurafe adli kimsenin efsanesi, Araplar arasmda yaygm olan gulyabani
hikayeleri, baz1 zayif hadislerde cennet nimetleri ve cehennem azabiyla ilgili
rivayetler gibi bir¢cok husus sayilabilir.

El-Ma‘arrinin  &rnek alacagi eserler arasmda Endiiliisli Ibn Suheyd'in
(61.1035), cinler alemine seyahatini anlattigy; {inlii edip ve sairlerin cinleriyle goriisiip
kendi edebi giiciinii kabul ettirdigi Risaletu't-Tevabi‘ ve'z-Zevabi‘ de zikredilebilir.
Fakat el-Ma‘arrinin hayalindeki sahne ahiret aleminde, Ibn Suheyd'inki ise bu
diinyadadrr. Risaletu'l-Gufran; felsefi, psikolojik ve ahlaki problemleri edebi bir
islupla ele alirken eserdeki denge; Luzlimiyyat'ta oldugu gibi fikir lehine bozulur.
Ancak Risdletu't-Tevabi ‘ ve'z-Zevabi * saf edebidir.

[14hi Komedya'nin sahibi Dante, el-Ma‘arri gibi aydmn bir aileye mensuptur.
Iyi bir egitim géren Dante Latin Siirinden de binlerce dize ezberlemis ve ortacag
disiiniirlerinin felsefi ve dini eserlerini de okumustur. Dokuz yasinda iken kendisine
ilham kaynagi olan ve ancak ileride evlenemedigi Beatrice'e asik olur. Bu aski,
evlendikten sonra da devam eder ve Beatrice 1290'da 6liir. Dante'nin aktif bir sekilde
katildign Floransa yonetimindeki siyasi degisiklik, siirgiiniine sebep olur ve ilahi
Komedya'y1 siirgiinde iken kaleme alir.

Dante'ye evrensel bir i{in kazandirmis olan Ilahi Komedya'nin kahramani,
onun hayatta olmayan sevgilisi Beatrice'dir. Beatrice, Allah ve insanlar arasinda
sefaat¢i olmak tizere ruhlar alemine, gége c¢ikarilir. Fakat Risaletu'l-Gufran'dakinin
tersine, cehennemden baglayan Beatrice, sonra A‘raf'1 ve cehennemi ziyaret eder.

Risaletu'l-Gufran ve 1lahi Komedya'mn sekli benzerliklerine ragmen
yazarlarmm problemleri baskadir. Her ikisi de kahramanlarinin sahsinda dini ve
felsefi goriislerini sergilemek istemekle birlikte el-Ma‘arr'nin kahramanma yiikledigi
misyon; kendi din ve ahlak anlayisma gore, kahramanm; cennet veya cehennemde

gormek istedigi insanlarla karsilagip, konusmasi ve Allah'm magfiretine nasil nail

2 Sevki Dayf, el-Fenn ve Mezihibuh fi Nesri-1 ‘Arabi, Kahire 1977, s. 276.
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olduklarmi veya gazabma nasil ugradiklarmi onlardan sorarak bu anlayis
dogrultusunda cevaplar almasidir. Burada kahraman sefaate muhtagtr, [lahi
Komedya'da ise Beatrice sefaatcidir.

Risaletu'l-Gufran'i; Taha Huseyn'in damigsmanhgmda yiliksek lisans tezi olarak
calisan ‘Aise Bintu's-Sati', bu matbu ve ayrica alti yazma niishay! esas alarak ve
gerekli agiklamalar1 da ekleyerek tahkik etmistir. Bu tahkik Misir'da, Daru'l-Ma‘arif
tarafindan 1950'de nesredilmistir. Miiellifin daha ¢ok kendi eserlerini takiple onun
hayatmi inceleyen, Ma ‘a Ebi'l-‘Ald fi Rihlet Haydtih adli bir monografinin de sahibi
Bintu's-Sati'; Risaletu'l-Gufran'm, lizerinde herhangi bir sahsi tasarrufa gidilmeksizin,
yeni bir dokiimiinii yaparak bir tiyatro metni haline getirmistir®’.

Risaletu'l-Gufran'm c¢ok sayida baskisi ve ilmi nesri yapimustir. Bunlar
arasinda, Ibrahim el-Yazici tarafindan gergeklestirilen 1903, 1938, 1953,1957,1962
Kahire baskilar1 ve Kamil Kilani tarafindan yapilan 1923, 1942, 1950, 1954, 1968

Kahire baskilar1 yer almaktadir.

2. Risaletu's-Sahil ve's-Sahic

At ile katirm karsilikli konugsmalarindan olusan bu risale, Kelile ve Dimne'ye
benzemektedir. Bu eser de, Kelile ve Dimne gibi hayvan hikayeleri tarzinda olup;
devrinin tarihi, siyasi ve sosyal olaylarm1 hayvanlarin dilinden nakletmektedir.
Hemen hemen biitiin eserlerinde oldugu gibi bu risalede de agdah bir dil kullanan
Ebu'l-‘Ala, garib kelimeleri, mecazlar1 ve tevriyeleri agiklamak iizere Risaletu's-Sahil
ve's-Sahic adiyla bir kitap yazmustir. Risaletu's-Sahil, ‘Aise Abdurrahman tarafindan
yaymlanmigtir (Kahire 1395/1975, 1403/1983). Ebu'l-‘Ald ayrica Kelile ve Dinme

tarzinda el-Kaif adli bir eser de yazmis ve bunu Menaratu'l-Kaif adiyla serh etmistir.

3. Risaletu'l-Melaike
Bu risalede Ebu'l-°‘Ala; ihtiyarhgmmdan s6z ederek artik Oliim melegiyle
cekistigini soylemekte ve Ebu'l-Kasem Ali b. Muhammed b. Humam'm kendisine

sordugu sarfa dair sorular1 alayli bir islupla meleklere sorup cevabini onlardan

almaktadir®®.

27 bkz. Cedid fi Risdletu'l-Gufidn, Beyrut 1972. .
%8 Genis bilgi i¢in bkz. ‘ Abdullatif Muhriz, Ebu'l- ‘Al el-Ma ‘arri ve Kibriya'u'l-‘Akli'l-Insdni, 252-
260.
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Eser Misir’da 1910'da, ‘Abdu'l-‘Aziz el-Meymeni tarafindan Ebu'l-‘Ald ve
mad Ileyhi adli gahsmasmm sonunda miistakil bir risale halinde (Kahire 1344/1925),
Kamil Kilani tarafindan Risaletu'l-Gufran icinde (Kahire 1923, s. 441-474)
yaymlanmig; ayrica Muhammed Selim el-Cundi tarafindan da nesredilmistir (Dimagsk
1944; Beyrut 1981). 1. Kragkovsky risaleyi; Rusca terciime ve serhiyle birlikte
yaymlamustir (Leningrad 1932).

4. Risaletu'l-Hena (Risale fi'l-Hena)
Eser, Kamil Kilani (Kahire 1944; Beyrut 1966) ve Ihsan ‘Abbas (Resd il Ebi'l-
‘Ald el-Ma ‘arri i¢inde, s. 73-81, Beyrut 1402/1982) tarafindan nesredilmistir.

5. Risaletu's-Seyéatin

Sarf ilmine ait konularla aruz meselelerinden ve sairlere ilham veren melek ve
seytanlardan bahseden risalenin belli bir adi bulunmadigi i¢in nasiri Kamil Kilani
tarafindan konusu dikkate almarak bu sekilde adlandirilmistir (Kahire 1923;
Risaletu'l-Gufran ile bir arada, s. 475-506).

6. Risaletu'l-igrid (er-Risaletu'l-igridiyye)

Ibnu's-Sikkit'in Islahu'l-Mantik adli eserinin Ebu'l-K4sim Hiiseyin b. ‘Ali el-
Magribi tarafindan yapilan hiilasas1 hakkindaki bu risaleyi Kamil Kilani (Risaletu'l-
Guftan ile bir arada, Kahire 1923, s. 574-610) ve Ihsan ‘Abbas (Resdil Ebi'l-‘Ald el-
Ma ‘arride el-Bekrbazinin serhi ile birlikte s. 189-250) yaymlamistir. El-Ma‘arri'nin
bu risaleye Serhu'r-Riséletil-igridiyye veya Tefsiru Risaletil-Igrid adiyla yazdig
serhi, Said Seyyid Ibade nesretmistir (Kahire 1978).

7. Risaletu'l-Menih (er-Riséletu'l-Menihiyye)
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El-Ma‘arrinin Vezir Ebu'l-Kasim el-Magribi'ye yazdig1 bir mektup olup Kéamil
Kilani tarafindan Risaletu'l-Gufran iginde (5.545-572), ayrica Ihsin ‘Abbas
tarafindan Resail ile birlikte (s.153-181) yaymlanmustir.

8. Risale fi Ta‘ziyeti Ebi ‘Ali b. Ebi'r-Rical fi veledihi Ebi'l-Ezher
Ihsan ‘Abbas tarafindan Kahire’de yaymmlanmustir. (b.t.y.)

9. Risaletu'l-Ahreseyn
Nesreden Kamil Kilani (Mecmi‘atur'r-Resail iginde, Kahire 1942) ve Ihsan

‘Abbas tarafindan yayimlanmustir, s. 49-69.

10. Risale Fi Ma Ca'e ‘Ala Tif‘al
Selahaddin el-Muneccid tarafindan Seldsu Resail fi'l-Luga i¢inde, Beyrut’ta
1981 yilinda yayimlanmustir.

11. Res#’il Beyne Ebi'l-*Ala el-Ma‘arri ve Da'id-Du‘ati'l-Fatimiyyin

Misir'da Da'id-Du‘at olan Eb(i Nasr b. Eb Imran ile Ebu'l-‘Ald el-Ma‘arri
arasinda vejeteryanhkla ilgili mektuplagmalar1 ihtiva eden bu risaleler, Kamil Kilani
tarafindan Risaletu'l-Gufran icinde (Kahire 1923, s. 545-572); ayrica Muhibbuddin
el-Hatib tarafindan miistakil olarak (Kahire 1349/1930) yaymlanmustir™”.

El-Ma‘arri'nin risalelerinin ¢ogu Resdil Ebi'l-‘Ald el-Ma‘arri adiyla

Abdiilkerim Halife (I-11I, Amman 1976-1979), Halil el-Hiri (Beyrut, b.t.y., Daru'l-
Kamisi'l-Hadis) ve Ihsin ‘Abbas (Beyrut 1402/1982) tarafindan nesredilmistir.
Ayrica Resdil Ebi'l-‘Ald el-Ma‘arri ma‘a Serhihd adiyla Sahin Efendi ‘Atiyye
(Beyrut 1984, 1404/1984, 3. bs.) ve Ithdafu'l-Fudald' bi Resd’il Ebi'l-‘Ald adiyla
Muhammed Abdulhakim el-Kadi ile Muhammed Abdurrezzak ‘Arafat da (Kahire
1989) bu risaleleri yaymlamuslardir. D.S. Margoliouth, risalelerin  Arapca
metinleriyle birlikte Ingilizce terciimelerini The Letters of Abu'l- ‘Al of Ma ‘arrat an-
No ‘man adiyla nesretmistir (Oxford 1898; Bagdat 1968). Huseyn Haseneyn'in de
Resdi’l Ebi'l-‘Ald ve Si ‘ruh adli bir caligmasi bulunmaktadir (Kahire, b.t.y.).

299 Bkz. ‘ Abdullatif Muhriz, Ebu'l- ‘Ald el-Ma ‘arri ve Kibriya'u'l- ‘Akli'l-Insdni, 2009 Tartus, 261-276.
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Ebu'l-‘Ala'nin risalelerinden bagka, Divanu'r-Resd’il'inden ve risalelerindeki
garib kelimeleri agikladigr Hdadimu'r-Resd il adli bir kitabindan s6z edilmekte; fakat
bu eserlerin giinimiize kadar ulastigi hakkmda kesin bir bilgi bulunmamaktadir.
Onun siir ve nesirlerinden yapilan se¢meler Muhtarat min Ebi'l-‘Ala el-Ma ‘arri

adiyla Beyrut'ta (t.y.y.) yaymlanmistir.

Serhleri

1. ‘Abesu'l-Velid

Buhtlri divaninin serh ve tenkidine dair olan eser Muhammed Abdullah el-
Medeni (Kahire 1338/1920; Dimask 1355/1936) ve Nadiya Ali Devle (Beyrut 1978)
tarafindan yaymlanmigtir. Mustafa es-Sa‘deni'nin bu eser tizerinde Nakdu's-Si‘r fi

‘Abesi'l-Velid adli bir ¢ahsmas1 vardir (Iskenderiye 1990).

2. Serh Divin Hamaset Ebi Temmam
EbGi Temmam'n siirinin yorumuyla ilgili oldugu soylenen, fakat elde
bulunmayan altmus formahk Zikrd Habib adli eserinin bu serhle ilgisi olup olmadig:

bilinmemektedir. (Nsr. Huseyn Muhammed Nakse, I-1I, Beyrut 1411/1991)

3. Mu‘cizu Ahmed (Serh Divan Ebi't-Tayyib el-Mutenebbi)
(Nsr. Abdiilmecid Diyab, I-I1I, Kahire 1986)

4. Tefsir Ebyiti'l-Me‘ani min si‘r Ebi't-Tayyib el-Mutenebbi (Nsr.
Macid Muhammed Mahmid es-Savvaf — Muhsin Gayyad ‘Uceyl, Mekke 1979)

Altmisa yakm eseri kaybolan el-Ma‘arri'nin kitaplarmm tam listesi ise su

sekildedir®'’:

219 Bkz. Mustafa Salih, ayni eser, 297-306; Karaaslan, a.g.e., 116-119.
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10.
11.
12.
13.
14.
15.
16.
17.
18.
19.
20.
21.
22.
23.
24.
25.
26.
27.
28.
29.
30.
31.
32.
33.

‘Abesu'l-Velid
‘Avnu'l-Cumel

Adudi

Ba‘du Fada'l Emiri'l-Mu'minin ‘Ali
b. Ebi Talib

Bahru'z-Zecr
Céami‘u'l-Evzan

El-Celiyy ve'l-Huliyy
Dav'u's-Sikt
Divanu'r-Resa’il

Du‘a ve Hirzu'l-Hayl
Du‘a'u'l-Eyyami's-Seb‘a
Du‘a'u's-Sé‘a
Edebu'l-‘Usfiirayn
el-Fusal ve'l-Gayat
Hadimu'r-Resa'il
El-Hakiru'n-Nafi*
Humasiyyetu'r-Rah
Hutabu'l-Hayl
Hutbetu'l-Fasih
‘Izatu's-Suver
Iklidu'l-Gayat
Isafu's-Sadik

Istagfir ve's-tagfiri
Kadi'l-Hakk

Kitab fi'l-Manziim

Kitab fi'n-Nahv

Kitab Yattasil bi Kitabi'z-Zeccaci
El-Lami‘u'l-*Azizi

Luziim ma 1a Yelzem (Luzimiyyat)
Mecdu'l-Ensar ve'l-Kavafi
Menaru'l-Kaif
El-Meva‘izu's-Sitt

Miskalu'n-Nazm
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34. Mu‘cizu Ahmed (Serh Divan Ebi't-
Tayyib el-mutenebbi)

35. El-Muhtasaru'l-Fethi

36. Melka's-Sebil

37. Nazmu's-Suver

38. Nesr Sevahidi'l-Cemhera

39. Rahatu'l-Luziim

40. Er-Rahile

41. Resailu'l-Ma‘tne

42. Risale ‘ala Lisani Meleki'l-Mevt

43. Risaletu'l-Ahrasin

44. Risaletu'l-Fard

45. Riséletu'l-Gufran

46. Risaletu'l-Haddiyye

47. Risaletu'l-Hena (Riséle fi'l-Hena)

48. Risaletu'l-igrid (er-Risaletu'l-
[gridiyye)

49. Risaletu'l-Melaike

50. Risaletu'l-Menth
Menihiyye)

51. Riséletu'l-Va‘z ve'l-Hikem

52. Riséletu's-Sahil ve's-Sahic

(er-Risaletu'l-

53. Er-Risaletu's-Sindiyye
54. Riséletu's-Seyatin

55. Er-Riyasu'l-Mustana‘a
56. Rusulu'r-Ramiz

57. Es-Seca‘atu'l-Asr
58. Es-Sec‘u'l-Fakih

59. Sec‘u'l-Hamaim

60. Sec‘u'l-Mudtarrin

61. Es-Sec‘u's-Sultani
62. Seyfu'l-Hutbe

63. Es-Sazin

64. Serefu's-Seyf

65. Serh Divan Hamaset Ebi Temmam



66.

67.
68.

69.
70.
71.
72.
73.

74.
75.

Serh Divan 1ibn Ebi Husayna
(Ferrtih, 111, 134)

Serh Kitab Sibeveyh

Serh ma ca'e fi'llezi kablehu mine'l-
garib

Serh zecri'n-nabih.

Ta‘liku'l-Celis

Tacu'l-Hurre

Tadminu'l-Ay

Tefsir Ebyati'l-Me‘ani min si‘r Ebi't-
Tayyib el-Mutenebbi

Tefsiru Hutbeti'l-Fasth

Tefsiru'l-Hemze ve'r-ridf
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76. Et-Tellut't-Tahiri
77. Vakfetu'l-Va‘iz
78. Zecru'n-Nabih
79. Zikra Habib



1.8.3. Arap Edebiyatinda Luziim

Sozliikteki anlami “gerekmeyenin gerekliligi” olan bu tabir, s6z diziminde
lafza gilizellik katan edebi sanatlardandir. Bu tiirde, kafiye ve secide bir tek harfin
(revi) benzerligi yeterli iken bununla yetinmeyen sair veya nasir; kafiyenin son
harfinden 6nce birka¢ harf ve harekenin benzer olmasina ugrasir. Bu suretle eserdeki
ses ve lafiz armonisini daha ileriye gotiirme cabasi i¢ine girer. Bunu yapan edip,
eserini telifte kiilfetli bir yol se¢mis olur’''. Bu sanat i¢in iltizam (gerekmeyeni ilke
edinme), i‘ndt (kendini mesakkate sokma), tadmin (boynunun borcu), tadyik ve
tesdid (kendini sikintya sokma) terimleri de kullanilmustir®'?.

Luziim-1 ma 14 Yelzem, sairin veya nasirin dile hakimiyetini, s6z dagarcigmmn
zenginligini, diisiince ve hayal ufkunun enginligini, belagat ve fesahatteki kudretini
gdsterir 21>,

Arap siirinde bu tiiriin baska 6rnekleri de vardir®'®. Ornegin Cahiliye Donemi
sairlerinden es-Sanfara’” ve Emevi sairlerinden Kuseyyir Azze (61 703) de
Taiyyelerinde bu tiir kafiyeyi kullanmuslardir®'®. Ancak bu kafiyeyi es-Sanfara'nin ya
da Kuseyyir'in 6zellikle mi yoksa tesadiifen mi kullandiklar1 konusunda tereddiitler
vardir. Tdha Huseyn bu edebi sanati kullanan ilk sair olarak Kuseyyir ‘Azze'yi
gosterse de’!’ Sncesinde 510'da olen es-Sanfaramin bu tiire Srnek teskil eden
beyitlerinin bulunmasi; onun bu hususta yanildigini géstermektedir.

Cahiliye Donemi’nde yasamis eskiya sairlerden olan es-Sanfara, babasmmn

katilden 6ciinii almasini konu edinen siirinde; te (<) harfinden once lam (d) harfini,

2" Durmug , ismail, “Luzim-1 M4 La Yelzem”, I.4., Ankara 2003, XXVII, 262.

2> El-Cundi, el-Cémi' fi Ahbari Ebi’l-‘Ald el-Ma ‘arri ve Asarih, 11, 1138.

213 Ismail Durmus, a.g.m., 262.

2% forahim el-Hali, Luzumiyydtu Ebi'l-‘Alé Ru've Beldgiyye Nakdiyye, Kulliyyetu'l-Lugati'l-
‘Arabiyye, 2. Baski, Kahire 2004, s. 8-24.

215 Bg-Sanfara'ya ait, matla‘l < ¢ 3) L&) pr <835 Loy ... Cliwld Casi e ;i 3 bu beyit olan
kaside icin bkz. Yakut el-Hamevi, Mu ‘cemu'l-Udebd, c. 1, s. 120; Ebu'l-Ferec el-Isfehani, Kitdbu'l-
Egani, Tah. Semir Cabir, Daru'l-Fikr, Beyrut, X, 184.

*16 Kuseyyir'e ait, matla‘1 LACNLAIEN (& =i LaSua sl | Maclad e & 1R g-‘.-.\-h bu beyit olan
kaside icin bkz. Yakut el-Hamevi, a.g.e., I, 120; Ibnu Cinni, e/-Hasd'is, Tah. Muhammed Ali en-
Neccar, Beyrut, 11, 262; el-Hafaci, Sirru'l-Fesiha, Daru'l-Kutubi'l-‘Tlmiyye, 1982, s. 180; Ebu'l-‘Ala
el-Ma‘arri, Risdletu's-Sahil ve's-Sacih, s. 100; Divanu Kuseyyir ‘Azze, s. 32.

21" Taha Huseyn, Tecdid Zikrd, 203.
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kasidesinin tiimiinde olmasa da on bes beyitte luzim olarak kullandigim
gormekteyiz”'®.

Bu tiirtin bir baska 6rnegini en-Nabiga ez-Zubyani’ye (61. 605) isnat edilen
bir kasidede gérmekteyiz. Nabiga bu kasidesinde, nun (J) harfinden &nce ye (&)

harfini yirmi ii¢ beyitte luzim olarak kullanmistur.
Bu tiire ornek teskil edebilecek bazi parcalara el-A‘sd’, ‘Amr b. Mu‘di, Sulmi
b. Rebi‘a, ‘Alba’ ve Ebu’l-Esved’in siirlerinde rastlamak miimkiindiir®"”.

Emevi Donemi Arap edebiyatinda bu tiir siirlere daha fazla rastlanmaktadir.

H. 82’de vefat eden Cemil b. Ma‘mer’in bir kasidesinin 6 beytinde cim (&) harfinden

once (¢§) harfini iltizam edindigi; Zu’r-Rime, Muhammed b. Sa‘id el-Katib ve
Abdullah b. Ed-Demim gibi ¢esitli sairlerin, siirlerinde bu tiir kelime oyunlar1 yaptigi
bilinmektedir”*’.

Luztm’un, belagatin bedi‘ sanatlardan kabul edilmesi Abbasi Donemi’ne
rastlamaktadir. Bu donemde, el-Buhtiri cesitli kasidelerinde bu tiirden beyitlere yer
vermis, Ibnu’r-Riimi’nin de bu konuda el-Buhtliri’den geri kalmayip belki de en
uzun luzim olan ve 116 beyitten olusan kasidesini nazm etmistir.

Hayatinda kendisini bir¢ok konuda zora sokan el-Ma‘arri, biiylik bir zahmete
girerek sirf bu tiir siirleri konu edinen ve yaklasik on bir bin beyitten olusan bir divan
kaleme almustir. Sair, divanm olustururken kaleme aldigi siirlerini bazen bir harfi

iltizam edinerek, bazen de bunu bes harfe kadar ¢ikararak dile olan hakimiyetini

gozler Oniine sermistir.

1.8.4. el-Ma‘arri'nin Luziamiyyat' (Luziimu Ma La Yelzem, el-Luziimiyyit,

el-Luziim):

218 El-Cundi, a.g.e., II, 1139-1141.
219 El-Cundi, aym: eser, 11, 1139-1141.
220 E1-Cundi, ayni eser, 11, 1140.
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11.000 beyitten olusan bu divan, el-Ma‘arrinin; bilgi, ahlak, madde, Allah,
ruh, siyaset ve sosyal hayatla ilgili goriislerini ihtiva etmektedir. Bu bakimdan eser,
bir divandan ziyade felsefe kitabi mahiyetindedir. Sairin, olgunluk ve yashlik
donemine ait siirlerinin toplandigi bu divan, onun en Onemli manzum eseridir.
Rivayete gore Ebu'l-‘Ala'nin divanina bu ismi vermesinin sebebi, revide kafiye igin
iki harf kullanmay1 tercih etmis olmasidir. Arap aruzuna gore kafiye, beytin son
kelimelerinin son harflerinin (revi) ayni olmasindan ibaretken; el-Ma‘arri, sahip
oldugu genis dil kiiltiiriinii ve kelime bilgisini ispatlamak i¢in olmal ki burada revide
kafiye kullanmugtir. Sair, "gerekli olmayanin gerekliligi" anlamma gelen bu divam
olustururken baska sairler i¢cin lizumsuz olan bu isi kendisi i¢in gerekli gérmiistiir.
Aslinda bu; el-Ma‘arri'nin Bagdat doniisii, maddi hayatinda kendini zora ve sikintiya
sokma egiliminin siire yansims halidir.

Taha Huseyn, el-Ma‘arrinin bu kiilfete girmekle dil kabiliyeti ve siirdeki
istlinliglinii ortaya koymak istemedigini; amacmim, az rastlanan, manasi herkes
tarafindan anlagilmayan kelimelerin kullanilmasmma zemin hazirlayarak kendi dini ve
felsefi diisiincelerini bazi insanlardan saklamak oldugunu iddia etmektedir*'. Bu
iddiasma destek olarak da sairin, Luzimiyyatin Onsoziinde; "Bu kitapta siir
isluplarma uygun diismeyen ifadelerin bulunmasindan ve siirin asil dayanagi olan
hayalin bunda eksik olmasindan dolayr 6ziir dilemistir. Ciinkii o, bu eserinde
yalnizca gercek olduguna inandigi seyleri soyledigi, yalan yanlis seylerden uzak
oldugu, saf hakikatin siir usulleri ve sairlerin kaprisleriyle pek uyusmadigi"**
seklindeki sozlerini biraz daha acik bir ifadeyle zikreder.

El-Ma‘arri'nin, kendi sozlerini ¢ogu zaman kapali bir sekilde ifade ettigi bir
gercektir. Ancak el-Ma‘arri, bu eserin planini;; onu kaleme almaya baslamadan
yapmis ve bu plani eserin sonuna kadar hakkiyla yerine getirmis goriinmektedir.
Siirde 6rnegi az bulunan bu tiir kafiye seklini biitlin bir eserde icra etmek gibi yeni
bir sey yapma arzusunda oldugunu g6z ardi etmek miimkiin degildir.

Eserdeki kasidelerin tarihsel bir swrada olmadigi, eserde zikretmis oldugu

223

tarihi olaylardan anlasilmaktadi”*”. El-Ma‘arri'nin kirk, elli, altnrms ve yetmis yas

22! Huseyn, a.g.e., 204, 243-245; Ma‘raf er-Rusafi, ‘Ald Bdbi Sicni Ebi'l-‘Ald, Daru'l-Meda li's-
Sekafe ve'n-Nesr, Dimagk 2002, 38-39.

22 Luziimiyyat, 1, 5-6.

223 Abulvehhab ‘Azzam, Luzimu Mé Ld Yelzem, 267.
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hallerini anlattig1 siirlerinin de kronolojik bir sira takip etmemesi bunu destekleyici
nitelik tagimaktadir.

Ebu'l-‘Ala; Luzimiyyath kafiyesine gore ve her kafiyeyi Otre, {istiin, esre ve
siiklin olarak siraya dizmistir. Elif harfine yalnizca sakin olmak iizere; her harfe dort
fasil ayirmis, dolayisiyla da eser 113 fasildan meydana gelmistir.

El-Ma‘arri, Luzimiyyat'ma; eserin yazilis sebebi, mahiyeti, siir ve aruz ile
ilgili a¢iklamalarmmn bulundugu bir mukaddime ile baslamusti®*. Bu sunusta sair,
divandaki siirlerinin yalandan uzak oldugunu ve tamamiyla dogrulardan olustugunu;
divaninda Allah’1 yiiceltip, gaflete diisenleri uyardigmi ve diinya konusunda daimi
bir uyanikhk icerisinde olunmasi gerektigini belirtmistir.

Sairin; bu divam telif ederken gelisiglizel bir sekilde aklma gelen cesitli
nasihatlere yer verdigini, divanmm Luzimu Md La Yelzem olarak adlandirdigini,
okuyucusunun yeterli kafiye bilgisine sahip olmamasindan ¢ekinerek kafiye harfleri,
harekeler ve bu konudaki istisnalar gibi konulara yer vermedigini gérmekteyiz. Bu
mukaddimeden yola c¢ikarak sairin, kafiye konusunda genis bir bilgiye sahip oldugu
fark edilmektedir.

Ebu’l-‘Ala yine bu boliimde, Luzim tiirlindeki siirin; sairinin iyi bir dil
bilgisine sahip oldugunun gdstergesi kabul edilebilecegini, bu edebi tiiriin terk
edilmesinde de herhangi bir sakinca gérmedigini de belirtmektedir.

El-Ma‘arri, eserini olustururken ¢ farkli zahmete girdigini, bunlardan
birincisinin; her harfi sozliik sirasina gore ele almasi, digerinin; her revinin siikiin
dahil dort hareke ile sirasiyla harekelendirmesi ve sonuncusunun da divanindaki
biitiin siirleri luzGm formunda nazm etmesi oldugunu belirtmistir.

Bu eser, genel hatlartyla felsefi, psikolojik, sosyolojik, dini ve ilmi bir¢ok
meseleyl konu edinmistir. Bunlar; Allah, O’nun varligi ve mutlak varhk olusu,
Allah'a iman ve takva, kainat, zaman ve mekan problemi, diinya hayati; kotiliigi ve
cekilmezligi, felek/devran veya dehr; hayat, insan, 6liim ve 6liimden sonraki hayat,
hasir ve Otesi, din, dindarlik ve sahte dindarlik, peygamberler, ilahi kitaplar, ibadet ve
ziihd, mezhepler ve diger dinler; akil ile dini mukayese, nefis, karakter ve i¢cgiidi,
ruh, ruh ve ceset iliskisi, tendsiih veya ruhun ebediligi; toplum, siyaset ve

siyasetciler, toplumdaki fesat ve islahi, toplumdan kacis ve uzlet; ahlak, iyilik ve

22 bkz. Luziimiyydt, 5-6;
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kotiiliik, comertlik ve cimrilik; kadmlar, evlenme ve nesil; sarap ve ondan kagmma,
hayvanlar ve onlara merhamet gibi konulardir. Ancak bunlardan el-Ma‘arri'nin
zihnini en ¢ok mesgul etmis olan ve Luzimiyyat'm da biiyiikk bir boliimiinii teskil
eden siirleri, diinya hayatinin kétiiliikleri, musibetleri ve c¢ekilmezligidir. Bu konular,
ilerideki boliimlerde ayrmtili bir sekilde ele alinacaktir.

Dini ve felsefi soyut meselelerin bu eserin konusu olmasi, sairi, siirinde
zorlamaya gotiirmiis ve siire yakisan dogalliktan uzaklagtrnmstir. Zaten el-
Ma‘arri’nin de farkinda oldugu bu husus daha sonraki edebiyatcilarin elestirisine
ugramustir. Hatta bu eserdeki yapmaciklik; sevimsiz siirlerin, tabii ve giizel
olanlardan ¢ok daha fazla oldugu bile iddia edilmistir*>.

Siktu’z-Zend’de oldugu gibi Luzimiyyat’1 ilk serh eden de el-Ma‘arri’nin
kendisi olmustur. Yiiz fasikiilden olusan serhin adi Rdhatu’I-Luzim’dur®*®. Bu serh,
eserin daha ziyade dil yoniinden acgiklamasi niteligindedir. Ayrica bu eserdeki bir
takim beyitleri anlayamayanlara ya da yanls anlayanlara aciklama ve eseri savunma

227
h

seklinde Zecru 'n-Nabi adli eserini yazmustir. Bu eserin kaleme alimmasimi isteyen

arkadaslarmi kiramayan sair de bunu istemeye istemeye yapmustir>.

Bu eserini
aciklama mahiyetinde Bahru'z-Zecr’”’ ve ayrica yine Luzimiyyat’m serhi olan ve 3
ciltten olusan er-Rahile”’ adlh bir eser daha yazmustir. Ancak bunlardan giiniimiize
Zecru’'n-Nabih’in disinda higbirisi ulagsmamustir. Sairin  zindikhk ve inkarcihigma
sahit gosterilen ve Luz(miyyat’ta yer alan siirlerinin bizzat kendisi tarafindan
yapilan tefsir ve te’vili, ancak bu eser sayesinde Ogrenilebilir. Bu yoniiyle eser,
Luzlimiyyat’in anahtar1 olma niteligini tagimaktadir.

Luztmiyyat, i¢cindeki dini esaslara ters diisen veya tersmis gibi gdriinen
beyitlerinden olsa gerek, Siktu’z-Zend kadar c¢ok sarih bulamamustir. Rizdeddin
Fahreddin ise bu eserin gerekli ilgiyi gérmeyisinin; onda Miitenebbi, EbGi Temmam

ve Buhtlri misali sairlerde oldugu gibi sultan ve vezirlerin sofralarmmda okunan 6vgii

225 El-Belagatu’l- ‘Arabiyye - Ususuhd ve ‘Ulimuhd ve Funiinuha, 1, 862; el-Mevsili, el-Meselu’s-
Sa’ir fi Edebi’l-Katibi ve’s-Sa'‘ir, Tah. Muhammed Muhyiddin ‘Abdulhamid, el-Mektebetu’l-
‘Asriyye, Beyrut 1995, 1, 264.

26 Es-Safedi, EI-Vafi bi’l-Vefeydt, 1, 910; ez-Zehebi, Tarihu’l-Islam, XXX, 214; es-Safedi, a.g.e., II,
410; ez-Zehebi, Siyeru A ‘lami 'n-Nubeld, XVIII, 37.

27 es-Safedi, a.ge., I, 910; ibnuw’l-‘Adim, Bugyetu’t-Tuleb fi Tdarih Haleb,I, 281,282; ez-Zehebi,
Tarihu’l-Islam, XXX, 214; es-Safedi, a.g.e., 11, 410.

228 El-Hamevi, Mu ‘cemu’l-Udeba, 1, 121.

229 Ayni eser, 1, 121.

230 Ayni eser, 1, 122.
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siirlerinin olmayis1 ve biiyiik Olgiide ahlaki deger tasiyan bu siirlerin kiymetinin
yeteri kadar anlasilamamis olmasindan kaynaklandigmi ileri siirmekte ve buna destek
olarak da “Tavuk pazarinda deve satilmaz” Arap atasoziinii zikretmektedir®'.

Bu eserin baghca baskilar1 ise sunlardir: Bombay 1303; Kahire 1306 (nsr.
Emin Abdiilaziz el-Hanci); Kahire 1332 (nsr. Kamil Kilani); Kahire 1923-1924 (nsr.
Ibrahim Arabi); Beyrut 1953 (nsr. Ibrahim el Ebyari — Taha Huseyn) I-II; Kahire
1955-1959; Beyrut 1961 ve Beyrut 1983.

El-Luzimiyydt'tan yapilan muhtelif segmeler arasinda Ibnu’s-Sid el-
Batalyevsi’nin; Serhu’l-Muhtdr min Luzim ma la yelzem (nsr. Hamid Abdiilmecid, I-
II, Kahire 1970-1984, 1991); Halid Hattdb’m Divan Ebi’l-‘Ald el-Ma‘arri ve
Muntahabadtu’l-Luzimiyydt (Iskenderiye 1912); Abdullah Mugire - Ahmed Nesim’in
ortak calismasi olan el-Elzem min Luzim ma ld yelzem (Kahire 1905); ve Yuhanna
Kumeyr’in Ebu’l-‘Ala el-Ma ‘arri fi Luzimiyyatihi adli eserleri zikredilebilir.

Ingiliz sarkiyat¢1 J. Carlyle, eserden bazi pargalar1 Ingilizce ve Latinceye
(Cambridge 1796); aym sekilde Emin er-Reyhani de eserden bazi pargalar1 The
Luzimiyydt of Abu’l-‘Alé (New York — London 1904) adiyla Ingilizceye ¢evirmistir.
Ayrica H. Baerlein, The Divan of Abu’l-‘Ala’ (London 1909) ve R.A. Nicholson The
Meditation of Ma‘arri, Studies in Islamic Poetry (Cambirdge 1921) adlaryla eseri
terciime etmislerdir. El-Luzumiyydt’tan bazi kisimlari, Alfred von Kremer tarafindan
Ein Freidenker des Islam und Philosophische Gedichte des Abu’l-‘Ala Ma ‘arri
adiyla Almancaya gevrilerek yaymlanmistr. Bu eseri, A. S. Yurtman Ebii’l-‘Ald el-
Maarri Divanindan Se¢meler adiyla Tiirkiye Tiirkgesine (Istanbul 1942), Musa
Carullah da el-Luzumiyyat adiyla Kuzey Tiirkcesine (Kazan 1907) terclime etmistir.
Ayrica Daniel Bucan, eserin bazi parcgalarin1 Sirpca-Hirvatcaya c¢evirmistir (Bosman

1984).

21 Rizdeddin Fahreddin, Ebu’l-‘Ald, 65.
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II. BOLUM: LUZUMIYYAT'TA TOPLUM

2. Toplumsal Elestiri

2.1. el-Ma‘arri ve Toplum

Ebu'l-‘Ala'nin  toplum hakkindaki goriisleri asagidaki konu bagliklarinda
tasnif edilerek su sekilde incelenmistir:

2.2. Toplumun Problemleri

Bu boliimde sairin, bireylerin aile disi iligkileri ve bunlarm sosyal boyutunu

isledigi siirleri ele almmaktadir. Boliimiin bashgindan da anlasilacagi gibi Ebu’l-

79



‘Ala, sosyal iligkilerin bozulmasinin beraberinde getirdigi sikintilar1 dile getirecek ve

. o 232
insanlar1 bir arada yasamaktan uzak durmalar1 konusunda uyaracaktir®”.

2.2.1. Yardimlasmanin Gerekliligi

Uzleti ve yalniz kalmayr savunan Ebu'l-‘Ald’nm, yardimlasmanm gerekliligi
konusunda insanlar1 uyarmasi baslangigta biraz garip gelebilir. EI-Ma‘arri’nin burada
bahsettigi yardmmlagsma, ihtiyaglar1 -asgari diizeyde de olsa- yerine getirme ve
zararlar1 giderme ile ilgilidir. Sairin, insanlar1 uzlete ¢agirmasindaki temel neden,
onlarin aralarmdaki yardmmlasmalarm eksildigine, diismanhklarn yayilmis olduguna

33

ve birbirlerini kendi cikarlari icin aldattiklarma inanmasidi™. Ciinkii toplum,

kamunun menfaati iizerine kurulmustur ve biitiin bireylere diisen de bu menfaat i¢in

calismak olmalidir.
) 9 i ol O 9 cppanad an Ay g pian e (uldlly Gl g
fli
Ak &y i gy UiSY e Y Ao las Lo jaY gae S

Yerlesik olsun, goger olsun insan insan i¢indir. Fark etmeseler de birbirlerine
hizmetcidirler.
Her uzvun yaptig1 bir is var; elle yiiriimek olmaz, seni yiiriiten ayaktir.

Ikinci beyitinde sair, yardimlagsmanm ashnda toplumdaki bireylerin cesitli
islerde uzmanlagmalariyla ilgili oldugunu dile getirmekte ve viicuttaki her bir azanin
kendine has bir islevinin bulunduguna ve bunu gayet intizamh bir sekilde yerine
getirdigine dikkati ¢ekerek toplumdaki bireyleri de bu sekilde davranmaya davet
etmektedir. Ebu’l-‘Ala’nin bu beyitlerine benzer bir beyte de Ebu’l-‘Atahiyye’nin
divaninda rastlamak miimkiindiir:

Ol ) e LAY A 3 Y Ol Gl L) B gl (il A8
*rbwm\aﬁucmaﬁyu\g Z’Jgg,i;\s&wu,.mj
Insanlart ister tut, ister birak, insan sadece insanla kaimdir ve diinyada insan insana

lazimdr.
Istedigin bir seyi aklindan ¢ikarmazsin, bir seyi istemezsen de onu unutursun.

2 Genis bilgi i¢in bkz. Yusri Muhammed Selame, en-Nakdu'l-I¢tima i fi Asdri Ebi'l-‘Ald, 230-267.
33 Halil ibrahim Eba Ziyab, en-Nez ‘atu'l-Fikriyye fi'l-Luziimiyyat, es-Seriketu'l-‘Arabiyye 1i'n-Nesr
ve't-Tevzi‘, Suudi Arabistan, b.t.y., 213-218.

4 Luzimiyyat, 11, 326.

233 Divéin Ebi'l- ‘Atdhiyye, Mecmi‘atu's-Si‘riyye, 74.
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Sair baska bir beytinde de, menfaatten esit diizeyde yararlanmak i¢in, ¢aligmanin

gerekliligine soyle isaret eder:

G a8 1 93955 Y g aSallas (aSpd (A Y
ww\j&}bh\gce@.@uic\jﬂu cé@.}ﬁ:ﬁ:\he\ﬁsy\g

Oturup kalktiginiz arkadasiniz, hayirlt olaminizi kaybetmesin! Ne tuzlu toprak gibi
olun, ne de giinliik konusmalari, diin pisirip yediklerinden ibaret olan topluluk gibi
olun.

Dolayisiyla kisinin gorevi, hem kendisinin hem de arkadasinin menfaati i¢in
calismak olmalidir. Eger bu hususta ona bir arkadas1 yardimci olmazsa, bu yardimi

diger arkadaslarinda aramalidir:

13 (Clatadal) 138 &) 50 6 &l ) (il i Uaa ST ()
" Lad il ya ibial B g Ay Cusa) ag (8 B Lag

Insanlar senin umdugundan daha fazladir. Yardimina basvurulan su adam sana
yardim etmezse, bir digeri vardir.
Sana saplanan ok, (maruz kaldigin felaket) defalarca isabet etmisse de igine
islememistir.

Sairin ahlaki olarak benimsedigi yukaridaki hususlar bu minval {izere
olmasina ragmen, sair kendi doneminde yasayan insanlara karsi su-1 zan beslemekte

ve onlara giivenmemektedir. Bunun ¢esitli sebepleri vardir ve su sekilde siralanabilir:

2.2.2. Kotii Muamele
Bu konuya bir¢ok siirinde deginen sair, asagidaki beyitlerinde de insanlara

nasihat ederek sOyle sOyler:

Kebu ¥ ol Ao ¥ 2e Adndi g dy oit AN Galua oS
Soigd e pgia 00005 pala Cpa phINi iyl 1Y

Sob Y lag sl ¥)  ARJSH AV (Cludly {jtnd

28 Luziimiyyat, 1, 279.
237 Ayni eser, 1, 374.
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Y¥A

1S iy al o g8y Cuiaid) (ag il La (i ile a8 g

Insanlar icin yapmaya niyet ettigin hayri isle, fakat seni asagilamasnlar.
Onlardan bagus istersen, onlarla ters diigersin; eger onlardan ulvi bir sey istersen,
seni agagilarlar.

Tek basina yasa, dostlarinin ¢ogunun sana zarari yoksa da faydast da yoktur.
Yardimlarint istemedigin halde, sana yardim eden nice insanlar var, ya da
yardimlarina bagvurdugun ama sana yardim etmeyen nice topluluklar var.

Insanlarm bu durumlarindan dolay1, onlara muhtag¢ olmamak daha uygun olacaktir:
Lalald 45,01 A ) gl Lall 420 aiid L )Y
Tl gl ) 3 3By Jal St 8 ¥ g
Eger rahat ve giizel bir yasam istiyorsaniz, insanlar arasinda bilinmez, tanminmaz bir
halde yasayin.

Higbir canliya iimidiniz baglanmasin, herseyin kontroliinii elinde bulunduran
Allah’a timit baglayn.

Saire gore insanlardan timit kesmek kisiyi rahata erdirir; Allah’tan {imit
etmek de yine insanin huzura kavusmasmi saglar. Ebu’l-‘Ala, insanlarin koti
davraniglarinin  temelinde asagida ele aldigimiz cesitli etkenlerin oldugunu ileri

surmektedir.

2.3. Toplumdaki Simif Farkhihklan

Yardimlasma su iki temel hususu da beraberinde gerektirmektedir: Birincisi
yeteneklerde farklilik, digeri de amagta birliktir. Yetenekler hususunda insanlarin
farklilik arz etmeleri tabiidir. Fakat amagta birlik saglanmasi kavimden kavme ya da
gruptan gruba gore degisiklik arz eder. Sairimizin yasadigi toplum ise, birlikten s6z
etmenin ¢ok giic oldugu bir yap1 teskil etmekteydi. Yardimlagma yerini hasede ve
cekismeye birakmisti.

Toplumda bulunan ¢esitli zithiklar1 Luzamiyydt’in farkh yerlerinde su sekilde

toplamustir: zengin-fakir**, alim-cahil®"', yiice-algak®**, iffetli-namussuz**’, dogru-

28 Luziimiyyat, 11, 135
239 Ayni eser, 11, 479.
0 Luzimiyyat, 1, 138; 1, 407; 11, 167.
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24 24 24 o . .24 .
3 cesur-korkak®*’, faydali-zararh 7 comert-cimri**®, sevilen-

yalanci®*, iyi-kotii
nefret edilen®®... Goriildiigii gibi sair, insanlarin yap1 itibariyle birbirinden farkl
olduklarim1 ve sahip olduklar1 degisik amaglarla birbirlerinden ayrildiklarmi dile
getirmektedir. Sairin goriisiine gore; insanlar kendi aralarinda birlik meydana
getirebilirse, bu kamunun yararina olur. Sair, insanlarin bir araya gelememelerinin,

aralarindaki haset ve ¢ekememezlikten kaynaklandigmi diisiiniir. Bu diisiincesini el-

Ma‘arri, su misralariyla dile getirmektedir:

“'im?@Soyj c@dg.ﬁb\hci’é}il&ﬁb
T i g G ad (Ll 2 CANAS § (Llabual Caglid g

Felek asagiliktir, iyi bir is de yapmamustir. Onun ogullart da akillar: olmayan
asagulik insanlardir.
Insan olarak viicutlarimiz benziyor, ama amaclarimiz farklidir, kimi batiya kimi
doguya yonelir.

Sair, yine ayn1 anlamda su dizeleri soyler:

ed\gi ouldl) e 43ty Jaa) g Ssal) @LL};}YL&J
(g c(Blidia g Jlu g O8Ny ol 1ol Y cllas

edu ]

Akil konusunda insanoglu tek tiir degildir, akli kullanmada insanlar tiirlii tiirliidiir.
Amaglar farklidir, unutan ve hatirlayan, avunan ve ézleyen, yapan ve yikan olmak
tizere.

Goriildiigi gibi sair, insanlarin tavir ve amaglarinda ciddi anlamda zitliklarin
bulundugunu  belirterek;  insanlardan,  yardimlasmanin  higbir  ¢esidinin

beklenemeyecegini dile getirmektedir.

4.3.1. Cikar Catismasi

1 dyni eser, 1, 121; 11, 30; 11, 332; 11, 337.
2 dyni eser 11, 425; 11, 95; 11, 424.
243 Ayni eser, 11, 275.

244 Ayni eser, 1, 139; 11, 512.

245 Ayni eser, 1,202; 1, 51.

246 Ayni eser, 1, 460.

7 dyni eser, 11, 317; 1, 568.

248 Ayni eser, 11, 255.

249 Ayni eser, 1, 204.

250 Ayni eser, 11, 90.

Y Luziimiyyat, 11, 317.
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Cesitli zevk ve mesreplere sahip olan insanlarin ¢ikarlarinin ¢atigmasi ya da
farkli hedeflere sahip olmalar1 dogaldir. Dolayisiyla saire gore Miitenebbi’nin “Bir

995252

kavmin musibeti bagka kavimlerin yararmnadir. sOzii gayet yerindedir. Sairin su

muisralar1 buna 6rnek olarak gdsterilebilir:

TR ok ale A LU Ly gLl dad g

Ceylanin basina gelenlerden dolay: ofkelenmesi, avcinin memnuniyetine yol

agar.

Saire gore, insanlar arasindaki c¢ekismenin lic hedefi bulunmaktadir; rizik
temini, sohret ve saygmlik elde etmek. Insanlar arasindaki ¢ekismenin yegane
kaynagmin bunlar oldugunu ileri siiren el-Ma‘arri, bu ¢ekismenin sonucunda da ¢ikar
catigmalarinin yasandigini1 dile getirmektedir. Rizik i¢in yasanan c¢ekismeleri ve

fertlerin bunu tekeline almaya calismas1 hususunda sair soyle soyler:
”ieﬁ\ M\A c;.Ld\ :):\A.\' U'/‘Aj cf—a,\% j).M’ cﬁ:\/b u:\ﬂ\ E\A

Insan basit bir seyin oniine geceyim derken biiyiik isler yapti, akan suyu
koruyayim derken kanlar doktii.

Liderlik hususunda da insanlarin bir rekabet icerisinde olduklarini soyle dile
getirir:

N g g3 M ¢ 8 Jual Lad 0L ¢yl g Aali )l &)

Yoo -

Yonetmek de yonetim de kinlerin sebebidir. Bu yiizden ne yonet, ne de yonetilen ol !

Insanlar arasinda var olagelen toprak kavgalarina da isaret ederek sdyle sdyler

el-Ma‘arri:
B PYPRF X e Jtad) adiud La cddl (2 )
il
”‘CuJU‘;Lh;a;: e.g_\.uﬂ (GISE A e ‘
*°‘Li\.wb

252 U {)5 Ae f}é SUas" (bkz. El-*Abbasi, Me ‘Ghidu't-Tansis ‘ald Sevahidi't-Tahlis, 1, 292; Yasuf
e-Bedi‘l, es-Subhu'l-Mebni ‘an Haysiyyeti'l-Mutenebbi, I, 61; el-Curcani, el-Vasdta beyne'l-
Mutenebbi ve husimih, s. 75.)

23 Luziimiyyat, 11, 288.

254 Ayni eser, 11, 337.

23 Luziimiyyat, 1, 637.
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Yeryiizii Allah'indir, onlarin olduklarint iddia etseler bile, onlar bu diinyada
misafirdirler.
Odiing mallar icin tartistilar, bu yiizden aralarinda oklarin, mizraklarin ve kiliclarin
kullanildigi bir¢ok savas ¢ikti.

Tartigma konusu ve gerekgesi ne olursa olsun Ebu’l-‘Ala, her tiirli tartismaya

karsidir ve bu tartigmalarin, insanin aptalligindan kaynaklandigi kanisindadir:
Yove

¢ galaill g (ublitl) e Nl Jsie bal) Ay caSt L

Ey insanlar! Sizde, bu diismanlig ve ¢ekismeyi ortadan kaldiracak akil yok mu?

el-Ma‘arri insanlar arasindaki bu daimi kavgaya olan iiziintiisiinii soyle dile

getirmektedir:
} gl gl (lidl) agils (s Jia A L).u\;\l‘ Caa g
"o Ludal) aliS | LaS () gaud g (S i A La Jha Jla

Insanlart ya dagda ya ovada gérdiim ki, onlar adeta kurt ya da yirtict hayvanlardir.
Ya erkekleri képekler gibi dalasir, ya da kadinlar: sirtlanlar gibi kavga eder.

Saire gore bundan daha kotiisii; insanlarin kin, haset ve nefret etrafinda
toplanmalaridir. Insanlar arasindaki esenlikler de, iki kavga arasinda verilen ateskes

srasinda saglanir:

g.«'a\ﬂ):\‘ﬁuhﬂj)ﬁj ctfyb)):..\.ﬁu.‘;ha_m'wfﬁ
"o Dl g il gy et (Laloa] Aaua & ekl g

Dogru olmayan yolda birlesiyoruz ve birbirimizden hosnut olmadan kopuyoruz.
Viicutlarimiz saghk diye baska bir tedaviyi édiing aldi ve hastalikli sevgilerden medet
bekledi.

Saire gore en kotli gegcimsizlik de akrabalar arasindaki ge¢imsizliktir:

93 (b A il g (o Adany a0 i‘-‘au?‘bbes
.ej‘

236 Ayni eser, 11, 953.
257 Ayni eser, 1, 357.
238 Ayni eser, 1, 35.

29 Luziimiyyat, 1, 680.
260 Ayni eser, 11, 387.
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Senin viicudunun bir kismi, diger kismina eziyet ediyor. Kotiiliigiin de en ¢cogu
akrabalardan gelir.

El-Ma‘arri’ye gore; Allah’a inanma konusunda uzlasamayan insanlardan,

maddi ¢ikarlar konusunda uzlagmalarmin beklenmesi gariptir:
el Lo gaand Y aag Ll o) flaa) fas L g

Bir tek ilah konusunda uzlagmayan insanlardan nasil bir uzlasma beklenir?

2.4. Kotiiliikte Esitlik
Sairin, yukarida da bahsettigimiz gibi, insanlar arasmdaki farkhliklar
hakkindaki goriisii boyledir. Ancak sair, insanlarm yaptiklar1 biitiin islerde bu sekilde
disinmemektedir. Aksine o, insanlarin kotiiliik yapmada ve sahtekarlikta tam bir
uzlasma icerisinde olmalarindan yakinir. Insanlarin bu ittifaklari, yardimlasma bir
yana, birbirlerinden nefret etmelerine yol agmaktadir. Kotiiliikkte bir olmalari, iyilik
yapma hususundaki ihtilaflarmim da sebebidir:
el G (30 al (#A aglaa o8l ‘uif1§m‘;
13120

Insanlar ¢esit cegittir, onlari, aralarinda ayrim yapmayan 6yle kétii huylar bir araya
getirdi ki.

Ebu’l-‘Ala yine bu anlamda soyle soyler:

j\&'j\ﬂ 3‘ cQ.uJ\é 3i c&\\.u 3i Al (e Ji cejl\l\ G OS
J‘A z". "/s} “9 ‘:‘)‘i‘j‘ LA; 8 \9~ g y a:i'.' :ﬁj);& 33\9‘4
g Sl L e (348 Bl uale G LiDIR)

Ister Rum ol, ister Tiirk; ister Sabih'ten ol, ister Fars ya da el-Eyhdz'dan’® ol,
Ortaya kotiiliikler tizerine yaratilmig bir goriintii ¢ikar.
Makam ve iilkeler farkli olsa da, ortak payda, rezil-riisvaliga razi olmaktir.

261 Ayni eser, 11, 599.

262 Ayni eser, 1, 240.

293 Luziimiyyat, 1, 596.

26% S4bih ve Eyhaz: Yer adlar1.
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Insanlar arasindaki birlik, kotiilik yapma noktasmnda saglandigmna ve
aralarindaki yardimlagsma yok denecek kadar az olduguna gore onlardan kurtulmanin

tek yolu uzlette yatmaktadir.

2.5. Arkadashk

Arkadaslik, toplumdaki insanlarin sevgi ve dayanisma etrafinda toplanmasini
saglayan bir bagdir. Sairin yasadigi donemde arkadasliktan bahsetmek oldukca
zordu. Bu donemde kisi, arkadasinin problemleriyle karsiliksiz ilgilenmiyor; ancak
cikar1 dogrultusunda arkadasini kurtarmaya calisiyordu. Her ne kadar dostlugun
boyle bir hal almasi, Araplarin ¢esitli donemlerinde goriilen bir durum olsa da sairin
yasamis oldugu Abbasilerin son donemi; kendinden onceki devirlerin en kotiisii
kabul edilmektedir. Bu duruma; sairin sahip oldugu karamsarhigi ve kendi
muasirlarma olan kotii zannmi da ilave edersek arkadasliga gelen halelleri,
arkadaslarin vefasizliklari ve onlardan elden geldigince kagmmmanm gerekliligi

hususunda neden bu kadar abartili davrandigini anlayabiliriz.

2.5.1. Arkadashg Giiclendirme Yollarn

Saire gore yardimlagsma, arkadashigin beraberinde getirdigi hasletlerden
biridir. Ona gore yardimlagma, tam arkadashigin bir kanitin1 olusturmaktadir. Sair,
sikint1 ve zorluklar1 agsmada dayanismaya ve yardimlagsmaya Onem vermeyen bir

dostlugun sadece ismen var olacagmni ileri siirmektedir:

&Mg&&&scuﬁi Gdna (150 Y el Qighd

g (o3l B o cag) Thsa 9) o3 i (3sh s
al O A A A Y bl (5 _sall (Aol Gulad a0 1))
Y‘Lo&m

Musibetler her insanin basina inmek tizere sozlesti. Eli ve kolu, bunun icin iniverdi.
Yeryiiziinde yasayan her insan aci ve kedere alisti. Nasil diisiiniirsen diigiin artik.
Bir musibet anminda insan diismanina da yardim eder; yardimlasmayan insanlardan
ne hayir beklenir.

Ozellikle son beytin ikinci satrinda sair, arkadasiyla paylasmadig1 siirece

kisinin dert ve tasa adina biitiin sikintilarmnin artacagini ileri siirer. Ayrica toplumda

295 Luziimiyyat, 1, 338.
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imitsizligin yayilacagini, zorluklarin artacagmi ve bireylesmenin fazlalasacagini
belirtir. Saire gore arkadaslar arasinda var olmasi gereken bu sadakat, zorluk aninda
diismanlar arasinda bile bulunmalidir. Bunu agik¢a zikretmekten ¢ekinmeyen sair,
faydas1 dokunmayan arkadasin arkadashigindan bir hayir gelmeyecegini, bu durumda

onu terk etmenin daha iyi olacagini savunarak soyle soyler:

(38l @}\,&\ gA}‘Z ol o) g } ‘m Jia 3&3’&\‘3 “’,.mj”'t
R ) Ada oS a1 1)) cAs 8 ABD ) AL, S (g @

Karar ver, ister 6lii gibi tek basina kal, ister hayatta ama ikiyiizlii bir dostla ol.
Sana dostlugu yarayacak bir dost istedin, ondan bir yardim gelmedigi takdirde onu
birak.

Bununla birlikte Ebu’l-‘Ala arkadashgm kotiiye kullanilmasmi istemez,
cikara dayal arkadasliktan da sakinmay salik verir:

T it ) LG (s i (dal) aliiS )
Arkadasg istismar etmek benim huyum degil, sen de beni istismar etme.

El-Ma‘arri’ye gore halis dostluk, iyi giinde oldugu gibi kotii giinde de devam
etmelidir:
LA B3 gall (i D& (s all B Cala 1)
“A;«B\‘!\@Z\iﬁﬂ\ ) Lad olie o o gdl ?A"; Y
Zor giinlerde birisiyle dostluk ettiysen, iyi giinde de dostlugu unutma.

Kim kendi zenginken kardesi fakir diiserse, kardesligin hakkini yerine getirmemis
olur.

2.5.2. Arkadas Secimi
Arkadasa ve arkadashiga pek giivenmeyen Ebu’l-‘Ald, kisinin arkadas
seciminden Once 1yice diisiiniip tartmasi1 ve arkadas sayisini olabildigince az tutmasi
gerektigine inanmaktadir. Saire gore sadakatin temeli, ittifakta ve yardimlagsmada
yatmaktadir. Ona gore arkadas uysal ve yumusak huylu olmalidir:
La ¢l Coia Gialiaf Lad dgaala 03 fia o puadi o)y o8
Y‘HL‘.A-‘J

-

266 Ayni eser, 11, 82.
267 Ayni eser, 11, 398.
268 Ayni eser, 1, 63.

29 Luziimiyyat, 1, 677.
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Nefsimin serkesligi gidene kadar, onu dizginledim. Ben isyankar bir nefisle bir
olamam.

Sair, ahmak arkadastan sakinmay1 tavsiye eder ve onun sadakati yerine

diismanhgini yegledigini bildirir:

Ol 370 yald (Bl e da g Blaa cpa Aof aall 5 glas
™ bl oA b (A gdally ) 930 13) ¢ iy (A gaud] B

Ahmagin diismanligi, onlarin sadakatinden daha iyidir. Insanlarin kétiiliiklerinden
emin olmak i¢in onlardan uzaklas.
Insanlar benden uzaklasmakla, bana iinsiyet kazandirdilar; onlar bana yaklasmakla
da beni yabanilestirdiler.

Arkadaglikta ihldsa ve samimiyete ¢cok Onem veren sair, arkadaslar arasinda
bu hasletin ¢ok nadir bulundugunu soyler ve vefali arkadaslarin azhgmdan birgok

kez yakimarak soyle der:
a5 LAY C paad) (%) al il 3 08 Y glg (A dlei

Bir dostun sana eziyet etti. Eger daha onceden senin kendinden bir giiciin olmasaydi,
dost kazanmak miimkiin olmazdi.

Saire gore vefali arkadasmn (el-Hillil-Vefi)*’* bulunmasi, oldukc¢a zor bir
seydir:
YTelA Jaday AN AlA) Aa5 Ja g (g caadi cadlf Gl 5 2

Oyle mizaclarimiz var ki bir araya geldiklerinde 6liim peyda olur, arkadasini
kollayan bir arkadag gérdiin mii?

Vefali dostun bulunmasi ¢ok az goriilen bir durum oldugundan sair, arkadas
sayisinin az olmasi gerektigine inanmaktadir. Ciinkli arkadaslarin ¢oklugu, arkadas

seciminde yanlishg1 da beraberinde getirir. Bununla birlikte saire gore insan, gercek

270 Ayni eser, 1, 639.
M Ay eser, 11, 395.
7 El-Hillu'l-Vefi (2, J—+) yan, “vefali dost”, Araplarin bulunmasi imkansiz {i¢ seyinden

sayllmaktadir. Diger ikisi de Anka kusu ile, Gulyabani'dir. (bkz. Sihabu'd-Din Muhammed b. Ahmed
Ebi'l-Feth el-Ebsihi, el-Mustatraf fi kulli fenn mustazraf, Tah. Mufid Muhammed Kamiha, Beyrut
1986, 1, 273.)

B Luzimiyyat, 11, 347.
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arkadas1 buldugunda onunla 1yi ge¢inmeli, onu koruyup gozetmeli ve onun hatalarma

hosgoriilii yaklagmalhdr:
ALk A calagll L A i Ol (AT Jadald

ARFARA cyjhﬂ\éc@éiy&\\g Ay 33 ¢y gand) SLASH 3,0

Arkadagim, aranizdaki bag zayiflayip bozulsa da, gozet.
Eski elbiseleri giymen, sana nazar degmemesini saglar; fel¢li olsa bile musibet
zamaninda insana uzvu fayda saglar.

Saire gore kisi, bunlar1 yaparken arkadasma kars1 da dikkatli olmalhdir:
"alud (358 Baga Ol (0 £ o Oad Conana ) of yicid

Sevdigin birinden kotii bir sey duydugunda sabret ve dilinden sakin.

El-Ma‘arri’ye gore kisi, arkadas seciminde 6nce onun ihlasi konusunda emin
olmali ve iyi bir arkadas bulduktan sonra onu elinden geldigince korumah ve
desteklemelidir. Saire gore kisinin arkadas sayist az oldugunda kafasi daha rahat

olacaktir.

2.5.3. Arkadashgin Bozulmasi

Ebu’l-‘Ala’ya gore arkadashigin bozulmasinda {i¢ temel etken bulunmaktadir;
riya, vefasizhk ve istismar etme (suiistimal). Sair, bu {ic etkenden hangisi olursa
olsun, arkadas sahibi herhangi birisine, ondan sakmmasmi ve arkadasmdan dolayi

oviinmemesi gerektigini tavsiye eder:
LIATIRR

G g () 8 e (b (Fada (a iy &)y M

Dostun giiler yuizliiliigii sakin seni aldatmasin, ¢iinkii onun kalbinde kin ve kotiiliik
vardir.

Peygamber sairi Hassan b. Sabit de (6l. ), asirlar 6dnce sdyledigi bir siirinde,

El-Ma‘arri’yi desteklercesine soyle demektedir:

2

G ab o301 B st OIS ab pA ) 634

i Al e ol Lad (A e AL ) D
sk e G o 01 s Ul 05k £ s

274 Ayni eser, 11, 184.
2 Aymi eser, 11, 477.
278 Luziimiyyat, 1, 89.
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Iyi giiniin dostlari coktur, ama onlar zor giinde azdirlar.
Dostluk ettigin kisinin dostlugu seni aldatmasin, ¢iinkii zor anda sana bir dost yok.
“Ben vefaliyim” diyen her dostun, dedigi ile yaptig1 bir degildir.
Modern Arap edebiyatinda, neo-klasik sairlerin dnciilerinden kabul edilen el-

Baradi de (6. ) bu konu hakkinda sdyle soyler:

TNy 37g)mY) B Ul siags 3slgd Ash SR [y m
Gote aldal B il ale o 8 oAl cra bl A

- YVA o &

Vefali dost yanlishikla kotiiliik yapabilir, diismanlik ve kotiiltikten sonra karsilikl
hosnutluk tatlidir.
Insanlar arasinda éylesine rastlarsin ki, kendisi bir kul goriintiisiinde; ama iginde
(kotiiliige) yiirtiyen bir akrep vardir.

Ebu’l-‘Ala, arkadas her ne kadar vefali davranacagina yemin etse de, ihanet
insanin fitratinda bulundugu icin ona giivenilmemesi gerektigine isaret etmekten geri
kalmaz:

e ) B g sl Lasa oS5 o) B3
Sana giivence veren dost bir giin gelir o vefaya ihanet eder.

Thanet insanlarn fitratinda vardir.

Saire gore arkadas\ bu vefasizligi gergeklestirmek icin firsat kollamaktadr:
™ Gl B S B ) g e Sl Y) S AT Gl g

Senin kardegsin (dostun), firsat kollayip seni bogazlamak icin saldiran ormandaki
aslandan baska bir sey degildir.

Yukaridaki beyitlerden de anlasilacagi gibi, saire gore arkadaslklarin ¢ogu
menfaat iligkisi iizerine kurulmustur. Dolayisiyla menfaat s6z konusu olmadiginda

arkadasliklarmn da ortadan kalkacagini sdyleyen Ebu’l-‘Ala, bu duruma isaret eder:

Qs Y g (O g agd B d o ulll Gyl g J8
TTILY a&é@:—\ ‘_,.\3\3 <) ghaa 1) ‘egﬁdmi Y3

2" Divdn Hassdn b. Sabit, Mecmi‘atu's-Si‘riyye,182.

"8 Divdn Mahmid Sami el-Baridi, Mecmi‘atu's-Si‘riyye, 370.
2 Luziimiyyat, 11, 37.

280 Ayni eser, 1, 675.
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M osia agd Jua b dala o A dg)i ol

Insanlarla gaflete diismeden ye, i¢c. Onlar acidirlar, tatl degil.
Konustuklar: seylere inanma, ¢iinkii ben onlarin yalanciliklarina sahidim.
Sana bir ihtiyagtan dolay1 sevgi gosterseler de, seni iple ¢ekiyorlar.

El-Ma‘arri, her tiirli arkadaghgm c¢ikar iizerine kurulu olduguna kani

oldugunu ¢ekinmeden dile getirir:

"R ya Y gl 36l Bl g u g o ey Al 3 Balia
Dost dosta giiler, iginde asik surat varken. Menfaatler olmasa, sevgi de aslinda
) bitmisti. )
AT QR Y (33 ga & SLld (L) B & pdle Lag

Diinyada, sevgi gosteren hi¢bir dostumla bir arada olmadim ki ¢ikarint gozetmesin.

2.5.4. Arkadastan Sakinma

Ebu’l-‘Ala’ya gore arkadashk, so6z konusu kotii etkenleri biinyesinde
barindirdigindan kisi, arkadasmdan sakinmali ve daima onun kétiiliikklerine karsi
uyanik olmahdwr. Sair, arkadashk kurumu hakkinda olumsuz diisiincelere sahiptir;

arkadasa, akraba bile olsa giivenilmemesi gerektigini savunur:

e 2ulg oS YA S ) caaba oy Syl 1 giels M
e Uy X ¢ 9ia

Daymniz ve amcaoglunuz da olsa, hi¢bir arkadasin serrine karst giivence iginde
olmayn.

Sair bu kaniya, bir arkadasin kim olursa olsun diismandan farki olmadigini
diistinerek varmustir:

" g i A Crah g Gualas Gilas LaS 63

@

Cra LA

Sevdigin kisiden, diismandan korkuyormus gibi kork. Icinde siiphe olmayan kisiden
stiphe et.

281 Ayni eser, 11, 545.
282 Ayni eser, 11, 85.

283 Ayni eser, 1, 515.
2% Luziimiyyat, 11, 433.
285 Ayni eser, 1, 541.
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Arkadasa karst her zaman temkinli olmayr Oneren sair, kimi zaman bu
temkinin dahi yetersiz kalacagmi ve hicbir kotiiliiglin gelmeyecegi bir arkadasmn bile
bulunamayacagini su sekilde dile getirir:

Al Blal) Jh g 530 Gala §) a3 A (385 !
Hayatin boyunca karsilasacagin tek sey, sana eziyet ve aci verecek bir dosttur.

Ebu’l-‘Ala’ya gore vefali dost, Platon’un idealar diinyasinda bulunmaktadir;

dis diinyada ona rastlamak miimkiin degildir:

438U S8 Caal Y g Jaa g pguald (3 Lgd (5 )5l el
T8 g (aa Jan 13 (S ) g (8 (338 O A Gl Lag

Insanlarin fitratinda ikiyiizliiliik vardir, onlar uzaklastir ve yalniz kal. Ikiyiizliiliik
edecegin bir dostla da beraber olma.
Kisi sansl bile olsa, felek, kisiye kendisine uygun bir dost nasip etmez.

Dolayistyla bireye diisen, ya ikiylizlii arkadaslarla yasamini devam ettirmek

ya da uzlete ¢ekilmektir:
Gilga JHA LGN Adleiy (A Sl g (gAR )
T B BLad) B (Gusla Lal g (A3 Jia Bday Lald ¢ ja3

Kalbin ¢arpiyor, simsegin ¢akiyor, diinyada sana her seyiyle uygun dost ise seni
desteksiz birakt.
Se¢imini yap! Ya olii gibi yalniz kalmak ya da ikiyiizlii bir dostla yasamatk.

El-Ma‘arri’ye gore arkadas ve arkadashgm durumu boyle olunca, kisi sadece

yalniz kalmakla rahat edebilir:
"Ml g Jdiladad) JAN e Tk Cad€ a3 1Y) @)

Bana kalirsa, yalnizliga ¢ekildiginde, bir arada yasadigin dostunun serrinden
kurtulmus olursun.

Sair, arkadaglar hakkindaki bu suizannma ek olarak, koriin elinde tuttugu

degnegin, arkadastan daha vefali oldugu kanisma varmustir:

26 dyni eser, 11, 339.
287 Ayni eser, 11, 85.

28 Luziimiyyat, 11, 82.
9 dyni eser, 11, 517.
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caliag ad IS o Al il (53 W g oY) Y B Las
Yq. . . . I3 . I3 z o - w e ©° £ e
Y il (e g A s pld TR sla A o gld

Koriin yol bulmak icin elinde tuttugu degnek, kendisi icin bir dosttan daha hayirlidir.

Havva ogullarindan uzak durabildigin kadar uzak dur, ¢iinkii onlar bir ihanet
yolunda yiiriiyorlar.

2.5.5. Birlikte Yasamanmn Kotiiliigii
Ebu’l-‘Ala’ya gore toplumdaki her birey, “Baskalarmmn sana davranmasini
istedigin gibi sen de onlara davran.” ilkesinden yola cikarak hareket etmelidir. Bu
anlam ifade eden bir¢ok beyte Luzimiyyat’'ta rastlamak miimkiindiir:
"Mhaaie JUAS Le () aaud g cAdady o) gt Le & i Bl g

Bir kiginin ne yapmasini istiyorsan, ona éyle davran ve ona duymasint istedigi seyi
duyur.

Saire gore insana yapilan muamele, onun diger insanlara yaptigi muamele
gibidir:
Y 5 gk L gy 4675 ol Al E) (63 ¢ g3,
T, e a5t A sl o) 31 (B i n ) unl

Senin bir giin bile ne soziinle ne de davranisinla incitmedigin kisi, sana bir emanet
biraktiginda sana ihanet ediyor.
Yeryiiziinde istedigine iyilik istedigine kotiiliik yap, sonugta bir ayagin diger bir
ayagi izlemesinden baska bir odiiliin yok (bir sey degismeyecek).

Sair, yaptiklarinin karsihksiz kalacagmi diisiinen kisiyle alay etmekten de

kendini alamaz:

2

"7 ARL Y AS) Gannd Agiad La JS g b S La B ¢ dad

20 Aymi eser, 1, 128.

PV Luziimiyyat, 11, 40.
292 Ayni eser, 11, 230.
293 Ayni eser, 11, 335.
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Sevmedigin seyin cezasini verirsin, diger taraftan sug isler ve isledigin su¢larin
cezasiz kalacaginit sanirsin.

Goriildiigii gibi sair, bu kanunun toplumun her bireyini kapsadigina, kisilerin
bu kural esas aldiktan sonra sosyal hayatta topyekiin bir 1slahin meydana gelmesine
zemin hazirlayacaklarma inanmaktadir. Fakat sairin doneminde yasayan insanlar, bu
altin kurala hak ettigi 6nemi vermemislerdir. Buna binaen sair, bir tiir nifak olarak
gormesine ragmen, toplumsal hayatta nezaketin 6nemli oldugunun altin1 ¢izmekte ve

insanlar1, kotli arkadastan sakinmaya ¢agirmaktadir.

2.5.6. Nezaketin Sosyal Hayattaki Onemi

Ebu’l-‘Ala’ya gore nezaket, giivenilecek bir dostun bulunmadigi bir toplumda
sosyal bir gerekliliktir. Ag¢ik sozliliigiin ve dogrulugun her insanin prensiplerinden
olmasi gerektigini savunan sair, toplumda insanlarla bir arada yasamak isteyen
kisiye; kendi selameti i¢in insanlarla nezaket cercevesi icerisinde yasamasmi salik
vermektedir. Sair toplumdaki bireylere Once uzleti tavsiye etmekte, bunu kabul

etmeyen bireye de nezaketi ve alttan almay: 6glitlemektedir:

UL 9 Faadl) Cpus o (oS cg.a'\A.J\ () eldl
" UL dld aa sl (s B8k Gy e LA Lag

Insanlarla bir arada olmak, istemesem de beni onlarla iyi gecinmeye ve ikiyiizlii
davranmaya mecbur etti.
Ben kendi irademle Araplarla bir arada olmuyorum. Ama tesadiifler bunu mukadder
kilds.

Sair, -kaderin bir cilvesi olarak- 6zellikle Bagdat doniisiinden sonra bir hayat
felsefesi olarak benimsedigi uzleti, tam olarak elde edememistir. Ciinkii insanlar
onun bir basmma yasamdan alacagi lezzetin Oniine ge¢cmisler ve ondan ilim tahsil
etmeye gelmislerdir. Insanlarla bir arada yasamak zorunda kalan sair, onlarla
gecinebilmek icin bir tiir nifak olarak gordiigii nezakete bagvurmak zorunda
kalmustir:

frila agda padiy I s g g Sl 38 ) culdl) (58
A g laual B e sl 0 pdilay Cra zlda € e

% Luziimiyyat, 11, 112.
295 Ayni eser, 11, 509.
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Kendileriyle yasamak zorunda kaldigim kisilere ikiyiizliiliik yapryorum. Acaba nasil
olur da yakin bir zamanda onlardan kurtulurum?
Kim birlikte yasadigi kisileri alttan almadan yagarsa, onlarin yagamini da berbat
eder.

Ebu’l-‘Ala, insanlarm kotiliiklerini bildigi i¢cin onlara nazik davranip alttan

almay1 ve anlayacaklar: dille konusmay1 tavsiye eder:

e o) g8 (e el galaldy o (g il g (Uad) G gl Jaiinal
H‘g-)\ﬁ! ce‘gﬂ\ e c;,-.\:\h Z,\J cM‘ i) aM Qaﬂ\..\ cals

Araplar bir lafiz (dil) icat ettiler; ama Arap olmayanlar (Nabatlar) o dili bedevilerin
dilinden (kuralli) konusmaya ¢alistilar.
Ben de onlarla arkadas olmak i¢in onlarin konustugu gibi (hatali) konustum, ¢iinkii
benim hatali konugsmam onlarin yaninda fasih gibi kalir.

Bunun ahlaki bir eksiklik oldugunu da kabul eden sair, bu yola bagvurmaktan

baska bir ¢aresinin olmadigmi da su sekilde dile getirir:

AT D) A Le ClES i slg (i Jalaf
AR s e Le Sl (ol (10 gl

Insanlarla iyi gecinirim, eger sirlarimi aciga vurursa, bu beni rezil eder.
Eksikligimden dolayr hor goriildiim, ama kendimden baskasinda gordiigiim
eksiklikler beni teselli etti.

Sairin, nezaketi yalanla bir tuttugu goriilmektedir. Sair yalana, kotiiliikleri

savusturma ve tehlikelerden korunma amaciyla riza gostermistir:

353 Lals aedld iy Aie Asle dadal) ol ol P é&ai
AR e plalls 3l (g all Shadaa L pallé
- MAM‘

Dogrulugun helak oldugunu hissettigin ana kadar dogru soyle. O andan itibaren de
valanla otur-kalk.
Yalancilik, zorda kalan kisinin son ¢aresidir, ¢iinkii gergek, su gibi hastalik
korkusunu giderir.

2 Luziimiyyat, 1, 142.
297 Ayni eser, 11, 528.
298 Ayni eser, 11, 389
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2.5.7. Nezaketin Bir Tiir Nifak Oldugu

Sair, nezaketi ve alttan almay1 insanlara salik verirken, onun bu iki hasleti bir
tiir nifaktan baska bir sey géormedigine yukarida deginmistik. Saire gore kisi, elinden
geldigince bunlardan kagmmalidir:

" ety o Jhly Aol ((3U ALY 5 e Lad)

Insanlarla bir arada yasamak, ikiyiizliliikten, bos yere karsilikli 6viinmekten ve
yarismaktan baska bir sey degildir.

Sair, nezaketi; 6zel durumlarda hususi bir amaci gergeklestirmek i¢in gegici
olarak bagvurulan bir durum gibi degerlendirmektedir. Ona gore istenilen

gerceklesirse bu davranistan vazgegilir:

" ol 30 La Q1Y) s Aialal Al el oy
Kisi ¢ikart icin sana yaklasir, istedigini elde edince de yan ¢izer.

Dolayistyla sair, nezaketli davranandan sakinmak taraftaridir:
A5 G 5508 caan il e (y GUBY (0 (8 Likd
r"\ﬁbuldi all) plad Ll cabay §_Sa G gauaall el RY)

Senden daha once giizel bir davranis gormeyip, sana ikiyiizlii bir sekilde tegekkiir
edenin soziinden kork.
Nice dostlar vardir ki dostuna icinden tuzak kurmustur. Ama Allah’in kaderinin daha
beter oldugunu da gormiistiir.

Saire gore hediyelesme, toplumda yaygm olan bir adettir ve bir tiir sosyal
nifak niteligi tasimaktadir. Ona gore bu haslet, elcileri yormaktan 6teye de gitmez.
Ciinkii hediye verilen kisi, bunun mislini, hediye edene vermek zorundadir. Fakat

Ebu’l-‘Ala, kisinin, karsilik beklemeden ya da sevgisini gdstermek amaciyla verdigi

29 Luziimiyyat, 1, 595.
300 Ayni eser, 1, 659.
301 Ayni eser, 1, 460.
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hediyeye bir sey demez ve bunu toplumdaki baglar1 giliclendirici bir unsur olarak

degerlendirir:
Sesdl Gl (Uil (Llagdl o Albla &5l g o (s 2g5 S 13
u@h#c\.\'%\iﬂg gﬁ\éc&i?ﬁcbﬁﬂﬁiﬂ

" G

Sen bana hediye veriyorsun, ben de sana mukabelede bulunuyorsam, aramizdaki
hediyeler, gotiiriip getirenlerin yorgunlugundan baska bir sey degildir.
Aramizda gegen bu hediyelesmeden dolayt ne ben ne de sen bir sey kaybetmedik.

Ziyaret hususuna gelince; sair, tamamyla kesilmesi s6z konusu olmadigi

siirece ziyaretin az olanini tavsiye etmektedir:

&8 55N (i) uaf (e Laila @) 0 s (345 &l 0 g
YiVe o
(<

.-

Sevdiklerinden stirekli ayri kalamiyorsan da, edep geregi arada bir ziyaret et.

Sair, hasta ziyaretlerinin de kisa tutulmasmi istemekte ve Ozellikle diiskiin
hastalara yardim edilmesini tavsiye etmektedir:
Slal) b o iRy LABRE o] i ¢yl ya B o 1)
"L S S () g il o a 48 13 1S ¢
Bir hastay1 ¢ok ziyaret ediyorsan eger, bunu azalt ve onu usandirmaktan da uzak

dur.
O hasta ¢ok fakir ve muhtag ise, az bir miktarla da olsa ona yardim et.

2.5.8. Kotii Arkadastan Sakinma

Genel olarak insanlar hususunda suizanna kapimis olan Ebu’l-‘Ald’nin bu
zannindan, toplumda bir arada yasamakta olan kisiler de nasibini almistir. Sair bir
arada bulunmanin ahlaki bozmaya sebebiyet verecegini ileri siirer ve insanlara uzleti

tavsiye eder:

LAY Leta gy (LA Ao il Adl) a7a0 )
bye vy il bk Y aad Y g (Jly 3K M

392 Luziimiyyat, 11, 232.
303 Ayni eser, 1, 126.
304 Ayni eser, 11, 226.
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Y.o . p 2 - K AR
LYo (g A O cdgalh Ay cash (i (e 5 gl aSg
Kisi tek basina kalirsa, bir arada olmanin onleyemeyecegi kotiiliiklerden kurtulmus
olur.
Artik ne soylenecek bir yalan, ne bir laf tasima, ne de bos sozler vardir.
Topluluk iginde bir ise kalkismis nice insan vardwr ki, onun yol gostericileri arasinda
asagulik diismanlari vardir.

Sair uzleti, kisiyi diger insanlarin verecegi zararlara karsi koruyucu oldugu
icin yeglemistir. El-Ma‘arri’ye gore kisi bu sayede zillete diismekten kendisini
gilivence altina alir. Ona gore kisi, insanlarla bir arada yasamak zorunda kalsa da, en
azindan asagilik insanlarla bir araya gelmemelidir. Cilinkii bu tiir kisilerdeki kotii
huylar, kisiden kisiye bulasict bir hastalik gibi gecer. Ebu’l-‘Ala, divaninin bir¢ok

yerinde oldugu gibi diinyann kétiiliigline dikkati cekerek soyle baslar soziine:

w

g 38 (o Siad By 4G5 e (n Gl £33
“"g.us sleddl DA o\ Al Jal ) udasi Y g

Kah bulanmik, kah duru olan yagsami birak. Hind ve Da’d’a olan tasayt birak.
Asagilik insanlarla oturup kalkma. Ciinkii akilsizlarin huylari bulasicidr.

Dolayisiyla sair, kisiye; mecliste beraber bulunacagi arkadasi iyi se¢mesini
salik vermekte ve kotii arkadastan da su sekilde sakinmasmi tavsiye etmektedir:

lasliia ol JRT cpa (9858 cLgdhig yg pid) (e 0 siXE Y
Taeld ( Maall calla B aghig Laild ca lSally cdad) o jalld

Kotiiliiklere ve kotii kisilere sakin yaklasma, aksi takdirde yiice insanlardan uzak
_ kalirsin.
Insan iyilikle, yiicelikleri arzulamakla oturup kalkmali.

Saire gore insan, iyilk ve erdem pesinde kostugundan; kisi, elde ettigi
faziletleri kotii arkadasla zayi etmemeli ve kotii meclis arkadasi, kisinin pesini

birakmadig: takdirde ise kabaca da olsa onu terslemesi gerekmektedir:

T o pl S8 1Y) cAglaal g ) el )
ki Bl 038 (&L e ge QL g B ol

395 Luziimiyyat 11, 8.
306 Ayni eser, 1, 356.
307 Ayni eser, 1, 330.
3% Luziimiyyat, 1, 275.
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Toplulugun ileri geleni ile huzur bulamazsan, ibadetle ve ibadet ehliyle huzur bul.
Azgin kisi kapini ¢alarsa, sikica kapat ve sakin agma.

El-Ma‘arri bu kabalig1r da, kotii arkadasla bir arada bulunma yerine oliimii

yeglemekle gerekcelendirmektedir:
"3l allal) Laia o 5 aguall (g AN ol

Kaba insanlarla dolu bir diinyada olmaktansa, topragin yumusakligi insanlar igin
daha hayirlidrr.

Sair bu konuda kendisinden yola ¢ikarak soyle soylemektedir:
Y2

i i) B g i BULIY g (25 B

Akranlarimdan ¢ekiniyorum, fakat topraga girmekten ¢ekinmiyorum, dosta
yvakinlasmada tehlikeler var.

Yukarida da bahsedildigi gibi El-Ma‘arri, rahathg1 arkadasta bulmak yerine
toprakta bulmayr yeglemektedir. Bu durum sairin, insanlar hakkinda suizanna
kapildig1 ve belki de baska bir segenegi olmayisindan dolayr uzleti tercih ettigi

kanismi desteklemektedir.

2.5.9. Sosyal iliskilerin Sakincalar

Sair, toplumda cesitli vesilelerle bir araya gelen insanlarin bu gibi durumlarda
nezaketli ve yapay olduklarmi, kisinin ¢ogu zaman hislerini ve ger¢ek diisiincelerini
gizlediklerini, 1y1 goriinmek i¢cin yapmacik tavirlar sergilediklerini belirtmektedir. Bu
tir yapmaciklardan nefret eden sair, bunlar1 riya ya da nifak olarak
degerlendirmektedir. Bunu gerek¢elendirirken de kisinin, toplumun hissi yapismni
bozmamak i¢in her soylemek istedigini acik¢a dile getirememesini 6ne siirmektedir.
El-Ma‘arri, bu durumdaki bir kisinin; konusmasi gerektigi zamanda susmak zorunda
kaldigmi ya da imah bir sekilde bunu dile getirebildigini, kimi zaman da toplumdaki

insanlarla 1y1 gecinmek i¢in yalan sdylemek zorunda kaldigmi sdyler. Bu nedenle

309 Ayni eser, 1,207.
310 Ayni eser, 1, 422.

100



toplumdaki bireylere, meclislerden uzak durmalar1 gerektigini su sekilde tavsiye

eder:

Meladad) o ME Ak 0 Lal) JAAN (Camdaind La 3 a0l

Miimkiin oldugunca yalniz kal! Ciinkii dogruyu soyleyen, o cemaatteki dostlara agir
(ve sikict) gelir.

Ebu'l-‘Ala, uzlet s6z konusu olamadiginda ise meclisteki kisiye, takmmasi

gereken bir takim tavirlarin bulundugunu soyler.

2.5.10. Meclis Adabi
Konusmada ve yemek yemede c¢ocukca davranilmamasi, meclislere davetsiz

gidilmemesi hususu, sairin 6nem verrdigi konular arasindadir:

ol ¢ IS S ca g8 B Aela o Q& S Y
A 0 e S (A cilaal A Ao culd o gl e85 o)
Mol ol A A LE e g Sy e

Topluluk i¢indeki dostuna yiik olma! Siirekli bedava yiyip duran, sonunda kusar.
Sende akil varsa eger, sen dostlarin i¢in bir nimetsin, onlar da onu ele gegirmek icin
gizlice ¢alisirlar.

Oturtuldugun yere otur, ¢tinkii saygin kisinin nereye oturdugu onemli degildir.

Ebu'l-‘Ala, meclislerden nefret ederken, buralarda bos konusmalarm cok
oldugundan yakmmaktadir. Sair, mecliste bulunan bir kisinin konusmadan Once
sOziinii 1yl tartmasi ya da gevezelerin bulundugu meclislerden uzak durmasi

gerektigini su beytiyle dile getirmektedir:

stae) o3 (e e 00 cbea b g (B8 (380 e (R
ray “
9

Bir sozii soyleyecegin zaman onun her zaman gecgerli olmasi igin, onu tart ve giizelce
soyle.

M Luziimiyyat, 1, 64.
312 Aymi eser, 1, 220.
3 Aymi eser, 1, 246.
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Gevezeligi ciddi bir kusur olarak kabul eden el-Ma‘arri, buna aklin
noksanhgi, dirayetin azhgr ve dil siirgmesinin cok olusu gibi ¢esitli sifatlar
yakistirmaktan da geri kalmaz:

il b (8N i L gagd) 288 ce o 30l
¥yt &}43\

Bos konusmak sana istikameti kaybettigini bildirir, bir kusun ¢ok 6tmesi, korkmasina
delalettir.

Yukaridaki bahsedilen sakincalardan dolayr Ebu'l-‘Ala, mecliste bulunan
kisiyl ¢ok konusmamasi ve dedikodu yapmamasi hususunda uyarmaktadir:
S da 4y AL Led dsad 1 gla Cpallad) is
Mg Y Calial g RIS Jl g Lis g (Juad | gla 1)

Alimler adeta kizgin kuma atilmislar ve hichirisi golgelik yer bulamamustir.
Onlar namaz kildiklarinda sen de kil. Iffete saril, zekdt dagit ve dedikodudan uzak
dur.

El-Ma‘arri, kisinin bir meclisteyken konustugu siirenin en az iki kati kadar
dinlemesi gerektigini belirtir ve viicutta konusma uzvunun bir, dinleme uzvunun ise
iki adet olmasmdan yola ¢ikarak soyle soyler:
and) & o) Chal 2808 (ALY o La phad 3haild QU (o)) 5 Claal
") (e Gy al gk 0l g g all) (7 La A8 Al g

Hosuna gitmese de sus ve kulaklarimin isittiklerinin yarisini konus! Ciinkii agiz,
sayida ikinin yarisidir.
Konusmay dilinin getirecegi son sey yap, eger haddi asarsa o kolaylikla kapanmaz.

Ebu'l-‘Ala, susmayr konusmaya tercih ettiginden, onun dilsizligi daha iistiin
gormesine de sasmamak gerekir:
2 Lgia Gpuaald Lo gy Celiada) 1) (UL A g8l Cpnion
Yol

3% Luziimiyyat, 11, 29.
3 Aymi eser, 11,.212.
18 gyt eser, 1, 350.

N Luziimiyyat,1, 212.
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Kelimeler sinandiginda, iginde insanlarin begendigi birtakim lafizlar var ki, bunlarin
da basinda “konusma oziirlii olmak” ve “dilsizlik” gelir.

Sair, insanin sagma sapan konusmak yerine susmay1 tercih etmesi gerektigini
ve gerektigi kadar konusmasmimn yerinde olacagmi, konusmadan 6nce kisinin iki kere
diisinmesini ve miimkiin oldugunca gevezelikten kac¢inmasi gerektigini sik sik

tekrarlar:
AN A Lalal) o ¢ el O 8 ia QLAY e cdagld

Gevezelikten uzak kal! Susamig olsan bile adi “gevezelik” olan nehirden su icme!

2.5.11. Sir Gizleme

Sir tutmak, nefse zor gelen islerden biri olup toplumda kotiliiklerin
yayllmasmni da tahrik edici bir unsur niteligini tasimaktadir. Ciinkli kisi, sOyledigi
s0ziin gizli tutulacagina gliven duymasaydi, giybet ve dedikodu yapacak cesareti de
kendisinde bulamazdi. Fakat bireyin icinde bulundugu toplum ya onun
arkadaslarmdan ya da diismanlarindan olusmaktadir. Insanlarm bilmedikleri seyler
daima onlara cazip geldiginden, sirlar1 ifsa etmek oldukca sevimli bir is olmustur.

Toplumda bulunan bu kusurdan dolayr {iziintiisiinii Luzimiyyat'n bir¢ok
yerinde dile getiren el-Ma‘arri, insanlara sir verilmemesini gerektigini, sir sahibinin

de en yakin arkadasma bile bu sirdan bahsetmemesini salik verir:
" e jallS Sl ¢ad Tpe A3 3ol ) s Al AN

Kisiye bir sir verdiginde, riizgar hiziyla o swrri yayip, bir zurna gibi ¢aldigini
QOFUrSUn.

Ebu'l-‘Ala'ya gore insanlar mal birikiminde oldukga ustalasmislardir; fakat bu
ustaliklarmi sir tutmada gosterememislerdir:

T OIGA () sadd A it Al e ¢y g5iar gl Sl g

Sir hi¢ kimsenin yanminda sakly degildir. Ama mali saklayanlar artip ¢cogalmistir.

Sair, 6nemli bir sirr1 1yl tutan birini ¢ok aradigmi, fakat bu cabasmin bosa

ciktigmi asagidaki beytiyle dile getirmektedir:

18 Aymi eser, 1, 427.
1 Aymi eser, 1, 542.
320 Luziimiyyat, 11, 449.
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" Gl ) B A g8 b))yl 9 Aaddi By o Al b s d) ol
Yaratilis sirri belde gomiilii olup, viicudu toprakta gomiilii olan (insan) nerede?

Sir tutma hasleti insanlar arasinda oldukca nadir bulunduguna goére, Ebu'l-

‘Ala kisiye, kardesi bile olsa sirrin1 vermemesini tavsiye etmektedir:

Al el S S8 ) CSi Y g LA go Whaa Al
Soziinii kardesinden bile gizle, kalbinin sirlar elinin sirlar: gibi olmasin.

El-Ma‘arri, sineyi; surin bir tiir evi olarak nitelemekte ve surin bu evden
cikinca bagka bir yerde de duramayacagini Luzimiyyat'imm baska bir yerinde soyle

dile getirmektedir:

gl 03y (Cu (S5 Lo A5 ) La 1) (Eay yaal)
TTad CSla olid 31 a<E tddlad JA oo & e Biald

Sir kayboldugu zaman sine bir evdir. Sineden sonra onu gizleyecek baska bir ev
yoktur.
ISinende tasidigini, oturup kalktigin kisiden koru! Hilekdlarin gizledigi nice sirlar
var ki agiga ¢cikmistir.

2.6. Komsuluk
Araplar arasinda komsuluk, ister bedevi ister hadari olsun saglam temelleri

olan sosyal baglar iizerine kaimdir. Eskiden beri Araplar arasinda komsuluk

hakkinda 32" )l J8 HLadlr (Ev alma komsu al!), gl ey 8 Y gy pll &l lar

21 Aymi eser, 1, 131.

22 Aymi eser, 1, 321.

2 Ayt eser, 1, 325.

324 Aralarinda El-Cahiz ve ez-Zemahseri'nin de bulundugu bir grup alim bu sézii Hz. Muhammed'e
nispet etmektedir (Bkz. El-Buhald’, s. 29; ez-Zemahseri, el-Mustaksd fi Emsali'l- ‘Arab, 1, 308). Kimi
kaynaklarda da bu sz Hz. Ali'ye dayandiriimaktadir. (Bkz. ibnu ‘Abdi'l-berr, Behcetu'l-Mecdlis ve
Unsu'l-Mecalis, 1, 291; ayrica bkz. Ibn ‘Abdirabbih, el- Tkdu'l-Ferid, 1, 290; el-Beha el-‘Amili, el-
Keskil, I, 101; el-Ebsihi, el-Mustatraf fi Kulli Fenn Mustazraf, 1, 64; Ebl Hilal el-‘Askeri,
Cemheratu'l-Emsal, 1, 56).
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(Sana yakm olan komsun, uzak akrabandan daha iyidir.) vb. gibi bir¢cok atasozii
bulunmaktadir. Dolayistyla komsu, komsusundan sorumludur ve onu gozetip
korumakla yiikiimlidiir. Araplarda komsuya yapilan bir hainlik en az, 6z kardese
yapilmig bir hainlik gibi addedilmektedir. Klasik sozliiklerde n okl (el-Car)
maddesine bakildiginda bunun yardimina kosan ve yardim eden kisi olarak gectigi

goriilmektedir’® .

2.6.1. Komsuya iyi Davranma:

Ebu'l-‘Alad'ya gore kisinin aile igerisinde yasadigi gecimsizlikten sonra en
kotli ¢ekigsme, komsular arasnda olanidir. Dolayisiyla komsuyla iyi geginme, aile
bireyleriyle 1yi ge¢inme mesabesindedir; komsuya eziyet etme de, aile bireylerinden
birine eziyet etmeden farkli degildir. Sair, kotli komsunun birgcok kotiiliigiin

baglangici olacagmm altm c¢izerek bu konuda insanlar1 dikkatli olmaya sOyle

cagirmaktadir:
"L ol Tl Csashy (A< al Ol sl A gl ke g

Misafirine iyi davran ve onun belalarindan sakin. Ciinkii o dostun, kotiiliik aninda
kendisine giivenilecek biri degildir.
Genelde komgular haywrsizdirlar, ya komsuyu kinar ya da kendileri kinanirlar.

Sosyal hayatta komsulardan kendini soyutlama; go¢ edip tek basma
yasamadiktan sonra zor olacagma gore Ebu'l-‘Ala, hem komsuya eziyet etmemeyi
hem de komsunun eziyetine maruz kalmamayi salik vererek su sekilde seslenir:

TV antall s e el ciaia A8 gigds 8 () gladall L

Komsu oldugun kisiyi gézet ve ondan korun, inangsiz bir komsun varsa, Rabbine
sigin.

El-Ma“arri, komsuya kotiiliik yapilmamasi hususunda su beyitleri soylemistir:

O gl g £ A &y (s Lall) AU L 1Y) 17 Lal
ok AT 8 05k Pl G o

325 fbnu Manzfr, Lisdnu'l-‘Arab, Tah. Yasuf el-Buka‘i - ibrahim Semsuddin - Nidél ‘Ali, Beyrit
2005, 1, 696.

326 Luziimiyyat, 11, 456.

T Luzimiyyat, 1, 362.
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Ey dostum, kader geldigi zaman ne zirh ne de kalkan koruyabilir seni.
Iffetli ol ve komsun seni, pencereden uzanip onun mahremine bakmandan dolay:
sikdyet etmesin.

Ebu'l-‘Ala,  akrabalar  arasmda  siddetli  gec¢imsizliklerin  meydana
gelebilecegini  cesitli  vesilelerle dile getirmisti.  Sair, komsular arasinda
gecimsizliklerin de bas gosterebileceginden yola ¢ikarak komsu olarak akrabalarm
secilmesini tavsiye etmemektedir. Ona gore akraba olan komsular yerine yabanci
komsular birbirlerini daha ¢ok gozetirler:

alal s R 590 Al g A 5la5 0 g S Y (any
s g B lalaad gkl b LS o o pladly cpalls

Sana ¢ok yakin olsalar bile bazi akrabalarla bir arada olmak hog bir sey degildir.
Tipkt Ayn ve Ha harflerinin (Arapg¢a’da) bir lafizda bir araya gelmeyisi gibi.

Komsuluk geregi kisi, komsusunun rahatini temin etmelidir ve onun her tiirlii
korunma ihtiyacndan sorumludur. Sair de kisinin komsusunun namusunu korumasi
gerektigini; hatta evini yiikseltmek isteyen kisinin bile komsusunun rahatsiz
olabilecegini diisiinerek ondan izin almasi1 gerektigini vurgular. Komsunun himayesi

konusunda Ebu'l-‘Ala sunlar1 sdylemektedir:

DA 3 e dllad) cal i g LA T ) ga Cpun]
T b Lagin Slaag AN Gl o) glais

Geng bayanlarla iyi komsu ol ve onu eve yaklasan bir ugur yildizi say.
Aralarinda ince bir duvar olup bir araya gelmeyen iki géz gibi.

El-Ma‘arri, komsular arasinda ne tiir bir tartisma ge¢mis olursa olsun, bu

tartismanin asla kadm konusunda yapilmamasmu ister:
Y

e AGlla LaXET Y g AT <) glaall D3k () g

Komsu senden yiiz ¢evirirse sen de ondan ¢evir. Helal esi hakkinda da kotii sozler
sayma!

28 Aymi eser, 11, 456.
29 Ayt eser, 11, 398.
30 Luziimiyyat, 1, 556.
31 Ayt eser, 1, 520.
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Sair, komsusunu gozetleyen birinin; onun evini yikmaya calisan birinden

farksiz oldugunu su beytiyle dile getirir:
r”\fﬁdﬁeﬁ&ﬁbﬂw M;J:':Id cJ\Ju.‘G cMYJ

Bir eve bakip tecesstis etme! O gozle bakan, orayt yikan gibidir.

Ebu'l-*‘Ala bir adim daha ileri giderek kisinin, komsusunun evine bakabilecegi

bir pencere yapmamasin salik verir:
T i Ll Gl Y Wl A ol A3y

Evine iyi bir komsuluk ortami sagla ve evini yiiksek bir yerde yapma!

El-Ma‘arri kisinin, ihtiya¢ halinde komsusuyla goriismesi gerekirse, dnce ona

seslenmesi gerektigini soylemektedir:

O e Bliy Sla 0B QaY Sy dlaa B0 o i 1y
A LR e Al Glal L8 g sllally AladS Y

¥rE g A
Ja

Her hangi bir is icin evinin duvarina ¢ikacaksan, komsuna haber ver ki birden seni
tistte gormesin. Ola ki mahremiyeti agsmandan dolayt iiziiliir.

Sair, erkek komsunun kadin komsusunu korumasmi salik verdigi gibi, kisinin

kendi karisin1 da komsusundan korumasi gerektigini su sekilde dile getirir:

il LA ol due 22 (2 Cagu la | paall (21,1
L)
T ludgs (ol 80 (el La ATl ¢ padd Cpa BN 138 Cudgs 8 g 5

Ey iilkeyi koruyup gézeten! Rahat bir sekilde stirtiyii salsan da dikkat et! Esin
kuzudur, komsun kurttan koru onu.
Allah bile milletleri terbiye etmek istemezken, sen bu mahlukati pislikten arindirmak
istiyorsun.

Goriildigi gibi el-Ma‘arri, komsuluk hakkinda da suizanna sahiptir ve

komsular arasinda ¢ofu zaman demir perdelerin ¢ekilmesinden yanadir. Sair bu

332 Ayni eser, 1, 465.
333 Ayni eser, 11, 75.
3% Luziimiyyat, 11, 158.
335 Ayni eser, 1, 114.
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sekilde kisiye, kendi sosyal felsefesinin gerektirdigini, yani uzleti ve tek basma

yasamay1 salik vermektedir.

2.7. Ahlak

Girig boliimiinde Ebu'l-‘Ala donemindeki toplumun genel yapisi hakkinda
bilgi verilmisti. Bu bilgileri tekrar etmeyip burada sadece, Luziimiyyat'n, ahlaki ve
sosyal bozulmay1 konu edinen beyitlerle dolu oldugunu, fakat bu konular islenirken
sistematik bir {islup izlenilmedigini zikretmeyi uygun goriiyoruz. Konularn bu
divanda c¢esitli yerlerde dagmik bir bigcimde bulunmasi, sairin bu divanda Luzim

sanatimni kullanarak siir yazmaya caligmasmda yatmaktadir.

2.7.1. Hayir ve Serr

Sairin yasadigi donemde ahlaki bozulma had safhaya ulasmis, eglenceye
diskiinliik artmus, icki yayilmig ve giinah yuvalart ¢cogalmisti. Bu tiir sosyal afetler
her tiirli kotiiliklerin meydana gelmesine zemin hazirlamug; yalanm, riyanm,
aldatmanin, adam kayirmanm ve ihanet etmenin kol gezmesine yol agmistir. Bununla
birlikte - karamsarligina ragmen - el-Ma‘arri, kisinin ahlaki yapisinin; hayir ve serrin

bir tiir karisim oldugunu; serrin ise hayra galip gelecegini su beytiyle dile getirir:
22

g g cw\éc“ﬁb@m c‘\.}LAjS u:\ﬂ\ ;3%\ b‘ \J\

Kisinin ahlaki zamani gibi degil midir? Kimininki yiiziiniin aki kiminin ki de
karast...

Ebu'l-‘Ala'ya gore kisinin ahlaki, biri kahtsal olarak almis oldugu digeri de
sonradan kazanmis oldugu olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Ona goére kisinin irsi
ahlaki daha agir basar:

alaca &3 500) 9 (zgd Sl g I8y ¢l s il g
" alxia DAT g Blad) sk HI 3 Gl Ale T ke

Insanlar arasinda hayir silinip giden ize benzer, ser ise apagik bir yoldur ve
onun insanlar arasinda eseri vardur.
Uzerine yaratilmis oldugun kétii tabiat 6miir boyunca degismez, digeri
(hayir) ise sonradan kazanilir.

38 Luziimiyyat, 1, 287.
37 Luzimiyyat, 11, 339.
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Ebu'l-‘Ala, insanmn fitrat1 itibartyla zaten bozuk oldugunu diislinerek suizanna
kapilmistir. Bu kantya, insanin serri kolayca islemesinden ve ancak uzun ugraslar
sonucu hayir isleyebileceginden yola ¢ikarak varmustir. Ona gore ser, insanin
tabiatina niifuz etmistir; haywr ise gegici bir hevestir. Kotiiliigiin daima tistiin gelecegi
konusunda s6yle sOyler:

Ul g el Al Ak 4laa die cal B Sl g
BB a3 Ade (i JS B B8 ) 2al) B AN

e\

Kavmin efendisi bile, kendi basina kaldiginda, fitratyla akli arasinda
amansiz bir savasa maruz kalir.
Ser ise insanin eskiden beri oziinde bulunan bir i¢giidiidiir, herkeste bundan
bir damar bulunmaktadur.

Hayrm fitri olmayis1 hususunda da séyle sdyler el-Ma‘arri:
a Al o cali ¥ (Al sl A8 W Jla e culal 1)
T e e bl (B Gl s LSla s i S (B e

Giivenilir insana mal konusunda giivensen de, eslerin konusunda kardeginden
sakin ve ona giivenme!
Clinkii insan tabiat olarak kotiiliige meyillidir, iyilige meyilli olarak
yaratilmis insan da yoktur.

Dolayistyla saire gore ser, karakterin bir sonucu, hayir ise tekelliifiin bir
uriintidiir:
Ll g Gabd) ¢ Ll ol cadfa A e L) (i )l sa
" lagh Al (e cogila oA gigka g (AIS (AN ) ) glad 4R

Insanlara karismak bana daima sikinti vermektedir, zayiflayinca insanlarla

bir araya gelmek yerine gibb ve rib‘a>*" adi verilen humma hastaligini temenni ettim.

Clinkii onlar bana ¢ok az iyilik yaptilar ve bu yaptiklar iyilik de bir zorlama
eseriydi. Onlarin yaptiklarinin hepsi de tabiatlarimin ser iizerine olmasindandi.

Ser, insani bir fitrat olduguna gore, bu etkeninin kinanmasi ne derece

dogrudur? Sair bu konuya su iki beytiyle deginmistir:
Saly )5 L () g 0S8 by (Gl ) o s kg

38 Luziimiyyat, 1, 96.

39 Luzimiyyat, 11, 388.

340 Ayni eser, 11, 38.

31 _e: (Gibb) ve v, (Rib): Nobetlese gelip giden humma hastaligr. (Mu ‘cemu'l-Gani, XIX, 12.)
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Insamin tabiati onu kétiiliiklere gétiiriir, ama o iyi isleri iplerle ¢ekilerek
(zorla) yapar.
Insamin tabiatinda kétii huylar varken, insan bu kotii ahlakindan ve
hasedinden dolayt kinanir mi?

Ebu'l-‘Ala, iyi ahlakin eninde sonunda bozulmaya yiiz tutacagi kanisini
tagimaktadir. Fakat bozulan ahlakin da iyilesmesi hususunda 1yimser degildir:
Jad ¥y A ol gTnalh  cageliba B dfanly e el
S e Ui Jgd (T paa (oiiid o ghadl) slas (s Y )
- i rire

Insanlar kétii tabiata sahip oluglarinda birdirler. Kadin olsun erkek olsun,
iyilik ve terbiyeden nasiplerini almamuslardir.
Bal bozuldugunda aci oldugunu gordiim, hig¢ tatl olan bir aci gordiin mii
sen?

Bununla birlikte Ebu'l-‘Ala, kisinin nefsinin serre olan diiskiinliiglinii kontrol
altma alp dizginlemesini ve kendisini, elinden geldigince hayra vermesini
sOylemekten geri kalmaz:

a3 (D ol e Wgaaa il e b j5id

Mk Jing ol i G G A Jaa) ol
Insani - agik ve gizli olarak- kendisinden baskasina iyilik yapmaya zorla!

Altin, ateste iglenmeden ya da (kuyumcunun elinde) islenmeden geng kadinin
stisti olarak kullanilamaz.

Ciinkii saire gore bireyde bulunan erdemli ahlak, krallarin taglarmdan daha

hayirhdir:
SJAM:’.‘LS‘L“,JU;JY‘Q ‘éjiau.bh\gmzﬁlsahj}a
" gala cigall By ga Ll g L Xy (jlafily (ul ) pinss La

Bir huyumdan dolayi insanlar tarafindan oviildiigiimde sevinirim, fakat Kral
Mahmut olmak beni sevindirmez.

2 Luzimiyyat, 1, 347.
3 Luziimiyyat, 11,

344 Ayni eser, 1, 581.
345 Ayni eser,1, 128.
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Bas ne etsin o kafasina sarilan taglari? Ciinkii 6liimden sonra o bas, sert bir
tasa doniisecektir.

Sairin huy, nefis ve ser hakkindaki bu karamsar goriislerine, yine kendisi gibi
karamsar diislinen diger bilginlerde de rastlamak miimkiindiir. Bunlarmn disinda kalan
ilim erbab1 ise, insanin haywr fitrat {izerine dogdugunu; onun serre olan meylinin ise,

icinde bulundugu toplumun bir etkisi sonucu meydana geldigi goriisiindedirler.

2.7.2. Akil ve Heves

Ebu'l-‘Ald'ya gore zayif bir iradeye sahip olan insan, hevesine de pek
diskiindiir. Yasam ise pek ¢ok tuzakla doludur. Eger kisi, her tiirli kotiiye karsi
aklm kullanmaz, hayatin tuzaklarma karsi iradesinin giicline sarilmazsa, diinyanmn
batakligma girer; onun pisliklerine bulasir, onun sikinti ve acilarmdan da eziyet
ceker. Saire ait agagidaki beyitler bu durumu destekleyici niteliktedir:

3 Bl L) kg B S gl oo i (g
JRRFET (g (b 3 yd e il CulSH ¢ 5, al) Laa g

Aklim benim birgok ise girismeme izin vermiyor, fakat tabiatim i¢giidii olarak
o islere isteklidir.
Felaketi devam ettiren sey ise, diiriist olan birini bile bile yalanlamak ve
yvalanci birini de dogrulamaktir.

Yine bu anlamda sair sdyle soyler:

Hvué:\ai;m.:\ cgm‘&gmc&:\ﬁ ‘99J;‘='G/€j?3[="ﬂ&=‘&

Katakterin, aklina hiikmeden baskin bir kral gibidir, istekleri onu, kisir bir
dongii icerisinde dolastirtr durur.
Soguklugundan hognut olamadigin bir sarap sunuldu sana, sen de onu
istemeyerek, bogazina takila takila igtin.

Ebu'l-‘Ala insanlarin, diinyanin gecici zevkleri i¢in bayagilastiklarini da su iki

beytiyle dile getirmektedir:

3 Luziimiyyat, 1,128.
347 Ayni eser, 1, 673.
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Biiyiik ve s6z sahibi olsalar bile, canlilara her durumda arzular: galip
gelmistir.

(hevdlarina uyanlar) lese haviayan kopekler gibidir. Kendimi de o kopeklerin
en adisi olarak goriiyorum.

El-Ma‘arri, fitrat olarak kotiiliige egilimi bulunan insanin, yasi ilerlese de bu
egilimin  degismeyecegini, kisinin karsilastigi ibretvari olaylardan da ders

almayacagini su iki beytiyle dile getirir:

L Skt 2 (8 ) ¥ 5 o Ll
*”Ldf:ﬂ\ia.ﬁ.a’/';btsuuh c@@gcg}ﬂ$M}/ )

Gergekten her insamn riistiiniin az oldugunu ve kinamay: hak ettigini
gormiiyor musun?
Clinkii (insamin) i¢giidiisii ona, yagl biri olmasina ragmen, bulug ¢agina
ermeden onceki (¢ocukluk) huylarini yaptirir.

El-Ma‘arrinin fikri diinyasinda iyi ve kotii davraniglar, fitrat ve akil arasinda
araliksiz bir surette ¢cekismeye maruz kalir. Ona gore fitrat, kotiiliige ve ahlaksizliga
meyilli iken, akil da kisiyi iyilige, iffete ve erdeme cagirir>". Ona gore nefis, daimi
olarak serre egilimli ve kotiiliigli emredicidir. Bununla birlikte hayvani duygulardan
etkilenmis olan nefis, her zaman akla {istiin gelir.

Ebu'l-‘Ala, sosyal yasamda erdemli davranislarm yerini kotiiliiklerin
almasini, akil ile fitrat arasinda kopan bu savastan, aklin tam bir fiyaskoyla yenik

cikmasma baglar ve akil ile nefis arasindaki bu savasmn ciddiyetine isaret ederek

sOyle der:
Ul g el Al Ak laa dis ol g8 Sl g
Qb (3 Ade gl JS 3 e apdlll ) A

348 Ayni eser, 1, 103.

9 Luzimiyyat, 11, 363.

3% Sairin akil ve ona verdigi deger hakkinda genis bilgi icin bkz. Sena Hadar, en-Nazariyyetu'l-
Halkiyye ‘Inde Ebi'l-‘Ald el-Ma ‘arri Beyne'l-Felsefe ve'd-Din, 148-192.

3 Luziimiyyat, 1, 96.
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Kavmin efendisi bile kendi basina kaldiginda, fitratryla akli arasinda amansiz
bir savasa maruz kalir.
Ser ise insanin eskiden beri oziinde bulunan bir i¢giidiidiir, herkeste bundan
bir damar bulunmaktadur.

Sair bu savasin da sadece dliimle son bulacagini ileri siirer:

T aal igall ga gl g Jalld codalan Lus5 e Sty

Akil, (iginde yaratildigi) kalipla miicadele eder,
akil ve tabiat (huy), yaratilis itibariyle olene kadar savas icerisindedir.

Akil ile fitrat arasinda bulunan bu savastan da her zaman fitratin {istiin

cikacagini soyler:

33 A Gl e Al (il ¥ Lage 58t Al )

Ll QL) G g8was (g A ) ) saga i A
TS Ml 13 e sa Jed cadl 3ge Na (uldl) ala a8

Bu bana itaat etmeyen ruhumu ve icinde dogru kimsenin bulunmadig kotiiliik
alemini Allah'a sikayet ediyorum
Akl terkedilmis eve benzer, cehalet de i¢i dolu olan yiiksek evlere.
Hz. Adem’den bu yana insanlarin akillilar kayboldu, acaba o zamandan beri
aranmakta mi akil?

El-Ma‘arrinin toplumdan nefret edisini ve yasam hakkinda karamsar bir
bakisa sahip olusunu, - insanm fitri bozuklugunun eseri olarak - diinyada
kotiiliiklerin yayginlasmasia baglamak imkansiz goriinmemektedir.

Goriildiigi gibi, sairin fikir diinyasim ve hayata bakisimi somut bir sekilde
temsil eden Luz(imiyyat'tan yola ¢ikarak o donemdeki ahlaki bozuklugu g6z dniinde
bulundurdugumuzda, durumun hi¢ de i¢ agict olmadigi agikca ortaya cikacaktir.
Saire gore hayatin her alanina sirayet etmis olan kotiililklerden kurtulmanmn yegane
yolu, uzlette yatmaktadir.

Ashinda sairin yukarida ¢izmis oldugu ahlaki tablo, asagi yukari her milletin
az da olsa i¢cinde bulundugu bir tablodur. Bu tablonun en vahim tarafi ise, sairin
doneminde gerceklesmis olsun olmasm, olaylara boyle bakmis olmasi ve karamsar

bir bakis agistyla oldukca olumsuz bir sekilde divanina kaydetmesidir.

32 Luzimiyyat, 11, 512.
353 Ayni eser , 1, 292.
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2.7.3. Bobiirlenme

Enaniyet, hemen hemen her donem ve c¢agda insanlarda yaygm olarak
bulunan bir tiir kotli huydur. Ebu'l-°‘Ald'nin doneminde de bu kétii huydan ve ahlaki
yozlagmanm bu tiirlinden nasibini alan insanlar c¢ogalmis ve sair de bu duruma
oldukea tliziilmiistiir. El-Ma‘arri, cagdasi olan insanlarin her tiirlii ahlaki bozulmanin

icerisinde yasadigini su beyitleriyle dile getirir:

:,1:\!-:1 Y céjﬂ\ L“,ﬁ ca:@jsj ce.ﬂ L“,.'\,\S sl }C):ALJ
Gdag Al adi ) oY) Al Y g 0 agd La
"o Y g ) alli Y S _iua aglbdl e Juadl

Insanogluna endniyet hos gelebilir, onlar zevklerine de asla doymazlar.
Iclerinde ne hayirli insan var ne de ibadet eden, sadece menfaate meyleden var.
Onlarin en iyilerinden de iyi olan, kaya par¢asidir. O da ne insanlara zulmeder ne
de yalan soyler.

Goriildigti gibi sair bu beyitlerinde, insanlarin ikiyiizlii oluslarindan
yakinmakta ve yaptiklart her tiirlii ibadetin de bir tiir gosteris icin oldugunu dile
getirmektedir. Bu konuya Luzimiyyat'm bir¢ok yerinde deginen sair, enaniyetin ve
once kendini diistinmenin mazur goriilebilecegi yerlerden biri olarak; kisinin iyilik

yapmaya kendisinden baglamasimnin sayilabilecegini dile getirmektedir:

AL dpaa gld Al 03 & pac Jals Say ie
ALud sl el g Lujp I O agia QoI o guu 0 8
"0 ALE Wi [ald iy B e (A el of 34 )

Caguin insanlart gibi cimri yasa sen de, ahmak goriin, ¢iinkii donemin
insanlart da ahmaktir.
Oyle bir kétii topluluk ki, aslan yavrusu babasini av yapmaya ¢alisir, baba
aslan da oglunu yemeye.
Insanlarin birine iyilik yapmak istiyorsan, buna once kendinden basla.

3% Luziimiyyat, 1, 98.
335 Ayni eser, 11, 224.
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Insanlarda bulunan bu sifattan hi¢ hoslanmayan Ebu'l-‘Ala, Kkisinin
arkadaslar1 Oniinde meziyetlerini sayip dokmesinin ve onlara Ustiinliikk taslamasmm
insana bir fayda saglamayacagni; bu sifatin genelde cahillere ait bir sifat oldugunu
ve c¢ogunlukla kotii sonuglar dogurdugunu, bobiirlenmek isteyen kisinin de
arkadaslar1 ve yakinlar1 onilinde gittikce kiiclilecegini, sonunda ise alay edilir hale
gelecegini belirtmektedir.

Dolayistyla sair toplumdaki bireylere, bu tiir afetlerden uzak durmalarmi salik
vermekte ve onlar1 algak goniillilliige ¢agirmaktadir. El-Ma‘arri, bireyin kendisini
diliyle 6vmek yerine, diger insanlarin o kisiyi yaptiklarindan dolayr Gvmeleri
gerektigine inanmakta, aksi bir durum s6z konusu oldugunda ise bireyin yaptig
tyiligin - hem bir anlammm olmayacagmi hem de karsiliksiz kalacagmi
aciklamaktadir. Sair 6viinmeyi adet haline getirenlerle alay ederek soyle soyler:

T omalll) o gla ale A al SN G o &b

Saygin kigilerin mertebesine ulasamadim, ¢iinkii kusurlu bir dlemde yaratildim.

Ebu'l-‘Ala, 6viinmede asiriya kacanlarin kusurlarmi g6z Oniine sermekte
oldukca maharetlidir ve onlarm kah aptallardan oldugunu k&h smmariklardan
olustugunu dile getirmektedir:

Ju‘ c‘\.\\gduAu.‘G\g cL\G culu U";j‘ cuﬁjﬁ ‘9,)‘3“’-‘9 LQJAJ
ij)u.\S\Lﬂ l.g_uchy;l.w‘ a@:u'aicu.\ﬁw‘\-u-\l\

Benim iistiimde olan birine karsi bobiirlenmem insani yok eder, dengim olana
bobiirlenmem aptallik, benden asagida birine yapmam ise simarikliktir.
Biitiin insanligi bir araya getirmek i¢in hepsinin ortak oldugu seylerde birlesmek
yeter.

Yukaridaki beyitlerde goriildiigi gibi sair, kisinin kendisinden mertebece
yiiksek olan birine kars1 dviinmesinin insani tiiketecegini ve kendi dengindeki insana
boyle davranmasinin bir tiir aptallik oldugunu soOyleyerek, kendisinden asagi bir
konumda bulunan kisiye karst yapilan bu davramisi da smariklik olarak
degerlendirmektedir. Bununla da yetinmeyen sair, bOyle bir davranisin kisinin

cehaletine isaret ettigini de vurgulamaktadir:

38 Luziimiyyat, 1, 557.
357 Ayni eser, 1, 399.
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Cehalet bazi topluluklar: alip, yiiceligin 1s181yla parildayan yerlere gotiirdii.
Daglarin yeryiiziinde sabit, yerdeki tozlarin da ugcusup gittigini gormez misin?

Luziimiyyat'm bir yerinde de sair, bobiirlenenlerin akibetlerinin yiikseklerden
diisiis oldugunu ve temel 6zelliklerinin de bozgunculuk oldugunu s6yle dile getirir:

&yiﬁjc%cm c@!ﬁc%ﬂ\c&\gﬁﬁ\ch\g
" Gl e i splgdia) Al Cld (ad 3 ) sall) Ha J@ gl
Akilly insan (biiyiikliik) iddia etmekten sakinsin. Ciinkii o, erdemi yok eder ve felaket
getirir.

Dolunay “ben bir dirhemim” deseydi, akilsiz kisiler de ona, "sen giimiisle kaplisin”
derlerdi.

Bazen de Ebu'l-‘Ala, bobiirlenen kisiyle agikca alay eder:

éﬂ@iceﬁ&cgjé\g ‘:ﬂﬂﬁ\gﬁ\ﬁémﬁ\:\
Cilas (Adasud) ) (g el Guldl) Al La
ri.@iﬁj

Ey melekmig gibi goriinen fasik! Bazen de topluluk icinde yirtict bir hayvanmuis gibi
goziiken fare!
Insanlar davarlara ne kadar da benziyorlar! Onlar: yeryiiziinde bir araya getiren sey
vayla ve otlaklardir.

Insanlarm bir olduguna isaret eden sair, bobiirlenmeye gerek kalmadigmin
altim ¢izmekte ve bobiirlenmeyi helakin baslangici, tevazuyu da yiiceligin girisi

olarak gormektedir:
iy I ')“ -y s B e % - . b4 (-
Jd&dceﬁj\dﬁc%ﬂ\ﬁ c\@}cyﬁﬂ\@c\“‘y

Islerinizde miitevazi olun, yiicelirsiniz; parlayan yildiz kaydiginda yok olur.

Insanlarin tiimiiniin topraktan geldigini 6ne siiren sair bu sekilde, bireylerin

bir birlerine kars1 bobiirlenmemeleri gerektigini hatirlatmaktadir:

38 Luziimiyyat, 11, 30.
3%9 Ayni eser, 11, 91.
360 Ayni eser, 11, 31.
361 Ayni eser, 1, 450.
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Belki de kendisinden bir kap yapilir ve ¢ok kigi de onda yer iger.

2.7.4. Cimrilik
Insanlarm kotii huylarmdan biri olan cimrilik, asir1 mal ve yoksul kalma
korkusundan kaynaklanan kotii bir haslettir.  Ebu’l-‘Ala, cimri o6ldiigiinde

varislerinin; onun canla bagla biriktirdigi maln1 heba edecegini su iki beytiyle dile

getirmektedir:
SR 38 JlaTl 3981 T g (L 53 il il
rag e sLY) Jie gl A3y AL g ) Ay 3

ATV

Fitratimda cimrilik olmamasina ragmen genellikle cimri gibi davranmirim. Insanlarin
en kotii huyu cimriliktir.

Zengin oglu, babasimin mirasint almak istedi. Eger babalar bunu bilselerdi yavruyu
diinyaya getirmezlerdi.

El-Ma‘arri, en giizel zenginligin kanaat, en koti fakirligin de cimrilik
olduguna su beytiyle isaret etmektedir:
7l G paall & g O Las () mal o (il pLIB) ) g
Y‘Ti)ﬁl‘
Nefsin kanatkar olmasi, en giizel zenginliktir. Hirsin aswrist da, fakirligin en ¢irkin

tiirtidiir.

Sair, yasadig1 donemde zenginligin comertlik gibi nadir bulunan hasletlerden

oldugunu; cimriligin de fakirlik gibi ¢cok yaygm olarak goriildiigiinii su beyitleriyle

anlatmaktadir:
oS ) s B (i) g A e e B 3

1524
Tagal aa el gl cu Al o L] e Gy ud il

%2 Luziimiyyat, 1, 81.
363 Ayni eser, 11, 157.
364 Ayni eser, 1, 492.
395 Luziimiyyat, 1, 303.

117



Zenginlik, elde edilmek istediginde gii¢ bir seydir. Oysa fakirlik, dogustan bizde
bulunmaktadir.
Cimrilik bizde, taminmayan garip biri degildir. Asu garip olan — kabul edin ya da
etmeyin — comertliktir.

Mal biriktirmenin olduk¢a zor bir i oldugunu dile getiren Ebu’l-‘Ala,
cimrinin canla bagla giristigi bu isin sonucunda, topladiklarini; varislerine hediye

olarak birakan biri olacagnin altin1 ¢izmektedir:

4 gl g o 8 cJlall (e () Jan AR S8 s 1))
5
TUUA QA ey sl 3G 43l By G 5S
Kisi, akliyla hareket ettigi zaman, zenginligi fakirlige, sevinci de hiizne ¢evirir.
Boylece; malini yigdigi takdirde, varislerine bagista bulunan ve biitiin insanliga kefil
olan biri olur.

Diinyaya higbir seyi olmadan gelen insan, bu hayati da yanma hicbir sey
almadan terk edecektir. Sair de bu diislinceden yola ¢ikarak, cimrilerin bos islerle

kendilerini yormalarma akil erdirememektedir:

TV g ca AlSgluay ey LW Ce Jla D
Ben bu diinyadan parasiz ve malsiz bir avare olarak gogecegim.

Ebu’l-‘Ala, Luzimiyyat’mm birgcok yerinde comertligi Ovmekte ve
cimrilikten de sakindirmaktadir. Sair comertligi 6verken, insanin maddi ve manevi
anlamda yiiksek mertebelere ulagsmasmim elinin agikligma bagh oldugunu su beytiyle
dile getirir:

2

A B Alla i) s e 0 A5 (ol e

Kisinin mali; bagis olarak dagitilmadig siirece, yiiksek bir mertebeye nail olmast
miimkiin degildir.

El-Ma‘arri, bireyi comert olmaya davet ederek, ikram edilecek mali ve o

malin miktarin1 da kendisine birakir:

366 Ayni eser, 11, 457.
367 Ayni eser, 11, 261.
368 Ayni eser, 11, 275.
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Sana bir avug dolusu yemek verildiginde, karsina ¢ikan ilk kigiye bir tuirnak miktar
da olsa yemek ver.

Yukaridaki beyitlerden de anlasildigr gibi sair, kisiyi comert olmaya
cagirirken onun riyadan ve gosteristen sakinmasi gerektigini dile getirmekte; yaptigi
1yiligi her yerde soyleyip durmamasini tavsiye etmekte ve az miktar mali olan kisinin

de comert olabilecegine dikkati gekmektedir.

2.7.5. Haset
Ebu'l-‘Ala, kiskanghi@i, nefiste bulunan kotli huylardan biri  olarak
zikretmekte ve bu kotli vasfin, insanmn sonunu getirecegini su beytiyle dile

getirmektedir:

Ga udill g Jal (e Gl g (38 (e el g (G O u—wi‘W

RVSTLN
Gozii uykusuzluk, kisiyi endise, kalbi umut, nefsi de kiskan¢lik (bitirir).

Yukaridaki beyitten de anlasildigi gibi sair, kiside bulunan hasedi, kalpte
bulunan timide benzetmektedir. Her kalpte az da olsa timit olduguna gore, insanlarda

da kiskanghigm bdyle yaygin olarak bulunmasi sairi sasirtmamaktadir:
vy - 1 o 2 1 - ‘re % - oK -
Sula a1S5 o) o) g B Loy @) Oa Jag ol i) G ile (g

Insanlarin arasinda yasayan kisi; ne laf tasiyanlarin eziyetinden ne de haset edenin
sozlerinden kurtulur.

Ebu'l-‘Ala'ya gore hasedin en ¢irkini, akrabalar arasinda meydana gelenidir:

Sy agldel ool a1} da a5 8l Cmla R Sy
TMRe 68 da cdhlaal) L cddilay g Y palEall (A g

Yakinlagma, insanlar arasinda hasedi koriikler; ancak bedenler birbirlerinden ayri
kalinca hiikmii kalmaz.

% Luzimiyyat, 1, 522.
370 Ayni eser, 1, 346.
3 Ayni eser, 1, 287.
372 Luziimiyyat, 11, 204.
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Iste bu kaderdir. Gerdam siissiiz takisiz kalan, giivercinin boynundaki gerdanligi
kiskanmasin!

Yukaridaki beyitlerden de anlasildi1 gibi sair, kisinin, akrabalar1 arasinda bir
takim meziyetleriyle ya da gelirinin artistyla 6ne ¢ikmasindan hemen sonra, yakilari
arasmnda cekememezligin ortaya c¢ikacagm ve bu tiir kiskanghigin meydana
gelmemesi i¢in de kisinin, toplumdan uzak durmasi gerektigini vurgular. Sair,
toplumdaki bireyleri, diger kotii huylara karsi dikkatli olmaya c¢agirdigi gibi bu
hususta da uyanik olmasi gerektigini soyle dile getirir:

g ¢ A0 Sy (ha A g 4l giie B (i) Jady 3B g
T 0B o e i i B e Lo gy ytan
Insan gengliginin baharinda 6nemsiz olabilir, olgunluktan sonra taninip basa
gegebilir.

Sakin bir giin bile bir nimeti kiskanma! Senin i¢in, “kiskang” demeleri ayp olarak
sana yeter.

El-Ma‘arri, takva sahibi bir kisinin kalbinde kiskanchgmn zerresinin bile
bulunamayacagini; gergek takva ile hasedin ayni goniilde bir araya gelemeyecegini

su iki beytiyle dile getirmektedir:

Seally alll a7 glas Db Al Ch g A LB (S )
M)A B adia e (s (g Caanions ¥ (g Lk

Kalbinde onu Yaratamn korkusu varsa, Allah'tan sakin ve kiskan¢higa yonelme!
Ikisi zittir ve bir araya gelmez. Ciinkii ceylan aslanin ininde yatmaz.

Hasedin kotiiliiklerini  saydiktan sonra insanmn hasetten uzak durmasi
gerektigini sdyleyen sair, kendisini bu tiir afetlerden koruyan kisiye bagkalari
tarafindan haset edilmesi durumunda ise; kisinin, onlara hosgoriilii yaklasmasi ve bu
nimetinden dolay1 Allah'a ¢ok slikretmesi gerektigini salik vermektedir:

el el & AaE Y o Alusad Q% 8 (s 1)) g

Kiskanildigin zaman, kotiiliik yapan kiskang bir kisiyi azarlamaman bir erdemdir.

373 Ayni eser, 1, 287.
374 Ayni eser, 1, 345.
3 Luziimiyyat, 1, 331.
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2.7.6. Tamah

Enaniyetin ve bobiirlenmenin bir sonucu olarak tezahiir eden tamah, daha ¢ok
mal toplama ve toplanan mallar1 biriktirme hirsindan kaynaklanmaktadir.
Doénemindeki insanlarin fazlasiyla tamahkar oldugundan yakman Ebu’l-‘Ala, onlarin
cok ac gozlii olduklarmi ve gerektigi zaman da kendilerini durduramadiklarimi su iki
beytiyle dile getirmektedir:

5 53l 9 <8I ra ) gale g ¢0 giuati g f i< | glal

V‘o\g,\blbo\y'a:'aégiulj ci%cbﬁu“c\}bl#\g

(4

Cok verene saygi gosterin ve onun hakkini verin. (Cok malr olup da) Az vereni ise
ayiplayin ve azarlayin.
Onlar, oturduklar: yerleri giimiis ve altinla donatincaya kadar mutlu olmadilar.

Yukaridaki beyitlerden de anlasildigi gibi sair, kisinin, kendi hirsinin kurban
oldugunu vurgulamakta ve insanlarin, koltuklarma varmcaya kadar altin biriktirerek,
altnla yatip altinla kalktiklarmi agiklamaktadir. Sair, insanlarm elde ettikleriyle
yetinmeyip Allah’tan daha ¢ok mal ve miilk istediklerine, bazen de imkansizi talep
ettiklerine su beytiyle isaret etmektedir:

M llally &) 2 ¢ Al AVI SPRCRE FYI NIy

Elde edemeyip istedigin nice seyler var. Stiphanallah! Kim seni bunlart istemeye
stirtikledi?

Sair, az bir miktar malla hayatim idare edebilecek bir insanm, ziyadesinin

pesine diismesine akil erdirememektedir:

WAj)}SS\ :)33; C;\ Sah L“,ﬁ (OS89 clidgy 243\3

Bir miid®” sana yeterken, sen yaratilisin geregi bir kurr*®® biriktirmek istiyorsun.

376 Ayni eser, 11, 564.

377 Ayni eser, 1, 138.

378 Luziimiyyat, 1, 447.

37 Mid: Anadolu’da bir lgek diye bilinen ve 18 It."ye tekabiil eden hacim 6lgiisii birimi.

380 «gurr” ya da “Kerr”: 60 kafiz (1 kafiz =33 It.)’e ya da 40 irdeb (1 irdeb = 66 It.)’e tekabiil eden bir
hacim 6l¢iisii birimi.
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Yukaridaki beytiyle sair, tamahin insanmn fitratinda bulunduguna ve bundan
kurtulmanmn da giic olduguna dikkati ¢ekmektedir. Ebu’l-‘Ala, kanaatin yiiceligine,
tamahin da bayagihgma su iki beytiyle isaret eder:

EI N

Lgdlaiifa (i) B el g o 1) (usdil) A g
" ghlaak A1k, Lgaald gy Ly gal Gk e
Nefisler boyledir iste! Aralarinda ayrim yapacak olursan, yasayanlarin en
onurlusunun; onlarin en kanaatkar: oldugunu goriirstin.

Nefislerin islerini 6l¢iiye vurdugunda, zillete en layik olanlarin tamahkar olduklarin
QOFUrsUn.

2.7.7. Riya

Is, s6z ve davranislarda gosterise yer verme, bir iyiligi veya salih bir ameli
Allah'in rizasin1 kazanmak niyetiyle degil, insanlarin begenisi i¢in yapmak anlamina
gelen riya; insanlar arasinda manevi niifuz, san sohret kazanmak ve maddi ¢ikar
saglamak i¢in yapilir.

Diinyaya ait maddi ve manevi ¢ikar elde etmek icin dinin kutsal degerlerine
kars1 insanlar tarafindan beslenen baglilik ve hiirmet duygularimin alet edilmesi,
riyanin en kotii seklidir. Ebu’l-*Ala, bu tiir davranislara; hilekarlik ve yalanciligmn bir
tiiri oldugu i¢in, ¢ok kizmakta ve riyakarlara soyle seslenmektedir:

Qo) A3E L dgle (il 8 La Al L g
sl Uil (e Sulla 5 g A e J el Gl

Insan icin, zdhiren goriinen vardir, gaybin gizledikleri degil.
Kotii seylere can atarak giderler, cepleri de sahtekarliktan dolup tasar.

Bu kétii huyun sadece insanlarin bir kismina has olmadigini dile getiren el-
Ma‘arri, fitrat olarak biitlin insanoglunun bu huydan nasibini aldigini su iki beytiyle
dile getirmektedir:

3.3 (Gl (b cdna pgiad o qlal) (B 3o sl

TS (B cslangd) (B S o) gadil ol gaka al gl o) g

B Luziimiyyat, 11, 188.
382 Ayni eser, 1, 95.
3 Luziimiyyat, 11, 165.
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Havvaogullarimn ikiyiizliiliigii, yaratilislaryla sabittir. Ikiyiizliiliik konusunda
icerilerinde ciddi olani da var sakact olani da.
Insanlar, "Eli boldur." desinler diye comertlik yaptilar. Savasta, "Onlar muharip bir
nesildir." diye amilmak igin saldirdilar.

Ebu’l-Ala, riyanm her tiirlii insanda bulundugunu da s6yle ifade eder:
ms\iuﬂ\wé\g (8l ¢ pall) plally (Al
"N S La ) 33 Jiag Aowa 1 (8] Slan)
Insan, seni saf ve tatli suyla karsilar; halbuki icind, yanan bir ates gizlidir.

Sana dokundugunda yumusak olan bir kelime soyler; ama aklindan gegen, keskin
kili¢ gibidir.

El-Ma‘arri, insanlarin yaratilisindan gelen bu koétii huy yiiziinden ihlash
arkadas1 bulmanin ¢ok zor oldugunu sdyleyerek, kisiyi, arkadaslarm her tiirliistinden
uzak durmaya ¢agmrmakta; din adamlarmnin da uzak durulmasi gereken arkadaslar

arasinda oldugunu soyle dile getirmektedir:

S Mae) ety Q3 O Glas ol 2o 1Lalll |
TR0 i g By & pal ad g (S el Sl 8]

Ey Zalim! Ey namaz kilmak igin ellerini kavusturan! (Ellerini kavusturdugunda)
zulmiiniin tizerine kusak baglanuyor.
Gizledigin isle, kotiiliik ve ahlaksizlik iken, giizel seyleri elde edecegini mi
saniyorsun?
Ebu’l-‘Ala, bu insanlarin gostermelik iffetlerini 6ne ¢ikardiklarini, bunu da

bir tiir somiirme araci olarak kullandiklarin1 beyan etmekte ve bu vasiflarindan

dolay1, kaya parcasini bile bu tiir insanlardan daha iy1 gérmektedir:

:,1:\!-:1 Y céjﬂ\ L“,ﬁ ca:@jsj ce.ﬂ L“,.'\,\S sl }C):ALJ
Gdag Al adi ) oY) Al Y g 0 agd La
QAT Y g () allis Y 3 A agliadl (ha Juad

Insanogluna enaniyet hos gelebilir. Ciinkii onlar zevklerine asla doymazlar.
I¢erilerinde; ne haywl insan vardir ne de ibadet eden, sadece menfaate meyleden
var.

Onlarin en iyilerinden de iyi olan, kaya par¢asidir. O, ne insanlara zulmeder ne de
yalan soyler.

384 Ayni eser, 1, 370.
385 Ayni eser, 1, 437.
3 Luziimiyyat, 1, 98.
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Sair, Luziimiyyat’min bir¢ok yerinde dis goriiniise aldanmamay1 tavsiye

etmekte ve bu konuda insanlar1 uyarmaktadir:
YAV -

Gy () o (B (it (e iy & ) D

Arkadasindan gelen bir giiliimseme seni aldatmasin, ¢iinkii icinde nefret ve kotiiliik
gizlemigtir.

2.7.8. Giybet

Bir kimsenin giyabmnda hoslanmayacagi bir s6z soylemek ve kisiyi
arkasmdan cekistirmek anlamma gelen giybet, insan veya insanla ilgili birtakim
seyleri konu alir. Kisinin bedeni, nesebi, ahlaki, isi, dini, diinyasi, elbisesi, evi, binegi
vb. seyler dedikodu konusu olabilir.

Her donemde oldugu gibi Ebu'l-‘Ala'nin  yasadigt donemde de siyasi
calkalanmalar ve sosyal bunalimlar olmus, bunlarin sonucunda da giybet ve
dedikodu artmus, riya cogalmis, sahtekarliklar had sathaya ulasmis, insanlarmn
birbirlerine tuzak kurmalar1 ve arkadasin arkadasi, kardesin de kardesi kimnamasi
cogalmistir. Sosyal hayat basta olmak {izere, hayatin her sathasinda bu tiir
yozlagmalardan etkilenen insanlar arasinda, giybeti ve cekistirmeyi elestiren el-
Ma‘arri'nin sesi yiikselmis, insanlar1 uzlete ve yalniz yasamaya cagirmistir. Sair, s6z

tasimanin kotiiliigii hakkinda su beyitleri dile getirmistir:

a8 sagh of o lagd W8 pandae e lud) Uy uaad g
"l Jall Jladl 5 e (Eia g > Aodly Ly (el

Gegen omiirde; insanlarin yiizleri giizel goriinse de (aslinda i¢lerinde) bizim i¢in
cirkinlikler gizleniyor.
O omiir, canlimin da oliiniin de iginde gizlendigini aciga ¢ikarir. Insanlarin iginde
bulunan en kotii huy, soz tasimalaridr.

Ebu'l-‘Ala, insanlar arasmda dedikodunun ve giybetin yayilmasi hakkinda
Luzimiyyat'inda su beyte yer vermistir:

T aula Al i ol g JB Lay 63 Ga Jig ol ) G ile (g

387 Ayni eser, 1, 89.
8 Luzimiyyat, 11, 315.
389 Ayni eser, 1, 287.
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Insanlarin arasinda yasayan kisi, ne laf tasiyanlarin eziyetinden ne de haset edenin
sozlerinden kurtulur.

El-Ma‘arri, insanlar1 bu kotii ahiskanlhktan da su beyitleriyle uzaklastirmaya
calismaktadir:
Lalalaa (3Ll b caS 5 a8l aSTglas ) 925 Y g
T UL UYL gy Bl e ol ea Y

Hayatiniz boyunca, sizinle iyi ge¢inmek icin gelen bir topluluga diismanlik
gostermeyin.
Fakat “soz tasyicilar, akrabalarin arasinda kovuculuk yapanlar” diye
adlandrilmaniza da riza géstermeyin.

Grybet eden insandan uzaklasmayr salik veren sair, kisinin bdyle biriyle
beraber oturdugunda; onun grybet ortagi oldugunu dile getirmekte ve kisiye, bugiin

bagkalarm lafin1 getirenin yarin da onun lafin1 diismanlarina gotiirebilecegini

hatirlatmaktadir:

e AL g A s Al g e A Cuaal o il

Bana birinin ayibim aktariyorsan, baskalarina da benim ayiplarimi aktarabilirsin
demektir.

2.7.9. Yalan

Yalan, ahlaki ¢arpikliklar arasinda belki de en yaygmn olanidir. Ancak yalanin
bu denli yaygm olmasi, onun kotiiliiglinti azaltic1 bir unsur degildir. Yalan, kendisine
siginilan kotli aligkanliklardan biri oldugu i¢in kisiyi bayagilastirir. Ebu'l-‘Ala'ya
gore yalan, konusmanin beraberinde getirdigi belalar arasinda yer almaktadir. Bu

fikirden yola ¢ikan sair, susmanin daha evla oldugunu diisiintir:

£

D AN G g e L2 ) Axiea Ja Lag (gl Craal
" A g 8 ) gRl) 430 g Comam £l 8 SR

Susmak daha evladir, zamanin felaketlerine takilip tokezlemeyen hi¢ bir ayak
yoktur.
Soziin taginmasi, daha énce duydugun haberleri degistirir. Soz igin en biiyiik
tehlike, ya eksiltilmesi ya da arttirimasidir.

390 Ayni eser, 11, 479.
I Luziimiyyat, 1, 80.
392 Ayni eser, 1, 409.
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El-Ma‘arri, insanlar arasinda yalanciligin; yaygm olarak goriilen bir davranis

olmasindan dolay1 onlara, her islerinde dikkatli olmalarmi salik verir:

Qg Y g (O ga agh B e Guldl) ol g 8
TPV RVT P« T o i 13) cagdial ¥ g

Bilingli bir sekilde insanlarla ye, i¢. Ciinkii onlar acilasirlar ve
(acilastiklarinda da) asla tatl olmaziar.
Konustuklarinda, onlarin her soziine inanma. Ciinkii ben onlarin yalan
sozlerine asinayim.

Saire gore yalan, onlarm fitratlarnda vardwr. El-Ma‘arri, insanlarm; dogru
sOylediklerinde bile muhakkak bir c¢ikarlar1 icin bu yola basvurduklarindan

yakinmakta ve gece giindiiz yalanla yatip, yalanla kalktiklarim dile getirmektedir:

33%%‘&@\ o gl uld ABIE 5 B g a5 g add
522 (ol (8 <o) g (X1 g il Gl 05883 5 Ol g

Kabalik, soze halel getirme ve yalan disinda bir sey yapmadiniz. Giizelce
yerine getirilmis hi¢bir soziiniiz yok.
Anlattigimiz seylerin higbiri dogru degil; ama onun disindaki her seyin dogru
oldugu akilla anlasilir.

Sair, yalan ve yalancidan bu kadar nefret etmesine ragmen, gerektiginde
takiyye babindan, yalana miisaade etmektedir:
ad g LS 1aBld A3 Jic Aslga Gaal) Ol o Al Gl
A iag sLals [5a g 2l aaa Aga (el
Ye0 av
aludd)
Dogruluk seni oliime gétiirene kadar dogru séyle, o raddeye gelince de
valanla oturup kalk.

Dogruluk, hastalik korkusunu gideren bir su gibidir. Yalan da, oliimle yiiz
yiize gelenin son ¢aresidir.

Goriildigi gibi sair, birgok yerde dogrulugu 6vmesine, yalan1 da yermesine

ragmen zaruret durumlarinda yalana cevaz vermektedir. Sairin bu goriisiine karsi

393 Ayni eser, 11, 545.
9% Luziimiyyat, 1, 584.
395 Ayni eser, 11,
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ahlakeilar, ahlakin gayesinin bir tiir tekdmiil oldugunu ileri siirerek, zararlardan

kacmak i¢in ya da menfaat geregi yalan sdylemeyi mubah gérmeye karsidirlar.

2.7.10. Kin

Diinya, insanlarmn birbirleriyle ¢ekismelerine, diismanhga ve nefrete bircok
kez sahne olmustur. Fakat bu diismanhklar, nefretler, cekismeler; olaylarm meydana
geldigi zamanm gecmesiyle birlikte gegerliligini yitirerek, tarihe karigmislardir. Bazi
insanlarin kendilerine yapilan eziyetleri unutmamasi, bazen karsidaki insandan G¢
almincaya kadar devam etmektedir. Insanlar arasmda yaygm olarak bulunan kin,
diismanlik ve gareze yol agmakta, bu sekildeki davranislar ise el-Ma‘arr?’yi oldukga
izmektedir. Sair bundan dolayr insanlardan uzaklasmayr ya da onlara temkinli
yaklasmay1 ogiitlemistir. Ebu'l-‘Ald'nin insanlara olan bu cagrisi, sairin 6nce kendi
nefsine uyguladig1 bir yasam tarzi olmustur. Saire gore kin besleme, kisi ne kadar

gizlemeye caligirsa ¢aligsin eninde sonunda ortaya ¢ikacak bir huydur:

TG Qe G il Las g O Siladle agially

Cok konusamn agzinin kopiirmesi gibi, kinlerin de gizlenmeyen nisdaneleri
vardir.

Sair, kinin; insanlarin kalbinde 6nce gizlice yer edindigine, kisiye bir kere
bulastiktan sonra da hizla biitiin benligi kapladigma ve insandan agir bir sekilde
ayrildigmma inanmaktadir. Dolayisiyla insanlar, Ebu'l-‘Ala'nin nazarinda, giivenilmez
kisilerdir. Sair, bir adim daha ileri giderek anne ve babanin kendi 6z evlatlarma bile
kin besleyebileceklerini su beyitleriyle dile getirmektedir:

Saal) g (il g dagadd) gd ) gian Lag ) g3 La s cagng 8
Mv\jma@ﬁia}@;b&ﬂ E\j)hél“ubj\i\ahi OIS 138
Yaziklar olsun onlara! Yetistirdikleri, kucagina aldiklar: seyler ne kotii

seymis. Bu bir kandirmaca, kin ve kiskang¢liktir.

Yeryiiziindeki insanlar, yogrulduklarindan beri béyleler. Cahil kisi de onlar
(sonradan) bozuldu sanmasin.

39 Luziimiyyat, 1, 325.
397 Ayni eser, 1, 297.
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Kin beslemenin, bir siire sonra baskalarmm basma gelen kotii bir olaya
sevinme haline doniisecegini sdyleyen el-Ma‘arri'ye gore bu seving hali, kinden daha
kotiidiir. Sair, bagkalarmm basma gelen kotii seylere sevinmek yerine, onlarin basina
gelen belalara ducar olmay1 yeglemektedir:

") (e Gaad ¥ g Ll (48 agilad (A Ll 3 Culalilt

Alay edenlerin bu alaylarinda bir felaket vardir. Sen de alay edenlerden
olma, o alaya maruz kalacaklardan biri ol.

2.7.11. Hiyanet

Sair, asrmndaki ahlaki yozlagma sonucunda ortaya c¢ikan ve yukarida da
bahsettigimiz kotii hasletleri kinadiktan sonra bunlara bir de vefasizhigi eklemekte ve
kisinin, bir ihtiyac1 i¢in arkadasma c¢ok rahat bir sekilde ihanet edebilecegini
diisiinmektedir. Insanlarin hepsinin hainlik konusunda bir olduklarmi dile getiren
Ebu'l-‘Al4, bu kotii huylarindan vazgegmelerinin de ¢ok diisiik bir ihtimal oldugunu
aciklamistir. Bu ylizden kendini insanlardan soyutlayan sair, onlarin yapmakta
oldugu bir¢cok kotiiliikten uzak oldugunu dile getirmistir. Luzimiyyat'n bir¢ok
yerinde insanlarin vefasizligindan dem vuran sair, onlarin hem sadakatsiz hem de
hain oluslarindan yakmmustir. Asagidaki su iki beyit, el-Ma‘arri'nin bu konuda nazm

ettigi cok sayidaki beyitlerinden sadece ikisidir:

wy\wuﬁyugﬁ u_\\JS.\ACL\\.\ﬁuG\yU‘
T sl ol (i e piilad ash (8 (g ladlly | gdils g

Sahip olduklar: kotii kabahatlerin bazilarim gésterdiler, bazilarini da gizlediler.
Baskalarimi kandirmak igin yasadilar. Onlarla ne zaman goriissen, sana ya kurt ya
da kaplan gibi gelirler.

Divaninin bir yerinde de Ebu'l-‘Ald kadma seslenmektedir. Kadmm, esini

aldatmamas1 hususunda su beyitlere rastlamak miimkiindiir:

Pt I RPR R AL ok (g BBl
e\.\'\l\gyuﬁ‘_wu.\.\h cuﬁ\g‘h\u.cd\u.a

lhanet insanlarin fitratinda vardir. Sen, uyumadan once bunun onlemini al!

398 Ayni eser, 1, 203.
39 Luziimiyyat, 1, 523.
400 Ayni eser, 11, 399.
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Kim ki kendisinin vefali oldugunu iddia ederse, muhakkak ki o insan degildir.

El-Ma‘arri, fitraten, biinyelerinde ihaneti barmdiran insanlardan vefa
beklemenin yersiz olacagmi, bu ylizden baba ile ogul arasmdaki ¢ekigmenin de ebedi
olarak devam edecegini soyle dile getirir:

A3 b ISy e e s Sy e
AL S Sy Bl gk e (EAID o g B

Caguin insanlart gibi cimri yasa ya da ahmak gériin! Ciinkii zamanin
insanlart da ahmaktir.
Insanlar kétiidiir, aslanin yavrusu babasint av yapmaya ¢alisir, baba aslan da
oglunu yemeye.

Cocuklarm, babalarmdan ihanet ve vefasizlik gordiigiinii belirten sair,
babalarmdan aldiklar1 bu koétii huyu; erdem gibi sonraki nesillere aktardiklarmi sdyle

dile getirmektedir:
ol e LT @S il e i e

Insanlarin fitratlar: hep ihanet ve kétiiliikle doludur. Insanlar da bunu
birbirlerinden miras aldilar.

Sonug¢ olarak sair; kisinin, kendisini yukarida bahsedilen kotiiliiklerden
korumasi i¢in; en yakin arkadasmi bile terk etmesi gerektigini ve toplumdan

uzaklasip elinden geldigi kadar miinferit bir hayat yasamasimni salik vermektedir:

cabia g (i S (e Al (s G2 pgn (oY) N A Las
gy I3 . 2 “we T ° 3 e . ° 12
¥ ) Ga g 2 Oy a2 ok sl Ay augld

Koriin yol bulmak icin elinde tuttugu degnek, kendisi icin bir dosttan daha hayirlidir.
Havvaogullarindan durabildigin kadar uzak dur. Ciinkii onlar ihanet yolunda
yiirtirler.

OV Luziimiyyat, 11, 224.
402 Ayni eser, 1, 645.
403 Ayni eser, 1, 128.
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2.8. icki

2.8.1. i¢kinin Yasaklanmasi

Icki konusunda el-Ma‘arri, Kur'an’1 ve hadisi teyit eden bir ¢izgi izlemektedir.
Ickiyi, sarhosluk verdigi ve kisiyi asagilik durumlara diisiirdiigii i¢in yasaklanmasi
gereken bir unsur olarak gormektedir. Luzimiyyat'ta ickinin haram olduguna isaret
eden bircok beyit bulunmaktadir. Ebu'l-‘Ala, icki icenin bu diinyada sopa ile
cezalandirilacagmi; tovbe etmedigi takdirde ise ahirette azaba ugrayacagini
vurgulamaktadir.

El-Ma‘arri i¢kinin, i¢enin basma getirdigi ilk afetin; dini duygular1 kalbinden

almasi oldugunu soyleyerek su beyitleri dile getirir:

Jadl 3 g Jaa Al ¢ lally il delu ) Slipla
!JM‘Y\QA/&JQ/JJSQ\M QQML’EQUJ\.&;UMU

e (S gy el Casld (B oo T el sl Gy

Bir anlik lezzet igin (ickiyi) arsizlikla aldin ve arsizliginin karaligina da hig
aldirmadin.
Fani diinyayr ¢cok para karsiliginda aldin, ebedi diinyay: ucuza alsana!
Kumeyt sarabuyla birlikte takvadan yoksun kaldin. Sen bedenine sas!
Clinkii artik o, giysili de olsa ¢iplaktir.

Saire gore icki icen kimse, her ne kadar cildini kaplayan bir elbise giymis
olsa da, takva ve din elbisesinden yoksundur. Bu kisiler, ser‘i kanunlara gire sopa ile
cezalandirilmayr hak etmistir. Ebu'l-‘Ala, bu cezanmn hafifletilmesine de asla riza

gostermez:

~/w

b3siga i 1Y L o Ly Ball gy o g paad 77 jaaly
“M5aslaa “_\mj ‘Z_, A4 Lgid g all ¢ dlgple SNA] u;té

Ant olsun ki diinya, analarin en kotiisiidiir, onun kizi i¢ki de ¢cocuklarin en kétiistidiir.

9% Kumeyt: Rengi siyaha ¢alan icki.
495 Kamil. 542. Hz. Muhammed'in (S. A V.) cehennemde bulunan insanlardan bahsettigi bir hadis-i

seriflerinde bu ibare "&\— )LG uL-olf ;L«a g ' (..elbiseli ¢iplak kadinlar...) gegmektedir. Sairimiz bu

hadisten iktibas etmistir. (bkz Imam Nevev1 Riyadu's-Salihin min hadis seyyidi'l-urselin, Serh:
Ahmed Ratib Hammds, 2. Baski, Daru'l-Fikr, Beyrut 1991, II, 150).

% Ummu Defr: Diinya, Ummu Leyla: icki.

7 Ummu Leyla: el-Maarri'nin i¢kiye taktig1 bir ad.

8 Luzimiyyat, 1, 328.
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Kardesin bile ickiye bulasirsa, ona degnekle vur. Ciinkii sarap, onun sagligini, aklini
ve giictinii alir.

El-Ma‘arri, icki icen kimsenin, ebediyete kadar cehennemde kalacagmi
disiiniir. Ciinkii saire gore igcki icen kimse, ickinin giinahiyla birlikte onun yol
acacagi diger giinahlara da girmeye ¢ekinmeyecektir:

Al Tl p R By g adie call D Jiad 210
F e g ARG Ly ) sl s ALl clgte B3 ) guullas

Icki, act yasami onlara tatl kilar, ben de onlara ahireti hatirlatirim.
Onlar alelacele i¢cmeye baslarlar ve cehennemde ne goreceklerini de
diisiinmezler.

El-Ma‘arri, igki icen kimsenin cezasmin hem bu diinyada hem de ahirette ¢ok
agir olacagim diisiinmekle birlikte o kisiyi bu yoldan ayrmanm da kolay olmayacagi
kanisin1 da tagimaktadir:

dda g (pa Cad) ) i) Y g cg,ubbi:yl.ﬁjicp}éjfsu\g
I AR 1
KEY)

Her ne kadar kirbac aci verse, kilic da keskin olsa, icki iceni, kirba¢ da kili¢ da
bundan alikoyamaz.

Ickinin sadece ser‘i (dini) olarak yasaklanmasma karsi olan el-Ma‘arri, akilli
olan her kisinin, zararlarindan dolay1 ickiyi kendilerine yasaklamasi gerektigine

inanmaktadir:

Matag puda o Bl Ggae W L ol age £

Gl s (e e el s e e (Jlad Gud
oy R Cdlal (e ua g (alh £ LallS Ll g

Tasm ve Ma'rib kabilelerini yoldan ¢ikaran o yash bunaktan, ickiden uzak dur.
Onun tarlalardan gelip bedeninde karincalanmasi, akreplerin senin iizerinde
yiirtimesinden daha kotiidiir.

Eger o berrak bir su olsaydi, akil ve tecriibe sahipleri yine ondan uzaklagmayi
bir gorev bilirlerdi.

49 Luziimiyyat, 1,
410 Ayni eser, 1, 369.

1@l eb: Eski Arap kabile adlar.
M2 Luziimiyyat, 1, 501.
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2.8.2. Sarhoslugun Afetleri

Igkinin zararlar1 hakkinda akli ve nakli deliller sunmakla yetinmeyen Ebu'l-
‘Ala, bu konu tizerinde 6zellikle durur ve insanogluna ickinin zararlarm hatirlatarak,
onun ne kadar tehlikeli bir aligkanlik oldugunun altim ¢izer. El-Ma‘arri, ickinin

zararlarmi kili¢ yarasma ya da akrep sokmasina benzeterek soyle soyler:

L bdaa (2 Cigall g g ) Lggdid alal) g8 O
e Gadgf 030 o i Jhaly (uad L gadd
Wtie (e udill il e (B S ) Ledaiy

Icki bardaklar kilica benzer. Ona giden yolda éliim vardir.,
Onun giinegi, dogan batil bir giinestir. Agzin\ o giinesin battig1 yer olmasin!
Onun, senin bedeninde gezmesi (bedenini karincalandirmast), sana akreplerden
daha zararhdir.

Ebu'l-‘Ald i¢kinin zararlarmi sayarken; onun, ailenin dagilmasma yol agtigim

ve dostlar1 birbirinden ayirdigini da hatirlatir:

) 3 5 g b b G, 08 Gl VS
P lal 48 4 cagadl) s 0 g Gadall Bladks &

Babiliyye ickisi her tiirlii belanin kapisidir. Bu kapiyt agmaktan uzak dur!
Clinkii o, dostu ve icki arkadagini terk etmeye ve dostlarin birbirinden
ayrilmasina yol agar.

El-Ma‘arri'ye gore igki, el-Besiis'un*'® devesinden daha ugursuzdur:

clalf U QA (Ade LT PYVES Pyciv
OVl aie S5 ¢l o W o (gl 48Uy ald

Ickiden sakin. Ciinkii o, aldatici ve galip gelicidir. Ne kétii galip gelicidir!
Her ne kadar onu isteyenler, elde etse de o, Besus'un devesinden daha
ugursuzdur.

3 Luziimiyyat, 1, 158.

14 Trak’ta Babil bolgesine isnat edilen bir tiir icki.

M5 Luziimiyyat, 1, 155.

#1¢ Besiis, Cahiliye Déneminde yash bir kadinin adi olup kendisine ait olan bir devenin dldiiriilmesi

sonucu Beni Viil’e mensup Bekr ve Taglib kabileleri arasinda 40 yil siirecek bir savas ¢ikmis ve bu
adla anilmistir.

M7 Luziimiyyat, 1, 99.
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2.8.3. Aklin Diisman1 Olusu

Ebu'l-*‘Ala, icki konusunda yukarida siraladig1 gerekgeleri de yeterli bulmaz ve
onun zararlari konusunda olduk¢a ayrintiya girer. Sair, igkinin; akln diigmam
oldugunu ve onun bulundugu yerde aklin asla kalamayacagini su beyitleriyle dile
getirir:

MG al gl ) ca g8l 4y calic ) g Civad) et oo 353

Icki, aklin diismanidir. Kilici ¢eker, kavminin iistiine ¢ikar fakat (acik¢a)
savasamaz.

El-Ma‘arri'ye gore icki ile akil arasindaki diismanligin sebebi, birinin, bulundugu
yerden digerini gonderip yok etmesidir. Ayrica kisi, onceden dogru yolda olsa bile,

icki ictikten sonra sapkinlhiga siiriiklenir. Sair bu konu hakkinda su beyitleri dile

getirir:
“%m‘.@&é\gcmw cgz)i\j;;hjcs\}gm

Kag defa icki, senin sag elinden dogruluk kilicint almistir ve onu, sana kotiiliik
yapana vermigtir.
Ona su kattiginda, o bu yaptigina kizar ve senin gibi nicesinin de canini alir.

Sair igkiyi, kisinin dert ve tasalarini unutturmaya yardim etse bile aklin bir

alternatifi olarak gérmez:

kg el Glad Clad olg 710N Gyl ¥
T ee LA La IS g oala () s 8835

Dert ve tasalarimin yok olmast garanti edilse bile icki icmem.
Clinkii icki, agwr basliligimi bozar ve sanki terazimin kefesi hafif degilmis gibi,
onu iyice hafifletir.

Ebu'l-‘Ala, kendisi i¢in istemedigi bir seyi kardesi icin de istememekte, boyle

bir seyi sadece diismanlarma reva gérmektedir:

ey g juall Juad Jaally g G g il 10N Qi Y

418 Ayni eser, 1, 133.
419 Ayni eser, 11, 144.
20 Luziimiyyat, 11, 527.
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Icki icip en yakin dostum ve yardimcim olan aklimi satmam.
Eger icki icen, onun ne oldugunu bilseydi, ickiyi dostuna degil diismanina
ikram ederdi.

2.8.4. Kaotiiliiklerin Anahtar1 Olusu
El-Ma‘arri'ye gore ickinin en biiyiik afetleri, iceni kayitsiz sartsiz kotiiliige sevk
etmesi, yaptigm siisleyerek sunmasi, giinahlar1 cazip kilmasi ve sonuglarmi gecici de

olsa gizlemesidir:

8 b gl 2 e s
“ala (Bagew (e il AEVAPSEN P C R RCh W

Kavmin i¢ki satici kizi sana ikramda bulundu, sen de onun sayesinde tiziim
baginin meyvesinden ictin.
Sen, bunu bilerek kendine ¢ekip ictin ve Cerm kabilesinin i¢kisiyle mesgul
oldun.

Sairin, icki iizerinde bu kadar durmasimnin sebebi, igkinin, giinahlara giden yolu
glizel gOstermesi ve insani gegici olarak uyusturmasidir. Fakat Ebu'l-‘Ald, insanin
kadehe yonelmeden 6nce aklinin ¢alistigmi, ilk yudumu almakla birlikte sonuglarmna

da katlanmasi gerektigini sOyler:

548 710 Oa A5I80) Ly ) ) o a8
e 50 SE A Gy )y g (i Linda cailall o (4|

Icki, insanlardan sefihleri (akli olmayanlari) ¢esitli tiirleriyle aldatir.
Ey insan, gii¢siizliigiinden mi yoksa giinah islemekten mi korktun da gii¢
kazanmak icin icmek istedin?

Ickinin zararlar1 arasinda, i¢enin malm yiyip bitirmesi ve kisiyi fakirlige

diistirmesi de vardir:

j)ci}ﬁa:\ﬁca:\ébé;\f& cﬂujo\é.;cﬂ:)huﬁﬂu
Jﬁécd@\mc@bﬁhﬂ ‘M;a\lgmj‘gw&:ﬁ
i”J\iﬁ‘JU slis SLlall fhag cz,.'@: L@.\.\mf."gég cﬁ;&ﬁ\ 28

2 Aym eser, 11, 510.
22 gyni eser, 11, 402, (:;.-: Biri Kuda“‘a digeri de Tayy kabilesinde bulunan bir kol. Bu kolun insanlari,

icki haram kilinana kadar igmemeleriyle, yasaklandiktan sonra da igmeleriyle {in salmislardir.
B Luziimiyyat, 1, 516.
424 Ayni eser, 1, 436.
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Ickinin ne akla ne de icene bir faydasi vardir. Onun ilag oldugunu ileri
stirerler, halbuki o, saf kirmizi bir i¢ecektir.
Su ile karistiginda altin eriyigi gibidir, tistiine giimiisten noktalar ¢ikar.
Iceni fakir birakir, kaginan: zengin eder; krallarin zengin olani da var fakir
olani da.

Ebu'l-‘Ala, icki icenin her seyini kaybetse bile ickiyi tekrar gordiigiinde
kendisinden gececegini alayc bir ifadeyle soyle sdyler:
Al (e A 2l et g aill B ulS cpa (sl g
adal) Cha Ty ga A s dagd W T g 1) L

£Ye

Ke's kelimesi" alt iist olmak" demektir,"i¢ki arkadasi" ise pismanliktan
tiiremistir.
I¢ki igen, fakirligin en zirvesine (!) ¢ikincaya kadar ona meyleder durur.

Igkinin beraberinde getirdigi taskmbhklardan biri de, kisiyi gevezelige itip

sirlarmi agiga vurmasi icin zemin hazirlamasidir. Ciinkii sarhos kimse bilincini

kaybetmektedir:
. AT e ST T gas Al g c‘j.qui u.'.':m u\h\ﬂ}@a\g
Ol & J88 L 93 (g cosli B o))yl (& a5

Ick,; kisinin en kétii arkadaslarindandir ve o, dostluklarin arasina giren bir
bunaktir.
O, sirlarint arkadaslarina sizdrir; arkadan da kapuyr sikica yiiziine kapatur.

El-Ma‘arri igkinin, akla perde cektigi i¢cin kisiyi glinaha kolayca sevk ettigini,

istahin1 kapatsa bile onun yerine cinsel diirtiiyii giiglendirdigini su sekilde dile getirir:

3 Gyl & gall (e 28 3 g iind ploglal) HgWE 1)
EYV a-

-

Icki icmen senin istahini kapatsa da, sonrasinda (cinsi) istahin acilir. Onu
i¢men de seni oliime gotiiriir.

425Ayn1 eser, 11, 515.
26 Luziimiyyat, 11, 439.
427 Ayni eser, 11, 593.
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Ebu'l-‘Ala, kadinin sarhos olmasma c¢ok kizar ve bunun kisiyi ahlaksizliga,

sehvete yonlendirdigini, ayrica giinah islemeye giden yolu da kolaylastirdigini dile

getirir:
b als &l g g jay W Cual )5 et o
Tl Y adags Al (ga Coadia g cllanall Claa ciSia

Icki diinyaya benzer: Su ile karistirilmast halinde atesini sondiiriir.
Fakat o, kadinlarin (haya) ortiisiinii yirtar ve o arkadagslart ayirir.

Kadinin i¢ki igmesi hususunda yine sdyle soyler sair:

la lad Jay 0 G Lgate (Al Coald o ol &y 4 e
Tl duia B il g o Jaan (pla S e Sl ey o 288

Kadn, icki ictiginde, ortiisiinii atip azginliga sapmayacagindan emin olamazsin.
I¢tiginde; her tiirlii giizel elbiseden yoksun olur, sende de kotii etkilerini birakur.

El-Ma‘arri, kisinin icki meclisine karismi gotiirmesine ya da onu icmeye tesvik

etmesine de akil erdiremez:

CM;@UL&.&\;&\;J@% Méﬁd\cﬁﬂ:ﬁ.\}c
2\.'\9&4}54 Al Ay ) c;cMS\L@‘\S
iY‘~C‘ - ’

Ickiye tovbe eden ama karisina icki sunan adama sasarim.
Kadn, ickiden dort ya da bes yudum aldiginda, kétii sozler soyleyerek esinden
uzaklasir.

2.8.5. icki Meclislerinden Uzak Durma
Sair, igki meclislerinde bulunmanin sakimcalarmi, her tiirli kotiilige sebep
oldugu icin, ayrintih bir sekilde ele alir ve kisiyi bu tiir meclislerden uzak tutmak i¢in
elinden geleni yapar:
3 oAl Ae ) ¢ g ) A ol 0 Al 35
T s 0 e 5 b o) ) 5

428 Ayni eser, 1, 155.
429 Ayni eser, 1, 463.
B0 Luziimiyyat, 1, 272.
41 Ayni eser, 1, 276.
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Onlarin cahilliklerinden Allah sigimirim! Eger sapkinliklarimin hakikatini bilselerd;,
ickiyi hemen terk ederlerdi.
Onlara yillanmis sarap icirilir, eger onlarin igtikleri ickiler bir kuyudan geliyor
olsaydt, o kuyu kururdu.

Icki meclislerindeki sarkic1 kadin hakkinda da sdyle soyler sair:

C 3 ) L palsall La (gt 0 iy (Cilaaida ahdic
w”cié}.@ifﬁl*\m g iy L L) ciluan & gas o) glld

Erkeklerin dinledikleri sarkict kadinlar vardwr. Sanki baska oturacak yer
bulamamislar da oraya gelmisler!
Onlar, “Sarkict kadinlar bize giizel sarki soyliiyorlar.” derler. Yemin ederim ki o
kadinlar, onlar igin kotii birer felakettir.

Ebu'l-‘Al4, insanlarm icki ve eglence meclisinden uzak durmalar: gerektigini dolaylh

yoldan soyle vurgular:

N 2,?31\ Ja aad ad la A Galsl) ;(J)a 13)
Tan lual die ) 588y Y g faad) ) e | 5By Labd

Icki onlarin arasinda dolasmaya basladiginda, din de onlardan uzaklasir.
Onlar, ne ickiyi almaya gittiklerinde ne de sonrasinda muvaffak olurlar.

El-Ma‘arri, ickinin biitiin kotiiliikklerini saydiktan sonra, erdemli kisinin
icmesinin ya da icki meclislerine katilmasmin miimkiin olmadigm dile getirir ve ilk
kasidesinde; insanlarm bu davranisi prensip edinmeleri gerektigini ima ederek soyle
sOyler:

sL Al aglie oling A wlaf cagithagl B (Juadll gl gf
Tl 2 AN cagda IS Y B Call) 71 1) | glons Lo

Erdem sahipleri vatanlarinda bile olsalar gariptirler, akrabalar: dahi onlardan
uzaklasir.
Ne Kumeyt sarabini satin almakla, ne de satin ganimet edindikleri cariyelerle
(mutludurlar).

432 Ayni eser, 1, 260.
B3 Luziimiyyat, 11, 435.
434 Ayni eser, 1, 43.

137



Sair icki konusundaki ¢ikarimlarma, hayal giiciinii kullanarak degil aksine
yasadig1 hayattan Ornek alarak varmistir. Saire gore, ickinin kotiliikleri yukarida

sayilanlarla sinirh degildir.

2.9. SiYASI ELESTIRI

Yasadig1 donemde siyasetgilerin istibdadi ve yoneticilerin bencilliklerinden
yakinan el-Ma‘arri, yonetim altindaki tebaanin her noktada esit olmasi gerektigini
vurgulamakta ve bu temel esitlikten yola cikarak yonetim hakkindaki goriisiini
netlestirmektedir. Kendi doneminde, yonetimde zor kullanma ve diktatorliige sahit
olan sair, iilkede birligin saglanmamasidan, onun kii¢iik devletlere bdliiniip isyan ve
baskaldirmaya sahne olusundan yakinmaktadir. Bu durumda halk da kendilerine
kars1 yapilan kotiiliikklerden dolay: idarecilerden nefret etmis, hayati fakr-u zaruret

icerisinde sesini ¢ikarmadan idame etme yolunu segmistir.

2.9.1. Yoneticiler

2.9.1.1.Yoneticilerin Sorumluluklar

Sairin yasadigr donem, ferdi yonetimin hakim oldugu bozuk bir donemdir. Bu
donemdeki kotiiliikklerin cogunun yoneticilerden kaynaklandigini diistinen el-Ma‘arri,
yonetimdeki insanlardan nefret etmistir. YOneticilerin, tebaayr yonetirken sefkatli
olmalar1 gerektigini sOyleyen Ebu'l-‘Ala, halkin, yoneticiler {iizerinde haklar

oldugunun da altini ¢gizmistir.
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Sair, istibdadi kabul etmeyisini su sekilde dile getirmektedir:

A ga ey gaty s @i (98 Dy Ay il 3 gu
T s of e 3 Ala Gy 4yl & e

Halk: bir Zeyd yonetir, arkasinda Amr gelir. Yonetimler boyle el degistirir.
Yoneticilerin en kétiisii, halkin kendisine secde etmesini isteyenlerdir.

El-Ma‘arri, halkin, yoneticiye mutlak itaatini kural kabul eden Aristokrat

yonetim tarzindan nefret eder ve bu ydnetim sekline duydugu ofkeyi soyle dile

getirir:
gl el aa g Lgadlas 152 AAS | g il g e ) ) galls

Makam bile usandi artik; yoneticileri, hak etmeden yonetimin basina gegen
oyle milletlerle oturup kalktim ki!
Onlar, halka zulmetmis, insanlara hile yapmay: caiz gormiislerdir. Aslinda
onlar, halkin hizmetkarlar: iken, halkin menfaatlerine goz dikmislerdir.

Kamunun da yonetici tizerinde haklarmin bulundugunu sdyleyen sair, aslinda
yoneticinin, halkin hizmetkar1 oldugunu diisiinmektedir. YOneticilerin, yerine
getirmeleri gereken hizmetleri de sefkat ya da ikram béabindan degil; yapilmasi
zorunlu bir gorev olarak goriilmesini ister. Ayrica sair, yoneticilerin, iktidari ele

gecirene kadar her tiirli yolsuzluga basvurduklarma da deginir:

FU A el | gl ol g (e Sl 7100 ) SR ar
Y A g agdlaad e 19913 GS) 5 Y gl Aad ey s lag

Halki oyle bir grup yonetti ki, isleri darmadagin ettiler. Bu daginikligt
giderecek bir el de bulunamadi.
Kendilerini dolayr kinayanlarin perdelerini, icki kadehleriyle yiwrttilar.
Onlarin ibadetleri de giizel kadinlara kotii gozle bakmalarina engel olamad..
Valilerin topladiklariyla makamlarin siislediler; kiliglarina (gii¢lerine) giic
kattilar.

Bu konuda Ebi Temmam da soyle soyler:

B3 Luziimiyyat, 11, 213.
436 Ayni eser, 1, 54.
BT Luziimiyyat, 11, 106.
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Bu devran, burnu kesik kolenin bile yonetmeyecegi kadar kétii yonetti bizi.

Sabah aksam basimiza oyle felaketler geliyor ki; sanki zaman onun sayesinde
kahrolup gidecek.

Yukaridaki beyitlerden de anlasildigi gibi sair, halkin kullanilmasma ve
emeklerinin zayi edilmesine siddetle kars1 ¢ikmaktadir. Ebu'l-‘Ala, salihler

doneminin ge¢miste kalmasmndan dolayr i¢inde bulundugu {iziintiiye su sekilde

deginir:
OHad (i ) A canday fadg o Cpatlall Clad (G dligy
Ol Alall Lags La ¢yl s «Cra da Ll ¢ g (3)adl )
O (Cll Y (¢ naa S Adaluia Cpaalos AN (pulis

Salihlerin art arda gitmesi seni tizmeye yeter. Onlardan sonra yeryiiziinde biz
(kendi kaderimizle basbasa) kaldik.
Irak ve Biladu's-Sam uzun zamandan beri birer sifirdir. Her ikisinde de (iyi)
bir idareci yok.
Her iilkede insanlari, baslarina musallat olmus seytan birer vali yonetir.

Bu siiriyle diktator yoneticileri seytana benzeten sair, baska bir siirinde de
yoneticileri elestirmekten geri durmadigi gibi, onlarm bu zorbaliklarma devam

etmeleri durumunda ise azledileceklerini de soyler:

JOUN )l caplad (cath aa,uu ;;@j ce‘gl&d\ deea LAA
e oalghas HedYl Allag ol oe et U

Mazlumun duasindan kork! Ciinkii o ¢abucak cevap bulur ve basa gelecek
azabi ¢abuk getirir.
Yonetici iilkesinden azledilir;, onu azleden de zayif kisinin yakarisindan baska
bir sey degildir.

Burada sair, yapilan zulmiin cezasmi azil; azlin sebebini de, mazlumun

sikayeti olarak gormektedir.

8 Er-Ragib el-Isfehani, Muhadardtu'l-Udebd', 234; Divin Ebi Temmdm, 583.
B9 Luziimiyyat, 11, 448.
440 Ayni eser, 11, 272.
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Yukaridaki manzumelerden de anlasilacagi gibi, sair Aristokrasiden c¢ok
diktatorliige karst c¢ikmaktadir. El-Ma‘arri yonetimde, halkin da s6z hakkinin
bulunmas1 gerektigine ve yoneticinin adalet geregi halka karst bir takim
sorumluluklarmm bulunduguna isaret etmektedir. Bununla birlikte sair, yoneticinin
halka sundugu hizmetlerin bir bedelinin oldugunu, bu bedeli de; halkin vergiyle
odedigini sOylemektedir. Ona gore, halkin o6dedigi vergi karsiiginda, yonetici
gilivenlik ve asayisi saglar. Fakat sairin yasadigi donemde, halktan verginin alindigi,
buna karsm yoOneticinin gorev ve sorumluluklarmi hakkiyla yerine getirmedigi
goriiliir:

sy Ay 5a 150 adlad A s hgai ¥ S gla s g

Halkini kucaklamayan hiikiimdarlar gériiyorum. (O zaman) Ne diye cizye ve

vergi alinir ki?

Sairle bu konuda ayni fikirde olan Abbasi sairlerinden es-Serif er-Radiy de
(61. 406/1015) soyle soyler:

81 gl axdl) ok Jia A AL algls 1S5l s
Giladll g Gl 63 5 A 13 s Ba Yl
YT e e Gl 1Y) Al (e agisdae | U ¢)

Oyle hiikiimdarlar gériiyorum ki, basibos hayvan gibi saga sola kagip

duruyorlar.
Onlart sinadigin zaman; ¢ayir ve otlaktaki hayvanlardan daha ¢ok

korunmaya muhtag olduklarini goriirsiin.
Ben, yularimi onlarin eline vereceksem, ellerim, kilicimi ne diye cilalar ki?

Idarecilerin teorik olarak halkin hizmetkarlar1 olduklarma; pratikte ise
cikarlar1 i¢in halki ihmal eden, yeri geldiginde de zorbaligi kendilerine bir tiir gérev
addeden kisilerden olustuguna da sdyle isaret eder:

Isleri iyice inceledigimiz zaman, toplulugun yéneticisinin, yine o toplulugun
hizmetkar: oldugu ortaya ¢ikar.

441 A A

Luzumiyyat, 1, 624.
*2 Divin es-Serif er-Radi, Mecmi‘atu's-Si‘riyye, 1288.
3 Luzimiyyat, 11, 316.
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2.9.1.2. Yonetimin El Degistirmesi

Araplar Cahiliye Donemi’nden bu yana, yonetimin el degistirmesinde ¢esitli
yontemler kullanmuslardir. Bunlardan en eskisi kavmin ileri geleninin bu ise
girismesi ve kavminin de bunu desteklemesidir. Bu sistem; yoOneticinin se¢iminde
aristokrasinin, yonetim sekli olarak da demokrasinin kullanilmasindan olugmaktadir.
Buna benzer bir yontem de, basit bir demokrasi sayilabilecek olan istisare sonucu
biat etmedir. Ciinkii liderin bu sekilde secilmesi, halkin kendi iradesine birakilmustir.
Sadru'l-Islim déneminde de bu sekilde olan yonetim bicimi, Mu‘aviye b. Ebi Sufyan
zamaninda yonetimin miras olarak babadan ogla ge¢irilmesiyle degistirilmistir. Bu
iic yonetimin en kotiisii sayilabilecek olan bu bigimde, lider adaylarmin yeterlikleri
sadece soy bakimndan smanir. Isin ehli olup olmadiklarmin pek bir &neminin
bulunmadigi bu babadan ogla gecen ydnetim bigimini Islam Diinyasma sokan
Mu‘aviye, oglu Yezid icin biat almis ve biitiin niifuzunu bu biatin basarili olmasi i¢in
sonuna kadar kullanmistir.

Emeviler ve Abbasilerde kullanilan bu yonetim bi¢ciminde, devamh bir
cekisme ve rekabet soz konusu olmustur. Yonetimi ele gecirmek isteyen cesitli
kabile ve siilaleler arasinda meydana gelen bu c¢ekisme; el-Ma‘arri'nin yasadigi
donemde de devam etmis ve halifenin giicii zayiflamustir. Ellerindeki toprak
miktarmi arttrmak i¢in her yolu mubah goren yoneticiler sebebiyle, iilkeler;
yoneticilerin sahsi ¢ikar catismalarmm sahnesine doniismiistiir. Bu konuda sair,
idarecilerin yonetimi ellerine alirken kurnazlia ve hilekarliga basvurduklarm
sOyler:

aslad gl MY (i S i Lab LA ()
Insanlar deha ile yonetilmistir, nesiller hala dahilere boyun eger ve itaat
eder.

El-Ma‘arri, bu baglamda su beyitleri dile getirmektedir:

L Al B Le gy ¥ Adyual Yo (M ) g8
0 Nalia Ay cagll g (AL Bl JU aa yald

4 Luziimiyyat, 1, 220.
445 Ayni eser, 1, 313.
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Dediler ki: falanca kisi arkadast igin iyidir. Yalan atmasinlar; insanlar
arasinda iyi olani yok.
Basa gegen, kotiiliikle basa gecti, takvali olan da; bagis ve gelirden olusan
avini gozetliyor.

Sair, yoOnetimi bagkaldirtyla ele ge¢irmenin kotiliigline de sOyle
deginmektedir:
Jall A4l (e cagle LAl ¢ pumnd L) B 1 g 3 Db
i“"ﬁﬁ sl
Yonetimi arzulamayin, zira eninde sonunda kiliglarla size karst gelinir.
Boylece insanlarin en bedbahtlar hiikiimdarlar olur.

Ebu'l-‘Ala, wvalilerin de diger yoneticilerin de farkhh davranmadiklarmi ve

onlarla gaddarhkta yarisabileceklerini dile getirir:

Al g anions 5ol 01 asa gl o Y el o
Hvexzi gj\é Aalls <is o) :84@‘ Lgdué (ualls e.iLAAS

Yoneticiler zulmetmis ise, onlardan daha baskici ve zalimi gelir. (Gelen
gideni aratir.)
Kotiiliik eden bir giivercine sahin soyle seslenir: Sen zalimsen ben senden
daha zalimim.

2.9.1.3. Yoneticilerin Zuliimleri

Bu konuya teorik olarak degil de pratik olarak ne tiir bir ¢6ziim bulunmasi
gerektigi konusunda kafa yoran Ebu'l-‘Ala, yonetimin bozulduguna ve kétiiliikklerin
yaygmlastigma isaret etmistir. Halka hakkinin verilmesi gerektigini yoOneticilere
israrla sOyleyen sair, onlar1 halka karsi sefkatli olmaya davet etmistir. El-Ma‘arri,
yoneticilere yaptig1 elestirilerin ve igneleyici sozlerin bosa gidecegini bile bile bu
sekilde hareket etmeye devam etmistir. Sair, yonetimin bozulmasi ve kotiiliiklerin

yayillmas1 hususunda sunlar1 dile getirir:

AR st dTgd & ca LY arad g ¢ all
H QAN AL B AL ) s B iaa

M6 Luziimiyyat, 11, 119.
447 Ayni eser, 11, 320.
448 Ayni eser, 11, 286.
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Benim ve biitiin insanlarin, kuyruklu bir yalan iilkesinde yasadigimizi
gormiiyor musun?
Miswr'in sultani Rabbine gitti ve siyaseti halefine birakti.

Ebu'l-°‘Ala, halkin boynunda bir tiir esaret tasmasi gibi bulunan vergilerin de
azaltilmasimi talep ederek yoneticilere su sekilde seslenir:

Cosinalle ABAs  cousth Ml ciriu All
S gally Gl D) GAT 928 35 ol Gy Ja

Zayifi ezmek, vergi almak, altiist olmug bir diinyada yasamak...
Stiphanallah! Zeyd’in Amr’dan farki yok. lyi insan bir sey kaybetmis degildir.

Sair, eskiden beri yoneticilerin; kendi huzuru ve rahathklar1 i¢in halkina
zulmetmekten geri kalmadiklarini sdylemekte ve bu yoneticilerin bir giin dogru yola
geleceklerine dair hicbir iimit de beslememektedir. Askerlerin, insanlarm mallarina

cullanmalar1 hususunda sair su beyitleri dile getirmistir:

QA S il B (a o) A aleds Ca g can il g

Kotiliik tiirlii ve ¢esitlidir. Saldirt ve ¢apul sirasinda kendisine bir deve emanet
edilen kisi, onu sonunda bozgunculara birakmak zorunda kalir.

Kendisine giivenlik ve esenlik i¢in ihtiya¢ duyulan bir ordunun, halkin
mallarm1 gasp etmesi sairi oldukca iizmiistlir. Ordularin yagmasmdan geri kalan
mallar da yOneticilerin gaspma maruz kaldig1 i¢in; sair bdyle bir ortamda insanlarm
rahat bir nefes almalarmm ne derece miimkiin olacagmi, onlarm esenlik icerisinde
giinliik islerini nasil yapacaklarmi merak etmektedir. Ebu'l-‘Ala, 6zgilivenliginden
emin olamayan bir halkin kime ve ni¢in vergi vermesi gerektigini bir tiirli
anlayamamakta ve yoOneticilerin tebaaya iyi muamele etmelerini, toplumdaki smif
farkliliklarmi1  da  gozetmelerini  salik  vermektedir. El-Ma‘arri, devlet ve
imparatorluklarm eninde sonunda yok olacagmi, dolayisiyla yOneticinin yapacagi
islerin en hayrrhsinin da, hayirla yad edilmesi icin gerekli ¢aligmalarda bulunmasi
oldugunu su sekilde dile getirir:

P G N g pLaiad Bl K.

9 Luziimiyyat, 1, 658.
430 Ayni eser, 1, 143.
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Devletiniz kendisiyle aydinlanan bir mumdur. Mumlar soniinceye kadar
devlet islerine koyulun.

2.9.1.4. Fitnenin Yayilmasi

Sairin yasadigt donemde merkezi yOnetimin zayiflamasi; valilerin, bazi
bolgelerin kendi 6zerk yonetimleri altinda oldugunu ilan etmeye g¢alismalarma ve
miistakil devlet¢ikler meydana getirmelerine sebep olmustur. Boyle bir siyasi
calkantinm meydana geldigi bir donemde fitneler bas gdstermeye baslamis, insanlar
arasinda karigiklik ve kargasa alabildigine artmmsti. Bu siyasi ¢Oziilmeyi uzaktan
gozlemleyen sair, bunun faturasmin da halka kesilecegini bildigi i¢in bu durumdan

iizlintii duymus ve yakimalarmi Luzimiyyat'mimn bir¢ok yerinde dile getirmistir:

gl alladl e caladd] 3 g Jia (30 iy

Kapkaranlik bulutlardan farksiz fitneler ortaya ¢ikti ve diinyayr bir ortii gibi
kaplad.

Ebu'l-‘Ald'ya gore yukarida da Dbahsettigimiz siyasi alanda goriilen
calkantilar, yoOneticilerin basa geemek icin birbirleriyle c¢ekisme igerisine

girdiklerinin gostergesidir:

Sl A gl g () gadilg g (o O bty (Al o
T Gt AL @3N A g @ala) o4 Of Cral Cand g

Umeyyeogullarina iki diyarda itaat edildi. Horasanlilar ise Hasimiler'in
taraftart oldu.
Liderinizin zenci soyundan geldigine ya da Meysdn'da®? yetistigine inanmak
icimden gelmiyor.

Araplarm disinda kalan unsurlarin yasadiklar1 bolgelerde de yonetimin bozuk,

yoneticilerin bozguncu oldugunu soyle dile getirmektedir el-Ma“arrf;

a5 4L Jaf allal) b Ly (o slila s 9 L
0 alial (a9 B3 (e 0By Lo Jia g a8 9 ) (e cuth

B Luziimiyyat, 11, 25.

452 Ayni eser, 1, 125.

453 Ayni eser, 11, 447.

#3* Meysan, ayn1 adla amilan ii¢ yer olup birincisi Irak’ta birvilayet, ikincisi Suudi Arabistan’da bir
bolge, ticiinciisii de Irak’m giineyinde eski bir Arap devletidir.

33 Luziimiyyat, 1, 600.
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Degisip duran Araplar ve diger milletler! Hepimiz zuliimde birbirimize
benzeriz.
Ben, Amr ve Zeyd'den ne ¢ektiysem, siz de aynisini Zenk ve Esnas'tan
cekmigssinizdir.

Ebu'l-‘Ala'nin yasadig1 donemde, yoneticilere bu denli agir ve sarih bir dille
saldirma ciiretini gosteren bagka bir kisi bulmak oldukca giictiir. Sair; krala, emire
kisacast yonetimin herhangi bir asamasmnda bulunan herhangi birine karsi bu
iislubunu kullanmaktan ¢ekinmemektedir.

Sairin divanini inceledigimizde, onun kral, emir ya da hakim lafizlarim
kullanirken bu unvanlar1 gelisiglizel kullanip kullanmadigmi, onlar arasinda ayrim
yapip yapmadigmi netlestirmenin hayli glic oldugunu gormekteyiz. Kral (melik),
Arap toplumunda kanuni yOnetimin yegane sahibidir ve kendisinden sonra emir
(prens) gelmektedir. Emir ile kral arasinda saglam bir bag bulunmaktadir. Genelde
emir, kralin oglu ya da kardesi olmaktadir. Hakim ise, kralligin bir bolimiiniin
idaresi kendisine verilen kisidir.

Yukaridaki unvanlarin yerinde kullannmma pek sadik kalmayan Araplar, bir
toplulugun baskanmi kral ya da emir olarak isimlendirmislerdir. Ornegin Seyfu'd-
Devle lakabi hem kral hem de emir i¢in kullanilan bir lakaptir. Luzmiyyat
inceledigimizde; ii¢ farkli anlama gelen bu kelimelerin, sair tarafindan oldukca genis
anlamlarda kullanildigim1  gormekteyiz. Ebu'l-°‘Ala, herhangi bir makamdaki
yoneticiye yapmis oldugu elestirilerde yoneticilerin tiimiinii hedeflemistir. Bundan
dolay1r biz de sairin; kral, emir ve hakim adlar1 altinda yapmis oldugu cesitli

elestirileri asagidaki boliimde bir baslik altinda toplamay1 uygun gordiik.

2.9.1.5. Yoneticilerin Hirsizlara Benzemesi
Ebu'l-‘Ald en cok, kétiilik ve zuliim yapan yoneticiyi yermektedir. Halkin,

kelimenin tam anlamiyla sOmiiriilmesi ve haklarmin kendilerine verilmeyisi sairi
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olduk¢a iizmiistiir. Ancak o, kotiiliigiin bir tiir veba gibi yoneticiler arasmda kol

gezen bir huy oldugunu su sekilde dile getirmektedir:

Al g andaln O galy S asa gl o Y el o

Yoneticiler zulmetmisse eger, onlarin yerine, daha zalim ve azgin, somiiriip
eziyet eden birileri gelir.

El-Ma‘arri, kotiiliiglin; biitiin yoneticilerin karakterlerinde bulundugunu su

beyitleriyle dile getirir:

aal sl 31 531 Calad | gddad 3 R i O gy (] 21 yaf (5
@Lh:d\ :UAS\ %ﬁ Pt E\.hj c:é%:gaﬁ c;S\}A _raa Z_SS}L“AJ
iov&d‘jﬁ\d\’:\d“,\‘ﬂ“ﬁhﬁ Al (e dlall A58 ¢ g

Yoneticilerin, insanlarin en kétiileri oldugunu goriiyorum. Onlar, kartalin avina
¢oktiigii gibi halkin malina ¢ullanmirlar.
Her yorenin bir yoneticisi vardir, kimi diiriisttiir, kimi de asagilik bir amacg igin
bayagilasir.
Kotiiliik yapar, hak sahibine de hakkint vermez ve hak sahibinin géz pinarlarint da
bosaltir.

Sair, onlarin yonetimlerinde akla basvurmadiklarini dile getirerek soyle

sOyler:

A 1My o gl L Jie s 5aY) (o gon gau
£ ONo, -~

Al Ahuliy oya ) a9 (e il g BLad) opa Lile

Isleri, akla basvurmadan evirip cevirirler. Onlar icin, emirlerinin uygulanmasi ve
kendilerine siyaset¢i denilmesi onemlidir.
Yoneticileri al¢ak olan zamandan da hayattan ve kendimden de oyle sikildim ki!

Ebu'l-‘Ala, sayet felegin kafasma eser de insanlara merhametli bir yonetici
gonderirse, o zaman da avenelerinin, yoneticinin Oniine gegecegini ve onu iyilikten

alikoyacaklarmi sdyle soyler:

leciaa g Sl ) Jady o Aaiey G gaaal) ALY (o i (A La

6 Luziimiyyat, 11, 333.
457 Ayni eser, 11, 44.
438 Ayni eser, 1, 627.
9 Luziimiyyat, 1, 88.
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Ne oluyor da, yanindaki bazi hacip ve yardimcilari, yoneticinin iyi isler yapmasini
engelliyor?

Sairin yasadigi donemde halk; yOneticinin avenelerinden Oylesine muzdarip
olmus ki, el-Ma‘arri, yonetimin bir yoneticiden olusmasi gerektigini, bunun da hem

kendi hem de halkin hayra olacagini su iki beytiyle dile getirir:

saall 338 5 «hing I 30 o olie gl el gl allal) e Sl
) 88 ¢ it e aln ald (G e

Yoneticiler akil etselerdi eger, kararl bir sekilde azledilmelerinin ya da
(oturup) ip egirmelerinin, yaptiklari kétiiliiklerden daha iyi oldugunu anlarlardi.
Birtakim kurtlar ortaligi karistirdi. Onlari caydiracak daha gii¢lii hayvanlar
bulunmayinca, ezilenler de bunu engelleyemedi.

Yukaridaki beyitlerden 6zelikle sonuncusu, sanki bireyleri baskaldirmaya ve
yonetime son vermeye tesvik eder gibidir. Sair, yoOneticilerin; ge¢cmiste hiikiim
siirmiis olan diger yoneticilerden ibret almalarmi, zuliim ve kotiiliiklerini bir nebze

olsun azaltmalarini temenni etmektedir:

L il of Al ply as Gl Y aal) Al g
Ey iilkenin valisi, sakin zulmetme! Senin gibi niceleri gelip gegti...

Ebu'l-‘Ala, yoneticilerin tebaaya zulmettiklerini sOylemekle kalmaz; biraz
daha ileri giderek onlarin halkin mallarmi yagmaladiklarmi ve hwrsizlardan bir

farklarmin da bulunmadigini dile getirir:

uaya&l\@ﬁlgﬁ‘QAJ@ W sudly ciadl Las 48
5:' R % . £ h 2 - 4 e,
wapadd) cpm ruall) (5 93 (5 ‘of\gauthu\@eug

Toasalll Jia paall Jpe ga (GEA o AN 6 e S

Bu meziyete ihtiya¢ duydugumuz bir donemde her tarafimizi sahtekarlik
kapladi ve bize zarar verdi.
Sultana, yapacag bir is konusunda nasihat verilirse, sultan o nasihat veren
kisiye kem gozle bakar.
Yeryiiziindeki herkes haindir, iilkenin adil insanlarinin bile hirsizdan farki
yoktur.

460 Ayni eser, 1, 512.
461 Ayni eser, 11, 75.
2 Luziimiyyat, 1, 675.
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Yine bu anlamda s6yle sOyler el-Ma‘arri:

SIA lsull g pal sl (B cdagena 31 g3 A gl
el a g8l Y g and g i ) gl o) gandly Va5 Y s
Hem bedeviler arasinda, hem camide hem de ¢arst pazarda bozguncular var.
Bu kisilere adalet ehli ya da tiiccar,; o millete de (bedevi) Araplar denir.

Sair, goriildigii gibi son iki beytiyle; yoOneticileri, tiiccarlart ve vaizleri

hirsizlarla bir tutmaktadir.

2.9.1.6. Yoneticilerin Eglence Diiskiinliikleri

Ebu'l-‘Ala; yoneticilerin, fakir halki istismar ederek halktan c¢esit cesit vergi
almalarindaki amacmn; yonetimde reform yapmak veya halkin ¢ikarlari i¢in bir seyler
yapmak olmadigmi aksine vergileri; halkin arzu ve istegi disinda sadece kendi sahsi
cikarlar1 igin yapilan savaslarda kullanilmak tizere topladiklarm dile getirir.

Sair, yoneticilerin dmiirlerinin pek uzun olmadigmi acik bir sekilde onlara
hatirlatir ve kotiilik yaparken ya da eglenirken gecirdikleri zamanm ¢ok ¢abuk akip
gideceginden dem vurmaktadir. El-Ma‘arri, yoneticilerin sézlerinde durduklarinda,
adaletli davrandiklarinda ve sadece halkin g¢ikarlarmi gozettiklerinde; kimse
tarafindan kinanmayacaklarini aksine hayrr ile yad edileceklerinin altin1 ¢izmektedir.
Bununla birlikte sair, yOneticilerin; yonetime gecer ge¢mez kisa siirede icki ve
eglence alemine daldiklarmi, adaleti unutup giivenligi saglamada kendilerine diisen
gorevi yerine getirmediklerini, kulaklartyla halkin sikayetlerini degil giizel elbiseler
icindeki sarkict kadinlarm sarkilarmi dinlediklerini sdylemektedir. Bu durum sairi

derinden etkilemis ve yoneticileri en igneleyici sozleriyle elestirmeye sevk etmistir:

Aas S G Bl @A E R b o) Gt
zoA sk el Gilaal g (L iy e agS sla (Lo

TEA D g gl ala (o Glgd] pgass 5 a0 g

Insanlart bir karisiklik icinde goriiyorum. Mutezile ve Murcie arasinda
bocalamislar.
Krallarimin isi; eglenceye dalmak ve kan dokmek, tiiccarlarimin isi de harag
toplamaktir.
Liderlerinin tek derdi ya haram mali yagmalamak ya da sehvetinin esiri
olmaktir.

463 Ayni eser, 1, 89.
4% Luziimiyyat, 1, 248.
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Ebu'l-‘Ala, yoneticilerin eglence alemine dalarak halki ihmal ettiklerini ve

durmadan onlar1 yagmalamaya calistiklarini su ii¢ beytiyle dile getirir:

Ol Alall Lags La ¢yl Jina «Cra da Ul ¢ g (3)adl )
0 ik Gl gl e a5 B oAl il A1 (s

Irak ve Biladu's-Sam uzun zamandan beri birer sifirdir. Her ikisinde de (iyi)
bir idareci yok.
Her iilkede insanlari, baslarina musallat olmus seytan birer vali yonetir.

El-Ma‘arri'ye gore yoneticiyl yonetimden alikoyan sadece icki degildir; buna
kadin da eslik etmektedir. Sair, 6nceki donemlerde hiikiim siirmiis olan salih

yoneticilerin de bu tiir tuzaklara diistiigiinii ileri siirer:

o s cony (ulll g (ol Jg) Gl (B s A
o0 i eplaad ) alS ¢y sallal) Uk ol

Insanlar arasinda; ahlakiyla one ¢ikip sonrakilerin, onun pesinden
gidebilecegi biri geldi mi?
Biitiin salih hiikiimdarlarimizin hepsi hovarda! Onlar icki kadehleriyle de
mutlu oluyorlar.

Salih amele sahip hiikiimdarlarin dahi bu sekilde hareket ettiini soyleyen

Ebu'l-‘Ala, azgm olanlarmim ise sehvetlerinin esiri olmalarini cok gormez:

VB A o gill) Al o) grsal (2 N1 & gla ha Gapal

Yeryiiziindeki krallarin; lezzetin, sehvetin esiri ve bir cariyenin kolesi
olmasina sasiriyyor musun?

2.9.2. Halkin Yonetime Boyun Egmesi Konusundaki Elestirisi

Sahip olduklar1 konumlar1 goz oniine almaksizin her tiirlii yoneticiyi agir bir
dille elestirmekten cekinmeyen Ebu'l-‘Ald, tebaanin da bu konuda payma diiseni
vermistir. Kendilerine kotiiliigiin her tiirliisiinii yapmaktan cekinmeyen, cikar1 ve

zevki dogrultusunda halki elinde evirip ¢eviren yoneticilere karsi; halkin dalkavukluk

465 Ayni eser, 11, 448.
466 Ayni eser, 1, 483.
7 Luziimiyyat, 11, 518.
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yaptigmi ve onlar yiicelttiklerini dile getiren sair, onlarm zuliimlerinden bir nebze
olsun kurtulmak i¢in bu yolu tuttuklarmi belirtse de bunun mazeret olarak kabul
edilemeyecegini ifade etmistir.

Halkin yoneticiler karsisindaki tutumlarma asagidaki beyitlerinde deginen
sair, onlarm ikiyiizlii davranmalarindan yakinmakta, idarecilerin kétiiliiklerine boyun

egmelerini ve bu duruma ses ¢ikarmamalarmi agikga elestirmektedir:

3\93\)3(*\)“\35&\33\9 cﬁ@cﬁwy‘écéﬂ\wﬁ
e Lald M) (1 Ay 0,68 () 1 958y

b gals

o 5ib 5 Shaly s glitd g Al dy Ay | S
b gabual La o<1 g ¢ ola’3ll (e ctnge\gﬁid:\Sé\J\\gd\jeS\g
295 A5l La gl Adils J8 Ll 0 gadd ¢ 525
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Topluluk her iste efendilerine insafli ya da haklyymus gibi davranwr. Fakat
giicleri yetse kusku duyarlar.
Onunla konusurken kotii bir sekilde yiizlesmezler; fakat onu giyabinda
ayiplarlar.
Gizlice onun kusurlu yonlerini konusurlar. Oysa yiiz yiize gelince saygi
gosterip selamlarlar.
Tepetaklak olacag bir giin onun hakkinda nice tuzaklar diisiinmiisler, fakat
denk getirememiglerdir.
El actiklarinda verdigi ihsan azalinca onu kinarlar; ama bolluk olunca
yanna gidip etrafinda doniip dururlar.

Yukaridaki beyitlerden de anlasildigi gibi, halka yapilan kotiiliikleri kinayan
ve onlarin; bu durum karsisinda sessiz kalmalarin1 da agir bir dille elestiren sair,
yoneticilerin kirk yilda bir yapmus olduklari iyiliklerin de halk tarafindan zamanla

unutulacagini su beyitleriyle dile getirmektedir:

sl S al cdll piliia Cdaia (A 1aliY) g paall (Mg L
) ) ?‘;ﬂu
O adlh Al ALY ¢ (A 3 ga daaad M8 (L ce
€14 %
)

Ey iilkenin ve bolgenin yoneticisi, senin yaptigin iyilikler muhafaza edildi mi?
Yoksa biitiin insanlar unutkan mi oldu?

468 Ayni eser, 11, 556.
49 Luziimiyyat, 1, 640.
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Sana kin beslendi, o kisileri gormezden gelme. Ciinkii sana duyulan kin yok
olmaz.

Luzimiyyat’in bir yerinde de Ebu’l-‘Ala, biitiin yoneticilerin, tebaasmi dogru

yola iletmekten aciz kalacagmna su beyitleriyle isaret etmektedir:

il LAl alal due 22 (2 Cagu la | paall (21,1
L)
Yl cal B (pLE La Al (il Cpa BN 138 Cudgs 8 g 5

Ey idareci adam! Esin kuzudur; komsun kurttan koru onu.
Allah bile bu insanoglu icin bir arinma istemezken, sen, bu mahlikat pislikten
arindirmak istiyorsun.

El-Ma‘arri, insanlarin hak etikleri gibi yonetildiklerini, yonetimde kotiiliiklere
ses c¢ikarmayan halkin da binek hayvanlarimdan 6teye gitmedigini Salih b. Mirdas’in

Ma‘arra’y1 kusatmasi tizerine s0yledigi su ii¢ beytiyle anlatmaktadir:

s e (rual A4 3 (el cAlladl 3 sl La
YAl Mﬁ Llaal) o il P}S:um Ladl g

Ben Salih b. Mirdas't yaptiklarindan dolayr kinamiyorum. Onun igindekilerin, benim
icimde olanlardan daha iyi olduguna inantyorum.
Ey insanlar! Eger ben sizin yoneticiniz konumunda olsaydim, beni, tanimadan
ayplardiniz.
Sizin idareciniz, hem binek hayvanlarinin hem de eseklerin bir cobanidir.

2.9.3. Ser'i Kanunun Adaletsizligi

Ser'l kanunu, miras dagilim konusunda elestiren Ebu’l-‘Ala, kisir bir ese
dortte bir pay diiserken, anneye sadece sekizde bir pay diismesini 6rnek vermektedir.
Cocuklara da yarim hisse diisen bu paylasimda; dul bir kadinin dortte bir ya da
sekizde bir hisseyi alarak gec¢imini saglamakta zorlanacagini dile getirmekte ve baba
mirasmnin yarismi paylasan cocuklarin da annelerine az bir pay vererek onlar1 ge¢cim
sikintisma terk etmelerini anlayamamaktadir. Sair bu konudaki elestirisini asagidaki
iki beytiyle dillendirmistir:

Sl B S ) 5 e O8O A gl g

470 Ayni eser, 1, 114.
47 Ayni eser, 1, 573.
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Ese; cocugu yoksa dortte bir pay diiser, eger ¢cocugu varsa sekizde bir.
Esi 6len erkegin, hamimindan olan oglu varsa; o erkek, mirasin yarisini alamaz.
Felekte bu sekilde ¢ok gizli kétiiliikler vardir.

Anne olan ese altida bir, ¢ocugu olmayan ese de dortte bir oraninda yapilan
miras paylasmmm 6ngdren Islam hukukunda kiz evladm; erkek kardesinin aldig
paym yarisimi almasim elestiren el-Ma‘arri, bu durumda en ¢ok payi; annenin almasi

gerektigini ¢linkii mirasi, gelininden daha ¢ok hak ettigini su beytiyle dile getirmistir:
T e ol Lalll Ll ey e il g e Gl Y1 g

Miras konusunda anneye altida bir diistii. Oysa o, mirasin yarisini alan kizindan ya
da dortte birini alan gelininden daha sefkatlidir.

Miras konusunda bdyle diisiinen sair, Islam Hukukunun, bazi istisnalar harig,
kadma erkegin yarist kadar hisse vermesini elestirmektedir. Ancak kadmin bu
hisseyle, gecimini saglamak zorunda oldugu hi¢ kimsesinin bulunmadigi
disiiniildiigiinde; bu paylasimda kadina, erkegin aldig1 payin yaris1 kadar miras
verilmesi durumunda dengeye riayet edilmis oldugu ve harcama yiikimliligi
acisindan adil bir paylagim yapildig1 goriiliir. Ciinkii kadinin; bekar olsun dul olsun,
es olsun anne veya kardes olsun; nafakasimi temini, yakimi olan bir erkegin

sorumlulugu altindadir.

2.9.4. Yarginin Maruz Kaldig1 Tehlikeler
Yargmin oldukca hassas bir yapiya sahip oldugunu vurgulayan Ebu’l-‘Ala,
bu kurumun da cesitli tehlikelere maruz kaldigini belirtmekte ve konuyla ilgili

olarak, asagida tasnif ettigimiz siirleri dile getirmektedir:

2.9.4.1. Taraf Tutma

2 Luziimiyyat, 11, 548.
3 Aym eser, 11, 30. Bu beyitte, Nisd Stresinin 11-12. ayetlerinde agiklanan miras konusuna
gondermeler bulunmaktadir.
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Yarginn; risvet, adam kayirma ve sahte belgeler diizenleme gibi c¢esitli
diizenbazliklara basvurmasi, sadece sairin yasadigi doneme miinhasir olmamuis, her
donemde meydana gelmis bir vakiadir.

Haklinin ezilmesine ve haksizin da kotiiliigline devam etmesine sessiz
kalmayan el-Ma‘arri, Luziimiyyat’m bir¢ok yerinde; hadkim ve kadilara seslenerek,
onlar1 adaletli olmaya cagwrnmus ve adaletli davranarak, kimseye haksizlik

yapmamalar1 gerektigini dile getirmistir. Asagidaki iki beyit bu konulara 6rnek teskil

etmektedir:
Lalalada 3 a0yl g L&l 13) (Blall) jla a8
Viitale (Lagad () gils Lay 19355 coa ) B (I dlaa Jad

Kadilar kiiciik bir bakislariyla adam kaywdiklarinca kotiiliik ederler.
Belki de insanlar, onceden yapmig olduklar: kotiiliiklerin cezasini boyle
¢ekiyorlardir.

Insanlar arasinda adaletle hiikiim vermeleri gereken hakimlerin; birgok
muamelelerinde buna riayet etmediklerini ve sanki kendilerini dogruluktan yiiz

cevirmeye adadiklarin soyle dile getirir sair:

dﬂ o Jsaad) o108 Le dBia Ll g eJgad) panll B2yl st
B (P Bl pua g ¥ g cBlal A oS (gdl Jlidiay cud g

Sehirde, adil yargiglarin bulundugunu séylerler. Gergekte ise, dogruluktan yiiz
cevirmis yargiglarin var oldugudur.
Benim, kadilarin oldugu bir ailede diinyaya gelmem kendi se¢cimim olmadig gibi,
icazet vermem de dogru degildir.

2.9.4.2. Riisvet
Hediye babindan da olsa riisvetin her tiiriinden nefret eden el-Ma‘arrf;
kadilara ve hakimlere, verdikleri kararlar1 etkileme ihtimali olmasmndan dolayi,

davanin ne 6ncesinde ne de sonrasinda hediye ile gidilmemesi gerektigini dile getirir.

4 Luziimiyyat, 11, 479.
5 Luziimiyyat, 11, 105.
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Sadece kadiya verilen hediyenin degil, ese dosta verilen hediyelerin; hatta
onlara yapilan iyiliklerin bile unutulmasi1 gerektigini, bunlarm siirekli séylenmesinin

de ¢ok kotii bir davranis oldugunu su iki beytiyle vurgulamaya ¢alisir:

ﬁgé@jhbﬁEYJc@A 34\};23;,53@\;@\1
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Hasmina haksizlik yapmasi icin kadiya hediye verme! Hediye verdiysen de bunu
anma!
Kigsinin, baskalarina yaptigi yardimlar: onlarin basina kakmasi, sahip oldugu en kotii
huyudur.

2.9.4.3. Sahte Diplomalar

Ebu’l-‘Ala, adaletin hassas yapisii zedeleyen seylerden birinin de sahte
diplomalar oldugunu sdyler ve insanlar arasinda yaygin olan bu sahtekarlik tiiriiniin,
adaletin kars1 karsiya kalacagi onemli tehlikelerden biri olarak goriir. Sair,

sahtekarligin bu boyutunu da soyle yermektedir:

L@;'A\J:éj L@.;'AJE &M\ \9}# cgd‘.e.«i cedba C)\ csd\.e.«ﬂ‘ L)"‘":‘
Tigaal o Ll (g0 il Abae Jal)l claal il

Bir sey karsiliginda ya da odiing olarak sana verilen diplomaya yaziklar olsun.
Insanlarin, arkadas olarak en kotiiler, basit elbiseler karsiliginda wzlarin
satanlardur.

Bu beyitlerden de anlasildigi gibi el-Ma‘arri, arkadasinin sahtekarhigma goz
yuman kisiye kizmakta ve bdyle bir durum karsisinda susan insani, bayagi bir sey
icin 1rzmi satan kisiye benzetmektedir. Sairi kizdiran baska bir husus da, sahte
diplomalarin, sahteligi bilindigi halde yargida giivenilir bir belge olarak
kullanilmasidir:

A g pualdll Lgall Al g Sy BAEE Qg

Nice sahte diplomalar vardir ki; kadi onlarin sahte olduklarin bildigi halde dogru
kabul eder.

2.9.4.4. Kotii Kadilar

476 Ayni eser, 11, 602.
7 Luziimiyyat, 1, 678.
478 Ayni eser, 11, 213.
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Biitiin kadilar1 adaletsizlikle itham eden sair, bu durumu su beytiyle

aciklamaktadir:
% g gauu aSal Lalsa] (g Al Codald ALl () (B g s 00l s

Sodom'un® hiikiimleri gibi adaletli hiikiim vermeyen fakat kadilikla ugrasan nice
insanlar vardir.

Kotii ve adaletsiz hakim yerine, insafli bir polisi tercih eden sair; bunu

asagidaki beytiyle su sekilde dile getirmistir:
Al Ja g A a g el o Ayl Gala
Adaletli polis, zalim hakimden daha iyidir.

Kisin, bagh bulundugu veya ¢alistig1r kurumun ya da isgal ettigi makamimn bir
oneminin olmadigin1 vurgulayan sair, kisiyt degerlendirmek i¢in icraatlarina
bakilmasi gerektigini salik vermektedir:

YA (e el QU e A Ll S8

Bana miiftiiliik makamini verdin, éncekileri taklit etmedigimde ertesi giin bana tag
giydirirsin.

Ebu’l-‘Ala Luziimiyyat’in bazi yerlerinde de; kadilarm adaletli davranmalar
durumunda dahi halk tarafindan oviilmeyecekleri ve onlarm elestirilerden yine
kurtulamayacaklarini belirterek, en iyi yontemin; adalet kurumlarindan uzak durmak

oldugunu dile getirmektedir:

_)«493\3}4&&45‘9@'4; cbﬁuubfl\g.blﬁ\gcaﬁb@\
4 g8y
Y gale cz_'éﬂ\ a&:\u\j ce@.:..u'a@ :)L«A Lald JJA/J 3335
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9 Luziimiyyat, 11, 375.

80 Sodom: Lit peygamberin 1slah etmesi i¢in génderildigi, adalet kavramini yitirmis, sapiklik ve
homoseksiiellik ile taninmis bir sehir halki.

B Luziimiyyat, 11, 424.

482 Ayni eser, 1, 368.

483 Ayni eser, 11, 468.
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Hayat zorlasti, kadi da isinde zorluk ¢ekti. Onun hiikiimlerinden dolay: insanlarin
yarist ondan sikayetci olur hale geldi.
Bir miiddet onu évdiiler. O, kadi olup adaletli hiikiim vermeye basladiktan sonra onu
ovmeyi birakirlar.

Kadilar konusunda El-Ma‘arri ile hemfikir olan Ibnu'l-Verdi ise,
Lamiyye'sinde yOnetiminde adaletli davranan kadinin tebaasinin yarisini

diismanlarmin olusturduguna séyle deginmektedir:

e o) 13 alsall A Gl glas i (il ciual )

Yonetici istedigi kadar hiikiimlerinde adaletli davranmaya ¢alissin, insanlarin yarist
ona diisman olacaklardir.

2.10. iktisadi Elestiri
Siyasi ve sosyal hayat, onceki boliimlerde de anlatildig1 gibi; calkantilara ve
istikrarsizliga maruz kalmis, bu olaylardan ekonomik hayat da nasibini almistir.
Ekonomik faaliyetler, siyasi giivenligin saglanamadigi yerlerde ilerleme
gosteremedikleri icin bu donemde ticari faaliyetler azalmis, sanayi alanindaki
hareketlenme durmus ve tarimsal faaliyetler gerilemistir. Bununla birlikte kabileler
arasindaki kiigiik savaslar devam etmis, sehirlerde hirsizlik bas gostermis, toplumun
onde gelenleri bile halkin mallarmi gasp etmekten ¢cekinmemislerdir.
gAPR s gilala e Gl pgase S %‘U
| s L iy 3ok 3 0
Ty B e pddl 3y R Y ol pladl) s
Liderlerinin tek derdi ya haram malr yagmalamak ya da sehvetinin esiri olmaktir.
Bu kivilcim (bu liderlerden biri) Serc Vadisi'ne diismeye gorsiin, tek basina oradaki

biitiin hurma agaglarim yakar.
Tabuta binmek, insanoglu igin, deve ve at sirtina binmekten daha hayiwrlidir.

Sair burada hirsizhgm arttigimni, kendilerinden giivenligi saglamalar1 beklenen
yoneticilerin kendi zevk ve sefalarina diistiiklerini, kisinin rizik pesinde kosmasi ve
bu ugurda ata binmek yerine, tabuta binmesinin daha 1yi oldugunu dile getirmistir.

Asagidaki beyitinde de Irak, Iran ve Biladu’s-Sam'daki ekonomik hayatn

kotiiliigline isaret olarak soyle isaret eder:

84 ¢l-Beha el-‘Amili, el-Kegkiil, 1, 113.
S Luziimiyyat, 1, 248.
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Irak, Iran ve Biladu's-Sam'da oturanlar, ¢olde yasayanlardan daha cok sikint:
cekmekteler.

2.10.1 Gegim i¢in Hilelere Basvurma
Her canl varhk gibi insan da hayatm idame etmek icin rizka gereksinim
duymaktadir. Calisip didinerek elde ettigi rizki ailesiyle birlikte paylasan insan,
gelecekte de ac¢ kalmaktan korktugu ve gecimini saglamasi gerektigi i¢in baskalariyla
bogusmaktan c¢ekinmez; bazen de helal ya da haram demeden rizik temin etmeye
caligir. Sair bu durumu su beyitleriyle dile getirmektedir:
s A 3k 5 A 2k g L0 Cusellay o1 s
s sald (1ad ol N Mg N g E 15 b
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Insanoglu zenginligi yer ile gok arasinda ariyor.
Kimi eker, kimi de zirh giyer (asker). Her ikisi de rizkinin pesinde kosmaktadir. (Isi
ne olursa olsun ¢alismaktadir.)
Biri yere atar tohumunu, digeri de yerden hazine bulur zengin olur.

Insanlar gecimini saglamak ve riziklarmm temin etmek icin miimkiin olan
biitiin firsatlar1 degerlendirmeye calismis ve bu ugurda cesitli yollara basvurmus;
binek hayvanlar1 kullanmis, topragi ekmis, tiirlii zanaatlarla ugrasmistir. Hayatini
kazanmak i¢in uzak diyarlara yolculuk yapmaktan da ¢ekinmeyen insanlara sair su

sekilde seslenmektedir:

uilaad) (i gdilly Lliall iy AL 9 (B Vg aALEY G (g
St RO SIVE _ 2 TESUYE-RESU Y
axand ) gkl g | el g ¢ Bliad) (Jaad) u.\ci\/:%)ub
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Onlar, diinyaya meylettikleri icin sevdikleri kimseleri 6liime ve savasa atarlar.
Suyu kaynagindan almak i¢in susuzluga katlanarak nice uzaklara giderler.
Soylu atlarimin terkisinde gece atlarinin agizlarini kapatarak giderler. Atlarinin da
sadece nefes alip verme sesleri duyulur.

486 Ayni eser, 1, 493.
% Luziimiyyat, 1, 72.
488 Ayni eser, 1, 132.
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Rizik pesinde kosan insanlarin artmasi, bu ugurda ¢ekismelerine, birbirlerine

diismanlik beslemelerine hatta kan dokmelerine neden olmustur:

e cJpala Gl i G 35,0
M Laa &l oL AL Gl dla g

Rizik icin cesitli sebepler vardir. Insanlar da yasamay: sever ve isterler.
Insanin diinyaya olan sevgisi, daima onun kan akitmasina sebep olur.

Sairin yasadig1 donemde giiclii insan, daima zayifi ezmis ve zayif; hak sahibi

olsa bile giiclii olan, zor kullanarak zayifin elindekini almustir:
o L TR Sl el B AS L g

Karakterler gesit ¢esittir. Aslan, aslant avlamaz, fakat kedi, fare icin yirtict bir
hayvandr.

Sairin de belirttigi gibi; aslan, aslanla yliz ylize gelmekten g¢ekinirken kedi,
farenin karsisinda aslan kesilmektedir.
QA s oAl Sl gaf U Ll ¢ a3l S LENAS

Zevklerimiz, devranin binek hayvanlaridir. Bunlara, hem bozgunculuk yapan hem de
etrafa zarar veren kigiler sahip olur.

Saire gore; diinya mal bir tiir binekten o6teye gitmemektedir. Bu binege ise
sadece bozguncularin bindigini dile getiren sair, insanlarin gecimini temin etmek igin

kimi zaman bayagilastiklarini da agik¢a soyler.

2.10.2. Ge¢imini Saglama

Insanlarm gecimleri igin adilesmelerinden tiksinen Ebu'l-‘Ala; tembellikten
sakinmay1 tavsiye etmekte, hayatn zorluklarmdan dolayr pes etmeyi hos
karsilamamakta ve rizkin tevekkiille elde edilmeyecegini acgikga dile getirmektedir.
El-Ma‘arri; insanogluna, ge¢imini saglamak icin ciddiyeti ve ¢alismayi, her konuda
orta yolu se¢cmeyi ve hedefin yiirekten baghlik olmasi gerektigini sdylemektedir.

Saire gore ¢alisma donemi, genglik ¢agmm kendisidir. Cilinkii bu donemde insanin

489 Ayni eser, I, 164.
0 Luziimiyyat, 11, 37.
1 Ayni eser, 1, 96.
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imitleri artmakta ve yeterince giicii olmaktadir. Dolayisiyla bu donemde tembellige

mahal yoktur:

2 B g e el g 3 it Lisal) 8 ) g ¢S]
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Diinyada; kendini yormadan deve ile (hayvancilikla) ilgilen, siir ve onun kafiyesiyle
ugragsmaktan uzak dur.

Genglik yanan bir ates gibidir. Eger o vakit bir sey yapmak istersen elini ¢cabuk tut.
Zira felek onu sondiiriir.

Saire gore gencglik ¢agi, calisma cagidir; konusma ya da giizel s6z sOyleme
zamani degildir. Ebu'l-‘Ala, bu donemin gegici oldugunu; zamani, faydali islerde

kullanmak gerektigini belirterek canla basla caligmanin gerekliligi hususunda soyle

sOylemektedir:
AL 33 Jgh & (il gl S Al gl e
O dalal @uA R olb ecliall Dis

Bir seyin sonuglarini baslangiciyla birlikte gor. Hilal, dolunay sayesinde taninir.
Gece de sabahin habercisidir. Eger gece yarisi bir ihtiyag icin yiiriimek istiyorsan
hemen acele et!

El-Ma‘arri, rizkin ¢alismakla elde edilecegini bildigi i¢in Ozellikle gencglik
zamaninda caligmay1 tavsiye etmistir. Sair, rizkin temininde ¢alismaktan baska bir
yol bulunmadigm su beyitleriyle dile getirmektedir:

ragils plall (368 aday SMI a3 LAl Linod Ll

Diinya yorgunluk olmadan fayda vermez. Inci, su iizerinde yiizdiigii zaman
degersizdir.

Goriildiigi gibi sair, incinin su yiiziinden toplanmasinin imkansiz olmasi gibi
emek sarf edilmeden rizkin elde edilemeyecegini bu beytiyle dile getirmistir. Sair
burada, caligmay1 yasaklayan ve dilenciligi helal kilan zahit mutasavviflara tas
atmaktan kagmmaz ve c¢aligmanm, tevekkiilden daha ¢ok takvaya yakin oldugunu su

sekilde dile getirir:

492 Ayni eser, 1, 50.
3 Luziimiyyat, 1, 556.
494 Ayni eser, 11, 596.
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Rizik aradigin icin sana miitevekkil dediler. Insanlarin en dindari, cabalayan ve bir
zanaat sahibi olandr.

2.10.3 Ge¢imini Bir Meslekle Saglama

Araplar eskiden beri ge¢imlerini saglamak i¢in ¢esitli meslekler edinmisler ve
zanaat sahibi olmuslardir. Onlarin edindikleri meslekler arasinda en ¢ok ilgi goren
askerlik olmus, bunun yaninda tarmm, sanayi, ticaret ve edebiyat da diger meslekler
arasinda yer almistir. Kadmlar ise daha ¢ok o6rgii ve dokumayla ugrasmiglardir. Sair,
hangi meslek olursa olsun kisinin; isinde 6zveri ile calismasi kosuluyla basaril
olacagmi ve gec¢imini saglayabilecegini dile getirmektedir. Sair, mesleklerin c¢esitli
olusu hakkinda soyle sOyler:

£41

lule dealy gddg a8 i e (Lol 38
Ey Sa‘d, elin ya kalem tutsun ya da kili¢. Ey Da ‘d, senin de elin 6rgii tutsun.

Goriildiigii gibi sair, kalemi; ilim, edebiyat ve yazi ile gecimi saglamanin,
orgliyli; dokuma vb. gibi islerin, kilict ise; askerlik yaparak hayatmi kazanmanmn

yerine kullanmustir.

2.10.4. Ticarette Aldatma

Sair, hayatim1 bir meslek sayesinde kazanmayi oldukca serefli bir gecim
kaynag1 olarak gormesine ragmen kisinin -edinmis oldugu bu meslekte- kandirmaya
ve hile yapmaya kalkismasmnm séz konusu olabilecegini dile getirmistir. Ozellikle
ticaret, zanaat ve edebiyati meslek edinenlerin bu tip sahtekarhklara siklikla
basvurmalarindan yakman Ebu'l-‘Ala, tiiccarm tarti ile oynadigma ya da pazarhk

yaparak miisterilerini kandirdigna isaret ederek sdyle sdylemektedir:

495 Ayni eser, 11, 56.
6 Luziimiyyat, 1, 625.
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Ticarette haksizlik yapmak tabiatimizda var. Iyilik ortalikta goziikmez, terazi de
eksiktir.

Sair, yine bu anlamda soyle soyler:

Gy dia duaa b gis Aailu Cliall La 1 _paal) jali b

£4A “

Ey sehirde ¢alisan tacir! Sen indirim yapmani isteyen kadina adaletli davranmadin
ve onu uydurulmus yalanlarinla kandirdin.
Haydutlarin ¢olde yolunu kesmesinden korkuyorsun, fakat oncesinde sen ¢arsida
nice insanlarin oniinii kesmistin.

Yukaridaki beyitlerde de goriildiigii gibi El-Ma‘arri, tiiccarin fiyat ya da tarti
ile oynamasmni, hirsizlarin ¢6lde insanlar1 yagmalamasmna benzetmistir. Zanaat
sahiplerinin durumunun da tacirlerden farkli olmadigma, bu alanda da aldatmanin

had safhada olduguna su beyitleriyle dikkat ¢eker sair:

A8 Tl il G g g g sal (2 ) IS
48 N g £10EY) 4y Cailatid g o had) K a8
AR e e B ) (g Aua (g 55 Lab

Her bolgede, insanlara kotiiliikte 6rnek olabilecek kétii bir emiri vardir.
Aldatma ¢ogald, gii¢lii de fakir de bu durumdan medet umar oldu.
Dara diismiis hi¢hbir insan yoktur ki biraz olsun mizact bozulmus olmasin.

2.10.5. Hayatim Edebiyat ve ilimle Kazanmak

Sair, ilim ehlinden biri olmasma ragmen alimleri elestirmekten ¢ekinmemis
ve onlar1 yeterince tanidigmi beyan etmistir. Sair, edebiyat¢mimn, ilmi kendisi i¢in bir
gecim kaynagi olarak gormesine bir sey dememektedir. Dolayisiyla kazancini egitim
ya da Ogretimle saglayan veya divanlar1 kopyalayan birini elestirmez. El-Ma‘arri,
kisinin methiye tiirli siir ve nesirlerle ge¢imini saglamasma karsi ¢ikar; ders vererek

hayatinin bir boliimiinii kazanmis olsa da hi¢cbir zaman methiyeyi gecimini saglamak

497 Ayni eser, 1, 617.
8 Luziimiyyat, 11, 110.
499 Ayni eser, 11, 137.
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icin kullanmay1 da uygun gérmez. Bu yiizden sairi, bilgi ve yeteneklerini boyle bir is

icin kullanan edebiyatcilara satasirken gérmek miimkiindiir:

Joa A b e A sl I A LAY

Jo) Atda Js g Gy e i e sy
JJa dites o Blal) ass ) Alilaa (s o5 paad
°dﬂ\;@h:}d\3 (X dailda ) g8l Cd gan (g

Birinin yanina gelip siir séyleyerek (para toplayan) kisinin malinda ne haywr var ki?
Sair, Allah't gozetmeden konusur. Oysa onun biitiin sozleri yalandan ibarettir.
Yemin olsun ki, dogru soz karsiliginda ciliz bir deve almak, aldatict sozden sonra
pahali develeri almaktan daha haywrhdir.

Yalanct olan bir grup, giizel sozleriyle (valanla) kilig¢larini ¢ekti. Oysa silahsiz biri
onlardan daha iistiindiir.

Gegimini bu sekilde saglayan sairler hakkinda da Ebu'l-‘Ald soyle

sOylemektedir:
oala g Jias b Uil (i (e Ad Cad Ll il
Gule O Gl g (58 s Lag cadlsl) g i) 5 all) La

Y Gall ) A g Loy & Y &g gmadhaall QLAY Jia
Cektigimizbu zahmet ve ¢ileye yaziklar olsun! Hepimiz hile ve aldatmaca i¢indeyiz.

Nahiv, siir, giizel konusma sanati nedir ki? Murakkas, Museyyeb b. ‘Ales™” kimmis?
Boz renkli kurt gibi sana beyaz goriinseler bile gercekte bozdurlar.

Sair; bilim ve edebiyatla ugrasanlari, zanaat sahibi bir is¢iye benzeterek soyle

sOyler:
cleliall L8 Ll agal gl ) sigiald calaaly (ulil) Cuuss
9 phihy adi uda B | sagiald o 8Ly (3350 1 slglag
o rﬁb@
Insanlar bedenleriyle kazandilar, zanaatlarda ruhlarini zora sokacak meslek
edindiler.

Agizlariyla rizik kazanmaya ¢alistilar. Nazim, siir ya da seci yoluyla fayda
saglamaya gayret ettiler.

el-Ma‘arr’ye gore gilizel s6z ile hayatmi1 kazanmak bayagiliktan Gteye

gitmemektedir:

T S ) g ) Sl ) b 5l ) 3 gy

0 Luziimiyyat, 11, 186.

501 Ayni eser, 1, 659.

392 Murakkas, Museyyeb b. ‘Ales: Cahiliyye déneminde yasamus iki sair.
9 Luziimiyyat, 1, 205.
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Siirlerin akict olani, herkesin bildigi (gezip-dolasan) siirler olsa bile kalici degildir.

Goriildigi gibi sair, calismay1r ve gecimi mesru yollarla temin etmeyi tavsiye
etmekte ve meslek edinmeyi kutsamaktadir. Sair, her tiirli sahtekarliktan uzak
olunmasi gereken bu hayatini kazanma bi¢ciminde dogruluga ve samimiyete de c¢ok

Onem vermektedir.

2.10.6. Gecimde Sahtekarhga Basvurmak

El-Ma‘arri, insanlarin riziklarini elde etmede fiyatlarla oynama ve ticarette
sahtekarlik yapmakla yetinmediklerini, bu ugurda gayrimesru yollara basvurduklarmi
her firsatta dile getirir. Bu ugurda dinin higbir baglayiciigmin g6z Oniine
alinmadigmin altm ¢izen sair, ahlaki unsurlarin da vicdanin da bu durumda yetersiz
kaldigim1 sOylemektedir. Sair, insanlarm, kendilerine verilen helal rizik ile
yetinmeyip, gilinaha girme ve haram isleme konusunda oldukg¢a ustalastiklarmi su

sekilde dile getirmektedir:

Tl s A8 WYY (e o (Jas A1 cal i casS ) ¢ gaiy

Calisan kisi, bir kiratlik sey kazanmaya ¢alisiyor. Halbuki o isteki giinahlar tartilsa
bir kantar ceker.

Sair, insanlar1 kinayarak soyle soyler:

ugal (g lakl) Ca¥ 1Y) caSmad (L ¢ galilly (a9 S5

(i bl 5 g Y g ALy A0 RS g Ly
D ougadig

Prensip olarak bir seyler kazanmak istiyorsunuz, ama hisleriniz ortaya ¢iktiginda
¢abaniz késtebegin ¢cabasindan farksiz olur.
Ne gelip giden geceler, ne ay 15181 ne de dogan giines size hi¢ ders vermemis.

504 Ayni eser, 1, s. 410.
95 Luziimiyyat, 1, 472.
506 Ayni eser, 1, 636.
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Sair, insanlarin hayatlarmi kazanmalarinda hileye basvurmalarini {iziintii
icerisinde su sekilde dile getirir:

Glall QA g s 08 cagdabia Cillall Jarsh ¢ Ad () g

Gld g ok L Jlall aand Aan ) ja il e o) ) g3y
TN M A o0 o (@Al daga Gl J3o Lad g

Insanlar ¢esit cegittir. Dogru séyleyenden nefret edilir, ikiyiizlii yalanct kaywrilir.
Parasi az olan yalana yénelir; yalan atip iftira ettigi stirece parayi toplar.
Insan, yalani ddet haline getiren kiginin talihini gériince; dogru olusundan dolay:
kendi nefsini kinar.

Sair, rizkmi boyle dolambach bir yoldan elde edenlerden tiksinmekle kalmaz,
harama meyleden kisiyi bu davramistan alikoymaya calisir ve kisinin helal yollarla
gecimini elde edebilecegini vurgular. Ebu'l-‘Ald'ya gore fakirlik; haram kazangtan

daha evladir:
T g e JAY (48 s Aga g e (e 51 L 1Y)

Hakkinla elde edemedigin bir zenginligi kacirirsan eger (bil ki) sirkenin azi daha
haywhdr.

El-Ma‘arri'ye gore kisi, edindigi meslekte hileye basvurmamali ve helal

kazancin pesinde kosmahdir:

A Cuulsa 225 Sa Gl &) sia) ope oR3L Y
°'*J\$\I\ L}'.‘!' Y c(,\))'.'\:..\g c;ﬁ cf\;\&? U"; cé\S:)Ji 3.5/43\5

Bir meslek edindin diye helali isteyenden yiiz ¢cevirme ve kotii kazangtan uzak dur.
Medine'de Beni Neccar'dan bir topluluk, eksiklerine ragmen serefe nail oldular.

Ebu'l-‘Ald'ya gore en giizel rizik, az olsa da helal kazancla elde edilendir:
0\‘3134.6‘:1‘@?4&5‘9 cﬂa ‘&saga ) g La 30 }C\gj\g

Rizklarin en hayirlisi, refah giinlerinde sana helal olarak gelen, istek ve ihtiyaca
gore dagitilandr.

7 Luziimiyyat, 11, 87.
508 Ayni eser, 11, 118.
509 Ayni eser, 1, 538.
510 Ayni eser, 11, 50.
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Sair, helal rizik i¢in ¢alisan insan sayismin kendi doneminde oldukca az

oldugunu su beyitleriyle dile getirir:

Ala Taud ) ¢ o6l 130 aaf aly (AN Guadly Sl g
Taly Gl 4 Bla) Al (g g oLl Ja Mg ¢ punay

Faziletli insan, helali ister. Ama ben bu devirdeki insanlarin helali yitirdiklerini
gordiim.
Beklemekten sikilmis bir halde geceyi gegirir ve hi¢c usanmadan sabah erkenden
helal olmayanin pegsinden kogar.

2.10.7. Din ile Ge¢imini Saglama

el-Ma‘arri'ye gore kisinin, rizkin1 elde ederken basvurdugu haram yollardan
birincisi; dini bir meta olarak gdrmesi ve insanlarin safliklarmi kotiiye kullanarak
gecimini bu sekilde kazanmasidir. Saire gore toplum igin tehlike arz eden
hilekarlarin en kétiileri de din kisvesine biiriinmiis miinafiklardir. Bu kisilerin Islam
dinini benimsemeleri; -zannmmizca bu olay sairin yasadigi donemde oldukga
revactadir- ya baskidan kurtulmak ya da ¢ikarlar1 dogrultusunda hareket etmek

istemelerinden kaynaklanmaktadir. Bu konuda el-Ma‘arri soyle soyler:

AN G (e A3 Ll g Gy (O pall) Jall) aluf o8
a8 M) kale 4 A Aiduaia A e ol Wil g
9\*3&-}9\9)\}&‘11&%& cg\—da:a cwm\dh&\\sj:;m\g‘

Hiristiyan adam istemeden Miisliiman oldu. Bu(Miisliiman olmast), onun Islam’a
olan sevgisinden degildir.
Sadece seref dolu bir yasam istemesinden ya da keskin bir darbeyle cezalandiriima
korkusundandur.
Yahut bilezik ve ziynet i¢inde bakanlara hos gériinen bir ceylan gibi birisiyle
evlenme istegindendir.

Goriildiigii gibi Ebu’l-‘Al4; Hiristiyan birinin Islam’t segme nedeninin ya
kotiiliikten kurtulmak istemesi ya da bir mal veya kadmn oldugunu sdylemektedir.
Sair, Luziimiyydt’in baska bir yerinde de Hiristiyanli§i secen bir Miisiiman’m geriye

dontisli bulunmayan bir hayata girdigini soyle dile getirmektedir:

Gl B gl (Cudi Y as Aaa AN sy e pall
GUM o ARG (Pla Yl (31 30 Gl g Ca (AR

oY . & e ot N . I3 2 A% . 1 24
Ay g A o)) (e o a8 AT (e Lgd Tanid

S Luziimiyyat, 11, 183.
512 Ayni eser, 11, 392.
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Otuz yildan sonra Hiristiyan oldu, bundan énce de sa¢ina nice aklar diismiistii.
Fani bir sey karsiliginda anne babasinin dinini mi terk etti? Sapiklik olmasaydi, kisi
bu dini terk etmezdi.

Yaziklar olsun ona! Bu 6yle bir siir¢me ki, yeryiiziiniin dogusunda da batisinda da
onu rezil ediyor.

Sair rizkin temininde dinin bir ara¢ olarak kullanilmasm da su sekilde

elestirmektedir:
VSR LIS gt Tk Ad a0 Jua o (el 4B Cpalld

Din degersiz oldu. Oyle ki; dindarlarin en sereflisi bile dogancilarin elinde bir
dogan ya da képek bakicilarinin elinde bir képek oldu.

Sair; kisilerin din degistirmesinde bir hayir bulunmadigi, 6zellikle degistirilen
din Islam ise; kisinin tamamiyla bir sapkmhk i¢inde oldugu kamsindadir. Yukarida
da gorildigi gibi sair dinin de maddi ¢ikar i¢in kullanilmasma iiziilmektedir.

Ebu’l-‘Ala, basit insanlar1 aldatmak i¢in takvali goriinmeye calisan bir takim
din adamlarinin ti¢g-bes kurus kazanmak i¢in kiliktan kiliga girmelerini elestirir ve bu

konuda soyle soyler:

:,1:\!-:1 Y céjﬂ\ L“,ﬁ ca:@jsj ce.ﬂ L“,.'\,\S sl }C):ALJ
;;*cﬁéﬁu&\c\!\ c:ﬂuu\Jch);\;ﬁéLA
VLAY g aldl) Al Y S _Aua aglbdl e Juadl

Insanogluna endniyet hos gelebilir, onlar zevklerine de asla doymazlar.
Iclerinde ne hayirli insan var ne de ibadet eden, sadece menfaate meyleden var.
Onlarin en iyilerinden de iyi olan, kaya par¢asidir. O da ne insanlara zulmeder ne
de yalan soyler.

Ebu’l-‘Ala; miinafigm dini, insanlar1 avlamak i¢in kullanilan bir ag olarak

gordiigiini ileri siirmekte ve sO0yle sOylemektedir:

Adla 35 e dd o La Al S g o el g Al g3
Al B 3 JiA (o 5 9) ) 583 (] L
qu\Jﬁl;gégﬂ\a\ls cf\;\xé\gf\.}jagéggﬁ\\lfgj

VAl ignads §) A Lab it ) 10 e s

3B Luziimiyyat, 11, 106.
st4 Ayni eser, 1, 140.
315 Ayni eser, 1, 98.

18 Luzimiyyat, 11, 374.
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Allah'tan kork ve dindar birinin yasadigi degisiklikten dolayr seni kandirmasindan
sakin!
Clinkii insanlar, yalan soyleyen ve yalanin da en imkdnsizinda direten kisilere
uyarlar.
Orug tutan ve namaz kilan bu adam oraya buraya konup gégen kisi gibidir.
Ben dindarim diyerek one gegen kisiye inanma! Ciinkii onun dini sadece inancinin

zayifligidir.

Saire gore miinafik; ticaretle ugrasan bir tacir gibi din ile ugrasmaktadir.
Tacir ticaretiyle nasil hayatmi1 kazanmak istiyorsa miinafik da din ile ge¢imini
saglamaya calismaktadir.

Din erbabmin yaygm bir gecim kaynagi olarak gordiigii diger bir husus da
vaaz vermektir. el-Ma‘arri’ye gore vaaz verenlerin ¢ogu; o vaaza diger insanlardan

daha cok ihtiya¢ duyan ve takvali gibi gértinmeye ¢alisan kisilerdir:

sludl) Jiay Al ialuay N PRCEY - JC Y

Pl cdas (Jo g pdag b plgeal) a2 a
slusl ) LN Ay e T L

TVelad dga Y (Osiga (b (ol A La 8D Jad 13

Agwr ol! Sen ozgiir olmana ragmen, kadinlara 6giit veren bir hilekdra kandir.
O, size sabah icki icmeyi haram kilar, ama aksam bile bile kendisi iger.
Ben elbisesiz geldim (diinyayr biraktim) der, hdlbuki o, sarabin lezzetini elbisenin
icinde saklamigstir.
Kisi; nehyettigi seyi kendi yaparsa, bir bakimdan degil iki bakimdan kotiiliik etmistir.

Goriildiigii gibi sair; bu tiir vaizlerin 6nce kendilerini diizeltmeleri gerektigini
ve insanlara, onlarm s6zlerine kulak asmamay1 salik vermektedir.
el-Ma‘arrl; bazi fakihlerin fikith ilminde diyalektige basvurmasmi, bazi

karilerin de kiraat ilmiyle ugrasmasini bir tiir ge¢im kaynagi olarak nitelemektedir:

| a3l s SR callal) B ooy oty Gl L (e W ja S
| a8 13) ) salla allal) Caalua g pSa (a0 5l Lay (g el

e dacen La 1) (Jaaadl o flaa Yliaa (Cpaill gy
A Jlaje B el cdiady g 298 jaal e gady

Ogrencilerimiz arasinda gece karanliginda Furkan ve Ziimer suresini okuyanlar seni
aldatmasin.

s17 Ayni eser, 1, 60.
S8 Luziimiyyat, 1, 465.
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(Onlar) kendilerine verilen hikmetli sozleri kumarda heder ederler. Haksizlik eden,
oynadigr zaman kumarda kaybeder.
Hile yaparak dindar oldugunu gésterir. Cismi zayif goriindiigiinde asla vicdani temiz
degildir.
Hz. Davud'un mezmurlarini terenniim eder. Zurna calan kisi kullukta ondan daha
tisttindiir.

Luzimiyydt'm kimi yerinde de sair; Kabe muhafizlarmm (sddin) hac
mevsimini firsat bilip oraya gelen ziyaretcilerden para aldiklarmi su sekilde dile

getirmektedir:

a0 53 Cund) (3 k) (ya (O diaca g g A% Ly e
T Jaly

Ne oluyor Mekke'de? Kabe muhafizi bir grup var, kapiyt ¢alandan bahsis istiyorlar.

Yukaridaki beyitlerden de anlasildigi gibi bu muhafizlarin tek diisiincesi;
Beytullah’t korumak degil bahsis toplamaktir. Sair, hacca gitmek isteyen kadma

hitaben de yine bu anlamda soyle soyler:

Lg:)\:\:d‘ YJ s ladl) j.;é: u.‘; cf.«'é)é “,@J\ 3}9\ Y cg.d:\é‘
R Y g Blaally | guud g o s w3 plakay b

s NS a9 cal Al il Y alds 2B gl) ¢ gadly aliE
T s balll g 3sed 1438 ol cah s gl Gl g 310 1 9341 13)

Otur yerinde! Ben yash kadinlarla bakirelere hacci farz gormem.
En kétii topluluk;, Mekke ovasinda toplanmistir: Onlar ne insanlari korurlar ne de
iffetleri vardir.
Kendileri sarhos bir halde iken, topluca yiiriiyerek gelen hacilart ikiger ikiger iterler.
Riisvet alinca, gelenler Yahudi ve Hiristiyan da olsa, onlar: Kdbe'ye sokarlar.

2.10.8. Tevekkiil Edip Rizki Allah'tan Bekleme

el-Ma‘arri, kisinin gecimini saglarken basvurdugu sahtekarliklar arasinda
bagis istemeyi de zikretmektedir. Sair, bu boliimde 6zellikle mutasavviflar arasinda
bulunan tevekkiil erbabma seslenmektedir. el-Ma‘arri; baz1 mutasavviflarin gecimini
saglayabilecekleri en kolay yontemlerden biri oldugu icin bu yola basvurduklarmi

sOylemektedir. Sair; gecimin bu sekilde elde edilmesinin dogru olmadigmni

519 Ayni eser, 11, 251.
520 Ayni eser, 1, 70.
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sOyleyerek insanlar1 ¢alismaya ve gayretli olmaya tesvik etmektedir. Ebu'l-°Ala;

hayatmi sadece tevekkiille kazanmaya calisan mutasavviflara sdyle seslenmektedir:
LB A e il g i ] i
LB Gl Calag 35y gl (Qpmly B OulY Nia
Latbs Laiy) (B 33 g Al sl e (BEY B 013 Al
TS Adaa 13 (AL o al ald e 13 o) Gl
Eger temiz insanlarsaniz, secerenizi ¢ikaran kisi; "Onlar Safevidir.” diyip kelimede
) harflerin yerini degistirir.
Oyle kisilersiniz ki; bazen Bitlis'te seytanin ordusu olur, bazen de Halep'te yagamin
tadimi cikarirsiniz.
Acggozliiliigiintizden uzak yerlerde azik aradiniz. Dogrusu Allah nerede istenirse

orada rizik vardur.
Bu soziimle, icinizden azgin olanlardan bagkasini kastetmiyorum.

Goriildiigii gibi mutasavviflar; isimlerinin  “safeve” (s&—<) kokiinden
tiiredigini, sairin de onlarin “Safeviyye” olarak —sufiyye degil- adlandirilmalar
gerektigini sOylemektedir. Ancak Ebu'l-‘Ald burada biitiin mutasavviflar1 bir
tutmadigmi su 1iki beytiyle dile getirmektedir. Sair yolda bagis istemek igin

bekleyenlere de su sekilde seslenir:

Jali ¥ camiall o Suda 1) oy gial) (s
AR ) g gl (e 280 gl cul g

Topraga oturdugun zaman gozlerini kapat ve fazla diisiinme!
Yol giizel goriinse de ev saygin kisi i¢in daha eviadir.

Evde oturmayr daha evla goéren sairin bu beyitlerinde ise, yolda oturmayi
yasaklayan Hz. Muhammed'in (s.a.v.) hadisine bir génderme bulunmaktadir. el-

Ma‘arri; Yahudi hahamlarini da su sekilde elestirmektedir.

i g o J sl Cud el (pad (DU Sl
Bl dala e G lall) ) dlas 1
hie e leall B Al Lag ol la o M hagd g
il gl dgd s eyl el S o i

Diyar diyar dolastin. Ihsan yagmurunu ¢ogaltan da var azaltan da.

32V Luziimiyyat, 1, 108.
522 Ayni eser, 11, 291.
B Luziimiyyat, 11, 18.
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Sopant havlayan képeklere uzatryorsun, onlar da senin bu serinkanliligina hayran
kaliyorlar.
Senin yagsaminda gipta edilecek bir sey olmadigi igin sen, onun, sahibi oldugu her
seye imreniyorsun.
Gordiigiin her kapida bekliyorsun ama sonunda oradaki bek¢i girmene engel oluyor.

2.10.9. Miineccimlikle Ge¢imini Saglama

el-Ma‘arri miineccimligi; rizka giden hileli yollardan bir olarak kabul
etmektedir. Bu bashk altinda kahinligi, biyiiciliigi, yildiz falciligm ve
ifiirtikgiiligli zikreden Ebu'l-‘Ala, insanlarin safligindan istifade ederek bu sekilde

hayatmi idame ettirenlere kizar:

il Wl o cul g dagd e yedal & sl U cuad o)
oY¢ :,ualw/ - a‘s 2 - EER WY L P
hileal Jiad dla asan cajra g cada g ¢ (<ia

Fikrinle, yeni ¢cigir acan bir ates yaktin ve bunun i5181yla geginiyorsun.
Bazen kahinlik yaparsin bazen de miineccimlik ya da sihirle ugrasirsin. Biitiin bunlar
da gegim icin birer hiledir.

Luzumiyydtm bir yerinde de sair, miineccimlerin uydurma laflarla insanlari

kandirdiklarmi ve insanlarm bunlarin tuzaklarma diismemeleri gerektigini soyle dile

getirmektedir:
13 p0) COBA Lal gada) Lad Al Sl ) Cread ¥
T Al ) geadll CES, (028 Aaf LS & 8 ) ) A

Bilgi sahibi diye gecinen hi¢ kimseye kulak verip dinleme. Ciinkii o senin gizledigini
ortaya koyamaz.
Bir sekilde gecimini elde etmek istedigi i¢in kadinlara muska yazmaya baslar.

Gegim i¢in tiirli tirlii sahtekarliklara bagvuran miineccimleri kmayan sair

bunlara; kahinleri, falcilari, muskacilar1 ve s6ziim ona doktorum diye gecinenleri de

katmaktadir:
O 9 an g8y (0 gia L La axadl) 13 9 Gulal) )
i ial) Gl (Sl g Al Juballl B (Mg
i

524 Ayni eser, 1, 665.
53 Luziimiyyat, 1, 588.
526 Ayni eser, 1, 663.
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Doktor ve miineccim hala birtakim ¢izelge ve tablolarla ugragsiyorlar.
Bir seye ¢oziim ariyorlar fakat bu ¢arede belirli bir hedef var. Refah iginde yasayan
kisinin de gonliinii kazanirlar.

Goriildiigli gibi Ebu'l-‘Ald  yukaridaki beyitlerde; doktor olmayip isi
doktorluga doken miineccimlere de dil uzatmaktadir. Miineccimlerin insanlardan {i¢
bes kurus koparmak icin uyduramayacaklar1 safsatanin bulunmadigmi ve kaderin
onlar1 yalanci ¢ikardigimi su iki beytiyle aciklar el-Ma‘arri:

o B3 (a (ile g4 aS 1agall ¢ Jikl) oo Lgaata il

o sgd A g alaadl Sl g Lar o Wl dila slgilalé
Kadin, miineccime; "Besikteki ¢ocuk ne kadar yasar?" diye sorar.

Miineccim ondan para koparmak icin "Yiiz yil" diye cevap verir fakat ecel; ¢ocuk
daha bir ayim bile doldurmadan gelip ¢atar.

Luzamiyydtm bir yerinde de sair; miineccimlerle alay ederek soyle soyler:
°7 udalay Lgils Al T gl (il S (pliad) JUa S

Toplulugun miineccimi amadir fakat dokunarak okudugu kitaplar: vardir.
Yorgunluk uzadi, katibinin yeniden dokunmak zorunda kaldigi nice satirlar vardir.

Bu beyitleriyle sair; miineccimin gelecek hakkinda haber vermesini; kor bir
insanmn elleriyle kitaba dokunarak okumasma benzetmektedir. Ebu'l-‘Ald onlarin
sadece gecimlerini bu sekilde kazanmak istemediklerini aym zamanda kadinlarm
safliklarmdan da yararlanarak onlar1 ¢ikarlar1 dogrultusunda kullanmaktan
cekinmediklerini s6yle beyan eder:

Sasalll o 93 (Bl oo (ol Jie aall 1 el G
asa4) (e ol | ghny ol g haia Jo Jall) ) gadad as
gl Gl agtly | shaiad | gan ) o1y (uld pb

Bu iilkenin hiikiimdarinin, miineccimleri yola getirecek dirayeti yok mu?

Miineccimler nice zayifin yolunu kesmisler, kadinlara saldirmaktan da geri
kalmamuglardir.

Kendilerinin mizandaki durumu soruldugunda, asil seytanlarin kendileri oldugu
ortaya ¢ikar.

527 Ayni eser, 1, 533.
28 Luziimiyyat, 1, 644.
529 Ayni eser, 11, 404.
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2.11. Diizensiz Gelir Dagihim
Sairin yasadigi donemdeki toplumsal hayatmn her alaninda yayilan yozlasma;

iktisadi hayata da yansimis, zengin ¢cok zengin olmus fakir de agliktan kirilmistir.

2.11.1. Zenginligin Azahp Fakirligin Cogalmasi

Ebu'l-‘Ala kendisinin ziihdii se¢ip, birazcik azikla ve tam bir vejeteryan
olarak hayatm1 idame ettirmesi onu; g¢evresinde fakirlikten kirilan insanlari
gormekten alikoymamis, onlar igin iiziilmiis ve kalemi vasitasiyla toplumdaki bu
adaletsizlige dikkatleri cekmistir>*".

el-Ma‘arri, toplumda zenginlerin sayismm azalmasma ragmen mallarmin

artmasma isaret ederek fakirligin cogalmasini; comertligin azalmasma ve hirsin

artmasia baglamaktadir:

Jga 50 S Sl puaie B () Akl Gaa Gaad (AR G
a3 ol (i) g e A s Lk die Gy & (pul il g

s

Zenginligi istersen o bir sereftir fakat fakirlik fitratta mevcuttur.
I¢inizde cimrilik olmasi garipsenecek bir sey degildir. Asil garip olan -kendisine
acinmasa da- comertliktir.

Sair Luzumiyydtmin bircok yerinde diizensiz gelir dagilimmdan yakmmis ve
toplumdaki aksakliklarin ¢ogunun buradan kaynaklandigmni dile getirmistir. Ebu'l-
‘Ala'nin asagidaki beyti buna 6rnek teskil etmekte ve gelir dagilimindaki esitsizlikten

sOyle dem vurmaktadir:
oy fur 23 2 -y, T T,
ek Wi o 8 Ll Liid B3 JsI (e a8
Nice kisiler rizkini afiyetle yemistir, baskalari da bulup pisirmede sikinti ¢ekmigtir.

el-Ma‘arri; fazla malin, sahibini yoracagmi; zengin veya fakir olmak yerine
orta yolun tercih edilmesi gerektigini su iki beytiyle agiklamaktadir:
Calad) g Joy ) (AJS B (S8 (U ey al Gl L U

3397 J. De Boer, Islam'da Felsefe Tarihi, 90.
3V Luziimiyyat, 1, 303.
532 Ayni eser, 11, 604.
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Biz hesabimizda, dogru olmayan éyle bir sey yaptik ki bu hata her seyiyle tamamen
ortaya ¢iktr.
Malin fazlasi insant yoran bir ugrasidir, azi ise sana yarayacak bir aziktir.

Sair, toplumdaki gelir dagiliminda adaletsizligin meydana gelmesini;
insanlarm ¢esitli mesleklere sahip olmalarma, giicliiniin zayifi bu konuda da ezmeye
calisgmasma ve son olarak da sans faktoriine baglamaktadir. Sair, rizkin temininde

sansin biiyiik bir pay1 olduguna inanmaktadir.

2.11.2. Rizzk Dagihhminda Sansin Etkisi

Ebu’l-‘Ala’ya gore rizkin temini, sadece bu ugurda sarf edilen g¢alismaya
bagh degildir. Sair; sansmn, kisinin gecimini gizli olarak etkiledigini ve bu sansm,;
gecime bazen olumlu bazen de olumsuz yonde katkist oldugunu diisiinmektedir. el-
Ma‘arrl; sansm felek tarafindan idare edildigini, kimini gildirtip kimini de
aglattigm ileri siirmekte ve her ne olursa olsun kisinin calismasi gerektigini
belirtmektedir. Ebu’l-‘Ala, kisinin g¢ahstiktan sonra elde ettigi basarinin; bir sans
eseri ya da kaderin bir hediyesi olduguna inanmaktadir. Bu konuya isaret olarak sair;
Luzumiyydt’mda asagidaki beyti zikretmektedir:
T 08 uid Gy O Adalh ¢ 39

(Coller zenginlik icin gezildi dolasildi. Bir grup da onu buldu fakat gayb,; onu gezip
arayanlardan uzak kald.

Calisan kisilerin, calismalarmm sonuclar1 hakkinda net bir bilgiye sahip
olmadiklarmi beyan eden Ebu’l-‘Ala; bazen evinden disari ¢ikmayip sansi yaver
gidenin rizkinin ayagma geldigine, bazen de rizki kovalayan kisinin elinin bos

ciktigma su iki beytiyle isaret eder:

sla gl A Als A g3 Gl g e 23
of‘o;t;d‘y‘ cLe_I.JS L}é ‘3\£ cZJJ\J a\j:\ Y ‘Mi

Evde oturanmin sansi yaver gitti, sefere ¢ikan da hayal kirikligina ugradh.

533 Ayni eser, 1, 176.
3% Luziimiyyat, 1, 75.
535 Ayni eser, 1, 55.
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Bunlar en akilly insanlarin bile olusumunda hayrete diistiigii siirekli tekrarlanan kaza
ve kaderlerdir.

Yukaridaki beyitlere gore sair; rizik temininde, ¢calisgmanm her zaman olumlu
yonde etkisi olmadigmni, bu konudaki en onemli faktoriin kaza ve kader oldugunu
diisinmektedir. Ebu’l-‘Ald; ¢ok rizkin beraberinde mutlulugu getirmeyecegini, az

rizkin da koétiiliige sebep olmayacagini su iki beytiyle agiklamaktadir:

Caa sl e U Y Gl ) ollE 3128 (puiea | oAl
T Gadl) ) Al dlgy g (2 Gk usdil) gali M g
"Yeryiiziine yagmur yagdi. " dedikleri giiniin sabahi birbirleriyle séz dalagina
girdiler.

Corak yerdeki insanlar kurtulurken, verimli yerin halki da helak olabilir.

Sair; gelir diizeyindeki bu adaletsiz dagilimin biiyiik koétiiliiklere sebep
olabilecek nitelik tasidigni, bu dagilim devam ettigi siirece giicliiniin malna daha
cogunu katmak i¢cin zayifi hi¢ cekinmeden ezmeye devam edecegini, toplumda
tekelciligin bas gosterip fakir halkin bundan muzdarip olacagmi dile getirmistir.
Ebu’l-‘Ala; toplumdaki ekonomik yapmm bu sekilde bozulmasmm Oniine gegmek
icin insanlar1 comert ve kanaatkar olmaya davet etmekte ve rizkin adaletli bir sekilde
paylasimi i¢in toplumdaki biitiin bireyleri yardimlagsmaya c¢agirmaktadir. Sair,
ekonomik gelir dagiliminda adaletsizligin Oniine ge¢mek i¢in asagidaki hususlara

dikkati cekmistir.

2.11.2.1. Birikimde Kanaatkar Olmak

el-Ma‘arri, insanlarin gecimini saglayacak maldan cok daha fazlasmi elde
etmeye calistiklarm1 ve harcayacaklar1 maldan daha fazlasmi i¢in ugrastiklarmi
iiziintii icerisinde miisahede etmistir.

Insanm mal miilk hususunda aggdzlii olusunun farkina varan sair; onlarm,
biriktirdikleri mallarmm; kendiler1 o6ldiikten sonra miras¢ilarma hediye olarak
gidecegini dile getirmistir. Insanlar1 az olanla yetinmeye ve iktisath davranmaya
cagiran sair bu konuya su iki beytiyle deginir:

@ -8

Ea il Aal Vg Al Lady 231 Y O 03 e

536 Ayni eser, 1, 90.
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T s Ll 5 e 28

Prensip olarak ne giimiis kadehte icerim ne de kétii kadeh arkadaglarinin séziine
uyarim.
Bunun yerine 6mriimii yararl olacak bir kanaatle ge¢irir, az ve yeterli olanla
SevVInirim.

Sair, riyazette iken az ile yetinmeyi bir yasam tarzi olarak benimsemis ve
insanm, hayatinda kullanmayacagi serveti biriktirmesinin de bir anlam ifade
etmedigini belirtmistir. Insanlarm ¢esitli derecede kanaat ve tamahlara sahip
oldugunu goren el-Ma‘arri, nefsin egitilmeye miisait bir yap1 arz ettigini de
unutmamaktadir:

SN Gl g e e il g A 3 ol AT ALY 138

o¥A alg.lls
Insanoglunun, kendine gére arzuladigi bir isi vardir. Sen benden farklisin; hurmayla
kovanmin dibindeki bal ayni degildir.

2.11.2.2. Cimrilikten Sakindirma ve Eli Acikhg Tesvik
Cimriligi, zenginlige giden en etkili yol olarak goren Ebu’l-°Ala; bu kanisina,
kendi ¢aginda yasayan insanlarin kisa siirede bu yolla zenginlige ulastiklarmi fark

ederek varmustir. Her zaman ve her yerde rastlanabilecek bu kotli huya sair soyle

deginir:
33319 cu:\.ii ca-ﬂ\.s c:\éb cL:\u;i ‘i:m u:\ﬂ\ KT 35;9
Tl dndh e gl (o sl Cgad e A A3

Bu kisinin zenginligi; uzundur (medid), yayilmistir (basit), ¢oktur (vafir), artmistir
(kamil), hafiftir (hafif) ve uzayip gitmektedir (tavil).
Bu alti 6zellik kafiyenin ozellikleridir, onun cimriliginden baska yapilacak bir yorum
yoktur.

337 Luziimiyyat, 1, 249.
3% Luzimiyyat, 11, 390.
539 Ayni eser, 11, 194.
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Yukaridaki beyitlerde de ifade ettigi gibi sair; zenginligin bir¢ok noktada
haset edilecek bir sifat olduguna deginmekte, kisinin de cimrilik disinda her
hasletinden dolay1 kiskanilabilecegini belirtmektedir.

Insann ¢ok mal biriktirme konusundaki hirsini bir tiir aggdzliiliik olarak
degerlendiren el-Ma‘arri, az ile yetinmeyi; insanmn biitiin ihtiyaclarmi karsilayacak

bir tiir servet olarak gordiigiinii sdyle dile getirmektedir:

LIS Y

L) A oy gala S jLEI8Y () A8 Jla e daaf 880

Fakirlik, ¢car¢ur edecegin bir servetten daha iyidir. Ciinkii fakirligin, israfa karsi
giivencedir.

Luzumiyydt'm bir yerinde de sair, kendisinin bu tiir insanlardan uzak

oldugunu vurgulamakta ve mallarmm esiri olan insanlar1 agik bir dille

elestirmektedir:
C):Ufaiz" Cma cd‘.dﬂ (Cadd ad ZSLA cé\)u‘ Cra S (e
RS EU PR (& b ) A 2o

Her kim malin esiri ise de sen mali esir edip elinde tutanlardan degilsin.
Takvayr en yiice kazang sayarim. Ya Rab! Ben kaybedenlerden olmayayim!

Ebu’l-‘Ala eli agik olan zengini; insanlarin mallarma bir tiir vekil, cimri olan

zengini de varislerine gidecek malin bekgisi olarak gérmektedir:

e S &3 ) gSaall Al ga 0 geal g cJlall | griand ¥
oty -
\

-

Malr tutmayin, hak edenlere verin! Mali tutanlar, topladiklarint miras igin
birakacaklardir.

el-Ma‘arrl, hirslarmm  kurbanm1  olan  kisinin; eceli gelene kadar
akillanmayacagmi su beytiyle dile getirir:
TR g colilhe cadd (Al G Jo Lo all &gal) C&; a8

Oliim; hirsh kisiyi, basina gelecek olan seyden dolayi ne kadar aglatmis ve ona
gozyasi doktiirmiistiir.

540 Ayni eser, 11, 57.
S Luzimiyyat, 11, 546.
342 Ayni eser, 11, 26.
543 Ayni eser, 1, 195.
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Bir beytinde de sair, kisinin hazine olarak biriktirdigi malin bu sekilde ebedi
kalmayacagina ve disini sikarak biriktirdigi bu variyetinin bir giin baskasmm eline

gececegine isaret ederek soyle soyler:
°“d=|y5 cli\:\él.cuk- ‘&M caﬁﬁa 9@3\8&8&\\9 c&digja

Mali topladin. Oysa mal; golge gibi yer degistirip durmaktadir. Bu nedenle senden
yardim isteyen, sana muhtag olan kigiye destegin olsun.

Ebu’l-‘Ala insana, mal ve miilkiin eninde sonunda elinden gidecegini
hatirlatarak insandaki bu ag¢gozliiliiglin sebebini anlayamadigini beyan etmektedir.
Sair, mal ve miilkiin ¢esitli afetlerle kars1 karsiya kalmasina dikkati ¢ekmekte ve
kisiyi en kisa siirede onu infaka ¢agirmaktadir:

*£° JAlall Aapal (aalia e sLadld (AN | gl

Birikmis serveti tiiketin. Ciinkii kaderin askerleri birikmis serveti yok etmek i¢in
donatilmistir.

Kisinin; hirsindan dolayr malmi baskalarmdan sakindigmi dile getiren el-
Ma‘arri; onu akrabalardan bile saklamanin, sonunda bagkasmm eline ge¢mesini
engelleyemeyecegini sOyle dile getirir:

Ay b ) o (e ) Jal) (&g Mg

oi'k‘?\:“ ﬂ‘

Insanlardan sasirmus olanlar; mali yemeden miras birakirlar. Saglhiklarinda da onu
en yakinlarina bile vermezler.

Dolayistyla sair, insanlar1 eli acik olmaya c¢agirmakta ve bu davranigmn

toplumdaki iktisadi kalkmmanin temelini olusturacagm su iki beytiyle dile

getirmektedir:
Ja gl g sUanl) doap td I JaANS T yasl Sia )
Ve i i llal A Lab ) 80 e Sl Y

44 Ayni eser, II, 172.
% Luzimiyyat, 11, 553.
546 Ayni eser, 1, 131.
347 Ayni eser, 11, 190.
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Her seye giicii yeten Allah, sana Nil nehri kadar altin verse de senin baskalarina
yapacagin ihsan ve bagis bunu azaltsin.
Bir sey biriktirmeye giivenme ¢iinkii sart keselerin, oliiniin arkasindan aglayacagt
yok.

Sairin insanlarin hwrslar1 ve comertlikleri konusunda c¢esitli olduklarmin
farkina varmis ve onlardaki bu farkhligin fitratlarma da yansidigm ileri siirerek

kiminin wzmi: mahyla, kiminin de malm wrziyla koruduguna su beyitleriyle isaret

etmistir:
Al (Jl el caslll gdg aala Jlally a7 m ) ag &N & gaay
Oila
(Cpd s Aasl (Jagl) b Ll 2 g2l 28 fia 235 La i
- OtA , %
CHla

Saygin insan maliyla wrzini korur, asagilik insan ise wrziyla malint korur.
Comertlik bekleyen kiginin sayip sovdiigiinii gérsen de asil yiiz kizartici olan
cimriliktir.

III. BOLUM: LUZUMIYYAT'TA AILE

548 Ayni eser, 11, 445.
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3. Aile

el-Ma‘arrinin, kendi cagmnda yasayan kisilerde gordiigii ahlaki yozlasma;
insanlarin hepsini kapsamaktadir. Insanlardaki bu kétiilik; el-Ma‘arri'nin ziihde
yonelmesine ve insanlar hakkinda kotii diisiincelere sahip olmasma yol agmustir.
Sairin, insanlar hakkindaki bu suizanni, onu; diinya hayatinin diizene girip, normale
donme ihtimalinin olmadigmma ve insanlarin hi¢cbirinde giizel bir ahlak bulunmadigma
mmandmrmustir. Bu fikirlerden yola c¢ikan el-Ma‘arri, aileyi sadece neslin devamina
yarayan bir miiessese olarak gormekte ve ailenin, diinyaya c¢ocuk getirdikce
yeryiiziindeki kotiiliigiin cogalmasina ve kotii insan sayisinin artmasina yol agcacagini
disinmektedir. Bu yiizden el-Ma‘arri, diinyaya cocuk getirmeyi bir tiir cinayet
olarak kabul etmis ve insanlarm diinyaya ¢ocuk getirmemelerini salik vermistir. Bu
prensibi kendinde uygulamaya baslayan sair, insanlar1 da bu yola davet etmis,

evlilikten uzak durmus ve kabrine de su beyitlerin yazilmasmi istemistir:
Al Ao cudabag A (ol olin 138

Ben babamin cinayetinin eseriyim, kimsenin canisi olmadim.

el-Ma‘arri, Hz. Adem’in isledigi bu cinayete ortak olmayisinda kendini hakli

cikararak kendisiyle 6viiniir gibidir.
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3.1. Kadin

Klasik Arap edebiyat1 sairlerinin, kadin konusuna siirlerinde bir sekilde yer
verdikleri goriilmektedir. i¢inde yasadiklar1 toplumun, kadina Cahiliye doneminden
kalma adetler ve deger yargilarmmn da etkisiyle olumsuz bakisi, bu sairlerin
beyitlerine de yansmustir. Abbasi donemi sairlerinden Ebl Temméam (796-843)'m
Divanu'l-Hamase adli siir koleksiyonunun Béab Mezemmetu'n-Nisd bdoliimiinde,
kadmnlar1 yeren ve onlar hakkindaki olumsuz diisiinceleri ifade eden siirler

549

bulunmaktadir™™. Kadmlarin 6viilmek, yiiceltilmek istendigi durumlarda erkeklere

benzetilmesi de bu baglamda ele almabilir’™’.
Divanlarinda kadin konusuna yer veren sairler arasinda EbGi Temmam'in yani
sira, Muhammed b. Hani el-EndelGsi, Muhammed b. Muhammed b. ‘Ayyas,

Safiyu'd-Din el-Hilli, Cerir, Farazdak v.b. sairler de bulunmaktadir™'.

3.1.1. el-Ma‘arri'de Kadin

Ebu'l-‘Ala yasadigi donemde, insanlarin ahlaki acidan yozlasmis olduklarini,
eglence meclislerinin ¢ogaldigmi, miineccimlerin ve biiyiiciilerin; yoneticiler gibi
deger kazandigini, ickinin her mecliste rahatlikla bulundugunu, kadin ve erkek
arasindaki iliskilerin olduk¢a bayagilastigii gormiistiir. Eglence meclislerinden

2

uzaklasmayr salik veren sair’; kadma, kandmilip geneleve diismesinden dolay

kizar’>, kadmnm miineccimlerden ve biiyiiciilerden uzak tutulmasmi salik verir *,
ayrica komsusunun evini gozetleyen kotii niyetli komsudan da sakinmay: 6giitler’>”.
Ebu'l-‘Ala, kadinin toplumda ve ailede sahip oldugu o yiice konumuna halel
gelmesinin Oniine gegmek i¢in yukaridaki tavsiyelerde bulunmustur. Sairin yasadigi
donemdeki ahlaki bozulmanin had sathaya ulagsmasi; Ebu'l-‘Ala’y1, kadmm evine
kapatilmas1 ve disar1 her ¢iktiginda tesettiire girmesi gerektigini defaatle soylemeye

sevk etmistir’>°.

% Bkz. Ebtt Temmam, Divdnu'l-Hamdse, (thk. Abdu'l-Mun‘im Ahmed Salih) Bagdat 1980, 637-647.
%0 Bedrettin Aytag, "Ebu'l-‘Ala el-Ma‘arri'nin el-Luz@imiyyat'nda Kadin", Niisha, Say1 3, Ankara
2001, 13.

! Bu sairler ve kadin konusundaki siirleri hakkinda genis bilgi igin bkz. Aytag, "Ebu'l-‘Ala el-
Ma‘arri'nin el-Luzimiyyat'inda Kadin", Niisha, S. 3, 13-14.

32 Luziimiyyat, 1, 209.

533 Ayni eser, 1, 460.

534 Ayni eser, 1, 209.

535 Ayni eser, 1, 524.

536 Ayni eser, 1, 87.
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Burada el-Ma‘arrinin kadin konusunda suizanna kapilmis oldugunu tekrar
belirmekte fayda gormekteyiz. Sairin asi ve edepsiz olarak niteledigi kadin karakteri,
onun yasadigi donemdeki kadinlarin hepsini kapsamasa da, bir¢ogunun bundan
nasibini aldigmi sdylemek miimkiindiir. Ciinkii sair, iyi ve 0viilmeye layik kadnlarin

az da olsa bulundugunu su iki beytiyle dile getirmektedir:

W s Lga s JAAL ¢l (1 8a QUM o Lagy i 1Y)
AT el i e Ogay (a jpde LG el (e (ygiad

Bir giin hiir bir kadinla evlenmek istersen once kavmine ve nesebine bak.
Onlardan kimisi; kendi tistiin ozelliklerini kavmine yansitir, kimisi de kavmine
hi¢hir sey vermez.

3.1.2. ideal Kadin

Kadmlar arasinda sosyal smif farkliliklarma 6nem vermeyen el-Ma‘arri, hiir bir
kadm ile kdleyi bir tutmus, kimi zaman da agirbash olan kole bir kadmi, akli oynasta
olan hiir bir kadindan iistiin gérmiistiir.

Kadmlarin birbirlerine istiinliik saglamalarinda gozettigi husus ise; onlarm,
ahlak ve huylarmda bulunan 6zellikler olmus, 6zellikle de kadinda iffetin ve takvanin
yerini higbir seyin tutamayacagm savunmustur. Ebu'l-°‘Ala, ¢irkin ama iffetli olan
bir kadini, gilizel fakat fingirdek olan bir kadma, basit koyli bir kadmi da, sehirli ama
inat¢1 olanma tercih eder.

Sair, hiir ile kole kadmm birbirine esit oldugu hususuna isaret ederek soyle
sOylemektedir:

o A 323 B#w s 23

R Al g elan 5 Al ¢ Gl
Annesi hiir ve namuslu olan bir cocuk ile annesi kotii olan bir ¢ocuk esittir.

Sair, annelerinin bir olmalarindan yola c¢ikarak; hiir kadn ile kole kadmmn
cocuklarmmm da bir oldugunu sdylemis, bazen de koyu esmer bir cariyeyi, akli

oynasta olan hiir bir kadma yeglemistir:
o pilial) ;gﬁj (s la¥) Qg e Gaaa ol Ol ¢ Gl

Sivah cariyeleri, ipek giyinmis beyaz kadinlara tercih ederim.

557 Ayni eser, 1, 524.
38 Luziimiyyat, 1, 77.
539 Ayni eser, 1, 524.
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Ebu'l-‘Ala, i¢ giizelligi, dis giizellige iistliin tutmus, ahlaki giizel olan kadini,
endami yerinde olan kadma yeglemistir. Sair, kotii ahlakin, dis goriiniisteki glizelligi

de bozdugunu ileri stirmiistiir:

T adladl) gNAT gl 13) Aaa flual) pandl B Lag

Yiizleri beyaz kadinlarin kotii ahlaklar: ortaya ¢ikinca, ovgiiye layik ozellikleri
kalmaz.

Sair, kadmm giizelliginin; kocasmmn kendisinden siiphe duyabilecegi bir husus

oldugunu ve boyle kadmlardan sakinmak gerektigini su beyitleriyle ifade etmektedir:
Ve lua Osallal) a3 g (L@ Clwad) ) 1 Al

Stiphesiz giizel kadinlar ¢irkindir. Acaba diinyanin bu karanligi sabaha erer
mi?

Sair, ¢irkin olsa da ¢ahisan iffetli kadini 6ver ve ona gipta ile bakar:
YR
TN e L1l ) A Y gdha 358 ) Qg Jgais

Kotiiliik bilmeyen ¢irkin kadin ve oturup ip egiren, gazel bilmeyen kadin
bereket bulsun.
O sadece ip egirme comagn bilir, kirmanin ¢ubugundan baska ud bilmez.

Goriildigti gibi Ebu'l-‘Ala, kadmm ¢irkin olusunun; ondaki siipheleri
uzaklastiracagmi ve kendisini ise vermesinin; ev disindaki islere kafa yormasimi
engelleyecegini diistinmektedir. Sair, iffetin ve namusun; kadinda bulunan en giizel
hasletler olduguna isaret ederek soyle soyler:

owall) o S8 Y (el uils g Ay O elale Lgad 1)
RSV A PIINS TONE I i L Bae 5 BLad) Jiad L5jla 288

Gadib®”, siipheli islerden uzak kalirsa, giizel kadin da iffetli olursa,

560 Ayni eser, 11, 315.

OV Luziimiyyat, 1, 209.

562 Ayni eser, 11, 202.

563 Ayni eser, 1, 629.

3% Gadib: Bir kadin ismi. (Firuzabadi, el-Kdmiisu'l-Mubhit, 1, 154).
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Her ikisi de hayatin erdemini elde eder, yiicelikte Siireyya Yildizi ve Giines gibi
olurlar.

Kadmin ziynete diiskiinliigiinii bilen Ebu'l-‘Ala, buna dikkati ¢ceker ve hem
kadin1 hem de adami bu noktada uyarir. Kadinin makyajini ve takismi bir tiir cinsel
davet olarak goren Ebu'l-*Ala, makyaj1 olmayan ve taki takmayan kadini; ziynetli ve
makyajli olan kadindan her zaman {istiin tutmustur. Saire gére kadinin diger takilar
yerine iffet ve takva takilariyla takinmasi onun i¢in en giizelidir, bu iki taki kadina ne

bir zarar verir ne de onun sahip oldugu konumu zedeler:

oo -

209 B el Al Aalasd (AUl S e Jadly

Esin takva ile siislensin, ¢iinkii onun bu siis ile siislenmesi inciden ve
zebercetten daha giizeldir.

el-Ma‘arri, bu konuda kadina da soyle nasihat etmektedir:
o1t N . e LY “% ° ¥ - i v ° ¥ @
JRIR gl gm0l 1N Ay st gl (5 80 S

Takva ya da iffetle siislen! Ciinkii bu, bilezikten ve halhaldan daha iyidir.

3.1.3. Kadimin Dogasinda Bulunan Tuzaklar

el-Ma‘arri, kadinmn dogasinda bir takim tuzaklarm bulundugunu, bunlarin;
konusmasini siislemesi, sirlar1 yaymasi, asiri kiskang ve cilveli olusu, hilekar bir
yapiya sahip olmasi, bozgunculukta ve ¢ekistirmede usta olusu, s6z dinlemekte inatg1
davranmast oldugunu ileri siirer. Kadinin konusmasini siislemesi konusunda soyle

soylemektedir Ebu'l- Ala:

‘L\\Jigg:a «Jlaall L“,é Sl (s aill ¥ g e aileld) Oy 9
i gata ¢ AL () g s gall QS il gl Cudaa
TVeaglia Gl A ¢ gal (188 (B Sl dlia Nyl

Kadinlar ne Yahudilerdir ne de Hiristiyanlardir, fakat onlar konusmaya
baslayinca, o zaman bastan ¢ikaricidirlar.
Tevriyeli bir sekilde yalan séyleme adetlerine devam ettiler. Onlar tagkinlik
yapmaya da alismislardir.
Onlar senin aklini sessizce ¢alarlar. Onlar (nazlarindan dolayi) yas dala
benzerler.

395 Luziimiyyat, 1, 320.
566 Ayni eser, 11, 234.
567 Ayni eser, 1, 182.
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Kadinlarin sirlar1  yaymada ve kabahatleri ortaya ¢ikarmada ustaca

davrandiklarma isaret ederek soyle soyler sair:

Claia jpaal) B i) Lelaal g Sl gl A3 Y
Clanda (o o(dad A (Cua CpalAd) 8 T b
Telaga G O iy Slta ) Gl el Ly

Sirlarint kimseye soyleme, ozel islerini i¢inde gizli tut.
Eger sirrt kart ve koca kendi aralarinda tutarlarsa, o zaman sir; bir olii gibidir,
onlar da baglarinda bekleyen iki melege benzerler.
Eger imkdanlar: olsa, komsun olan kadinlar sadece senin ayplarint yaymaya
calisirlar.

Vefasizligi ve insafsiz davranisi; kadinlarin hepsine ait bir sifat oldugunu
diisiinen Ebu'l-Ala bu konuda soyle soylemektedir:
Cliara il (S N8 Cya AL d g
* eldate 333\&@0\ cf.ddié ‘;hﬁl\ Glda %Y
Giizel kadinlardan Allah'a siginiriz, onlar kiginin aklini basindan alir.

Eskiden beri kadinlarin ozellikleri arasinda; onlarin sevgilerinde sadik
olmamalart vardur.

el-Ma‘arri'ye gore kadinin en tehlikeli sifatlari; onun kiskang, hilekar ve magrur
olmasidir. Sair; kadinin, erkege istedigini yaptirmak icin hi¢c ¢ekinmeden hilelerine

basvurdugunu, dolayisiyla erkegin bunlara karsi uyanik olmasi gerektigini salik

Verir:
il diga (A Y gA8 g cilania 3 gigl) g Sl Lad
T ediia (Gl o) Ry o iy ailal) (i

Kadinlar; her canly oliimle tehdit eden simsekli ve gok giiriiltiilii bulutlara
benzerler.
Nazl kadinlardan ne istersin? Onlarin endamlart kili¢ gibidir.
Kadnlar, akil disi yollarla, akilli kigiyi bastan ¢ikarirlar. Her ne kadar onlar
bunda basarili olsalar da, hatadadiriar.

Kadinlarin zayif yapilarina ragmen, kurnazliklar1 sayesinde erkege iistiin

geldiklerine dikkat ¢eken el-Ma‘arri, erkeklerin onlara karsi davranislarinda ne sert

568 Ayni eser, 1, 213.
9 Luziimiyyat, 1, 207.
570 Ayni eser, 1, 188.
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ne de yumusak olmalarini istemis, tutumlarinda orta yolu tercih etmelerini

sOylemistir:
claalia cazha cubay et Cpn b Craday i
Sla i AN GG Sga e (JUaal) cad g
" laaas £ gallly ranid A a8 Yy Jaal) 7 il

Kadinlar seni arzulasalar da en giizel lezzete bile bobiirlenir ve hor bakarlar.
Onlar cahilliklerinden dolayr sana sesini yiikseltirler ve onlar, ellerindeki
biitiin silahlart kullaniriar.
Giizel kadimi kiskan ama kiskandirma yoksa sicim gibi akan gozyaglarina izin
vermis olursun.

Onlarin  tuzaklarmmdan sakinmak gerektigine isaret olarak da soyle

sOylemektedir el-Ma‘arri:

A3 3 (b Lag ol (i) B a Jalad &y
Alucal \.3\ ‘LES\J\ /C)é,)ﬁ\g cgd:\!.;\ Cma (}'}u&/ A c}o\#ﬂ‘ ;,A
"alugs JIS B Caal W A8 63 el Vel

Giizel kadin 6rnegini bir cahile séyleyiverdim: Bu kadin adamin kalbini
yaralar ve onu sarmaz, onun yiiriiytisiinde de bir kibir bulunur.
O kadinlar, uzaktan bakildiginda giizel goriinen atese benzerler fakat ona el
degdirildiginde yakarlar.
Eger onlarda aldatma ve hilekarlik olmasayd:, onlar tesettiiriin altinda
hapsolmazlard..

Yukaridaki beyitlerden de anlasildigi gibi Ebu'l-°Ala, kadin1 toplumdaki biitiin
kotiiliiklerin kaynagi saymakta ve onlarin 6ziinde bulunan kétiiliiklerin topluma
sizmamas1 icin, Ortlinmeleri gerektiginin; Allah tarafindan sdylendigini ileri
stirmektedir. Aslinda tesettiir, kadinin kendisine gelecek olan kotiiliikleri engellemek
icin farz olmustur. Fakat sair, toplumun yozlasmasinin temelindeki kotiiliiklerin

direkt olarak kadinlardan yayildigini diistinmektedir.

3.1.4. Kadimin Aldatma Araclan

S Luziimiyyat, 1, 214.
572 Ayni eser, 11, 473.
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Ebu'l-‘Ala’ya gore kadm, fitrat1 geregi erkegi aldatmak i¢in birgok donanima
sahiptir. Disinin, erkegi; goriinilisliyle, sesini algaltip kisik ve yoldan ¢ikarici bir
sekilde konusmastyla ya da makyajiyla rahatlikla etkileyebilecegini ileri siirer.

el-Ma‘arri'ye gore kadm, erkegi yoldan ¢ikarmak istediginde bunu; gozlerine
sirme cekerek, kaslarmi incelterek, tirnaklarma oje; cildine pudra siirerek, giizel
kokular siirlinerek, ziynetlerini takarak ve giizel elbiseler giyerek daha etkili bir
sekilde gerceklestirmektedir. Saire gore kadmin isledigi cinayetlerin en kii¢iigli onun
makyaj yapmasi ve giizelligini sergilemesidir:

Tglad s Lgala e 0l 5 E8 il (as o) B

Kadimin isledigi en kiiciik sug; onun siislenmesidir ki o bunu taki ve kina ile

yapar.

Ebu'l-‘Ala kadinm, erkegi; takisiyla etkiledigi hususunu da su beytiyle dile
getirir:

) jgha (B gy ) A Ia gy (0 ol

Kadimin takisimin ¢ikardig sesi, insanlara vesvese veren seytanin sesi sandim.

el-Ma‘arri, ziynet takmis cariyeden de sakinilmasi gerektigini soyle belirtir:

Doudl g & e JAR ) (DAL (&) g (o ke
Vo s Shal Ay gy cdgle cdgl Al s oo paely
Sen, evinin duvarindan sarkip baska kadinin bilezigine ve halhalina gizlice
bakarsin.

Komsularinin evlerine yaklasma. Ciinkii aksamleyin cariyeler ziynetlerini
takimirlar.

Ebu'l-‘Ala, kadmm erkegi etkilemek i¢in basvurdugu yollardan birinin de
parfim ya da esans oldugunu sdyler. Erkeklerin de bu hususta uyanik olmalari
gerektigini s0yle anlatir:

Lgda Guall g (s sl i Lelsh (Lalal) (s ) 583

ovwé;‘ Jé

B Luziimiyyat, 1, 105.

574 Ayni eser, 1, 650.

575 Ayni eser, 1,

37 Aymi eser, 11, 72. Faranik: Aslanin sesi (Farsca).
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Giizel kadinlarin yiiriidiigii yoldan uzak durun! Ciinkii kadinlarin hepsi
aslanlara benzerler, onlarin giizel kokular: da buna delildir.

Kadilarin kima stirmeleri konusunda da sunlar1 dile getirmektedir sair:

Clai ga cladlly diing (Jual Cpuny (08) La aluy
el Gl cpilad Lol ciliagll (B 3,00 il

Kadin kendisinde olan dogal giizelligiyle yetinmedi ve sana taki ile siislenerek
geldi.
(Kadinlar) Yanaklarindaki kizarikliklar tabiatlarindan saydilar, bu yiizden
parmaklarina da kina siirdiiler.

Ebu'l-‘Ala kadinin, erkegi avlamak icin basvurdugu kurnazliklardan birinin de;
bakislar1 oldugunu ileri siirmektedir. Her bakisin ayartict olmadigini sdyleyen sair,
aksi bakiglarm bir tiir amaca hizmet i¢in kullanildigin1 diistinmekte ve bu bakislarn
erkekleri etkilememesi i¢in kadnlarin, ne catrya ¢ikmalarina ne de pencereden disari
bakmalarma 1izin vermektedir. Erkeklerin de komsu kadmnlara bu niyetle

bakmamalarini, miimkiinse araya yiiksek duvarlar ¢ekilmesini salik vermektedir:

Lgdlas Laa (I ) O Cadilan cildlal) Cagii ¥
VM gilalls AN (&)Y 38 LY e cathal 134 g

Kadinlarin her isteklerini yerine getirme, ¢iinkii kadinlarin istekleri ¢oktur.
Dogru olani; kadinlar bir yere bakarken, senin onlara goriinmemendir.

Ebu'l-‘Ala  erkeklerin de; komsularmm evine bakmamasi ve onlarla

konusmamasi gerektigini su beyitleriyle dile getirmektedir:

EE R 1

el B i Ll Ca G M8 (Jylaad) Tyl 1)

Duvarin boyu kisa olsa da, tizerine ¢ikip komsularinin mahremlerine bakma.

Sair, erkeklerle konusmak icin ¢atiya ¢ikan bir kadinin bosanmay1 hak ettigini

sOyle soylemektedir:

ol <l b dlagy pl<S Wil g e &us 5 1)
g0 Ja (uie Al Ja g glla g An) g cull L) Tl
oA
L s

S Luziimiyyat, 1,

578 Ayni eser, 1, 188.
579 Ayni eser, 1, 524.
580 Ayni eser, 1, 580.
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Eger bir giin esin ¢atiya ¢ikar da onu komsuyla gizlice konusurken goriirsen,
Onu hemen bosa ve terk et ve de ki: ¢coban artik devesinin yularini birakmistir.

3.1.5. Kadimin Erkegi Ayartmasi
Ebu'l-‘Ald'ya gore kadinin sahip oldugu yukarida bahsedilen ¢esitli tuzaklar,

kadmin erkegi ele gecirmesiyle ve onu kontrol altina almastyla son bulmaktadir:

S ) el sal) Jia S (Hina Cil ) sl 13)
"M )93 gt Ly Al g el 8 Gl )50 oy

Eger sehirde kadinlar seni bastan ¢ikarmaya ¢alisirlarsa, hemen oradan ayril.
Yavrusuyla ilgilenen develer gibi; sen de kendi iginin pesine diis.
Kadnlar, adamlarla; kumar gibi oynarlar ve onlardan, istediklerini elde
edince onlart asagilarlar.

Kadinm; erkegi ele gecirir gecirmez onunla bir oyuncak gibi oynadigmni,
adamin da ¢ok ge¢cmeden aklini kullanamayan uyusuk birine doniisecegini sdyle dile
getirir Ebu'l-*Ala:

AY -4 g » - ¢ e 0w e
A e ) g Ja s Ale SR Oa ol Bl
Giizel bir kadimin tuzagina diismiis adam, ayagi ¢ok yiiriimekten uyusmug kimse

gibidir.

el-Ma‘arri, oynak ve fingirdek kadindan sakiilmasi gerektigini soyle dile

getirir:
Lalad Jhllly (udilld alal) o)y aali
dalad Jaad o gebeas AR 3 AN Cyi ol
B g Lty g b

Ibadet yerine yonel! Ciinkii nefis daima batili ister.
Calim satarak yiiriiyen ve giizel kokular sagan giizel bir kadin gériirsen, ondan
yiiz ¢evir ve onun yerine yagmur dolu bulutlara yonel.

B Luziimiyyat, 1, 671.
582 Ayni eser, 1, 449.
583 Ayni eser, 11, 366.
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Erkeklerin; kadinlarin ¢esit ¢esit tuzaklara sahip olduklarin1 bilmelerine
ragmen, dogru yolu birakip heva ve heveslerinin peslerine diismeleri; Ebu'l-‘Ala'y1
en ¢ok kizdiran davraniglar arasindadir:

s Lgatia (&l uanalls (iual & 1A (il _uanal) g

M el il (Juaal) 19l aS g cildinl) (i) aawsg aS

Erkeklerin kalplerine ya da akillarina esen bakire ve giizel kadinlar,
sonrasinda, firtinalar ortaya ¢ikan yagmur dolu bulutlara benzerler.

Insanlar; ¢ok nasihat dinlerler, bir kétiiliik gordiiklerinde de gozlerini
kapatirlar.

el-Ma‘arri'ye gore kadin; kocasinin fakir olmasina bir nebze olsun katlanabilir,

fakat zengin ve yash bir kocaya sahip olmak yerine fakir ama gen¢ bir koca

1stemektedir:
iélw Cra &L\:):J ce-\}G ;U.AJLU L;\/é 4] J&\:\i ;UA:\S\ ;_\ba. 3 \.3\
EIAAly elaal o p sl Aghs39 B e $LE Uiy

Giizel bir kadinla yash ve zengin bir adam ya da geng ve fakir birisi evlenmek
isterse, kadin kendisini seveni (kucaklayani) tercih eder.
Kadimin kocast yasl ise, kadn ziynet olarak halhal veya kolye taksa da faydasi
yok.

Dolaysiyla Ebu'l-‘Ala; kisinin, kadmin serrinden muhakkak korunmasimi ve

kadindan uzaklagmasini salik verir:

2

MO e il Y (s 5 g Aand Vil (Alse a )

Eger aklin varsa, miinferit yasamin nimet oldugunu goriirsiin, oysa insanlar bir
arada yasamay tercih ederler.

el-Ma‘arri, erkegi cok kez uyarmasma ragmen, o uslanmaz da kadina

yaklagirsa; bunun cezasi olarak cocuklarmin diinyaya gelmesinin ona yetecegine

manmaktadir:
Cladia Allga b elis Gliely Ll Y 081y
MY il 13 e Silial Ay (e Canitld Hina

8 Luziimiyyat, 1, 422.
585 Ayni eser, 11, 82.
586 Ayni eser, 1, 650.
¥ Luziimiyyat, 1, 211.
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Ancak geng kizlar ayaginin tehlikeyediismesine sebep olurlar.
Seninle oldular ve sen de onlardan ¢ocuk sahibi oldun. Fakat bu ¢ocugun sana
yvapacag kotiiliikler, esinin izleridir.

3.1.6. Erkegin Kadim1 Aldatmasi

Kadinin ser hususundaki yegane yardimcisinin erkek oldugunu idrak eden el-
Ma‘arri, onun ¢esitli kotiiliikkleri meydana getirmede erkege ihtiya¢ duydugunu
soylemektedir. Erkegin, eglence meclislerine kogsmada ve hevesinin pesine diismede
en az kadin kadar suglu oldugunu dile getiren sair; kadinmn da erkek tarafindan
kandirilabilecegini soylemektedir’*®.

Ebu'l-‘Ala, kadmlarin erkekler tarafindan kandirilabileceklerine isaret ederek

onlara soyle seslenmektedir:
aill HIAY duay lch Al CIS &) 1A B gad

Ey Obanin kadinlart! Siz ceylan gibi giizelseniz, sizi kiikremesi giir aslanlar
avlar.

Dolaysiyla sair, erkeklere az giivenmekte ve kadmm da bu konuda tamamen
sucsuz oldugunu diisinmemektedir. Buna 6rnek olarak sair, erkege; kadin konusunda
giivenilmemesi gerektigini soyle dile getirir:

AN o Ta agials ¥ Jad (Judl o (ol

Insana para konusunda giiven ama kadin konusunda kesinlikle giivenme.

Sair bu konuda akrabalara bile glivenilmemesi gerektigini vurgulamaktadir:
A ol ¥ (AT iald AR A Jla e ciaf 13)
. 04y -2
p Al

Malin konusunda giivenilir kisi olan kardegsine itimat etsen de, kadin
konusunda ona giivenme.

Ebu'l-‘Al4, kadmn enistesi ya da tivey oglu bile olsa akrabalarinin yanma ¢ikip

oturmamasi gerektigini sdyle soyler:

588 Ayni eser, 1, 160.
589 Ayni eser, 11, 324.

590 Ayni eser, 1, 367.
391 Ayni eser, 11, 393.
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[ffetli bir kadin, kocasimin (baska bir kadindan olan) ogluyla ve damadiyla
oturmasin.

el-Ma‘arrl, on yasmma gelmis bir c¢ocuktan bile bu hususta sakinilmasi

gerektigini diisiinmektedir:

Mgl asal) Jo JAy o ke il A gl &L 1Yy

ab ¢ e 283 o) g cild (i Ll g ARIA (8
AL G ) acda (g (& Jua sl o) Wi

Cocugun on yasina geldiginde, senin haremine girmesin.
Bana muhalefet edip 6giidiimii dinlemezsen, akil verilmig bile olsan, aptalsin.

Kadinlar, sapkinlik tuzaklar: olup onlar sayesinde ge¢misten gelen seref
kaybedilir.

3.1.7. Eglenceye Bulasma

Kadin huy ve yap1 itibariyle, eglenmeye ve hosca vakit gecirmeye erkekten
daha yatkindir. Bu belki de erkegin —en azindan kadina gore- ciddi bir kisilige ve
daha ¢ok sorumluluga sahip olmasindan kaynaklanmaktadir. Kadindaki bu fitri
meyilden dolay1, o daha ¢ok hayati giiliip oynayarak gecirmekte, giyime dnem verip
kibirli yiirtimekte, eglence meclislerinden hoslanip calgiya, sarkiya ve oynamaya
ozel bir ilgi duymaktadir.

Kadindaki bu zaaflar1 bilen el-Ma‘arri; onun eve kapatilmasini salik vererek,
kadinin kotiiliiklere yol agmasinin 6niine ge¢meyi hedeflemektedir. Onun birgok
erkegi yoldan ¢ikarmaya baslamadan 6nce, basta ona disiplinli yaklagsmak gerektigini
salik vermektedir.

Ebu'l-‘Ala'nin kadin konusunda abartiya ka¢masi, kadinin ozellikle sairin
yasadigr donemde her tiirlii kotiiliiklere bulagsmasindan kaynaklanmistir. Kadinin
sahip oldugu serefli ve ylice mevkinin yerini; kotiiliiklerin ve ¢esitli gilinahlarin
aldigim1 dile getiren sair, kadin hakkindaki bu sdylemlerini ¢agdasi olan biitiin
kadinlara mal etmemis, bu elestirileriyle; sadece zevki i¢in yasayan, bayagilikta sinir

tanimayan ve evinde, ailesinin yaninda olmayip, mahremiyetini korumayan kadinlar1

9% Luzimiyyat, 11, 530.
593 Ayni eser, 1, 310.
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hedef almistir. Sairin heva ve hevesine diigskiin kadinlar hakkindaki bu goriislerinden
yola ¢ikarak Ebu'l-*Ala'nin, kadinlara karsi amansiz bir savasa girdigini soylemek de
pek yerinde bir tutum degildir. Luziimiyydt'm bir¢ok yerinde iffetli kadmlar1 cesitli
vesileler 6ven sair, ar damar1 ¢atlamig olanlar1 da bir o kadar yermektedir.

Asagidaki beyitlerinde sair, evinde ¢alisan kadma gipta ile bakmakta, zevkine

diiskiin kadini de sdyle yermektedir:

3 2] agd Lag aa pd e lagh Al o
JOAS ol adill praniid ) g GuSUinY) AL
I3 ol g G Y g B Lall 8 T8 je e Lag
TN o Glaad el W Gy cplitdl olea

Allah i¢lerinde, bir kimsenin bile hayati eglenmeden gegirdigi bir toplulugu
korusun.
Onlarin kadinlary, menfaatleri icin agini oren oriimcekleri andirir.
Onlarin hayatlarinda ne ut vardir ne de delinmig bir fig1.
Onlar sarkiyr da, "Bunu, Dahman ve Zulzul ¢aldi.” diyen sesi de bilmezler.

Zevkine diiskiin olan kadindan nefret eden el-Ma‘arri, bu tiir kadinlardan
sakinilmas1 gerektigini sOylemekte ve onlarm bulundugu meclislerden de uzak
durulmasmi tavsiye etmektedir. Sairin, Luziamiyyat'ta bunu ifade eden birgok beyti

bulunmaktadir. Ornek olarak asagidaki beyitler sairin bu yasaklamasini agik¢a dile

getirmektedir:
Al g hadiad Ca g (il oo Ay all g b
}@b@c&\bd@cgﬁjc* J\ﬂ&b&\ggﬁhﬂ\é&h\g
Ay O e 58 bl Ugle daala o¢lh S
ikt Jual cllalll g DA (bl e G2 U

Allah'tan cekin ve durmadan taranan, siislenen kadindan da uzak dur.
Giizel elbiselere biiriinen, zevk denizine dalan, altina gomiilen kadindan (uzak
dur).
Clinkii zevkin binekleri bize baskaldirir, binilip kosuldugunda da atlilarin
diistiriir.
Ey korpe gencler! Kapali gozler onlara bakan (gézden) daha haywrhdir.

Dolayisiyla sair icki ve eglence meclislerden uzak durmayi nasihat etmektedir:

aa ¥y et o B (gl JaS Ol epludll | 5 15 D

9% Luziimiyyat, 11, 197.
595 Ayni eser, 11, 471.
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TR Ay e s jaad) QUEY toant U e lygrall (N Y

Kadinlarla oturup kalkan kimse olma, onlara meyletsen de kontrollii ol!
Sarabin ne beyazina ne de zenciyi andiran kizilina yanasma.

Kisinin igki ve eglenme meclislerine kosarak gitmesini iiziintliyle karsilayan
Ebu'l-*Ala, akilli kisinin bu tiir meclislere hi¢ yaklasmamasi gerektigini sdyler:

“?U:ﬂ‘ L}é c:\;lj\%l 3\9}9 cQ:}/A (8 9 cg.a.'a\.d‘ ej\aﬂ cG‘A ::/A
e

Agwr bagsly kisiyi, tiziintii bir yana, icki meclisinde bir ut ve ona karsilik veren
bir zurna costurur.

3.1.8. Giinahlara Dalma

Ataerkil bir ailede —dogu toplumlarinda oldugu gibi- evin erkegi; esini korumak
ve gdzetmek, cocugunu yetistirmek ve ona iyi bir terbiye vermek igin elindeki biitiin
imkanlarmi kullanir, aile mutlulugunu etkileyebilecek her hangi bir olumsuz etkenin
de Oniine gecer ve aileyi fakirlige diisiirmemek icin elinden geldigince calsir. Irzini
korumak i¢in her tiirlii tehlikeyi géze alan erkek, namusu s6z konusu oldugunda;
esini kimi zaman bosar kimi zaman da 6ld{iriir.

Ebu'l-‘Ald'nin kendi ¢agindaki kadmnlarda gordiigii eksikliklerden bazilari; bir
kadinin, esine hak ettigi saygi ve hiirmeti tam olarak gosterememesi ve kocasinin
kendi namusunu korumasindaki gayretini takdir etmeyisidir.

el-Ma‘arri kadinin, yemege ve evlilige ¢ok dnem verdigini, sadece bu iki husus
temin edildikten sonra kadmin muhafazasmin s6z konusu olabilecegini asagidaki
beyitleriyle dile getirmektedir:

Clea aal) (3a 4y (35 (Jrg e By Al B L
e e Geliaa gaday g bl JS (e W jled b gay
"elaall g g glly digsd o Legf g () a0 13)
Kadni; erkekten baskasi koruyamaz, kadin da onunla korunmusg olur.
Kocasi, onun iffetini her tiirlii felaketten korur ve onu gizli zorluklardan da
uzak tutar.

Eger kadinin hem karnini hem de kasiklarini doyurursan, senin dinin artik
tamdur.

% Luziimiyyat, 1, 243.
597 Ayni eser, 1, 405.
% Luziimiyyat, 1, 217.
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Ebu'l-*Ala; erkekleri, birbiriyle kavga etmelerinden dolay1 kdpeklere, kadinlari

da cinsel yonde azmalaridan dolayi sirtlanlara su iki beytiyle benzetir:

} gl gl (lidl) agils (s Jia A L).u\;\l‘ Caa g
°“g\.ga1\;:én_as2,\ya3 (OIS cid i) La Jha Sy

Insanlart ya dagda ya ovada gordiim, onlar; adeta kurt ya da ywrtict hayvand.
Adamlar, birbirine dalasan kopekler gibi, kadinlar da; sehveti azmuis
sirtlanlard.

Yasadig1 donemdeki erkek ve kadmlar hakkinda bu sekilde diisiinen Ebu’l-
‘Ala’nm insanlardan yakinmasini saglayan davranislar, sadece onun asrina miinhasir
bir olgu olmayip tarihin her donem ve ¢aginda meydana gelmis ve gelebilecek
yozlagmalardandir.

Sairin yukaridaki yakinmalarma, doneminde yasayan erkeklerin ser’i evlilige
yaklagsmamalar1 ve bu konuda harama meyletmeleri neden olmustur. Sair, bunu

asagidaki beyitleriyle soyle dile getirmektedir:

JSAAl A & g Haacas fpl fual 4
sk Yy Ma Yy alua ¥ g (3l D
e Ll La 6B gy ash sl da ¢ alie) g

Din yok oldu ve zaman onun izlerini degistirdi.
Ne zekdt ne oru¢ ne namaz ne de taharet kald.

Helaliyle yapilan nikdhin yerini, mihr vermeden kadinlarla bir araya gelme
aldu.

Goriildigi gibi sair, icki ve kadmnin toplumdaki yozlasmanin temel etkenleri
oldugunu diisiinmekte; ickinin, kisiyi diger biitiin kotiiliikklere kolayca
gotiirebildigini, kadinin da bir¢ok giinahin kaynagi oldugunu diisiinmektedir. Bu
ahlaki yozlagmada erkegin de paynin az olmadigini diisiinen Ebu’l-*Ala, onun da bu

iki tuzaga isteyerek ve kolayca kendini kaptirdigindan yakinmaktadir.

3.1.9. Kadinla Ge¢inme

399 Ayni eser, 11, 35.
600 Ayni eser, 1, 410.
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el-Ma‘arri’ye gore kadin, evlilik hayatinda ailenin saadetine halel getirebilecek
bircok sosyal etkenlerle karsilasabilmektedir. Bu gibi durumlarda koca, karisina kars1
oldukca dikkatli davranmali ve onu 1yi idare etmelidir. Aksi takdirde ya evlilik hayat1
cekilmez bir hal alacak ya da mutluluk, yerini kavgalara birakacaktir. Ebu'l-‘Ala,
yasadig1r donemde bu tiir durumlarla ¢ok karsilagsmis olmali ki; kocalar1 bu hususta
dikkatli olmaya cagirmustir. Ailedeki dirlik ve diizenin bozulmasina yol agan bu
durumlar arasinda; kadmin komsu erkeklerle konusmasi, erkeklerin bulundugu
ortama rahatca girip cikmasi, i¢ckiye ve oynasa meyli, kumalarin birbirlerini
kiskanmasi gibi nedenler bulunmaktadir. Bu ve benzeri durumlar; kisiyi giinah
cukurunun i¢ine atmakta, kadmm; kendi namusuna halel getirmesine ve bagl
bulundugu klanin serefini lekelemesine yol agmaktadir. Asagidaki beyitlerde sair,

hem kadma 6giit vermekte hem de onu uyarmaktadir:

Lalas i g 91 i) fiaciad a5 Al g ol (e (fral aS
Tl el Al Sl g ) e ) g 5Y) 5 9m (SiLa L

Esi oldugun adama laf getirmek istemiyorsan, sehirde hamama gitme!
Size ogiit veren kadin ve erkege ne ¢ok bas kaldiriniz, dayr ve amcalarinizi ne
cok rezil ettiniz.
Siz kadnlari; sadece kocalariniz korur, eskiden de Hemmdm"1® yormustunuz.

Esine ikramda bulunmanm ve onu kiskanmanim; kocanm en kutsal gorevleri
arasinda bulundugunu soyleyen Ebu'l-‘Ala karisiin, istikamet iizere olup
olmadigmin devamli gozetilmesini salik vermekte ve giizel bir ese sahip olan kocaya
da, esinden dolay1 haset edildigini bildirmektedir:

Al o M e (b i yal Sl Cuilg 1)
T s Cuatl) ale ) 58 Sl glasy) ) aa o
Eger senin iffetli bir karin varsa, insanlar sana bundan dolay: haset ederler.
Iffetinin yaninda akli da varsa, iste bu kadin meyveli ve yaprakli dala benzer.

O Luzimiyyat, 11, 361.

92 Hemmam b. Murré es-Seybani, kizlarina olan kiskan¢ligindan onlar1 eve kapatir ve evlendirmez.
Sonra onlar, evlenmek istediklerini siirlerde dile getirmeye baglayinca Hemmam b. Murra bunu
duymazdan gelir. Kiiciikk kizi evlenmek istediklerini babasina agik bir sekilde sdyleyince, babasi
kizlarini evlendirmek zorunda kalir.

93 Luziimiyyat, 11, 112; Ayrica bkz. Aytag, "Ebu'l-‘Ala el-Ma‘arri'nin el-Luzimiyyat'mda Kadmn",
Niisha, S. 3, 16.
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[ffetli bir kadina bu hususta giivenmeyip, onun uzaktan takip edilmesini tavsiye
eden sair, iffetinde pek titiz olmayan ve eglenceye diiskiin kadin konusunda ise; ¢ok
daha dikkatli olunmas1 gerektigini bildirir.

el-Ma‘arri; kocanin karisina karsi davranislarinda, biri olumsuz digeri olumlu
olmak tizere iki araci kullanabilecegine dikkat ¢cekmektedir: Birincisinde; koca esinin
disariyla baglantisin1 keser, tesettiire girmesinde miiteseddit olur hatta erkek
akrabalarmin yanina bile ¢ikarmaz, pencerelerden disar1 sarkmasina da izin vermez

ve diigiin, taziye gibi ¢esitli miinasebetlere katilmasinin da oniinii keser:

B Y g gl ol 438 ga 57a Guadal ¥
AR aa BN () el U alui g lgd Tl 13
[ffetli bir kadin, kocasimin (baska bir kadindan olan) ogluyla ve damadiyla

oturmasin.
Bu; hem o kadin icin hem de biitiin insanlar icin haywrli olandir. Insanoglu, hep
fitnenin pesindedir.

Evin; yola bakan bir penceresinin bulunmamasi gerektigine dikkati ¢eken sair,
kadmin bu sekilde komsulariyla g6z géze gelmesinin ve gidip gelenlere bakmasinin
ontine gecilecegi goriisiindedir:

Rl ) G by Lalaiude plid Jani ¥ g

Avlunu, yola bakan bir pencereyle goriiliir hale getirmekten sakin!

Sairin yakindig1 hususlardan biri de kadinlarm; toplu yemeklere, diiglinlere,
taziyelere katilmalar1 ve beraber hamama gitmeleridir. Bu hususlara; kadmlarin
hacca gitmelerini de ekleyen sair; orada kadinlarin, erkeklerle bir arada
bulunmalarindan dolayi, hacca gitmelerine de kars1 ¢ikmaktadir.

Sairin kars1 cikisindaki amacg; kadinlarin bu farizeyi yerine getirmelerini
engellemek degil, orada ¢esitli insanlarin kotiiliiklerine maruz kalmalarmi
onlemektir. el-Ma‘arri’nin hacci kadmna farz gérmeyisi; kadini koruma konusundaki
hassasiyetinden kaynaklanmaktadir.

Yukarida bahsettigimiz erkegin, miiteseddit bir sekilde kadini1 kontrol altina

almasi; olumsuz yonii temsil eder. Ancak, boyle davranan bir erkegin yine de

604 Ayni eser, 11, 530.
605 Ayni eser, 11, 113.
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yetersiz kalacagini dile getiren sair; bu davranislara ek olarak kadinin kendi fitratina
uygun bir iste calistirilmasini, evdeki giinliik iglerinin yani sira kendisini oyalayacak

tiirden orgii ve dokuma isleriyle mesgul olmasini tavsiye etmektedir:

Lgala ) (o Jualdl) ) dgalaa e B jall e T

Lalal 30 el G 7 5 (gl (B Gy i 3
Lgalati) 8 4l g il (gmalad) & aadall 3051
Lgala) e (BIAD) LS dgalaa o Uis L (Jaaly
Lgaben (ha 20510 Lguag Lgalatia) g Cul) Lgag 3

" Mgala (e o Ly A Lgalat) A Jial) Lgdaa g

Kadina tam ozgiirliigiinii vermen, onun hamama gitmesinden daha kétiidiir.
(Ozgiirliigiinden sonra) O, yolda salinarak yiiriir ve ondan giizel kokular
yayir.
Mescidi ziyarete gelir ve imama uyar fakat onun imama uyusunda da bir
hiisran vardir.
(O imam) Giivercin goren ve onun tizerinde dolanan kartala benzer. Allah o
kadini, imamdan korusun.
O kadinin,; olene kadar, evini evirip ¢evirmesi onun i¢in daha hayiwrlidir.
Kadimin; yaslandiginda, orgii ile ugrasmasi; onun tekrar evlenmesinden daha
iyidir.

Sair, erkegin; bu davramiglarla da uslanmayan esini yola getirmek ig¢in
calismasini; buna yatagini terk etmekle baslayp, karisin1 bosamakla son

verebilecegini dile getirmistir:

sl el b dlagy al<S Wil e &us 1)
g1, Ja (e &l i glla g Jaal g () Lgad) Tl
Y
L

Eger bir giin esin ¢atiya ¢ikar da, onu komsuyla gizlice konusurken goriirsen,
Onu hemen terk et. (Bu sekilde davranmaya devam ederse de) Yasl devesinin
ipini ¢eken ¢obanin, ipi birakmasi gibi birak onu (bosa).

Biitiin bunlardan sonra el-Ma‘arri; aile hayatinda az ya da ¢ok cekismelerin
meydana gelecegini, esler arasinda tam bir anlasmanm nadir olarak goriildiigiini

sOyle anlatmaktadir:

mE. . 8

VAl A e B g A Aogada LalS 0 g cugadl S

9 Luziimiyyat, 11, 410.
7 Luziimiyyat, 1, 464.
608 Ayni eser, 1, 347.
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Gelin odasi sana sevimli gelse de orasi; aslan yuvasindan daha tehlikeli ve
zarar vericidir.

3.2. Evlilik
3.2.1. Kan-Koca'da Esitlik
Sair Ebu'-1 °‘Ala, evliligi sevmemekte, dolayisiyla da evlenmeyi tavsiye
etmemektedir. Fakat evlilik sistemi iizerine kafa yormus olan el-Ma‘arri, bazi
evlilikleri digerlerine tercih etmistir.
Namusu hige sayan ve erotizmde ileri giden Mezdek mezhebine ciddi elestiriler

yoneltmistir.

3.2.2. Cinsellik

Bu konuda sair, evlilik iligkilerinde kisilerin; hafif mesrep olmalarin1 ve
evlilikteki bazi alisilagelmis kurallar1 ¢ignemelerini elestirmektedir. el-Ma‘arri, bu
elestiriler1 yonelttigi kisilere kotii gozle bakmakta, bu tiir olaylar1 ¢ikaran kisilerin de

seffah oldugunu diisiinmekte ve sdyle sdylemektedir:

b gl Il ) Gl L (3 ya Cal 38 Caaliall La

) g cnil) Jia o Ll g A Gl ¥ ¢ a8 45 00 1) g1

3 eilall & jal) La agial) (e Dl Alalalid
.4 &4

-

Mezhepler farksizdir, aklina yatana katilirsin veya birakirsin.
Insanlar basibostur, verilecek hesaplart yoktur. Onlar bu konuda bitki ve
agaglar gibidir, derler.
Onlarin taskinligindansa, Cahiliye doneminde meshur olan, Elharis el-
Harrab®’ veya Hucr®!'un huyu daha iyidir.

Sair, goriindiigii gibi kadim fazlasiyla diisinmekte ve bu mezhebin
mensuplarmi da sapikhkla suglamaktadir. el-Ma‘arri, kendi sehveti i¢cin yasayanlari

asir1 sekilde elestirmis ve bu kisileri tagkilar smifina dahil etmistir:

plulAd) At 8 (gl alal ag8y o)) (il Ay
sl ) L) sl G Lol a3l 038 Lai)

9 Luziimiyyat, 1, 508.

%1% Haris: Haris b. ‘Amr: Beni Lahm krallarindan biri olan imri'u'l Kays'in atalarindan biri. Mezdek
mezhebine tabiidir.

1! Hucr: Imri'u'l-Kays'in babasi, Mezdek mezhebine tabiidir.
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M pluddld) g o LA aad £ ¥ dataagll) pa g

Insanlar; dili tutulmus bir toplulukta, konusan bir onderin ¢tkmasini timit
ediyor.
Biitiin mezhepler, diinyanin mezhep kurucularina peskes ¢ekilmesinde bir
aractir.
Insanlarin amaci zevk almaktir, onlar neden es-Semma'nin ya da el-Hansd'nin
gozyaslarina iiziilstinler ki?

Sair, esler arasindaki iligkilere hiirmet eder, bu iliskinin smirmi asan kisileri
kotiiliikle suglarsa da, annesi belli olan ¢ocuk ile gayri mesru ¢ocuk arasinda bir fark
olmadigini diisiiniir:

T g Wy il Ja Wsa ) ghal) (B cAlis Al

Nikahly bir kadindan dogan ¢ocukla kétii bir kadindan dogan ¢ocuk,; goriiniiste

birdir.

Yine bu konuda Ebu'l-‘Ala soyle soyler:
N ge s BNy da pall b & JukY) e La

Nesepli dogan ile gayrimesru iliskiden olan ¢ocuk arasinda bir fark yoktur.

Iki ¢ocugun farkl oldugunu diisiinenlerin aksine el-Ma‘arri, her iki cocugu da

bir tutmaktadir:

S aY (0 Llluab Lag Ay (gl Al BLS (ol
"Ny
Jaal

Soysuz olan, soylu olanla oviinme yarisina girisirse, bunu yadirgama ve sen
onu da kul say!
Lam da diger harfler gibi degil mi, sehl ve ehdel'den lam harfi atiimaz.

Saire gore; kadin hamile kaldiginda, bu hamilelik ister ser'i, isterse de gayri
ser'i yoldan olsun fark etmemektedir. Onemli olan cocugun diinyaya gelisidir.
Taha Huseyn tarafindan; sairin, kadinda ortaklig1 savundugu goriisiiniin ileri

stirtilmesi bu konuda dikkatimizi ¢ekmistir.

12 Luziimiyyat, 1, 64.
613 Ayni eser, 1, 539.
1% Luziimiyyat, 1, 434.
5 Aymi eser, 235.
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Taha Huseyn bu hususta el-Ma‘arri'nin, kadnlar hakkinda suizanna kapildigimna,
kadmlarm iffetli ve el degmemis olusunun nadir oldugunu ileri siirmektedir®'®. Fakat
Huseyn, beyti dncesi ve sonrasiyla ele almis olsaydi boyle bir hataya diismezdi diye
disiinmekteyiz. Ciinkii kasidedeki zamir kadmi degil diinyayr isaret etmektedir.
Fakat Taha Huseyn'in bu konuda yanilmasi; sairin diinyayi, kotii kadma benzetmesi
sonucu olmustur.

el-Ma‘arri sosyalizmin ¢igirtkanligimi yapmamustir. O, insanlar1 diinyayr terke
davet etmistir. Sair, kisinin diinya hayatmi veya ahiret hayatm se¢mesinin kendi
elinde oldugunu, iki se¢cimin de beraberinde getirdigi sonuglar1 gézler 6niine sererek

aciklamistir. Nasihat ya da irsat yolunu kullanmaz burada.

e L) g Sa g B (A
“Vdei 3i cb.uﬂ‘ :_S’M’ cl@-ﬂ\ 8:9‘1\ :'; 9&\. {'

Karinin yaninda agiwr ol, ¢iinkii o senin namusundur
Gelini birak ya da ortak ol....27?2?

3.2.3. Akraba Evliligi

Sair Luziamiyydt'mda; mezheplerin, evliligin yasak ya da mubahlar1 konusunda
da ihtilafa diistiiklerine isaret etmektedir. Ebu'l-‘Ald, amca cocuklarmin evliligine
smir getiren Hiristiyanlart bir bakima elestirirken, Mecusilerde oldugu gibi
kardeslerin evliligine ya da baba ile kizin evlilifine miisaade eden goriise de karsi

¢ikmaktadir. Bu durum Mezdek®'® mezhebinin mensuplart i¢in de gecerlidir:

nshl plS U o sl B
Y asaall e el el gAY g (o Sl LAl aal) Cil

Halk arasinda temiz insanlar kaldi mi? Ya da toplulugun tamami pislik mi?
Hiristiyanlar amcakiziyla evlenmeyi reddeder, Mecusiler de kiz kardesle
evlenir.

81 Taha Huseyn, Tecdid Zikrd, 375-376.

617 Ayni eser, 11, 151.

1% Mezdek Mezhebi: Mezdek tarafindan 5. yiizyilda iran'da kurulan mezhep. Toplumsal, ekonomik ve
dini bir reforma girisen Mezdek, havanin, suyun, atesin biitiin insanlarca esit olarak paylasildig1 gibi
mallarin ve kadinlarin da esit olarak paylasilmasi gerektigini ileri siiriiyor, Zerdiist dinini yenilestirme
gorevinin kendi tizerine diistiigiinii iddia ediyordu. Mezdek'in dldiiriilmesinden sonra karist Hurreme
binti Kade, halki kocasinin yoluna ¢agirdi.

1 Luzimiyyat, 1, 620.
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Mecusilerin sapiklig1 konusunda da soyle soyler:

il GAY) S Y aad scdled flgii dida oo Lusaa Uil

T gl e oUidae (81 Gl uaall) Jual 8 el g
Bir Mecusi’ye dininin ger¢egini sorduk, o da: "Evet, kiz kardesle evlenmeyiz."

dedi.
“Bu Mecusilikte caizdir fakat biz onu hata sayariz.”

Sair Mecusilerin getirdigi delillere karsi c¢ikmakta ve onlar1 tagkinlikla
suclamaktadir. Mezdek mensuplarinin baba ile ¢ocugunun evliligini mubah gérmesi

hakkinda ise s0yle soylemektedir sair:

QUS Yy Y :isily b il g AV | g8
"1 Glliad) (g a8 280y 9 ‘gl Ja Uil shag g

Ilahi kabul ettiler fakat “Nebi ve kitap yok.” dediler.
“Kizlarimizla yatmak mubahtir.” (diye eklediler). Elestirinin de hiikmii kalmadi
artik.

3.2.4. Es Secimi
Saire gore es secimi; kisinin iyi ya da kotii bir hayat gecirmesine sebebiyet
vermesinden dolay1, hayati 6nem tasiyan meselelerden biridir.
el-Ma‘arri'ye gore geng, eger sairin evliligin kagmilmasi gereken bir husus
oldugu tembihine aldirig etmez de bir bayanla evlenmek isterse, o zaman asaletli,

iffetli, ise diiskiin ve akilli olanin1 se¢melidir:

W s Lga s JAAL ¢l (1 8a QU ¢ Lagy i 1Y)
TS uds B (e Cag (a jpde L el (e (giad

Eger kemale ermig bir kadinla evlenmek istersen, o zaman asl ve nesebi
olamini sec.
Clinkii bu kadinlardan bazilart kocalarina fayda saglayacaklar, bazilari da
onlart hiisrana ugratacaklardir.

Goriildigi gibi sair bu beyitlerinde, es olarak segilecek kadmin nesebinin iyi
arastirilmas1 gerektigini savunmaktadir. Ebu'l-‘Ala'ya gore evlenilecek kadmnin

erdem sahibi, akilli ve iffetli olmas1 gerekmektedir:

620 Ayni eser, 1, 202.
2! Luziimiyyat, 1, 91.
622 Ayni eser, 1, 464.
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T sl ) palle &g e laay) ) caan old

Eger senin iffetli bir karin varsa, insanlar sana bundan dolayr haset ederler.
Iffetinin yaninda akli da varsa, iste bu kadin meyveli ve yaprakli dala benzer.

el-Ma‘arri; evlenilecek kadinda iffetin muhakkak olmasi gerektigini, iffetin
alametleri arasinda da; kadmin, evinden ¢ikmamasi ve pencerelerden disar

bakmamasi saymaktadir:

T sl Yl e adlad Al () g1 atha) 13y

Evlenmek istersen, bunu iyi bir kadinla yap. Ciinkii o, ni ‘me camid fiiline
benzer, temyizi nekra gelirse failinin gizlendigi gibi bu kadin da evinde gizlenir ve
tesettiiriinti korur.

Kadinlar; yoldan gegen diigiin torenlerine bakarlar, fakat o (iffetli kadin), ne
buna bakar ne de kralin konvoyuna.

Saire gore kadmm calismasy; onun kotiliikklere girmesini engelleyici bir
unsurdur. Dolayisi ile el-Ma‘arri, iffetinin yaninda dokuma ya da Orgii 6rme gibi

islerde calisan kadinlara 1yi gézle bakmaktadir:

Wbl A 0 el gila il 33a (g ccubala 28
Lgibla) B pdd) cddid il 0 5 gaad) culalal
TlgaklA Y 58 ks gl ya ) (i s

Iffetli kadin kocasina baglanir, kocasini korumak icin Allah'tan yardim diler.
O kadin kalbindeki kotii diistinceleri ortadan kaldirir ve bunun sonucunda da
haywrlara kavusur.
Kadin kafasindaki kotii diistinceleri, pamuk ve dokumayla ugrasarak giderir.

Yukarida da bahsettigimiz gibi, bekar olmayr evlilige tercih eden saire gore;
evlenilecek kadindaki en Onemli haslet, onun kisir olusudur. Evlenilecek kadinin
kisir olup olmadigi, en iy;; onun daha Once evlenmis ve sonradan bosanmis

olmasmdan anlagilir:

Tgade cpallall glug A0 A A A g cLa gy (i 13)

623 Ayni eser, 11, 112.

2% Luziimiyyat, 1, 523.

625 Ayni eser, 1, 219.

626 Ayni eser, 11, 318; Aytag, a.g.m., 15.
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Giintin birinde bir kadinla evienmek istersen bil ki; kadinlarin en iyileri kisir
olanlaridir.

el-Ma‘arri'ye gore esini kisir diye bosayan kocadan daha ahmagi yoktur:
alal) § gudl) pd g (Lagie cuils 31 ) ddga A (53020 )
Lﬂj gdﬁhcﬂm‘mcuﬁ&\ c;ﬂ\gdﬁcﬁl\ slal c/J\Ji fala

e

B

Yahudi; cehaletinden, kisir olan karisini bosar. Oysa kadinlarin haywhilart
kisir olanlaridir.
O —Allah ona lanet etsin-, diinyaya ¢ocuk getirmekle ne ister ki? Bu ¢ocuk onun
va helak olmasina ya da zelil olmasina sebep olur.

Saire gore; evlilikte, ¢irkin ve evde kalmig bir kadin, oynasmay1 seven geng bir

kiza tercih edilmelidir. Ona goére bu geng kiz iffetten yoksundur:

LtaS Tl Lge 2alE D8 <3 9as Bl yal Sll il 1))
Tlle g8 ¢y of A2 g slgn JBI cils o1

Eger yasl bir karin varsa, onun tizerine geng bir kadin alma!
Yaslh karin az giizel olsa da, onun ayiplari daha az olur.

Goriildigii gibi el-Ma‘arri, yukaridaki sartlar bulundugunda kisir kadini
dogurgan olana, dulu bakire olana, zenciyi beyazma, yasliyt da gencine tercih
etmektedir. Ebu'l-‘Ala, bahsettigi bu tavsiyelerin; kisinin kendisini evlenmekten

kurtaramadig: takdirde gecerli olacagim savunmaktadir.

3.2.5. Cok Eslilik

Cok eslilik konusuna da elestiriyle yaklasan Ebu'l-‘Ala, bu konunun
beraberinde getirdigi kotiiliikkleri de zikretmekten kendini alamaz. Sair ¢ok esliligi,
kadmm kendi nefsine yapilan bir tiir kotiilik olarak addetmekte ve erkegin de
kumalarm hirs ve istekleri arasinda bir kurbandan farki kalmayacagim agikca dile
getirmektedir. Sair, erkegin cok esle evlenmesinin onun nefsine diiskiinligii ile
aciklamakta ve evlenmekten baska bir yol olmadiginda da ona tek esle yetinmesi

gerektigini salik vermektedir:

627 Ayni eser, 11, 323; Aytag, a.g.m., 15.
% Luzimiyyat, 1, 115; Aytag, a.g.m., 17.

204



Tve

SO pondly 258 Al ) g fsh Balgll o ((Bada A

Bir erkek, geng bir kizla basa ¢ikamazken, bir baskasi dokuz tanesiyle
yetinmiyor.

Yine bu anlamda el-Ma‘arri su beyitleri dile getirmistir:

Al g A A cldadl asd () o 31 ) pa A pEE i
Ty M A s Wl O LAl ra (A ot

[k karinin iizerine ikincisini alirsan, o zaman hataya diismiisiindiir ve goviisiin
de reddedilmigtir.
Eger cok eslilikte haywr olsaydi, Allah (c.c.) ortaksiz olmazdi.

Bu beyitlerden de anlasildigi gibi Ebu'l-‘Ala, cok esle evliligi Allah'a sirk ile
bir tutmaktadir. Sair, ¢ok esliligin kotiiliikleri hususunda su iki beyti de kaleme
almustir Luziamiyydt'inda:

il e &G e el g oopge Lol X218 i 13 &g 1))
jf‘\ . w - 5“ Py &2 - v av - -~ £ W & o
Al ) (2 e 2983 (ha aS8 Ll g 33 gall Cpdal (8 Ol g

Eger iki kadinla evliysen, iki diismanla savasa hazir ol, ti¢ kumadan da sakin!
Onlar sevgilerini ve rizalarini gésterseler de, i¢lerinde nice kinler beslerler.

el-Ma‘arri, ¢ok eslilik konusunda aile bireylerinin denk olabilecegini su

beyitleriyle dile getirmektedir:

S e ) ) B (il a8 B3 Gty il yal) e (g
s Bl Lgta ol S Aalal faaa (s AT il 0 g

Kim ki zevk icin kumalar: toplarsa, o hiisrana ugramistiv ve onun gortisii de
isabetli degildir.
Eger adam yeni esiyle, eskisinde bulamadigi zevk igin beraber olursa, eski
esine de giivenmesin, o da yeni zevkler isteyebilir.

Cok esliligin; kadmi, kocasma itaat etmemeye sevk edecegini diisiinen sair,
karisinin  yoktan yere kocasmin evlenmesini kabullenemeyecegini, boyle bir
durumda; daima ona kin besleyecegini ve kendisi buna kalkistiginda da recm

cezasima carptirilacagini soylemektedir:

629 Ayni eser, 11, 275.

89 Luzimiyyat, 11, 142; Aytag, a.g.m., 17.
631 Ayni eser, 1, 495.

632 Ayni eser, 1, 341.
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Kisi iictincii eginin tizerine dordiinciiyii de alirsa, kartlarina; “Benim ¢eyregim
yeter.” der.
Eger karisi kendisini beslemesine raziysa, kocasi onu hosnut eder fakat kadin
asigina yonelirse onu taglar.
Iki kadinla evienen dogru yola eremezken, dort ya da bes kadinla evlenen nasil
erecek?
Yetmisindesin ama yaziklar olsun senin aklina, sanki yedi yasindasin da
oynasmak istiyor gibisin.

Yukaridaki beyitlerden de anlasilacagi gibi sair, cok esliligi kadina yapilan bir
tiir zuliim olarak gormekte ve esler arasinda adaletli davranmanin imkéansizligina

deginmektedir.

3.2.6. Tek Eslilik ya da Bu Hususta Adaletli Davranma
Daha 6nce de bahsi gectigi gibi Ebu'l-‘Ala, erkegin ¢ok esliligin beraberinde

getirdigi problemlerden dolayi tek esliligi tercih etmesini salik vermektedir:

SAlall 3131 Jaad M8 (el 355 pludll oy La &) 2
T A ¥ gaa) dlicd by (a3l T8 &is o) g

Birden fazla kadinla evlenmen onlara eziyet verir, giizel kadinlara eziyet etme!
Felek ve insanlar hakkinda acemi isen, giizel kadinlarin biriyle yagaman yeter
sana.

el-Ma‘arri, cok esliligin beraberinde getirdigi zorluklar1 bilerek bu ise kalkisan
kisiye; esler arasinda adaletli davranmasmi salik vermektedir:
T Jaad

Eger iki kadinla evliysen adaletli davran, ya da (hi¢ evlenme) bir basina kal.
Clinkii tek kalmak adaletli olmaktan daha iyidir.

33 Luziimiyyat, 11, 45.
8% dyni eser, 1, 495-496.
635 Ayni eser, 11, 233.
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3.2.7. Bosanma

Esler arasindaki farkliliklara ayr1 bir 6nem veren Ebu’l-‘Ala, tam bir aile
mutlulugunu elde etmek icin esler arasinda; dini, sosyal, ekonomik farklarm ve yas
farkinin  bulunmamasi1 gerektigine inanmustir. Evlilik hayatinin zamanla esler
arasindaki bu farkhiliklar1 kaldiracagma ya da etkisiz hale getirecegine pek
inanmayan el-Ma‘arri, farkli dine mensup bir kadinla evlenilmemesi gerektigini su
beytiyle dile getirmektedir:

U chal g ik ) 853 5L g

Hiristiyan bir kadinla evlenen adam (evlilige) kotiiliik etmistir, bu kadin evliligi
igin dininden vazgegcmistir.

Belki de sair burada, dinini evliligi i¢cin degistiren bir erkegin, esinin namusunu
korumada da hassasiyet gosteremeyecegini diisiinmiistiir. Ebu’l-‘Ala, evlenilecek
kadinin farkhh bir kavme ait olmasma, kisinin; kavmi ile esi arasnda kalma
durumunda kadmin tabiiyetini segecegini diisiinerek, karsi ¢ikmustir. Fakat eslerin
farkli sosyal tabakalara ait olusu konusunda sairin goriisii acik olmamasma ragmen,

asagidaki beyitlerinden bu hususta bir beis gormedigi ¢cikarimma varilmaktadir:

Al 3 g o) sgd) BV (ks o 88 & (el 5 )
VAL Gl Aad) oSl al g ¢lieal) AL) gl a8 g

Esek, alirinda da olsa ozgiirdiir, at ise sahibi olunca asagilanma goriir.
Nice krallar vardir kolelerle evienmis ve ¢cocuk diinyaya getirmis. Nice koleler
de vardir ki krallarin kizlariyla evlenmis.

Bu beyitlerde goriildiigii gibi kralin bir kole ile evlenmesi, kdlenin de hiir bir
bayanla evlenmesi farkli sosyal tabakalara mensup kisilerin evlilikleridir Burada

ornek veren Ebu’l-‘Ala, bu konudaki goriisiinii net olarak bildirmemistir. Sair, aile

838 Luziimiyyat, 1, 481. : L% Erkek ya da kadinlarin kemer olarak kullandiklar1 bir tiir taki, bu

beyitteki anlami; kisilerin dinlerini birakmalaridir.
87 Luziimiyyat, 11, 155.

207



bireylerinin farkli tabakalara mensup olusunun, bireyler arasmdaki ittifak
sarsacagmi ve bu farklihgm, dini farkhliktan daha kii¢iik bir sorun olmadigini soyle
dile getirmektedir:

o a 83

A8 A g c(an 5 A A4l (ra g
Annesi hiir ve namuslu bir cocuk ile annesi kotii olan bir cocuk esittir.

Burada el-Ma‘arri, sosyal farkhliklara isaret etmekte fakat dogacak cocuklarin
da bu farkhihklara tabi olmadiklar1 dile getirmektedir. Saire gore, esler arasinda
farklihgm en ¢ok 6n plana ¢iktig1 nokta; yas meseledir. Esler arasindaki yas farkinin
cok olmamasi gerektigini sdyleyen sair, yash bir erkegin geng¢ bir kadmla evlenmesi

yerine, geng bir erkegin yash bir kadnla evlenmesinin daha 1yi olacagini diisiiniir:

LlaS Tl Lge MalE D8 3 9as Bl yal Sll il 1))
Tte OB 08 o ale Ay g B cils i

Eger yasli bir karin varsa, onun tizerine geng bir kadin alma.
Yaslh karin az giizel olsa da, onun ayiplari da az olur.

Sairin, yukaridaki beyitlerinde geng erkegin yash bir bayanla evlenmesini salik
vermesindeki neden; kocanin, ya karisinin iffetinden emin olmasimni saglamak ya da
esinin iizerine bir es daha alabilmesini kolaylastirmak olabilir. Ancak sair, yash bir
adamin gen¢ bir kizla evlenmesini ¢irkin bulmakta ve yash adamla evlenen geng
kizm, c¢ok gecmeden dul kalacagmmi ve kocasma yapacagi hizmetin karsiligim

goremeyecegini dile getirmektedir. Bu konuya isareten Ebu'l-Ala soyle soyler:

pad g Oy ) (B Bl pal 5 9 34 G ) ol La )
pea g 4y UL o pdie (gl AN DAl g o)
M sl G o 205 BUE LR 5 o s oLl ) e

Kirk yasina vardiginda, kirk yasinda evlenmesi alnina yazilan bir kadinla
evlen.
Eger adam otuzunda ise iizerine on yiul daha koyar (kirk olur), bu da adamin
yvashihigina isarettir.
Genglik zamaninda evlenirsen gii¢lii olursun, fakat giicten diisiince de kadinlar
sana bir yiik olur.

38 Luzimiyyat, 1, 77.
639 Ayni eser, 1, 115.
640 Ayni eser, 11, 301.
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Goriildiigii gibi el-Ma‘arri, kirk yasma gelen birinin yine kirk yasinda biriyle
evlenmesi gerektigini tavsiye etmektedir. Esler arasindaki yas farkliliklarina dikkati

ceken sair, bu hususta insanlari; onlar arasindaki denkligi gozetmeye ¢agirir:

gl cla 288 (4 Glasl) ada O ) La 1)
Ala] cAlub b () als a4y ol (sl sa
Al A e Y -2 AT Z 350 38
Altmisina varan bir adam, geng bir kizla evienirse, bu kisiye lanetler gelir
(toplumundan).
O adam, onceki eginin kinamasina maruz kalir, bundan dolayr ¢ocuklar: da onu
kinar.

Kirk yasina varan kisi sadece kendine denk (yagly) biriyle eviensin!

Ebu'l-*Ala, bunamis kocasinin 6liimiinii temenni eden ya da ondan bosanmay1

isteyen gen¢ kadini kinamaz ve kendisine denk bir es bulmak istemesinde de hakli

gOrur onu:

Cala QU DALEIY gl b gl (e

‘”&,\9;4 ;Lﬁfﬂ 3‘ cté c,\&d‘ ‘3;); dadie dia @.\\

Yasl adamin karisi kendi kendine: "Kotii yoldas, keske sen esim olmasaydin!"
der.
O kadina gore; kalin ortii veya kova, kocasindan daha iyidir. Ciinkii (6rtii)
sogugu giderir ya da bir kova gibi su ¢ekmeye yarar.

Geng kizm, eninde sonunda yasl kocasindan bikacagimi sdyleyen Ebu'l-‘Ala;

kizin, yash kocasmin yerine onu geceleri 1sitacak bir battaniyeyi tercih edecegini

sOyle dile getirmektedir:

oD o gad gl o ad ALy OSs alg gl Jia dpdi 1y
A e (Frddl Mo (B alg As Ll 4y A Y La Lghiag
Sy Uiyl s csia gl 55 i g ol A1
‘w?eﬁ..\ cg/&gd—ac‘.@i u:\SJ c:\:ﬁ:\& ol.hﬁ\ 2\31\ b\:gli:gf\

Yashihigi giin gibi ortaya ¢ikmis, ne alaca olmus ne de karaya ¢almus.
Konusmak ister fakat karisi onu dinlemez, bunagin da konusmasindan baska
elinde bir sey kalmamus.
Kadin kendi kendine, belirsiz bir sekilde; “Mihrini alsa da gitse selametle!”
der.

1 Luzimiyyat, 11, 228.
642 Ayni eser, 1, 165.
3 Luzimiyyat, 11, 381.
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Allah'tan onun oliimiinii ister ve “Nastl olur da bir gengle evlenirim?” diye
diistiniir.

Bu beyitlerden anlasildig1 gibi bu durumdaki gen¢ kadin, mihri elinden gidecek
olsa bile bunak kocasmin kendisini bosamasmi istemekte ve genc¢ bir adamla
evlenmeyi temenni etmektedir.

Eslerin, yas hususunda denk olmasi1 gerektigini vurgulayan Ebu'l-‘Ala; buna
ekonomik durumu da ekler. Sair, ekonomik durumlar1 bakimindan birbirine yakin

olan fertlerin bir araya gelmesi taraftaridir:

iliiial) (e §_puaras (Jia fad alsy Y g
M eLdinag pla (Cpuad) A) Gl o) coue Jadl) oy

Yasli ve fakir olan bir adam, geng ve zengin bir kizla evlenmesin!
Fakirlik zaten bir utangtir, bir de buna yashlik eklenince ardindan felaketler
gelir.

el-Ma‘arri geng kiza, zengin fakat yasl bir adamla evlenmesi yerine fakir ama

geng bir adamla evlenmesini salik verir:

Gl Cpe S ke 5 Ll e A Fsd s ATl Cdad 1)

R EVUPRVEECN P IPEY g2 959 U oo sliE By
NEO e % ¥ v i ﬁ. 2 . TSR i o @

@GS (A9 s AN ((ua 0 as® ((yJAAY) g gl Lag

Giizel bir kadinla, yash ve zengin bir adam ya da geng ve fakir birisi evlenmek
isterse; kadn, kendisini seveni (kucaklayani) tercih eder.
Kadinin kocast yasli ve zengin bile olsa, kadin ziynet olarak halhal veya kolye
taksa da mutlu olmaz.

Yukarida bahsedilenlerden de anlasildig1 gibi Ebu'l-°Ala burada; aile bireyleri
arasinda var olmasi gereken denklikleri dile getirmistir. Bu hususlara dikkat
edilmedigi zaman; aile bireyleri arasinda ge¢imsizliklerin bas gdsterecegini sdyleyen
sair; boyle bir durumun, kisilerin diinya hayatini kendilerine zehir etmelerine sebep
olacagini dile getirmekte ve bu zorluklardan tamamiyla kurtulusun da bekarligi tercih

etmekle saglanacagini bildirmektedir.

644 Ayni eser, 1, 216.
645 Ayni eser, 11, 82.
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3.3. Neslin Devami

Evli ciftlerin evlilik hayatlarinda karsilastiklar1 sorunlar; Ebu'l-‘Ala'nin,
bekarlig1 tercih etmesinde azimsanmayacak rol oynamistir. Aile hayatinin
beraberinde getirdigi cikmazlar arasinda, ebeveynler ve cocuklar1 arasindaki 1yi ya da
kot iligkilerin bulundugunu dile getiren sair, Luzimiyydt'inda bu konuya oldukca
genis yer vermistir. Ebu'l-*Ala, neslin devami hakkindaki goriislerini dile getirirken;
babalari, ¢ocuklarin diinyaya gelmelerine vesile olduklar1 i¢cin cani addetmis ve
cocuklarinin, kendilerine asi olmalarmmi da hak ettikleri bir tiir ceza olarak
degerlendirmistir. Erkek evladin kiza tercih edilmesi gelenegini de elestiren sair,
ebeveyne cocuklarmin terbiyesi hususunda da cok is diistiiglinii beyan etmistir.

Tezimizin bu boliimiinde, yukaridaki konular1 sirasiyla ele almaya calisacagiz.

3.3.1. Evliligin Kaétiiliikleri

Saire gore, evlilik beraberinde bircok sorunu da getirmektedir. Hamilelik gibi
zor ve mesakkatli bir donem sonunda aile bireyleri; bazen diisiiklere ya da kaderin
cilvesine gore yetim veya Oksiiz ¢ocuklarin diinyaya gelmesine sebep olmuslardir.
Bazen de ¢ocuklarin; ebeveynlerinin sdzlerini dinlememelerine, hastalanmalarina ya
da Oliimlerine sebep olmaktadir. Kendi akisinda devam eden hayatin bir tiir
cehenneme donmesine sebep olan bu olaylar arasinda, cocuk diinyaya getirme ilk

siray1 almaktadir:

Jall g 313 S s L) 8 Cala LA (g
Juay La 03l g il L L) Jaa Ay

darl) pad il s L3l qughal 45785 o) 5

il qiliad (e 4l Gl (Gladd) B g Qg Gy

Kadinlara musallat olan bir felaket, onlara baglanan bir eziyet ipi goriiyorum.
(Bu hamilelikten) Kadini yoran bir dogum sonucu, ¢ocuk diinyaya gelir. Keske
bu ¢ocuk diinyaya gelmese!
Eger felegin musibetleri ona biraz vakit verirse, (sonunda) o da hayatin
musibetleriyle yogrulur.
O (¢ocuk) genglesir, sa¢t beyazlar ve yaslanir. Yaglanip rengini degistirmeyen,
bereketli olsun.
Oliim; insan, kemale erdikten sonra gelir. Sor ona: Bu hayattan bir sey elde
etmis mi?

4 Luziimiyyat, 11, 297.
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Ebu'l-‘Al4, aile bireyleri arasinda meydana gelen, evlilik hayatmi ¢ekilmez hale
getiren ¢ekisme ve tartigmalar bulundugunu dile getirmekte ve babanin ogluna

diisgmanlik besledigini, oglun da babasmi hor gordiigiinii su beyitleriyle dile

getirmektedir:
AL 03 1 Al g 03 8 s JalS Sy e
VAL Ol Sl Ll e I O aga JoI e guu p 8

Caguin insanlar: gibi cimri yasa sen de, ahmaklag sen de (va da 6yle goriin).
Ciinkii zamanin insanlart da ahmaktir.
Insanlar kétiidiir; aslanin yavrusu babasini av yapmaya, baba aslan da oglunu
yemeye ¢alisir.

Evlilik kurumu bazen de ebeveynini iizen c¢ocuklari, ¢ocuklarmi {izen

ebeveynleri beraberinde getirmektedir:
“A.ﬂ\gc‘\r’ﬁ c‘\jlgéei&:}\éj cf\ebﬁ\\gé&é\gc@j\uﬁ&é

Cocuk da zorluk ¢eker babast da. Cocuk dogurmakla aklini bozmayan kisi
karlidr.

Ailedeki bu tartisma ve ayr1 diismeler bazen kardesler arasinda da meydana

gelmektedir. Bu konuda Luzimiyydt'ta su iki beyte rastlamaktayiz:

£ 3 Al AN (gaa ¢ oS 35 Lab ‘ ‘g\g;&\aﬂgia@‘ym\sg
tHee g ) (385 A oAl alg ol Cl (88 53 (ol g

Eger asil (anne-baba) bozuksa, omiirleri ne kadar uzun olursa olsun ¢ocuklar
da kotii olurlar.
Ayni babadan olan kardesler bile anlasamuyorlarsa, farkl dinlere mensup
insanlar nasil anlasirlar?

Dolayisiyla Ebu'l-‘Ala, kisinin en yakin hismindan bile sakinmasi gerektigini

salik vermektedir:

SiSHN g il g8 (o ) Jia aBY) Jla g
QST Y L PP {PTE PYCEN VPR D

647 Ayni eser, 11, 224.
648 Ayni eser, 1, 300.
% Luziimiyyat, 11, 36.
650 Ayni eser, 1, 562.
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Biz insanlar birbirimizi aldatiyoruz. Ciinkii insanlar kétiiliige meyillidirler.
Giizel giinler de muhakkak bulanacaktir.
Erkekler de (aldatma ve kotiiliik yapmada) kadina benzemislerdir, ikisi
arasindaki tek fark cinsiyetleridir.
Ey Nefis! Kardesinden, babandan ve annenden sakin, insanlardan uzaklasip
uzlete cekil.

3.3.2. Bekarhk ve Kisirhk

Ebu'l-‘Ald'ya gore, kisirlik; evliligin beraberinde getirdigi bircok zorlugu aza
indirici bir unsurdur. Boylece kisi dul kalmalardan, diisiiklerden, yetim ¢ocuklardan
ve ¢ocuklarm s6z dinlememelerinden yakinmayacaktir. Sairin karamsarligi; genelde
toplumu, o6zelde de aile kurumunu degerlendirmesinde menfi ¢ikarimlara

ulasmasinda etkili olmugtur®'

. Onun bu yapisi; kisirhgi tavsiye etmesine, neslin
devamindan da sakindirmasma yol agmustir. Dolayisiyla Ebu'l-‘Ald, hem kadinin
hem de erkegin kisir olmasmin; daha iyi oldugunu diistinmektedir:
VT uagal b g5 Caal 1) Cagd A5A dalg) e d dlad
Senin kisir olusun, diinyaya ¢ocuk getirecek giizel bir kadinla evlenmenden
daha iyidir. Peki ya bir fahigenin kocast olursan?

Hz. Peygamver neslin artmasimi tegvik i¢in dogurgan kadinla evlenmeyi tegvik

ederken Ebu'l-‘Ald'nin ksur kadinla evlenmeyi tavsiye etmesi dini emirlere karsi

653

gelmek olarak degerlendirilmistir’™". Sair evlenilecek kadmnin se¢iminde de kisir

olanimnin tercih edilmesini salik vermektedir:

e & AN (A Aday Y aan Gl gudl) g
Vrasaig jale A ALl Lmilie Cil3) ol a9 Jlad

Nesli; affedilmesi miimkiin olmayan bir giinah olarak goriiriim. Evieneceksen,
sakin kisir kadindan baskasiyla evienme!
Ardinda uygun birini birakamayip tek basina kalan kisinin durumu, ‘Amr ve
Temim'in haline benzer®.

! Hamid ‘Abdulkadir, Felsefetu Ebi'l-‘Ald Mustekd min Si ‘rihi, 62.

2 Luzimiyyat, 1, 632.

653 < Abdurrahman Yahya Cabir, el-Mubdlaga fi's-Si ‘ri'l- ‘Arabi fi'l- ‘Asri'l-‘Abbdsi, Kahire 1406/1986,
79.

% Luzimiyyat, 11, 379.

65 Ebu'l-‘Al4, ikince beyitte Farazdak'in siirine génderme yaparak nesli ok fazla artmis olmasina
ragmen onurlarini ve soylarmin asaletini tagiyacak olgunlukta bir ¢ocuga sahip olamayan ve bu
yiizden de darbi mesel haline gelen ‘Amir b. Sa‘sa‘a ve Temim b. Murre'yi kastetmektedir.
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el-Ma‘arri evlilik yerine bekarhg: tercih etmektedir. Bagka c¢ikis noktasi
kalmadiginda da, gergeklesen evliligin erkekten ¢ok kadinin yararma olacagna

manmaktadir:
1o o . * 22 y ’ { 5 St
TR Juud (o i) i gd g e S g it bl

Kizini, onunla ilgilenecek biriyle eviendir, oglunu da hem evlenmekten hem de
diinyaya ¢ocuk getirmekten korkut.

Sair, sonu kabir olan bir cocugun diinyaya gelisine; miijdeli bir haber gibi

bakilmasinin anlamsiz olduguna su beytiyle dikkati ¢ekmektedir:
"o gl Jilal) ¢ iy Lalld oyl 953 3¥sa LAY

Sana seref getirecegini sandigin ¢ocugunun diinyaya geligine sevinme. Ctinkii
sana ¢ocuk miijdesini getirenler ileride onun oliim haberini de getireceklerdir.

Dolayisiyla sair, sonunda toprak altma girecek ¢ocuga iyl bir egitim
verilmesine ya da bakici tutulmasina karsi ¢gikmaktadir:
"R b Al g a3l fla G Al il 380 130

Eger kisi sonunda topraga girecekse, neden anasi onun i¢in kendisini yoruyor
ve onu (iyi) yetistirmeye ¢alisiyor ki?

Ebu'l-*‘Ala, bast mutluluk sonu da aci olan bir hayatta hirsli davranmaya da bir
anlam verememektedir:

My aaldall g (L ¢ilSaliaa Juf g81) g (Liand

o

Diinyaya geldigimizde ebeleri giilerken gordiik, buradan gégtiigiimiizde de
gozyaslart pinar gibiydi.

el-Ma‘arrl  insanlarin; biraz  diisiindiiklerinde, o6liileri i¢in  kutlamalar
yapacaklarmi, diinyaya gelen ¢ocuklar i¢in de taziyelerde bulunacaklarmi soyle dile
getirir:

T aged Al gl B al ogia Oa1 ) gigh ¢y sliay o)

3¢ Luziimiyyat, 1, 246.
657 Ayni eser, 11, 555.
638 Ayni eser, 1, 187.
9 Luziimiyyat, 11, 475.
660 gyni eser, 1, 399.

214



Eger insanlar akilli olsalardi, oliilerinin yakinlarini tebrige giderler, ¢ocuklart
diinyaya geldiklerinde de bunu kutlamazlardh.

Aile i¢indeki bu tir problemler sairin, neslin devamini istememesine ve
kisirhigi; Allah'm bahsetmis oldugu en gilizel nimetler arasinda saymasma yol

agmistir.

3.3.3. Babalarin Cinayetleri

Daha 6nce de belirttigimiz gibi diinya hayati saire gore, kotiiliiklerin merkezi
mesabesindedir. Ondaki kotiiliikkler her tarafa yayilmis, iyilige sanki hi¢ yer
kalmamistir. Sair; bu denli yozlasan bir diinyaya ¢ocuk getirmeyi bir tiir cinayet
olarak kabul etmis, anne ve babay1 bu cinayeti isleme konusunda bir tutmustur. Sair,
bireye evlenmemesini ya da diinyaya cocuk getirmemesini tavsiye etmektedir. Bu
tavsiyesini kendi hayatina uygulamakla baslayan Ebu'l-‘Ala, ne evlenmis ne de
diinyaya bir ¢ocuk getirerek onun canisi olmustur. Ebeveynin cocuklarina karsi
isledikleri bu cinayet hususunda Luzimiyydt'ta pek cok beyte yer veren sairin,

asagidaki beyitleri de bu tavsiyesine 6rnek teskil etmektedir:

‘.’f\:‘ma&igJﬁc&hf\_} &JQ‘M‘&E@)&\Ji
plaad ) BLdl 4 Sl g Sl & pguad (53 18

4
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85

Sen, ¢cocuk diinyaya getirmeden once yasadigin zamami hig diisiindiin mii?
Biliyor musun onu nereye getirecegini?
Eviladinin mutlu bir hayat gegirmesini istersin fakat yasamin ona yapacagi
kotiiliikleri kestiremedin.
O rahatsizlandiginda (basinda) sabahlarsin, annesi de onu yasl kadina muska
yazmasi icin goturir.
Hz. Isd idistiine okusa, Hipokrat da tedavi etse, onu éliimden kimse koruyamaz.

Ebu'l-*Ala, ¢ocuklarin bu kotii diinyaya gelmesine vesile olan anne ve babanin

bir tiir cinayet isledigini savunarak 6zellikle babaya soyle seslenir:

¢l,\h}$cath4AiL’.‘93Yi9 }gi\j\gcil\\gg,.'\*ﬁj\u.\s
el agdl Jagha dile AR 3) 59 ling (e fang ) 39

1 Luzimiyyat, 11, 598.
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Dogurdugu ¢ocuk; kendi iilkelerine, hitabet sahibi valiler bile olsa, babalar
onlarin kanina girer.
Onlarin akil erdirmeye baslamalari, senden uzaklagmalarini ve sana kin
beslemelerini arttirdl.

Ciinkii babalar cocuklarini diinyaya getirmekle; onlarin ileride kendilerine
bas kaldirmalarmm Oniinii agmislar, ¢ocuk egitimi gibi zor ve yorucu bir isi de

iizerlerine almislardir. Bu konuda sair babalara soyle seslenmektedir:

S A s el 15k 1 S0
“‘}SJ.‘\\J} L}é cAa;\ Y cdﬁ codg\Sj Laa eﬁaz):w.l\ Q\

Ey toprakta kaybolan énceki milletler! Allah sizin gizlediklerinizi bagiglasin.
Keske onlar ne kole kadinlarla beraber olsalardi ne de hiir kadinlara
yvaklassalardl.
Siz (6ldiiniiz ve) rahat ettiniz fakat biz; sizin biraktiklarinizla, sizden kalan
glinahlarla bogusuyoruz.

Sairimiz el-Ma‘arri, biitiin insanhigin mesakkat c¢ekmesine sebep oldugu igin

Hz. Adem’e de beddua etmekten kendini alamayarak s6yle soyler:

Tlie Al (e G lad Ll Wad e coladl oA e 8

Birak Hz. Adem’i! Allah ona devamli ¢ocuk acisi versin ve élen oglu Habil'e
_ aglayip dursun.
Isledigi hatanmin cezasi olarak, biz hala musibet ve belanin icerisindeyiz.

Saire gore; neslin devamini saglamak bir tiir cinayet oldugu i¢in, bu cinayeti ilk
isleyen Hz. Adem de biitiin islenen cinayetlerden nasibini almaktadir.
Diinyaya gelen c¢ocuga aciyan el-Ma‘arri, onun dogmamasini ya da anne

karnindayken diismesini temenni etmektedir:

A ouiad) dId e (AlES Tt cie b Gad Sk of 1 il g
“bjéiaé cgz).ﬁlg L}Yj ‘;w\ 339 ‘Q“‘:)é Lg..i\ u:\.ﬁ eSé c\&) ;.M !

662 Ayni eser, 1, 44.

663 Ayni eser, 11, 430.
8% Luziimiyyat, 11, 207.
665 Ayni eser, 1, 566.
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Ey ¢ocugun anasi, onu zorluklarla dogurdun ve biiyiittiin. Keske kasiklarindan
bu cenin diigseydi (de diinyaya gelmeseydi).

Eger diisiik yapsaydin ikiniz de rahata ererdiniz simdi. O, ne kisin sogugundan
ne de yazin kavurucu sicagindan yakinirdi.

Sair, kendi c¢ocuklarinin; yasadigi donemdeki en faziletli ¢ocuklar olacagini
bilse de yine onlar1 diinyaya getirmeyecegini soyle dile getirmektedir:
R R T B R E 2 N AR
Juady Aal o) @il Gl gras R Jadl Ao o
Eger benim ¢ocuklarim yasadigim donemin en faziletlileri bile olsalardi, yine de
cocuk sahibi olmak istemezdim.

el-Ma‘arri'ye gore ailevi sorunlarin en dnemlisi; babalarn ¢ocuklarini diinyaya
getirerek, onlara karsi isledikleri cinayetlerdir. Sair, kendisinin bekarlhig1 tercih
etmesi konusunda soyle sdylemektedir:

d@hjiéﬁaﬁbﬁgﬂ\‘eu J\Mée&céd?ﬁ‘iﬁ;ﬂj
st e o e 335 slal 1348 4l 5
Cocuklarim diinyaya getirmeyerek, gegici diinya nimetinden daha tistiin olan
yvokluk nimetini onlara bahsettin.
Eger onlar diinyaya gelselerdi, kendilerini telef edecek sikintilarla yiiz yiize
kalacaklard:.

Yine bu konuda s6yle sOylemektedir sair:

el Lo Juadl) jad8 ATy o\ @St AL Y sl pladl) ya
TMadl Al o ol AL Ao QI gY Ak Judl) s g

Kadinlarin en hayirlisi; sizin ¢ocugunuzu diinyaya getirmeyenlerdir. Eger
dogururlarsa da en haywrli ¢ocuklar baskalarina faydalar: dokunanlardur.
Cocuklarin ¢ogunlugu anne ve babalarina kétiiliik yaparlar. Keske onlar
babalarindan annelerine intikal etmeselerdi!

3.3.4. Cocuklarin Ebeveynlerine Olan Tutumlari
Diinyaya ¢ocuk getirmenin ceremesini sadece ¢ocugun cekmedigini belirten
Ebu'l-‘Ala, anne ve babanin da bundan nasibini aldigmi sOyler. Saire gore neslin

cinayetine ortak olma, ebeveyne isyan1 da beraberinde getirmis gibidir. el-

666 Ayni eser, 11, 265.
7 Luziimiyyat, 11, 273.
8 gymi eser, 11, 39; Ayrica bkz. Aytag, a.g.m., S. 3, 15.
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Ma‘arri’nin yasadigi donemde, her alanda ahlaki yozlasmanimn s6z konusu oldugu goz
oniine alindiginda; ¢ocuklarin anne babalarina asi olmalar1 cok da garip karsilanacak
bir durum degildir. Sair bu konuda suclu tarafin; cocugun diinyaya gelmesine sebep
olmalarindan dolay1 oncelikle anne ve baba oldugunu, cocuklarini biiylitmekle de

onlara ebedi bir kotiiliik yaptiklarmi su iki beytiyle dile getirir:

| 53 Lag ol B35 byl dlaal) )
T S5 e a gl st (a3l il ) Gl Lag

Aileler ¢ocuklarini yetistirirler, sonra da insanlar onlardan kotiiliik goriirler.
Insanlar zamanin bitkilerine benzerler ve ektiklerini bicerler.

Luzumiyydtn bagka bir yerinde de Ebu'l-‘Ala, ebeveynin kendilerini ¢ocuklari

icin telef etmelerine ragmen buna karsilik olarak kin ve nefret gordiiklerini

bildirmektedir:
\3dus ;@-’u Lﬂ‘ cu.uﬁl‘.g c&j cﬂ.&_\g e&\g\.'\g\ La cb.um\ }e.@.i:\ ‘93
i) g dagadl) 4 ) gidan Lag 193y Le (s cagaasd

T dall g

Eger insanlar ¢ocuklarimin kendilerine getirecekleri sikintilar: bilselerdi,
onlarin bin tanesini bir kurusa satiliga ¢ikarirlard: fakat bunlarin alicisi yine de
ctkmazd.

Yaziklar olsun onlara! Onlar ne kotii yetistiricilerdir. Cocuklar onlara kin,
haset ve aldatma ile karsilik verirler.

Ebu'l-°‘Ala; anne ve babanin, cocugunun kendilerini saymadigin1 goriince, onun

anne karnindayken diigmesini temenni edeceklerini ileri siirmektedir:

Q) 45, Y glh elile Jas ol 188 o Gl Sl e
S gl fpaad) (63 o Cuia G cdiaad Cya i) 3 g8 o pal i

vy

Aslan yavrusunu biiyiittiin, o da biiyiiyiip aslan olunca, sana diismanlik besledi.
Eger Rabbinin (rahmeti) olmasayd: seni yerdi.
Oyle bir is yaptin ki; baban iiziintiistinden, seni bu yasinda kaybetmeyi istedi.

Saire gore, en bahtiyar ¢ift; cocuklar1 olmayan kadin ve erkektir:

669 Ayni eser, 1, 193.
70 Luziimiyyat, 1, 297.
671 Ayni eser, 11, 146.
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Kisinin ¢ocugunu ona bir yiik olarak gormekteyim, kisir olan yasasin artik!
Gormiiyor musun; her baba, evlatlarindan dolay1 6liime en kisa yolu segiyor.
O baba, evladint ya kendine diisman yapar, ya da onu yetim birakir.

Ciinkii ¢ocuk, Ebu'l-‘Ald'nin nazarinda; ebeveynine karsi apacik diismanlik

besleyen bir varliktan 6teye gitmemektedir:

G 3yl ;.L:‘\Aé (Sl Salay JUS ¥y llle (sh
T L anga aldl g Adyl o ol 231 N Tsee o0

 Agir ol biraz. Seni tizen hi¢bir seyi kafana takma, ¢iinkii hayat ge¢iyor.
Insanoglunun en biiyiik diismani once kendisi, sonra da ogludur. Oglu, onun
yaptiklarini yikar.

Her ne kadar sair, evlatlarin anne ve babaya olan isyanlarmin; onlarin diinyaya
gelmelerine  sebep  olmalarindan  kaynaklandigmi  sdylese de; ¢ocuklarm,
ebeveynlerini hayatta ¢cok yorduklarmni ve asla onlara karsi saygida kusur etmemeleri
gerektigini belirtmektedir.

Bu konuda da babaya kiyasla annenin; onu karninda tasidigi, emzirdigi ve

egitimi ile birinci derecede ilgilendigi icin daha ¢ok hiirmeti hak ettigini sdyler:

cleal g ol Sk Al 4315 (g aall g 2 S yala Gl
" ) S YU Sl o) el Al Pl Y15 Janl) L g

Hayat gegiyor, ebeveynine ikramda bulun. Anne de ikram ve ihsana daha
layiktir.
Ona, sana hamile kalmasi ve seni emzirmesi yeter. Bu iki iste de her insan
nasibini almigtir.

Yine bagka bir beytinde, benzer diislincelerini yansitmaktadir sair:

LaY) Lga) 8 (e dule (Jidad g g Ca Lilall) Al Jaei g
Lol culalia 19 cd:\l‘gﬂ\ [l 99- /.Ji\g ‘i\mff-’ SL18) .3\ cG/& it
wbl:ui\gi;.bl—d.u:' Crad g Clana g 3l Al 4 cé@ééﬁ@ﬂﬁlb

672 Ayni eser, 11, 362.

7 Luziimiyyat, 11, 427.

674 Ayni eser, 11, 352. Aytag, a.g.m., 17.
673 Ayni eser, 11, 344; Aytac, a.g.m., 17.
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Babana hayatta olsun olmasin, hakkini ver, anneyi ise liyakatinden dolayi ona
ustun tut.
Baban seni kolay, annen ise zor bir sekilde ¢ikardi, iki yil emzirdi ve senin
Viikiinii tasidi.
Babanin seni sarip kokladigi gibi annen de sarip koklamistir ama baban zevk
duyarak, annen zahmet ¢ekeren seni viicudundan ¢ikarmistir.

Diinyaya ¢ocuk getirmeyi bir tiir cinayet addeden sair, bu sayede cocuklarin
diinya hayatinda kotiiliikklere ve zorluklara maruz kalacaklarmi belirterek; onlarm,
anne ve babalarmna bu sikmtilardan siirekli dert yanacaklarmi dile getirmektedir. Bu
sebepten dolayr Ebu'l-‘Ald; evlilikten miimkiinse vazgegilmesini, bu miimkiin
olmazsa da kisir biriyle evlenilmesini tavsiye etmektedir. Anneye 6zel bir saygi
duyulmas1 gerektigini vurgulayan el-Ma‘arri cocuklara, anne babalarina kars: itaatkar

olmalarmni nasihat etmektedir.

3.3.5. Erkek Cocugun Ustiin Tutulmasi

Araplar arasinda; erkegin kiz evlada istiin tutulmasi eskiden beri onlarda
bulunan adetlerden biridir. Erkek evlada olan ihtiyag; erkegin rizkimi temin icin
rahathkla calisabilmesi, savas ve yolculuklartyla meshur olan Araplarm kendi
mahremlerini koruma gorevini yerine getirmesi hasebiyle daha goktur.

Hem Bedevi hem de yerlesik olarak yasayan Araplar; kiz evlatlar1 diinyaya
geldiginde, hayal kirikhigmma ugrarlar, iizlintiilerinden suratlarmi asarlar ve erkek
evladin bir sonraki dogumda gergeklesecegini sdyleyerek anne ve babay1 teselli
ederler. Erkek evlatla miijdelenenler ise; bu haberi giiler yilizle karsilarlar, anne ve
babay1 tebrikleri arasinda bebege parlak bir gelecek ve uzun bir 6miir dilerler.

el-Ma‘arri, erkegin kizdan istliin tutulma gelene§ine karsi ¢ikmakta ve
damadin; anne ve babaya karsi, erkek evlattan daha ¢ok faydasinin dokundugunu su

iki beytiyle ileri siirmektedir:

b g (14 Al Wl ¢ ol Al g cddly J ggall 2 8
o gl (ra da g A (9 Mg L EN T ST

Cahiller diinyaya kizlarinin gelmesine hor bakarlar, oysa onun oglu
. damadindan daha kotiidiir.
Insanoglunun en biiyiik diismani belinden gelen kendi ogludur.

87 Luziimiyyat, 1, 533.

220



Goriildigi gibi sair, kiz evladin hor goriilmesine ve erkegin simartilmasma akil
erdirememekte ve damadm erkek evlada kiyasla daha ¢ok fayda sagladigini dile
getirmektedir. Ebu'l-‘Ala, kendilerinin soziinii daha az dinleyen ve daha saldirgan

olan erkek evlatlarmi {istiin tutan annelerin bu huylarina dikkati ¢ekmektedir:

&J&a‘@é@szuda\s\s ‘L@qu ‘u‘:‘u\s O % @
o bl i ) gala o b eyl 38 3 dg &) yon

Kadn, ¢ocugunun,; gozii ontinde biiytimesini ve ona fayda saglamasini ister. Oysa bu
icinde bircok zorluk olan bir ise benzer.
Seni koruyacak bir oglan diinyaya getirdin denildiginde sevindin fakat o seni av
olarak goéren bir aslandir.
Yukaridaki beyitlerden Ebu'l-°‘Ald'nin, kiz ¢ocuklarmi her zaman iistiin tuttugu
anlami cikarllamaz. Sair; kiz ¢ocuklar1 olan ebeveynlerin de tiirlii tiirlii zorluklara

maruz kalacagmi ancak kizlarm, erkege nazaran daha az asi olacaklarini

belirtmektedir.

3.3.6. Cocuklarin Terbiyesi

Insanoglunun mayasinm bozuk oldugunu Luzimiyydfmn cesitli yerlerinde dile
getiren sair, insanin kotiiliige olan meylinin; yaratilistan gelen bir 6zellik oldugunun
altim cizmektedir. el-Ma‘arri'ye gore insanlar, adaletli olmak ve iyilige yonelmek
yerine cesitli kotiiliikkleri huy edinip hilekarligi kolayca benimsemislerdir. Bu
diistinceden yola ¢ikarak Ebu'l-‘Al4, 1y1 6rnege nazaran kotii 6rnegin; insanlar1 daha
cok etkiledigini ve insanlarda kétiiliige olan meylin; 6nce fitraten oldugunu, bunu da
kotiliigli 6rnek almanin takip ettigini agiklanmstir. Sair; baba, kotii bir ahlak {izere

olduktan sonra ondan 1yi ahlakli bir ¢ocuk olmasmin muhal olusunu da soyle dile

getirir:
jﬁu \9@&’ c@\.«a Ca A& O\é c\.@l\-ﬂf tM Y csjj):i \.'\3:9;
Sl Al paly oS g ULl WA cdud La g
SN g Jadl sldg i g (a5 £ Al id Sl s
v ' JVG
1:

Kars1 koyulmaz bir sekilde kotiiliikler sardi bizi, aramizdan iyi birinin ¢ikisi olduk¢a
nadirdir.
Kendi istegimizle bozulmadi ahlakimiz, bunda kaderin parmagi vardir.

677 Ayni eser, 1, 660.
78 Luziimiyyat, 1, 389.
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Temelde sahtekarlik yatmakta, baba vefasiz olduktan sonra ¢ocugundan vefall olusu
nasil beklenebilir?

Toplumsal yonde topyekiin bir diizelme olacagma pek inanci olmayan sair,
bununla birlikte cocuklarin egitilmesini kiigiimsememekte ve egitimin Onemini
vurgulamaktadir. Goriinen o ki; sairin igerisinde, toplumsal bir diizelme olacagma
yonelik az da olsa imit bulunmaktadir. Bundan dolay: el-Ma‘arri; ¢ocuklarm egitimi

konusunda disiplinli davranmay1 ve gerekirse de kaba kuvvet kullanilmasmi nasihat

etmektedir:
aline ‘& ik ga 185 Y 2 Ao Al g (Al g G puald
Pl Bhadl o g Aadia A gl o (B4 Qg

wa?ﬁ”

Dovme ile de olsa ¢ocugunu dogru yola getir, “O daha kiiciik bir ¢cocuktur.” deme.
Kalemin ucunun a¢iimasinin beraberinde getirdigi yarar gibi, belki kafasindaki bir
yarik da onun ¢ikart i¢indir.

Cocuklarm terbiyeleri hususunda kiz cocuguna oOzellikle dikkat edilmesini
sOyleyen sair, kotii terbiyeye sahip bir kizin; ebeveyninin basini, erkek evlattan daha
cok agritacagin dile getirmektedir. Ebu’l-°Ala bu konuda biraz daha ileri giderek kiz
evladin dis diinya ile alakasmnm tamamen kesilmesini istemekte, ona dis diinya ile az
da olsa bir alaka teskil edecek olan okuma yazma bile Ogretilmemesini salik
vermektedir. Sairin yasadigi donem her ne kadar ahlaki yozlasmalarin zirveye
ulastig1 bir donem olsa da saire bu hususta hak vermek oldukca zordur.

Sairin bu konuda ifrata diismesinin nedeni sadece kendi cagmdaki ahlaki
yozlagma degildir. Buna bagka gerekc¢e olarak; sairin, kadin hakkinda suizanna sahip
olmasi ya da onun {izerine titremesi gosterilebilir.

el-Ma‘arri, kiz evladin toplumdan tamamen soyutlanmasi gerektigini sahk
vermekte ve ona okuma yazma Ogreterek egitilmesi yerine, onun el islerine (6rgi,
oya vb.) yonlendirilmesi gerektigini su beyitleriyle dile getirmektedir:

Glagha ¢ ghiall 3 <) i o)) il 2axi Y g
" il £l (0 g olsl O pmalll J s Jand

Kadm, eli yatkin olsa da, okuma yazma ogrenmesi konusunda cesaretlendirme.

7 Luzimiyyat, 11, 392.
680 Ayni eser, 1, 214.
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Onlarin orgii ile ugrasmalari, kalem yontmalarindan daha iyidir.
Goriildiigii gibi sair, kiz cocuklarin okuma yazma Ogrenmeleri ya da ilimle

mesgul olmalar1 yerine, el islerine yonlendirilmelerini tavsiye etmekte, yine de
kizlarmi okutmak isteyen anne ve babaya da; ya bunamis bir kadindan ya da disleri

dokiilmiis yash bir erkekten ders aldirmalarmi su beyitleriyle ifade etmektedir:

cilalatia Aagd (s o e AT 08 S g
Gliga GAb A (1 Jsas e BN il
M lan sia 3 jall 8 1 oad caladl) o (G Lad

Hocadan ders almaya gelince de, onlarin akillar: baslarindan gider.
Onlar Kur'an okumayi; disleri kalmamis hocalardan ogrensinler.
Kadimin konusurken hata yapmasi, muradint aktarabildikten sonra ayip

degildir.

Luzumiyydt’m bir baska yerinde de Ebu’l-‘Ala, egitilen kizin; eve kapatilmasi
gerektigini ve kadinlarm diigilinler, yemek davetleri, taziyeler gibi c¢esitli vesilelerle
bir araya geldikleri yerlere de gonderilmemesini tavsiye ederek kiz ¢ocugun
egitiminde bu iki hususa dikkat edilmesini ister. Sairin kiz evlat hususundaki bu

teseddiitli; onu disaridaki kotiiliiklerden korumak amacini tasir.

olia (o gl G?J 9l g g)}\d byl ei\,.wﬂf\ma.\
Litadil g L e 2gdlt ol g iy cptaal) uals .‘“M‘Js
SrEp Y

Ey kizlarin annesi, sana yilan gibi sinsi seytandan ve onun vesveselerinden
sakinmant séyliiyorum.
Kizina halhal giydirme ve burnunda hizmayla diigiine génderme! Evde iple ugrastir
onu.

Ebu’l-‘Ala, kiz ¢ocugunun eve kapatimasmi ve el isleriyle mesgul olmasimi

nasihat eder:

Vihally gl gl i b 8 L
T A S ca gl o a3

Eger kizin bolluk i¢inde biiyiimiisse, onun evde kalmasint ve orgiiyle ugrasmasini
sagla!
Bu ona, ziynetlerden ve babasinin mal miilk vermesinden daha hayirlidir.

8 Luziimiyyat, 1, 214.
682 Ayni eser, 1, 632.
683 Ayni eser, 11, 220.

223



Sair, kadinin eve kapanmasmm ve giizel ahlak ile ahlaklanmasmm 6nemine
isaret etmekle de yetinmez, onun perdeler arkasinda gizlenmesi ve kocasmin,
kendisini korumasi yerine kabre girmesinin daha etkili bir ¢6ziim oldugunu diisiintir:

) 8 O o e W DA A gd 3 Of (ol B )

Kadinlarin gelin olmalart yerine oliime gitmeleri onlar i¢in daha haywrlidir.

Sair yine bu anlamda Luzimiyyadt’inda su dizeleri dile getirmektedir:
M 198l g cdaiall JISH) Cha sl g (llal) B3

Giizel kadinin olmesi, onun ¢arsaflar arkasina girmesinden ve mahfelerde
bulunmasindan daha dogrudur.

Bu yiizden Ebu’l-‘Ala, kizlarm diri diri gdmiilme adetini hor gorse de, bu kiza
gipta ile baktigini soyle dile getirmektedir:
a9 90 Bl L cuth (Lalls walga Ja A 8a555al sk
Cocuklugunda canli olarak gomiilmiis kizin topragi bol olsun, keske kaba olan

babasinin kendisi bu kotiiliigiinden dolayt oyle gomiilseydi.

Sair bu noktada bir adim daha ileri giderek, canl haldeyken gomiilen kizin;
yasadig1 takdirde karsilasacagi hayatin ¢esitli zorluklarmi goérdiiglinde, kendisini
oldiirene kizmaktan vazgegecegini beyan etmektedir:

il gl e e oLl e Lixie La 397 gall 550 sl

Eger canli gomiilen kiz bizim ne halde oldugumuzu bilseydi, kendini oldiireni
kinamazdi.

Goriildigti gibi  el-Ma‘arri, kadmm kendisini ve namusunu korumasi
konusunda ciddi bir timitsizlik igerisine girmis ve kendisini kocasindan ziyade kabrin

daha 1yi1 koruyacagini dile getirmistir.

8% Luzimiyyat, 11, 622.
685 Ayni eser, 1, 523.
686 Ayni eser, 1, 301.
687 Ayni eser, 1, 318.
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IV. BOLUM: LUZUMIYYAT'TA DIN
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4. DINi ELESTIRI

4.1. el-Ma‘arri'ye Gore Din

Ebu'l-Ald'da din konusuna ge¢meden Once, sairin din hakkindaki goriislerini
ve din kelimesine yiikledigi anlamlara dikkat etmemiz gerekmektedir. Ciinkii
Luzumiyydt'taki din ile ilgili olan beyitleri inceledigimizde; sairin bu beyitlerde, din
kelimesini ¢esitli anlamlara gelecek sekilde kullandigimi gormekteyiz.

“Din”in sozlilk anlamina baktigimizda; onun ceza, miikafat, ibadet, itaat,
hesap, glic, sultan, tevhit, kaza-kader, 6rf, adet vb. anlamlara geldigini goriiriiz. Seri
manada ise din; kisileri dogru yola iletmek i¢in ilahi olarak ortaya konan kanunlarin
biittiniidiir®®.

Sair, dini; bazen akidelerin orfi ve sekli boliimiini temsil eden genel
durumlar olarak degerlendirmekte bazen zihne yerlesmis olan kokli akideyi bazen de

kalbi dolduran duygularm timii anlaminda kullanmaktadir®®

. Bu ii¢ anlama
bakildiginda; her birinin, digerleriyle zit oldugunu gérmekteyiz. Asagidaki beyitler
sairin kullandig1 sekliyle birinci din tanimina uymaktadir. Aklin dini nefyettigini ve

dinin de akli bastirdigini su sekilde dile getirmektedir el-Ma‘arri:
g iy 45 20 e 0 e 06
Allah’a ibadet edenlerden ol, ona kéle olanlardan degil. Seriat kélelestirir, akil

(kiyas) ise ozgiir birakir.

Yine bu anlamda sair su iki meshur beytini dile getirmektedir:

ug—aallg il adg g L g ba il g cd_dyial) ¢ 8
PRABA A LY

e ¥ Gid AT g (s J—te 53 (2 ) Sl ol
14, 1 \

3

Miisliimanlar hata etti, Hiristiyanlar hidayete eremedi, Yahudiler sasirdi, Meciisiler
sapitti.

688 Bkz.

% Genis bilgi i¢in bkz. Hadi el-‘Alevi, Ebu'l-‘Ald el-Ma ‘arri, el-Muntehab mine'l-Luziimiyyat,
Nakdu'd-Devle ve'd-Din ve'n-Nas, Daru'l-Mada, 2. Baski, Beyrut 2007, 20-40.

0 Luziimiyyat, 1, 416.

691 Ayni eser, 11, 214.
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Yeryiiziindeki insanlar ikiye ayrilir; biri akil sahibi dinsiz, digeri de dindar ama
akilsiz.

Din kelimesinin ikinci anlamina 6rnek olarak; aklin dini teyit ettigini, kotii
fitratin ise buna kars1 ¢iktigini su beyitlerde gormek miimkiindiir:
" S of Adni Saly il ALl Jla) «(Jsgaa Gl

Gayb bilinmezdir, bunun delili karsisinda sasirip kaliyoruz. Akilli kisi ise ehline
(sastrmamalari i¢cin) takvayr salik verir.

s ) gl 4l (8 e g b 5

Aklim bana takvali olmami emrediyor fakat tabiatim sadece aklin kotiiliiklerine
boyun egiyor.

Saire gore; akil, dini idrak etmekten acizdir. Ebu'l-‘Ald'nin din sozciigiine
verdigi bu iiglincii anlami su beyitlerde gérmek miimkiindiir:

Al e o) g Adde Al cila Al sl e e
Malh )Y g g ) el Jiny gaby oM QXS Mg

Akil ile Allah’a ulasmak istendigi zaman; yollarin hepsi sunulsa bile ona giden
vollar daralir.
Seriatlar bozuldugunda, onlart akliyla diizeltmek isteyen yalan séyler.

4.2. Din Muameledir

Dini; uygulamaya gegirmeye, hayat tarzi yapmaya ¢ok onem veren Ebu’l-
‘Ala; dinin, toplumdaki kotiiliikkleri kaldirmay1 ve insanlar arasinda siki baglar
kurulmayr amagladigin1 dile getirmektedir695. Sair, zamanindaki insanlarin
yasayislarma baktiginda bircogunun; dinin 6ziinii anlamadiklarmi, sekli ibadete

agirlik verdiklerini ve ibadetlerin asil anlamlarma vakif olamadiklarmi gérmiistiir.

2 Luziimiyyat, 11, 92.

693 Ayni eser, 1, 333.

694 Ayni eser, 11, 472.

595 Genis bilgi i¢in bkz. ilhan Arsel, Aydin ve "Aydin", Kaynak Yayimlar1, 4. Baski, istanbul 2004,
441-452 (Bu béliim ayrica Bilim ve Utopya Dergisinin, Ocak 2011, 199. sayisinda yayimlanmistir).
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Bu konu {izerine ¢ok kafa yoran sair, Luzidmiyydt’inin bircok yerinde
insanlari, taklidi imandan sakindirmis ve tahkiki imana cagirmis, teorik bilgi i¢in
harcadiklar1 gayretin daha fazlasmi bu bilgileri pratie dokmek icin kullanmalar1
gerektigini agiklamistir. Dinin biiylik kismmin pratikten olustugunu su beytiyle dile

getirmektedir el-Ma‘arri:
T e Ledde ) g Aaa iy 6 AL 81 el Cpall

Din; kisinin giicii yeterken ve saglhkliyken lezzetleri kendiliginden birakmasidir.

Ebu'l-*Ala dinin pratige aktarilmasmin 6nemini de bir beytinde sdyle anlatir:
14V, .

Oila Al ¢ o lucal) 7 ity aal g G Cpdl

Ben, bir olan Rabb’e inanirim ve kétii islerden kacimirim. Kisi; kotiiliige maruz
kalirsa dindar olur.

Dini, Allah'a yapilan ibadetlerin tiimii olarak gdren el-Ma‘arri; iffetli olmay1,
kotiiliikleri terk etmeyi ogiitlemekte ve kisinin bu konulara baglh kaldig: takdirde
takvali insanlardan sayilabilecegini dile getirmektedir.

Dinler arasinda; inang, gelenek ve gorenekler hususundaki farkliliklara ¢ok
onem vermeyen sair; kisilerin bagl bulunduklar1 dinlerin kendilerini bagladiklarini
dolayisiyla Yahudilige baglanmanin ya da Sii gruba ait olmanin bir fark arz

etmedigini su sekilde dile getirir:

Lo Cudd oA Al Agh asall o e i g
Le sl dlall b (Laud (e AN S Yl 1)
Mk pY 9 Gl o) e (omuga GUS QA1 ) g

Senin dinin bu, ben bu konuda hiikiim veremem. Ben, senin kin tuttugun kisiyle
ilgilenirim.
Insanlar bana yaptiklar: birakirlarsa, Allah onlardan razi olsun:
Ister Hz. Musa’'nin kitabini okusun, isterse Sii olup gizlesin.

Ebu'l-‘Ala dinin pratige dokiilmesinin bir O6l¢lii olabilecegini, kisinin;

inanclarinin icap ettirdigi sekilde yasamasi gerektigini fakat ve inandig1 dinin biitiin

9 Luziimiyyat, 1, 470.
697 Ayni eser, 11, 436.
698 Ayni eser, 11, 210.
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farzlarm yerine getirse bile, dindarligmin; hal ve hareketlerinde goziikmedigi

takdirde miittakiler arasinda zikredilemeyecegini su beyitleriyle aciklamaktadir:

CACT A £ 1aY giang Lgakaca Caagh 13) (il B
na«m‘c\ﬂ\wiﬁ&.}b *%Yﬁb@ﬁlﬁ;ﬁ/'“;?}

Kur’dn’daki hiikiimleri degerlendirirsen; onlarin, farzlar: yerine getirilmesi icin
yeterli oldugunu goriirsiin.
Senin kalbine ne Kur’an ne nasihat ne de ayet fayda etti. Keske Allah’a biraz itaat
etsen!

Saire gore dindarlik; kotiliiklerden sakinma ve iffetli olmaktir. Bu goriisiinii

su beytiyle dile getirir Ebu'l-*Ala:
YU Ade (e b aa Alaal g rlll sale (e Gl Al

Miitedeyyin kisi; kotiiliiklerle savasan, kendisinde iffet ve namus bulunan kisidir.

Luziimiyydt'm bir¢ok yerinde insanlari erdemli davranmaya cagiran sair’°;
bireyin, dinin emir ve yasaklarmi hayatina harfiyen uygulamasini gerektigini, uhrevi

saadeti bu surette elde edebilecegini su beytiyle dile getirir:
T s ) pllaay S ¢ (g AT Wy Y 5150 s

Senin diinyan, aklindan ¢ikmayan riziklar diinyasidir (maddi diinyadir). Halbuki
ondan sonra salih amelle ulasacagin bir diinya daha vardir.

4.3. Kaza — Kader

4.3.1. Kader

Kainatin, belirli bir diizen ve sistem igerisinde idare edildigini dile getiren
sair, bu sistemi olusturan kurallar toplulugunun kader oldugunu diistiinmektedir.
Kader konusunda illete gerek duyulmadigimi belirten Ebu'l-‘Ala, asagidaki
beyitlerinde Allah'm sebep dairesine bagli kalmadan belirlemis oldugu bir kaderin

bulundugunu soyle dile getirir:

9SG ol i Cplal AL Gl g o W
VT e Balag al g Alenay 4d aMEY) La Jad plad

9 Luziimiyyat, 11, 132.

700 Ayni eser, 1, 396.

Y Ayni eser, 1, 124; 1, 558;1, 481;II, 190; II, 302; II, 456.
702 Ayni eser, 11, 278.

229



Bir Rabb’imiz var ki; onun esi benzeri yoktur. O ’nun emri daglar yiiriitiir ve
durdurur.
Giines; O’nun daimi hizmetcisidir. Belkis”" ile Sitt Burs’” da kim?
Kalemlerin yazmadig, kagitlarda bulunmayan, yazilmig bir seydir kader.

Gezegenlerin kendi baslarina hareket etmediklerine dikkati ¢eken el-Ma‘arri,
gokyiiziindeki biitiin seyyarelerin bu anlagilmasi zor kanun ve hiikiimlere boyun
egdiklerini soyle dile getirir:

LSt8l) cetialal ¢ g al cra udi DB cf\;ﬁﬂmz;\dhfﬂégj
"k agd @5 il e U e G (e o) Jlaa il g
Biitiin gezegenlerin bir hikmet iizerine dondiigiinii anladim. Bunlar: senin igin yapani
(Allah't) unutma!

Giines 'in 151klari, bizden onceki milletleri aydinlattigi gibi (kimseyi birakmayip) bizi
de aydinlatmigtir.

Luzumiyydt'min baska bir yerinde sair, biitiin gezegenlerin Allah'in izni ile

hareket ettigini su iki beytiyle dile getirir:

AN Aagaly (A b a9 S (uadi (g Al
Y g e O Y Al 3 ¢ haal) LY A oy

Giindiiziin giineginden, aksamin ayindan ve parlayan yildizlardan utan!
Onlar belirli bir yoriingede -Allah'in izniyle- yorulmadan korkmaksizin gezerler.

Sair, kaderin; sadece kainatin idare edilmesinde degil canlilarin
hareketlerinde bile s6z sahibi oldugunu, hayvanlarm da bundan nasibini aldigni;
icgtidiisel olarak kaderlerinin pesinde gittiklerini syle dile getirir:

e SIS () g (ke (a ) ¢ g A Sl
£ - w - - se 3 d;:&hﬂj )L‘b

QQEY\ L“,ﬁ e.ﬁ\}b}\ U‘S‘ cMJ\S cu.u:\ﬂ\ géﬁﬁ ‘f'b%lréd;)?

3

Kotiiliik yeryiiziindeki canlilarin hepsinde bulunmaktadir. Insanlar hayvanlara
benzer; zararl ve otcul olanlari vardir.

% Luzimiyyat, 1, 643.

794 Belkis: Sebe'nin kraligesi.

793 Sitt Burs: Fatimi hitkiimdari el-*Azizu bi'llah'in kiz1.
¢ Luziimiyyat, 11, 126.

07 Ayni eser, 1, 558.

"8 Luziimiyyat, 11, 246.
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Kaderde varsa, ceylan kendi ayagiyla istemese de aslanin yuvasina gider.

el-Ma‘arri; insanin dogumu-o6liimii, zenginligi-fakirligi, bilgeligi-cehaleti,
basarisi-basarisizlig1 vb. gibi her seyde kaderin s6z sahibi oldugunu ve insanin; istese

bile buna kars1 ¢ikamayacagini soyle dile getirir:

NSTECIC YRR T I IR (B Vg s Da g AL La
T el Gl a1 1Y) paeia g B sy oo ) L) Y

Ne dogumum ne yasayisim ne de yaslanmam kendi istegimledir. Se¢me hakkim
_ nerede peki?
Insan sadece kaderiyle oturur kalkar, gitmek istese bile kaderinde yoksa gidemez.

Ebu'l-‘Ala, aklin insan i¢in bir ziynet oldugunu fakat onun bile kadere
gliciiniin yetmeyecegini Luzumiyydt'min bir yerinde sOyle dile getirir:
Tl B plany B AL Lad )28 48 g ~S1g () Jaad) g

Akal bir ziynettir fakat kader onun iizerindedir. Rizkin temininde de akiin bir etkisi
yoktur.

4.3.1.2. Kader ve Kazaya Teslimiyet

Ebu'l-‘Ald'ya gore kader ve kaza; ilahi iradenin emirlerini biitlin kainatta
uygulayan bir giigtiir. Bu kanun ve uygulamanin tiim insanlig1 kapsadigina inana
sair; her hareket ve kipirdanmanm, iyiligin ve kotiiliiglin, hayatin ve oliimiin,
zenginligin ve fakirligin, saglhigin ve hastaligin dolayisiyla meydana gelen her seyin
kader ve kazanim bir sonucu oldugunu diistinmektedir.

Kaderin degismesinin imkansiz olduguna inanan el-Ma‘arri; insanin
kaderinden kagmaya ya da onu degistirmeye ¢alismasini ahmakga bir davranis olarak
degerlendirmektedir. Kisinin, ne yaparsa yapsin kaderin oniine gecemeyecegini su iki

beytiyle dile getirmektedir sair:

Lula Lag 522 La dladl Sy S8 Ga Jlad) Al e Y

) A83) 5 cagiualls 0 B Fiyall S g 128 gl
- AR

Ll 2

709 Ayni eser, 1, 409.
71OAynl eser, 1, 409.
" Luziimiyyat, 1, 626.
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Zorba bir kral bile kaderin oniine gecemez; ne kotii bir durumu iyi yapabilir ne de
iyiyi, kotii.

Kral, Mars" bir ok gibi elinde tutup Miisteri yildizini hedef alsa da (kaderin ontine
gecemez).

el-Ma‘arri, kaderde yazilmadig1r siirece kisinin bagmma koti bir sey

gelmeyecegini asagidaki beyitleriyle soyle ifade etmektedir:

:sn..in.s’/ 0“8 j);‘éj ‘8;“. M:ﬁm OL";SS;Y&J;CJ;
Y e e Lad ChEl g (Juall) Adn ya Aaly

Allah istedikten sonra; kiginin kendisine, kirpinin dikenleri kadar ok gelse bile
yaralanmaz.
Gelen okun ucu sivri olsa ve ona saplansa bile Allah istemezse zarar vermez.

Kaderin, ne olursa olsun degismeyecegini ve onun Oniine bir seyin
gecemeyecegini yukaridaki beyitlerde dile getiren Ebu'l-‘Ala; kisiye, bu konuda
zayif oldugunu hatirlatmakta ve kadere kizmamasi, ondan gelen kotiiliikklere Allah't
raz1 etmek amaciyla katlanmasi gerektigini su beytiyle belirtmektedir:

LY Jod oy udd D g il ol o i 13)
VH"L\;.A&

3

Eger Rabb’ini sifatlarinla razi etmek istiyorsan; kaderin cilvelerine kizma.

Kadere ve kazaya tam teslimiyet gerektigini dile getiren el-Ma‘arri,
musibetler karsisinda sebeplere kizmak ve bu konuda Allah't kinamamak gerektigini
su iki beytiyle dile getirir:

Lagaly cdialad glad ¥ pin 5gd &l sl L

éﬁgﬂ\eﬁ‘ij c%ﬂ@ﬂ‘j\c%&#\g
AL sl
Allah'in kaderine razi ol! Ciinkii o her haliikdrda deg. Kotii bir olay oldugunda da

tiziilme.
Zithal’i ve Mars't kina! Sakin yildizlar: yaratani kinama!

Sair; insanm elinden kadere ve kazaya teslimiyetten baska bir sey

gelmeyecegini su beytiyle anlatmaktadir:

2 Ayni eser, 1, 378.
3 Ayni eser, 1, 105.
74 Ayni eser, 11, 362.
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;5\1\9-6‘,3\ | galld Cala de aslla cpliad - S¢
" ANl

Kaderde yazilan olur, ondan korunamazsiniz. Mevld mizin yazdiklarina teslim olun!

Yukaridaki beyitlerde de goriildiigii gibi sair, kadere ve kazaya hayiflanmay1
kotlii karsilamakta ve kisinin bu hayiflanmasmnin onu daha ¢ok {izecegini dile
getirmektedir. Kadere rizayi tesvik eden Ebu'l-‘Ala, Allah'in iradesine teslim olmayz,
kisinin bu teslimiyetinden sonra nefsani rahatlifa ve uhrevi saadete erecegini beyan

etmektedir.

4.4. AKkide ve Farzlar

4.4.1. Farzlarin Kutsiyeti

Bu bahiste Ebu'l-‘Ala'nin, Islam dinindeki farzlar1 ele aldig1 ve bu konuda
kaleme aldirdig: siirlere yer verilmektedir. Sair; hac, cemaatle namaz, ramazan orucu
vb. bazi farzlara harfiyen riayet etmese de, bu farzlar1 kotiilememis ve insanlari,
bunlar1 terke davet etmemistir. Aksine bunlarin yerine getirilmesi i¢in insanlari
tesvik etmis ve bu farzlarin basit goriilmemesi konusunda da onlar1 uyarmistir.

Asagidaki beyitlerinde el-Ma‘arri, insanlarin farzlar1 ihmal ettiklerini soyle dile

getirir:
JSAAl Al & 2 g Haacas fpl fual 4
sk Yy Ma Yy alua ¥ g (3l D
ot e e B gy ash sl da ¢ alie) g

Din yok oldu ve zaman, dinin niganlarint degistirdi.
Ne zekdt, ne orug, ne namaz, ne de temizlik kaldl.
Insanlar; seri nikahi, gayrimesrusuyla degistirdi.

Luzumiyydt'm birgok yerinde de insanlari, farzlar1 hakkiyla yerine getirmeye

davet eden sairin asagidaki beyitleri bunlara 6rnektir:

Lt “uai il o DA (Ll e Gt L
Laadly A g gax J<8 ol 5 Ella 318§ i
ddia (el 00 Gl o) e A i Jal sy

S Luziimiyyat, 1, 339.
716 Ayni eser, 1, 410.
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"Vdiaa ) Bad o ala8Y) 3 ladala T jlidca (liaa ; a9
Ey kérpe ¢ocuklar! Gozlerinizi haramdan sakinmaniz; onlara bakmanizdan daha
iyidir.
Malinin zekdtin géniil rizanla ver! Aksi takdirde malinin hepsi elinden gidecek.
Diinyadaki insanlarin en dcizi yoldan ¢ikmislardwr; onlar acziyetlerini kendilerine

farz olan bes vakitte gostermislerdir.
Ramazan orucunu icinden gelerek tut! Yoksa ahirette ayaklarin yanar.

Ebu'l-‘Ald insanlarin, sadece farzlar1 yerine getirmekle kendilerini dindar
saydiklarini oysa bu farzlarin emredilmesindeki asil amaglar1 gérmezden geldiklerini
belirtmektedir. Dindeki bu emirlerin amaglarmi diisiinmek ve dinin faziletlerini

hayata gecirmek saire gore farzlara riayet etmekten daha hayirhidir. Asagidaki

.....

4.4.1.1. Hac
Ebu'l-‘Ala; yasadigi donemdeki ulasim sartlarinda, tiirli zorluklarla hac
farizasini1 yerine getirmek i¢cin Mekke'ye yolculuk yapan hacilarm; bu kutsal gorevi
yerine getirip lilkelerine dondiikten sonra yalan sdylemeye ve miinafikliklarin biitiin
sifatlarin1 kendilerinde barindirmaya devam ettiklerinin farkina varmistir. Bu yiizden
sair, onlarm haclarmin kabul olmadigmi ve katlandiklar1 bu zorluklarin tamamiyla
bosa gittigini su iki beytiyle dile getirmektedir:
Akl Canlh g <t 05 Ay iy 3 b
M lalaially WY ol s labi A Cua e 1) o LA e

Namaz kil, tespih ¢cek, Mekke'de yedi degil yetmis tavaf et, yine de dindar olamazsin.
Arzulart karsisina ¢ikan kisi dini hige sayar ve her seyi mubah goriir.

Sair Luziimiyydat'mm bagka bir yerinde de, arkadasina kotii davranan kisi ile

komsusunu gozetmeyenin bu kutsal yolculuga hi¢ kalkismamasi gerektigini beyan

etmektedir:
&;&hcf\jﬂ%;& c&l&icj}\gﬁ\:\cm w:g':\
Ctopty Guy e Sy S p) A ) ) e

" Luziimiyyat, 11, 470.
718Aynl eser, II, 142.
" Luziimiyyat, 11, 443.
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Dindar oldugun kuruntusuna kapildin. Allah’a yemin olsun ki dindarlikla alakan yok!
Ibadet i¢in Allah'tn evine gidersin fakat fakir komsunla arkadasin senden
sikayetcidir.

Goriilen o ki sair; sadece haccin yerine getirilmesinin, takva sahibi olmaya
yetmedigini, takvaya giden kestirme yolun; kisinin kendi nefsini dizginlemesi
oldugunu belirtmektedir. Luziimiyydatf'm bagka yerlerinde sair; Kabe sadinlerinin
zevkine diiskiin olduklarini, igki i¢cip bozgunculuk yaptiklarimi ve tiim gii¢lerini vergi
almaya ve Kabe'ye giris parasi toplamaya harcadiklarini dile getirmektedir.
Bunlardan dolay1r Ebu'l-‘Ald; kadmnlarin korunmalar: i¢in, bu farzi yerine getirme

konusunda istisnaya tabii tutulmalar1 gerektigini beyan etmektedir:

Lg:)\:\:d‘ YJ s ladl) j.;é: u.‘; ct«bﬁ 1@1\ 3}9\ Y cg.d:\é‘
R Y g Blaally | guud g o s w3 plakay b

s M a9 cal Al il Y ald 2B gl) ¢ gadly alE
YT g oballl gf 3gealt 1538 ol g cah s gl Gl g 300 1 341 13)

Otur yerinde! Ben yash kadinlarla bakirelere hacci farz gormem.
En kétii topluluk; Mekke ovasinda toplanmistir: Onlar ne insanlari korurlar ne de
iffetleri vardir.
Kendileri sarhos bir halde iken, topluca yiiriiyerek gelen hacilart ikiger ikiger iterler.
Riisvet alinca, gelenler Yahudi ve Hiristiyan da olsa, onlar:t Kdbe'ye sokarlar.

4.4.1.2. Orug

Ebu'l-‘Ald'ya gore orug, dini bir fariza olmasmin yaninda saglik i¢in de
faydali olan bir ibadettir. Sair; bu ibadetle hastaliklardan kurtuldugunu asagidaki su
beytiyle ifade etmektedir:

¥y (A 213 (e 0 Lad daia aelad) ol jagy

VY,

o

Yemekleri terk ettikten sonra sthhat buldum. Artik ne korkulacak bir hastaligim var
ne de fazla yagim.

720 Ayni eser, 1, 69.
' Luziimiyyat, 11, 487.
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Bununla birlikte sair; oru¢ tutan insanlar1 iki gruba ayirmaktadir: Bunlardan
birinci grubu; orug tutarak bunu insanlar arasinda bobiirlenerek sdyleyen, digerini de;
orug¢ tuttugu halde giinaha girmekten ¢ekinmeyen insanlar olusturmaktadir. Ebu'l-
‘Ala; orug tutup ¢esitli giinahlar1 islemekten vazgecmeyen insanlara, bu ibadeti
yerine getirmelerinin bir faydasi olmayacagini savunmaktadir:

1 il (b i pgua Vs i igh ) sl il
TMlga O M Ale Aug (Jaly ddie ALY B
Aylarca orug tuttun mu? Keske tutmasaydin, sen dilini tutamadigin siirece orug¢larin

orug degildir.
Geng, sapkinlik igcerisinde yagar, bu minval iizere 6lene kadar da devam eder.

Saire gore; orug tutan kisi yalan s6ylediginde iftar etmis sayilmaktadir:
YTT) g shadi 488 (Jlacal) ) N8 g caladal) | gilad | galia o gY) 13}

Insanlar yemeklerden uzak durup orug tuttuklarini diisiinseler de, yalan
soylediklerinde iftar ederler.

Luzamiyydt'm bir baska yerinde de el-Ma‘arri; iyilik yapip hayir amel
islemenin, orucun yerini tutacagmi su iki beytiyle dile getirmektedir:
CIE SRS - 4 0 do-t °v1a e I . %3
pled i ) o gs8 il (2 i f g il (o 1 9ali Y
Vel guaS jlad g 9 ) 925 s Jal Tast g Lealy (ha 1 gallsS Y
Diinyaya ve onun tuzaklarina karsi dikkatli olun. Eger ondan kagamazsaniz, hig
olmazsa en az zarar gorenlerden olun.

Insanlardan kimseye kotiiliik yapmayin. Bu sekilde oruclunun, orucunun karsiligin
aldig gibi siz de karsiliginizi alirsiniz.

4.4.1.3. Namaz

Ebu'l-‘Ala, namaz kilma konusunda hassas olan insanlarin bile giinah
islemekten ¢ekinmediklerini dile getirmekte ve vicdani duygular1 harekete gegirerek
kisiyi giinahtan alikoymayan bir namazdan hayir beklenilmemesi gerektigini
vurgulamaktadir. Aksi takdirde namaz, sekli bir ibadetten Gteye gitmemekte ve

kilana higbir fayda saglamamaktadir:

22 Ayni eser, 1, 197.
723 Ayni eser, 1, 450.
724 Ayni eser, 11, 397.
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VYo 4
@J:u

Gece uyumam ile tehecciit namazi kilmam,; Allah''n emirlerine uymadigim siirece
birdir.

Saire gore kisinin namazi terk edisi; giinah islemesinden daha iyidir. Ebu'l-

‘Ala, haram mal yemeyi; terkedilmis namaza kiyasla daha kotii bir giinah olarak

gormektedir:
a2 3 ol cial g a0l guag i 5 o Lt 32
vﬂ”eej\é Bl Qé) ch)):&..\ émg-.‘:‘ﬁ (-‘33053?3\3\

Namaz kilmamandan ve vacip olan bir orucu tutmamandan daha kotiisii; haram mal
yemendir.
Eger benim dinim baskasina bagh degilse, mutlulugu elde etmisim demektir.

Sair bu noktada bir adim daha ileri gider ve namaz kilan hilekar kisinin,
namazi terk etmesinin; onun, Allah'a daha ¢ok yaklasmasina vesile olacagini su
beytiyle dile getirir:

YYGAT ALY ) aes (LS (g (BBlually fasS al 5 1)

Namazint kilan kisi hile ve tuzakla ugrasiyorsa; namazini bilerek terk etmesi onu
daha ¢ok Allah'a yaklastirir.

4.4.1.4. Zekat
Farzlar hususunda zekata ayr1 bir 6nem veren Ebu'l-‘Ala, onu sekli
ibadetlerden saymayip mal ile ifa edilen ibadetler arasinda zikretmistir. Insanlari,
zekatlarmi noksansiz bir sekilde vermeleri hususunda uyaran sair; bu farzi yerine
getirme konusunda gevsek davrananlar1 da ikaz etmistir:
|5 Y (e 1985 D8 el (3R b g Il
N85 asia B ) shag Ta A%l (gd (g s 1520

Ben gociiyorum! Allah'in varliginda siiphe yoktur. Ne bana aglayin, ne de insanlar
benim igin aglatin.

2 Luziimiyyat, 11, 44.
726 Ayni eser, 11, 370.
27 Ayni eser, 1, 81.

8 Luzimiyyat, 11, 122.
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Benim hayat hikayemi 6rnek alin; bu sizin igin dogru bir yoldur. Hayatiniz boyunca
namaz kilin ve zekdt verin!

el-Ma‘arri, Luziimiyyat'inda zekat konusunu ele alirken; insanlarm bu konuda

cimri davrandiklarindan dem vurmaktadir:

Ly g colilia caiid ¢ Sl G e G all &gal) C&; a8
VYA S La o s Las sl g (o) e A pladll) ek 4B

Oliim; diinyaya hirsla sarilan kisiyi kinar ve onun géz pinarlarini doldurur.
O kisinin ayaklar: dogru istikamette degildir, eli de topladigi malin zekdatint vermez.

Insanlarm, zekatlarmni hakkiyla vermediklerini diisiinen Ebu'l-‘Al4; onlarm,

bu farz1 yerine getirdikleri takdirde yeryiiziinde hicbir fakirin kalmayacagini su iki

beytiyle agiklamaktadir:
LS Luca Lal g8 jamd Caysh (CAIY g Bl i La 1B
T USLE alaey) Dy W (a3 1 ghae ) gt (il Caal g

Ey azik! Sen ne yakutsun ne de altin. Nasil olur da fakir insanlar seni elde etmekten
aciz olurlar?
Insanlar zekatlarini vermis olsalard, fakirler yakinmazilardi.

4.4.1.5. Abdest
Abdesti; her insanin yapmas1 gereken bir tiir temizlik ve ibadet Oncesi bir
ritiiel olarak goren el-Ma‘arri; zahiri temizlik yerine kalbi ve nefsi temizlige daha

cok onem verilmesi gerektigini dile getirmistir:

(s Tl i La aY) (e “jaaa Ui Le ciliES gd 180 g
W‘g—“’% R §JL€-HL=‘ U.Sj u-‘EJ ‘35;333 (-.-.‘5‘-*5‘ C( A }Jp"i

Agwr ol! Eger gizledigimi bilsen, beni ismimle ¢agirmazsin.
Yaz ks bedenimi temizlerim fakat kalbimin temizligi bedeniminkinden daha evladir.

Yukaridaki beyitlerden de anlasildigi gibi; sair bedenin temizlenmesi

gerektigini  dile getirmekte fakat i¢ temizliginin daha Onemli oldugunu

29 Ayni eser, 1, 195.
730 Ayni eser, 11, 465.
B Luzimiyyat, 11, 368.
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vurgulamaktadir. Ebu'l-‘Ala, asagidaki iki beytinde de insanlarmn sekli ibadetlerden

ziyade kalbi temizlige onem vermeleri gerektigini dile getirmekte ve bu konuya

dikkatleri cekmektedir:
W\L’.‘Gu\y.ay\gc:»a\lj cﬁwﬁd\;\g.‘%\;}a;\ﬂ\h
VHMGA\;U@GA:)M\M“"J &#3.:.3\2&}3&1.&\3

Ne kisilerin zorlandigi orug¢ hayirdir ne namaz ne de yiinlii elbiseler.
Hayrr; kisinin serden uzaklagmasi, gonliinii de kinden ve hasetten arindirmasidur.

Yukaridaki soylemlerini ve yasadigi hayati g6z éniinde bulundurdugumuzda
el-Ma‘arri'yi; beyan ettigi fikirleri kendi hayatina uygulayan kat1 bir pratikci olarak
gormek pek de zor olmayacaktir. Sair; insanlara verdigi Ogiitleri, en ¢ok kendi
hayatinda uygulamis ve bildigi ile hayatiin son anlarina kadar amel etmekten geri
kalmamistir. Zithdii, comertligi, hayvan ve hayvan mamullerinden hayatinin
yarisindan fazlasinda uzak durmasi, evlilige yaklasmamasi bu kati pratik¢iliginin en

canli gostergeleridir.

4.5. Aklin Hidayeti
Fikri hayatinin bircok boliimiinde, akla yatkin olani1 benimseyen Ebu'l-*Ala;
delille desteklenmeyen ve saglam bir sebep-sonug iliskisi igerisinde bulunmayan

biitin hal ve hareketleri de reddetmistir’>

. Sadece diinya hayatindaki isleri bu
sekilde degerlendirmeyen sair; akli, ruhi ve dini meselelere dair goriislerini de bu
yolla elde etmeye calismistir. Bu boliimde sairin, dini islerde aklini kullanmasin ele
alacak ve bu konudaki gorislerini Luzamiyydtindan ¢esitli siirlerle de
destekleyecegiz.

Miitedeyyin insanlarin da ibadetlerini akil yoluyla en iyi1 sekilde eda
edeceklerine inanan sair, aklin kalp ile birlikte hareket etmesi halinde kisinin hi¢bir

kotiiliige stiriiklenmeyecegini su iki beytiyle dile getirmektedir:

agia Aald (lagia el il g Janl)

732 Ayni eser, 1, 347.
33 Genis bilgi i¢in bkz. Yahyd Muhammed el-Haleh, Ebu'l-‘Ald el-Ma ‘arri, Daru Ba‘l, Dimask 2006,
35-37.
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Akil; dindarlara bir yol gésterir, sen de onun yolundan git.
Eger kalp, gidasini akildan alirsa; kotiiliikler ona zarar veremez.

Beyan ettigi fikirleri fiiliyata geciren Ebu'l-‘Ald; inandigini sdyliiyor ve
insanlara verdigi fikirleri hayata ilk geciren de yine kendisi oluyordu. Sair; asagidaki
siirlerinde, hidayete erismede en iyl miirsidin akil oldugunu belirtmis ve bu konuda
tabu olarak kabul edilen, bir¢ok diisiiniiriin fikir ytriitmeye bile ¢ekindigi konularda
goriiglerini dile getirmekten ¢ekinmemistir. Asagidaki beyitlerde, bir imamin

gelecegini iddia edenlere seslenerek aklin yegane miirsit oldugunu soyle dile

getirmistir:
plu Ad) At 8 (gl alal ag8y o)) (bl Ay
sluall g dasa (A1 judia (Jin I s 9 ala) ¥ (ORI QS
YTl W g peal) e daa y J) Gl Adaka) La 1208

Insanlar biiyiik topluluklarda kendilerini gozetecek bir imam bekliyorlar.
Gece giindiiz bu onderi bekleyenlerin zanni bosa ¢ikti. Oysa akildan baska onder
yoktur.

Aklin yolunu tutarsan, durdugunda da gittiginde de sana rahmet getirir.

Sair divanmin baska bir yerinde de; tenasiih’*® hakkindaki goriislerini dile

getirmekte ve onun akla muhalif bir durum olmasindan dolayr muhal oldugunu beyan

etmektedir:
,S.-%]‘ LC—:'IC-,};" ia (o i U'S‘ Aaaq) 83-'\:-3 éu@i\ b\ Ol o
VY‘VJ&QJ\ A aﬁ‘u ‘3;3;?3\3! ‘,]/, &3;..:‘—‘5. !:%ﬂ

Bedenin, ruhu, onu temizlemesi icin bagska birine tasidigini soylerler.
Onlarin bu séyledikleri aklina yatmadig: takdirde bunlar kabul etme.

% Luzimiyyat, 11, 604.

735 Ayni eser, 1, 64.

3% fnsan ruhunun bir baska insana ya da hayvana ait bedene girmesi demektir. Hint kdkenli bu inanis,
diinyadaki hayatlarin ayni ruhun birbirini takip edenyeniden dogusu temeline dayali bir akidedir. Bu
inanig, Mezdeki sihirbazlar, Hintli Brahmanlar, Filozoflar ve Sabiilere de dayandirilmaktadir. Bazi sii
guruplar bu inanci benimsememislerdir. Onlara gore, ilahi ruh 6nce peygamberlere sonra da imamlara
intikal etmistir. Ruhlarin tenasuhii inanci, temelde ahiret ve hesap inancini kabul etmemektedir. Bu
yolla Islam dini tarafindan yasaklanan tiim davranislar miibah sayilmistir. (De Vaux —B. Carra-,
"Tenasuh", 1A, XII, 158-159; Abdullah Sellim Samarra'i, es-Su ‘ibiyye, Bagdat, b.t.y., 59-65.)

7 Luziimiyyat, 11, 160.
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Luzumiyydt'min birgok yerinde nakilden dnce akla itimat edilmesi gerektigini

dile getiren sair, bu konudaki goriislinii asagida sectigimiz su iki beytiyle acikca

bildirmektedir:
G5 C agaa L) gy B ) galy ) 5 s
T el g a) S Sl Jaad) g (aged\S (Baaual b Jial) QK

Dinlerinde bazi mazeretlere biiriindiiler. Onlarin dinleri zindiklarinkinden baska bir
sey degildir.
Onlarin yalancilarint dogrulamak icin akli yalanlariz. Oysa akil ikram ve tasdikte
daha eviladir.

Aklin nakilden daha istiin oldugu kanisimi tagiyan Ebu'l-*Ala, asagidaki iki
beytiyle bu goriisiinii agiklamaktadir:

¢ualal L“,é O o) &a cg-\';'«‘.uj gl LM @ e asy
; , Jails
5 30 ool e gl (8 Jig daala GAY ) 5.5 e b

VY4 rv:

Diinya insanogluna ne ¢ok kotiiliik yapmistir! Nakil ve hadisler konusunda
insanlarin yalanciligi beni tizdii.
Hayra ¢agiran insanlara tabi olacagim ve diinyadan gidisim de béyle olacak. Crinkii
benim akildan baska yol gostericim yoktur.

Aklin da Allah'in varligina sahadet ettigini dile getiren sair, su iki beytiyle

buna igaret etmektedir:

Wlia o pSudd] o gty walh (g Al ¢ Gy Y
WLH\J/GJM}@U{JM c%‘éﬂw;ﬂj&cﬁ&\g
Allah'in Hakk oldugu konusunda hi¢bir siiphe yoktur. Bu konuda stiphe edeni
kinayn.

Akillarimiz oyle kisileri kiniyor ki; onlar ne nasihate ne de kinamaya kulak verirler.

4.6. Kur’an Ayetleri ve Hadisler
Ebu'l-*‘Al4, divaninin bir ¢ok yerinde ya ayet ve hadislerden alint1 yapmis ya
da bunlara gondermede bulunmustur. Divanda tespit edebildigimiz orneklerin

birkagtanesi su sekildedir:

738 Ayni eser, 11, 110.
739 Ayni eser, 11, 231.
™ Luziimiyyat, 1, 152.
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Y e Ladl) (e S Al Laild 130 62 1 ) i | 5808
Uyanin aptallar, uyanin! Sizin dininiz eskilerin bir tiir aldatmacisidir.

Yukaridaki sOyleminde sair sanki, Bakara suresinin 79. ayetine isaret
etmektedir. Ayetin meali sOyledir: "Yaziklar olsun o kimselere ki, kendi elleriyle
kitap yazarlar da sonra onu az bir paraya satmak i¢in "Bu Allah tarafindandir” derler.

Ellerinin yazdiklarindan dolay1 yaziklar olsun onlara, kazandiklar1 vebal yiliziinden

yaziklar olsun onlara!"’*.

Luzimiyydt'n baska bir yerinde de sair, Thlas suresindeki " O 'na bir denk de

n743

olmadi" ™™ ayetinden esinlenerek su beyti kaleme almistir:

VHRS s 8 b Al Lad cddlalie Al 3 i)

Allah, her seyin kontroliinii elinde bulundurmasiyla her seyden iistiindiir, hi¢bir
surette de onun benzeri yoktur.

Ebu'l-‘Ald'nmn su beyti, Rahman suresinde bulunan, "Yalniz azamet ve ikram

sahibi Rabbinin zat1 baki kalacaktir"’* ayetine cok benzemektedir:

Ax 5.9 ol gaiaa 5 gau g LA 5 ol
Sl angeall
Diinyaya ve kétiiliiklerine bir bakmadin mi? (Orada) Allah'in yiice Zatindan baska
sabir olan hi¢birsey yoktur.

Yukaridaki beytlerinden baska Luzumiyydt'ta, Kur'an ayetlerinden iktibasta
bulundugu ya da onlara géndermeler yaptigi bir¢ok beyte rastlamak miimkiindiir’*.
Sair sadece Kur'an ayetleriyle de yetinmemis, bir¢cok siirini Hz. Peygamberin

747

hadislerine telmihlerde bulunarak kaleme almistir™’. el-Ma‘arri'ye ait bu tiir beytlere

ornek olarak asagidaki birkag¢ beyt zannimizca yeterlidir.

741 Ayni eser, 1, 63.

"2 Kur'dn-1 Kerim ve Tiirk¢e Meali, Elmalilh Hamdi Yazir, Sefd Yaymecilik, 13, (Bakara 2/79).

™ Aymi eser, 606, (ihlas 112/4).

" Luziimiyyat , 1, 67.

™ Kur'dn-1 Kerim ve Tiirk¢e Meali, Elmalilh Hamdi Yazir, Sefd Yaymcilik, 606, (Rahmén 55/27).
8 bkz. Luziimiyyat, 1, 540; 1, 547;1, 620; 11, 47;11, 113; 11, 192; Tavil, I, 633.

"7 bkz. Ayni eser, 1, 441; 1, 566; I, 629; 11, 103; 11, 316.
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Su beytinde sair, insanlar arasindaki tstiinliigliniin sadece takvada oldugunu

bildiren hadise’*® isareten soyle soyler:

W

S Ga s 4l o (sasdilgl Cu'ﬂé‘lm
AR
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Hdsimilerden biri, Berberilerden birine iistiinliik taslamasin!

Ebu'l-‘Ald'nin hadislerden yola cikarak ele aldigi beytlere ornek teskil
edebilecek bir beyit de, Islam fitrat1 iizerine dogan ¢ocuklarmn, babalar1 tarafindan
sonradan dinlerinin degistirildigini ifade eden”’ asagidaki beyittir:

" a3 563 ) g Slaiuald dosal cashl (iua T

Bazi fikirler insanlarin islerine yaradi, bu yiizden Yahudiligi ve Mecusiligi caiz
gordiiler.

4.7. Yeniden Dirilis — Hesap — Hasir

Insanoglunun sonu hakkinda bir¢ok diisiiniir kafa yormus ve bazilar1 iman ve
vahye dayanip tasdik penceresinden bakarak, kisilerin diinyada yapmis olduklari iyi
ve kotiiliiklerin karsiligmmi1 bir tiir miikadfat ve miicazat yerinde goreceklerine
inanmiglardir. Diger bir grup insan da, bu konuda salt akli kullanip hayvan ve
bitkilerin yok olup gittigi gibi insanin da Oldiikten sonra dirilmeyecegini dile
getirmistir. Bazilar1 da, bu ise pek kafa yormamis dolayisiyla ne onaylayanlardan ne
de reddedenlerden olmuslardir. Hagir ve 6ldiikten sonra dirilme konusuna tarafsiz
yaklasan bu son grup dahil diger iki grup insanlar arasinda da sairimiz Ebu'l-*Ala'y1
gormek miimkiindiir. Luzamiyyatini ele aldigimizda onun bazen hasre yiirekten
inandigini, bazen de acik bir sekilde inkar ettigini kimi zaman da ne ispat ne de inkar
ettigini goriirliz. Dolayisiyla sairin yukaridaki tasniflerden hangisine girdigi
konusunda bir netlik olmamasina ragmen, onun tereddiit i¢ginde oldugunu ve 6zellikle

bu konuda istikrar1 bir tiirlii saglayamadigini sdylemek yerinde olacaktir. Sairin bu

748

SNV oo Jo ) Jab Y

™ Luzimiyyat, 1, 568.

%% Bu hadis igin bkz. (... s kil e 3,00 3,:)
B Luzimiyyat, 1, 629.
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konudaki goriislerini ve bunlar1 destekleyen siirlerini asagida hasri inkari, hasri

kabulii ve hasre notr yaklasimi basliklarinda sirasiyla ele alacagiz.

4.7.1. Hasri inkan
Sair hasri inkar ederken, bunun aklma yatmadig ileri siirmekte ve bu konuda
da Aristocu bir tavir sergileyip ahiretin varligma, aklina yatmadigi ig¢in, karsi
cikmaktadir:
L i 8 g8 (o Blas cs AY) gl B sl o I s
ey cgdie bl Gy (e (gl i i pash 1 A Las
Ahirette sikintidan uzak rahat bir sekilde yasayacakmisim; nasil olur ki bu?

Kendime sasiyorum; kalbim yarali iken, bendeki cehalet sonucu, aklimin soziinii
dinlemiyorum.

Sair Luzumiyydt’in baska bir yerinde de, uhrevi saadeti beklemeyi; ickinin

verdigi mutluluga benzetmis, ahiretin varhiginin akla ters distiigiinii soyle dile

getirmistir:
g o S o A i AEQ Y PG IR PV
caba ) B 2 gagl) J ok 22y bl glial) g3l
ng.uw.l" c;ﬂ c:é\:\/al‘ o cwaA \.3\ cg.'\ﬁ 0‘9:\!1\ d\gﬁ\g

Benim yaglandiktan sonra geng olacagimi, éldiikten sonra da dirilecegimi iddia
ettiler. Bu nasil olur?
Kabirde uzun siire kaldiktan sonra keyifle cennetin bahgelerini gezecekmisim!
Kaderimde yaziliysa gozlerden uzak olurmusum. Sonra da cennette hayat nehrine
girermisim...

Ebu’l-Ala kimi zaman da 6liimii; bir tiir hiclik olarak addetmis ve bu surette

ahirette Oliilerin dirilmesinin de imkansiz olduguna su beyitleriyle isaret etmistir:

Cadill g sl B ETRE L el 13 ey i &

ey al () A5 cala La 0lS (ol A aggale

32 Luziimiyyat, 1, 268.
33 Luziimiyyat, 1, 348.
734 Ayni eser, 11, 389.
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Zamana ve kideme kafa yordugum zamanlara pisman oldum ama faydasi yok.
Biz higtik, Allah bizi yaratti. Sonra bir diger hi¢lik olan éliimde de birlestik.
Yillar ve giinler akip gitmelerinde birdir. Sanki bu giinler hi¢ olmadi, devam da
etmedi.

Saire gore higlikten gelen ve bagka bir hi¢lige giden insanm, varligi ile
yoklugu arasinda fark bulunmamaktadir. Yasamin da bu noktada oliimden farkli

olmadigmi diisiinen sair bu goriisiinii su beyitle dile getirmistir:

ailall aladg gl 5 e s sl sl B ’ouv's
°°wﬂ‘

Bos seylerle ugrasiyoruz. Oysa yasamak oliim gibidir, taziye de diigiinden farkl
degildir.

4.7.2. Hasri Kabul Edisi

Sairin, Luziamiyydt min bazi boliimlerinde ise; ahirete ve yeniden dirilise olan
imanimi1 konu edinen siirlere yer verdigini gormekteyiz. Kemiyet bakimindan hayli
cok olan bu siirlerinde Ebu’l-‘Alad; Allah’tan bagislanmay1 dilemis”®, insanlara

757

ahiret i¢cin azik olabilecek iyi ve hayirhi igler yapmalarini tavsiye etmistir el-

Ma‘arr’nin hasri kabuliine dair asagidaki siiri bu degerlendirmeyi destekleyici

niteliktedir:
Va/\}:.a LS 2° oo - o - “eai - »
Can A Axiall g ¢ abaa (Lo g (B a9 ¢ HUS) ol

Elbiselerim kefenimdir, kabrim evim, yasamim kaderim, oliimiim de yeniden
dirilisimdir.

Sair, divaninin bazi yerlerinde hayati bir tiir 6liim olarak degerlendirmis ve

yasaminin sona ermesiyle kisinin hakiki ve ebedi hayata adim atacigini sdyle dile

getirmistir:
Uisdi (oAl Jja5 s Jad dghand g Liall (338 o @id ¢
VMl (Y Wl (L Lag Adrn g Lgia Gallat &Ll

735 Ayni eser, 1, 615.
6 Luziimiyyat, 1, 78; 1, 556; 11, 452.
7 Aymi eser, 11, 326; 11, 275; 11, 171.
738 Ayni eser, 1, 223.
79 Ayni eser, 1, 194.
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Diinyada rizk ve mutluk elde etmek istersen; diinyay: sevenine birak.
Hala onun pesinde kosuyorsun ama o sana yardim etmiyor. Oysa sen bu diinya i¢in
yaratilmadin ki.

Ahiret i¢in yaratilan insana, bu diinyada zamanini bos islere harcamamasini

tavsiye eden Ebu’l-‘Ald; diinya hayatinin bir tiir riiyadan ibaret oldugunu soyle

agiklar:
@S*Y&gd\\gcu;bﬁ;\} uﬁﬂib&jieﬂ\@qw\
v ?SL:I ;L.\:A USJY\ Lails g Ee.‘a\.\' L.L\.\'“;'/' s AY LS g

O ne giizel hayattir ki; insan onda hep geng¢ kalwr, bedeni yaslanmaz.
Sanki birincisi uykudan wyanmistir, digeri de uykuda goriilen bir riiyadir.

el-Ma‘arri Allah’in insana; biri bu diinya, digeri ahiret olmak iizere iki diinya
yaratmis oldugunu hatirlatmakta ve iki diinya arasindaki ge¢isin de Allah’in diledigi
vakitte gerceklesecegini su beytiyle agiklamaktadir:
b 8 5L a5 A Aily ¢ A8 1) a4l

VY e

Allah i iki dart vardwr; biri diinya digeri ahiret. O; ne zaman isterse seni alir,
digerine nakleder.

Sair insanlara, bu diinya hayatmin eninde sonunda bitecegini ve ahiret hayati
icin salih amel islenmesi gerektigini soyle dile getirir:
e by U (s A aday ¢ SX (3) 1 sl
Senin diinyan, aklindan ¢ikmayan riziklar diinyasidir (maddi diinyadir). Halbuki

ondan sonra salih amelle ulasacagin bir diinya daha vardir.

4.7.3. Hasre Notr Bakis
Luzumiyydth ele aldigimizda; Ebu'l-‘Ala'nin buradaki bazi siirlerde hasir

konusunda kararsiz kaldigini; hasri ne inkér ettigini ne de ona iman ettigini

760 Ayni eser, 11, 334.
OV Luziimiyyat, 11, 148.
762 Ayni eser, 11, 278.
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gormekteyiz. Bu konuda sair, istikrar1 bir tiirlii elde edememis ve sonunda kendisini
kararsizliga birakmistur.

Hasir konusunda kararsizligini dile getirdigi beyitlerden birkaci ise soyledir:

s\8) Jghag pund) (o i Aas 5 daa Cpay S
glAAY) b 4ud Lda g Lad o) ghal (fal) Uighy a8
Vo) By < g e () o) il & gal) Caal La

Oliimle birlikte rahmetin de gitmesi, uzun siire beklemekten daha iyidir.
Biz hayatin her noktasini tecriibe ettik ve zorluklardan baska bir sey bulamadik.
Eger Allah’la karsilasmak dogruysa, oliim kadehini icmekten daha iyi bir sey yoktur.

Kimi beyitlerinde de sair, diinya hayatinin bosuna yaratilmadigmi dile
getirmekte fakat yeniden dirilis ve hesap giinlin varligindan emin olmamaktadir.

Asagidaki beyitleri de bu konuya 6rnek teskil etmektedir:

Eie g daala Jul B Cudia c}u;\ﬁ\\.\-ﬂwdﬁ
T lay pla d 8l Gl &igag Gl Usal Jallg

Gece karanliginda yiiriir gibi ayaklarimiz bedenlerimizi tasiyor.
Buradaki isimiz aciktir; ya yasam ya 6liim. Ibadet eden kisi de kendini hasir iimidiyle
yorar.

Sair, bu kararsizliginin; ahiretten birinin gelmesiyle son bulacagini, bu sayede

bu durumun netlesecegini sdyle dile getirmistir:

1l g a gl oo Gl O A Al o sla o)
Mgl U b s day dgdtes dially U8 0a

Kegske hesap giiniinden bir kisi gelse de sorsak: Acaba her insan yaptiginin
karsiligint gordii mii?

Cennet icin ¢calisanlar onu elde ettiler mi? Novbaht'*

cehennemde kaldr mi?

Kimi zaman da Ebu'l-°Ala; kabirden birinin gelse bile, insanlarin bunu tasdik

etme konusunda fikir ayrihigina diisecegini, dolayisiyla bdyle bir olaym bile bu

763 Ayni eser, 1, 55.

%% Luziimiyyat, 1, 226.

765 Ayni eser, 1, 192.

766 Novbaht: Onceleri Mecusi olup Halife Mansir'un zamaninda Miisliiman olan bir miineccim. Halife
Mansur kendisine ikramda bulunmus ve onu yanindan ayirmanustir. (ibnu Kesir, El-Biddye ve'n-
Nihdye, 1, 335.)
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konuyu tam olarak agiklifa kavusturmaya yetmeyecegini su iki beytiyle

acgiklamaktadir:
£ 5} o 8 i e 205 0m i3
vay ? . S o w LY Sew . W -
G}Q‘J@huﬂh‘d‘ﬁj cMMM‘,\AJSJ

Keske 6lii; kabrinden kalksa da orada duyup gordiiklerini haber verse.
Bu 6lii konussaydi, bazi insanlar onu dogrular, bazilari da onu yalancilikla
suclarlardh.

4.7.4. Cesetlerin Hasri

Oldiikten sonra cesetlerin dirilmesi; Islam felsefesinde, kelamcilarin ve
filozoflarin ciddi tartismaya girdikleri konular arasindadir. Mutekellimin ise, ahiret
glinlinde Oliilerin; str'a Ttflendikten sonra hesaba ¢ekilmek i¢in topyekiin
kabirlerinden kalkacaklarina inanmaktadirlar. Filozoflar ise bunun imkansiz
oldugunu; toprak olan viicudun, ¢esitli vesilelerle baska birinin bedenine gida olarak
girme ihtimalini goz Oniine alarak, farkli bedenlerdeki hiicrelerin tekrar bir araya

getirilmesinin akil dis1 oldugunu kabul etmektedirler’®®.,

4.7.4.1. Cesetlerin Hasrini inkan

Hasir konusundaki tutumu daha cok filozoflarinkine benzeyen Ebu'l-‘Ala,
Allah’a ve onun sonsuz kudretine olan iman1 sayesinde bunu genelde agik bir sekilde
inkdr edememistir. Luziamiyydt'ta bulunan asagidaki iki beyit sairin, hasrin
olmayacagi konusundaki diisiincelerine isaret etmekle birlikte sair, bu iki beyit

yiiziinden ¢ok defa ilhatla su¢clanmistir:

| o€u oof Adasedl) (S (A g Aali Ua daial) oS g (LiSaia
A Nag ¥ ol L) LS a3 Ly Lk
qu;“!a/

Guildiik, bu giiliisiimiiz de alayciydi. Oysa basit kisilerin aglamasi gerekir.
Zamanin zorluklar bizi bir cam par¢astymisiz gibi par¢aliyor fakat bu camlarin
tekrar toplanmasi olasi degildir.

7 Luziimiyydt, 1, 75.
%8 onu Rusd, Tehdfutu't-Tehdfut, 580.
9 Luziimiyyat, 11, 117.
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Insan bedenini cama benzeten sair; bu camim kirilip dagildiktan sonra bir
araya getirilmesinin imkansizligina isaret ederek, ahiret giiniinde bedenlerin tekrar
diriltilmesini de kabul etmemektedir. Ebu'l-‘Ala, Luzimiyydt'inin baska bir yerinde

ise biraz da alayci bir ifadeyle bu konuya séyle deginir:

S‘Jﬁi Cuns *\ \9&{(‘ yag id “ s 3:};4 T A uuu:.sm O
"M s (Bl Jaadl g (plll pllaall g cadly jal) g

Bu 6liiyii kabrinden kim ¢ikarabilir ki? O, toz toprak olduktan sonra nasil kalkar ki?
Zaman eskiyor, hayat bitiyor. Ahireti haber verenlerin yalanini tasdik etmek de
acizliktir.

Oliimden sonra cisme ait unsurlarm dagildigini ileri siirerek hasrin
gerceklesmesinin muhal olduguna inanan Ebu'l-‘Ala’’!, baska bir beytinde de tim

oOliilerin dirildigi takdirde yeryiiziiniin hepsini almayacagini soyle dile getirmistir:

Led sey Ldg s B ) gMa A da g caual gadl il gai ald gl
Vgl sea X Bl gl g g e g cull) JB 1) 334

Yalnizca baskentlerdeki oliiler dirilse, iilkelerin daglar: taslari dolardh.
Aklin ¢tkarimini benimse ve onunla yasa, bagnazlarin yalanlarina ve cehaletlerine
aldiris etme.

4.7.4.2. Allah’in Cesetlerin Hasrine Giiciiniin Yetecegine Olan imani

Hagrin gerceklesmesinin aklen muhal olduguna inanan Ebu'l-*Ala, boyle bir
dirilisin Allah'm kudreti ile gerceklesebilecegini dile getirmekte dolayisiyla bu
konuda akla bagvurmaktan c¢ekinen sair itikadi olarak tam bir teslimiyet icerisine

girmeyi tercih etmektedir. Asagidaki beyti bu konuya isaret etmektedir:
T gaY Gy Mg ((3AL A W Sany (el 3 4ll) 548

Allah’in kudreti haktir. Ne bir yaratigin hasri ona zor gelir ne de oliilerin tekrardan
dirilisi.

770 Ayni eser, 1, 418.
TTH a3 (3 laels Oty 4228 Sy 20 Sle O™ ) (Luziimiyydt he bahsi)

2 Luzimiyyat, 11, 358.
773 Ayni eser, 1, 65.
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Luzumiyydt'm baska bir yerinde de el-Ma‘arri, Allah'm kudretinin hem hasri
hem de kiyamet giiniinii ger¢eklestirmeye yetecegini soyle dile getirir:
T T cnn vy mp e
g @AY jares (g (g g (b (ANA dasay

Oliimiim de dirilisim de Allah’in hikmeti iizerinedir. Hasrim de kiyamet de O ’na zor
gelmez.

Hagrin aklen muhal olduguna inana sair; bu konuda nakle bagvurmus ve
Allah'in  kudretinin hi¢cbir konuda aciz kalmadigr gibi, topyekin bir dirilme
konusunda da yetersiz kalmayacagmi dile getirmistir. Bu hareket; sairin, bir nevi

takiyye yaptig1 anlamina da gelmektedir.

4.8. Peygamberler

4.8.1. Peygamberligi Kabul Etmeyisi

Ebu'l-Ala'nin kutsal kitaplar1 reddedip peygamberleri yalanladigina dair pek
cok acik sozleri bulunmaktadir. Diger taraftan peygamberleri yiicelttigi sozleri
bulunmakla birlikte bazen onlar1 ne yliceltmis ne de yermis, dolaysiyla notr
yaklasmlstlrm. el-Ma‘arri'nin; peygamberlerin ardi ardina geldigini ve son gelenin,

bir oncekinin gegerliligini ortadan kaldirdiklarina isaret olarak soyle soyledigi

goriilmektedir:
M;MM;\%\Q cu.u:\ﬁé\j\gca\jéwybd
oual g 88 Oy ) 5291 9 O pf fpd s Iy
VVW? /. hg\ ‘/5!‘ o C);‘ - n."'! ‘[". - ’C):\nﬂ‘ 3\?;\ C}i ‘SA 2};3

Hz. Musa geldi, dinine davet etti ve gitti, Hz. Isa da boyle... Hz. Muhammet de 5
vakit namazi getirdi.
Bundan sonra baska bir dinin gelecegi soylendi; insanlar diinle bugiin arasinda telef
oldu.
Dinin arinmus bir sekilde tekrar gelmesini temenni ederim. Onu da susuzluktan olen
abidin beklemesi gibi beklerim.

774

Ayni eser, 1, 520.
"> Muhammed Hilmi Tammara, "Ebu'l-‘Al4 el-Ma‘arri", Misha, S. 22, 123.
8 Luzimiyydt, 1, 644.
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Semavi kitaplar hakkinda da Ebu'l-‘Ala Luzimiyydfta su beyitlere yer
vermistir:
Juail g 3189 «uab B Ay el sl g i g
AR é v oag O I3 }. E Y £ w I3
T el Loy 38 J¢d g O ekl Jaa O B
Din ve kiifiir birbirine karisti. Hikayeler anlatilir; Kur'an, Tevrat ve Incil okunur.
Her asirda din olarak kabul edilen batil inanglar vardir. Acaba insanlar bir giin
hidayete erer mi?
Dinlerin ardi1 ardma gelmesi, insanlardaki iman akidesini sarstigini dile
getiren el-Ma‘arri; kutsal kitaplarin da hurafelerden ibaret oldugunu ileri siirmekte ve

peygamberlerinde pesi pesine gelmesinin, beraberlerindeki kutsal kitaplarin

giivenilirligine halel getirdigini dile getirmistir:

LAMQQM\JL,\JAM\;;J ‘9&3#@&&&1?&9
VWA & sy = M o e K3 'S e . “ LI T
ey al g () i Frud s Al soghy A ga yas

Nice acayip isler ve belalar ge¢ti basimdan ancak zamanin kendisi onu unutturmaya
kefildir.
Nice devletler vardir, bir donem hiikiim stiren sonra giden, nice dinler vardir
birbirini neshetmis, nice peygamberler de birbirini takip etmistir.

Ebu'l-‘Ala'nin peygamberleri yalanladig1 asagidaki iki beytine Luzumiyydt'ta
rastlamamamiza ragmen bahis geregi zikredilmesini de burada uygun gérmekteyiz.
Peygamberlerin safsatalardan bagka bir sey sdylemediklerini ileri siiren sair, onlarla

birlikte hayatin daha da bozuldugunu soyle dile getirmekte veya bu iki beyit saire

dayandirilmaktadir:
» by b 95 J g8 081y B Jeal) Jlia qaesas D
05,38 5 Jaally | golad B s (A ) (s

_ Peygamberlerin séylediklerini dogru sayma! Bunlar; onlarin uydurmalaridur.
Insanlar bolluk i¢inde yasvyorlardi, peygamberler imkansizi getirdiler ve bu hayatt
bozdular.

4.8.2. Peygamberligi Kabul Edisi

7 Ayni eser, 11, 172.

"8 Luziimiyyat, 11, 264.

" Bu beytler Luziimiyydt'ta olmayip, ibnu Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdhe, VII, 93; ibnu'l-Cevzi, el-
Muntazam fi't-Tarih, XV1, 17; ez-Zehebi, Siyer, 11XX, 30; ve Taha Huseyn, Zikra Ebi'l-‘Ala’, 361'de
geemektedir.
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Luziamiyydt'm kimi yerlerinde de Ebu'l-‘Ala'nin peygamberlere iman ettigini
ve onlara kars1 gelenlere karsi savas actigini gormek miimkiindiir. Asagidaki
beytlerde el-Ma‘arri, Hz. Muhammed'in peygamber oldugunu ve insanlar1 Hakk'a
davet ettigini soyle dile getirmektedir:

Rl A o M sadl Gl g Xaaa ¢ ga¥) & ) casled

J8 gudls

g el e A Gy Al (B e andind o aSiaa
Hz. Muhammed sizi en hayirli islere ¢agirdr. Mizragin basi, alti gibi degildir.

Sizi Duhad vaktini ve kah goriinen kdah kaybolan yidizlar: yaratan Allah" yiiceltmeye
tesvik etti.

Asagidaki beytinde ise sair, peygambere ve onun risaletine halel getirenlere

kizmakta ve onlar1 peygamberligi yanlis anlamakla suglamaktadir:
" g A gt 85100 apdala OB s (il 275ag

Insanlar arasinda hakki gizleme o kadar yayildi ki; onlardan bir cahil,
pevgamberligi nifak ve sahtekarlik saydi.

Bazen de Ebu'l-*Ala insanlari, peygamberleri tohmet altinda biraktiklarini ya
da insanlarin peygamberleri kabullerinde tereddiit yasadiklarini dile getirir.

Asagidaki iki beyti bu sdzlerine 6rnek teskil etmektedir:
Judd 0153 (e Lgdad c&%u@jknu.éi\!\\g

/l/

" Gl g Sl a3 g A eh o Sl S 4

Yeryiiziiniin bir tufana ihtiyaci vardir. Belki bu sayede kirlerinden kurtulur ve pak
olur.
Onun tizerinde kotiiliikler ¢ogaldi, hem Allah hem de peygamberler suglandi.

el-Ma‘arri peygamberlerin insanlar1 dogru yola iletmek icin geldiklerini fakat
insanoglunun  peygamberlerin  sozlerine  kulak  asmadiklarini, bazilarinin
peygamberligi kabul ederken bazilarmin da yalanladiklarini soyle dile getirir:

Cdgs asks oS () b ‘emeaus‘duu-dwh

VMu.uS.Lg (Bl 354 o 2 ‘dm g

80 Luziimiyyat, 11, 237.
" Luziamiyyat, 1, 617.
82 Aymi eser, 11, 190.
783 Ayni eser, 1, 180.

252



Peygamber sizi dogru yola iletmek i¢in hakla geldi. Tabiatinizin iyilestigini
hissettiniz mi hi¢?
Yasli onaylar, geng yalanlar veya kimi de onaylama ve yalanlama arasinda gelip
gider.

4.9. Hiristiyanhk ve Yahudilik

Hiristiyanlikla Antakya'da tanisan sair, Lazkiye'de bu dinin esaslar1 iizerine
kafa yormus ve rahiplerle cesitli tartigmalara girmistir. Luziamiyydt'inda sair, teslis
inancin1’®, incil'i, Hz. Isa'mn c¢armuiha gerilmesini’®, rahip ve papazlarmn
sahtekarliklarin1’®®,  ickinin i¢ilmesini’®’, domuz etinin yenilmesini788 ve
Hiristiyanlarin sapkmliklarmi™ konu edinen beytleri bulunmaktadir.

Hiristiyanlarin sapkimn olduklarmi ve Islamiyetin Hiristiyanli§1 nesh ettigini
beyan eden Ebu'l-‘Ala, Miisliimanin, din degistirerek Hiristiyanlig1 benimsemesini
kabullenememis ve asagidaki beytleri dile getirmigtir:

aladdl g Cusudl) Xie ol a9 s ad (eI (pa pla
" IGuad) g g lenl) Jika g (S p gy b Yl 38
Islamiyet bozuldu ve sen de dini Hiristiyanlarin dlimlerinden ister oldun.

Kur'an'dan bazi ciizler senin hafizandayken, kiliseye gittigin giin Incil’i okumak
istersin.

Bazen de el-Ma‘arri, dinlerin hangisinin kisiyi dogru yola ilettigini
kestirememekte ve hepsinin de aklen kiicimsendigini su iki beytiyle dile
getirmektedir:

280 ol 8 0 Lag p sl L CBRSLS T gal

a5 caasa cn) daadlg (o34 IS 9 ¢dana IS
Akillarimizin basit gordiigii bazi dinler vardr, kisi hangisinin helake gotiirdiigiinii
bilmez.

(Bunlar)Hz. Muhammed'in kitabi, Hz. Musd'mn kitabi, Hz. Isd'mn kitabi ve
Zebiir(dur).

8% Luziimiyyat, 1, 180.
785 Ayni eser, 11, 572.
786 Ayni eser, 11, 98.

787 Ayni eser, 1, 368.
788 Ayni eser, 11, 106.
789 Ayni eser, 1, 193.
790 Ayni eser, 1, 657.
71 Ayni eser, 1, 413.
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Hiristiyanlig1 ve Yahudiligi ayn1 dénemde tanimasi muhtemel olan Ebu'l-
‘Ala, Biladu's-Sam'in ¢esitli bolgelerine yapmis oldugu yolculuklar esnasinda ya da
Bagdat'ta bu iki dine mensup olan insanlarla i¢ ice bulunmasi akla pek de uzak
diismemektedir. Fakat sairin bu iki dine ait olan bilgisi, bu dinlerdeki esaslardan ve
ibadet sekillerinden pek de oOteye gitmedigini diisiinmekteyiz. Luzimiyydt'inda da

sair, Yahudilik ve Tevrat hakkinda ¢esitli konulara deginmis, Tevrat'm yalanla dolu

792

oldugunu™“, hahamlarin dogru yanlis ahbar1 aktardiklarmi ve kendi c¢ikarlari

93

dogrultusunda ekleme ve cikarmalarda bulunduklarmi’, ilme ¢ok Gnem verip

takvayr gdz ardi ettiklerini’’®, ogretilerinin batil oldugunu’’, Hz. Muhammed'i

796

(s.a.v.) yalanlaylp Kur'an'1 reddettiklerini””, Mesih'in kiyametten Once tekrar

yeryiiziine inigini kabul etmediklerini”®’, ibadetlerini acele igerisinde yaptﬂ<lar1n1798,
ickiyi miibah goriip cumartesiyi tatil saydiklarini’*’, kisir kadin1 bosama konusundaki
yanhs tutumlarini®® vb. gibi konularda fikir beyan etmistir.

Asagidaki beytlerinde de el-Ma‘arri, hahamlarin ahbar1 kendi istek ve

cikarlar1 dogrultusunda degistirdiklerini sdyle dile getirir:

el O AT B (o Al bl (sl
\.el:gu 3\ c&‘ ZL\:\JLAY‘ E\.«é c:\:i;u 3&\ .&/2\..'\.‘5 cd& \:1 Cdua
Ll JLaly ladl b &) Aliana B £y D s

" gdgal 91 gal g o) B Lay g5 Ll guad a1 Ladl g

Yahudilerin kitaplarini okurlar, gergek ise bana, onun basindan sonuna yalan
oldugunu haber veriyor.
Aklim dogru haber verdi. Olaylar: yalanlayan ya da yanlis yorumlayan o ahmak
helak olsun!
Yahudilerin bilginlerinin hepsi birdir. Onlar Tevrat’lariyla gegcimini saglarlar ve onu
¢tkarlart dogrultusunda agiklarlar.
Bu ahbarlar iftiralari ve yalanlariyla; kadinlarla evienmek ve mal toplamak isterler.

2 Luziimiyyat, 1, 453;1, 492.

3 Aymi eser, 1, 524;1, 551; II, 205.
794 Ayni eser, 1, 352.
5 Aymi eser, 1, 605; 1, 193.
796 Ayni eser, 1, 153.

97 Ayni eser, 1, 108.

798 Ayni eser, 1, 112.

" Aymi eser, 11, 213; 1, 173.
800 Ayni eser, 11, 323.

801 Ayni eser, 11, 205.
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el-Ma‘arri, Hz. Mesih'in yeryiiziine kiyametten oOnce gelecegini kabul
etmeyen Yahudileri ve Hiristiyanlarin gercek Mesih'in ¢armiha gerildigini ileri

stirdiiklerini su iki beytiyle dile getirmektedir:

L o PGS e 8 g s i h D T
Ml A CllE g ey pla La ;;}53\95\9‘9&4;?3\9‘\3\3;;\.'\15

Ey Israilogullari! Siz Mesih inizden iimidinizi kesin. O, gelse de kétii isleri iyisinden
ayiramaz.
Biz Miisliimanlar; “Geldi ve ¢armiha gerilmedi.” deriz, siz de heniiz gelmedigini
soylersiniz. Oysa Hiristiyanlar da ¢armiha gerildigini soylerler.

4.9.1. Diger Dinler

Kendi déneminde Biladu's-Sam, Irak ve Iran'da bulunan diger dinlere de
catan Ebu'l-°Ala, bunlardan gezegenleri yiicelten Sabie dinine mensup olan insanlar1
zikretmekte ve asagidaki beytlerinde, onlar1 cehaletle suglamakta ve putperestlerden

farklarinin olmadiklarini dile getirmektedir:

5,1\.‘4\91933:4@}:\}5;8%?3 } cﬁ&\\gd\};ﬁﬁ}\:\ﬂ\;h
T e Jala S g siliall g (o A (e B pgal)

Hayatin hastalig1 onceden beri bulunmaktadir ve ¢aresi yoktur, Hipokrat bile gelse
onun hastaliklart iyilestiremez.
Yahudiler onlar, keske onlart yola getiren biri gelse. Sabiler'e gelince, onlarin hepsi
kara cahildirler.

Luziimiyyat'm kimi yerinde de sair Mecusilie deginmekte ve onu da
putperestligin bir tiirii oldugunu ileri siirmektedir. Onlarm giinese taptiklarmni®,
gezegenleri tazim ettiklerini®”, dalalette olduklarmi®® ve kiz kardesle evliligi miibah
gordiiklerini®’ dile getirmistir. Sair ¢ikarlari ya da sehvetleri igin Yahudiligi veya
Mecusiligi benimseyen insanlar1 da soyle kinamaktadir:

Lawad 213 o) Ladg (el Bk ¥ ALY 138 g

802 Luzimiyyat, 1, 109.
803 Ayni eser, 1, 138.
804 Ayni eser, 1, 202.
805 Ayni eser, 1, 622.
806 Ayni eser, 11, 213.
807 Ayni eser, 1, 617.
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M Mlpaadll g A ggdl) 1 g sladuld el ca il (a8

Insanlarin bu hastaligr tibben onulmaz, énceden beri bu hastalig da bir tiir pislik
olarak gérmekteyim.
Bazi fikirler insanlarin islerine yaradi, bu yiizden Yahudiligi ve Mecusiligi caiz
gordiiler.

Luzumiyydt'nda, Muzdekiyye de deginen Ebu'l-‘Ala, bu dine mensup olan
insanlarmm Allah1 kabul edip peygamberleri ve semavi kitaplar1 reddettiklerini ve
babanin kiziyla evlenmesini de miibah gorecek kadar sapkinlikta ileri gittiklerini

sOyle dile getirir:

QLS Yy Y 1 glB (0 gl g ANyl ) g8
"Gl Jlay a8 a8 g tz\a Ja Ll sl

Iahi kabul ettiler fakat Nebi ve kitap yok dediler
Kizlarimizla yatmak miibahtir, elestirinin de hiikmii kalmadi artik (ne diyeyim
daha).

el-Ma‘arri bazi1 beytlerinde de Farslarin eski dinlerine deginmis ve kimi
zaman atese taptiklarini kimi zaman da putperest olduklarini beyan etmistir.
Islamiyetin gelmesiyle, bu dine asir1 taraftar olan Kureysli Araplarin, Farslarm bu

dinlerini ortadan kaldirdiklarini sdyle dile getirmektedir sair:
AY o2 \ - = 2, C I I N %% Zud
ouala) Ll da cGall gy i (a8 Ol a8 Lag

Farslarin ibadet ettigi meshur ategleri vardi, sonunda Kureysliler geldiler ve
sondiirdiiler.

4.10. Dinlerin Farkhhklan

Ebu'l-‘Ala, semavi dinlerin 6zde bir oldugunu fakat sekilde farklilik arz
ettigini disiinmekte ve ibadet hususunda her ne kadar birbirlerine benzemeseler de
Allah'a itaat, takvaya sarilma ve erdemin elde etmeye calisma gibi konularda bir

noktada birlestiklerini beyan etmektedir. Bu gibi konularda birlik olmasinin dinler

808 Ayni eser, 1, 629.

9 Luzimiyyadt, 1, 137.

810 Sin kafiyesi 604, Ehamis, Islam icin bahadirlik yapan Kureysli adamlar (bkz. Cevad Ali, el-
Mufassal fi 74rihi'l-Arab Kable'l-Islam, Daru's-Saki, 2001, 11, 364, 370; Mu‘cemu Kaba'ili'l-Arab,
2, 708; ez-Zemahseri, Esasu'l-Belaga, Tah. Mahmud Muhammed Sakir, Matba‘atu'l-Medeni, Kahire
1991, 189.)
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aras1 hemzeminde bulusmaya yetecegini 6ne siirmekte ve din bilginlerinin bu

noktalar1 gormezden gelerek aralarindaki amansiz savaslara akil erdirememektedir.
el-Ma‘arri, Bir¢ok din olmasina ragmen, akil ile bakilip aralarindaki ortak

noktalar g6z oOniine alindiginda farkli dinlere mensup din adamlarmm bunlari

asacaklarmi sOyle dile getirir:

salig Ngghy iiady (i 1€ g pll Ciag Jiall g

" i i iy Tl Aslae )ea) p2Y g Aald
Meciisilik, Islamlik, Yahudilik, Hiristivyanhk... Akil dinlerin ¢coklugu karsisinda
hayrete diiger.

Dikkat et ugraglarin zayi olmasin, basiret sahibi diigiinen bir akilla bak bunlara.

Sair akilli kisiy1t bu konuyu etrafli bir sekilde ele almaya, sekilden ¢ok 6ze
dikkat etmeye cagirmakta ve bu arizi farkliliklarin bir giin ortadan kalkacagma olan

inancini su beytleriyle dile getirmektedir:

M;MM;\;\Q cwﬁéﬁjca\ﬁwybd
oual g 2 G ) 5390 g IR e s d
/\H’? /. hﬂ‘/“r .:-C);/n...'! ‘[‘.~ }C):\nﬂ‘ 3\?;\ C)‘ét}:ﬂj

Hz. Musa geldi, dinine davet etti ve gitti, Hz. Isa da béyle, Hz. Muhammet de 5 vakit
namazi getirdi.
Bundan sonra baska bir dinin gelecegi soylendi, insanlar diinle bugiin arasinda telef
oldu.
Dinin arinmus bir sekilde tekrar gelmesini temenni ederim, onu da susuzluktan olen
abidin beklemesi gibi beklerim.

Goriildigii gibi sair, dinlerin 6zlinlin Allah'a ve ahiret gilinline iman
konusunda birlestigine dikkatleri ¢cekmekte takva ve faziletinde azimsanmayan bir
oneme sahip oldugunu belirtmektedir. Bu hususlarda biitiin semavi dinlerin hem fikir
olduklarimi dile getiren sair, bu dinlere tabi olan bireyler arasinda anlagsmazliklarin

¢tkmasimin da akla muhalif oldugunu agiklamaktadir.

4.10.1. Dinler Arasindaki Ayrihik Noktalarn

S Luzimiyyat, 1, 531.
812 Ayni eser, 1, 644.
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Sair Luz(imiyyat'm bazi boliimlerinde, dinler arasindaki ayrilik noktalarina
deginmis ve bunlarin basinda da kutsal kitaplarinin farkli olusu ve sahip olduklar:

cesit orf ve adetlerin bulundugunu séyle dile getirmistir:

W sl ¢ (5 gAlly o] S5 3 9439 LS cpaal el (42 ¢ luall) il
5 and Cuual pdilaias glaly i ¢ piiladal) G

W _JLals) Abda ¢day cdigl g Sl Lo ikl yab 3 g
M) (e el (g day i 08 g 0 12 (YL

Hiristivanlar kiliselerinde Incil'lerini okudular, Yahudiler de sehirlerinde Tevrat'.
Saglart kesilmis insanlar, sa¢larint uzatan insanlar gibi degildir.
Tirnak kesmeyi dindar birinin huyu olarak goriiriim, Hintliler de onu uzatmayt
yeglerler.
Dinler ¢esitli gruplara ayrilmis, her seriat kendisinden baskasinin sirlarini ve
kiifiirlerini ortaya koyar.

Yukaridaki beytlerinde sair, semavi kitaplarin farkliliklarma degindikten
sonra dinler arasindaki farkliliklarin sa¢1 uzatma ya da kisaltma gibi hususlarda kadar
vardigini ironiyle dile getirmis ve tmnak kesme ya da uzatmanin bos olduguna
dikkatleri cekmistir.

Peygamberlerin  inkari, dinler arasmndaki farkliliklarm o6ne ¢ikan
hususlarindan oldugunu ileri siiren sair, buna Yahudilerin Hz. Muhammed'i (s.a.v.)

inkar ettiklerini delil getirerek soyle soyler:

Lealita (ha Jrdl) Cums Cils CailiS el (5 jluall) ey
glis g daay dgg Spla AGS g Taana & 83 g

Hiristiyanlar Hz. Isa icin kiliseler yaptilar fakat kiliseler onlari, orada
yaptiklarindan dolay: kiniyor.
Hz. Muhammet'i ve Kur'an't her zikrettigimde, Yahudiler beni yalanlarlar ve
kitaplarin tistiin tutarlar.

Sair dinler arasindaki farkliliklarm kutsal giinlere de yansidigini, dolayisiyla

farkl1 dinlere mensup kisilerin haftanin farkli giinlerini kutsadiklarini s6yle anlatir:

g st 136 2 A oY g e
Mol g (il A Waaa g c&‘\iidplgjaﬂ\ﬁil\gﬁ

Birbirlerine zit olanlarin ti¢ giinii vardir, fakat Miisliimanlarin sozii dogrudur.

83 Luziimiyyat, 1, 479.
819 Ayni eser, 1, 152.
85 Luzimiyydt, 1, 174.
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Hiristiyanlar Pazart bayram segtiler, Cuma da bizim bayramimiz, al sana da
Cumartesi.

Ebu'l-*Ala icki konusunda da dinler arasinda farklilik bulundugunu alayci bir

ifadeyle Luziamiyyat'inda soyle dile getirir:
adl g Ja s e ol Ay gl A Ly (Do) U g

AA‘\J\LQJLQJLA.'\JU‘UMJAQ&LH &YUSA;:L\,C\AU‘ML\J
faaa o Sl yaa Lgd olay Cpdaa < AN dagudl ) g (g
MVAL} Le_:uw b\ cdhasuh Ldie ¢ ce\.\:d‘.g ﬂu.uu Z,\j)ﬁ

Biz, Allah ve diger konularda ihtilafa diistiik. Yiice ve Bir olan Allah bundan beridir.
Cuma bizimdir, Cumartesi de Hz. Musa'nin yanminda duran bir iimmetin,
Hiristiyanlara da Pazar giinii.

Acaba haftanin (geriye kalan) yedi giiniinii ugurlu ya da ugursuz sayan baska
topluluklar var mi?

Bazi insanlar, ickiyle Allah'a yaklasirlar, oysa bunun cezasi bizde 80 sopadir.

4.10.2. islam Dininin Ustiinliigii

Dinler arasinda yukarida da ele alindigi gibi cesitlik farkliliklarin
bulundugunu dile getiren sair, onlar1 bir biitiin olarak ele aldiktan sonra aralarinda
Islamiyetin daha akla yatkin oldugunu gérmekte, Kur'an'm semavi kitaplarin en
hayirlismin oldugunu ileri siirmekte, Hz. Muhammed'in en biiyiikk peygamber
oldugunu kabul etmekte, miibarek giinlerinin de haftanin en giizel giinii oldugunu
ikrar etmektedir.

Hz. Muhammed'i (s.a.v.) inkar eden Yahudileri zikrettikten sonra sair,

Islamiyetin diger dinlere nazaran daha iistiin oldugunu sdyle dile getirir:

s Al gbla &l sld g OSia )85 adlesy) ALad
"igdline o bl ol A ARdiay da g b (5380

Islam iimmetini nasil olurda bir kisi inkar eder, Allahin kaderi onlart indirmis ve
dogru yola iletmisken.
Hidayet nerede? Onun pesine diiseriz, o biiyiik ¢élde bile olsa zorluklarla ragmen.

816 Ayni eser, 1, 102.
87 Luzimiyyat, 1, 152.
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Islamiyetin, diger dinlere olan iistiinliigiinii kabul eden sair, Islamiyeti segen
bir kiginin bu dini benimsemeyip Hiristiyanliga ge¢cmesine akil erdirememektedir

buna isaret olarak su iki beyti dile getirmistir:

aladdl 5 Cusudl) Xie ol a9 A Cad (eI (pa pla
e uadl) 5 £ lan) Jada day (S a9y B Sy 3

Islamiyet bozuldu ve sen de dini Hiristiyanlarin dlimlerinden ister oldun.
Kur'an'dan bazi ciizler senin hafizandayken, kiliseye gittigin giin Incil’i okumak
istersin.

4.11. islam Kanununa Kars1 Tutumu

Luzumiyydt'r inceledigimizde Ebu'l-‘Ala'nin bu divaninda haram ve helal
konusunda pek ¢ok siir telif ettigini goriiriiz. Sair dinler arasinda haram ve helal
konusunu karsilagtirmali olarak ele almak istediginden olsa gerek -yukarida bahsi
gecen Islamiyette ve Hiristiyanlkta icki drneginde oldugu gibi- bu konuya divaninda
oldukga yer vermistir. Bu kiyaslama sonunda da Islam dinin daha iistiin olduguna
karar veren el-Ma‘arri, Islamiyetteki haram ve helal konusuna da kafa yormus ve
helal yada haram kilmanin saglam bir sebep sonug iliskisi igerisinde olmasi
gerektigini beyan etmistir. Bu iliskinin de akla yatkin olmasi1 ve delille de
desteklenmesi gerektigi kanisma tasiyan Ebu'l-‘Ala, Islam dinini kendisine
atalarindan miras kaldigin1 diisiinmemis ve herkesin fikir yiirlitmeye g¢ekindigi bu
konularda bile aklina yatkin olani agik¢a teyit etmis, ters diiseni de ne olursa olsun

kabul etmemistir.

4.11.1. Seriat1 Destekledigi Noktalar

4.11.1.1. ickinin Yasaklamsi

Cahiliye doneminde yaygin bir adet olan icki, Islamiyetin gelmesiyle
muharremattan sayilmis ve bugiine kadar boylece devam etmistir. Sair de onun
haramlig1 konusunda seriati desteklemis ve insanlara hem ickiden hem de igki
meclislerinden uzak durmayi salik vermistir.

Ebu'l-*Ala igki konusunda yukaridaki tavri takinirken sadece itikadi olarak bu

cikarima varmamis, akla halel getiren boyle bir icecegin yine aklen yasaklanmasi

88 Luzimiyydt, 1, 657.
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gerektigi kanisina varmistir. Dolayisiyla sair igkinin dinen yasak sayilmasa bile,
beraberinde getirdigi kotiiliiklerden dolay:r aklen yasaklanmasi gerektigi kararina
varmustir. Igkinin kétiiliiklerinden dolayr yasaklandigini su iki beytiyle dile

getirmektedir sair:

9)&&3#1491\.@?4:\5 ‘gg_j‘\ﬂia;,m\g‘gf\.a\.\lﬂaé
ol dale &l pd Al ey al gls

Aklin muhalifi olan ickiye soyle, onun sayesinde kili¢lar kimindan ¢ikar ve kotiiliikler
pevda olur.
Eger o bir kétiiliigii i¢in yasaklanmuis olsaydi, icene miibah kilinirdl.

Yukaridaki beytlerden de anlasildigi gibi Ebu'l-‘Ala, zararlar1 olmasaydi
icilmesinin miibah goriilmesi gerektigini dile getirmekte ve zararlar1 agik bir sekilde
ortada bulunan i¢gkinin seran yasaklanmamis olsa bile, onu haram kabul edecegini su
beytiyle dile getirir:

Vs T ¥ AR puudl Lﬁiﬁmh&;sﬂ\gﬁi&j,\

Tl

Icki helal olsayd: bile ben onu hayatim boyunca ne gizlice ne de agikta icmezdim.

Sair i¢ckinin haram kilimmasi konusunda aklen zararlari olmasmin yeterli
oldugunu, buna neden olan sebebin de beraberinde getirdigi kotiiliikkler oldugunu
belirtmistir. Ickinin Hiristiyanliktaki konumuna baktiginda, onun kutlama ve dini
torenlerde kullanilmasindan da olduk¢a neferet eden sair bunu Luziimiyyat'mm cesitli

yerlerinde dile getirmistir®'.

4.11.2. Seriatta Diizeltilmesini Istedigi Hususlar

4.11.2.1. Miras

Luzumiyydt'imda miras konusuna da deginen Ebu'l-*Ala, bu konuyu hassas bir
sair gibi ele almaktadir. Mirasin diizensiz dagitildigina dikkat ¢eken sair, anneye
diisen pay1 az bulmaktadir. Erkege diisen payin yarisinin kiza verilmesini gerektiren

seri kanunun, anneye altida bir ¢ocugu olan ese sekizde bir, ¢ocugu olmayana ise

89 Luzimiyydt, 1, 155.
820 Ayni eser, 11, 463.
21 Ayni eser, 1, 629; 1, 368.
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dortte bir oranda miras hakki verdigini belirten sair iras {izerinde, kiza ve ese nazaran
annenin daha ¢ok hakki bulundugunu dile getirmektedir. Ciinkii miras1 geride
birakan erken evlada, kizi ve esinin yerine daha ¢ok annesinin sefkatle baktigini ve
oglu i¢cin annenin daha ¢ok fedakarlik yaptigmi belirtmektedir. Bu konudaki

goriisiinii agagidaki beytte 6zetlemektedir sair:
Yl gl e gl il L ey (e Gl (9 e Gty Y1 9

Miras konusunda anneye altida bir diistii oysa o, mirasin yarisini alan kizindan ya
da dortte bir alan gelininden daha sefkatlidir.

Erkegin biriktirdigi malin ticretsiz dagitilmasinda, anne ve babaya daha ¢ok
pay verilmesinin gerektigini diisiinen el-Ma‘arri, oglun ¢esitli zorluklarla elde ettigi

birikimde ¢ocuklarin daha ¢ok pay almasina sessiz kalamamaktadir:

i ol Aol asy A cally o8 <28l gall Ui a o
u—ﬂ:f& S S Oly dud O8O cdagil
(S ghd anl 89 dle b 5u) Caaill s 55 Z o

Cocuklar nice kez babalarini haywdan uzaklastiracak davraniglarda bulunmugslardrr,
annelerinin de iyiliklerini gormezden gelirler.
Cocugu yoksa anneye dortte bir diiser, eger ¢cocugu varsa sekizde bir.
Esi 6len erkegin ondan olan oglundan dolayr o erkek mirasin yarisint alamaz, felekte
(bu sekilde) ¢ok gizli kotiiliikler vardir.

4.11.3. Seriata Muhalif Oldugu Konular

4.11.3.1. Kadinlarin kole olmasi

Kadin konusunda asir1 kiskan¢ olan Ebu'l-‘Ala, bu konuda sui zanna
kapilmis, onlarin —saire gore- akilen zayif olmalarindan dolayr namuslarini 1yi
koruyamayacaklarmi ileri slirmiis ve tamamen duygu ile hareket -ettiklerini
belirtmistir. Sairin kadin konusundaki bu diistinceleri onu, kadinin tesettiire girmesi
ve eve kapanmasi konusunda miiteseddit olmasina yol a¢gmis, onlarin sadece ev
islerine yonlendirmeleri gerektigini dile getirmistir.

Her ne sifatla olursa olsun toplum i¢indeki kadinlarin toplandiklar1 yerlere

gonderilmemesini nasihat eden sair, bu tavsiyesinde mescit ve Kabe gibi mukaddes

822 Luzimiyyar, 11, 30. Sair, bu beytte Nisd suresinin 11-12. ayetlerinde agiklanan miras konusuna
gondermelerde bulunmaktadir.
823 Ayni eser, 11, 548.
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yerleri de istisna tutmamistir. Kendisine kotii yol gosterecek kimselerden ders almasi
yerine evde okuma yazma 6grenmeden oturmasini yeglemistir.

Sair, kadmin sosyal hayattaki erkek i¢in hassas bir konumu oldugunu, kadin
yliziinden bir¢ok catigmalarin ¢ikip suclar islendigini bilmekte ve seri kanunda
kadinin kole olarak kullanimina (sebi) cevaz vermesinden dolayi tiziilmektedir. Sair
Cahiliye doneminden geriye kalan bu adetin, o zaman terk edilen bir¢ok gelenek

arasinda olmasini temenni etmekte ve bu konuda su iki beytini dile getirmektedir:

L5ghs L Bag liic) 8 Uee 28 i)
ARSTYVIST Pt R IV L) B 5 sgan pludy

Inang konusunda bile ayrilik oldu her tarafimiz, namazimizda, temizligimizde...
Hiir bir kadinla mihir 6deyerek evlenirsin, koleler de mihirsiz elde edilir.

Sair Luzamiyydt'm bagka bir yerinde de, Hz. Peygamber'in Araplara, kdle
kadinlar1 miibah kildigin1 dile getirmekte ve bu tutumun bir¢cok kotiiliige yol
acacagini ileri stirmektedir:
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Bu dinler bize kin ve nefret ekti ve diismanligin her tiiriinii bize biraktt.
Rumlarin kadinlarint Araplara mubah kilan da, peygamberlerin hiikiimleridir.

Koéle kadmin da hiir bir kadinin haklarina sahip olmasmin gerektigini
soyleyen Ebu'l-‘Ala, onun 6zgiirliigi disinda hi¢bir noktada hiir bir kadindan geri
kalmadigint belirtmektedir. Korii korline elestiri yapmayan sair, toplumdaki
bireylerin ¢ikarlarina olacak islere kafa yormakta ve burada da aklini kullanarak

diisiince 6zgiirliigline dayanmaktadir.

4.11.4. Seriata Eklenmesini Istedigi Hususlar

4.11.4.1. Oliiniin Cesedinin Yakilmasi

Hintlere ait olan bir gelenek olan 6liiniin cesedinin yakilmasi, kendilerinden
bir¢ok noktada fikir alig verisi yapan Araplarmn, 6zellikle ziiht ve tasavvuf konusunda

da onlardan esinlendiklerini soylemek pek de yanlis olmayacaktir.

824 Luzimiyydt, 1, 562.
825 Ayni eser, 1, 206.
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Oliilerin cesetlerinin yakilma konusu, Araplarin &liiniin cesetine olan
saygilarindan olsa gerek onlar arasinda pek kabul gormemistir. Bu konuda da yaygin
olan goriise aykir1 bir sekilde davranan ve duygusalliktan uzak olan Ebu'l-‘Ala, akli
ile ¢ikarim yapmis ve Oliilerin cesetlerini yakan Hintlilere bu konuda hak vermistir.
el-Ma‘arri Luzimiyydt'ta 6liiniin cesetinin yakilmasinin kendisine ac1 vermeyecegini
belirtmis ve cesetin kefene sarilmasiyla yakilmasi arasinda bir fark bulunmadigini

sOyle dile getirmistir:
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Oliiye bicakla vursan ona aci veremezsin, mizrak da onun cildine dokunustan
ibarettir.
Ona yumusak kefen giydirmekle, kor ateste yakmak arasinda bir fark yoktur.

Sair baska beytlerinde de, bu surette bircok zahmetin ortadan kalkacagini,

hatta bu surette oliiye miinker ve nekir sorgu meleklerinin bile gelmeyecegini ileri

siirmektedir:
L S dagyhog 1L sy e il (3a
xS Sial gy Cisa ¢ ) Adaiida (pa | g il

Hintliler oliilerini yakarlar, bu da oliilerini sabah aksam ziyaret etmelerinin
zahmetini kaldurir.
Bu sekilde oliilerini, kabir azabindan ve miinker nekirin sorularindan kurtaririar.

Goriildigi gibi sair bu konuda da, yaygin olan tabuya karsi ¢ikmis ve sahsi

kimligini bir tarafa birakip geleneklerin bagindan da siyrilmistur.

4.11.4.2. Hayvanlara Eziyetin Yasaklanmasi
Sair seri kanunlar arasina eklenmesini istedigi bir diger husus, hayvanlara
eziyetin yasaklanmasidir. Sairin uzleti bahsinde de degindigimiz gibi, hayatinin
ikinci doneminde sair hayvanlara eziyet olmasin diye hayvan ve mamullerinden uzak
durmustur. Hatta YakGt'un aktardigmma gore sair bu yoOniiyle Brahmanizm'i

benimsedigi konusunda tohmet altina sokulmustur.

826 Luziimiyyat, 11, 386.
827 Ayni eser, 1, 564.
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Sairin vejeteryan bir hayat yasamasinin temel nedenini fakirlik oldugunu ileri
siiren bazi insanlar da bu gériislerini desteklemek icin, ibnu'l-‘Adim ve Yakdt'un
aktarmis oldugu senelik yaklasik otuz dinarla gecimini saglamak zorunda olmasini
delil getirmislerdir®®,

Sairin tam bir diyete girmesini bazi tarihgiler bunu akidevi olarak
benimsedigini ileri siirmiis bu goriislerini desteklerken de Ibn Hallikdn'm aktardig,
sairin, inancindan 6tiiri 45 y1l hayvan eti yemedigini, bu konuda eski filozoflar gibi
diisiiniip hayvanlara eziyet olmamasi i¢in bunu tercih etmedigi goriistinii delil olarak
gdstermektedirler™. Diger goriise nazaran bu daha tutarli gériinmektedir. Ciinkii sair
kendisine ila¢ olarak yazilan eti bile yememisg30, Misr Dai'd-Du‘at' ile kendisi
arasinda bu konuda gerceklesen yazismalarda bunu beyan etmis®' ve Luzimiyydr'ta
da bunu bircok yerde zikretmis®* ve hayatinda da uygulamustir.

Hayvanlarin sadece kesilmesi ve avlanmasini haram olarak gérmeyen Ebu'l-
‘Ala, onlara asir1 yik yiikklenmesini, onlarin zor iste kullanilmalarmi ve
doviilmelerini de yasaklamaktadir. Asagidaki beytinde sair, kiimes hayvanlarmin
kesilmemesi gerektigini agikca ifade etmektedir:

TR0 ddkal ga B 186 ALl Agta G lagy () A5 M
Eline bicak alip giiniin birinde bir hayvant bogazlama, yavru hayvani da kiimesinde
oldiirme.

Luzamiyydt'm baska bir yerinde de el-Ma‘arri, kuslarin avlanmamasi

gerektigini soyle ifade etmektedir:
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Cocugun tas attigi ve elinde tuttugu bir kus i¢in agla!
Ya da bir aga tutulup orada bagh kalan kusa...

828 Mu ‘cemu'l-Udeba, 111, 71.

829 Sezerdtu'z-Zeheb fi Ahbdri Men Zeheb, 111, 273; Me ‘Ghidu't-Tensis ‘ald Sevihidi't-Tahlis, 1, 48;
es-Safedi, el-Vafi bi'l-Vefeydt, 11, 409; Vefayatu'l-A ‘yan, 1, 114.

830 El-Hamevi, 3/125; Mu ‘cemu’l-Udebd, 3/14; el-*Askalani, El-Muntazam, 4/418.

81 Beyne Ebi'l-‘Ald el-Ma ‘arri ve Da ‘iyu'd-Dii ‘t el-Fatimi (Hamse Resdil), 7-38;  Abdullatif Muhriz,
Ebu'l-‘Ald el-Ma ‘arri ve Kibriya'u'l- ‘Akli'l-Insani, 2009 Tartus, 261-276.

82 Luzimiyyat, 11, 310;1, 269.

833 Ayni eser, 1, 237.

84 Luzimiyydt, 11, 64.
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Kara ve deniz hayvanlarina cesitli tuzaklar kurarak onlar1 avlayan
insanogluna, yapmis oldugu bu kétiiliige son vermelerini ve deniz hayvanlarindan
canli yada 6lii demeden hepsini avladiklari bu konuda oldukca az gozlii olduklarini
asagidaki iki beytinde soyle dile getirir:
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Karadaki hayvanlara kotiiliik yaptilar, sonra denizdekilere diismanlik beslediler ve
onlart avlamada asirrya kagtilar.

Denizden aviadiklar: canli hayvanlarla da yetinmediler ve suyun yiiziine olii
hayvanlart da miibah gordiiler.

Hacda bile hayvanlarin kurban olarak kesilmesine riza gostermeyen el-

Ma‘arri®>®

, onlara eziyet edilmemesini ve zor islerde ¢alistirilmamasinin gerektigini,
hayvanlara vurmanm da biliyiikk glinahlardan sayilldigimi su iki beytiyle dile
getirmektedir:
bl 3ss cddany 39y o 4B sl Ygall Qb b
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Ey yavaslamasindan dolayr yash binegine vuran adam, o senin tasidigin giinahlar
tasimaz.

Iyi davran ona, ben senin iki seye zalim olduguna da sahidim: yakinlarina ve
uzaklarina.

Sair asagidaki Luziim'da, bu konudaki goriislerini toplamis ve soyle

sOylemistir:
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833 Ayni eser, 11, 581.
836 Ayni eser, 11, 526.
837 Ayni eser, 1, 155.

838 Luzimiyydt, 1, 269.
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Denizden ¢ikant hayvanlart yeme bu bir zultimdiir, bogazlanan hayvanlarin da etini
azik sayma.

Hayvanlarin siitlerine de goz dikme, o ¢ocuklarinin rizkidir, giizel kadinlarin degil.
Stirii olarak u¢an kuslarin da yavrularimin da canini yakma, ¢iinkii bu kabahatlerin
kotiistidiir.

Erkenden balini yapmak icin giizel ¢igceklere dogru yola ¢ikip ¢alisan arinin balint da
kendisine birak.

Ar1 bunu kendisinden baskasina yapmadi, hediye ya da comertlik olsun diye
topladigr bali dagitmad.

Ben bunlarin hi¢birisine elimi stirmedim, keske bu konuya yaslanmadan énce dikkat
etseydim.

Sair son beytiyle hayvanlara eziyet konusunda gencken bir takim hatalarinin
olduguna isaret etmekte ve bu da sairin bu konuda ne kadar ihlasli davrandigini ve 6z
elestiri yapabildigini vurgulamaktadir. Sair bu konuda da geleneklere bagh kalmayip,

aklen dogru olduguna inandig1 fikirleri cekinmeden dile getirmistir.

4.12. 1Islam'da Taklitcilige Kars1 Cikisi

Dinde bulunan her seyin akidevi olmadigina inanan Ebu'l-‘Al4, birgcok sekli
taklitlerin bulundugunu, milliyete has cesitli adetlerin bulundugunu bunlarinda da
ibadetin 0ziliyle catistigmi ve takvanin gerekliklerinden olmadigini dile getirmektedir.
Dindeki bu geleneklerin  kiicimsenmesinin  kisiyi iman dairesi disma
cikarmayacagina inanan sair, peygamberler ve hadisler tarafindan dine ait bir¢ok
eklemelerde bulunulduguna dikkati cekmektedir.

el-Ma‘arri, insanin 6nceden beri din olarak kendisine empoze edilmeye
calisilan her seyi kayitsiz sartsiz kabul ettigini, insanlarin bu zaaflarindan
yararlanmak isteyenlerin de bunu kotiiye kullanip, dinin 6ziinde bulunmayan bir
takim eklemeler yaptiklarini bunda da oldukga basarili olduklarmi dile getirir.

Ebu'l-‘Ald insanlar1 bu noktada dikkatli olmaya c¢agmrmakta ve akil
melekesini kullanmaya tesvik etmektedir. Sair asagidaki beytiyle Onceki kitap
ehillerinin dine, cikarlar1 dogrultusunda onun 6ziinden olmayan pek ¢ok sey katip

insanlar1 uyuttuklarini dile getirmektedir:
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839 Luzimiyydt, 1, 63.
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Uyanin aptallar, uyanin! Sizin dininiz eskilerin bir tiir aldatmacisidir.
Onlar bununla mal toplamayr amagladilar ve elde ettiler, onlarin éliimlerinden
sonra bu kinanacaklarin halleri devam etti.

Sair insanlarin her konuda oldugu gibi din konusunda da taklit¢ilige
basvurduklarini, neye ni¢in ibadet ettiklerinin farkinda olmadiklarini, oysa Allah'in,

kullarina her konuda akli kullanmay1 emrettigini su iki beytiyle aciklamaktadir:

SA‘LLSL}':U&LLUJA ‘QMJMZ&JA\‘“_}S@
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Her isinde isteyerek yaptigin bir taklit var, Rabbim tek ve birdir demende bile.
Allah bize onun essiz yarattiklarini diistinmemizi emretti ve (bazilart da) diisiindiiler
ama Allah't unuttular.

Insanlarm korii koriine taklitci olduklarini acikga beyan eden Ebu'l-*Ala

taklidin, konustuklarmna, isittiklerine hatta ibadetlerinde bile bulundugunu soyle

anlatir:
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Onceki cetlerinin yasadigi gibi yasadilar, dinlerini de onlardan miras aldiklar: gibi
korii kériine taklit ettiler.

Ne dediklerine dikkat ettiler, ne de isittiklerine, onlar dalaletlerinden dolay: secde
ettikleriyle ilgilenmezler.

4.13. Dinde Ayrilik (Gruplasma)

4.13.1. Dinde Gruplasma (Siinni-Si‘i, Si*i-Haric)

Itikadi noktada Ebu'l-‘Ala'nmn nasil bir ¢izgi izledigini kestirmek ¢ok kolay
olmasa da onun, nassa tam bir iman ile baglandigini, stipheye kapildigini, elestiriye
kaydigini son olarak da teslimiyete biiriindiiglinii ya da kimi zaman naklin pesine
disiip bazen de akli dnder kabul ettigini gormek miimkiindiir. Bu iki durumun
hangisinin digerine agir bastigmi belirlemek, Luzimiyyatin nazim tarihine bagl
kalinmayarak kaleme alinmasi ya da beytlerin kaleme alindigi tarihlerin net

olmamasindan dolay1 oldukc¢a zordur.

840 Ayni eser, 1, 298.
841 Ayni eser, 1, 294.
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Sairin itikadinin istikrarsizligini tetikleyen en biiyiik etkenlerden biri sliphesiz
yasadig1 donemdeki dinde gruplasmalarin®?, fikhi mezheplerin ¢ogalmasinm, kelami
ekollerin had sathaya ulagsmasmin ve bu gruplarin birbirleri arasindaki diyalektleri
onun bu konuda gelgitler yasamasina, her gelgiti de kaleme alip kaydettirmesinde
yatmaktadir.

Sairin divanmi inceledigimizde burada, Ehlisiinnet ile Sia ya da Sia ile
Hariciler arasinda eskiden beri devam ede gelen tartigsmalara yer verdigini, dini
firkalar arasindaki bu ihtilaflarinda Ebu'l-°‘Ala'y1 oldukca iizdiigiini gormekteyiz.
Dini firkalarin ¢ogalmasi1 konusunda el-Ma‘arri'nin su beyti kaleme aldigmni

gormekteyiz:
AEvE
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Dindeki gruplagmalar ¢ogaldi, kimileri Hz. Ali'nin tarafint tuttu, kimileri de Hz.
Ebubekirin.

Yevmu'l-Humm, Hz. Muhammed'in (s.a.v.) "Ben kimin efendisiysem, Ali de
onun efendisidir"®* hadisini sdyledigi giin olup, Sia taraftarlar1 bu hadisten yola
cikarak hilafet makamini, Hz. Ebabekir'den ziyade Hz. Ali'nin hak ettigini dile
getirmislerdir. Ebu'l-‘Ala'nin ikinci satirda isaret ettigi Yevmul-Gar ise, Hz.
Ebubekir'in Hz. Muhammed'e Gar magarasinda eslik ettigi giine isarettir. Ehlisiinnet
ise, Islamiyeti benimseyisi daha 6nce olmasindan ve Hz. Muhammed'in (s.a.v.) Hz.
Ebibekiri 6ven hadislerinden yola ¢ikarak onu hilafet makamina layik gérmiistiir.

Yukaridaki beytinde sair, hilafet makamma kimin daha layik oldugu
konusunda c¢ikan fikir ayriligmin birgok firkanin ortaya ¢ikmasina yol agtigini
belirtmektedir. Luzimiyydtinda yer alan bir beytinde de el-Ma‘arri, her iki gruba da
ne taraftar olunmasini ne de ikisini yalanlanmasini salik vermektedir:
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Allah'a ibadet et, bir giin bile ne bir grubun taraftari ol ne de onu yalanla.

%2 Genis bilgi i¢in bkz. Sa‘d Rustem, el-Firak ve'l-Mezdhibu'l-Islamiyye Munzu'l-Biddydt, Daru'l-
Eva'il, 7. Baski, Dimask 2009, 19-140.

%3 Hz. Peygamberin, Hz. Ali'ye hitaben (oY s (e oY 5o <5 1) dedigi giine verilen ad.

89 Luziimiyyat, 1, 554. ,&\: Hz. Peygamberin Hz. Ebibekir ile hicreti sirasinda girdigi magara.

3 fon Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, 6, 466; ibn Cevzi, el-Muntazam fi Tarihi'l-Mulitk ve'l-Umem,
Daru Sadir, Beyrat 1358, 7, 275; ez-Zehebi, Tarihu'l-Islam, 6 87.
6 Luzamiyyadt, 1, 682.
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Bir beytinde de Ebu'l-‘Ala, Sia ile Hariciler arasindaki ayrikliklara dikkat

cekmekte ve her ikisinin de dogru yoldan uzak oldugunu dile getirmektedir.
AtV S ¥ . v $4 - . LN 2 v « 2
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Insanlar dogru yola her zaman muhalifler, kimi Sia'va fanatik olur, kimi de Sari'ye.

4.13.2. Fikhi mezhepler
Fakilerin igtihatlarinda ihtilaflara diismesi Ebu'l-‘Ald'yr {izmiis, ayni

konularda farkli fetvalar veren mezhep imamlarini da elestirmistir®™®. Insanlarin bu
tiir ayrinttya dair ihtilaf noktalarmin, noktai nazara alinmamasi gerektigini sdyleyen
el-Ma‘arri, takvada birlesmenin O6nemli oldugunu savunmaktadir. Mezhepler
sayesinde insanlarin bir yol tutturamadigindan yakinan sair, bu konudaki goriisiinii su

iki beytiyle dile getirmektedir:
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Imam Safi bir seye caiz dedi ve Ebii Hanife de caiz gérmedi onu.
Bizim yaslhimiz da gencimiz de (bu sayede) yoldan ¢ikti, ne kiz hidayete geldi ne de
bunak.

Fakihlerin ictihatlarmin yarin insanlarm ¢ikarlar1 dogrultusunda kotiiye
kullanilacagint belirten Ebu'l-‘Ala, hwrsizlik yapan kisinin elinin kesilmesini bu

iddiasina delil olarak getirmistir:
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847 Ayni eser, 11, 547.

% Genis bilgi i¢in bkz. Su‘ad el-Hakim, Ebu'l-‘Ald el-Ma ‘arri Beyne Bahri's-Si‘r ve Yabiseti'n-Nds,
44-46.

89 Luzimiyydt, 1, 586.

850 Ayni eser, 1, 511.
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Hayatta 6yle zitliklar var sadece susabilmekteyiz bunlar karsisinda, Allah'a da
cehennemden dolayt siginmalyiz.
500 altinlik bir bedel icin el kesilmiyorsa, ¢eyrek dinar i¢in neden kesiliyor ki?

Yukaridaki beytlerde goriildiigii gibi sair, bliylik hirsizliklarda elin kesilmesi
gerektigi goriisiinii benimseyen fakihler ile, kiigilk ya da biiyiikk olsun her tiirlii
hirsizliklarda elin kesilmesi gerektigini diisiinenler arasinda farklilik oldugunu dile
getirmektedir.

el-Ma‘arri, akilli kiginin igtihadi konuda farkliliklara itibar etmeyecegini,
sahsimin yaptig1 gibi, kisinin kendisine gore en dogru ne ise onu hayatina uygulamasi

gerektigini su Ui¢ beytiyle dile getirir:
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Elimden geldigince iyilik yapacagim, éldiigiim giin de namazim kilinmasin.
I¢inizden hayirli kalmamus ki, ahiret giintindeki sikintilarima sefaat¢i olsun.
Aklim bana kizar, onun soziinii dinlemeyip Safi ‘i've ve Maliki'ye tabi oldugumda.

5. el-Ma‘arri'nin Elestirel Tutumu

Onceki miiellifler; sairin akidesi, diisiinceleri ve prensiplerini olusturan felsefi
yapismin kaynaklarma kafa yormamus, Ebu'l-‘Ala'nin ders aldigi hocalardan ayrintil
bir sekilde bahsetmemis, onun miidavimi oldugu kiitiiphane ve ilim meclislerine
detayll bir sekilde agiklamamislar ve miinazara yaptiklar1 kisiler hakkinda bilgi
vermeyip kendisine okunan kitaplara da deginmemislerdi.

Bu bolimde sairin fikri yapismin olusumuna etki eden, ‘Ala'1 felsefenin
olugsmasma yardim eden etkenleri ele alamaya calisacagiz. Sairin felsefi diistincesinin
olusumuna katkis1 bulunan unsurlar sirasiyla su sekildedir; sahsiyeti, yasadigi
donemin durumu, islam akidesi ve cesitli dini firkalar, diger dinler, Hint; Fars kiiltiir
ve dinleri, Yunan Felsefesi®™.

1. Karakteri: Kisinin sahsiyeti; fitrat ve ¢evre olmak {izere iki unsurdan

olugmaktadir. Ebu'l-‘Ala'nin ¢evresi ilim, edep ve fikirden olustugu i¢in bu durum

851 Ayni eser, 11, 128. .
%2 Genis bilgi i¢in bkz. es-Sa‘id es-Seyyid ‘ibade, Ebu'l-‘Ald en-Nékidu'l-Edebi, Daru'l-Besair, 1.
Baski, Kahire 2007, 15-72.
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onun; daimi bir ders ve arastirma i¢inde bulunmasina yol acmustir . Sairin; goziini
kaybedisinin, bu ilmi mertebeye ulagsmasinda biiyiilk payr vardr. Cilinkii korligii;
onun diinya islerinden ve zevklerinden uzaklasmasina yardimci olmus, bunun
sonucunda sair kendisini kitaplara vermis ve tiim vaktini ilime ayrmustir®>*.

Dogustan zeki, saglam iradeli ve asir1 dikkatli olan Ebu'l-°Ala; sahip oldugu
bu vasiflartyla toplum, nefis, insanlik, tabiat ve metafizige dair konular1 ele almaya
baglamustir. Biitiin bunlar kendisinin siirinde ve nesrinde izledigi, kendine has felsefi
diisiince yapisimin olusmasina yol agmustir .

Ozgiiveni yiiksek olan, her konuda aklmi kilavuz edinen yapisi, sairin; dzgiir
diistinceli olmasmni ve basta ailesi olmak lizere yasadigi toplumda yerlesik
geleneklere karsi cikarak akliselim bir sekilde diisiiniip kendine has bir diisiince
yapist olusturmasimni saglamistir®®.

el-Ma‘arrinin sahip oldugu siipheci yaklasim; onu daha c¢ok arastirmaya
yonelmesini, "Siiphe, ger¢ek bilginin anahtar1 olmahdir." diyen Descartes gibi gercek
bilgiyi elde etmek isteyen sairin; basireti ve aklnm 15181 dogrultusunda c¢aligmalarina
devam etmesini saglamistir. Korii koriine higbir seyi kabul etmeyen sair; iyiden iyiye
diistiniip analiz etmeden higbir karar almamus, bu tavri takinmasmdaki yegane yol
gostericisi de akli olmustur.

Yaratilis olarak tevazuya oldukga diiskiin olan Ebu'l-‘Ala; gelir kaynaklarmnin

az olmasina ragmen oldukca comert bir yapiya sahipti. Kendi iagesinden hizmetinde

bulunan talebelere ve kitaplarinin telifine de maddi harcamalarda bulunuyordu.

2. Yasadig1 Déonem: Bu konuya giris boliimiinde yeterince deginildiginden
burada donemin, sairin fikir diinyasma yaptigi etkileri konusuna deginecegiz. Sair
yasadig1 donemdeki kotiiliiklere yiiziinii ¢evirmis; fitne ve fesatliklari, savaslari, kan
dokiilmesini, kutsalliklarn hige sayilmasmni, sosyal ve siyasi hayatta kotiilerin soz
sahibi olmalarm ve insanlarin diisiince 6zgiirliiglinden yoksun oluslarmi ele almistur.

Faziletin ayaklar altina alinip rezil islerle ugrasmanin meziyet sayilldigini goren sair;

%53 Genis bilgi icin bkz. el-Makdisi, "Bi'etu'l-Ma‘arri ve Eseruha fi Si‘rihi", e/-Hildl, Temmuz 1938,
Misir, 864-865.

854 Ferrtah, Hakimu'l-Ma ‘arra, 40.

85 el-Yazici, Ebu'l- ‘Al ve Luziimiyydtuh, 63.

836 Bekri, el-Fikru'd-Dini, ‘inde Ebi'l-‘Ald el-Ma‘arri, 88; Hamid ‘Abdulkadir, Felsefetu Ebi'l-‘Ald
Musteka min Si ‘rihi, 55.
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diinyanin bu halinden tiksinmis ve bu kotiiliikleri isleyen topluma da kin besler hale
gelmistir.

Yasadigi donemin yoneticilerinden istedigi adalet ve hosgoriiyii bulamayan
sair; aradig1r bu Ozellikleri kadi ve din adamlarinda bulacagmi diisiinmiis ve cok
gecmeden hayal kirikligmma ugramustir. Toplumda gordiigii biitiin bu kotiilik ve
bozulmalar zaten suizanna meyilli olan karakterinin tamamen karamsar bir yapiya
biiriinmesine yol agmustir.

3. Islam Akidesi ve Cesitli Firkalar: Temel Islami bilgileri ve fikih
ogrenimini kad: olan babasindan tahsil eden Ebu'l-‘Ala; bu O6grenimine ¢aginin
Ma‘arra ve Halep'te 6ne ¢ikan hocalarindan aldig1 derslerle devam eder. Tahsilinden
sonra gesitli miinazaralara katilan sair; buralarda Islam dininin temel prensiplerini ve
bunlarin yorumlanmasmdan kaynaklanan ¢esitli dini firkalar hakkinda detayh bilgiler
elde ediyordu.

Sairin yasadigi zamana kadar gecen ii¢ ylizyll igerisinde siyasi gruplasmalar
sonucu ciddi fikri tartigmalar yapan cesitli ekoller ortaya cikmisti. Gorilisteki bu
farkliliklar hilafet ve itikadin temel prensipleri konusuna da sigraymca; Sia, Havaric,
Murcie, Mu‘tezile ve Es‘ariyye gibi bircok grup oraya c¢ikmis ve imamete kimin
layik oldugu konusu basta olmak iizere, imamin sifatlari, imametin ehilleri, imametin
secim sekli (vasiyet-secim), biiylik gilinahlarm islenmesinin karsihigi(cezalarmi),
imanm sadece Allah'a ve resullerine iman1 mu kapsadigi yoksa farzlar1 da icine alip
almadigi, cebr ve ihtiyar, Allah'm sifatlara benzetilmesi ya da bunlardan miinezzeh
olusu vb. gibi konularda akidevi ve fikhi konular ele alinmaktaydi.

Yine bu donemde Sia kendi igerisinde gruplara ayrilmig, Batnilik gibi Hz.
Ali'yi yiicelten mezhepler ortaya ¢iknus, bunlarin farkhi bir versiyonu olan Ismailik
ve bu mezhepten de Biladu's-Sam'da hala gecerliligini koruyan Durzilik ve
Nusayrilik meydana gelmistir. Tasavvuf hareketi de el-Ma‘arri'nin yasadig1 zamanda
had sathaya ulagmist1.

Halife Hz. Osman'm Oldiiriilmesinden sonra meydana gelen siyasi
boliinmelerin, dini alana yansimasi ¢ok zaman almamis, yine bu donemde akil ve
nakil arasmnda kiyasiya cekismeler yapimistir. Mutezile mezhebinde akil ve seri

kurallar arasindaki iliski konusu had safhaya ulagmis ve Ehlistinnet mezhepleri
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arasmnda Ozellikle iyilik ve kotiiliik (hayrr ve ser) hakkinda tartismalar meydana
gelmigtir®’,

Bagdat'a gitmeden Once de Batinilik’i (Esoterism) bilen sair; burada adi
gecen mezhebi yakindan tanmma firsati bulmus; bunun yaninda Durzilik’i,
Hashasileri, Nusayrilik’i gérmiis ve biitiin bunlarm o zamanki Bagdat halki arasinda
oldukga yaygm olan mezhepler oldugunun farkina varmustir®®,

Ebu'l-‘Ala Bagdat'ta bulundugu siire icersinde Abdusselam b. El-Huseyn el-
Basrinin ilim meclisine katilmasiyla Ihvanu's-Safi'yt tanmus ve bu cemiyet
hakkindaki goriislerini Luziimiyydt'n cesith yerlerinde kaleme almustir®>’,

el-Ma‘arri  Yunan Felsefesine, Arapgaya yapilan tercimelerden vakif
olabilecegi gibi Islam filozoflarinin eserleri vasitasiyla da niifuz etmis olabilir. Butiir
eserlerle temasmin Antakya ve Lazkiye'de oldugunu daha once deginmistik. Ayrica
Bagdat'ta da kelami miinakasalarin yapildg1 meclislere devam eden sair, burada ayni
zamanda Fars ve Hint kiiltiirii ile karsilasmis ve onlardan etkilenmistir. Dolayisiyla
sairin fikri yapismm olusumunda diger semavi dinlerin, Hint ve Fars kiiltiirleri ile

Yunan felsefesinin de pay1 azimsanmayacak kadar ¢oktur.

7 Abdulkadir Zeydan, Kaddyd'l-‘Asr fi Edebi Ebi'l-‘Ald el-Ma ‘arri, el-Hey'etu'l-Misriyye'l-‘Amme
1i'l-Kuttab, Kahire 1986, 58, 63.
858 Ferriih, age., 41.

5 tnriae slinall O 3154 65 6 O sladt greliof 13
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SONUC

Bu ¢alisma sonunda asagidaki konularda sairin goriis ve tavirlart su sekilde
ortaya ¢ikmistir:

1. el-Ma‘arr]; aklina yatmadigi ve delili olmayan hi¢bir fikri kabul
etmemektedir. Onun bu prensibi; sadece sosyal hayatta degil din konusunda da
gecerlidir.

2. el-Ma‘arri, bazen kendisini aklin salt mantigma o kadar kaptirir ki bu
tutum; onu, semavi kitaplardan siiphe duymaya kadar sevk etmektedir.

3. Semavi dinlere mensup kisilerin, kendi peygamberlerini ve kendi kutsal
kitaplarmi ylicelttiklerine isaret eden el-Ma‘arri; dindarlarin kendi aralarinda bu
noktada da ayriliga diistiiklerini ileri stirmektedir.

4. Sair; semavi dinlerin mensuplar1 arasindaki farkliliklar hususunda, onlarin
kutsal giin konusunda da bir araya gelemediklerine isaret etmektedir.

5. Icki konusunda da ilahi dinlerin hemfikir olamadiklarindan dem vuran sair;
Hiristiyanlarin ickiyi bazi kutsal ayinlerinde kullandiklarmi, Miisliimanlarmn ise onu
"seytanin rezaletlerinden bir rezalet" olarak kabul ettiklerini ileri siirmektedir.

6. Saire gore insanlar; semavi dinlerin higbirinde akillarin1 kullanmazlar ve
alisilagelmis (taklidi) bir imana sahiptirler.

7. Icki konusunda el-Ma‘arri’nin, Kur'an’t ve hadisi teyit eder bir ¢izgi
izledigi goriilmektedir.

8. el-Ma‘arri'ye gore icki icen kimse ebedi cehennemde kalmalidir. Ciinkii bu
kisi; ickiyle birlikte onun yol agacagi giinahlara girmeye de ¢ekinmeyecektir.

9. Ebu'l-‘Ala; ickinin seri (dini) olarak yasaklanmasindan ziyade,
zararlarindan dolay: aklen de yasaklanmasi gerektigini belirtmektedir.

10. Ebu'l-‘Ala'ya gore mey; kadmla bir araya gelirse o zaman daha tehlikeli
bir hale gelir.
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Kadin:

1. el-Ma‘arri; genel olarak kadin hakkinda suizanna sahiptir.

2. Sairin i¢inde yasadigt donemde siyasi ve sosyal acidan g¢esitli
calkalanmalar yasandigi i¢in Ebu'l-‘Ala; kadinin eve kapatilmasmi salik vermis,
disar1 ¢ikarken de muhakkak tesettiire girmesini istemistir.

3. el-Ma‘arri; kadmm diiglinler ya da taziyeler gibi cesitli sosyal ortamlara
girmesinin de yasaklanmasi taraftaridir.

4. Ebu'l-‘Ala, kadinda bulunan giizel huylar1 6vmiis; giizel kadmm yerine,
iffetli ¢irkin bir kadnin tercih edilmesi gerektiginin lizerinde durmustur.

5. Saire gore; kadmnin iffet ve takva ile siislenmesi, onun miicevher takip
siislenmesinden daha 1yidir.

6. Saire gore kadin; fitrat1 geregi erkegi aldatmada bircok donanima sahiptir.

Toplum:

1. Toplumun yozlasmasi; el-Ma‘arri'ye gore birden ve kisa siireli olan bir
bozulma degildir. Aksine bu; insanlarin ahlakinda bulunan kétiiliigiin topluma
yansimasi ile meydana gelmis bir daha diizeltilmesi miimkiin olmayan bir
yozlagmadir.

2. Saire gore, insanligin topyekln yozlagsmasinin Oniine gegmek ise insan
neslinin ¢ogalip devam etmesini engellemekte yatmaktadir.

3. Saire gore, mesru iliskiden ve gayrimesru iliskiden dogan cocuklarin her
ikisi de estir.

4. Ebu'l-°‘Ala, Islam'm evlilik sistemine de karsi ¢ikmakta ve cok esle
evlenmeye karsi savas agmaktadir. Ona gore ¢ok esle evlilik, erkegin sadece hayvani
duygularmni tatmin i¢indir.

5. Sair, bircok sikint1 ve mesakkate yol agmasi dolayisiyla biitiiniiyle cefa ile
dolu bir diinyaya ¢ocuk getirmektense hi¢ evlenmemeyi salik vermektedir.

6. Saire gore es se¢imi, kisinin 1yi ya da kotii bir hayat ge¢irmesine sebebiyet

vermesinden dolay1 hayati dnem tasiyan meselelerinden biridir.
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7. Ebu'l-‘Alad'ya gore kadinin calismasi, onu koétiiliiklere girmesini alikoyucu
bir unsurdur. Dolayisi ile el-Ma‘arri, kadinlarin; dokuma ya da 6rgii 6rme vb. gibi
islerde caligmalarini salik vermektedir.

8. Bekarligi evlilige tercih eden el-Ma‘arri; evlenilecek kadindaki en 6nemli
hasletin, kisirlig1 oldugunu ileri siirer.

9. el-Ma‘arri'ye gore ailevi sorunlarin en énemlisi; babalarin ¢ocuk diinyaya
getirerek onlara karsi isledikleri cinayetlerdir.

10. Saire gore, neslin devammi saglamak bir tiir cinayet oldugu i¢in bu
cinayeti ilk isleyen Hz. Adem de biitiin islenen cinayetlerden nasibini almaktadir.

11. el-Ma‘arri; erkegin kizdan {istlin tutulma gelenegini elestirir ve damadin,
anne ve babaya karsi1 erkek evlattan daha ¢ok faydasmin dokundugunu ileri siirer.

12. Sair, bozulmus toplumdan kizin tamamen soyutlanmasi gerektigini salik
vermekte ve ona okuma yazma 6gretip onun egitilmesi yerine, onun el islerine (6rgi,

oya vb.) yonlendirilmesinin gerektigini diistinmektedir.

Yonetim:

1. el-Ma‘arri; biitiin insanlarin, eninde sonunda 6liip kabre girme konusunda
ayn1 kaderi paylasacagi i¢in aralarinda hig¢bir farkin bulunmadigini ileri siirmektedir.

2. Saire gore yonetimin kaynagi halktir. Ona gore yonetici de halkin efendisi
degil aksine onlarin hizmetgisidir.

3. Sair, yoneticiler ne kadar halka kotiiliikk yaparlarsa yapsimnlar kisa bir siirede
onlarin yaptiklarinin hepsinin hesabinin sorulacagina inanmaktadir. Sair; kotiiliikten
sakinmalar1 hususunda yoneticilerin, kendilerine verilen nasihatleri de kale
almadiklarindan yakmur.

4. Ebu'l-‘Ala; kotli siyasetcilerin sadece kaba kuvvet kullandiklarindan
yakinmaz ayni1 zamanda onlar1 yol kesenler ve hirsizlar mertebesine de indirir. Sair,
tebaasi1 ne olursa olsun biitiin yoneticileri hirsizlara benzetmektedir.

5. Saire gore yoneticiler, halkin mallarin1 sadece kendi zevklerine harcamak
icin gasp etmektedirler.

6. Krallari, emirleri, valileri ve yOneticileri bulunduklar1 dereceye bakmadan
elestiren el-Ma‘arri; raiyeti de kendilerine yapilan zulme kars1 ¢ikmadiklari

gerekgesiyle suclar.
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Din:

1. Diinya konusunda; onun biitiin kotiiliiklerin kaynagi oldugunu ileri siirerek
imitsizlige diisen sair, insanlar1 zithde ve takvaya cagirmis ve ebedi rahathigi elde
etmek i¢in kendisine 6liimiin bir an evvel gelmesini istemistir.

2. Diinyadan yiiz ¢eviren sair; ondaki higbir insani degerin kalmadigini,
insanligin topyekiin sapikliga distiigiinii, feleginse kendi istedigi dogrultusunda
hareket ettigini ileri siirmekte ve bu durumdan kagisi kanaatte géormekte ve tam
kurtulusun 6liimle gerceklesecegine inanmaktadir.

3. Hayatin bir¢ok boliimiinde geleneksellige karsi cikan el-Ma‘arri; din
konusunda da yine bu tavrin1 bozmamustir.

4. Sairin dini konularda ilk 6nem verdigi sey; dinin ameli (pratik) noktas:
olmustur ve o, dini; muamele (davranis) olarak gormiistiir.

5. Sair; kisiyi kotiiliklerden sakindirmayan farzlarin hi¢cbir Oneminin
bulunmadigina inanmaktadir.

6. Saire gore, kin besleyen kisinin orug¢ tutmasina da gerek yoktur. Sair;
insanlarm kendisini goriince sikayette bulunduklar: kisilerin zekat vermesinin de her
hangi bir anlam ifade etmedigi kanisin1 tagimaktadir.

7. el-Ma‘arri, kalp temizligini bedeni temizlige tercih etmektedir.

8. Sair, yasadig1i donemde dinin bir sektor haline gelmesinden muzdarip
olmus ve bundan gecimini saglayan yalanci din adamlarin1i da agir bir dille
elestirmistir.

9. Ebu'l-Ala; bu sahtekar din adamlarinin, insanlara nasihat etme bab1 altinda
kendi ¢ikarlari i¢in calistiklarini ileri stirmiis, herhangi bir mal s6z konusu olunca da
kendi aralarinda bile anlasmazliklarm ortaya ¢iktigini1 savunmustur.

10. Sair; tasavvufcular1 da takvayir riziklarmi temin etmede arag olarak
kullanmalarindan hatta onlarin gecimlerini en kolay bu sekilde sagladiklarindan dem
vurur. Sair, nasthatte bulunan din adamlarinin bir¢cogunun hilekar olduklarini sdyler

ve insanlar1 bu konuda dikkatli olmaya ¢agirir.
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OZET

Bu caligma Abbasi donemi Arap edebiyatinda 6nemli bir yere sahip olan
Ebu’l-‘Ala el-Ma‘arri’yi ve Luzimiyydti’ndaki toplum, aile ve din konularmi ele
almaktadir. Bir giris ve dort boliimden olugsmaktadir. Giriste; sairin yasadigi donem
siyasi, sosyal ve kiiltiirel yonden ele alinmistir. Birinci bdliimde; Ebu'l-‘Ala'nin
hayatina, edebi kisiligine, felsefesine, eserlerine; ikinci boliimde de Luzumiyydt'taki
toplumsal elestiri konusuna deginerek divanda bulunan sosyal carpikliklar, siyasi
bozukluklar ve iktisadi sorunlar hakkindaki siirlerini ele aldik.

Ucgiincii boliimde; Luzim-u Md La Yelzem'deki aile konusuna degindik ve
kadin, evlilik, es se¢cimi, bosanma ve neslin devami vb. gibi konulardaki sairin
goriislerine yer verdik.

Dérdiincii boliimde, divandaki din konusuna degindik ve islam dini bashg1
altinda kaza-kader, akide ve farzlar, yeniden dirilis, hesap, hasir konularini ele aldik
ve diger dinler boliimiinde basta Hiristiyanlik olmak iizere Yahudilige ve farkli
inanglara degindik. Sonucta; Ebu’l-‘Ala’nin toplum, aile ve din hakkindaki
gortslerini toplu bir sekilde ele aldik ve Arap edebiyatina yaptigi katkilara isaret
ettik.

SUMMARY

This study is about Abu'l-‘Ald who has an important place in the Arabic
literature at Abbasids period and issues of community, family and religious in his
Luzumiyyat. It consists of an introduction and four chapters. In introduction part,
studied the period poet lived in terms of political, social and cultural aspects.

Chapter I is about Ebu'l-‘Ald's life, literary personality, philosophy, and works.
Chapter II is about social criticism in Luziimiyydt, his poems about social distortions,
political disorder and economic problems.

Chapter III is about subject of family in Luziim-u Md Ld Yelzem and opinions
of poet about women, marriage, choice of spouse, divorce and continuation of
generation etc.
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Chapter IV is about religion in Diwan, predestination and religious duties,
resurrection and Christianity, Judaism and other religions.

In the end, studied Abu'l-‘Ald's opinions about society, family and religion in a
collective manner and pointed out his contributions to Arabic Literature.
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