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ONSOZ

Temel Islam Bilimleri igerisinde yer alan tasavvuf, dinin ahlaki boyutuyla
ilgilenir. Ahlak, insan yasaminin ayrilmaz bir pargasidir. Insan hayati ahlaki
ogretilerle kusatilmistir. Bu 06gretiler insan-Allah, insan-insan ve insan-evren
arasindaki bag ile ortaya cikar.

Tasavvuf, insanin ahlaklanmasi i¢in gereken prensipleri ortaya koyar. Bu
prensipler tasavvufun kollar1 olan “tasavvuf okullar1” yoluyla kurumsallasir ve daha
ozel bir goriiniim kazanir. Tasavvuf okullari, Islam gelenegi icerisinde dnemli bir
yere sahiptir. Bu okullar bir toplumun din anlayisini ve algilayisini sekillendirdigi
gibi kiiltiirden edebiyata, sanata ve miizige kadar ¢ok genis bir yelpazeyi etkisi altina
alir.

Tasavvuf okullarinin 6gretmenleri olan mutasavviflar ise yasadiklari
zamanin en saygin ve en sevilen insanlart olmuslardir. Her zaman diliminde
olduguna inanilan bu insanlar, Allah’in rahmetine bir vesile olarak goriilmuslerdir.

Insanlarin  zamamin  sartlarina  gére ihtiyaglarinda, imtihanlarinda,
yasantilarinda degisiklik olur. Zamanin tanmig1 olan mutasavviflar da zamanin
ihtiyaglarina, imtihanlarina, yasantilarina gore cesitli sdylemler ve uygulamalar
gelistirirler. Biz de bu diistinceleri temel alarak tezimizde, giiniimiizde yasayan bir
mutasavvif olan Galip Hasan Kuscuoglu'nu ele aldik.

Calismamizdaki gayemiz, gliniimiiziin 6nemli mutasavviflarindan Galip
Hasan Kusguoglu ve onun eserlerini temel alarak, bir mutasavvifin hayati ve
tasavvufi goriisleri hakkinda bilgi vermek olacaktir.

Tezimiz, bir girig ve li¢ boliimden olusmaktadir. Giris kisminda, kaynaklarin
degerlendirilmesi baslig1r altinda Galip Hasan Kuscuoglu’nun eserlerini ve onun
hakkinda yapilmis diger ¢aligmalari ele aldik. Bunun yaninda onun yasadigi asirdaki
genel tasavvufi durum hakkinda kisaca bilgi verdik.

Birinci boliimde Galip Hasan Kusguoglu’'nun hayati, yetismesi, kisiligi,
etkileri ve eserleri hakkinda bilgi verdik.
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Ikinci boliimde Galip Hasan Kusg¢uoglu’nun tasavvufi goriislerini ele aldik.
Onun tasavvufi goriislerini ele alirken, klasik tasavvuf kitaplarindan da faydalandik.

Uctincii boliimde Galip Hasan Kuscuoglu’nun bazi dini konular hakkindaki
goriigleri ele almmistir. Bir mutasavvif olarak Galip Hasan Kusguoglu’nun
eserlerinde, tasavvufi konular diginda bazi dini konular hakkinda goriislerin olmasi
bizi, ticlincii boliimiin hazirlanmasina yonlendirdi.

Tez konusu seciminde gereken destegi veren Prof. Dr. Ethem
CEBECIOGLU’na, danmismanim Yrd. Dog. Dr. Vahit GOKTAS’a tesekkiirii bir borg
bilirim. Goériislerine basvurdugum Prof. Dr. Dilaver GURER’e de siikranlarimi
sunarim.

Miyase AYDIN
Ankara, 2011
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OZET

AYDIN Miyase
GALIP HASAN KUSCUOGLU’NUN HAYATI VE TASAVVUFi
GORUSLERI, Yiiksek Lisans Tezi,

Damisman: Yard. Doc. Dr. Vahit GOKTAS, 169 s.

Tezimizde giinlimiiziin yasayan mutasavviflarindan Galip Hasan
Kuscuoglu’nun hayatim1 ve tasavvufi goriislerini ele aldik. Tasavvufi bir
ortamda yetisen Kuscuoglu, Kadiri-Riifdi gelenekten gelen Marash Mustafa
Yardimedici’den tasavvufi terbiyesini tamamlar. Onun vefatinin ardindan
Kadiri-Riifai gelenegin basma gecer. 1993’ten sonra da “Galibilik” adindaki
yeni bir yolun piri olur. Bu yeni yol dinde asirihiktan uzak, tevhidi 6nceleyen ve
insanlarin Allah katinda esit oldugu Islami prensibini vurgulayan bir anlayisa
sahiptir.

Uzun yillardan beri tasavvuf okulunun basinda olan Kuscuoglu,
sohbetleri, zikir meclisleri, Kkitaplar: ve internet sitesiyle takipcilerine ulasir.

Eserleri ayetlerin tasavvufi yorumlarmmin oldugu, tasavvufi
kavramlarin ve kissalarin anlatildigi; Ehl-i Kitaba yaklasim, dinler arasi
diyalog, ictihat ve teknoloji gibi giiniimiiz konularinin da anlatildig1 zengin bir
icerige sahiptir.

Bu calismada Kuscuoglu’nun eserleri ve fikirleri Islam tasavvufu
anlaminda, daha genis bir perspektifle ele alinmistir.

Anahtar kelimeler: Galip Hasan Kuscuoglu, Rufai, Pir, Galibi, Zikir,
Diyalog.
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ABSTRACT

AYDIN Miyase

GALIP HASAN KUSCUOGLU: HIS LIFE AND THOUGHTS ON
SUFISM, MA Thesis, Supervisor: Assist. Prof. Vahit GOKTAS, 169 p.

In this thesis, within the context of Sufism, I examine the life and
thoughts of Galip Hasan Kuscuoglu, a living representative of Sufism. Coming
from a family background embedded in Sufism, Kuscuoglu received his
spiritual education from Mustafa Yardimedici of Maras, himself a significant
figure in the Kadiri-Rufai Sufi tradition. Upon the latter’s death, the Kuscuoglu
became the leader of this tradition. Starting from 1993, Kuscuoglu has become
the sheikh of the “Galibilik”, a subdivision within the Kadiri-Rufai tradition.
He stays away from extremism in religious life, prioritizes monotheism (tawhid),
underlines the Islamic principle that all human beings are equal in front of God.

For decades, Kuscuoglu has delivered his message to his followers
through meetings, books and internet communications. In his works, Kuscuoglu
presents his own mystical interpretations of the Qur’anic verses and analyses of
Sufi concepts and stories. He also treats a variety of topics ranging from the
Qur’anic Jews and Christians (ahl al-kitab), interreligious diologue,
independent religious reasoning (ijtihad) to technology.

In this study, I contextualize Kuscuoglu’s works and ideas within a
larger perspective of Islamic mystical studies.

Key words: Galip Hasan Kuscuoglu, Ruféi, Pir, Galibi, Zikir, Dialog



GIRIS

1.KAYNAKLARIN DEGERLENDIRILMESI

1.1GALIP HASAN KUSCUOGLU’NUN ESERLERI
a.  Muhta¢ Oldugumuz Kardeslik

Kuscuoglu’nun ilk eseridir. Giris ve dort boliimden olusur. Tasavvufi, fikhi
ve tarihl konular1 igerir. Kitabin sonunda Kusguoglu ile ilgili ¢esitli dergi ve
gazetelerde ¢ikan haberler yer almaktadir. Kuscuoglu Egitim-Bilim-Kiltiir ve
Yardim Vakfi tarafindan ilk baskis1 Antalya’da yapilmigtir. 352 sayfadir.

b. Tasavvuf ve Zikrullah

Eser Kuscuoglu’nun tasavvuf ve zikir konusundaki goriislerini icerir. Kitap
boliimlere ayrilmamistir. Konu bagliklart verilerek igerik olusturulmaya caligilmistir.
Konular iglenirken 106 Ayet-i Kelime, 17 Hadis-Seriften istifade edilmistir.
Kuscguoglu Egitim-Bilim-Kiiltiir ve Yardim Vakfi tarafindan ilk baskis1 yapilmistir.
Kitabin sonunda Kadiri, Rufai, Galibi evrat ve ezkarlar1 verilmistir. 267 sayfadir.

c.  Metafizik 1

Kusguoglu bu eserinde, kendi basindan gegen metafizik olaylarin yani sira
bagkalarinin basindan gecen metafizik olaylar1 da anlatilir. Kus¢uoglu Egitim-Bilim-
Kilttir ve Yardim Vakfi tarafindan ilk baskist Ankara’da 1998 yilinda yapilmistir.
318 sayfadir.



d.  Merhamet-i Ilahiden Hikmet-i Ilahi Olan Asra Uyumlu Rahmet
Damlalar

Eser, Kusguoglu'nun tasavvufi goriislerinin yan1 sira ¢esitli dini konulardaki
gorlslerini de icerir. Kedisine intisap edenlerin gordiikleri riiyalarin da yer almis
oldugu eser, dort boliimden olusur. Son boliimde Seyh Sadi Sirazi’den alinmis
rubailer ve gazeller vardir. Kuscuoglu Egitim-Bilim-Kiiltiir ve Yardim Vakfi
tarafindan Antalya’da basilmistir. Eser, 283 sayfadan olusmustur.

e.  Metafizik 2

Metafizik 1°e ilaveler yapilarak tekrar ele alinmis bir eserdir. Giris
bolimiine Kuscuoglu'nun ¢esitli tasavvufi konulardaki goriisleri eklenmistir.
Kusguoglu Egitim-Bilim-Kiiltiir ve Yardim Vakfi tarafindan ilk baskisi Antalya’da
2003 yilinda basilmis eser, 344 sayfadir.

JA Kur’an’da Tesettiir, Hicap ve Edep

Agirlikli olarak Allah’in zatl ve subutl sifatlarindan, tesettiir ve hicap
ayetlerinden bahsedilir. Kuscuoglu Egitim-Bilim-Kiiltiir ve Yardim Vakfi tarafindan
Antalya’da 2006 yilinda basilmistir. 196 sayfadir.

g.  Galibi Vazifelilerinin Tariki Miistakim Mekarim-i Ahlak El Kitab: ve
Islami Tasavvuf Prensipleri

Eser, kiigiik bir risale tarzinda hazirlanmistir. Kusguoglu'nun tasavvufi
gorlsleri kisaca anlatilmistir. Bunun yaninda Galibi, Kadirl ve Rufai Zikirleri, dua,
istigfar, Evrad-1 Serife-i Kadiriyye, Hatm-i Kadiri ve Hatm-i Rufai hakkinda bilgi
verilmigtir. Kuscuoglu Egitim-Bilim-Kiiltiir ve Yardim Vakfi tarafindan basilmistir.
110 sayfadir.

h.  Birinci Yiiksek Din Stirasi’na Sunulan Teblig

Birinci Yiiksek Din Siirasi’na sunulmak tizere hazirlanan teblig, ii¢c basliktan
olusur. Fikhi meseleler ve igtihatlar, mezhepler arasindaki ayriliklar ve tasavuf.
Teblig, 30 sayfadir.

Galip Hasan Kuscuoglu'nun, “Muhta¢ Oldugumuz Kardeslik”, “Tasavvuf ve
Zikrullah”, “Metafizik 17, “Merhamet-i llahiden Hikmet-i Ilahi Olan Asra Uyumlu
Rahmet Damlalari”, “Metafizik 27, “Kur'an’da Tesettiir, Hicap ve Edep” adl1 bu bes

eseri, 2010 y1l1 mayis ayindan itibaren Uludag Yayinlari tarafindan “Gdlibi Tasavvuf



Kiilliyati” olarak tekrar basilmistir.  Biiylik boy olarak basilmis bu eserlerin yaninda
bir de Mini Hac Rehberi vardir.
Biz c¢alismamizda Kuscuoglu Egitim-Bilim-Kiiltir ve Yardim Vakfi

tarafindan basilan eserleri kullanacagiz.

1.2 GALIP HASAN KUSCUOGLU ILE ILGILI YAPILAN
CALISMALAR

1.2.1TEZLER

1- Omer Recep Aras, Organizational Structure of Islamic Mysticism The
Case of Galibi Order, Ortadogu Teknik Universitesi, Psikoloji Boliimii (Yiiksek
Lisans Tezi), Ankara, 1997, 223 sayfadir.1997-1998 Ogretim Yili Ortadogu Teknik
Universitesi’nde yilin tezi 6diiliinii almistir. Bu tez ¢alismasinda Galibi Tarikat:
sosyal psikolojik bir yaklagimla incelenmistir. Bu incelemede, Galibi Tarikat1 dinsel
bir orgiit olarak ele alinmig, hem tasavvufun genel tarihsel gelisimi hem de tarikatin
kendi tarihsel ge¢misi sunulmustur. Incelemede hem niteliksel hem de niceliksel
metotlar kullanilmistir. Bunlar arasinda, Galibi Tarikati seyhi, kadin ve erkek
miiritleri ile teke tek ve gruplar halinde yiiriitiilen derinlemesine miilakatlar, katilime1
gozlem yontemi ve 130 kisi ile yiiriitiilen anket ¢caligsmasi sayilabilir.

2-  Isa Yalgi, Seyh Galip Kuscuoglu 'nun Hayati ve Tasavvufi Goriisleri,
Yiiziincii Y1l Universitesi, Temel Islam Bilimleri, Tasavvuf Bilim Dali (Lisans
Tezi), Van, 1997. 101 sayfadir. Caligma ii¢ boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde
Kusguoglu’nun hayati, ikinci boliimde sohbetlerinden alintilar, {igiincii boliimde
medya mensuplarinin tarikata bakisi, gozlemleri ve Galip Efendi’nin medyay1
bilinglendirici demegleri, goriintiileri bagliklar1 ele alinmigtir.

3-  Usame Sert, Gdlibi Piri Hasan Galip Kuscuoglu Hayati, Eserleri ve
Tasavvufi Fikirleri, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri,
Tasavvuf Ana Bilim Dali (Lisans Tezi), Bursa, 2001. 286 sayfadir. Calisma bes
boliimden olugsmaktadir. Birinci boliimde Kusguoglu’'nun hayati, ikinci boliimde
yetismesindeki belli basli sebepler, tglinci boliimde eserleri, dordiincti boliimde

fikirleri, besinci boliimde ekler sunulmustur.



1.2.2 GORSEL VE YAZILI BASIN

GORSEL BASIN

S6z Meclisten Igeri I-1I, Nazli Ilicak-Tayyar Safak, TRT, 1992
Acik Secik, Kanal 6, 29/May1s/1994.

Iktidar Oyunu, atv, 5/Haziran/1995.

Haberler, show tv, 03/Mart/1997.

Die Zeit Magazine, Fox TV, 10/Mart/1997.

Yasemin’in Penceresinden, Star TV, 22/Mart/1997.

Show Tv, Haber Programa.

Acik Seg¢ik Programi, Kanal 6, 29/May1s/1994.

Akdeniz Tv, ART TV, Soylesi.

MPL TV, Bab-1 Alem, Giizin Osmancik, “Galibi”, Agustos, 2009.
MPL TV, Bab-1 Alem, “Giizin Osmancik’la Galip Kusguoglu

Soylesisi”, 03/0Ocak/2011.

YAZILI BASIN

“Ata’y1 Artyorum”, Hiirriyet Gazetesi, 28/Aralik/2005.
“Fizige Kars1 Metafizik”, Bilim Dergisi (Tarih okunmuyor).
“Kendine Iyi Bak! Sen Bu Alemin Goz Bebegisin®, Sabah,

6/Haziran/1987.

“Atatlirk’i Bizler Atatiirk Yaptik”, Ulus, 26/Ekim/1988.

“Bizi Yanlis Tanittilar”, Zaman, 17/Aralik/1988.

“Rufailer”, Nokta, Aralik, 1988.

“Tiirkiye’deki Rufailer BBC TV’sinde”, Zaman, 20/Ocak/1989.
“Allah Rahim’dir”, Zaman, Nisan, 1989.

“Hiiseyin Gazi’de Bir Cemaat: Kadiri-Rufailer”, Yeni Diisiince,

14/Nisan/1989.

“Inan¢ Mucizesi”, Terciiman, 26/Nisan/1993.
“Insan’a Nese Gerek”, Radikal, 26/Subat/2001.
“Kadiri-Rufai’den Galibilik Dogdu”, Tempo, 2003.



. “Devlet Adamlarindan Tesekkiir Alan Kitap”, Tirkiye Gazetesi,
20/Agustos/2004.

. “Islam’1in Sart1 Bes Degildir”, Kirmiz1 Cizgi Dergisi, Ekim, 2005.

. “Galibiler”, Hiirriyet Gazetesi, 17/Eyliil/2006.

. “Atatiirk Dini Biitiin Bir Insandir”, Kirmiz1 Cizgi, Ekim, 2006.

. “Tiim Insanlik Alemine Kucak Acan Miirsit”, Dogu Ekspres,
15/Agustos/2007.

. “Islamiyet’in Aydimlik Yiizii”, Buhara Dergisi, yil:1, say1:6. '

1.2.3 DIGER CALISMALAR

. Mustafa Ozdamar, Pirdn, Kirkkandil Yay. Istanbul, 2005 (431-432
sayfalarinda Galip Kuscuoglu'ndan bahsedilmistir). Veysel Karani’den baslayarak
farkli tarikatlardaki doksan sekiz Pirin kisaca hayati, tasavvufi gorisleri ve
yasadiklar1 yillarin ele alindigi bir kitaptir. 438 sayfadir.

. Siddik Demir, Ankara’min Goniil Erleri, Ankara, 2000 (73-94
sayfalar1 arasinda Galip Kuscuoglu’ndan bahsedilmistir). Kitapta Galip Kusguoglu
ile ilgili su basliklar ele alinmistir. Seyh Kusguoglu hazretleri ve evliya, veli, dost;
Seyh Kuscuoglu hazretleri ve siyaset — Atatiirk — devlet; Seyh Kuscuoglu hazretleri
ve bir hadis; Seyh Kus¢uoglu hazretleri ve burhan; Seyh Kuscuoglu hazretleri ve
cuma namazi; Seyh Kusguoglu ve seriat; Seyh Kuscuoglu hazretleri ve veciz
ifadeleri. Kitapta Cumhuriyet’ten Oonce ve sonra Ankara’da yasamis olan on {i¢
evliyanin hayatlar1 ve tasavvufi goriisleri ele alinmistir. Kitabin son bdliimiinde
tasavvufi terimlerden bazilar1 ele alinmigtir. 182 sayfadir.

. Siddik Demir, Giindemden Kesitler (66-69 sayfalar1 arasinda Galip
Kuscuoglu'ndan bahsedilmistir). Eser, hatirat tarzindadir. Kusguoglu’nun bazi
diistinceleri ile yazarin sahsi diisiinceleri bir arada verilmistir. 145 sayfadir.

. Tezimiz i¢in Galip Hasan Kuscuoglu ile yaptigimiz “tasavvuf”’ adl,
27. Temmuz.2009 tarihli goriisme. Bu gorlismede Kusguoglu, kitaplarinda ele aldigi

tasavvuf, insan, din, Islamiyet, Allah’mn zati ve subuti sifatlari, Ehl-i Kitap, dinler

' Gorsel ve Yazili Basin’da ¢ikan haberlerin bir kismina kendimiz ulasirken bir kismima da

www.galibi.com adresinden ulastik.



arasi diyalog, evliya ve Galibilik gibi konulardan bahsetmistir. Gortismede kendi
kisiliginden ve bazi hatiralarindan da bahsetmistir. Goriismeyi bir biitiin halinde
vermekten ziyade, bu goriismede edindigimiz bilgileri, yeri geldik¢e ele almayi
uygun gordiik. Bir saat, on yedi dakikalik bu goriisme ses kaydi olarak elimizde

mevcuttur.

2.GALIP HASAN KUSCUOGLU’NUN YASADIGI ASIRDAKI GENEL
TASAVVUFi DURUM

Anadolu’nun on bin yillik yazili tarihi vardir. Bu topraklarda yiizlerce
uygarlik yasamistir. Toplumlar, tarih boyunca stirekli yer degistirmistir. Tiirkiye
topraklar1 bu anlamda kavimler kapisi gibidir. Biz ¢caligmamizda Anadolu’da yasayan
uygarliklardan ziyade, bu topraklarin Islamlasmasinda etkili olan tasavvuf faktorii
tizerinde yogunlasacagiz. Bu anlamda Osmanli Imparatorlugu’nun kurulmasinda ve
Rum diyarimin Islamlasmasinda savas¢i, fetih ruhuna sahip Miisliiman Tiirk
dervislerinin yani Alp Erenlerin, Ahi Pirlerinin biiyiik katkis1 olmustur.” Osmanli
Imparatorlugu’nun alt1 yiiz y1l siirecek saltanatinin temelleri ordu, medrese ve tekke
tizerine kurulmustur. Bazi arastirmacilar ise “Osmanli Devleti’nin temelinde iki
biiytik kuvet vardir ki cagdas1 6teki devletlerde rastlanmayan bu iki 6nemli unsurdan
biri “seriat” digeri ise “tarikat” tir, demislerdir.’

Glinlimiiz Turkiye’sini diisiindiigimtizde tasavvufun etkisinin sadece

“tarikat” kavrami iizerinde yogunlastigini sdyleyemeyiz. Ahmed Yesevi’den

> Bu dénemde Anadolu’da taninmus dort taife vardir. 1. Gaziyan-1 Rim, 2. Ahiyan-1 Ram, 3. Abdalan-
1 Riim ve 4. Baciyan-1 Rim. Bkz. Ocak, Ahmet Yasar, Osmanli Imparatorlugu’nda Marjinal Sifilik:
Kalenderiler, TTK Yay., Ankara, 1999, s. 80.

* Sener, Cemal, Tiirkiye 'de Yasayan Etnik ve Dinsel Gruplar, Etik Yay., Istanbul, 2006, s. 9; Sezen,
Yumni, Sosyoloji A¢isindan Din, MUIFV Yay., Istanbul, 1988, s. 38; Mardin, Serif, Din ve Ideoloji,
Seving Mat., Ankara, 1969, s. 73; Ocak, Ahmet Yasar, Tiirk Sufilig¢ine Bakislar, iletisim Yay.,
Istanbul, 2000, s. 49; Tusi, Ebu Nasr Serric, el- Lima Islam Tasavvufu Tasavvufla Ilgili Sorular
Cevaplar, ¢ev. Hasan Kamil Yilmaz, Altinoluk Yay., 1996, s. 452; Barkan, Omer Liitfi, Istild
Devirlerinin Kolonizator Tiirk Dervisleri ve Zaviyeler, Tasavvuf Kitabi, Cemil Cift¢i (Haz.), Kitabevi,
[stanbul, 2003, s. 147; Kiiciikk, Hasan, Tarikatlar ve Tiirkler Uzerindeki Miisbet Tesirleri, TURDAV
Basim, Istanbul, 1976, s. 21. Ahi teskilatinin Anadolu’daki faaliyetleri Osmanli Imparatorlugu’nun
kurulmasinda biiytik rol oynamigtir. Gazi Osman’in kayin pederi Seyh Edebali ile silah
arkadaglarindan birgogunun hatta Orhan’in kardesi Aldeddin’in bu tarikata mensup olusu, ilk piyade
askeri tiniformasinin Ahi tiniformasi olusu ve Yenigeriler i¢in Ahi bagliginin kabul edilmis olmasi, bu
bakimdan son derece manidardir. Barkan, Omer Liitfi, Istild Devirlerinin Kolonizatér Tiirk Dervisleri
ve Zaviyeler, Tasavvuf Kitabi, Cemil Ciftci (haz.), Kitabevi, istanbul, 2003, s. 148.



baglayarak Yunus Emre’ye ve bugiine kadar devam eden halk edebiyatinin ve milli
zevkin bir araya gelmesiyle olusan “tasavvuf edebiyati” da tasavvufun kalici izler
birakti81 alanlardan biridir. “Ahmed Yesevi ve Yunus Emre’nin Tiirk Edebiyati’nin
gelismesindeki emsalsiz niifuzlarim inkar etmek miimkiin degildir.”*

Tasavvuf ve tarikat diinyas: din dairesi icinde 6zel bir boliimdiir. Insanin
ruhi- ahlaki, felsefi kiiltiire zemin hazirlayan tasavvuf ve tarikatlar bizim tarihimizin
de vazgecilmez bir pargasidir. Osmanli Imparatorlugu’nun kurulmasinda etkili olan
tasavvuf veya sufilik zamanla kurumsallasti. Siinni Islam ile Sufilik toplum iizerinde
etkili olmaya bagladi. Siinni Islam, resmi dini yaydi. Toplumun muhtelif katlarindaki
kuruluglar tarikatlarla resmi bir iliskiye girdi. Tasavvuf ehlinin idarecilerle, ilmiye
mensuplar1 ve halkla olan iliskileri buiytik 6l¢lide zaman ve mekédna baglh olarak
sekillendi. Osmanli toplumunda tasavvuf olduk¢a yaygindi ve farkli kesimlerce de
benimsenmisti. Yeniceriler, esnaf kuruluslar belirli tarikatlara baglandi. Devletin din
ve kiilttirtinii halk kiiltiirtine baglayan bu ag, imparatorlugun en Onemli yapisal
pekistiricisi olmustur.

Tarikatlarin uzun vadedeki tesirleri imparatorlugun batisiyla ortaya
cikmistir. 1826°da Yenigerilikle birlikte lagvedilen Bektasi tekkeleri basta olmak
tizere biitiin tarikatlar baski altina alindi. Idam ve siirgiinlerle bu gaile atlatildiktan
yliz sene sonra 677 sayili kanunla birlikte biitiin tarikatlar yasaklanmis, idam
sehpalar1 yine dervislerle tanismust.®

Bu siireg igerisinde, Kurtulus Savasi’nin kazanilmasinda, halkin géstermis
oldugu {iistiin inan¢ ve din adamlarinin 6zellikle de tasavvuf ehlinin buna katkilari
yadsinamaz. Fransiz filozof Gustav Le Bon bile bu konuda sunlari sdylemekten
kendini alamamistir: “ Miisliimanlarin bu harpte gostermis olduklar1 secaat ve cesaret
bir filozof i¢in ibret alinacak bir derstir. Ciinkii simdiye kadar diinyay1 idare etmis

olan din kuvvetinin bugiin dahi idare etmekte oldugunun bir delilidir.””

* Kopriilii, Fuad, Tiirk Edebiyatinda ik Mutasavviflar, Ak¢ag Yay., Ankara, 2003, s. 328. Bu eser
Ahmet Yesevi ve Yunus Emre’nin hayati ve eserleri ¢ercevesinde kaleme alinmig olmakla beraber,
genis konusu, kapsadigi zengin malzeme ile bilimsel metotlarla diizenlenmis, rehber niteliginde bir
eserdir.

> Mardin, Serif, Din ve Ideoloji, s. 74; Ongoren, Resat, Osmanli'da Sufilerin Farkli Toplum
Kesimleriyle Iligki Tarzlar:, Tasavvuf Kitabi, Cemil Ciftgi (haz.), Kitabevi, istanbul, 2003, s. 192.

® Kara, Mustafa, Metinlerle Giiniimiiz T asavvuf Hareketleri, Dergdh Yay., Istanbul, 2003, s. 5.

7 Misiroglu, Kadir, Kurtulus Savasi’'nda Sarikli Miicahitler, Sebil Yay. istanbul, 1967, s. 148; Aras,
Omer, Recep, Organizational Structure of Islamic Mysticism The Case of Galibi Order, Ortadogu
Teknik Universitesi, Psikoloji Boliimii( Yaymnlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Ankara, 1997, s. 57.



Sadece savaglarda degil meclisin kurulmasinda da yine tasavvuf
onderlerinin etkileri goriilmektedir. Siyasi hayata ilk defa giren biiylik kismi basi
sariklt bu mebuslar, vazifelerini hayret uyandiracak cesaret ve samimiyetle yerine
getirmislerdir.®

Yoneticiler ile tasavvuf ehli arasinda gerilimin yasandigi zamanlar da
olmustur. Bu gerilim en iist noktasina 1925 Seyh Sait ve 1930 Menemen olaylariyla
tirmanmistir. Neticede 1925’te Tekke ve Zaviyeler kapatilmistir. Atatiirk’tin
kapattig1 baz1 tekkeler, fuhus, esrarkeslik, asker kagakeiligi ve tembellik kaynagi
haline gelerek tasavvuf yolu ile Islam’1 anlatan birer terbiye ekolii olmaktan ¢ikmis
miiesseselerdi. Ayn1 zamanda Atatiirk, mahalli siyasi glice sahip esrafin veya daha alt
siniflar1 somiiren cahil ve ahlaksiz simalar olarak ortaya ¢ikan yerel karizmatik
onderlerin etkilerini kirmak istedi.’

Tekke ve zaviyelerin kapanmasina ragmen tarikatlar faaliyetlerine devam
etti. Cumhuriyet devrinde Ismail Fenni Ertugrul ve Kenan Rufai tasavvufu
entelektiiel anlamda temsil ettiler. Naksibendi tarikatinin Halidi kolu etkinligini
siirdiirdii. Seyh Serafettin Zeynelabidin Dagistani (61. 1936) , Seyh Abdulhakim
Arvasi (61. 1943), Mehmet Zahit Efendi (61. 1980), Mahmut Sami Ramazanoglu (6l.
1984) gibi kisiler, derin dini kiiltlirleriyle, glinlimiize kadar gelen bir etkinlik alani
olusturmuslardir.™

Tiirkiye’de tarikatlar Osmanli donemine gére daha yaygin bir hale gelmistir.
Bunun sebebi, Islam’in dis baskilar nedeniyle ice kapandig1 donemlerde, tarikatlarin
Miisliimanlar igin bir siginak olmasindandir. insanlar, Islami kimliklerini dervislik ile
korumaya ¢alismislardir. Yiirtitiilen sistemli kampanyalar ve onlar1 bir yer alt1 6rgiitii
gibi gdsterme cabalar basarili olmamistir.”!

1946-1996 yillar1 arasinda bu doneme gore daha sakin bir ¢izgi takip

edilmistir. Cumbhuriyet'in baglarindaki yasaklamaya ragmen devlet, su yliziine

Kurtulus Savasi yillarinda Naksibendi seyhlerinden Ata Efendi’nin Uskiidar’daki Ozbekler Tekkesi’ni
Milli miicadeleye Istanbul’dan katilan sahislar igin bir “ara istasyonu” yaptig1 bilinmektedir. Mardin,
Serif, Tiirkiye’de Din ve Siyaset, lletisim Yay., Istanbul, 2007, s. 30.

8 Kutay, Cemal, Kurtulusun ve Cumhuriyetin Manevi Mimarlar:, DIB Yay., Ankara, 1973, s. 99

° Kurtkan, Amiran, Sosyolojik Ag¢idan Tasavvuf ve Laiklik, Fakiilteler Matbaasi, Istanbul, 1975, s. 24;
Mardin, Serif, Tiirkiye 'de Din ve Siyaset, iletisim Yay., Istanbul, 2007, s. 74.

' Mardin, Tiirkiye'de Din ve Siyaset, s. 30, 32.

" Kusguoglu, Galip, Seriat Bin Dért Yiiz Sene Once Geldi, Nokta Dergisi, 11.Aralik.1988. Nokta
dergisinde bu baslik altinda Tiirkiye’de tarikatlar dzellikle de Rufailer ele alinmigtir. Yukaridaki goriis
gazeteci-yazar Fehmi Koru’ya aittir.



cikmadikc¢a tarikat faaliyetlerine goz yumdu; onlar da devletle bilek giiresine
girmedi. Devlet zamanla, Osmanli'da oldugu gibi, Mevlevi-Bektasi eksenindeki
tarikatlarin kabul gordiigii bir hale geldi. Tiirkiye giderek Osmanli devlet gelenegine
uydu, diger tarikatlarin baglilar1 olsa da omurga gayri resmi olarak Mevlevi-Bektasi
cizgisine yaslandi. Mevlevi ve Bektasi tarikatinin torenlerine sivil ve asker devlet
erkaninin katilmasinin yadirganmadigi, Mevlevi kiiltiirliniin Tiirkiye'nin tanitiminda
one ¢ikarildig: bir siire¢ basladi.'

“28 Subat stireci” adin1 alan post modern darbe ile tasavvufi hayat yeni bir
sathaya girmistir. Bu anlamda tasavvufi faaliyetlerin bazen yavasladigi, bazen gegici
olarak durdugu goriiliiyorsa da biitiiniiyle tarih sahnesinden kaldirilmamistir. Bunda
tasavvuf ehlinin bir kisminin Tanzimat’a “eyvallah™ diyen, Mesrutiyeti alkislayan,
Cumbhuriyetle Islam’1 6zdeslestiren tavirlari etkili olmustur."

28 Subat siireci tarikatlarin ¢aligma tarzlarinda temel stratejik degisiklikler
yapmalarina neden olsa da Galibi tarikati faaliyetlerine devam etti.'* Bunda
Kuscuoglu'nun “batil bu kadar ortada ve agik olarak ifade ediliyorsa, hakki
gizlemenin anlami yok™ disiincesinin yani sira, zikir meclislerinin gerek yazili,
gerekse sOzlii basina agik olarak yapilmasi da diger etkenler arasinda sayilabilir.
Yine de birgok cemaat kendilerine yonelik istihbarat faaliyetlerine karsi kamuya
tamamen agik olan faaliyetlerine ara vermis ya da azaltmistir.

Sadece tarihi degil, sosyolojik agidan konuya baktigimizda, Tanzimat’tan
itibaren iginde yer almaya basladigimiz Batili deger-zihniyet yapilar1 Islam dininin
deger-insan algilayisini da etkilemis ve degistirmistir. Bu silirecte modernlesme-
sekiilerlesmenin etkiledigi toplum yapist ve din algilayislar1 gilindelik hayatta da
kendini gostermistir. "

Bu anlamda dinin mistik yasanti tarzi olan tasavvufta da algilayislarin
degistigi goriilmektedir. Zamanin sartlarina uymadigi diislincesi, cehennem ve korku
tizerine kurulu ogretiler, yanlis bilgi ve uygulamalarin medya yoluyla insanlara

sunulmasi tarikatlar hakkinda 6nyargilarin olusmasina neden olmustur. Tiirkiye nin

"2 Avni Ozgiirel, Degisen ve Degismeyen, Radikal, 26.Subat.2001.

" Kara, Mustafa, Metinlerle Giiniimiiz Tasavvuf Hareketleri, Dergah Yay., istanbul, 2003, s. 6.

'* Bunda 26 Mayis 1987 giin ve 19471 sayili Resmi Gazete de yayinlanan “ibadet ve ayin yapilmasina
men ve ihlal eden kimseye” ceza ongoriildiigiine dair kanun degisikligi etkili olmugtur. Kusguoglu,
Galip, Seriat Bin Dért Yiiz Sene Once Geldi, Nokta Dergisi, 11.Aralik.1988.

"> Merig, Nevin, Modernlesme, Sekiilerlesme ve Protestanlasma Siirecinde Degisen Kentte Dini Hayat
ve Fetva Sorulari, Kap1 Yay., istanbul, s. 10.



giindeminde olan konulara tarikat liderlerinin ve baglilarinin uzak durmasi veya karsi
olmalar1 da toplumdaki Onyargilarin artmasina neden olmustur. Bunun yaninda
tarikatlarin kendi iclerine kapanip, toplumdaki Onyargilart diizeltmek adina
kendilerini anlatmamalar1 ve basindan uzak durmaya c¢alismalar1 da tarikatlar1 korku
duyulan bir merkez haline getirmistir. Belki de bu noktada kendini ve tarikatini en

¢ok anlatan Galip Kuscuoglu olmustur.'®

' Bu konuda kendisiyle yapilmis bir roportajda Kusguoglu sunlari soylemistir:”Deveye demisler ki
boynun egri... Nerem dogru, demis. Simdi eksiklik bir degil ki. Mesela bir eskiya gibi hareket
ediyorduk, yeni yeni medyaya ¢ikmaya basladik. Bunlar gercek Islam’1 yasamamamizdan dolayidir.
Biitiin eksiklik buradadir. Bakin size ornek vereyim. Hz. Peygamber Efendimiz (s.a.v) simdi bizim
insanlar1 ikaz ve irsat ettigimiz gibi ikaz ve irsat etseydi, kag kisi gelirdi arkasina soruyorum. ilim
sahiplerimizin yaptig1 gibi hep cehenneme soksaydi, Allah’tan timidini kesseydi, kag kisi gelirdi arka
sira? Kag kisi putperestlikten vazgecerdi ve tevhit dinini kabul ederdi. imkan var mi1 buna? Bugiin ac1
tarafimiz bu. islam’1 bir miras yedi gibi hazirimizda bulduk, kadrini kiymetini bilmiyoruz. Sade biz
degil, diinya Miisliimanlari bdyle niye bu kadar sogumus millet Islamiyet’ten? Diye sorunca
“elhamdiilillah, Miisliimansiz” diyor ama kifi mi bu? Biz insanlar1 Islam’dan kagiriyoruz... Allah’in
rahmetinden habersiz hareket ediyoruz. Ciinkii tasavvufu disladik, isin manasini ¢ikardigimiz zaman
bos kovan kaliyor meydanda tesiri olmuyor. Aci tarafimiz surasidir ki, sekilde kaldik, isin manasini
yasamaz olduk, ihlds nedir bilemez olduk, vera nedir, takva nedir bilmiyoruz. Sonra hep birbirimizi
itham ediyoruz. Oysa ne buyurdu Hz. Peygamberimiz: “Lailahe illallah, Muhammedii’r-
Resulullah”diyen senin kardesindir. Peki, biz bunu yapiyor muyuz? Yapmiyoruz! Politik nedenlerle
veya ¢ikarlarimiz yiiziinden herkesi kafir sayiyor, sadece kendimizi Miisliiman goriiyoruz. Iste en
biiytik eksikligimiz burada yatiyor. Bugiin Mislimanlar parca pargadir. Bugiin biitiin Misliimanlar
bunun acisini gekiyoruz. Maksadimiz biitiin Miislimanlari toparlamak olmali, dagitmak degil. Niye
birbirimizi kiifiirle itham ediyoruz? Emr-i bi’l maruf diyoruz, Allah’in kanunlari var ama bunlar mota
mot degil. Biitiin bu kanunlar ayni zamanda Allah’in rahmetine bagli. Rahmette mota mot degil.
Resulii Ekrem efendimiz buyurdular ki: “Allah’in rahmeti olmazsa, ben de cennete giremem.” Siz de
mi Ya Rasulallah? dediler. “Evet, ben de” dedi. “Allah’in rahmeti olmadan kimse cennete giremez.”
Bakin burada Cenab-1 Zii’l Celal ve Takaddes Hazretlerinin rahmeti sonsuzdur. Ondan timit kesmek
giinah-1 kebairdir. Giinimiiz insani ulthiyet iddiasinda bulunuyor. Allah’a sirk kosmuyoruz diyor
insanlar ama biitiin yasantilar1 sirk. Allah muhafaza buyursun. Yeni Diisiince, Hiiseyin Gazi'de Bir
Cemaat: Kadiri-Rufailer,14. Nisan 1989, Y1l:9, say1:389, s. 5.
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I. BOLUM

GALIP HASAN KUSCUOGLU’NUN HAYATI, YETISMESI, KiSiLiGi VE
ESERLERI

1.COCUKLUK VE GENCLiK DONEMi

1.1 SOYU AILESI VE DOGUMU

Galip Hasan Kusguoglu, 27 Mart 1921 yilinda, Corum’da dogdu. Annesi
Fatma Hanim, babast Hasan Bey’dir. Soyu baba tarafindan Fatih Devri’nin
astronomi alimi Ali Kusg:u’ya17 dayanir. Ali Kuseu da Hz. Omer’in soyundan
gelmistir. Anne tarafindan da soyu Hz. Ali’ye dayanan Galip Kusguoglu Seyit ve

Seriftir. '®

1.2 EVLILIGI

"7 Ali Kuscu, Fatih Devri kelam ve fen alimidir. Asil adi, Aldeddin Ali bin Muhammed olup,
Semerkant’ta dogdu. Dogum tarihi bilinmemekle birlikte, vefati miladi 1474°tiir. Kabri, Eyiip Sultan
tirbesi yanindadir. Babasi meshur Ulug Bey’in yardimcilarindan olup, kendisi de Ulug Bey’in
kuscusu idi. Semerkant alimlerinden din, matematik ve astronomi ilimlerini 6grendi. Uzun Hasan’in
yaninda Semerkant Rasathanesi’nde miidiirliik yapti. Fatih Sultan Mehmet zamaninda Istanbul’a
geldi. Ayasofya Medresesi’nde miiderrislik yapti. Ali Kusgu’nun Istanbul Medreselerinde astronomi
ve matematik ilimlerindeki calismalari neticesinde, biiylik gelismeler goriildii. Risdle-i fil-Heye, Risdle
Fil-Fethiyye, Risdle fil-Muhammediyye, Ulug Bey Ziyci Serhi gibi eserleri vardir. Uyan Abdiillatif, A/i
Kuscu, Islam Meshurlari Ansiklopodisi, c. 1, Berekat Yay., Istanbul, 1983, s. 348;  Yilmaz, Hakki
Dursun, Egitim, Dogustan Giiniimiize Biiyiik islam Tarihi, Cag Yay., Istanbul, 1993, s. 95; Apak
ilhan, A/i Kuscu, Islam Alimleri Ansiklopedisi, c. 11, Thlas Matbaacilik, s. 276

'® Demir, Siddik, Ankara’'min Goniil Erleri, Ankara, 2000, s. 73; Ozdamar, Mustafa, Piran, Kirkkandil
Yay., s. 431; Yalgi, Isa, Seyh Galip Kuscuoglu'nun Hayati ve Tasavvufi Goriigleri, Yiiziincii Yil
Universitesi, Temel Islam Bilimleri, Tasavvuf Bilim Dali (Lisans Tezi), Van, 1997, s. 11; Aras,
Organizational Structure of Islamic Mysticism The Case of Galibi Order, s. 107; Usame Sert, Gdlibi
Piri Hasan Galip Kuscuoglu Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Fikirleri, Uludag Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri, Tasavvuf Ana Bilim Dali (Lisans Tezi), Bursa, 2001, s. 6.

11



Kusguoglu, 19 yasinda iken, yedi tarikattan icazetli Corumlu Hac1 Mustafa
Ana¢ Efendi’nin tek kiz1 16 yasindaki Fatma Hanim ile evlenir. Bu evlilikten yedi

kiz, bir oglu olur."”

1.3 YETISMESI

Tasavvufi bir ortamda yetisti. Annesi ve babasi tasavvufi bir egitim almistir.
Amcas1 Hact Bekir Kusguoglu Naksi ve Mevlevi seyhiydi. Bu ortamdan ve
fitratindan gelen 6zelliklerle daha kiiciik yasta ilme, teknolojiye, musikiye ve giizel
sanatlara yoneldi. Daha ilkokul yillarinda Ioklanse®® pil hazirlayip, gece lambasi
olarak kullanmus ki o zamanlar Corum’da elektrik yokmus.?'

Hamamlari, kiraya verdikleri evleri, ayr1 semtlerde baglari, birka¢ koyde
ortakeilari ile kendi ifadeleriyle zamanin vasat zenginidirler. Fakat evin tek erkek
evladi olmasi ve babasinin islerinde bir yardimciya ihtiyact olmasi sebebiyle, 1935-
1936 yillar1 arasinda Ortaokul ikinci siniftan ayrilir. Babasi, hamamin isletmesini
kendisine devreder. Ancak pasif yasantiya uygun olmayan fiziki yapisi, ruhi yonii ile
ilk giinden sikilir.??

Giizel sanatlara duydugu hayranlik, kimseye yiik olmama, topluma hizmet
ve bir seyler iiretme istegi o zamanin “dev sanati” olarak goriilen marangozluk
sanatina yonelmesine sebep olur. Bu yonelis maddi durumlarinin iyi olmasi ve
bedenen yipratici bir is olmasi sebebiyle ailesi tarafindan saskinlikla karsilanir.”?

II. Diinya Savasi 1941-1945 yillar arasinda 44 ay askerlik yapar. Muharebe
cavuslugunu birincilikle bitirip, Trabzon muharebe kita komutanligini ve muhabere
takim1 komutanhigini vekaleten yapmistir. Gorevinde gostermis oldugu basaridan

dolay1 muhabere kitasi berat: ile 6diillendirilmistir.**

' Kusguoglu, Tasavvuf Ve Zikrullah, s. 130.

" Piller genel olarak ikiye ayrilir; tek eriyikli piller ve cift eriyikli piller. Cift eriyikli pillere
“loklanse” de denir. Bunlarda sivi (likit) elektrolit yerine yar1 sivi, yari kati elektrolit kullanilir.
www.turkcebilgi.com (pil hakkinda ansiklopedik bilgi).

o Kusguoglu, , Tasavvuf Ve Zikrullah, s. 130 Yalgi, Seyh Galip Kuscuoglu’'nun Hayati ve Tasavvufi
Goriigleri, s. 11; Aras, Organizational Structure of Islamic Mysticism The Case of Galibi Order, s.
108.

** Galip Hasan Kuscuoglu, Merhamet-i Ilahiden Hikmet-i Ilahi Olan Asra Uyumlu Rahmet Damlalart,
KEBKYV Yay., Antalya 2001, ss. 42-44.

» Kusguoglu, Rahmet Damlalari, s. 46.

* Kusguoglu, Muhta¢ Oldugumuz Kardeslik, s. 227; Kuscuoglu, Metafizik 2, s. 101; Kusguoglu,
Rahmet Damlalari, s. 48.
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1.4 TICARI HAYATI

Okul hayati, babasinin islerinde kendisine yardim etmesini istemesi
sebebiyle kisa siirer. Marangozluga duymus oldugu ilgiden dolay1 kisa siirede bu isi
dgrenir. Usta olur, marangoz atdlyesi acar. Is hayatinin ¢ogunlugu tezgihta bizzat
calismakla gecer. Otuz bes is¢i ile calistigi donemlerde bile, patronluk yapmaz bilfiil
kendisi de calisir. Iscilerden once diikkAmim besmele ile agar, besmele ile kapatr.
Iscilerine ilk isi Allah’1 tamitmak, is ahlakini ve isini sevdirmektir. Hosgoriilii olmak,
insan olma zevkini tattirmak, maddi ve manevi vazifesinin ortak noktasidir.?’

Diisiinceleri ve calismalarinda hep ileriye bakar. Helal kazan¢ onun igin
gaye olmanin oOtesinde ayni zamanda bir zevktir. Elinin emegiyle ge¢inir ve
cocuklarina helal yedirmeye calisir. Ihtiyaci olsa da harama tenezziil etmez. Bu
durumu kendisi soyle ifade eder: “Uzgiin degilim, gecen hayatimin bugiin dahi
zevkini yastyorum”. Esnafliga devam eden Kuscuoglu, ayn1 zamanda Ankara
Marangozlar Dernegi ve Ankara Marangozluk Kompleksi (Ankara Marangozlar

Sitesi) kurucularindandir.

2. TASAVVUFA INTIiSABI

Galip Hasan Kuscuoglu tasavvufi bir ortamda dogar, biiyilir ama bir yere
intisap etmez. Amcas1 Bekir Kusguoglu Naksi ve Mevlevi Seyhi, kaympederi yedi
tarikattan icazetli Naksi Seyhi Mustafa Anag¢ cevresindeki seyhlerden birkagidir.
1949 yilina kadar tasavvufi bir hayat icerisinde olmasina ragmen tasavvufa intisap
etmeyen Kus¢uoglu bunun sebeplerini kitaplarinda igtenlikle anlatir. Insanlarin
sozlerine uygun olmayan yasantilarinin, alig-veriglerinin inandirici olmadigin
diisiiniir.”” Yol biiyiiklerinin sdzlerini zevkle dinlemesine, giizel bulmasina ragmen

.. 2
tasavvufa intisap etmez.”®

* Kusguoglu, Metafizik 2, s. 210.

*® Kusguoglu, Metafizik 2, s. 227; Aras, Organizational Structure of Islamic Mysticism The Case of
Galibi Order, s. 107.

>’ Yasaminin ilerleyen donemlerinde bu diisiincelerini tarikat ve hakikat garibi olmasina baglar.
Kusguoglu, Metafizik, s. 197.

* Kuscuoglu, Metafizik, s. 197.
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Eserlerinde kendi i¢ diinyasinda kopan firtinalar1 hi¢ c¢ekinmeden
samimiyetle ifade eden Galip Kus¢uoglu, o zamana kadar maddeyi ve manay1
birbirinden ayirmadan yasayan yol biiyliklerini “toplumun bedevileri” olarak
tanimlar. Yine de onlara hiirmet ve saygida kusur etmez. Bir yere intisabi
olmamasina ragmen, dervis hayati yasar. Giizelliklere hayranliginin, Allah’in
evliyalarina olan hiirmetinin Allah vergisi olduguna inanir.*’

Manevi olarak bir arayis i¢ine giren Kuscuoglu, yaptigi ibadetlerin, okudugu
kitaplarin, dinledigi vaaz ve nasihatlerin derdine derman olmadigi gibi manevi
agirligini daha da arttirdigimi diisiiniir.®® Bir miirsd-i kdmile intisab etme arayist
igerisine girer.31

Boylece 1949°da tasavvufa Mustafa Yardimedici ile intisap eder.’? Galip
Kusguoglu, cevresinde bir¢ok seyh varken ilk defa gordiigii Marasli Mustafa
Yardimedici’ye biat etmesinde kendisinin herhangi bir etkisinin olmadigina ilahi
takdirin Syle zuhur ettigine inamr.>> Bu durumu Galip Kuscuoglu bizzat kendisi de

sorgular. “Memleketim ve yakinimdaki seyh efendiler alim, tasavvufi bilgilerle dolu

* Kusguoglu, Metafizik I, s. 199-200; Kusguoglu, Rahmet Damlalari, s. 48; Sert, Galibi Piri Hasan
Galip Kusguoglu Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Fikirleri, s. 13.

* Kusguoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 133. Kus¢uoglu bu halini kitabinda soyle anlatir: “Y4 Rabbi!
Bilge kisilerin telkinlerinden ben niye mutmain olamiyorum. Zatina inanarak yapilan her ibadet ve
taatt kabul ettim, sahidim. Bu abd-i aciz kullugumda yeterli olamadigimin hastaligin1 ¢ekiyorum.
Simdi bu idrakimin 6zel rahmetin oldugunu bugiin daha iyi anliyorum. Tazarru ve niyazim odur ki: bu
yonii anlamayan, ménd diismanhgi ile maddeyi On plana c¢ikaran, mandyr maddenin iginde
kaybetmeye olanca giicilyle ¢alisan kullarina da ihsan eyle. Onlar1 da anlamsiz varlik batakligindan
kurtar, Y& Rabbi.” Kus¢uoglu, Rahmet Damlalari, s. 49.

*! Kusguoglu'na gore yiiriirken ayakkabisinin gikardigi ses bile onu mecnun eder. Hele bir kimse
yaninda Allah’in adin1 ansa ruhu cesedini terk edecekmis gibi hisseder. Bu halinin tertibi ilahi olan
“ilahi agk” oldugunu zanneder. Sonralart bunun sahipsizligin vermis oldugu bir hal oldugunu anlar ve
derdine deva ister. Mizacina uygun, zamana gére Islam’in manasini yasatacak bir miirsit ister. Gece
giindiiz Rabbine yalvarir ve sdyle iltica eder:“Ya Rab! Derdimin dermani, rahmetine vesile kildigin
miirgidimi, seyhimi gonder. Yarin bekliyorum. Eger yarin gondermeyeceksen liitfen emanetini al.
Ciinkii giicim kalmadi...” ertesi giin Mustafa Yardimedici elinde Kur’an’la gelir ve Kusguoglu’na ilk
dersini verir. Mustafa Yardimedici kendisinin gelisini sdyle ifade eder: “Sus, anan Arap olsun! Ben
Marag’tan yalniz senin igin gonderildim”. Kusguoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 138; Kusguoglu,
Metafizik 2, s. 115.

* Kusguoglu, Tasavwuf ve Zikrullah, s. 137; Yaman, Muzaffer, Son Devir Kadiri Seyhlerinden
Mustafa Yardimedici ve Tasavvuf Anlayisi, Ankara, 1993, AUIF Lisans Tezi, s. 28.

* Galip Kusguoglu, tasavvufa intisap etmeden on yil once seyhini riiyasinda gormiis. Bunu sdyle
anlatmakta: “Rilyamda insanlar tek sira halinde dizilmis, uzunca bir sira olusturmuslardi. Tek tek
Peygamber Efendimizi ziyaret edeceklermis. Siranin sonuna gegtim. Hayli bekledim. Sira bana
gelmisti. Biiyiik¢e ahsap bir kapidan igeri girdim. Sag tarafta topraktan yapilmis bir sedir ve iizerinde
hasir vardi. Peygamberimiz oturuyordu. Yiiksek sesle Kelime-i Tevhidi zikrederek igeri girdim.
Peygamberimizi goriince bayildim, yere diistim. Efendim gozlerimden o&ptii ve Muhammediin
Rasulullah diye yerden kaldirdi. Efendimizin cemalini hafizamda muhafaza etmek igin hayli
seyrettim. Tahminen on bes sene sonra seyhim efendime intisap ettim. Gordiim ki Nur-u Muhammedi
seyhim efendimin suretinde tecelli ediyordu.” Kusguoglu, Metafizik 1, s. 263.
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idiler. Tazarru ve niyazimla gonderilen miirsidim ise onlarin bilgisi karsisinda immi
denebilirdi. Ama benim hastaliklarimin devasi eline verilmis Lokman Hekimimdi.
Gelecek icin verilen manevi vazifeme uygun uyumlu miirsidimi Allah gondermisti”
der.*

Kusguoglu, Mustafa Yardimedici’den alt1 yi1l boyunca tasavvufi egitim
gorlir. Kuscuoglu'na, 1956 yilinda Mustafa Yardimedici’den sahitler huzurunda
icazet ve hilafet gorevi teblig edilir. Bu tebligde, yedi tarikattan icazetli Corumlu
Mustafa Ana¢ Efendi’de bulunur ve Kuscuoglu’'nu ilk tebrik edenlerdendir.”> Seyh
olduktan sonra kendisine teberriikken Kadiri ve Rufai’den yazili ve miihiirlt icazet
verilir.*® Ayn1 zamanda kayinpederi Mustafa Anag’tan da (1969) Naksi’den icazeti

teberriiken verilir.’

** Kusguoglu, Metafizik 2, s. 234; Miirsidinin gonderilmesiyle manevi olarak rahatlayan, durulan
Galip Kuscuoglu onceki halini aramaya baglar. Manevi bir kayip iginde oldugunu, aski ilahiyi
kaybettigini digtintir. “Ask sarabi icirdiniz de ne oldu? Tutmadi... Sarabimiz 6nceki askimi da
kaybettirdi” diye Rabbine sitemlerde bulunur. Onun bu sitemlerine karsilik Allah (c.c.) onu su sekilde
uyarir: “Ne istiyorsun? Ask mecnunu olup da ayni yerde kalip, yerinde saymak mi istiyorsun? Sen
bunun i¢in yaratilmadin. Gidecegin ¢ok uzun yolun var. Mecnun olarak mana yolunda duraklanir, ileri
gidilmez.” Bu ilahi uyaridan sonra higbir geyin ifratinin makbul olmadigini hele ki “ilahi askin”
ifratinin salike yol aldirmadigini anlar ve Rabbinden oziir diler. Kusguoglu, Metafizik 1, s. 117.

> Ozdamar, Pirdn, s. 431; Demir, Ankara’nin Goniil Erleri, s. 75; Kuscuoglu, Metafizik 2, s. 139;
Aras, Organizational Structure of Islamic Mysticism The Case of Galibi Order, s. 107. Kuscuoglu
kendisine icazet ve halifelik verilmeden bir ay oncesi, Berat Gece’sinde imtihan edilir. Peygamber
Efendimiz, Hulefa-i Rasidin ve manevi bir topluluk igerisinde gerceklesen bu imtihan kal degil hal
imtihanidir. Peygamber Efendimiz, 6niinde biiyiik bir defter bulunan Hz. Ebubekir’e: “Yaz, Seyh Sadi
Sirazi yaz” derler. Kusguoglu icinden, “Seyh Sadi Sirazi ¢ok evvel yasadi ve ahirete yiiriidii” diye
diistiniirken Peygamber Efendimiz: “Ikinci Seyh Sadi Sirazi diye yaz” buyururlar. Kusguoglu bu olay1
degerlendirdiginde manevi vazifesinde, mizacinda ve yasantisinda Seyh Sadi Sirazi ile benzer
noktalart oldugunu goriir. Bu manevi hitaptan sonra “Sadi Sirazi II” ismini kullanir. Kusguoglu,
Tasavvuf ve Zikrullah, s. 60; Demir, Ankara’mn Goniil Erleri, s. 77; Yalgi, Isa, Seyh Galip
Kus¢uoglu’'nun Hayati ve Tasavvufi Goriisleri, s. 10.

*° Kuseuoglu, Muhta¢ Oldugumuz Kardeslik, s. 235.

7 Mustafa Anag icazeti verirken “Hatira mebni degil, Hz. Allah’in emri ile veriyorum.” der.
Kusguoglu, Metafizik 2, s. 154.
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2.1 SEYHI MARASLI MUSTAFA YARDIMEDICI

Mustafa Yardimedici hakkinda yazilmis miistakil bir eser bulunmamakla
birlikte hakkinda ogullarinin anlatimiyla olusturulmus bir lisans tezine ulasabildik.

Ayn1 zamanda Kusg¢uoglu'nun eserlerinden de istifade etmeye ¢alistik.

Mustafa Yardimedici 1898 yilinda Maras’ta diinyaya gelmistir. Alti
aylikken babas1 vefat etmis. Iki kiz kardesi ve Yemen’de sehit olan Hiiseyin isminde
bir erkek kardesi kalmistir. Kiiclik yaglardan itibaren, Maras’ta dergdh sahibi ve
merkez vaizi olan Seyh Ali Sezai Efendi’nin sohbetlerine katilir. U¢ defa askerlige
cagrilir ve vazifesini yerine getirir. Askerlik doniisii Fatma Hanim ile evlenir. Bu
evlilikten sekiz erkek, bir kiz ¢ocugu olur.®

Mustafa Yardimedici’nin diizenli bir 6grenim hayati olmamistir. Kendisinin
ilmi, biiylik ol¢tide sifahi kiiltiire dayanmakta olup zamanin taninmis birgok ilim
erbabinin sohbetleriyle ilmini arttirmistir. Ali Sezai Efendi’den sonra tarikatin seyhi
olmustur. Zamanin diger seyhleri ve ilim adamlariyla da goriigmiistir. Mahmut Sami
Ramazanoglu®’, Siileyman Efendi, Said-i Nursi goriistiigii kisilerden bazilaridir.*’

Gortlistiiglhi kisilerden Sami Ramazanoglu ile aralarinda 6zel bir yakinlik
vardir. Sami Efendi ona Naksi’den ders tarif eder (1944). Hatta Maras’ta isteyen
olursa kendilerinin (Naksi) de ders verebilecegini soyler. Mustafa Yardimedici ise
Sami Efendi’ye Kadiri’den ihlas dersi verir."!

Mustafa Yardimedici, agirbagh, otoriter bir o kadar da esprili bir insan
olarak anlatilmaktadir. Diistindiirtici mizahi fikralar anlatmaktan hoslanirmis.
Giyimine dikkat eder, boyasiz ayakkabi giymez. Fiziki olarak 1.90’a yakin boylu,

genis omuzlu, slinnete uygun sakali ve biyig1 vardir. Viicut yapisinin miisait olmasi

** Yaman, Muzaffer, Son Devir Kadiri Seyhlerinden Mustafa Yardimedici ve Tasavvuf Anlayisi,
Ankara, 1993, AUIF Lisans Tezi, s. 21; Kuscuoglu, Metafizik 2, s. 139.

** 1944 yilinda oglu Serafettin’in gorevli oldugu Adana Ulu Camii’nde Sami Ramazanoglu ile
tanigirlar. Bu tamigma yillarca siirecek bir dostlugun temellerinin atilmasina sebep olur. Sami
Efendi’nin Tepebagi’ndaki evinde sik sik bir araya gelirler. Sami Efendi de Ankara’ya geldiklerinde
Mustafa Yardimedici’ye misafir olur. Bir araya geldiklerinde sabaha kadar sohbet ederler. Biiyiik
mutasavviflarin hallerinden bahsederler. Sami Efendi, Serafettin Yardimedici’ye babalarinin degerini
bilmeleri icin tavsiyede bulunur, onun biiyiikk bir insan oldugunu séylermis... Yaman, Mustafa
Yardimedici, s. 29.

* Yaman, Mustafa Yardimedici, s. 26.

' Kusguoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 62; Yaman, Mustafa Yardimedici, s. 26.
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ve sevmesi sebebiyle gengliginde giireslere katilmis. Hayvanlar1 ¢ok sever, agag ve
¢icek yetistirmeye 6nem veren bir zattir.*?

Mustafa Yardimedici, 1968 yilinda ailesiyle beraber hacca gider. Hac
sirasinda dgiitiir. Yurda doniince de rahatsizligi artar ve vefat eder. Ankara Asrl
Mezarligi’na defnedilir. Vefat etmeden dnce yerine gegecek kisinin Galip Kuscuoglu
oldugunu ve miihriin ona verilmesi gerektigini sdyler. Ankara disinda olan Galip

Kusguoglu’na gorevi verilir.”?

3. YETISMESINDE ETKIiLi OLAN DiGER SAHSIYETLER

Galip Hasan Kusguoglu'nun, kendi eserlerinden edindigimiz bilgiler
dogrultusunda ele alacagimiz bu boliimde, ailesinden baslayarak onun yasamina tesir
eden insanlardan, olaylardan, yarim asirlik miirsitlik vazifesinde fikri olarak

diistincelerinin olugsmasindaki sebeplerden bahsetmeye calisacagiz.

3.1 ANNESI FATMA HANIM

Galip Hasan Kusguoglu annesinden soyle bahseder: “Zamana gore bilgili,
okur-yazar, saliha, kirik-¢ikik ustasi, fakir ve fukaranin yardimina kosan, iistiin
meziyetlere sahip, 6rnek bir dervisti”. Annesinden hurafeye kagmadan, Allah (c.c.)
inancim ve Islam’in emirlerini 6grenir. Kusguoglu’nun insancil ydniiniin temelleri
annesi tarafindan atilir. Babasina duydugu sevgi ve saygida annesinin tutumunun
etkili oldugunu soyler. Babasi eve gelmeden o©nce annesi, Kuscuoglu’'nu ve
kardeslerini su sekilde uyarir:

“Birazdan babaniz gelecek. Allah’in tahsis ettigi rizkinmiz1 size ulagtirmak
icin ne miigkiilat, ne mesakkat ¢ekiyor, biliyor musunuz? Eve gelince adamcagiz1 bir
de siz tizmeyin! diye babami1 bize ¢ok yiicelerde gosterirdi. Sevgi ve hiirmette Allah
ve Resuliinden sonra babami sevmisti anam...”**

Kusguoglu’nun babasi Hasan Bey, sert mizaclidir. Kizdig1 kisiye yan doner,

yukardan asagiya, asagidan yukariya sert bir bakis atar, s6z soylemeye gerek kalmaz.

* Yaman, Mustafa Yardimedici, s. 33; Kusguoglu, Metafizik 2, s. 145.

® Yaman, Mustafa Yardimedici, s. 38; Kusguoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 60; Demir, Ankara’nin
Goniil Erleri, s. 76.

* Kusguoglu, Metafizik 1, s. 246.
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Ama esi Fatma Hanim’a kars1 olduk¢a yumusak ve uysal davranirmis. Fatma Hanim
ise esine karsi saygili ve hiirmetkardir. Anne ve babasinin hi¢gbir zaman birbirlerini
kiracak ne bir s6z, ne bir davranis ne de kiistiiklerine rastlamaz.*

Kuscuoglu, yirmi iki yasinda veremden agabeyini kaybettiginden annesi
kendisiyle ozel ilgilenir. Abisi askerlikte yapamamistir. Annesi Kus¢uoglu’nun
askerlik yapmasini ¢ok ister. Dualarinda “Allah’1m bu da 6lmesin, uzun 6miirlii eyle;
oglumu gii¢lii kil, onu elimle askere hazirlayayim. Hig iiziilmeyecegim.” der.*®

1941 yilinda annesi Fatma Hanim, oglunu askere gonderirken: “oglum,
benim i¢in de nobet tut” ricast ve duasiyla oglunu askere gonderir. Kusguoglu,
1945°te  Alman Harbi’nin bitmesiyle terhis olur. Dort sene zarfinda oglunu
goremeyen Fatma Hanim {iziilmeyecegini soylemis olsa da bu sefer “Ya Rabbi
oglumu gonder, bir giin goreyim.” diye dua eder. Oyle de olur. Terhisinden sonra bir
glin gorlisebilirler. Annesi gortisemedikleri donemde hasta olmus, tedavi igin gittigi

Corum’da on bes giin sonra vefat etmistir.*’

3.2 BEKIR KUSCUOGLU

Kus¢uoglu’nun kitaplarindan edindigimize bilgilere gore amcas1 Haci Bekir
Kuscuoglu’na olan hayranligi daha ¢ocuk yaslarda baslar. Ornek yasantisi, halk
arasinda anlatilan menkibeleri, ailesinin ve kendisinin Allah’a ulagsmada vesileleri
olmustur.*®

Naksi ve Mevlevi seyhi olan Bekir Kus¢uoglu, Corum’da ‘Kara Seyh’ diye
anilir. Bekir Kuscuoglu, alt1 tarikattan biat almaya ve ders vermeye yetkilendirilir.
Misir Tanta’da Abdurrahim-i Tantavi; Nisabih’te, Abdurrahim’i Nisabi’den izn-i
icazet almistir. Bekir Kuscuoglu da Ahiska muhacirlerinden Ali Ahiskavi’ye izn-i

icazet vermistir. *°

* Kusguoglu, Metafizik I, s. 247; Kuscuoglu, Metafizik 2, s. 104.

* Kusguoglu, Metafizik 2, s. 102.

*" Kusguoglu, Metafizik 2, s. 112.

** Kusguoglu, Metafizik 2, s. 252.

* Kusguoglu, Metafizik 2, s. 78; Demir, Ankara’'mn Géniil Erleri, s. 74;Seyhi, Bekir Kus¢uoglu’nu
manevi egitimini tamamlamasi igin, aldig1 emirle zamana gore sartli seyahat verir. Seyhi, cebi
olmayan bir ciibbe diktirir. Giinii gliniine yasayacak, yarin igin bir sey bulundurmayacak, ii¢ giin ag
kalmadik¢a kimseden bir sey istemeyecek; takva sahibi kisiye halini edeple anlatacak, anlamadi veya
anlatamadi ise 1srar etmeyecektir. Bu sartlarda seyahatini basariyla tamamlarsa, manevi egitimini de
tamamlamis olacaktir. Bekir Kusguoglu, Misir Tanta’da metfun bulunan Seyyid Ahmet el-Bedevi’nin
tiirbesinin bulundugu dergaha postunu serer; ibadet, evrat, ezkar ile zamanini gegirir ve ilahi tecelliyi
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Bekir Kuscuoglu’nun dergahinin devami, Ali Ahiskavi ondan sonra da

Galip Hasan Kuscuoglu’nun kaympederi Mustafa Anag ile devam eder.””

merakla bekler. Dergaha geleli {i¢ giin olur fakat Haci Bekir Baba’nin midesine sudan baska bir sey
girmez. Dergadhta yemek vakti geldiginde dervisler yemeklerini yer ama Haci Bekir Baba’yr davet
etmezler. Ug giin a¢ kalir ama seyhinin talimatina gore isteme hakki daha dogmamistir. Tanta’ya
geldiginde halini anlatabilecegi takva sahibi bir bakkal ile tamisir. Ug giin gegince bakkala halini
anlatir ama ne hikmet bakkal Bekir Baba’nin halini anlamaz. Tekrar etmek ve israr yasaklandigindan
postuna doner. Ug giin daha ag¢ olarak gegince, takati kalmaz namazlarini oturarak kilar. i¢ aleminde
isyanlar kopar ve sitem etmeye baslar.”’Demek ki, Seyid Ahmet el-Bedevi beni misafirlige kabul
etmedi. Bu hale gore resmen kovuldum” der, postunu diirer, dergahi terk eder. Tanistigi bakkala
“Allah’ a 1smarladik“ demek igin gider. Diikkdn sahibi kapinin yanina bir sandalye ¢eker ve misafirini
oturtur. O donem Tanta’da yasayan bir meczup varmis. Elinde sirikla dolasir, yetisebildigine
vururmus. Onu goren esnaf dilkkdnini hemen kapatir, kagarmis. O giin meczup yine diikkanlar
dolagmaya baglamis esnaflar kagigsmis ama Bekir Baba’nin oturdugu bakkal edepten kagamamis.
Meczup Bekir Baba’nin yanina gelmis elindeki sirig1 yere vurarak “nereye gidiyorsun, don geri®
demis ve uzaklagsmis. Gitmesine miisaade edilmedigini anlayan Bekir Baba tekrar dergdha doner,
postuna oturur. Sonra bir kisi baginda biiyiik bir tepsiyle kendisine pilav istii kizarmig tavuk getirir ve
yedikten sonra asagida beklendigini soyler. Asagiya indiginde dergdhin seyhi Abdurrahim-i Nisabi
hazretlerini goriir. Sinirli bir sekilde sdylenmektedir.”bu kadar zayif irade dervise yakisir mi1? Allah
icin tahammiil gostermesi gerekmez mi?” der. Sonra Bekir Baba’y1 alir bir odaya gétiiriirler ki sanki
bagka bir dlemdir burasi. Gavsii’l-A’zam Abdulkadir Geylani Hazretleri Ricélii’l-Gayb’1 toplamistir
ve kendilerine hitap eder.

-Aferin oglum Haci Bekir, Allah’in tertip ve tanzimi olan tarikatimi emr-i ilahi ile sana
verdim. Seyit Ahmed el-Kebir er-Rufai Hazretleri basparmagini kaldirarak:

-Ben de verdim.

Seyit Ahmet el-Bedevi Hazretleri:

-Ben de tarikimi verdim.

Seyit Ibrahim Dussiki Hazretleri:

-Ben de tarikimi verdim.

Seyh Ebul-Hasan Ali Sazili Hazretleri:

-Ben de tarikimi verdim. Daha devam edecektir ama Gavsul Azam Abdulkadir Geylani
miidahale eder ve kafi der. Bekir Kusguoglu’nu tekrar Seyh Abdurrahim’i Nisabi Hazretlerine
gotiiriirler. Alt1 tarikten salahiyet verildiginin gostergesi izn-i icazetini yazilmig ve miihiirlenmis
olarak kendilerine verirler ve memleketi Corum’da déhil her yerde irsada vazifeli kilarlar. Kusguoglu,
Metafizik 2, ss. 246-250; Kuscuoglu’nun Metafizik 1 kitab1 sayfa 125’te “Bekir Kugguoglu’nun
cinlerle sohbeti” basligi altinda onun basindan gegen bir olay1 nakleder. Bekir Kusguoglu, Ahmed el-
Bedevi’nin tiirbesinde evrat ve ezkari ile mesgulken, bir kalabalik gelir ve “hemserim” diyerek selam
verirler. Bekir Kusguoglu Corum’un neresinden olduklarint sorar. Melekgazi’de oturduklarini
sOylerler. Fakat burasi ev ve mahalle olmadig1 i¢in Corumlularca cin yatagi olarak bilinmektedir. Cin
taifesinden olduklarint grenir. Ne zaman geldiklerini sorar. Onlar i¢in zamanin dnemli olmadigini
yola yeni ¢iktiklarini sdylerler. Bekir Kuscuoglu Corum’dan uzun zamandir ayri kaldigindan onlara
Corum’da nelerin oldugunu sorar. Vefat edenler oldugunu, yangin c¢iktigini, kaza yasandigini
anlatirlar. Izn-i icazetini alip tekrar Corum’a donen Bekir Kusguoglu cin hemgerilerinin anlattiklarini
bir bir sorar. Hepsi de dogrudur.

% Kusguoglu, Metafizik 2, s. 253.
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3.3 MUSTAFA ANAC
Mustafa Ana¢ (d.1900-61.1984) Corum’da Merkez 1llge, Cipne

Mahallesi’nde diinyaya gelmistir. Babasi Haci Mehmet Efendi, annesi Emine
Hanim’dir. Babasinin meslegi berberlik olup, fahri camii imamlig1 da yapmistir.
Babasi Corum’da zamanin Hidirlik mevkisinin® resmi seyhi olan Abbas Efendi’ye
baghdir ve dergdh cavusudur. Mustafa Anag, ¢ocuklugunda babasiyla bu dergaha
gider ve Seyh Abbas Efendi’ye hizmet ederlermis.*

Seyh Mustafa Ana¢ Efendi ise, Ali Ahiskavi’ye biat etmis ve tovbe almistir.
Kendisine yedi tarikattan icazet verilmistir.”® 1957 yilinda Seyh Ali Efendi dmriiniin
sonlarinda hasta yataginda “emaneti ehline teslim ettim, artik ona gidersiniz” diyerek
Mustafa Anag Efendi’ye isaret etmistir.”*

Kendisi hakkinda yapilan tez ¢alismasindan edindigimiz kadartyla Mustafa
Anag Efendi, kalplere siirur eder, insanlarin kalplerinden gegenleri bilirmis.>

Kuscuoglu Kayimpederi Mustafa Anag ile Marag’tan gelecek seyhi Mustafa
Yardimedici hakkinda bir degerlendirme yaptiginda; Mustafa Ana¢ hakkinda felegin

*" Onceleri Hidirhk Mevkisi olarak adlandirilan bu mekén giiniimiizde bir mahallenin ismidir. Corum
il merkezinin batisinda bulunur. Mahalle ismini Hidirlik Camisinden alir. Cami, Hz. Muhammedi
(s.a.v.)’in yakini ve sancaktart olan Sitheyb-i Rumi’nin anisina, Sultan II. Abdiillhamid zamaninda,
Yedi Sekiz Hasan Pasa’nin istegi tizerine Hidir oglu Hayrettin tarafindan 1889°da yaptirilmistir.
Hidirlik Caminin avlusunda istanbul'un fethi igin giderlerken Corum'da sehit olan sahabeden Kerebi
Gazi, Suheybi Rumi ve Ubeydi Gazi hazretleri yatmaktadir. www.corumlular-mekani.tr;
www.radyomirac.com (12.03.2011).

*® Temiz, Rukiye, Corumlu Mustafa Ana¢ FEfendi’'nin Hayati ve Tasavvuf Anlayisi, Ankara 2002,
Ankara Universitesi SBE (yaymlanmamis yiiksek lisans tezi), s. 16. Mustafa Anag Efendi’nin babasi
Mehmet Efendi iyi bir dervigsmis. Seyhi (Abbas Efendi), Mehmet Efendi hakkinda “en sadik dervisim
o idi” ifadesini kullanmis. Kusguoglu’da Seyh Abbas Efendiyi yasarken ziyaret etmis. Bu ziyarette
Seyh Abbas Efendi’nin ti¢ defa davudi sesiyle ve askla “illa Allah” demeleri Kusguoglu’nun ig
dleminde, mana d4leminin acilmasina sebep olmus. Manevi sevkinin zuhuruna ve Rabbine
yaklagmasina vesile olmus. Kendi ifadeleriyle bu ziyarette seyhin “manen ask dagitma tasarrufuna”
sahit olmus. Kusguoglu, Metafizik 1, s. 109.

3 Kusguoglu, Metafizik 1, s. 108.

* Temiz, Corumlu Mustafa Anag, s. 18.

** Mustafa Anag Efendi’nin dervislerinden Veysel Efendi onunla ilgili bir anisin1 sdyle anlatir: “Biz
Ankara’dan bir otobiis dolusu arkadasla, Corum’a seyh efendiyi ziyarete giderdik. Giderken yol
boyunca arkadaglarla miizakere eder, seyh efendiye sunu sunu soralim diye kararlastirirdik. Seyh
Efendi’nin evine vardigimizda daha biz sorumuzu sormadan kendileri tek tek hepsini cevaplardi. Bu
her defasinda boyle olurdu”. Temiz, Corumlu Mustafa Anag, s. 23; Mustafa Efendi’ye intisap
edenlerden Yakup Poyraz da sunlari anlatmaktadir: “Mustafa Efendi Ankara’ya gelmisti. Cuma
namazini Kocatepe Camisi’nde kildik. O giin cumaya Necmettin Erbakan da gelmis. Seyh Efendi ile
Necmettin Erbakan ayakiistii hal, hatir sorduktan sonra, Seyh Efendi “Evladim ¢ok dua ediniz, zor
durumday1z” diyerek dua istedi. O giin ¢ok iizglin bir hali vardi. Ertesi giin igin Polatli’da sohbet
olacakti. Seyh Efendi ani bir kararla Corum’a donecegini soyleyince, bende haddim olmadan, sohbeti
unuttugunu zannederek hatirlatinca, “Oglum, bugiin seyh postunun tizerinde gerek” dedi. Aksam
duyduk ki Kibris Harbi baslamis.” Temiz, Rukiye, Corumlu Mustafa Anag, s. 23.
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cemberinden ge¢mis, tasavvufi bilgisi yeterli ancak turuk-1 aliyyeye sonradan
sokulan kati kurallarin koruyucusuydu; Marashh Mustafa Yardimedici ise “hal seyhi”
idi, ifadelerini kullanr.>®

Galip Hasan Kuscuoglu'na, seyhi Marasli Mustafa Yardimedici’ye intisap
ettikten on dort sene sonra (1969) agik zuhurat ve tecelli ile kayinpederi Mustafa
Ana¢ Efendiden Tarik-i Kadiri ve Rufai’den sahitler huzurunda izn-i icazet
teberriiken®’ verilir. Verilirken de Haci Mustafa Anag “hatira mebni degil, Hz. Allah
(c.c.)’m emri ile veriyorum”, der. Mustafa Ana¢ Efendi’nin dergdhina Galip

Kuscuoglu'ndan bagka halife verilmez. Mustafa Ana¢ Efendi, “Rabbim dergdhima

sahip vermedin, postu diirdiim, gidiyorum” diye iiziilerek ahirete yiiriir.”®

3.4 ALI SEZAI (KURTARAN) EFENDI
Tam adi Emir Abdulcelil Zade Seyh Ali Sezai (Kurtaran)’dir. Hz.

Hiiseyin’in soyundan gelmesinden dolay1 emir ve seyittir. 1867 yilinda Marag’ in
Sekerli Mahallesi’'nde diinyaya gelmistir. Annesi Fatma Hanim, babasi Ahmet
Bey’dir. Babasini bes yasinda iken kaybetmis, kiz kardesi Ayse ile yetim kalmistir.
Annesi ve enistesinin gozetiminde yetismistir. [l1kdgrenimini mahalle okullarinda
almistir. Enigtesi Sara¢ Ibrahim Efendi’nin Halep smmirindaki Akbez Kasabasi’na
tasinmasiyla buradaki Fransiz okuluna giderek, Fransizca 6grenmistir.”

Kur’an ve dini bilgileri 6grenmek {izere mahalle okullarindaki seckin
hocalardan ders almigtir. 1k evliligini 1887°de gergeklestiren Ali Sezai Efendinin,
Mehmet Halit ve Ahmet Sait adlarinda iki oglu ve Fatma Salime, Hatice Naciye ve
Giilstim Ziibeyde adlarinda ti¢ kiz1 olmustur. Seriat, tarikat, hakikat ve marifet ehli
bir insandir. Ug farkli tarikattan toplam bes icazet almustir. Rufai Seyhi Sakir
Efendi’den Rufai Seyhligi, Darendeli Mehmet Efendi’den Naksibendi Seyhligi,

*® Kusguoglu, Metafizik 2, s. 153.

°7 Tarikatta seyru siildkiinii tamamlamis birinin birden fazla miirside baglanmasi iyi karsilanmaz.
Catal uglu kazik nasil yere girmezse, birden fazla miirside baglanan insanin kalbinde sevgi
boliineceginden istifade zorlasir. Ciinkii miursitlerdeki mesrep ve irsattaki iislup farki, ister istemez bir
kiyaslama yapmay1 gerektirecegi i¢in feyze engel olur. Ancak seyru siilikiinii tamamlamis kimselerin
bir baska seyhe intisabinda mahzur yoktur. ilk seyhe tarikat seyhi, ikincisine teberriik seyhi denilir
Serrdc, El-Liima’, s. 477. Dolayistyla Kusguoglu’nun ilk seyhi Kahramanmaraghi Mustafa
Yardimedici tarikat seyhi iken, ikinci seyh kaymbabasi Mustafa Anag teberriik seyhidir. Kuscuoglu da
Mustafa Anag’tan teberriik yoluyla izn-i icazet almistir.

** Kusguoglu, Metafizik 2, s. 80; Temiz, Mustafa Anag, s. 24.

> Davarcioglu, Mehmet, Emir Abdiilcelil Zdde Ali Sezdi (Kurtaran) Efendi'nin Hayati ve Hizmetleri,
AUIF Lisans Tezi, Ankara, 2002, s. 5; http://www.kardesliksayfasi.com (17.04.10 ).
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Urfali Seyh Mustafa Efendi Halifesinden ikinci kez Naksibendi icazeti, Kalali Imam
Zade Osman Efendi’den Kadiri icazeti son olarak da Halep Nakibi Mehmet
Ebiilhiida Efendi’den ikinci kez Rufai Seyhligi icazeti almistir.®’

Seyhi Sakir Efendi 1894°de vefat edince onun isareti ile postuna oturmus ve
ders vermeye baslamistir. Once seriat, sonra tarikat ilkesini benimsemistir. Seyh Ali
Sezai Efendi Hatuniye mahallesinde yer alan ¢iftli zaviyesine Mahkeme-i Seri’yece
1894 yilinda miitevelli olarak atanir. 1912 yilinda da zaviyedarlik yasal olarak Seyh
Ali Sezai Efendi’ye verilmistir. Sultan Resat’in tugrali fermaniyla (Tarih: 29 Rebiul-
Ula 1330;18 Mart 1912) verilen bu gorev 1920 yilina kadar devam etmistir. Tekkede
geceleri zikir ayinleri yapilirken giindiizleri de c¢ocuklar i¢in egitim faaliyetleri
yapilir. Yahudi aileleri bile cocuklarin1 Seyh Ali Sezai’ye okuma-yazma 6grenmeleri
ve bilgi edinmeleri i¢in gonderir.*!

Kurtulus savast yillarinda “kendi kendini kurtaran sehirler” olarak
zikredilen Maras, Antep, Urfa sehirlerinin kurtarilmasinda din adamlarinin biiyiik
katkilart olmustur.” Marag’in kurtulusunda onemli katkilari olan Ali Sezai
Efendi’nin medresesi ve evi Milli Miicadele yillarinda toplantilarin diizenlendigi
yerlerden olmustur.”” Ayni zamanda fiili olarak da Maras’mn kurtulusuna katilmus,
halk arasinda da keramet ehli birisi olarak tanimnmistir.** Ayrica Maras Sehri TBMM
hiikiimetince Istiklal Madalyas1 ve Berati’na layik goriilmiistiir. Atatiirk, Seyh Ali
Sezai Efendi’ye madalyay1 vererek “Efendi Hazretleri Kahramanmarag’ta senden
gayri kimsenin dini vaaz etmesini yasakliyorum” demistir. Ali Sezai Efendi 1926

yilindan vefat tarihi olan 1937 yilina kadar vaizlik gorevine devam etmistir. Soyadi

 Davarcioglu, Ali Sezdi (Kurtaran) Efendi, s. 9.

' Aras, Organizational Structure of Islamic Mysticism The Case of Galibi Order, s. 108;
http://www.kimyasarayi.com (17.04.2010).

%2 Diyanet isleri Baskanligi’min katkilar1 ile gekilmis olan“Sahibini Arayan Madalya” filmi Kurtulus
Savas’inda din adamlarinin {istlendigi rolii gostermesi agisindan onemlidir. Filmde Kahramanmaras’in
kurtulusu ve Ali Sezai Efendi’nin kurtulusa katkilar1 anlatilmistir. Film TRT1 de gosterilmistir.

® Ali Sezai Efendi Maras’in kurtulus yillarinda gegen olaylari, kendi el yazistyla kaleme almustir.
Osmanlica olarak kaleme alinan bu notlar, 96 sayfadir. Ali Sezai Efendi ve Kurtulus Savagi’nda ele
aldizi bu notlarla ilgili, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi’nde Erol Usta tarafindan bir tez
caligmasi yapilmaktadir.

* Maras kurtulduktan sonra bazi Ermeni ve Fransiz askerleri soyle bir beyanatta bulunmuslardir: “Biz
hangi mahallede miicadele etsek, basi sarikli ve lizerinde siyah bir ciibbe olan Ali Sezai isminde bir
zat1 hep on planda gordiik.” Yaman, Mustafa Yardimedici, s. 22.
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Kanunu ¢iktiginda kurtulustaki hizmetleri dolayisiyla kendisine “Kurtaran” soyadi
verilmistir.%’

Ali Sezai Efendi, Sofu Okkes Efendi ve Mustafa Yardimedici Efendi’yi
aldigt manevi emir {lizerine dergdhin halifeleri olarak tayin etmistir. Ali Sezai
Efendi’nin vefatiyla tarikat Mustafa Yardimedici ile devam etmistir.*®

Seyh Ali Sezai Efendi’nin sahsiyeti ve kisiligi hakkinda oglu merhum Halit
Kurtaran’in kaleme aldig1 ve Kurtulus dergisinin 2002 tarihli niishasinda yayinlanan
notlarda Halit Kurtaran, babasi Seyh Ali Sezai Efendi’yi su ciimlelerle anlatir:

“Giiler ytizliydi. Herkesin hatirin1 saymayi ve sormayr ihmal etmezdi.
Ayn1 zamanda vakarli ve heybetli bir gortintisii vardi. Gegtigi sokaklarda oturmakta
bulunan herkes; Yahudi ve Hiristiyanlar bile ayaga kalkarak saygi gosterirlerdi.
Kendisi de her birinin hal ve hatirlarin1 sorar, iltifat ederdi. Papazlarin st diizey
gorevlilerinden olan Katagos ve Kile pazarlari, kilise papazlarini denetlemeye
geldiklerinde Tekkeye kendisini ziyarete gelip uzun uzun sohbet ederlerdi. Onlara
her tiirlii izzet ve ikramda bulunurdu. Konugsma yetenegi iistiin diizeyde idi. Net,
etkili ve inandirici bir nitelige sahipti. Dinleyicilerini etkileyen bir ses tonuna sahipti.
Topluma seslenmekte esine az rastlanirdi.”®’

Galip Kusguoglu “Metafizik 27 adli kitabinda, “Madalyanin Sahibi” adli
boliimde Seyyit Ali Sezai hakkinda sunlar1 soyler:

“Madalyanin sahibini gormeyenler goérstinler ve gercegi bu fakirden de
duysunlar. Madalyanin sahibi Tarik-i Kadiri, Tarik-i Rufai, Tarik-i Naksibendi’den
izn-i icazet sahibi, ordunun tetkik ve tasdikinden ge¢mis, cennet mekan Sultan Resat
Han’1n da izni icazetine sahip olan biiyiik seyh efendimiz. Bu abd-i aciz Galip Hasan
Kus¢uoglu’nun biiyiik seyhi efendisidir. Kahramanmarasli, madalyanin ger¢ek sahibi

“Seyyit Ali Sezai Kurtaran * hazretleridir.”®®

® Fransiz isgaline karsi, bir camide vazeden "Siit¢ii imam"in Seyhi, Seyh Ali Sezai (Kurtaran) Efendi,
halka "Kalelerinde hiir bayragi dalgalanmayan, esir bir memlekette, Cuma namazi kilinmaz" diyerek
Maraglilar1 costurur. Maras, ¢ocugu, genci, ihtiyari, erkegi ve kadini ile beraber tarihi kaleye
yonelerek, Fransiz bayragini indirip, yerine Tiirk bayragini ¢ekmistir. Fransizlara karsi yapilan kanli
miicadele, 11 Subat 1920'de Fransizlarin bozguna ugramalari ve Maras'tan ¢ekilmeleri ile son bulur.
Maraglilarin, gosterdikleri kahramanlik, sehrin adinin da Kahramanmaras olarak degisikligini gerekli
kilmigtir. Misiroglu, Kadir, Kurtulus Savasi'nda Sarikli Miicahitler, Sebil Yay. Istanbul, 1967, s. 148,
151; http://www.kimyasarayi.com (17.04.2010).

% Kuscuoglu, Metafizik 2, s. 139; Davarcioglu, Ali Sezdi (Kurtaran) Efendi, s. 11; Yaman, Mustafa
Yardimedici, s. 30; http://www .kardesliksayfasi.com (17.04.2010).

%7 http://www.kardesliksayfasi.com (17.04.10).

* Kusguoglu, Metafizik 2, s. 139.
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Seyh Ali Sezai Efendi gibi yol biiyiiklerinin izinden giden Galip
Kusguoglu’da da vatan sevgisinin iist diizeyde oldugunu gormekteyiz. Ali Sezai
Efendi vatanin kurtulusu ve kalkinmasi igin {izerine diisen vazifeyi yapmis,
inancindan vazge¢memis, Islam’1 yasanir hale getirmek icin elinden gelen gayreti
sarf etmistir. Bu noktada zamana gore Islam’1 yasama noktasinda bu iki sahsinda
ayni degerlerde bulustuklarini gordiik. Yoldaki izleri takip ettigimizde mizag¢ olarak
birbirine benzeyen ama ayni olmayan bu insanlarin zincirin bir halkas1 gibi kendi
zamanlarinda gorevlerini tamamladiklarini  ve kendilerinden istifade etmek

isteyenlere rahmet kapisi olduklarini séyleyebiliriz.

3.5 SOFU OKKES EFENDI

Ali Sezai Efendi’nin iki halifesi vardir. Biri Galip Hasan Kusg¢uoglu’nun
seyhi Mustafa Yardimedici, digeri Sofu Okkes Efendi’dir. Sofu Okkes Efendi ile
ilgili ilk elden bilgi kaynagimiz yine Galib Kuscuoglu’dur. Kendilerinden istifade
ettigini ifade ettigi 7 seyhten birisi olan Sofu Okkes Efendi’yi, Galip Kuscuoglu
Maras’ta miitemadiyen ziyaret edermis. Bu ziyaretlerden Sofu Okkes Efendi de ¢ok
memnun olur “Kardesimin halifesi ve evlatlart gelmis”, diyerek memnuniyetini
izhardan geri kalmazmis. Galip Kusguoglu, eserlerinde Sofu Okkes Efendi’den

hiirmetle bahseder.®’

% Kusguoglu bir sohbetinde Sofu Okkes Efendi hakkinda sunlari anlatir: “Sofu Okkes Efendi, Allah
gani gani rahmet eylesin, alay ve tabur imamiydi. Kendisi emekli olmustu. Kag sefer gittim, ziyaret
ettim. Belki burada ziyarete gittigimiz arkadaglar vardir. Haci Efendi, sen de gittin miydi? Kag sefer
ziyarete gittik? Hep zikri bana yaptirirdi ve “Kardesimin evlatlar’” diye aglardi. Efendime ge¢mis
vazife. Ciinkii o ¢ok bildigi i¢in muska (falan) yazmaya baglamis. Ali Sezai Efendi’nin de asabi
bozulmus, tembih etmis. Yine yapinca da “Birakin onu, Mustafa’min eli altinda toplanin” demis.
Vefatindan sonra oglu Abdullah vardi, Allah gani gani rahmet eylesin, o da vefat etti. Giizel mazhar
¢aliyordu, ilahi soylityordu. Seyh Efendi ondan dyle hoslanirdi, o vefat edince, dedim ki “Abdullah ne
yaptin sen? Vazifen nasil oluyor senin? Simdi baban vefat etti. Baban bizim halifemizdi ama herhangi
bir sebep olmus 6yle? Simdi sen neredesin? Simdi bana miintesip olman lazim.”derken, “Ben seyhim”
dedi. “Sahi mi? Ee, niye demedin bu zamana kadar? Getir bakalim icazetini,” dedim. Getirdi, kap1 gibi
icazet. Iste, hem kalm kigida da yazilmis, dyle ki, siiliis yazisi ile anam anam! “Yahu, sen bunu ne
zaman aldin?” dedim. “Cok eskiden, evvel su kadar zaman” “Babana gostermedin mi?” “Gosterdim,”
dedi yavasca. “Ne dedi?” “Kaldir kaldir,” dedi. “Verilecekse bizden verilir.” Hem de bana “esek oglu
esek” dedi. Ben “bagka bir sey demiyorum,” dedim. Neyse bize miintesip oldu, nakibimizdi. Allah
rahmet eylesin, vefat etti.” www.galibi.com.04.11.1998 tarihli 173 Numarali sohbet kaseti.
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3.6 KONYALI SEYH MIKTAT BABA

Konya’da Mevlevi ve Naksi seyhidir. Konya’da bakircilik sanatiyla
ugrasirken, gecirmis oldugu bir kazadan dolayr meslegini icra edememis, ge¢cimini
saglayabilmek i¢in Mevlana Tiirbesi’ne yakin bir yerde otel isletmeye baslamistir.
Galip Kusguoglu’nun Seyh Miktat Babayla tanismasi, Pala Sokakta marangozluk
yaptig1 siralardadir. Miktat Baba hakkinda Galip Kuscuoglu, “esnaf olmasi,
hosgoriisii, sevecenligi birbirimizi daha ¢ok tanimamiza ve yakinlagmamiza sebep
oldu” ifadelerini kullamr.”

Miktat Efendi ile Galip Kuscuoglu bir araya geldiklerinde aralarinda zikir
konusunda bir konusma gecer. Bu konusmay1 aynen aktariyoruz. Miktat Efendi
sorar:

-“Kadiri, Rufai daha niceleri virt olarak tespih ¢ekerler. Ayni kelami tekrar
ederler. Mesela Allah Allah... Ne kadar verildi ise o kadar devam ederler. Bir evin
kapisin1 vururken, aradigin kisinin ismini kap1 agilana kadar hep terenniim eylesen,
adam kapiy1 ag¢inca demez mi: Ne liizum vardi da ismimi tekrar tekrar sdyledin? Bir
kez soyledigin yetmez mi?”

Galip Kuscuoglu’da kendisine sdyle cevap verir:

-“Beni kesir (¢ok) zikredin, ilahi hitabi tartisilmaz. Kesrin nihayeti yoktur.
Hz. Allah zikrinin tanzimini, kulun mizacina goére ayarlanmasini, elgilerine
birakmigtir. Adedi Allah elgileri bildirir, onlarin elgileri olan evliya da degistirmeden
devam ettirmeye 6zen gosterir. Eczane sifa ilaglariyla doludur ama cinsini ve adedini
receteyi yazan doktor bilir. Hz. Allah’in tertibi ve tanzimidir. Seyh efendiler soyle
anlatirlar:

-Esmalarin agirligi alinmistir. Efendi Hazretleri, ehli zikir emri ilahi {izere
rahmet kapisini hayat boyu caldilar. Kiminin ihldsina hiirmeten kapi agildi, ne
istiyorsun? dediler, muratlarina erdiler. Kimine de a¢ilmadi. Ciinkii onlar varlikla
vurdular o kapiya. Varliksa Allah’a mahsustur. Beser, Allah’in zatina mahsus

sifatlar1 nefsine mal ettik¢e, rahmeti ilahiden uzaklasir. Buna bir nevi mana

7® Bu tanisma Pala Sokaktaki atolyesinin karsisinda, komsusu Durmus Tansi yoluyla olmustur. Miktat
Baba, Durmus Bey’in abisinin seyhidir. Miktat Baba kendisini ziyarete geldiginde, Galip Kusguoglu
ile de tanigtirir. Kusguoglu atdlyesinin tist katindaki evine Miktat Baba’y1 ve esini misafir eder. Miktat
Baba ile giin boyu birlikte olur ve hallesirler. Kusguoglu, Metafizik 2, s. 320.
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sahtekarligr da denir. Kimileri derler ki, Hz. Allah’in ismi ile vuruyorum kapiya.
Bilemediler ki delilsiz vurdurmazlar rahmet kapisina...

-Ne istiyorsun? Denene kadar kapinin sahibinin giizel isimleri ile rahmet ve
magfiret kapisimi ¢almaya devam edecegiz. Varisii'n Nebi, Nedim-i Ilahi olan yol
biyiiklerimiz 6yle grettiler.” der.”’

Kusguoglu ve basinda bulundugu “Galibilik” okulunda fikirden c¢ok zikre
onem verilir. Galibilikte tevhidin, tasavvufun ve tarikatin 6zii “La ilahe illallah”
sozlinii sik¢a sdylemekten gecer. Bu soyleyis lisanen, fikren, zirken ve hal ile olup
biitiin 4zalarin sahit oldugu bir soyleyistir.

Gergek mutasavviflar arasinda bir ayrim olmaz. Ciinkii hepsi hakikatin bir
vechesidir. Miktat Baba kendi dervislerine, “Ankara’ya gidipte Galip Usta’y1 ziyaret
etmeden gelen goziime goziikmesin.” der. Miktat Baba’nin dervisleri Ankara’ya
geldiklerinde Kuscuoglu'nu ziyaret ederek seyhlerinin isaret etmis oldugu hiirmeti

gosterirler.”

3.7 MAHMUD SAMI RAMAZANOGLU
1892 yilinda Adana’nin Tepedag Mahallesi’'nde dogdu. Soyu Halid Bin

Velid’e dayanir. Adana’da baglayan 6grenimini, Istanbul’da Darii’l-Fiinun Hukuk
Mektebi’nde tamamladi. Erbilli Esad Efendi’ye” intisap etti. Irsad vazifesini alan
Mahmud Sami Ramazanoglu, memleketi Adana’ya donmiis, 1984 yilinda da vefat
etmistir.”* Naksi tarikatindan olan Mahmud Ramazanoglu’nun yetistirdigi pek ¢ok

miiridi ve eseri vardir.”

" Kusguoglu, Metafizik 2, s. 321-322.

7 Kusguoglu, Metafizik 2, s. 324.

7 Erbilli Esad Efendi hakkinda Vahit Goktas tarafindan hazirlanmis bir Yiiksek Lisans calismasi
vardir. Goktas Vahit, Muhammed FEsad Erbilli Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, istanbul,
2008.

™ Say, Seyfi, “Mahmut Sami Ramazanoglu”, Biiyiik Islam ve Tasavvuf Onderleri, Vefa Yay. Istanbul,
1993, s. 357.

7> Mahmud Sami Ramazanoglu’nun otuz alt: eserinden yaynlananlar sunlardir: Fatiha Suresi Tefsiri,
Bakara Suresi Tefsiri, Yunus ve Hid Sureleri Tefsiri, Bedir Gazvesi ve Sure-i Enfal Tefsiri, Uhud
Gazvesi, Tebiik Seferi, Hazreti [brahim (a.s.), Hazreti Yusuf (a.s.), Hazret-i Ebii Bekir es-Siddik (r.a.),
Hazreti Omer (r.a.), Hazreti Osman ve Hazreti Ali (r.a.), Hazreti Halid b. Velid (r.a.), Ashdb-1 Kirdm
(r.a.), Musdhabe (1-6), Miikerrem Insan, Dualar ve Zikirler. www.ramazanoglumahmudsamiks.com
(12.01.2011).
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Galip Kuscuoglu’'nun “Yedi seyhin manevi terbiyesi altinda yetistim.”
ifadelerini siklikla kullandig1 kisilerden birisi de Mahmut Sami Ramazanoglu’dur.
Galip Kuscguoglu eserlerinde Sami Efendi’den soyle bahseder:

“Sami Efendi yeri doldurulamayacak biiyiik bir insandir. Hayatta iken de,
irtihalinden sonra da bir¢ok tasarruflarini gérdiim. 1956 senesinde Seyhim Efendim
Ulucanlar Mabhallesi’nde iskan ettiginde, Sami Efendi, Efendimde iki giin misafir
olarak kaldilar. Fakir gidene kadar hizmetinde bulundum. O hizmetin zevkini hala
yaslyorum.”76

1956°da  Alemdarzide Mustafa Efendi’nin  Istanbul  Yemis’teki
yazihanesinin iist katina Sami Efendi’yi iade-i ziyarete Galip Kuscuoglu ve seyhi
Mustafa Yardimeci dahil sekiz kisi beraber giderler.”’

1968 senesinde Galip Kuscuoglu'nun seyhi, Marasli Mustafa Yardimedici
vefat eder. Maras ve ¢evresinde ders isteyenlere verilmesi i¢in Haci1 Sami Efendi ile
Mustafa Yardimedici arasinda maneviyat emri ile teberriik makaminda 6ncesinde s6z

alinmistir.”®

Galip Kuscuoglu seyhinin vefatindan sonrada yanlis yapmama
diistincesiyle Sami Efendi’yi ziyaret etmek ister.

Istanbul’da Erenkoy semtinde bulunan malikdnesine damadi Omer
Kirazoglu, Musa Topbas Efendi ve Ankara’dan ziyarete gelen Necati Efendi ile
birlikte ziyaret ederler. Bu ziyareti Galip Kuscuoglu eserinde su sekilde anlatir:

“Fakire hayli ilgi gosterdi, vazifemi tebrik ettiler. Miibarek ellerini

WA

kaldirarak dua ettiler. Oradaki cemaatte duaya icabet edip “amin” dediler. Dua,
manevi vazifemi tasdik mahiyetinde olup Allah miiridini ¢ok eylesin, diinya ve ahiret
igin rast gitsin, idi. Buna benzer hayli dualar ettiler ve su gergegi bildirdiler. Makami
cennet olsun, teberriikler Mustafa Efendi ile aramizda idi. Vazife irtihali ile yine

ikimiz arasinda kald1, buyurdular.””

76 Kuscuoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 63.

" Kusguoglu, ayni yer.

" Yaman, Mustafa Yardimedici, s. 26; Kusguoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 62.
7 Kusquoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 62.
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4. YETISMESINDE ETKILI OLAN OLAYLAR

Insanlarin yetismesinde kisilerin etkisi oldugu gibi yasanilan ortamlarin ve
olaylarin da etkisi vardir. Bir insan olarak yasadigimiz ortamdan etkilenmemiz ve bu
etkiyle yeni anlayislar kazanmamiz olduk¢a dogaldir. Bu bolimde Galip

Kuscuoglu’nun yetismesinde etkili olan olaylar {izerinde duracagiz.

4.1 ANKARA’YA GELIS VE PALA SOKAK

Kuscuoglu, Corum’da kisa zamanda marangozluk sanatini Ggrenir.
Marangoz atolyesi acar. Yanlarinda biiytiyen halasinin oglu Ali Kamit’in is alip isleri
takip etmemesi ve kurnazliklar1 sebebiyle, isleri bozulur, bor¢lanirlar. Corum’da kisa
bir donem calistiktan sonra Cankiri’ya gider. Cankiri’da baskalarinin yaninda ¢alisir.
Burada kendi gibi bir usta olmadigindan ¢ok para kazanir. Ancak ilahi takdir onu
Ankara’ya cagirmaktadir. Bunu soyle ifade eder:

“Asli olmayan vaatlerle, ihtiyarimla oluyormus gibi hadiselerle Ankara’ya
dogru sanki iteklendim. O zaman anlayamadim. Simdi iyi anliyorum ki manevi
vazifem icabi1 Ankara’da bulunmam gerekliymis. Bu hadiselerin tertibi-i ilahi ve
metafizik olay oldugunu iyi anladim. Bu ilahi zevk mana hayatimda 6zel bir yer
edindi.”*

Mustafa Ana¢ Efendi tek kizi Fatma Hanmmi Galip Kusguoglu’na
verdiginde “belirli koklii aile, kizzimi1 Corum’dan baska yere gétiirmez” diye vermis.
Ancak sartlar onlarin diistindtigti gibi olmamis. Galip Efendi’nin ifadesiyle
Corum’da bulunmalar1 yok denecek kadar az olmus.®'

1949 yilinda Ayas Belediye Baskani’nin Ankara Hacidogan Mabhallesi, Pala
Sokaktaki yirmi dokuz numarali evinde ikamet etmeye baslar. Yasadiklari ev o
semtin en giizide evlerindendir. Zemin katin1 da bodrum ve marangoz atolyesi olarak
kullanir. Allah’a inansa dahi Miisliiman olarak goéremedigi, kendi inanci ile

bagdastiramadig1 insanlarin yasadigi bir ortamda bulur kendini. Bir tarafi Ermeni

% Kuscuoglu, Metafizik 2, s. 119.
¥ Kusguoglu, Metafizik 2, s. 112.
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Mahallesi diger tarafi Yahudi Mahallesidir. Ayn1 binada oturan ev sahibi ve kendileri
disinda diger komsulari ermenidir.*

Baska dinden, inangtan olan insanlara karsi hep mesafeli durur hatta
“Miisliman olmadiklarini1™ diisiindiiglinden ikram edilenleri bile yemez.83 Onlardan
uzak durmaya calisir. IIk zamanlar komsulariyla karsilastikca zoraki selam verir,
tebesstim eder. Ama goérmiis oldugu insancil tutum karsisinda onceki diisiinceleri
degismeye baslar. “Komsu hakkini bizden iyi biliyorlar,” demekten kendini
alamaz.®

Galip Kuscuoglu Pala Sokaktaki farkli seriatlardaki insanlarin birlikteligini
Filistin’e benzetir. Allah (c.c.)’in varligim1 kabul etmeleri, ticaret ahlaki, komsu
hakkina riayetleri diislincelerinin degismesine sebep olur. Baslangigta azinlik
olmalarinin getirdigi bir mecburiyetten boyle davrandiklarimi diisiiniir. Bunu soyle
ifade eder: “Sanat hayatinda olsun, ticaret hayatinda olsun inandiklar1 gibi
davranirlar, Muhammedilere hiirmet ederler. Biz onlara kafir, Gayr-i Mislim
dedigimiz halde. Islam’in giizelliklerini bizden iyi kavramiglar.” bu tespitinin yalniz
Ankara’daki Isevi ve Museviler i¢in oldugunu da sézlerine ekler.®

Hacidogan Mahallesi Pala Sokak sakinleri: Artin, Bedros, Kimis, Garabit,
Girkor Beyler, efendiler, wustalar... Hacidogan Mahallesi sakinleri Galip
Kusguoglu’nun nedenini ¢6zemedigi sakin yaratilish insanlardir. Caliskan Bedros
Ustasindan, sanatkar Artin Ustasina kadar Isevi ve Musevi olan bu insanlardan
“temiz ve garip insanlardr” diye s6z eder.

Galip Kus¢uoglu’nun kendi kitabinda Artin Usta®’ ile gegen bir diyalog su
sekildedir.

Kusguoglu sorar: -Neden Miisliiman olmuyorsun?

%2 Kusguoglu, Metafizik 2, s. 124.

¥ Kaplamacilik yaptigi donemde, malin iyisini istanbul’da Saloman adinda bir Yahudi sattigindan
ondan alir. Saloman, her gidisinde c¢ay, kahve veya yemek ikram etmek ister. Ama Kuscuoglu her
seferinde icine kati bir sekilde yerlestirilmis olan “Yahudi’nin yemegi yenir, cayr igilir mi?”
diisiincesinden dolayr yemez. Akga, Hasan Hiiseyin, Islam’in Sarti Bes Degildir, Kirmizi Cizgi,
Sayi:1, Yil: 2005, s. 71.

¥ Kusguoglu, Metafizik 2, s. 130.

¥ Kusguoglu, Metafizik 2, s. 136, 179.

% Kuscuoglu, Metafizik 2, s. 164.

7 Artin Usta sanatkar, inanch, isevi ve Ermeni’dir. Cenazeleri oldugu zaman, papaz bulamadiklarinda
Artin Usta papazlik da yapar. Galip Kuscuoglu ile aralari iyidir. Birbirlerine hiirmetsizlik etmezler,
ikisinin de inang¢larindaki samimiyetleri ortak noktalaridir. Kusguoglu, Mertafizik 2, s. 167.
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-Senin Islam’1 yasantinin mahsulii olan ahlak ve muamelatina hayranim,
senin yasadigin Islam’a gipta ediyorum. Cok diisiindiim nefsimde o giicii
géremiyorum. Su carsidaki sanatkdr ve esnaf arkadasin yasadigi Islamiyet’i, Allah
korusun istemem. Kuscuoglu:

-Haydi, sen de kara siirme insanlara.

-Galip Usta, biitlin esnafin seceresi var, getireyim beraber bakalim. Bu
esnafin dogru sdyledigini hi¢ duydun mu? Elini versen kolunu kurtaramazsin. Sen de
biliyorsun. Kus¢uoglu:

-Nigin ahir zaman peygamberini kabul etmiyorsun?

-Etmez olur muyum? Hz. Allah’in el¢isi hak peygamberdir.

-Kabul ediyorsun da neden Miisliman olmuyorsun, getirdigi son seraiti
yasamak istemiyorsun?

-Bir gonliim vardi Isa (a.s.)’min seriatina bagladim. Ikinci bir génliim yok ki
baska yere vereyim. Halimden memnunum ve mutmainim, der.”®®

Galip Kuscuoglu’nun kitaplarinda ¢cogunlukla isledigi “biitiin semavi dinler
Islamiyet’tir” ve “Ehl-i Kitaba yaklasim” konularinin Galip Kus¢uoglu’nda diisiince
anlaminda temellerinin  bu sokakta atildigim1 sdyleyebiliriz. “Peygamber
efendilerimiz din getirmediler. Ciimlesi din-i islam {izere geldiler. Ummetleri Allah’a
inaniyorsa Misliiman’dirlar.  Getirilen seriat {izere yasiyorlarsa miimindir,
muttakidir, ittika sahibidir*® diisiinceleri onun bu sokakta tamidigi insanlardan
edindigi tecriibelerle ve kendi inancindaki sorgulamalariyla ulastigi noktadir

diyebiliriz.

5.GALIBILiGIN VERILISI

Tarikatlar genellikle kurucularinin adlariyla anilmaktadir. Bazilarinda ise
one ¢ikarilan baz1i temel prensipler sebebiyle tarikata o ismin verildigi

goriilmektedir.”

*® Kusguoglu, Metafizik 2, s. 168.

¥ Kusguoglu, Metafizik 2, s. 163.

 Tusi, Ebu Nasr Serrc, el- Liima Islam Tasavvufu Tasavvufla ligili Sorular Cevaplar, ¢ev. Hasan
Kamil Yilmaz, Altinoluk Yay., 1996, s. 466.
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Kadirilik ve Rufailik kendi icinde kollara ayrilmaktadir. Iki tarikatin
birlesiminden simdiye kadar yeni bir kol gelmemis. Galibilik bu iki tarikatin
birlesiminden ortaya ¢ikan yeni bir koldur.

Bu konunun detaylarina girmeden once, tarikatlarda yeni kollarin olugumu
ya da ortaya ¢ikisi ile ilgili birkag hususa temas etmenin faydali olacagim
diistiniiyoruz.

Sufilere gore, evliyanin hedefleri ayni oldugu halde, onlarin seyri stilukte,
tasavvufi egitimde kullandiklar1 yontemler ve tsluplar farklidir. Ayrica insanlarin
icerisinde yagsadigr kiiltirtin, zamanin ve cografyanin sartlarinin ana tarikatin
esaslarinda birtakim degisiklikleri zorunlu kildigini, tarikatlarda yeni kollar ihdas
etmek mecburiyetinin ortaya ¢iktigini séyleyebiliriz.”!

Kol verilmesi, bu vazifeyi alan kisinin ismine nispetle olur. Tarikatlar seyh
ve pirlerinin igtihatlariyla bir takim 6zellikler kazanmis ve yeni isimlerle anilan
subeler olarak faaliyet gostermislerdir.”” Kadiri ve Rufai Pirlerin ahkdmina gore
devam eden yol, yeni bir ictihat salahiyeti verildigi i¢in yeni bir isim alarak
ayrilmigtir. 1956 senesinden beri Kadiri ve Rufai seyhi olan Galip Kusguoglu'na,
1993 yilinda “Galibilik” kolu manevi bir meclis karari ile verilmis.”

Son bes asir boyunca Kadiri-Rufai geleneginden bir kol olusmamis. Boyle
bir olusum gelenegin kesintisiz ilerlemesi oldugu gibi Kusguoglu’'nun 6nderliginde
yeni bir kimlik ingasina da katkida bulunmustur. Yeni bir kolun olugmasi seyhin

manevi olgunlugunun da kamtidir.”*

' Ozdamar, Mustafa, Pirdn, Kirkkandil Yay. , Istanbul 2005, s. 27.

2 Serrac, El-Liima, s. 499.

93 Kuscuoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 64; Demir, Ankara Géniil Erleri, s. 76; Ozdamar, Piran, s.
431; Aras, Organizational Structure of Islamic Mysticism The Case of Galibi Order, s. 106.
Kusguoglu bu konuda sunlari soyler: “Agustos 1993 tarihinde manevi meclis karari ile Kadiri ve
Rufai tarikatinin rahmet zuhuru “Géalibi” olarak kol liitfedildi. O mecliste bulunan Allah’in rahmet
sifatlarinin tecelli ettigi yol bahtiyarlari Gavsu’l-azam Seyyit Abdulkadir Geylani, Seyyit Ahmede’r-
Rufai, Seyh Ahmet Yesevi, Seyh Ahmet Kuddisi daha nice manevi biiyiiklerimiz vardi. Onlarin
tebligleri yaninda birgok kisinin manalarinda da goriildii.” Kuscuoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 64.

% Aras, Organizational Structure of Islamic Mysticism The Case of Galibi Order, s. 114.
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Hattat Mahmut Oncii’niin’> vefatindan kisa bir siire énce riiyasinda manevi
bir emirle yazmis oldugu hath levha “Galibilik” hakkinda bilgi verir. Bu levha
Kadiri-Rufai birlesimi Galibilik verilmeden {i¢ sene oncesinde Mahmut Oncii
tarafindan yazilmig. Kendisinin vefatindan sonra da yazilan bu levhalar yardimcilar
tarafindan Kuscuoglu’na ulastirlmus.”®

Yukaridaki boliimde de ifade ettigimiz gibi tarikatlarin zaman i¢inde kollara
ayrilmasi yeni bir diisiince ortaya koymalariyla olmustur. Bu yeni diisiinceyi, zamana
gore Islam’it yasama ve yeni bir diisiince gelistirme yani igtihat olarak ele
aldigimizda Kuscuoglu'nun da bu konuda fikirleri olmustur. Kuscuoglu hangi
konuda igtihat yapilacagin1 da yine kendisi dile getirmis ve aklimizin erdigi her
konuda; ozellikle de zikir konusunda “daha tertipli, suyun mecrasinda aktigi gibi

zikredecegiz™’ ifadelerini kullanmistir.

% Giizel Sanatlar Akademisi hocalarindan hat sanatinin inceliklerini dgrenen, Saadettin Kaynak gibi
zamanin sanatcilarindan musiki dersleri alan, hafiz Mahmut Oncii son dénem hattatlarimizdan olup,
pek cok dgrenci yetistirmistir. Kamil Akdik, Besiktagli Nuri ve Mustafa Halim Beylerden siiliis, nesih
dersleri almustir. Ozellikle celi yazida maharetli idi. Ankara Kocatepe camiinin kusak, kubbe yazilari
ile dort halife isimleri onundur. Ayrica Amerika New York’taki Ferah Camii yazilarini, Abudabi’de
yapilan iki caminin kubbe yazilarini ve Besiktas Kaptan ibrahim Pasa Camii yazilarim da yazmistir.
isme tugra cekmekte basarili bir hattatti. 1913 yilinda istanbul’da dogan Oncii, 31 Ocak 1994’te vefat
etmis Zincirlikuyu Mezarligi’nda topraga verilmistir. Ulker, Muammer, Baslangictan Giiniimiize Tiirk
Hat Sanati, Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlar, Ankara, 1987, s. 44; Tiirkoglu, Selim, Ruhi Hendese,
Istanbul, 2006, s. 127.

% Aras, Organizational Structure of Islamic Mysticism The Case of Galibi Order, s. 111; Kus¢uoglu,
Metafizik 2, s. 4-5. Sert, Gdlibi Piri Hasan Galip Kus¢uoglu Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Fikirleri, s.
31. Bu levhalarda sunlar yazmaktadir. “Ya Hazret-i Seyh Hasan Galibi (K.S.) Kutbu’l-Arifin,
Gavsu’l-Vasilin, el-Miictehidin, Ask-1 1lahi, Haydar-1 Kerrar, es-Seyyid, es-Seyh, es-Sultan,
Hadimu’l-Fukara, Mutasavvif, Hasan Galib Kus¢uoglu. Bu dergdhta ders alanlara bundan bdyle
Galibi denilecektir. Ve seyhi, sultan1 Hz. Galibi’dir. Bu talebelerin ve bu dergdhin seyhi, sultani
Hasan Galip Kuscuoglu’dur. Kutbu’l-Arifin, Gavsu’l-Visilin, el-Miictehidin, el-Miichidin, Ask-il4hi,
Haydar-1 Kerrar, es-Seyyid, es-Seyh, es-Sultan, Hadimu’l-Fukara, el-Mutasavvif, Hz. Galib es-Seyyid
Hasan Kuscuoglu, Eski dervislere de Kadiri, Rufai, Galibi denilecektir. Bu dergahlarin Seyhi, Sultani
ise, Hz. Galibi Hasan Kugcuoglu’dur. (K.S.) Dergdhlarda Ders Alan dervislere de bundan boyle
Ahmet Rufai ve Abdulkadir Geylani Hazretlerinden teblig ile Gélibi olmuslardir. (k.s.) Ketebehi el-
Hakir, Mahmut Oncii, 1993.”

°7 23.07.1995 Galip Hasan Kusguoglu’nun 106 numarali sohbet kasedi. Kus¢uoglu kendini ve
grubunu bagka bir sohbetinde su sekilde anlatir. “Baz1 gafiller bizleri Islam’in disina ¢iktik diye itham
ederler, hayir, hasa. Allah korusun. Bakin tekrar ediyorum. Allah’in emrettigi bes vakit namazi kilariz.
Zuhr-1 ahiri kabul etmeyiz. Nafile namazlarimizi kilariz. Aksam Evvabil kilariz, gece Tehecciid
kilariz, giindiiz Duha, Israk kilariz, mescide vardigimiz zaman musaitsek Tahiyyetu’l-Mescit kilariz.
Bazen toplu halde yahut ferdi Tespih Namazi kilariz. Farza 6nem verdigimiz kadar siinnet-i
muekketlere de onem veririz, gayr-i muekkedi de kagirmayiz. Aslimizi anlatiyorum, iftira etmesinler.
Senede bir ay Ramazan orucumuzu tutariz, Haccimizi da yapariz. Allah imkan ve firsat verdikce
yapariz, zekdtimizi veririz, kim Misliiman. Simdi icraat bolimiinde. Peki, nasil olacakti bagka
Misliman. Allah’t da ¢ok zikrediyoruz. Hz. Peygamberin tavsiyesine uyarak da bir miirgide
miintesibiz. Soyle kaciyoruz, bdyle uguyoruz diye muntesip olmadik. Allah’in emrini icra edelim diye
muntesip olduk. Hazret-i Peygamber (s.a.v.) Efendimize 6yle bagliyiz ki, Allah koparmasin. Biitiin
peygamber efendilerimize sevgimiz, hiirmetimiz sonsuzdur.” 25.12.1996. Berat Kandili sohbeti.
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Galibiligin 6ziinde kulaktan dolma bir din anlayisinin yerine, dinin asrin
gergceklerine uygun, cehennem (korku) iizerine degil, cennet ({imit) {izerine
temellendirilen bir anlayisla anlatilmasi esas1 vardir. Taklidi imandan, tahkiki imana
ulagsmak; ibadetlerde, yasantida samimiyeti yakalamak Galibiligin hedefleri

arasindadir.”®

5.1 SILSILE

Silsile, Arapcada zincir anlamina gelir. Tarikat seyhlerinin {istat zincirine
verilen isimdir. Tasavvufta silsile bir ¢esit diploma gibidir. Seyhin bu isi hakkiyla
yapabilecegini anlamanin yolu onun silsilesine bakmaktir. Bu silsilenin bas1 Hz.
Muhammed (s.a.v)’tir. Peygambere kadar ulasan silsile, manevi bir senettir.”’

Silsile bir tarikat lideri ya da seyhinin mesruiyet kaynagidir. Ciinkii o
Allah’tan baslamis olan bir hattin yasanan andaki en u¢ noktasinda durmaktadir. Bir
seyhin sahip oldugu bilgi, silsilede tanimlandig1 sekilde birbirini izleyen sahsiyetler
yoluyla dogrudan Allah’tan gelmektedir. Bir seyh Allah’in gerg¢ek bilgisini, yani
“Hakikat™ yansitmaya ¢alisir ve silsile bu iddianin temel kanitidir.'®

1968°’de Mustafa Yardimedici vefat etmeden o©nce halifesi Galip
Kuscuoglu'nun kendi yerine gegecegini sahitler huzurunda teblig eder. Sahitler
arasinda Kuscuoglu'nun kayinbabasi yedi tarikattan icazetli Mustafa Ana¢ Efendi de
vardir. Mustafa Yardimedici, Kuscuoglu'na gérevini sozlii olarak ifade etmis, yazili
bir belge birakmamustir.'”’ Kuscuoglu’na seyh olmadan 6nce kaymbabasi Mustafa

Anag tarafindan Kadiri ve Rufai’den yazili olarak, sahitler huzurunda, teberriiken

% Kuscuoglu, Galip Hasan, Muhtag Oldugumuz Kardeslik, s. 229.

* Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 574; Uludag, Siileyman, Tasavvuf Terimleri Sézliigii,
Kabalc1 Yay., Istanbul, 2005, s. 320; Serrac, El-Liima, s. 499; Gongor, Islam Tasavvufunun
Meseleleri, s. 83; Kusguoglu’nun 6zel arsivinden ulastigimiz silsile kitaplarinda yazilmamistir. Silsile,
sahtekdr insanlarin eline geg¢mesi halinde kendi amaglart igin kullanacaklari diuisiincesiyle gizli
tutulmus.

1% Atay, Tayfun, Bati'da Bir Naksi Cemaati Seyh Néizim Kibrisi Ornegi, iletisim Yay., Istanbul, 1996,
s. 66.

' yaman, Mustafa Yardimedici, s. 38; Kuscuoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 60; Demir, Ankara’nin
Goniil Erleri, s. 76; Aras, Organizational Structure of Islamic Mysticism The Case of Galibi Order, s.
108; Anmkara’da Bir Cemaat: Kadiri-Rufailer, Yeni Diisiince Haftalik Haber-Yorum Gazetesi,
14 Nisan.1989, Yil: 9, Sayr: 389, s. 5 Mustafa Yardimedici’den once tarikatin seyhi Kahraman
Maragli Ali Sezai Efendi’dir. Kadiri-Rufai-Naksi seyhi olan Ali Sezai Efendi’ye, Sultan Resat
tarafindan dergdh agma icazeti verilmistir. Kusguoglu, Metafizik 2, s. 139.
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miihiirlii icazet verilir.'” Bu dénemde Kuscuoglu, seyhi Kahraman Marash Mustafa
Yardimedici’nin on iki senelik halifesidir. Bu icazetteki silsile ise soyledir:

Hz. Muhammed (s.a.v)

Ali bin Ebi Talib

Hasan el-Basri

Habib el-Acemi

Davud et-Tai

Maruf el-Kerhi

Es-Seriyyti’s-Sakat

Muhammed el-Ciineyd el-Bagdadi

Es-Sibli

Abdiilvahid bin Abdiilaziz et-Temimi

Ebiil Ferec Abdurrahman b. Abdullah bin Yusuf el-Kuresi el-Hakkari

Eb( Said el-Miibarek

Seyh Abdiilkadir

Yezid el-Muharrim

Ebi said el-Miibarek bin Ali el-Bagdadi el-Muharrim1i

Hammad ed-Debbas

Es-Sultan Abdiilkadir el-Cilani

Ebi Bekir Abdiirrezzak

ImAdeddin Eba Salih Nasr

Serefeddin Yahya el-Kadiri

Bedreddin Ali el-Kadiri

Bedreddin Hasan el-Kadiri

Sehabeddin Ahmed el-Kadiri

EblG Muhammed Abdullah el-Basit

Ebii’l-Meali Serefeddin Kéasim el-Kadiri

Es-Sehab Ahmed

' Kusguoglu, Muhta¢ Oldugumuz Kardeslik, s. 235; Kuscuoglu, Metafizik II, s. 251; Demir,
Ankara’'mn Goniil Erleri, s. 76; Aras, Organizational Structure of Islamic Mysticism The Case of
Galibi Order, s. 109; Kuscuoglu, Metafizik 2, s. 80. Bir seyhin yaninda olgunlagtiktan yani seyri
stilukunu tamamladiktan sonra bir diploma verilir. Buna icazet denir. Herkese icazet verilmez. Bir
seyhin binlerce miiridi olabilir ama iki veya {i¢ tanesine icazet verilir. Yani icazetle seyhin halifesi
olur ve onun yolunu devam ettirir.
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Muhammed Ebii’l-Vefa el-Kadiri
Cemaleddin Abdullah el-Kadiri

Sehabeddin EbG Muhyiddin Ahmet el-Falici
Es-Seyh Abdiilkadir

Es-Seyh Ahmed

Camid el-Kiiriinz

Ahmed el-Kiiriinz

Miiferrec el-Kiiriinz el-Kadiri

Abdullah el-Kiiriinz el-Kadiri

Osman el-Kadiri

Muhammed bin Abdiilkadir el-Kiirtinz
Muhammed es-Sumadi

Es-Seyyid Hiiseyin Efendi Selim ed-Diicani
Ebu’l Mehasin et-Tavuk¢u

Seyyid Abdurrahim en-Nisabi

Ebi Bekir es-Sidki el-Corim1

El-Hac Ali bin Mistak el-Ahishavi
Es-Seyyid el-Hac Mustafa bin el-Hac Mehmed el-Cortim1

Hasan el-Galib bin el-Corami.'”

6. ETKILERI

1956 yilindan bu yana Kadiri-Rufai, 1993°ten sonra da Galibi seyhi olan
Kusguoglu, bu gorevini uzun zamandir yapmaktadir. Seyhinin vefatiyla onun yerine
gectiginde, Ankara Sitelerde marangoz atolyesi vardir. Burada bir taraftan islerini
yuriitirken diger taraftan da sohbetleri, zikir meclisleriyle manevi gorevini yerine
getirir. Baslangicta miiritlerin evlerine gidilerek zikir ve sohbetler yapilirken zamanla

bir dergah ve camii yapilmasi geregi hissedilir. 1970 yilinda camii-dergah Ankara

' Kusguoglu'nun 6zel arsivinden ulastigimiz silsile, kitaplarinda yazilmamistir. Sahtekér insanlarin

eline gecmesi halinde kendi amaglar i¢in kullanacaklar1 diigiincesiyle gizli tutulmus. Mustafa Anag
tarafindan verilen bu icazet yazilidir. Hicri 1375, Rumi 1371 tarihli, muhiirlii ve ii¢ sahit isminin yer
aldig1 icazet Kuscuoglu’nun 6zel arsivindedir.
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Hiiseyingazi’de'"*

Tevhit Camii ad1 altinda yapilir ve burasi tarikatin merkezi olur.
Tarikatin merkez disinda da subeleri olup, 48 ilde zikir meclisleri toplanmaktadir.
Subelerin en biiyiikleri Antalya, Istanbul, Corum, Adana, Gaziantep, Kiitahya,
Isparta, Afyon, Kiitahya, Kahraman Marag, Adana illerindedir.

Galibi tarikat1 Tiirk ve yabanci iiye sayisi bakimindan diinyanin en biiyiik
tarikatlar1 arasinda sayilabilir. Bunda Kusguoglu’nun ulusal ve uluslararasi gorsel-
isitsel ve yazili medyaya vermis oldugu demecler, televizyon programlari ve tarikatin
aciklik politikas: etkilidir."”® Kuscuoglu’nun sohbetlerine tip diinyasindan isimlerin,
pek cok bilim adaminin, ¢esitli gazetelerde ¢alisan yazarlarin, iist diizeyde biirokrat
ve siyasetgilerin katildig1 bilinmektedir.'*

Kusguoglu, ihtiyaci olan insanlara yardim edebilmek amaciyla Kus¢uoglu
Egitim-Bilim, Kiiltiir ve Yardim Vakifim kurar.'”” Vakfin Ankara, Antalya,
Istanbul, Konya, Kirikkale, Tokat, Bursa, Adana, Isparta ve Gaziantep illerinde
subeleri vardir. Vakfin kurulusuna dair agiklamasinda Kusguoglu sunlar1 sdylemistir:
“Besere hizmet Islam dininin gereklerinden biridir. Bu hizmetin higbir sekilde 6l¢iisii
olamaz. Insanliga hizmet giiniin sartlarna gdre degisir. Yapilan hizmetler ilahi
tecellidir. Isteriz ki insanlara iyilik yapmak {izere yapilmis bu vakiflar her gegen giin
artsin. Bugiine gore yasamak durumundayiz. Gilictimiiz nispetinde, elimizden
geldigince insanliga hizmet etmeliyiz.”'*®
“Galibi Vakfi yoluyla ihtiya¢ sahiplerine her tiirlii yardimi yapabilecek

kapasite ve donanimla, yillardir her giin aksatmadan on binlerce ekmek'®,

asevlerinde'' dagitilan yemek, giyim kusam evlerinde dagitilan giysilerle, kis

' Ankara Hiiseyingazi semti, Hiiseyingazi tepesinin eteklerine kurulmustur.“Hiiseyin Gazi

Hazretleri’nin ve Zaviyesi’nin” burada bulunmasindan dolayir semte bu isim verilmistir. Evliya
Celebi’nin seyahat namesinde gecen tiirbe ve zaviye giinlimiizde ziyaret edilen yerlerden biridir.
Kalenderi zaviyeler igerisinde zikredilen “Hiiseyin Gazi Zaviyesi” i¢in bkz. Ocak, Ahmet Yasar,
Kalenderiler, s. 190.

' Aras, Organizational Structure of Islamic Mysticism The Case of Galibi Order, s. 109.

1% fnsana Nese Gerek, Radikal, 26.02.2001.

7 Vakifla ilgili bilgilere www.galibivakfi.com adresinden ulasilabilir. Bunun yaninda gesitli
televizyon programlarinda da vakif hakkinda bilgiler verilmistir. Bunlardan biri sudur: MPL TV, Bab-
1 Alem, “Giizin Osmancik'la Galip Kugcuoglu Séylesisi”, 03/0Ocak/2011.

'8 Aras, Organizational Structure of Islamic Mysticism The Case of Galibi Order, s. 47; 27. Haziran.
2009, Tokat Gazetesi. Bakiniz: http://www.kardesliksayfasi.com.

' “Galibiler’den 7 yildir Kesintisiz Destek”, Manset Gazetesi, Haberin Oldugu Yerde, 31.10.2005
tarihli haberde Kirikkale’de giinliik olarak yapilan ekmek dagitimindan bahsedilir.

" “Galip Kuscuoglu Vakfi Asevi'nden 39 Bin Kisiye Yemek”, Corum Haber Gazetesi, 04.11.2006
tarihli haberde Ramazan ay1 boyunca Tevhit Camii ¢evresinde yasayan fakir halka yemek dagitildig:
verilmistir.
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aylarinda odun komiir yardimi, dogal afetlerde afetzedelere,'"

hasta ve yolda
kalmiglara uzanan yardim eliyle ihtiya¢ sahiplerinin hizmetine kosmay1 emr-i ilahi
zevkiyle yaparlar. Galibi vakiflari, bu hizmetleri higbir ticari faaliyette bulunmadan
Allah i¢in vermeyi infak etmeyi idrak etmis ve Allah rizasindan bagka kasitlari
olmadan fisebilillah kendi aralarinda imece usulii ile karsilamaktadirlar. Vakfa bagh
asevinde Ozellikle kandil gecelerinde yemek pisirilir, dergdha gelen midiritlerle iftar
edilir ve ihtiyaci olan ¢evredeki halka da bu yemekten dagitilir.” ''?

Vakfin merkezi konumundaki Ankara Hiiseyingazi semti alevi vatandaslarin
cogunlukta oldugu bir yer olmasina ragmen yardimlar ayrim yapmadan ihtiyact
olanlara ulastirilmaya ¢alisilir. Kusguoglu’nun alevi vatandaslardan da miiritleri
vardir. O “Eger Alevilik Hz. Ali’yi sevmekse, ben de Aleviyim” diyerek aleviler
hakkindaki diistincelerini de dile getirmektedir.

Kuscuoglu yazdig: eserleri yoluyla insanlara ulagsmaya ¢alisir. Eserler vakif
yoluyla bastirilarak iicretsiz olarak isteyenlere dagitilir. 11k eseri Muhta¢ Oldugumuz
Kardeslik yurt i¢inde ve yurt disinda cesitli devlet adamlarina gonderilir. Bunlar
arasinda Amerika Birlesik Devletleri eski baskam Bill Clinton, Ingiltere Kraligesi,
Ingiltere Basbakami Tony Blair, Galler Prensi Prens Charlese, Ispanya Devlet
Baskani Jose Luis Rodriguez Zapatero, Polonya Cumhuriyeti Baskan1 Aleksander
Kwasniewski, Avrupa Parlamentosu Baskanligi, Yunanistan Basbakani Kostas
Karamannis, Almanya Cumhuriyeti Bas Konsoloslugu, Almanya Federal
Cumbhuriyeti Biiytikelgisi, 7.Cumhurbaskanimiz Kenan Evren, 9.Cumhurbaskanimiz
Siileyman Demirel, Besiktas Belediye Baskan1 Ayfer Atay, Diyanet Isleri Baskani

Mehmet Nuri Yilmaz gibi isimler vardir. Karsihiginda da tesekkiir mektuplari alir.' 13

" “Haci Galip Kuscuoglu Vakfindan Selzedelere Bir Kamyon Yardim”, Corum Hakimiyet Gazetesi,
16.11.2006 haberiyle ihtiyaci olanlara yardimlar yapilmistir.
"“www.haber7.com/haber/18.May1s.2010. Haber su sekilde verilmistir: “Vakiflar Genel
Mudirliigiiniin Vakiflar haftasi etkinlikleri ¢ergevesinde Galibi Vakfi Antalya subesi, Giizel Sanatlar
Galerisinde simdiye kadar goriilmemis bir etkinlige imza atti. Vakiflar Haftasi nedeniyle Tiirkiye’nin
dort bir yaninda oldugu gibi Antalya’da da gesitli etkinlikler diizenleniyor. Bu etkinliklerden biride
Kalekapisi’nda bulunan giizel sanatlar galerisinde gergeklesti. Galibi Vakfi Antalya Subesi’nin
diizenledigi etkinlikte simdiye kadar yapilan hizmetler sergilendi. Yapilan hizmetleri daha yakindan
gormek isteyen vatandagslar sergiyi uzun siire gezerek inceledi.”

Y2 Deviet Adamlarindan Tesekkiir Alan Kitap, 20 Agustos 2004, Tiirkiye Gazetesi. Kusguoglu’nun
devlet adamlarina géndermis oldugu mektuplarin igerigi Ankara (Tevhit Camii) ve Antalya’da (Allah
Camii) “Galibi Tasavvuf Sergisi” olarak diizenlenmis ve bu Kkiilliyelerde sergilenmektedir. Ayni
zamanda su internet adreslerinden de bu mektuplara ve onlara verilen karsiliklar hakkinda bilgi
edinilebilir. http://www.kardesliksayfasi.com; http://galibivakfi.com; http://www.galibi.com.
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Metafizik I ve II, Tasavvuf ve Zikrullah, Rahmeti Ilahiden Asra Uyumlu
Merhamet  Damlalar:  kitaplarn1 da  ¢esitli  kiitliphanelere  gonderilmistir.
Kuscuoglu’nun kitaplarinit gondermekteki maksadi insanlara tasavvuf hakkinda bilgi
vermektir.

Kusguoglu’'nun sohbetlerine farkli yas ve meslek grubundan insanlar
katilmaktadir. Aras’in, Galibi Tarikati1 Seyhi, kadin ve erkek miiritleri ile teke tek ve
gruplar halinde yiiriitiilen derinlemesine miilakatlari, katilimc1 gézlem yontemi ve
130 kisi ile yapmis oldugu anket ¢alismasi bize bu konuda bilgi vermektedir.
Arastirma sonucu Galibi Tarikati miiritlerinin genis bir yas ve meslek yelpazesi
olusturdugunu gostermistir. Miiritlerin ¢ogunun tarikata dost-ahbap araciligi ile
girdikleri ve dergdha baglandiktan sonra Islami yasantilarinda artis oldugu
belirlenmistir.'"*

Kuscuoglu'nun tasavvufi sodylemlerini sevgi ve merhamet'"  iizerine
temellendirmesi,  “Kolaylastiriniz,  zorlastirmayiniz;  mijjdeleyiniz,  nefret
ettirmeyiniz.”''® hadisinin 6n planda tutulmas: farkli kesimlerden insanlarin
sohbetlerine katilmasina sebep olmustur. Bunun yaninda giincel dini konulara
yaklasimi, zamana gore Islam’1 yasama konusundaki hassasiyeti, Atatiirk hakkindaki

7, [slam’in Demokrasi-Laiklik ve

diisiinceleri, dergdha siyasetin sokulmamasi'’
Cumbhuriyete kars1 olmayisi gibi fikirleri de bunda etkili olmustur.

Kus¢uoglu'nun kendinden once zuhur eden biitlin pirler gibi, zitlarin
ahenginde donen devranin 6ziindeki birligi ve biitiinligti savunan bir tevhit adami

olmasi “tevhit inancin1” sohbetlerinde ve yasaminda vurgulamasi bir mutasavvif

"' Aras, Organizational Structure of Islamic Mysticism The Case of Galibi Order, s. 3.

Kuscuoglu, Allah’in rahmetinden ¢ok gazabindan bahsedenler hakkinda sunlari séyler: “Allah’in
sonsuz affi ve merhameti vardir. Bu merhameti ve rahmeti ilahiden habersiz yalnizca omriinii nehy-i
ilahilerle gegiren insanlar vardir. Bunlar kendilerine verilen omriin aydinligindan habersiz, yalniz
nehiylerle ugrasir ve ona hayranlik duyarlar. Sadece haram ve nehiylerle ilgilenenler, alim gecinseler
de hakikatin cahilidirler. Bu kisilerin genellikle sozlerinde sanirsin ki, Allah (c.c.) biitiin kullarini
cehenneme koymak igin yaratti. Onlarin anlatmalarindan zannedersin ki, Allah (c.c.) kullarindan hing
almak istiyor.” Kusguoglu, Hz. Kur’an’da Tesettiir, Hicap ve Edeb, s. 138.

"'° Buhari, Ilim, 12.

""" Nokta Dergisi’nin “Seriat 1400 Sene Once Geldi” baslikli, Aralik 1988 tarihli sayisinda Seyh Galip
Kusguoglu hakkinda sdyle bir haber vardir: “Kuscuoglu, ‘Naksilerin politik bir yonii var ama bizim
boyle meselemiz yok’ derken Onemli bir gercege temas ediyor. Cumhuriyet Gazetesi kose
yazarlarindan Ugur Mumcu da bu goriisii dogruluyor ve ‘evet, bunlar politika ile ugragmadiklarini
soylerken samimidirler. Gergekten de siyasetle pek ilgileri yoktur. Bunlar gosteriye agirlik verirler.
Diimbelek, zurna, sis, filan ...” diyor.”
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olarak ilgi gdrmesine sebep olmustur.''® Biitiin dinlerin islam oldugu diistincesi, Ehl-
i Kitaba yaklasim, dinler aras1 diyalog gibi kavramlar onun tevhit inanci konusunda

sekillendirmis oldugu konulardir.

7. KISILIGI VE HATIRALARI

Kusguoglu dogruluk, diristliik, kendi emegi ile gecinmek, baskalarina
muhta¢ olmamak gibi kavramlar1 kendine hayat felsefesi edinmistir. Baskalarinin
sirtindan gecinmek, emek harcamamak onun hoslanmadigi konulardir.

Kuscuoglu, ¢ocuklugundan itibaren Allah inancini kalbinin derinliklerinde
hisseder. Yasantis1, ibadetleri, diisiinceleriyle Islam’in &ziinii yasar. Insanlar
inanglar, dilleri ve milletleriyle ayirmaz.'"’

Kuscuoglu’nun yolunu aydinlatti§ina inandig1 bazi sézler vardir. Bunlardan
Yunus Emre’nin “Yetmis iki milleti bir gozle gérmeyen, halka miiderris olsa da
hakikatte asidir” soziinii diisiincelerinin ve yolunun 6zii olarak goriir.'*’

Kuscuoglu bir ask insanidir. Sozleri, davraniglari, duasi, yakarisi hep ask

1

iledir. Son noktaya kadar Allah’tan istediklerini diler."”' Ama dayanma giicii

kalmadiginda birakir her seyi yaratana. Naz-niyaz makamini da yasar, > teslimiyetin

"% Ozdamar, Piran, s. 431.

Kendi ifadeleriyle kendini soyle anlatir: “Manevi halim ve diisiincelerimi gorityor ve yasiyordum
ki istisnai bir hal vardi goniil bahcemde. Nedenini simdi daha iyi anliyorum. Rabbimin lutfu ihsani ile
yaratanimi tanimakta, bildirilenleri kabullenmekte hayatim boyu hi¢ giiclik ¢ekmedim. Allah’in
varhigindan hi¢ stipheye diigmedim. Ciimle Peygamber Efendilerimizi birini digerinden ayri
gormedim. Imanin sarti olan amentiiniin manasina muhalif yasant: ve diisiinceye biitiin giiciimle karsi
¢iktim. Bahgedilen imanin icraatta zuhuru ile mananin aksi olan kiifre yer vermemeye, Rabbimin
ihsani ile caba gosterdim. Ahir zaman Nebisi Hz. Muhammed Mustafa (s.a.v.) Efendimizin teblig
ettigi emri ilahiler bagimin taci, askimin miheng tasi oldu. Bunlar1 anlatmaktaki gayem ‘gérmedigim
Allah’a ibadet etmem’ diyen yol biiyiiklerimin neyi kastettiklerini rahmet-i ilahi olarak yasadim,
yastyorum.” Kugcuoglu, Rahmet Damlalari, s. 45.

2% Kusguoglu, Rahmet Damlalar, s. 52.

2! Bkz. 31. dipnot.

'22 Bkz. 34. dipnot; “Zamanin degerli parasi olan seksen bes liraya terzi masrafi da olmadan bir manto
diktirdim. Kumas1 giizel ve kaliteliydi. Bakmaya kiyamazsin, tiril tiril... Mahallemizde hanim bir
bakkalimiz vardi. Beni her goriisiinde duygulanir, gozleri yasarirdi. Namaz kilmam, ¢ocuklarim igin,
nafakam i¢in kosturmam hosuna giderdi. Bir giin Hanim, evde ekmek yok, dedi. Horanta da ¢ok.
Kime gideyim ekmek icin. Satacak da bir seyim yok. Yeni diktirdigim mantom var sadece. Onu da
yeni diktirmigim, seviyorum da. Gittim eskiciye seksen beg liraya diktirdigim mantoya on bes lira
deger bicti. Az verdigini s6ylesem de bizim elimize gecince eski olur dedi. Vicdansiz halimi
anlamigti. Gozlerim kizarmis, caresizdim. Verdim on bes liraya. Eve ekmek aldim. Sitem ettim
Allah’a “mademki layik gérmedin, sattirdin; bir daha giymem.” Kime sitem edeyim. Bir yil sonra
durumum diizeldi ama kendime kiglik almadim. Ne yapayim soz verdim Allah’a. Kime naz yapayim.”
27. Temmuz.2009 tarihli kendisiyle yapilan “Tasavvuf“ adli goriigme.
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en son noktasini da. Inanmadig diisiincelerin, yapamayacagi fiillerin ardina
diismez.'*

Kuscuoglu gerek o6zel yasantisinda, gerek de manevi yasantisinda
alc;akgﬁnﬁllﬁdﬁr.124 Bir seyh olarak miiritleriyle, bir es olarak hanimiyla, bir baba
olarak ¢cocuklariyla sevgi ve saygi ¢er¢evesinde iletisim kurar.

Kusguoglu, soézleri net ve etkili, statik duruslu, esprili ve fikra kiltiiri ile
anlatmak istedigi meramin1 kisa yoldan anlatan, bu konuda Hoca Nasrettin
karakteristik 6zelligini tabiatinda barindiran bir miirsittir.

Biitiin evliyalarda olan yogun merhamet duygusu Kus¢uoglu’nda da vardir.
Ona gore, “Merhamet Hakk’a ulasmak igin en biiyiik vesiledir. Iman agacinin en
degerli meyvesidir. Insamin iki cephesi vardir. Biri Hakk’a, digeri halka doniiktiir.
Halka doniik tarafiyla insanlara, bitkilere ve hayvanlara merhametli olmalidir.”'*

Kuscuoglu’na II. Sirazi de denilmektedir. Seyh Kus¢uoglu’'nun mizag,
yakarig, tislup, irsat anlayisi ve strateji bakimindan kendinden yiizyillarca onceden
yasamis Iran-Azerbaycan cografyasinda irsat ederek omriinii bitirmis; ama séz ve
kasideleri ile halen yasayan, Seyh Sadi Sirazi’ye benzemektedir. Seyh Sadi mizacli,
Ikinci Seyh Sadi yani Seyh Kuscuoglu, klasik nakilcilige sayg1 duyarak tasavvufta
kendi anlayisini ortaya koymaktan ¢ekinmemistir. Klasiklesmis seyhlik anlayisini,
“diin diinde kalmistir; hali yasamak ve gelece§i yasatmak i¢in halde yapilmasi
gereken yenilikleri” yapmak lazim diisiincesindedir. '

Kusguoglu bir mutasavvif oldugu kadar bir diisiince adamidir da. Vatanini,
milletini ilgilendiren her konuda bilgi sahibi olmaya ¢alisir. Tasavvufu hayatin belirli
bir alaninda yasayan bir seyh degildir. Ona gore tasavvufi hayat, hayatin her alanina
niifuz eder.

Miicadelesinin biiyiik bir bliimii ne Islam diismanlaridir ne de diger dinler.

Onun miicadelesi Islam’in en dogru sekilde anlagilmasidir. Giinii kurtaran anlayistan

123

Bkz. 418. dipnot (burhan ile ilgili anis1).

'** “Maneviyatta, velayet koltugu imis oturtturdular beni, ben de dibine oturmusum. Dediler ki, hayret
dediler simdiye kadar gelen miirsidler hep ucuna oturdular bu dibine oturdu masallah.” 123 nolu kaset,
10.03.1996. Antalya sohbeti.

125 Kusguoglu, Hz=. Kur'an'da Tesettiir, Hicap ve Edep, s. 77.

12 Demir, Ankara’mn Goéniil Erleri, s. 73.
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uzak, zamana gore yasayarak gelecegi kurmaya calisan, ileri goriislii, aydinliga
susamis bir velidir.'?’

Kendini goyle tanitir: “Sah-1 velayet Hz. Ali’ye verilen rahmet-i ilahi olan
velayet kapisinin manevi vazifem itibariyle bir pargasiyim. Mezhebim Hanefi,
mesrebim ilim yoniinden benzetilecek olursa Aleviyim.”'?*

Kusguoglu giizelliklere hayranhigini her firsatta dile getirir. Peygamber
(s.a.v)’in “Allah giizeldir, giizelligi sever.”'*’ hadisini siklikla dile getirir. Giizellik
goreceli bir kavramdir ama onun giizellik anlayis1 biraz daha farklidir. “Her giizellik
dindir; ¢irkinlik la-dindir, din degildir.” onun ifadelerindendir."” Yani giizel olan her
sey dindendir; giizel olmayan dinden degildir. Ona goére giizel topluma, insana,
evrene faydali olan gerek maddi, gerek manevi seyler olabilir ki bunlar dinin 6ziine

de aykir1 degildir. Tasavvufi yasantidan, toplum idaresine; giyimden, giinliik

yasantiya kadar pek ¢ok konu onun giizellik kavrami icerisinde ele alinabilir.

8. ESERLERI

Bir insanin fikir diinyasi, eserleriyle anlasilir. Bu baslik altinda

Kuscuoglu’nun eserlerinin igerigi hakkinda kisa bir degerlendirmede bulunacagiz.

8.1 MUHTAC OLDUGUMUZ KARDESLIK

Galib Kuscuoglu’'nun ilk kaleme aldigi eserdir. Galip Kus¢uoglu'nun
tasavvufi fikirlerinin yani sira bazi ayetlere vermis oldugu tefsirleri de igerir. Kitabin
kapagina i¢inde islenecek konulardan bagliklar yazilmistir. Her baslik kendi basina
bir agiklama tarzindadir. Eserin sonunda giinliik olarak yapilmasi gereken evrat tarif
edilmis, istiharenin yapilis bi¢imi tizerinde durulmus ve sis burhan1 konusunda bilgi
verilmistir. Tasavvufl pek ¢ok konu ele alinmistir. Bu konular: Evliyalik, hikmet ve

marifet, tasavvufun manasi, zikir, felsefe ve tasavvuf karsilastirilmasi, semavi dinin

2" Demir, Siddik, Giindemden Kesitler, s. 67.

2% Kusguoglu, Metafizik 1, s. 30.

122 Aclani, ismail b. Muhammed, Kesfu'l-hafd ve Muzilii’l-Libas, c.1, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye,
Beyrut, miladi 2001, s. 311.

% Kusguoglu kitabinda kendi ifadesini verirken, Seyh Sadi Sirazi’nin soziinii de ifade eder. Sadi
Sirazi “Biligiin de Mecnun, Leyla’ya ésik ise, din Leyla’nin dinidir.” der. Kusguoglu, Tasavvuf ve
Zikrullah, s. 79.
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tek oldugu, mehdi inanis1 ve bunlar {izerindeki ¢eliskiler, hurafeler, Allah yolunda
cihat, merhamet, evliya kelimesini Tiirk¢edeki dost kelimesinin yerini tutamayacagi,
kadinin derece ve kiymeti, burhan, zuhr-1 dhirdir gibi konulardir. Bu konulardaki
goriislerini  anlatirken, Kur’an-1 Kerim ve hadisleri daima g6z Oniinde
bulundurmustur. Kitabin sonuna sozliikk ve tarikatla ilgili basinda ¢ikan haberler de
konulmustur. Eser Kus¢uoglu'nun diisiincelerini igermesi anlaminda 06zgilindiir.
Kusguoglu Egitim-Bilim-Kiltir ve Yardim Vakfi tarafindan ilk baskisi Antalya’da
yapilmigtir. 2004 tarihli eser, 352 sayfadir.

8.2 TASAVVUF VE ZIKRULLAH

Kuscuoglu, bu eserini, bir Mevlit kandiline rastlayan 16 Temmuz 1997
tarihinde telif etmeye baslamistir. Bu tarihte yaptig1 kandil sohbetinde Allah’in zikri
ile ilgili diisiincelerini bir kitapta toplayacagini duyurmustur.*' Bu diisiincelerle
eserini telif etmeye baslamistir. Zikirle ilgili olan ayetleri baslik yaparak, bu ayetleri
kendi tislibuna gore izah etmis ve ayetlerin tefsirini yapmustir. Eserde Allah’1
zikretmenin genis bir sekilde izah edilmesinin yaninda, Galibi kolunun verilmesi,
Seyhi Haci1 Mustafa Yardimedici’ye intisab1 gibi tasavvufi hayatiyla ilgili konulara
da yer verilmistir. Son boliimde ise giinlik olarak yapilan Kadir- Rufai ve Galibi
virtleri ayr1 ayr1 ve sayisal olarak ifade edilmistir. Biitiin sohbetlerinin ana konusu
olan Misliiman’in tanimina bu eserinde de rastlanilmaktadir. Bu baglamda Ehl-i
Kitab’a bakisini da izah etmistir. . Kus¢uoglu Egitim-Bilim-Kiiltiir ve Yardim Vakfi
tarafindan ilk baskis1 yapilmistir. 1998 tarihli eser, 267 sayfadir.

8.3 METAFIZIK I

Eserin isminden de anlasildigi gibi fizik isti konulara agirlik verilmistir.
Kuscuoglu kendi basindan gecen metafizik olaylarin yani sira yetismesinde etkili
olan seyhlerin de baslarindan gecen metafizik olaylar1 anlatmistir. Bunlar1 anlatirken
kendi ¢ikarimlarim1i ve tasavvufi diisiincesini de aciklamistir. Eserin bu ismi

almasinin sebeplerinden biri de Kuscuoglu'nun bu kitab1 yazarken Allah’in kudret

! Galib Efendi’nin Sohbetleri, (156 numarali kaset) 17.07.1997. Mevlid Kandili sohbeti.
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miihriinii basmasidir.'*?Abdulkadir Geylani, Selman-1 Farisi, Yusufu Bahri, Hasan
Basri, Beyazit Bistami gibi kisilerin kissalarinin yer aldig1 eser ¢ok yonliidiir. Tiryaki
sigaray1 nasil terk eder, deniz kaplumbagasi, alkolik dervis Ali Efendi, Peygamber
Efendimizin riiya tabirleri gibi konu basliklart vardir. Kuscuoglu Egitim-Bilim-
Kiiltiir ve Yardim Vakfi tarafindan ilk baskis1 Ankara’da 1999 yilinda yapilmistir.
318 saytadir.

8.4 MERHAMET-I ILAHIDEN HIKMET-I ILAHI OLAN ASRA UYUMLU
RAHMET DAMLALARI

Kusguoglu’nun 2001 yilina kadar feyiz aldigi soézlerin yazili oldugu
defterini, anlamlar1 ayn1 olanlar1 bir araya getirmeden oldugu gibi kaleme aldi81 eseri
dort boliimden olusur. Birinci boliimde bildirilmesinde sakinca olmayan riiya ve hal-i
yakazada zuhur eden taltif-i ilahi manalar anlatilir. Derviglerin gordiigli riiyalarin
derlendigi boliimdiir.

Eserin ana govdesini olusturan ikinci boliimde mahrumiyetlerin ilaglar
maddelendirilerek anlatilir. Yedi ayri mahrumiyet ve bunlarin ilaclar1 su sekilde
basliklandirilmistir.  Bir, “hikmet ve marifetullahtir”. Iki, “semavi tek din Islam’dur.
Bagka bir din olmadigi halde nigin peygamber efendilerimizi ayr1 ayr1 dinde
gostermeye ¢alistik”. Ug, “diisiilen enaniyet ve varlik. Muhammediin Rasulullah
demeyenlere ni¢in gayr-i Mislim, kafir, gdvur dedik”. Dort, “La ilahe illallah diyen
kul beser Olciistine gore miisliimandir. Kardesimizdir, kant ve katli haramdir. Arti
Ol¢li Allah’a mahsusutur”. Bes, “nakille gelen emri ilahileri akilc1 dine doniistiirdiik.
Elbette icinden ¢ikamadik. Iki cami arasinda kalmis bi-namaza benzedik”. Alt1, “din-
i Islam Allah’m yasakladiklar1 disinda giizelliklere, giizel olan seylere kars1 degildir.

Bi-zatihi din giizeldir”. Yedi, “namaz, orug, hac, zekit islam’in sartlarindan degildir.

2 Kuscuoglu 24.Haziran.1999 senesinde bilgisayarda yazdiklarini dosyalamak igin yaziciya yazdirir.

Altmisinct sayfanin basinda ¢ift ¢izik cerceve igerisinde aligilagelen cergeve boyutlarinda olmayan
12,5cm boyunda, 12mm eninde sar1 altin yaldizli zemin iizerine kirmizi ve yesil noktaciklarla bir
gerceve belirir. Sayfa diizenine uymayan, bilgisayarin ekraninda goziikmeyen, cesitli renklerle
bezenmis, bazi yerlerinde kifi yaziya benzer yazilarin oldugu, ¢iplak gézle zor goriillen esmalarin ve
miihriin oldugu bir logo (ayirmag) belirir. Bu bilgisayarin ekraninda yoktur. Yazicidan g¢ikmistir. Bu
olaya Mehmet Sen ve Tarik Kiigiikkalipg1 da sahit olmustur. Higbir cihazin etkisi olmadan miihriin
gokten duiger gibi zuhuru herkesi hayretler igerisinde birakmistir. Bu gergeve igerisinde
Kusguoglu’nun kimligini ve icazetini yazan su ifadeler vardir: “H. GALIP HASAN KUSCUOGLU
Kadiri, Rufai, Galibi Mesdyihi, Mutasavvif’. Kusguoglu, Metafizik 1, s. 161; Metafizik 2, s. 208.
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Islam’1in sart1 birdir. Buda Allah’tan baska ilah yoktur”, seklinde basliklandirilarak
boliim ele alinmistir.

Uctincii  boliimde hikmet damlalart bashikli boliim vardir. Dérdiincii
boliimde seyh Sadi Sirazi’den se¢me gazzeler ve rubailer vardir. Kusguoglu Egitim-
Bilim-Kiiltlir ve Yardim Vakfi tarafindan Antalya’da basilmistir. 2001 tarhli eser,
283 sayfadan olusmustur.

8.5 METAFIZIK 11

Eser, Metafizik I’e ilaveler yapilarak tekrar kaleme almmistir. IIk boliime
tasavvufi diisiinceleri 6zetleyen sayfalar eklenmistir. Ikinci kitaba neden ihtiyag
duyuldu, Hazret-i Allah’1 kul nasil bilmeli, sehadet imanin asli, Hz. Allah’in sifatlari,
seyhim efendime biatim, kirklar meclisi, yersiz soykirim iddialari, Atatiirk tarikatlari
ila-nihaye yasaklamadi gibi konu bagliklar1 ilave edilmistir. Her eserde oldugu gibi
bu eserin sonunda da s6zliik boliimii dikkati ¢ekmektedir. Kusguoglu Egitim-Bilim-
Kiiltiir ve Yardim Vakfi tarafindan ilk baskis1 Antalya’da 2003 yilinda yapilmis eser,
344 saytadir.

8.6 KUR’AN’DA TESETTUR, HICAP VE EDEP

Eser boliimlere ayrilmamistir. Basliklar verilerek konular anlatilmistir.
Basliklardan bazilar1 Allah’in zati, subuti ve fiili sifatlar1, peygamberimizin sifatlari,
merhamet, tesettiir ve hicap ayetleri, edep gibi konular igerir. 1k elli sayfada kitabin
icindekileri 6zetleyen levhalar vardir. Bu levhalardan birinde kitabinda 6zeti olan su
bilgi yer almaktadir: “Tesettlir ve hicap mana itibari ile edeptir. Bu kdinat kubbesinin
doniistindeki nizam ve intizam edeptir. Din edeptir. S6ziin edepli olanini soyle. Akla,
iman nedir? diye sordum. O kalp kulagima dedi ki: Edeptir. G6ziinii agta bastanbasa
Tanr1 kelamina bak! Ayet ayet biitiin Kur’an’in manasi edepten ibarettir. Ademlikten
insan olma serefine ermis kisinin kiymeti ve degeri edebi ile dl¢iiliir.”"** Kus¢uoglu
Egitim-Bilim-Kiiltiir ve Yardim Vakfi tarafindan Antalya’da 2006 yilinda
basilmistir. 196 sayfadir.

133

Kusguoglu, Hz. Kur'an’da Tesettiir, Hicap ve Edep, s. 28,29
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8.7 GALIBI VAZIFELILERININ TARIKI MUSTAKIM MEKARIM-I AHLAK
EL KITABI VE ISLAMI TASAVVUF PRENSIPLERI

Kusguoglu’nun Galibi vazifelilerine verdigi temel eserdir. Risale tarzinda
hazirlanan eser hacim olarak kii¢iiktiir. Tasavvufi prensiplerin kisa ve net bir sekilde
anlatildig1 eser, vazifelilerin bilmesi gereken konular hakkinda bilgi verdigi gibi
cesitli dua Orneklerini de icerir. Galibi zikrinin yapilisi, hatme-i hacegan-1 sagir,
hatme-i hacegan-1 kebir, istigfarlar, otuz iki ve elli dort farza yer verilir. Kuscuoglu

Egitim-Bilim-Kiiltlir ve Yardim Vakfi tarafindan basilmistir. 110 sayfadir.

8.8 BIRINCI YUKSEK DIN SURASI’NA SUNULAN TEBLIG

Diyanet Isleri Baskanhigi’nin ilk defa diizenlemis oldugu Birinci Yiiksek
Din Surasi’na takdim edilmek iizere hazirlanmis kiigiik bir eserdir.** Eserin ilk
sayfasinda sunlar yazmaktadir: “Yiice dinimizin kurum ve kurallarim1 ¢agin ¢ok
gerisinde birakan 1200 y1l evvel yapilmis igtihatlarin bu slirada yeniden ele alinarak
glinlimiiz sartlarina gére yeniden yorumlanmasi ka¢inilmaz bir gercektir. Her devirde
yeniden yorumlanmis din tablosunun ¢izilmesi ile diyanet ve seriat ortaya ¢ikmis
olacaktir.”

Strada ele alinmasit gereken konular iice ayrilmig. Fikhi meseleler ve
ictihatlar bashigi altinda Cuma namazi ve zuhri ahir, nisaplar, fidye, fitre, zekat,
mehir, ramazan baglangicin1 belirleyen hilal olayr ele alinmistir. Mezhepler
arasindaki ayriliklar ve tasavvufta diger konu basliklaridir. Kiictik boyutlu bu eser,

30 sayfadir.

P41, Yiiksek Din Sirasi’na davet edilen Kusguoglu, diisiincelerini igeren bu kiigiik risaleyi toplantidan

once takdim eder. Ama sonrasinda konusmasimna izin verilmez. “Zamanimiz buna miisait degil, size
konugma izni veremeyiz. Sizin dediklerinizi yapmak i¢in biitiin kitaplar1 yakmak gerekir.” derler.
Kusguoglu da “aynisini yazacaksaniz, zahmet etmeyin” der. Kusg¢uoglu ile yapilan “Tasavvuf < adl,
27.Temmuz.2009 tarihli goriigme.
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II. BOLUM

GALIP HASAN KUSCUOGLU’NUN TASAVVUFI GORUSLERI

Bu bolimde Galip Hasan Kusguoglu'nun eserlerinden yola ¢ikilarak, bazi
tasavvufl konularla ilgili goriisleri incelenecektir. Kuscuoglu tasavvufi anlamda
fikirden ¢ok zikre 6nem verir. Genel anlamda Galibi tarikatinin uygulamalar1 da zikir
agirhikhidir. Biz yine de g¢alismamizda Kusguoglu'nun kitaplarinda, sohbetlerinde

isledigi kadariyla tasavvufi goriislerini ele almaya ¢alisacagiz.

1. TASAVVUF

Tasavvufun c¢esitli tanimlar1 yapilmistir. Tasavvuf, dista ve igte seriatin
edeplerini yerine getirmektir. Giizel ahlak ve iyi huylarla nefsi arindirmaktir.'®
Tasavvuf, ahlaktir.'*® Tasavvuf insanlara 6nce kendini, sonra Rabbini tanima yolunu
gésterir.137
Tasavvufun ¢esitli tanimlar1 yapildigr gibi kokeniyle ilgili de farkli
yaklasimlar olmustur. Tasavvuf “suf” kelimesinden tiiremis Arapca bir kelimedir.

Yiin anlamina gelen “suf”, ylin elbise giyen anlaminda “stfi” olarak kullanilirken;

135

Kasani, Abdiirrezzak, Tasavvuf Sozliigii, gev. Ekrem Demirtli, Iz Yay., Istanbul, 2004, s. 135.
Es-Siilemi, Ebu Abdi’r-Rahman Muhammed Ibn el-Huseyn, Tasavvufun Ana llkeleri Siilemi’nin
Risaleleri, ter. Siileyman Ates, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara, 1981, s. 27; Siilemi “Tasavvuf,
ahlaktir. Ahlaki senden {istiin olanin tasavvufu da senden iistiindiir” ifadesini kullanmigtir. Yilmaz,
Hasan Kamil, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Nes., Istanbul 2009, s. 23.

7 Tusi, Ebu Nasr Serrac, el- Liima Islam Tasavvufu Tasavvufla Ilgili Sorular Cevaplar, ¢ev. Hasan
Kamil Yilmaz, Altinoluk Yay., 1996, s. 454.

136
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tasavvuf ve mutasavvif kelimeleri de Arapga dilbilgisi kaidelerine gore bu kelimenin
tefa’ul kalibindaki kullanimina uygun diismektedir."*® Safi kelimesinin kokeniyle
ilgili degisik gortigler ifade edilmis olsa da en ¢ok kabul edilen budur.

Bunun yaninda safvet, durgunluk anlamina gelen “safv” kokiinden;
Rasuliillah (s.a.v) zamanindaki “Ehl-i Suffa” ya benzeterek “Suffa Ehl-i gibi
yasamak™ anlaminda; Ulu ve Yiice Allah’in huzurunda “ilk safta” bulunanlar
anlaminda; “saf olmak™ gibi anlamlara gelmektedir. Sufilere vatanlarini terk ettikleri
icin “gureba”(garipler), memleket memleket dolastiklar1 i¢in “seyyahin”(seyyahlar),
miilkiyetlerinde bulunan esyay1 terk ettikleri icin “fukara”(fakirler) de denilmistir.
Bunun yaninda yunanca “hikmet” anlamina gelen “sophos”tan veya filozof anlamina
gelen “sophia” dan da geldigi seklinde goriisler vardir. '*°

Tasavvuf, dini sadece kaideler biitiinli olarak almayip onun deruni
manasina niifuz etmeye caligmak ve dolayisiyla manevi hayati maddi hayata istiin
kilmak, Allah’la kul arasindaki miinasebeti iyice derinlestirmek seklinde alinirsa,
Islam ile Tasavvuf hemen hemen ayni anlama gelir.'*’

Kuscuoglu'na gore tasavvuf, nefsi ayiklayip temizlemek ve ruhu pak
ederek, lahut alemine yiikselme yoludur”. Sufi, hakikat ilmi ile amel eden fakihten
bagka bir sey degildir. Allah onu ilmi ile seriatin inceliklerine, esrarina muttali
kilmustir.'!

Kuscuoglu tasavvufu bagka bir ifadeyle “Insanin fillerinde Allah’m
iradesine en yakin bir sekilde kalabilmesi” olarak da tanimlar. Ona gore tasavvuf

Allah (c.c.)’in sibuti sifatlarina asina olabilmek i¢in gereklidir. Tasavvufun cesitli

138

Giirer, Dilaver, Diisiince Ve Kiiltiirde Tasavvuf, Ensar Nes., Istanbul 2007, s. 28; Siihreverdi,
Sihabuddin, Avarifii’l-Mearif (Ger¢ek Tasavvuf), ter. Dilaver Selvi, Semerkant, Istanbul 2008, s. 75;
Tasi, Eb0 Nasr Serric, el-Liima’ Islam Tasavvufu, gev. Hasan Kamil Yilmaz, Altinoluk Yay.,
Istanbul, 1996, s. 26; Hucviri, Ali b. Osman Ciillabi, Kesfu 'I-Mahcib (Hakikat Bilgisi), haz. Siileyman
Uludag, Dergah Yay., Istanbul, 1982, s. 78; Nicholson, Reynold, Tasavvufun Mensei Problemi, gev.
Abdullah Kartal, iz Yayncilik, Istanbul, 2004, s. 75.

%9 Kelebazi, Ta'arruf (Dogus Devrinde Tasavvuf), haz. Silleyman Uludag, Dergdh Yay., Istanbul
1992, s. 53,54; Serrac, El-Liima, s. 448; Uludag, Siileyman, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kabalct
Yay., Istanbul 2001, s. 345; Hucviri, Ali b. Osman Ciillabi, Kesfu I-Mahcib (Hakikat Bilgisi), haz.
Siileyman Uludag, Dergah Yay., Istanbul, 1982, s. 111; Ates, Siileyman, Siilemi ve Tasavvufi Tesiri,
Sénmez Yay., Istanbul, 1969, s. 1; Kara, Mustafa, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergidh Yay.,
Istanbul 1988, s. 26,27; Cebecioglu,Ethem, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 629.

"% Giingor, Erol, Islam Tasavvufunun Meseleleri, Otiiken Nes., istanbul 2008, s. 55.

Kuscuoglu, Rahmet Damlalari, s. 17, 96, 135. Kullarin kemalat1 i¢in var olan tasavvuf, en bilyiik
manevi giizelliktir. Bu su sekilde ifade edilmistir: “Alem-i lahuta pervaz eyleyen ehl-i safa, degil
Iskender taci, taht-1 Siileyman istemez”. Kuscuoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 158.
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yonleri vardir. Bunlar ihsan, Allah’1 goriiyormus gibi ibadet etmek. Kurb, Allah’a
yaklagsmak. Siilik, Allah’a dogru seyahat. Tarik, yol (tarikat, yollar) dur.'*?

Tasavvuf, Islam dininin disinda degil, dinin &6ziinde vardir. Kusguoglu'na
gore insan fitrati bu ilme uyumlu ve miisait yaratilmistir. Ona gore, Allah (c.c.)’in
bildirdigi 6l¢iide imanli insanlara nazar ettigimizde mistik'” yasantiya karsi asir
temayiil gosterdiklerini goriiriiz. Bu anlamda tasavvuf, bir yasant1 bi¢imidir. Gegmis
mazi oldu, istikbal mechuldiir. Zamani, ani, “hali” yasamak gerekir. Ge¢misin
sikintilarini, gelecegin belirsizligini diistinmeyip “an1 yasamak™ tasavvuf ehlinin
ozelligidir. Bunun i¢in tasavvuf ehline “hal” ehli denilmistir. Hal, neyin yasanti
bicimidir dersek, Islam’in yasanti bi¢imidir. Diger bir anlamda mistik yasanti
bi¢imidir. Kalp isi, goniil isidir.'**

Bu anlamda tasavvuf mensei ve konular1 bakimindan Islami ilimlerle oldugu
gibi metotlar1 ve konular itibariyle psikoloji'*’, sosyoloji, felsefe ve pedagoji gibi
sosyal ilimlerle de alakalidir.'*

Her ne kadar tasavvuf ve sufi kelimeleri Kur’an-1 Kerim ve Hadis-i
Seriflerde gegmese de mutasavviflarin tarifleri ve tasavvuf kavramlarinin ¢ogunlugu
bu iki kaynaktan beslenir.'*” Tasavvufun bu ismi almadan evvel Kur’an-1 Kerim’de

ve Hz. Muhammed’in Hadisi Seriflerinde “tezkiye” yani “koétiiliiklerden temizlenme™
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Kuscuoglu, Rahmet Damlalary, s. 161.

Mistik, sirrl, gizemci; veli, sGfi, ermis, aziz. Bununla baglantili olarak mistisizm kelimesi ile
tasavvuf arasinda yakin bir iligki vardir. Mistisizmin her dinde farkli tanimlar1 yapilmistir. Ama ortak
olan gizlilik, bilgi ve tecriibe gibi unsurlar1 vardir. Mistisizme, “biitiin dinlerin i¢inden akan biiyiik
manevi nehir”, yaraticty1 diistinerek ruhunun derinliklerine inmek ve yaraticiyla manevi bir bag
kurmak gibi anlamlar verilmektedir. Mistisizmin bu yoniiyle tasavvufla ayni anlama geldigi; diger
inang sistemlerinde bu kavrama “mistisizm”, islam dininde de “tasavvuf’ denildigi goriilmektedir.
Mistisizm, bir metafizik doktrinidir. Insani miikasefe ve miisdhede ile sirli bir yoldan Allah’a
kavusturur. Mistisizm, bir haldir, bir duygudur, bir diigiince seklidir. Sirli olan her sey mistik bir
karakterle ortaya ¢ikar. Kisaca mistisizm, “Tanrinin birliginin farkina varmak” olarak tanimlanabilir.
Uludag, Siileyman, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kabalct Yay., Istanbul 2005, s. 251; iz, mahir,
Tasavvuf, Rahle Yay. Istanbul, 1969, s. 209; Baldick, Julhan, Mistik [slam, c¢ev. Yusuf Said
Miiftiioglu, Birey Yay., Istanbul, 2002, s. 11.

' Kuscuoglu, Galip Hasan, Muhta¢ Oldugumuz Kardeslik, Kusguoglu Vakfi Yay., Antalya 2004, s.
124; Kusguoglu, Galip, Allah Rahimdir, Zaman Gazetesi, 7.Nisan.1989, s. 9.

'*> psikolojinin alt dallarindan transpersonal psikoloji (bendtesi psikoloji) ile tasavvufun ilgilendigi
bazi alanlarin ortak oldugu bugiin kabul edilen bir gergektir. Bendtesi psikoloji alaninda uzmanlagmis
kigilerin eserlerinde tasavvufi konular1 da isledikleri goriilmektedir. Bu alanda yapilmis caligmalar
igerisinde sunlar1 sayabiliriz. Merter, Mustafa, Dokuz Yiiz Kath Insan, Tasavvuf ve Benétesi Psikoloji
(Transpersonal Psikoloji), Kakniis Yay., Istanbul, 2007; Frager, Robert, Kalp, Nefs ve Ruh Tekabiil
(Denge ve Uyumun Siifice Psikolojisi), ¢ev. Ibrahim Kapaklikaya, Gelenek Yay., Istanbul, 2004.

%% ¥ lmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, s.73.

Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 35.
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ad1 altinda ge¢mektedir.'*® Nefsi, ona bulasan kir ve pastan temizleyerek onu nefs-i
emmare mertebesinden c¢ikarmak, ruhu manevi kirlerden arindirmak tezkiyenin
gayesidir.'*

Peygamber’in hadislerinin tasavvufi kelimelerle dolu olmasi sufilerin 1srar
ettikleri tizere Hz. Muhammed’in aslinda ilk sufi oldugunu géstermektedir. Ciineyd-i
Bagdadi’nin “Bizim ilmimiz Allah’in Resuliiniin sozleri ile sivanmistir” sozii de
bunu ifade etmektedir."*® Bu anlamda tasavvufun baslangici Peygamber’in kendisine
kadar uzanir ve Hz. Muhammed tasavvufun manevi zincirinin ilk halkas1 olarak
kabul edilir.""

Hz. Peygamberin Cibril hadisinde ve Kur’an-1 Kerim’de gecen “ihsan”
kelimesi de tasavvufun ilk zamanlardaki ifade bi¢imlerinden ve kavramlarindan
biridir. Cibril (a.s)’in “ihsan nedir?” sorusuna Hz. Muhammed (s.a.v), “...Allah’a
sanki goriiyormus gibi ibadet etmendir. Eger sen Allah’1t gérmiiyorsan siiphesiz O,
seni goriir...” cevabini vermistir.'>

Tasavvuf, gergek tevhit yoluyla kisinin bireysel kurtulusa ulagsma ¢abasidir.
Aslinda tasavvufun 6zii, “Allah’tan bagka tanr1 yoktur” sarsilmaz gergegini farkl
bicimlerde tekrar tekrar ifade etmek ve sadece O’na ibadet edebileceginin bilincine
varmaktir.'”® “flahimiz bir tek ilahtir. O’ndan baska ilah yoktur. O, Rahman’dur,
Rahim’dir.”">*

Kusguoglu'na gore, “Kulun yaratilisinin nedeni asktir. Ilahi askin 6grenim
dali ve koki tasavvuftur. Yol ismi ise tarikattir. Talebesinin yani salikinin ismi ise
dervistir. Sufinin aldig1 tasavvufi terbiye inancinda, yasantisinda, halinde miisahede

edilir. Onlar Allah (c.c.)’in nuruyla bakarlar. Glinliik dersi o kuluna Hz. Allah’in

' En-Nedevi, Abdulbari, Tasavvuf ve Hayat, gev. Mustafa Ates, Ahmet Sait Mat., istanbul 1967, s. 5
"9 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 360.

150 Lings, Martin, Tasavvuf Nedir? , ter. Veysel Sezigen, Vural Yay., Istanbul 2007, s. 145; Aras,
Organizational Structure of Islamic Mysticism The Case of Galibi Order, s. 62; Sunar, Cavit,
Tasavvuf ve Kur’an, AUIF Dergisi, say1:14, Ankara, 1966, s. 58.

! Schimmel, Islam'in Mistik Boyutlari, s. 45; Altintas, Hayrani, Tasavvuf, AUIF Dergisi, c. XXXI,
Ankara, 1989, s. 2; Peygamber efendimizin hayatina goniil gézii ile bakarsak “en biiyiik dervis
Peygamberimizdir.” Kusguoglu, islami Tasavvuf Prensipleri, s. 3.

'*2 Buhari, iman/47.

153 Schimmel, fslam’in Mistik Boyutlart, s. 42.

'3 Bakara, 2/163.
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ihsan eyledigi ask rahmetidir. Bu anlamda en son seriatin sahibi Hz. Muhammed
(s.a.v.) mana itibariyle en biiyiik dervistir.”'>>

Allah’in  varligina inanan, aczini idrak edip ilahi emirleri ihlas ve
samimiyetle yasamaya ¢alisan kul “ehl-i tasavvuf> tur. Icraatindaki samimiyeti kadar
madde ve manada itminan-1 kalbe sahiptir, mutmaindir. Tasavvuf dinin ash ve
oztidiir. Tasavvuf hakkindaki diistincelerini su kisa ifadelerle anlatir Kusguoglu:
“Tasavvuf hal ilmidir, kal degil; tasavvuf 6zdiir, s6z degil; tasavvuf sirettir, suret
degil”."

Kuscuoglu tasavvufu ve diger ilimleri kiyasladiginda soyle bir ¢ikarimda
bulunur. “Iradeden yiiz ¢evirip, miicerret ilmi isteyen kelamcilar; ilimden vazgegip
yalniz iradeyi talep eden bir kisim tasavvufcular; Allah elgilerinin getirdigi emri
ilahilere aykir1 ilim ve irade isteyen bidat ehli; Peygamber Efendimizin getirdigi emr-
i ilahiyi 6nemsemeyip ilim ve iradeyi talep eden feylesoflar dalalette kalmiglardir.
Ancak Allah elgilerinin getirdigine uygun bir sekilde ilim ve iradeyi isteyenler
hidayete ermislerdir™.'’

Abdulkadir Geylani’ye gore tasavvuf, “bastanbasa edeptir. Koti huylar terk
edip glizel huylar edinmektir. Kimseden incinmemek, kimseyi incitmemektir. Nefse
kars1 girisilen ve baris1 olmayan bir savastir. Biitiin mensuplarinin birbirini dost ve
kardes tamdig bir birliktir.”'*®

“Tasavvuf, tekelliiften kag¢inmak, zarif davranmak, seref gOstermeyi
(resmiyeti) birakmaktir.”'>’

Tasavvuf Kkitaplarinda “tasavvufun” ortak, tek bir tanimmin olmadigi
goriiliir. Bunun sebebi sufilerin yagsadiklart hal, i¢ginde bulunduklar1 makam ve 6nem
verdikleri farkli oldugu i¢in tasavvuf tarifleri de cesitli olmustur.'®® Tasavvufi

deneyimi ¢oziimlemek, sozciiklerle bu deneyimin derinliklerine inilemeyecegi ic¢in
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Kuscuoglu, Muhta¢ Oldugumuz Kardeslik, s. 3; Kuscuoglu, Hz. Kur’'an’'da Tesettiir, Hicap ve
Edep, s. 187; Kusguoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 78.

1% Ruseuoglu, Galibi Vaczifelilerinin Tarik-i Miistakim Mekarim-i Ahlak El Kitabt ve Islami Tasavvuf
Prensipleri, s. 1; Kusguoglu, Rahmet Damlalari, s. 171; Kusguoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 28.

7 Kusguoglu, Rahmet Damlalart, s. 16, 140.

%% Geylani, Abdulkadir, Fethu'r Rabbdni, ter: Kazim Agcakaya, Medine Yay., Istanbul, 2007, s. 594
159 Qiilemi, Siilemi’nin Risaleleri, s. 51.

' Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 28.
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neredeyse imkansizdir. En iyi ruhbilimsel ¢6ziimlemeler bile sinmirhidir; sufilerin
dedigi gibi, sozciikler kiyidan fazla acilamaz.'®!

Tasavvuf hareketinin tohumlar1 Hz. Peygamber, sahabe ve tabiunun
yasayisinda mevcut olmakla beraber, diger ilim dallarindan farkli ve miistakil bir
hareket haline gelmesinin H.II/M.VIIIL. asrin ikinci yarisinda basladigi, III/IX. asirda
dogus dénemini tamamladig: ifade edilmektedir.'®

Tasavvuf hareketinin 6ziiniin, ilk seklinin ziihd'® ve aslinda tasavvufun da
ilk defa bir ziihd hareketi olarak tarih sahnesine ¢iktigin sdylemek miimkiindiir.'®*

Olgunlasan ziihd hareketi, Hicri 200/815 senelerinde tasavvuf cereyanini
dogurur. Bu cereyan, ziithd déneminde ikinci planda olan ilim, marifet ve vecd
hallerini 6n plana ¢ikarirken, ameli, taati ve ziihdii arka planda birakir.'®

Kusguoglu, tohumlar1 peygamber zamaninda atilan, giintimiize kadar ¢esitli
yapilanmalarla varligim1 koruyan tasavvufa, bugiliniin insaninin karst ¢ikisin
eserlerinde ele alir. Kuscuoglu'na gore insanlarin tasavvufa karsi olmalarinin bazi
sebepleri vardir. Bunlar sunlardir: Kur’an’daki zikir ayetlerinin tasavvuf ehlinin
anladigi anlamda tefsir edilmemis olmasi; akil-nakil ¢atismasi ve bunun ortaya
cikardig: felsefi din anlayisi; ilmi sadece ilme’l-yakin ile algilayip, ayne’l yakin ve
hakk’l-yakin bilginin 6nemsenmemesi; aklin her seyin Ol¢iisii olarak kabul edilip,

g6nliin ihmal edilmesi bunlardan bazilaridir.'®®

' Schimmel, Annemarie, Islam'in Mistik Boyutlar:, ¢ev. Ergun Kocabiyik, Kabalc1 Yay., istanbul

2004, s. 25.

"2 Uludag, Siilleyman, islam Diisiincesinin Yapisi Selef/Kelam/Tasavvuf/Felsefe, Dergah Yay.,
Istanbul 1999, s. 113.

'3 7iihd, Arapga’da ragbetsiz olmak, yiiz cevirmek; elde mevcut olsa bile goniilde mal, miilk
sevgisine yer vermemek; ¢ikarci, mandya ilgi duymak i¢in maddeye karsi ilgisiz davranmak; Allah’in
iradesine tabi olmak igin nefsin arzularimi terk etmek; ahirete yonelmek igin diinyadan el etek ¢ekmek
gibi anlamlara gelir. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 743; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.
397; Kelabazi, Ta arruf, s. 142.

%% Giirer, Diisiince ve Kiiltiirde Tasavvuf, s. 63; Nicholson, Reynold, Tasavvufun Mensei Problemi,
cev. Abdullah Kartal, iz Yay.,, istanbul, 2004, s. 78.

'3 Uludag, Islam Diisiincesinin Yapist, s. 115.

1% Kuseuoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, ss. 31-40.
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2. TARIKAT

Tarik, bagka anlamlara gelmekle birlikte'®’ tasavvuf ehli bu kelimeyi kabaca
yol olarak tanimlamistir. Tarikin ¢ogulu olan “tarikat” ise yollar anlamina gelir.
Tarikat, saliklerin tercih ettigi yasam tarzidir. Tarikat, tasavvufi tecriibeyi biitiintiyle
kapsayan bir kelimedir. “Stfinin c¢esitli psikolojik merhalelerden gegerek ilahi
realiteyi (hakikat) dogrudan tanima seviyesine ulagmasi sirasinda takip ettigi yol”

168

anlaminda tanimlanmigtir. Tarikin ¢ogulu ise tarikattir.”” Kur’an-1 Kerim’de tarikat

iislup, yol, seriat gibi anlamlarda kullaniimistir.'®®

“...Her birinize bir seriat ve bir yol verdik...”'"

Bu “yol” , baslangigta bir Miisliiman’in orijinal ve sahsi tecriibesi iken,
tasavvufi egitimle, bir metot, bir talimat ve ayinler biitiinii halini alir. Bunlar
vasitastyla manevi bir rehber olan “miirsit” (veya ”pir”), tarikata kabul ettigi
miiritlerin, mistik bir tecriibe igerisine girmelerine yardime1 olur."”!

Tasavvuf adi altindaki tarikat, insanlara sunulan bir esrar, insanoglunun
olgunlagsmasi yolunda bir adimdir. Bunun ilk isimleri olarak Abdiilkadir-i Geylant,
Ahmed Yesevi, Abdilkahir Siihreverdi ve Ahmet Rifal gibi kisiler sayesinde
tasavvuf toplumun her kesiminde kabul goriir ve bir hayat tarzi olarak kendine has
kiiltiir olusturma siirecine girer.'”?

Tasavvuf tarihinde biiylik kii¢iik ylizlerce tarikat sayilabilir. Tarikatlarin
¢oklugu insanlarin farkli karakterde olmalarina dayandirihr.'” Kusguoglu da diger

mutasavviflar gibi yollarin mahkulatin nefeslerinin adedince oldugu diistincesindedir.

Herkesin vuslati ayr1 ayr1 metod, usul ve yollarla gerceklesir.'” Tarikatlar arasindaki

"7 Tarik aksam gelisi, rahatlik, yildiz anlamlarina gelmektedir. Yildiz anlaminda Kur’an-1 Kerim’de

“Tarikin ne oldugunu nereden bileceksin? Kayan yildizdir o” (Tarik, 86/3). El-Hakim, Suad, /bnii’l
Arabi Sozliigii, gev. Ekrem Demirli, Kabalc1 Yaymevi, Istanbul, 2005, s. 600.

'8 El-Hakim, /bnii’l Arabi Sozhigii, s. 600 Kasani, Abdiirrezzak, Tasavvuf Sozlhigii, ¢ev: Ekrem
Demirli, iz Yay., istanbul, 2004, s. 349; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii, s. 627.
Kuscguoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 216.

' Bkz. Taha, 20/63; Cin, 72/11.

7% Maide, 5/48.

7! Popovig, Alexandre-Veinstein, Gilles, islam Diinyasinda Tarikatlar, ter. Osman Tiirer, Suf Yay.
Istanbul 2004, s. 14.

2 Giirer, Diisiince Ve Kiiltirde Tasavvuf, s. 107; Mardin, Serif, Bediiizzaman Said Nursi Olay,
Iletisim Yay., istanbul, 1992, s. 295.

' Eraydin, Tasavvyf ve Tarikatlar, s. 84.

Kuscguoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 28.
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mubhtelif farkliliklar ise, Peygamber’in sunmus oldugu kendi Orneginin ve
nasihatlerinin genis yelpazedeki tatbikinden ibarettir. Ayn1 zamanda manevi {istadin
fonksiyonu da bu cesitliligi destekler niteliktedir. 175

Tarikatlar igerisinde bu kadar ¢esitlilik olmas1 hangisinin dogru, hangisinin
yanlis oldugu distincesini dogurur. Kusg¢uoglu’na gore tarikatlar da kendi icerisinde
ikiye ayrilir. Bunlar “ehli tarik™ ve “vahsi tarik™tir. Allah (c.c.)’in elgisi vasitasiyla
gonderdigi seriat1 lafzen kabul edip, fiilen yasayanlara ehli tarik denir. Vahsi tarik ise
Allah (c.c.)’1n elgisi vasitasiyla gonderdigi seriati kabul etmis gibi goriiniip, kendi
akil ve mantiklariyla hareket edenlerdir. Bunlar gergeklere karsi ilgisizdirler. Allah
(c.c.)’1n irade ve tecellisi olan ayetleri gérmez, tefekkiir etmezler. Bu diislince ve
yasayista olanlar insanlara ve toplumlara zarar verirler. Bu anlamda tarikat, seriata
gdre yastyorsa tarikattir.'”®

Tarikatlar, zikir sekillerine, inang¢ ve diislince sistemlerine gore c¢esitli
tasniflere tabi tutularak incelenmistir. Islam diinyasindaki en yaygin on iki tarikat
isimlerini su sekilde verebiliriz: Kadiriyye, Yeseviyye, Rifdiyye, Siihreverdiyye,
Sazeliyye, Mevleviyye, Bedeviyye, Halvetiyye, Naksbendiyye, Bayramiyye,
Destikiyye, Cistiyye.'”’

Netice itibariyle tarikatlar, tasavvuf i¢in bir vasita olarak kabul edilebilir.
Mezheplerin ortaya ¢ikmasindan once de itikat ve amele ait hiikkiimler bulundugu
gibi, tarikatlardan 6nce de tasavvuf ayni minval tizere ya§an1yordu.178 Tasavvufun bu
anlamda tarikatlagsmasi o ana kadar olan birikimden ve zamanin ihtiyaglarindan
olusan sosyo-kiiltiirel bir gereklilikti.'”

Tarikatlarin ortaya ¢ikmasi Islam tarihinin kose taslarindan biri kabul
edilebilir. Uzak mesafelere gonderilen sufiler, kendi 6gretilerini gittikleri tilkelere de
gotiirerek Islam’m yayilmasma katkida bulundular. Horasan, Hint Yarimadasi,
Tiirkistan, Iran, Anadolu, Balkanlar ve Kuzey Afrika’ya Islam’1 ilk defa tanitan

kimseler, genellikle tasavvuf ve tarikat mensuplaridir.'®

' Lings, Tasavvuf Nedir? , s. 145.

'7¢ Kusguoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 217.

Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 270.

Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 14.

Giirer, Diisiince ve Kiiltiirde Tasavvuf, s. 107.

Tiirer, Osman, Bati’'min Islam’t Tammasinda Tasavvufun Rolii, Tasavvuf Kitabi, Cemil Ciftci
(haz.), Kitabevi, istanbul, 2003, s. 715.
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Kusguoglu bu konuda sunlar1 soyler: “Tarikat, tasavvufun kollaridir;
mezhepler de fikhin kollaridir.'®' Bunlar1 inkar cehalettir. Her ikisinin tarikatin ve
fikhin temeli Kur’an’dir. Tasavvuf buytikleri tasavvufu tarif ederken su siralamay1
yaparlar: Seriat, tarikat, marifet, hakikat. Bu kelimelerin her birinin derin anlamlar
vardir. Seriat ile tarikat birbirinin zidd1 degildir. Tasnife koyarsak tabii ki seriat 6nce
gelir. Seriatsiz tasavvuf yasanmaz. Kim ki bana, seriat, tarikat, hakikat ve marifetin
ne oldugunu sorarsa; ona sdyle cevap veririm: Seriat, dallar1 diinya ve ahireti ihata
eden biiylik bir agaca benzer. Tarikat; -bu biiyiik agacin- dallar1, hakikat; yapraklari,
marifet de, meyveleridir. Kim ki bu meyvelerden yerse asla acikmayacagi gibi
suyundan i¢ince de asla susuzluk ¢ekmeyecektir.”'®?

Seriatin ve kitabin kanunlarinin bilinmesi ve yasanmasi tasavvufi hayatin ve
devami olan tarikatin ilk basamaklaridir. Kuscuoglu Kur’an bilgisini tarikatta
ilerleyen salik (talib) in bilmesi gereken bir bilgi olarak goriir ve bu siireci soyle
anlatir: “Tabiattaki kanunlar ayettir. Kur’an ile tabiati ayirmak miimkiin degildir.
Baslangicta talibin sinesi levh-i hafiz iken, levh-i mahfuz olur. Onun akli ruhundan
haz ve feyiz alir. Akil evvela onun hocasi iken, sonunda talebesi olur.”'®*

Tasavvuf boliimiinde ifade ettigimiz gibi tasavvuf tarifleri yapilirken su
kavramlarla bir siralama takip edilmistir. Bunlar seriat, tarikat, hakikat, marifettir.

Biz tarikat basligin1i ayr1 ele almayr uygun gordiik. Diger basliklar1 da konu

biitiinliikleri agisinda ayni baglik altinda ele alacagiz.

3. SERIAT, HAKIKAT, MARIFET

Seriat lugatte agik yol, su kaynagi, hayatin kaynagina giden yol, kanun,

dogru yol, adil ve dengeli 6l¢iit manalarina gelmektedir. Istilahta ise Allah’in emri;

'8! Giiniimiizde mezheplerin ve tarikatlarin genis bir sahaya yayildigi goriilmektedir. Bu olusumlar

Islam dininde ayriliklara sebep olsa da mezheplerin boldiigii insanlari tarikatlar birlestirmekte,
tarikatlarin boldiigli insanlari da mezhepler birlestirmektedir. Uludag, Siilleyman, islam Acisindan
Miizik ve Semd, Kabalct Yayinevi, istanbul, 2004, s. 132.

'%2 Kusguoglu, Galip Hasan, Muhta¢ Oldugumuz Kardeslik, s. 278; Kus¢uoglu, Rahmet Damlalari, s.
113; Kusguoglu, Galip, Allah Rahimdir, Zaman Gazetesi, 7.Nisan.1989, s. 9. Tasavvuf biiyiiklerinden
Beyazid-1 Bistami’ye sordular: “Tarikatta ilerlemek i¢in ne lazimdir?” “Bir, anasindan evliya olarak
dogmak lazim”. Oyle olmazsa dediler. “Iki, arif olmasi lazzm”. O da olmazsa. “Ug, géren goz lazim,
isiten kulak lazim, miicahede zevkini almis diri bir viicud lazzm”. O da olmazsa. “Olmesi lazim”.
Kusguoglu, Rahmet Damlalari, s. 142.

'3 Kuscuoglu, Rahmet Damlalart, s. 24.
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ayet, hadis, icma-1 immet ve kiyas-1 fukaha esaslarina dayanan din kaideleridir.
Seriatin hiikiimleri geneldir, herkesi baglar. Seriat, kulluga ve ibadete simsiki
sarilmak hakkindaki emirdir.'®*

Hakikat gercek, var oldugu kesin ve agik olarak bilinen sey, bir seyi o sey
yapan husus, mahiyet anlamindadir. Hakikat kalbin kendisine iman ettigi zatin
huzurunda bulunma da sebat etmesidir. Kulun Allah’in huzurunda hazir olmasini
ifade eden hakikat, kalbin Allah ile olmasidir. Hakikat ilmi, 6zel bir ilimdir.
Hakikatler baskalasmaz, degismez. Hakikat, kulun Allah’in kazasini, kaderini,
gizledigi ve agikladigi seyi gorebilmesidir.'® Insanlarin geneli Allah’in “ilahi
hakikatinin inceligini” anlamaktan uzaktir. Insanlarin ilahi hakikati gérmeye engel
olan beseri perdeleri vardir. Bu perdeleri aralayan Allah’in velileri ve azizleri disinda
¢ok az kisi bu hakikate ulagir."®

Marifet, tecriibi ve ameli bilgi, tanimak, asinalik anlamlarina gelir. Sufilerin
ruhani halleri yasayarak, manevi ve ilahi hakikatleri tadarak (i¢ tecriibeyle vasitasiz
olarak) elde ettikleri bilgi, irfan anlamindadir. Velilerin kalplerine gelen inayet
nazarlarinin izleridir ki, bunlar Allah’a yakinlik, sevgi, sevk, iins ve ¢esitli
kerametlerle suslenmistir. Kelabazi marifeti, “esyanin suretinin ve ruhunun
bilinmesi” olarak tanimlamistir.'®’

Islam sekilden ibaret, kuru bir emir ve nehiyler yigim degildir. Biitiin
dinlerde ruh vardir ve ruh olan yerde tasavvuf da vardir. Islam, ruh ile bedenin kemal
ile birlestigi bir dindir. Insanin ruh ve beden diye iki cephesi oldugu gibi dinin de
seriat ve hakikat diye iki cephesi vardir. Seriat ile hakikat, ruh ve beden gibi birbirini
tamamlar. Seriat, kullugun gereklerini yerine getirme; hakikat ise o ibadet ve taatin
meyvesini derme, Hakk’1 miisahededir.'*®

Seriat, tarikat ve hakikat kavramlarin1 anlatmak ic¢in sdyle bir benzetme
yapilmistir: Bir daire diisiiniin. Bunun ¢evresi sayisiz noktalardan meydana gelmistir.

Bu sayisiz noktalardan dairenin merkezine yarigaplar ¢izilebilir. Bunlarin her biri,
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Kasani, Tasavvuf Sozliigi, s. 312; Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 176; Eraydin, Tasavvuf ve
Tarikatlar, s. 308; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 332.

'8% Serrac, El-Liima, s. 330; Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 176; el-Hakim, [bnii’l Arabi Sozligii, s. 223;
Kasani, Tasavvuf Sozligii, s. 216,217; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 153.

'8¢ Hucviri, Kesfu'l-Mahcib (Hakikat Bilgisi), s. 78.

'87 Serrc, El-Liima, s. 33; Siillemi, Siilemii 'nin Risaleleri, s. 124; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii,
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188 Ates, Siileyman, [slam Tasavvufu, Elif Matbaacilik, Ankara, 1972, s. 22.
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cember iizerindeki bir noktayr merkeze baglar. Iste bu dairenin ¢emberi seraittir.
Bunun iizerindeki biitlin noktalar da biitin Miisliimanlar1 temsil eder. Her bir
noktadan merkeze giden yaricaplar, tarikatlardir. Zira diinyadaki insan sayisinca
kuldan Allah’a giden yol vardir. Merkez ise, hakikati temsil eder. Hakikat ise, hem
seriatin hem tarikatin kaynagidir. Hakikat ile Allah es anlamlidir.'®

Marifet, ilahi bir niteliktir. Marifet sahibine “arif” denilse de, bu lafizdan
gelen (arif diye) ilahi bir isim yoktur. Sufilere goére marifet bir kanittir. Kanit
olmasinin sebebi amelden, takvadan ve siilikten meydana gelen her bilginin,
kuskunun giremeyecegi kesiften dogmasidar.'*

Seriat ilmini, zahir ilim erbabi olan seriat bilginleri bilir; hakikat ilmini
Allah’1 bilen alimler bilir ki o gizli ilimdir. Seriat disinda tarikat, tarikat disinda
marifet ve hakikat olmaz. Hepsinin anlami seriattir. Hakikatin zahire yansidigi
zaman aldig1 isim seriattir. Fatiha suresindeki “sadece sana ibadet ederiz” ciimlesi
seriat1 korumak, “sadece senden yardim isteriz” ciimlesi hakikati ikrar icindir."”!

Kuscuoglu'na gore, seriat, tarikat, marifet bir biitiindiir. Hakikatin zahire
yansidig1 anda aldigi isim seriattir; din seriattir, tarikat seriattir, marifet seriattir,
hakikat de seriattir. Ona gore “Yolun ugramazsa Muhammed’e, gecti kervan kaldin
daglar basinda. Kervana katilmak istiyorsan, Hazret-i Rasul-i Ekrem Efendimizin
getirdigi emr-i ilahiye dikkat etmelisin. Seriat, tarikat, hakikat, marifet bu rahmet-i
ilahide mevcuttur.” diisiincesindedir.'*?

Tasavvuf ehli tarikat, seriat, hakikat, marifet kavramlarina bir¢ok anlamlar
yiikler. Cevizin yesil kabugu seriata, sert kabugu tarikata, kiynagin tizerindeki kisr
(ince zar1) marifete, kiynak dedikleri beyaz, asil yenilen bolimii ise hakikate
benzetilmistir. Kus¢uoglu da nefsani duygu ve diisiinceleri cevize benzetir. Yalniz
nefsin iirlinii olan bilgi ve yasantilar cevizin kabugunu temsil eder. Ona goére bu tiir

bilgi ve yasantilarin 6zlem duyulan cevizin kiynagina ulagsmasi zordur. Yani hakikate

%9 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 308; Seriat, tarikat, hakikat kavramlarina baska bir

benzetme de su sekildedir: “Seriat, karanlik gecede aydinlik temin eden ve gidilecek yolu gosteren bir
mum olarak diigtiniiliirse; karanlikta yola ¢ikacak kisi nasil eline bir mum ya da fener almadan yola
¢ikamayacaksa, kisinin eline mumu alarak yoluna devam etmesi bu anlamda “tarikat”tir. Gidecegi
yere sag salim olarak varmasi ve varilan bu durak ise “hakikat”tir. Kuigiik, Tarikatlar, s. 43.

1" Arabi, Muhyiddin, Fiitihdt-1 Mekkiye, gev. Ekrem Demirli, c. 8, Litera Yay., istanbul, 2008 s. 105
! Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 177; Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 304; Kuscuoglu, islami
Tasavvuf Prensipleri, s. 37.

192 Kusguoglu, Metafizik 1, s. 130.
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ulagmasi zordur. Bu basamaklar tasavvufta ilerlemekle elde edilir ki zaten tasavvufun
gayesi de nefsi kirlerden temizlemek ve hakikate ulagmaktir.'®

Seriat, Allah’in rahmet ve merhametinin peygamberleri vesile kilarak,
kullara ihsan edilen diinyadaki yasanti bigimidir. Allah’in ilahi emirleridir. Seriatin
edebiyle edeplenmeyen, peygamberin ahlakiyla ahlaklagsmayanlara tasavvuf yolunda
ilerleme nasip olmaz. Ik once seriatin yasanmasi gerekir. Seriat fiillerin ve amellerin
varligi iken, hakikat insanin i¢ alemine ait hallerin miisahedesidir.'”*

Hakikatle seriat bir paranin iki yiizii gibidir. Hakikatsiz (6zsiiz, anlamsiz)
seriat makbul degildir, seraitsiz hakikat ise batildir. Allah’in emri ile vacip olmast
bakimindan her seriat ayn1 zamanda bir hakikattir. Her hakikatte ayn1 zamanda bir
seriattir.'”

Hucviri, seriatla hakikati beden-ruh birlikteligine benzetir. Ruh hakikati,
beden seraiti temsil eder. Ruh bedenden ayrilinca beden anlamimn yitirir. Bunun gibi
hakikatsiz seriat riya olur, seraitsiz hakikatte nifak olur. “Ugrumuzda miicahede
edenleri yollarimiza hidayet ederiz” (Ankebit, 29/69) ayetindeki miicahede seriat,
hidayet hakikattir. Seriat kazanilan seylerdendir, kuldandir. Hakikat, liitf ve hibe
edilen seylerdendir, Allah’tandir."”

Seriat ve hakikat kavramlarini ele alirken bazi alimler seriati, bazi alimler de
hakikati on plana ¢ikarmislardir. Biz ¢alismamizda kavramlarin birini digerine {istiin
tutarak anlatmaktan ziyade bu kavramlara yiiklenen anlamlari onlarin diistincesi
dogrultusunda vermeye ¢alistik.

Seriat, tarikat ve hakikati bir biitlin olarak gérmeliyiz. Her biri, bir digerini
tamamlar tarzda siralanmigtir. Allah’a ibadet seriat, O’nu talep etmek tarikat ve O’nu
miisahede etmek hakikattir. Tarikat seriatin sirri, hakikat de tarikatin ziddidir.
Marifet ise, bunlarin neticesidir. Insanin yaratilisindan maksat ise marifettir. Allah’1
tanimak ve bilmektir. Allah (c.c.) hakkinda marifeti (bilgisi) en ¢ok olan kimse
O’nda en ¢ok hayret eden kimsedir.'”’

Ebu Said Harraz, “marifet iki ttrliidtir: Biri Hak vergisidir, digeri kulun

gayretiyle kazanilir” demistir. Hak vergisi olan marifet Hz. Peygamber yoluyla
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Kuscuoglu, Hz. Kur’an’da Tesettiir, Hicap ve Edep, s. 108; Kuscuoglu, Rahmet Damlalari, s. 129.
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Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 177; 304; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 153.

'S Hucviri, Kesfu'l Mahcub, s. 534.
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gontiillere intikal eder. Peygamber ilim ve hidayet kaynagidir. O’nun kalbi diger
gontillerle irtibat halindedir. Fitrati temiz olanlar kolayca Peygamberle manevi
irtibata gegebilir ve onda olanlar1 alabilirler. Manevi irtibat1 ve beraberligi fazla
olanlarin nasipleri de fazladir. Sufilerin kalpleri bu temiz fitrat ile daha yakin
miinasebet ve beraberlik i¢cinde olduklarindan; onun ilminden en ¢ok nasibi olanlar
marifet ilmiyle dolarlar.'”®

Marifete kulun gayretiyle ulasilabilir diyenlere gore marifet, kisisel
deneyimle ulasilabilin bir bilgidir. Bu tiir bir bilgi kendi duygu ve diisiincelerini
yasam tarzini karakterize eden 6zel bir 6z disiplin gerektirir. Sufilere gore, insanda
marifeti elde edecek potansiyel vardir.'”’

Kulun tizerinde Hakk’in kudretinin cereyan ettigini gormesi, kendini izzet
kabzasinda hissetmesi marifet alameti sayilir. Muhabbet de marifet alametidir.
Ciinki kisi tanidiginm sever.?"

Ebu’l Hiiseyn’e “Allah’in kullarina ilk farz kildigi sey nedir?” diye
soruldugunda: “Marifettir, ¢tinkii Allah Teala, “Ben insanlar1 ve cinleri bana kulluk
etsinler diye yarattim™*®' buyurmaktadir. Bu ayetin tefsirinde ibn Abbas (r.a) “bana
kulluk etsinler” tabirini “beni tanisinlar” seklinde yorumlamistir. 2> Marifet, Allah’.,
Allah ile tanimaktir. Allah’tan bagkasini da Allah’in nuru ile tanimaktir.**®

Marifet kalbin diriltilmesi, hayat bulmasi ilmidir. Marifet sahibi olmayan
insanlarin kalpleri 6ludiir. “Gontil gozii, gonle rabt olunca; goniil yolunu samimiyetle
goriir. Gergek seriat, marifet, hakikat bu tertibi ve tanzimi ilahi karargadhinda yasanir.
O vakit gonle bagl kalp, ars-1 ala olur. Kalpte marifetullah karargahi kurulamamigsa

o kalp, seytann istilalarina maruz kalr.” 2**

55 205

Kusguoglu, “Hakk’in rizkindan yiyin ayetine yeni bir anlam verir. Ona

gore “biz rizki ekmek olarak anladik ama asil rizik, “hikmet ve marifettir.” Bu ise

' Siihreverdi, Avdrifii 'I-Medrif, s. 15.

9% Aras, Organizational Structure of Islamic Mysticism The Case of Galibi Order, s. 54.

200 Serrac, El-Liima, s. 34.

01 Zariyat, 51/56.

2% Serrac, El-Liima, s. 38; Siilemi, Siilemi 'nin Risaleleri, s. 82.

2 Huevin, Kesfu’l Mahcub, s. 399.
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ilahi tanzimi arzu ederek, samimi yasamakla olur. Allah’in layik gordiigii kadar da
nasip alimr.”>*

Seriat, tarikat, hakikat, marifet kavramlar1 genellikle birlikte
degerlendirilmekte ve farkli Ornekler verilerek aralarindaki anlam farki ortaya
konulmaya calisilmaktadir. “Seriat, bilmek; tarikat, bildigiyle amel etmek; marifet ve
hakikat, bildigiyle amel edenin miikafatini, zevk¢e ve suhutca elde etmek

99207 <

demektir. Seriatte bu benim, su senin; tarikatta bu hem senin, hem benim;

hakikatte ise ne senin, ne benim” anlayist vardir.?*®

4. TEVHIT

Tevhit, Allah'in birligine iman etmek, “Allah birdir” diye hiikmetmektir.
Tevhit, Allah’m birligi ve ilahlifinda ortagr bulunmadigi konusunda bir bilginin
olusabilmesi icin sarf edilen gayrettir. Yani Allah’in zat, sifat ve fiilleri itibariyle
“bir” oldugunu ifade etmektir. Birlik (vahdet) Hakk’in niteligidir ve bundan
tiiretilmis olan “Ahad” ve “Vahid” *” ise birligin “Bir” de bulunmasidir. O’nun esi,
benzeri yoktur. Hakk Teéld kendisini hangi sifatlarla vasiflandirmigsa o sifatlara,
hangi isimlerle adlandirmigsa o isimlere sahiptir. O, isim ve sifatlariyla kadimdir,
ezelidir. Higbir yonden yarattiklarina benzemez. Tevhit, bilinen ve bilinmeyen her
seyin birakilip, her seyin yerini Allah’n almasidar.*"

IIk sufi cevrelerde baslica iizerinde durulan mesele tevhit meselesiydi.
Sufiler tevhidin akil yoluyla degil, vahiy ve ilham yoluyla, duyu ve sezgi giiciiyle
bulunabilecegine inaniyorlardi. Onlara gore, insanlar Allah’a yakinhik uzaklik
derecesine gore O’nun birligine taniklik ederler. Bu tanikligi da tevhidi cesitli

bolimlere ayirarak yapmuslardir. Avamin tevhidi, seckinlerin tevhidi, segkinlerin
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Mekkiye, s. 81.

19 Kasani, Tasavvuf Sozhigii, s. 166; Kelabazi, Ta arruf, s. 61; Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 386;
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seckinlerinin tevhidi.?'' Sufiler tevhit konusunda pek ¢ok tarif yapmuslar ve tevhidin
tic anlam tasidigini soylemislerdir. Bunlar soyledir: tevhit, Allah’in birligini ve bir
oldugunu sdylemesidir.”'* Tevhit, Allah’in insanda kendi birligini sdyleme glictinii
yaratmasidir.””® Tevhit, insamin Allah’in bir oldugunu ve birligi hakkindaki hiikmii
bilmesidir.*"*

Sufiler genel anlamda tevhit tanmimlar1 yaparken su ortak ifadeleri
kullanmiglardir. “Gé6zler O’nu idrak etmez, zanlar O’na yetismez, sifatlar
baskalasmaz, isimleri degismez. O ezelde Oyle idi, ebette de bdyle olacak. O;
Evvel’dir, Ahir’dir, Zahir’dir, Batin’dir, her seyi bilendir. O’nun misli gibi bir sey
yoktur, isitici ve goriiciidiir.”*'> Bunun yamnda Allah’in zat1 konusunda diisiinmeme
de onlarin hem fikir olduklar1 konulardandir. Onlara gore “Allah zihinde dilenildigi
gibi tasavvur edilebilir ama bilinilmelidir ki bu tasavvur Allah degildir.”*'°

Kuscuoglu da ilk donem sufileri gibi tevhidi boltimlere ayirir ve tevhidin
dort mertebesinden bahseder. Bunlar “Kelime-i tevhit, tevhid-i ef’al, tevhid-i sifat,
tevhid-i zattir.?'” Allah’1 birleme ifadesi olan “L4 ilahe illallah™*'® kelime-i tevhidi
olustururken, Allah’in zati, subuti ve fiili sifatlar1 da diger tevhit boliimlerini

olusturur. Bu boliimleri dil ve kalp ile tasdik edip yasayanlar da tevhidin

> Kasani, Tasavvuf Sozligii, s. 167; Serréc, el-Liima’, s. 29.

12 «Allah kendisinden baska ilah olmayandir, O el-Hay ve el-Kayyum’dur”. Bakara, 2/255. Konuyla
alakali olarak Kur’an’da pek c¢ok ayet bulunmakla beraber su ayetler de ornek olarak verilebilir:
Bakara, 2/163; Taha, 20/13, 14.

2 Al-i imran, 3/18.

% Siilemi, Siileminin Risaleleri, s. 122; Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 387; Altintas, Hayrani, Tasavvuf
Tarihi, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara, 1986, s. 134; Ates, [slam Tasavvufu, s. 75; ibn-i Arabi,
Kur’an-1 Kerim’den ¢ikardig1 ayetlerle tevhidi otuz alti bdlime ayirmistir. Bkz. El-Hakim, /bnii’l
Arabi Sozligii, s. 623.

1 Kelabazi, Ta’arruf, s. 62.

*'® Geylani, Abdulkadir, Fethu'r Rabbdni, s. 596; Oztirk, Yasar Nuri, Kutsal Goniillii Veli Kusadali
Ibrahim Halveti, Fatih Yaymnevi, Istanbul, 1982, s. 115.

71, Kelime-i tevhid: Heniiz iman 6lgiisiine girmeyen tevhittir. Bu tevhidi yasayana Miisliiman denir.
2. Tevhid-i ef’al: Varliginda Hak’tan baska hakiki bir miiessir olmadigi hakikatine ulagsmak. Bu
birinci ve ednd mertebesidir. Alameti tam bir tefekkiirdiir. 3. Tevhid-i sifat: Biitiin kudretleri, ilimleri
Allah’in ilmi igerisinde gormek. Her kemali Allah’in nurundan bir parilti olarak gormektir. 4. Tevhid-i
zat: Allah’ta fena bulmak demektir. Bu makamda biitiin isaretler ve ibareler yok olur. Bunun ifadesi:
“La mevcude illd Allah” dir. Her sey onun varligi ile kaimdir. Kuscuoglu, Rahmet Damlalari, s. 141.
*'® Tevhidin 6zii olan “La ildhe illallah™ kalp ile demenin mahiyetini, sinirlarini ve ehemmiyetini
Abdiilkadir Geylani su sozlerle ifade eder. “La ildhe illallah, diyorsun ama kalbin bir cemaat ilah ile
dolu. idarecinden, yoneticinden korkman bir ilahtir. Kazancina, karina, giiciine, kuvvetine, goziine,
kulagina, eline giivenmen bir ilahtir. Zarari, fayday: halktan gérmen bir ilahtir. Insanlardan pek gok
kisi kalpleriyle bunlara giivenir de, zahirde Hakk’a giivendiklerin soylerler. Halbuki Hakki
zikretmeleri, sadece dillerinin adeti geregidir. Onlar kalpleriyle Hakk’1 zikretmezler.” Giirer, Dilaver,
Abdiilkdadir Geyldni’'nin Tasavvufi Goriisleri, s. 289.
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mertebelerine ulasir. Bu sifatlarin hepsini iman yoniinden miisahede eden insan da
gercek “miimin” sifatint alir.?"”

Kuscuoglu'na gore tevhit, Allah''n zatini, akilla tasavvur olunan, zihni
olarak hayal edilebilen her seyden uzak tutmaktir. Akil, tevhidin ol¢iisii degildir. Kisi
bu hale rububiyetini bilmekle, birligini ikrar etmekle ve Allah’a hi¢bir seyi es
tutmamakla ulasabilir. Madde aleminde goriilen, goriilmeyen her seyi yaratan,
yasatan, oldiiren, tekrar dirilten, riziklandiran O’dur. Her sey onun fiili sifatlarinin
merhametinden dolay1 zuhuru olup izafidir, mecazidir. Hi¢bir sifat ve fiil Allah’in
Bizatihi kendisi degildir. Bu anlamda baki olan Allah fani sifatlarla diistiniilemez.**

Bu anlamda tasavvuf ve tarikat ehli Allah’in zatina mahsus sifatlarini besere
mal etme gafletine diismemistir. Kusgcuoglu’na gore, “Allah’in zati sifatlari, zatina
mahsustur. Besere maledilemez. Besere maletmek tevhidin esasina ters diiser, sirktir.
Ona gore “Rab, abd olmaz; abd, Rab olmaz (Allah, kul olmaz; kul, Allah olmaz).”221

Tevhide ulasmus insanlarin aklinda tevhit fikri, kalplerinde ilahi hitabin®**
miizikal zevki gizlidir. Diinyada tevhide davet edilen ezeli ikrar1 hatirlayarak
Hakk’in haber verdigini tasdik eder.””® Allah’1 kalbinin derinliklerinde duyan bir
insan, O’nun varlig1 icin higbir ispat ve delile ihtiyag duymayacak derecede iman
sahibi olur. Iste sufinin zevki, vecdi bunu vermektir.”** Bu anlamda tevhit gercegi
imanin ve insanin da gercegidir. Bu gergegi ilahi ikrar1 hatirlayanlar dile getirir.

Kuscuoglu'na gore Allah (c.c.) insana (ve her seye) kiyamete kadar
rahmetini kisitlamadan ihsan eder. Zaman degisse de 6z ve mana degismez. Ilahi
tecelli kullarin kemaldtina gore degisik bicimlerde ihsan edilir. Ama “tevhit”
kiyamete kadar degismeyen, degismeyecek olan Islam’m kulluk vecibesinin
anayasasidir.”?

Kusguoglu’nun, tevhit gercegini 6ziimseyemedikleri i¢in her seye kiuifiir

goziiyle bakanlara kars1 sOyledigi su soz dikkat ¢ekicidir. “Hazret-i Allah’1n tertip ve

1 Ruscuoglu, Metafizik 1, s. 299; Kusguoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 27, 96.

2 Rusguoglu, Islami Tasavvuf Prensipleri, s. 8; Kuscuoglu, Hikmet Damlalart, s. 140, 141,

! Rusguoglu, Islami Tasavvuf Prensipleri, s. 6.

% Sufiler ilk zikir ifadesi olarak “Rabbiniz degil miyim?” (Araf, 7/172) ilahi hitabin1 goriirler.
Kelabazi, Ta’arruf, s. 221. Bu ayeti musiki konusunda tekrar ele alacagimiz i¢in bu kadarla iktifa
edelim. Ayrica bkz. 468. dipnot.

 Age., s. 221,

** Ruscuoglu, Rahmet Damlalari, s. 30.

** Rusquoglu, Metafizik 1, s. 26.
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tanzim ettigi manevi teskilata kiifiir gozii ile bakiyorsun. Iman zannettigin kiifiir
buradan basliyor.**°

Kuscuoglu zikir meclislerinde, sohbetlerinde “La ilahe illallah™ s6ziiniin
tevhidin 6zl oldugunu siklikla ifade eder. Bu ifade sdylendikce kalp, Allah’1 yarattig
biitiin mahlikattan ayirarak, O’nun “bir” ve “tek” oldugu gercegine ulasir. Kisi kendi
akliyla tevhide ulasabildigi gibi vahiy ve sezgi yoluyla da ulasabilir. Ona gore
tevhide ulasan bir diisiince ve gonle sahip olabilmek i¢in Allah’in zati ve subuti
sifatlarinin iyi bilinip, idrak edilmesi gerekir. Allah’in ne olup, ne olmadig1 bilgisi de

bizi tevhide ulastiracak olan diger bir bilgidir.

5. VAHDET-I vUCUD

Vahdet-i viicud kavramimi ele almadan oOnce “vahdet” ve “viicud”
kelimelerinin anlami {izerinde durabiliriz. Vahdet tek kalmak, birlik anlamlarina
gelir. V-H-D kokii esasta birlik ifade eden ulthiyetin bir niteligi olarak “vahid”
kalibinda gelmis ve ilahi isimlerden biri olmustur. Viicud ise bulunmak, varlik
anlamlarina gelir. Viicid (varlik), Hak’dir.*’

Vahdet-i Viicud®*®, “varligin birligi” demektir. Vahdet-i Viicud, gercek
varligin bir oldugunu, bunun da Hakk'in varligindan ibaret bulundugunu, Hak ve
O'mun tecellilerinden bagka hi¢ bir seyin bulunmadigini bilmektir. Her sey, Bir'in

cesitli gortintiglerinden, tecellilerinden ibarettir. Varliklar Allah’in zatinin degil,

226

Ozdamar, Pirdn, s. 431; Kusguoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 43.

227 El-Hakim, [bnii’l Arabi Sozligi, s. 693, 641; Kasani, Tasavvuf Sozliigi, s. 575, 577; Cebecioglu,
Tasavvuf Sozligii, s. 681, 704; Varlik zatin aynt midir, yoksa zattan farkli midir? Bilginler bu konuda
goriis ayriligina diigmiislerdir. Ebu’l Hasan el-Esari, varligin zatin aynisi oldugu fikrindedir. Bu
yaklagima gore varlik z’atin bir niteligidir denilemez. Ciinkii sifat nitelenin zatina ilave bir seydir.
Buna gore, kelamcilarda varlik Hakk’in zorunlu niteliklerinden birisi olmaktadir. Bkz. El-Hakim,
Ibnii’l Arabi Sozliigii, s. 693. Vahdet-i Viicud tabirini kullanmasa da Vahdet-i Viicud’un en biiyiik
temsilcisi [bnii’l Arabi’dir. Onun eserlerinde “Vahdet-i Viicud” kavramina rastlanmaz. Bu kavram
Arabi’nin diistincelerinin iceriginde bulunmaktadir. Ibnii’l Arabi’nin terimleri Vahdet-i Viicud
nazariyesinde aciga cikar. El-Hakim, /bnii’l Arab’i Sozligii, s. 649; Askar, Molla Fenari ve Vahdet-i
Viicud Anlatist, s. 143.

**® Vahdet-i viicud tasavvufa 6zgii bir ifadedir ve tasavvuf kiiltiirii ierisinde 6zel anlamlar almustir.
Sufilere gore “viicud, vecdde hakki bulmak demektir. Boyle bir halde Hakki miisahede, insanin
kendini ve yaninda bulunanlari gérmekten habersiz kilar. Vecd sahibine Hakk’m viicudu zuhur
ettiginde onun iginde bulundugu duruma goére hali degisir. Saliklerin vecdlerinde Hakkin bulunusu
(viicud) degisir. Bunun nedeni, ilahi isimlerin hiikmii ile yaratilmislarin istidatlarinin hitkmiidiir.
Kisinin vecdi istidadina baglidir. lahi isimler istidada bakar ve gozler. Allah hakkindaki bilgiye,
O’nun bildirmesiyle ulasilir. Arabi, Muhyiddin, Fiitihdt-1 Mekkiye, s. 354.
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sifatlarinin  tecellisidir. Mutlak Viicud, yaratiklarin batini; yaratiklar da onun
zahiridir.”*® Hakk’1n viicudu yaratiklara, yaratiklar da ilahi sifatlara ayna olmustur.
Diger varliklarin viicudu O’nun viicuduna nispetle yok hitkmiindedir. Ctinkii
onlarin varliklart O’nun varligina balghdlr.230
Sufiler her ne kadar viicad (varlik) lafzi ile Cenab-1 Hakk’1 kastetseler de**
diger taraftan da dis alemin viicidunu inkar etmemektedirler. Sadece onun zati
varhiginda, Hak’tan miistagni olduguna inanmazlar. Alem her an ilahi tecelliye
mazhariyetle ayakta durur. Cenab-1 Hak, bir an viicid bahsetmemis olsa, alemden
eser kalmaz. Zira “4lem zatina gore yok, Hakk’a gére mevcuttur”, diye diisiiniirler.**
Vahdet-i viicuda inanan mutasavviflar varlik i¢cin bes mertebe belirlemisler
ve onlara bes hazret adini vermislerdir.*® Kuscuoglu vahdet-i viicud hakkindaki
diistincelerini anlatirken bu mertebelerden bahsetmez. Vahdet-i viicud hakkindaki
goriisleri daha ziyade Allah’in zati, subuti ve fiili sifatlar1 ¢ercevesinde ele alinmistir.
[Ik olarak Kuscuoglu'nun “varliga” verdigi anlam iizerinde durmak
istiyoruz. Ona gore, her varlik izafi varliktir; mutlak varlik degildir. Hayat vasfi
tagisin veya tasimasin her varlik izafi varliktir. Allah’in varlig: izafi degil, zaruridir.

Higbir sey varlik sahasinda kendi basina ayakta duramaz. Higbir varliga muhtag

** Vahdet-i viicid inancina sahip olan diisiiniirlerin hepsinin goriis birligi icerisinde oldugu temel

noktalardan biri Mutlak (Hak)’in kendisinin birbiriyle zit yone yonelmis olan iki yOniiniin
bulunmasidir. Mutlak, zahir ve batin yani, i¢ ve distir. Bunlardan batin Mutlak’in “kendini gizleme
yont”, zdhir “kendisini agiga vurma yoniini ifade eder. Mutlak gizli, bilinemez yoniiyle ezeli, ebedi
metafizik bir sirdir. Yani Tanr1’dir. Z&hir yoniiyle insan zihninde pozitif yonii temsil eder. Bu yoniiyle
Tann tecelli, tezahiir ve vahiy gibi yollarla kendini agar. Mutlak bu yoniiyle ¢esitli sathalarda cesitli
seyler olarak tecelli ve tezahiir etmek suretiyle kendisini sergiler. Mutlak batin yoniiyle en yiice
makami isgal eder. Ciinkii bu yoniiyle Mutlak, “saf ve basit olan” Mutlak’in kendisidir. Yani herhangi
bir sifat ile vasiflandirilamayan “Oz” ya da “Zat”’tir. Izutsu, Toshihiko, slam Mistik Diigiincesi
Jzerine Makaleler, cev. Ramazan Ertiirk, Anka Yay., Istanbul, 2001, s. 101.

20 Serréc, el-Liima’, s. 462, 538; Kasani, Tasavvuf Sozligii, s. 583; El-Hakim, [bnii'l Arabi Sozligii, s.
641; Altintas, Hayrani, Tasavvuf Tarihi, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara, 1986, s. 102;
Cebecioglu, Tasavvuf Sozligi, s. 683; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 372; Sunar, Ana
Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 115, 116; Askar, Mustafa, Molla Fenari ve Vahdet-i Viicud
Anlatigi, Muradiye Kiiltiir Vakfi Yayinlari, Ankara, 1993, s. 150. Sehbenderzade Filibeli Ahmed
Hilmi tarafindan kaleme alinan 4 'mak-1 Hayal Vahdet-i Viicud diisiincesini roman tarzinda anlatan bir
eserdir. Bu eserde romanin kahramani Raci, Aynali Baba’nin yol gostericiligiyle mutlak gercege dair
edindigi bilgiler sonucu, diinyanin gegiciligini anlar; zihnini yoran “nigin” ve “neden”lerin cevabini
Vahdet-i Viicud’un sirrina ermede, dolayisiyla ilahi askta ve varhigin gercek varlik karsisindaki
“hi¢”liginde bulur. Hilmi, Sehbenderzdde Fiibeli Ahmet, A 'mak-1 Hayal, haz. Osman Giindiiz, Ak¢ag
Yay., Ankara, 2005, s. 21.

»! Aslinda biitin mutasavviflar, varhgin Allah’a ait oldugunu, &teki varliklarin O’nun varligindan
ariyet oldugunu benimserler. Yalniz Allah esyanin aynmidir fikrini —ki bu vahdet-i viicud degil
panteizmdir- reddederler. Ates, islam Tasavvufu, s. 104.

22 Kam, Ferit, Vahdet-i Viicid, Sadelestiren: Ethem Cebecioglu, DIBY, Ankara, 1994, s. 126.

% Oguz, Muhammed Ihsan, islam Tasavvufunda Vahdet-i Viicud, Oguz Yay., Istanbul, 1995, s. 129.

63



olmayan sadece Allah’tir. Aynaya vuran 1sik kaynagi gibi her varlik onun
varligindan ibarettir. Aynadaki akis mecazidir ve igretidir. Kainatin biitiin yiizleri
igretidir. Cenab-1 Hak mutlak varliktir. Biitiin kainat, Allah’in ilim ve iradesinin
tecellisidir. Bi-zatihi tecellisi degildir. Allah bu alemleri isimlerini ortaya ¢ikarmak
icin yaratmistir.** Ciinkii makdursuz Kadir, verme olmadan comertlik, beslenen
sevgi olmadan rizik vericilik, yardim edilen obje olmadan yardim edicilik,
merhumsuz Rahim etkisiz kavramlar olur. >** Dolayistyla kdinat insan i¢in ilahi bir
feyizdir. Iste Islam’da Vahdet-i Viicid budur.

Biitiin kainat Allah’1in ilim ve iradesinin tecellisidir. Allah’in zatinin tecellisi
degildir. Kuscuoglu Allah’in bu alemde zatiyla, sifatiyla ve fiilleriyle siirekli tecelli
ettigini ve insami hig¢bir surette yalmiz birakmadigini ifade eder. Vahdet-i viicuda
ulagsmadaki en biiyiikk bilgiye Allah’1t zat, sifat ve fiil olarak en giizel sekilde
tanimaktan gecer. Tasavvuf, 6zellikle Allah’in subuti sifatlarina asina olmak icin
gereklidir.?*

Vahdet-i viicud, “varligi” bir bilme anlamina gelir. Her seyde Allah’in
varliginin yansimalarin1 gérmek, seklinde dillendirilir. Her zerrede Allah’in subuti
sifatlarinin mevcudiyeti tecelli eder. Allah’in sifatlarinin zuhur etmedigi ne bir
varlik, ne bir olay vardir. Ama kendini en ¢ok tecelli ettirdigi varlik insandir, gercek
insan. Kuscuoglu, Allah’in zati sifatlarinin, tefekkiir dahi edilemeyecegini ifade eder.
Bu anlamda “Béaki olan Allah, fani evsaf ile diistiniilemez. Yani fini malzeme ile
Allah bilinemez.” der.”*’

Sufilere gore vahdet-i viicuda akli bilgilerle degil, rhi tecriibelerle ulagilir.
Bu anlamda sufiler akil ve ruhi tecriibeyi kiyaslayarak vahdet-i viicud anlayisim
ortaya koymaya calismislardir. Kus¢uoglu bu konuda sunlar1 séyler: “Mana olmadan
akil, Allah’n varligini ylizde yiiz ispata miisait degildir. Tamamu ile inkara da yetkili
ve muktedir degildir. Akil, Allah (c.c.)’in fiili sifatlarinin maddede zuhurunu gorse
de subuti sifatlarim1 hele de zati sifatlarin1 idrak edemedigi gibi zevkinden de

mahrumdur. Ciinkii aklin glicii bu gergegi kavramaya miisait yaratilmamistir. Ziya

234

Kuscuoglu, Metafizik 2, s. 51; Kusguoglu, Metafizik 2, s. 12; Kusguoglu, Rahmet Damlalari, s.
181. Kusguoglu, Muhta¢ Oldugumuz Kardeslik, s. 42.

233 Askar, Molla Fenari ve Vahdet-i Viicud Anlatisi, s. 159.

»® Kuseuoglu, Rahmet Damlalari, s. 180.

Kusguoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 210; Sert, Gdlibi Piri Hasan Galip Kuscuoglu Hayat,
Eserleri ve Tasavvufi Fikirleri, s. 52.
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Pasa’nin ifade ettigi gibi idraki meali bu kiigiik akla gerekmez, zird bu terazi bu
kadar sikleti cekmez.”>**

Seyh Galib de siirinde Vahdet-i Viicudu soyle anlatir:

“Ben bilmez idim gizli ayan hep sen imigsin

Tenlerde vii canlarda nihan hep sen imigsin

Senden bu cihan igre nisan ister idim ben

Ahir sunu bildim ki cihan hep sen imissin.”

Sair siirinde vahdet-i viicidun temel Ogretisini islemistir. Insanin kendi
oziinde aradig1 da Alemde aradigi da O’nun varhiginda gizlidir. Insan bir seyde her
seyi, her seyde bir seyi gormektir.>*’

Vahdet-i Viicud anlayisinda Allah (c.c) zat1 ile degil; sifat ve fiilleriyle bu
aleme tecelli eder diisiincesine dayanir. Varlikla yokluk ayni seydir. Alem, Allah
degildir. Evrende var olan her sey Allah’a aittir. O’nun disinda bagka bir sey viicud

bulmaz. Evrenin ash hayaldir. Hayalin arkasindaki ger¢cek O’dur. Alem O’nun

degisik suretlerdeki goriintiistidiir.

6. INSAN

Insan, bir seyin ortaya ¢ikmasi, gézbebegi anlamlarina gelir. Unutmaktan
tiredigi de ifade edilir. Insana insan denmesinin sebebi, kemal mertebesine
yatkinhgidir (iinsiyet). Unsiyet ile insan arasinda bir bag vardir.**’

Kur'an’da insanin Allah tarafindan en giizel sekilde yaratildigi®*' ve
yeryliziiniin onun yasayabilmesi i¢in diizenlendigi ifade edilir. Allah verdigi
nimetlere karsilik insanlardan kulluk ister. insan da Allah’in verdigi nimetler
karsisinda kendini O’na adamalidir.**?

Tasavvufi diisiincenin iizerinde durdugu en Onemli konulardan biri de

insandir. Insan biitiin varlik aleminin yaratilis sebebidir. Biitiin varlik Alemi de

»® Kusuoglu, Rahmet Damlalart, s. 7.

»% 1z, Tasavvuf, s. 29.

240 B1-Hakim, /bnii’l Arabi Sozliigii, s. 364; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 314.
1 “Bjz insani en giizel bicimde yarattik”. Tin, 95/4.

242 Bkz. Miilk, 67/2; En’am, 6/32, 162; Ankebit, 29/64; Casiye, 45/21.
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Allah’in sevgisinin geregi olarak yaratilmistir. Alemler yokken, ilahi Varlik’mn
kendisi asktir, seven ve sevilendir.**?

“Ben gizli bir hazine idim, bilinmeyi sevdim, mahlikati yarattim ki
bilineyim.”*** kutsi hadisinde ifade edildigi gibi Allah’m kemal sifatlarimin
bilinmesinden hoslanmas: varlik aleminin ortaya ¢ikmasima sebep olmustur.**> ibn-i
Arabi’ye gore kainattaki her sey Allah’in bir ayetidir. Ciinkii her sey bir sekilde
Hakki gosterir, aksi takdirde yokluktadirlar. Allah’in tam olarak “ayetleri”
insanlardir. Ciinkii sadece insanlara Hakk’in her sifat verilmistir. **®

Bu noktada insanin yaratilis sebebi Allah (c.c.)’1 tanima (marifet) ve O’na
kavusma (vuslat) diistincesi tasavvuf ehlinin hemfikir oldugu konulardandir. Diger
bir ifadeyle “bu aleme gelmekten maksat bilmek, bulmak, olmaktir.”**’

Kusguoglu da diger mutasavviflar gibi insanin yaratilis sebebi olarak,
tasavvufta ¢ok sik ifade edilen “Ben gizli bir hazine idim, bilinmeye muhabbet ettim;
bilineyim diye mahlikati yarattim.”*** hadisini ele alarak baslar. Ona gore Allah,
yeryiiziinde halifesi olan ben-i ademi yaratmis, ezeli ervahta ruh olarak verdigi sozii
(Elestii bi-Rabbikum, ben sizin Rabbiniz degilmiyim?**’) cesetli olarak da tekrar
duymak istemistir. Ezel-i ervahta, bu sézle imanlar1 nisbetinde imtihan olan ruhlar,
Hz. Allah’in sonsuz rahmet ve merhametinin tecellisi olarak ikinci imtihan yeri olan
diinyaya gonderilmistir. Allah, kullarin daha ¢ok kazanmalari, imtihanin farkina
varmalar1 i¢in, diinyada her zerrede fiili sifatlarinin tecellisini gostermistir. Bu
anlamda diinya kazang yeridir.**’

Insanin yaratiligtaki 6zellikleri Kur’an’da ifadesini bulmustur. “Allah, insan

99252

en giizel surette yaratmistir.”>' “Yaratilanlarin birgogundan iistiin™*** olabildigi gibi

“yeryiiziinde fesat ¢ikaracak ve kan dokecek™ kotiiliigiin kaynagi haline gelecek

*¥ Garaudy, Roger, [slam ve Insanhigin Gelecegi, ter. Cemal Aydin, Pnar Yay., istanbul, s. 46.

*** Acluni, Kegfii'I-Hafd, I, s. 132.

** Tiirer Osman, Tasavvufi Diisiincede Insan, ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi Tasavvuf, yil:2,
say1:5 (Ocak 2001), s. 10.

>4 Chittick, Hayal Alemleri, s. 212.

7 Oztiirk, Kutsal Géniillii Veli Kusadali Ibrahim Halveti, s. 58.

% Aclani, Kesfu'l-hafd, ¢.2, s. 132.

29 A’raf, 7/172.

»% Ruseuoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 114; Kuscuoglu, Metafizik 2, s. 46.
»! Tin, 95/4.

2 [sra, 17/70.

% Fatir, 35/39.
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bir insan durumuna da diisiirebilir. Insanin Kur’an’daki en bariz 6zellikleri sunlardir:

257 8
L,

aceleci,25 4 nanktir,255 zalim,25 ® cahi zayif ve {imitsiz.>

Insan, her bakimdan Allah’in miikkemmel bir yapitidir. Onun nefesiyle yasar.
Onun niteliklerini yansitan bir aynadir. “Allah Adem’i kendi suretinde yaratmistir™>>’
denilir ki bu agidan Adem, insan-1 kdmilin ilk 6rnegidir. **°

Kusguoglu, “Adem” kelimesinin anlami {izerinde durur. Adem, yok
demektir. Insan, madde aleminde gegici olarak vardir. Ona gore ademlikten (yokluk)
terakki ederek insanlik mertebesine erisen, Allah’in yerytiziinde halifesi kilinan
insan, Kur’an’da su sekilde derecelendirilmistir: Adem (yokluk), miimin, muttaki,
ittika sahibi ve Insan-1 Kamil.?*'

Insanin diinyadaki yasantisina gére bu derecelendirme gerceklesebilir.
Kuscuoglu insanin deger olgiisiinii soyle ifade eder: “Insan kendi azabini, esiri
oldugu huyu ile hazirlar ve kendinde galip olan sifatlar1 ile hasr olunur. Insan,
tefekkiir Olctisti ile olgtilir. Ruh olgiisti ile ol¢tilir. Yalniz tefekkir, cansiz ve
cazibesizdir. Yalniz ruh, i¢i bos bir zarftan ibarettir. ikisi birlesince hazret-i insan
viicuda gelir.”*?

“Biz emaneti goklere, yerlere ve daglara teklif ettik. Onlar yliklenmekten
cekindiler, endise ve telasa diistiiler. Insan kabul edip yiiklendi. Ciinkii o pek zalim
ve pek cahildir.”*®
Kuscuoglu’na gore ayetteki emanetten maksat, Allah’1 yeryliziinde temsil

etmek ve O’na yeryiiziinde halife olabilmektir. Ayetin sonundaki zalim ve cabhil

** Mearic, 70/19.

%% Mearic, 70/17.

2% Ahzab, 33/72.

7 Nisa, 4/28.

*** Had, 11/9.

** Buhari, Itk, 20; Miislim, Birr, 112.

260 Schimmel, Annemarie, Tasavvufun Boyutlar:, Adam Yay., istanbul, 1982, s. 168.

Kuscuoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 159.

Kusguoglu, Rahmet Damlalar, s. 14; Insan, Allah’in varligna inanip, emr-i ilahi iizere yasamaya
azmeder, Allah elgisinin getirdigi seriati ile ytikiimlii oldugunu kabullenir; ilahi emirleri (namaz, orug,
zekat, hac, kelime-i sehadet) yerine getirirler. Ademlikten (yokluktan) siyrilip, insan olma yolunda
olurlar. Hazreti Allah’in rahmetinden {imitli, biat ettigi peygamberinin yasantisini zamana gore,
manasinin ashni bozmadan ve Allah elgilerini ilahlagtirmadan yasayabilin insanlar “Hazret-i insan”
olurlar. Kusguoglu, Galibi Vazifelilerinin Tarik-i Miistakim Mekarim-i Ahlak El Kitabt ve Islami
Tasavvuf Prensipleri, KEBKYV Yay.,s. I.

293 Ahzab, 33/72; Insan, Allah’mn latif sirlarmin bir mecmuast ve sonsuz hikmetlerinin fihristidir.
Bunun igindir ki, emanet ve hilafet isi ona verilmistir. Allah yerdekilere ve onun i¢inde olanlara
emaneti arz etmis ve kdinattaki hicbir sey o emaneti yiikklenme cesaretini gosterememis, ancak insan o
emaneti yiiklenmis ve ifa etmek igin iizerine almistir. Hakki, Erzurumlu Ibrahim, Marifetndme, gev.
Abdullah Aydin, Seda Yay., Istanbul, 1999, s. 265.
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ifadelerini de ilahi sevginin 1518inda yorumlamak gerekir. Allah yarattigin1 sever.
Saheserine “sen olmasaydin dlemleri yaratmazdim™ hitabiyla iltifat eder. Ama insan
zalimdir. Ciinkii ilahi giicii temsil ederken kendine zulmeder. Kullandigi giiciin
kaynagini, bu kaynagin mahiyetini kavrayamaz. Dertten derde diiser. Yer ile gok
arasinda ¢aresizdir. Ayette emanetin teklif edildigi yer ve daglar madde alemini
simgelerken; gok ise mana alemini simgelemektedir. Yani madde ve mana tek basina
“ilahi kudreti” yansitamaz. Ancak insan hem madde hem de mana alemini yansitir. O
pek cok ayetin ifade ettigi gibi yerdekiler ve goktekiler arasindadir. Bu anlamda

insan yerleri ve gokleri, madde ve manay1 kendinde barindirandir.”***

Kusguoglu insanin yedi kat gokten®

daha yiiksek bir makamda oldugunu
ifade eder. Cismani ve ruhani alemler insanin emrine verilmis ve biitiin melekler ona
secde etmistir. Insan zahirde bir sivrisinege maglup olabilir. Fakat batinda insana
yedi kat gdge ulasan kudret verilmistir.2*®

Insan hayati boyunca Allah (c.c.)’1n kendine vermis oldugu bu kudretle ona
yonelir. Bu yonelisi Kuscuoglu su sekilde ifade eder: “Insan, Allah’tan samimiyetle
hikmet taleb eder. Zamani gelir -insan hikmeti isterken- hikmetin zuhur kaynagi olur.
Onu elde etmek i¢in sebep aramaktan asude kalir. Zira Allah (c.c.) o kulunu,
rahmetinin zuhuruna vesile kilmistir. Insan meleklerin ve cinlerin kiblesidir.*’ Bu
anlamda hazret-i insan, inanan ben-i ddemin mihrabidir.”*%

Insanin Allah ile kurdugu bag kadar kendi i¢ 4lemiyle kurdugu bag da
onemlidir. Tasavvuf ehlinin en ¢ok terenniim ettigi “Nefsini bilen, Rabbini bilir***
sozil bu bagdan bahseder. Insanin kendi hakkinda diisiinmesi kendine yeter. Ciinkii

insanin haricinde bir sey yoktur. Hz. Ali (r.a.) soyle demistir:

** Mutlu, M., Kendine Iyi Bak, Sen Bu Alemin Gozbebegisin Seyh Galip, Sabah Gazetesi (Tasavvuf
Sohbetleri Boliimii), 6.Haziran.1987. Kusguoglu, Kur’an’1 Kerim’de Nur 41; Hadid, 1; Isra, 44 gibi
ayetlerde gecen “yerdekiler, goktekiler” zikredilerek insana gonderme yapilmakta, insanin Allah’in
zikriyle yerdeki ve goktekilerden de iistiin olabilecegi vurgulanmaktadir.

%% «Gormediniz mi ki, Allah goklerde ve yerde ne varsa hepsini sizin hizmetinize vermis, gizli ve agik
olarak nimetlerini iizerinize yaymistir”. Lokman, 31/20.

% Ruseuoglu, Metafizik 1, s. 37.

7 Abdiilkadir Geylani insami anlatirken “Su Ademoglunun yaratilisi ne acayiptir! Yaratici onda ne
enteresan defineler saklamistir. Hevéasina tabi olmazsa, bir melektir. Kesafet onu kaplamazsa latif bir
manadir. Gaybin ilging sirlarin1 saklayan ve biitiin ilimleri kendinde toplayan bir hazinedir. Nur ve
zulmet dolu bir kaptir” ifadelerini kullanarak insanin iki uglu yaratiligini anlatir. Giirer, Dilaver,
Abdiilkadir Geyldani Risaleler, Insan Yay., Istanbul 2007, s. 239.

% Ruscuoglu, Rahmet Damlalari, s. 25.

9 Aclani, Kesfu'I-hafd, c. 2, s. 262.
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[lacin kendinde fark etmiyorsun.
[lletin kendindedir gérmiiyorsun.
Zannedersin ki sen kii¢iik bir parcasin,
Halbuki sen biiyiik bir alem saklarsin.
Sen varliksin varligin ta kendisisin,
Seninle var kilinan sey kusatilamaz kesin.
Oyle bir kitapsin ki senin harflerinle,
Gizli seyler asikar olur hep seninle.
Harigten higbir seye ihtiyacin yok.
Kendini diisiin baskasina ihtiyacin yok.?”

Alemde bulunan her seyin insanda da bir drnegi vardir. Allah, kendinde
bulunan biitiin isimlerden bir pay da insana vermistir. O isimleri insanda gostererek,
insan vasitasiyla dlemde gorlinmiistiir. Yani biitiin alem Allah’in isim ve sifatlarinin

toplami, insan da kainatin bir kii¢lik niishas1 olarak Allah’in biitlin isim ve sifatlarinin

toplamudir.””!

6.1YERYUZUNDE HALIFE KILINAN INSAN

Halife, bir seyin baska bir seyin ardindan gelip onun yerini almasi, vekil ve
temsilci demektir. Tasavvufta Hakk’a ve dleme ait hakikatleri kendi zatinda toplayan
kisiye verilen riitbedir.>’* Allah, yeryiiziinde iradesini temsil etmek iizere insam
yaratmis, burada ilahi hiikiimranlig1 gergeklestirme gorevini de insana Vermi§tir.273

“Sizi yeryiiziinde halifeler yapan O’dur...”*”* Insan kendisine verilen akil ve
clizl irade sayesinde kendi tercihlerini kendi yapar. Allah (c.c.)’in yarattig1 biitiin
fizik alem hatta seytan ve melek bile kendilerine yiiklenen vazifelerden baskasini

yapamaz, yikklenemez. Ama insan yeryiiziinde Allah’in temsilcisi olarak O’nun adina

is yapabilecek konumda yaratilmistir.

7 Konevi, Mir’atii’l Arifin (4riflerin Aynasi), ter. Dilaver Giirer, Betiil Giiglii, Ali Coban, MEBKAM
Yay., Konya, 2008, s. 37; Sunar, Cavit, Ana Hatlaryla Islam Tasavvufu Tarihi, AUIF Yay., Ankara
Universitesi Basimevi, Ankara, 1978, s. 102.

> Ates, Islam Tasavvufu, s. 89.

*”* El-Hakim, /bnii’l Arabi Sozliigii, s. 246; Cebecioglu, Tasavvuf Sozliigii, s. 245.

" “Hatirla ki Rabbin meleklere: Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim, dedi. Onlar: Bizler hamdinla
seni tespih ve seni takdis edip dururken, yeryiiziinde fesat g¢ikaracak, orada kan dokecek insani mi1
halife kiliyorsun? dediler. Allah da onlara: Sizin bilemeyeceginizi herhalde ben bilirim, dedi.” Bakara,
2/30.

™ Fatir, 35/39.
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Kusguoglu’na gore “Yeryliziinde halifemi yaratacagim.” bildirisi ile Allah
(c.c.), “dlemin ilahi yaratilis sirrin1 ifsa” etmistir. Allah (c.c.) bu hitapla zati
stfatlarinin disinda fiili ve subuti sifatlariyla da kendini en ¢ok tecelli ettirdigi varlik
olan, insan1 yaratmistir. Madde ve mananin birlesimi olan “Adem” i cennette yaratt:.
Esyanin ismini ona Ogretti ve ona “alleme’l-esma” sifatim1 bahsetti. Meleklere bile
verilen ilmin bir hududu varken, Adem’e verilen ilim hudutsuzdur. Adem’e verilen
ilim, herhangi bir zamana mahsus olmayip, kiyamete kadar kemalatla devam
edecektir.””

Hani Rabbin meleklere demisti ki: “Ben kupkuru bir ¢amurdan, sekillenmis
kara balg¢iktan bir insan yaratacagim. O’na sekil verdigim zaman ve ona ruhumdan

iifledigim zaman, siz onun i¢in secdeye kapanin.”*’®

ayetinde de ifade edildigi gibi
“ruhundan ruh {ifleme” insana verilen bir yiicelik ve seref gostergesidir. Kus¢uoglu
da bu konuda sunlari ifade eder:

“Adem’e ruhumdan ruh nefyettim, hitabini tasavvuf ehli yasadigi icin
gercek sahittirler. Ruhundan iifleyince kul ilah m1 olur? Hayir, serefli, efdal-i mahlik
olur yani yarattigt mahlikatin en sereflisi, en degerlisi, en miitekdmili olur. Adem,
yok demektir. Insan olmaya namzet ben-i ddem. Insan olmakta yeterli degil bir
yerde. Kur’an’in 6zii Asr Suresi’nde “asra yemin olsun ki insan da hiisrandadir”
denilir. Terakki etmis ademlikten insan olmus insan bile hiisrandadir. Nasil
hiisrandadir? Hakk: tavsiye etmiyorsa, sabri tavsiye etmiyorsa (tabi ilk once kendi
sabredecek) insan da hiisrandadir.”*"’

Insan disindaki seylerin olduklar1 gibi kalmaktan baska secenekleri yoktur.
Insanlar sadece higligi segerek gercekten insan olabilirler. Kur’an diliyle bu mutlak
hiclik Allah’in “kul”u olmaktir. Bir kul (hi¢) olmak, bir halife ( her sey) olmaktan
once gelir. Her sey olmak i¢in kulun zayifligini, fakirligini ve hig¢ligini anlamasi
gerekir. Insanlar 6nce kendi beseri sinirlamalarindan vazgectikleri takdirde, Allah

nefislerinde onlara tam olarak tecelli eder. Kul kendi kullugunu gosterdiginde

mecburi olarak Hakk’1n suretini zahir eder.?’®

275

Kuscuoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 115.

>’ Hicr, 15/29.

"7 Galip Kusguoglu, “Tasavvuf® konulu goriisme, Ankara, 27.Temmuz. 2009.
8 Chittick, Hayal Alemleri, s. 214.
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Boylece kendi suretini zahir eden Allah, halifesi durumundaki insanda
hayat, ilim, semi’, basar, irade, kudret, tekvin gibi zati sifatlarinin bir¢oguyla tecelli
eder.””

Kuscuoglu'na gore, kendisinin bilinmesi, taninmasi istegi ile yaratilan,
yeryiiziinde Allah (c.c.)’in halifesi olma serefi, “insana” verilmistir. “Miimin ve
muttaki” sifatlarin1 tizerinde tasiyan, akli ve nakli ilmi kabul etmis olanlar, sirat-1
miistakim {izeredirler. Bu insanlar “hakikatin mihenk tas1” olduklarinin zevkine
varirlar. Allah i¢in yasarlar ve Allah i¢in oOliirler. Diinyada Allah’in rizasinm

kazanacaklart islerin pesinde kosarlar.

6.2 INSAN-I KAMIL

Insan-1 kdmil, olgun insan demektir. Insan-1 Kamil, Hakk’m tam olarak
kendini zuhur ettirdigi ve gercek anlamda O’nun halifesi olandir. Tasavvuf
anlayisinda yaratmanin asil sebebi olarak insan-1 kamil goriiliir. “Sen olmasaydin,
felekleri yaratmazdim™ kudsi hadisiyle buna isaret edilmistir. Allah ve Rastlii’niin
ahlakiyla ahlaklanmis, kemal sifatlariyla donanmis olan insani-1 kdmil, rihani bir
tasarrufa mazhar olarak kabul edilirler. Gergek tasarruf Allah’a aitken, insan-1 kamil
olan kisi bu tasarrufun sadece goriintiisiidiir.”®’

Biitiin nefis perdelerini yirtip en son miicerred ruh haline ulasan insan, her
bakimdan miikemmel insandir.?®' Allah’m isimlerinin suretini sadece insan-i

kamiller tam olarak gerceklestirirler. Bu yilizden onlara “Allah Ehli”, “evrensel

95 282 55 283

insan”,”" var olusun tiim sifatlarinin tecelli ettigi “evrensel biling gibi isimler
verilir. Insan-1 kAmil, Allah’1n biitiin isim ve sifatlarinin yansidig1 bir ayna gibidirler.
Insan-1 kdmil yoluyla Allah, bizzat kendisini ve varlik alanina cikardigi her seyi

temasa eder.”™*

" Tiirer Osman, Tasavvufi Diisiincede Insan, ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi Tasavvuf, yil:2,
say1:5 (Ocak 2001), s. 12.

0 Kasani, Tasavvuf Sozligii, s. 218; Cebecioglu, Tasavvuf Sozhigii, s. 314; Uludag, Tasavvuf
Terimleri Sozliigii, s. 188. Ibnii’l Arabi insan-1 kimil ile aynm1 anlama gelen yirmi bes ayr terim
kullanmistir. Bunlardan bazilari: Hakikatii’l-hakaik (hakikatlerin hakikati), aslu’l-dlem (&lemin asl),
adl (adalet), kiilli sey (her sey), insan-1 ezeli (ezeli insan). El-Hakim, /bnii’l Arabi Sozliigii, s. 368.

! Ates, Siilleyman, [sdri Tefsir Okulu, AUIFY, Ankara, 1974, s. 282.

2 Nasr, Seyyid Hiiseyin, Tasavvufi Makaleler, gev. Sadik Kilig, Insan Yay., istanbul, 2007, s. 38.
lzutsu, Islam Mistik Diisiincesi Uzerine Makaleler, s. 180.

84 Chittick, Hayal Alemleri, s. 88.
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Bu durum varligin olus tarihinden itibaren baslayip, ebediyete kadar devam
eder. Insan-1 kAmil cesitli vasiflara biiriiniir, cesitli yerlerde zuhur eder. Bu vasiflarin,
zuhur edisin ve insan-1 kdmilin ilki, Hz. Muhammed (s.a.v)’dir.”*> Bundan sonra da
nur-u Muhammed-i ile insan-1 kamil varligini devam ettirir.

Kusguoglu'na gore insan-1 kamil Allah’in varligini, ilim ve iradesini
yaratilan diger varliklarin hepsinden daha ¢ok yansitir. Insan-1 kdmil, nur-u
Muhammedi’nin zuhur mercii ve ilahi nazargahtir. Insan-1 kimilin riitbe ve makamu,
rahmeti ilahi karsisinda ne kadar yiikselirse yiikselsin, Allah’in zati karsisinda
yokluktur. Zira hi¢bir zaman “Abd, Rab olmaz; Rab, abd olmaz.” Insan-1 kamil
Peygamberin getirmis oldugu emir ve yasaklarin igtihada tabii yonlerini zamana gore
ictihat ederek ve kendisinde varlik olusturmadan, kendine tabii olanlara dosdogru
yolu gdsteren insandir. %

Kuscuoglu insan-1 kamili biitlin insanlarin gézbebegi olarak goriir. Ona gore
insan-1 kamili sevmek, Allah’in rahmet sifatlarinin tecelli ettigi mercii sevmek,
gercek anlamda Allah’1 sevmektir.”®” Hazret-i insan, dyine-i rahmandir. Rahmanin
aynasi, onda tecelli eder. Sairin dedigi gibi:

Kande bulsun Hakk’1 inkar eyleyen Niyazi-i Misri’yi
Zahir olmusken yliziinde Nar-1 Zati Kibriya
Miisavidir seni sevmek giizel sultan1 sevmekle
Yiizlin ayine-i Nar-1 Hiida’dir Ya Rasulallah.

Peygamberi sevmekle, Allah’1 severiz. Clinkii O’nda rahmet sifatlar1 tecelli
eder.”?%®

Kuscuoglu'na gore, kamil sifatlarla bezenmis insan mahlikatin en

degerlisidir. Bu tiir insanlar Allah katinda en ¢ok sevilenlerdir. Onlarda Allah’in “agk

% Cili, Abdii’l-Kerim b. ibrahim, /nsan-1 Kdmil, ter. Seyyid Hiiseyin Fevzi Pasa, Kitsan Yay. (Basim
yeri ve tarih yok), s. 250; Cili, eserinde Hz. Peygamber’in seyhinin suretinde olusundan bahseder.
Kuscuoglu da seyhine biat etmeden Once riiyasinda peygamberi gérmiis ve seyhini gordiigiinde de
Nur-u Muhammedi’nin onda tecelli ettigine sahit olmustu (Bkz. 33. dipnot). Cili’de eserinde sunlari
sOyler: “Ben fakir onunla bulustum. O’na yiice Allah’in salatin1 selamini dilerim. Bu bulusmamizda
0; Seyhim Seyh Serafeddin ismail Ceberti’nin suretinde idi. Ben onun Resuliillah (s.a.v) efendimiz
oldugunu biliyordum. O’nun seyhim saniyordum.” Cili, /nsan-1 Kamil, s. 250.

% KRuseuoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 221; Kusguoglu, Muhta¢ Oldugumuz Kardeslik, s. 16.
Kuscuoglu, Rahmet Damlalari, s. 15.

Sert, Usame, Gdlibi Piri Hasan Galip Kus¢uoglu Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Fikirleri, Uludag
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri, Tasavvuf Ana Bilim Dali (Lisans Tezi), Bursa,
2001, s. 50.

287
288

72



nuru” nun tecellileri vardir. Bu tiir tecellilerin farkinda olmayanlar ne enbiyanin
mucizesinden, ne de evliyanin kerametinden bir sey anlamazlar.”®

Mutasavviflar insan-1 kdmili Hakk’1n kendini tecelli ettirdigi bir ayna olarak
goriirtiler. Hakk’in ilmi bu aynada tecelli eder, zahir olur. Hakk’in zat1 ile insan-1
kamil arasinda ve Hakk’1n ilmi ile insan-1 kdmilin ilmi arasinda bir benzerlik vardir.
Bazi mutasavviflar da dini literatiirdeki kavramlarla insan-1 kamil arasinda benzerlik
kurar. Kalem ile insan-1 kamilin ruhu, levh-i Mahfiiz ile insan-1 kdmilin kalbi, Ars ile
insan-1 kdmilin cismi, Kiirsii ile insan-1 kdmilin nefsi arasinda bir benzerlik vardir.

Onlardan her biri benzedigi sey i¢in bir aynadlr.290

7. BIAT

Biatlesme, ahitlesme, telkin ve bu amagcla el sikisma anlamina gelir. Hangi
tarikata girmek istenirse istensin bir miirside intisap etmek, el vermek, teslim olmak,
onunla muahede (antlasma) etmek, yani seyh huzurunda s6z vermektir. Biat lafzi,
Akabe gecesinde?’ Hz. Peygamber’e biat edilmesi hadisinde ve Kur’an’da

bahsedilen “aga¢ altinda™? biat edilmesiyle ilgili ayette de ge¢mektedir.*”®

289

Kuscuoglu, Hz. Kur’an’da Tesettiir, Hicap ve Edep, s. 78.

" Konevi, Sadreddin-i, Mir dtii'I-Arifin (Ariflerin Aynast), s. 36.

*! Hz. Peygamber’in, peygamber olarak gonderiliginin on ikinci senesinde Medine’den gelen bir grup
insanla Akabe denen yerde goriismils ve bu kimseler Hz. Peygamber’e iman edip, canlariyla ve
mallartyla onu koruyup davasina yardim etmek igin ona biat etmislerdir.

¥ Kuran’da sdyle denmektedir: “Andolsun ki, o agacin altinda sana biat ederlerken Allah
miiminlerden razi olmustur. Kalplerinde olan1 bilmis ve onlart pek yakin bir fetihle
miikafatlandirmigtir.” (Feth Sdresi: 18). Bu ayette bahsedilen biat, “Semre” agacinin altinda yapilan
“Ridvan biatidir”. Hz. Peygamber hicretin altinci yilinda, 1400 Miisliiman ile birlikte umre yapmak
icin Mekke’ye yola ¢ikmisti. Ancak Kuresliler Miislimanlar1 Mekke’ye sokmak istemediklerinden
kargilarina bir birlik ¢ikardilar. Savagsmak niyetinde olmayan Hz. Peygamber, Kureys’le anlagsmak i¢in
el¢i olarak Hz. Osman’1 onlara gonderdi. Hz. Osman’in doniisii gecikince, Hz. Peygamber bahsedilen
agacin altinda, yanindaki 1400 sahabeden, eger Osman oldiiriilmiigse, Oliinceye kadar Kureys ile
savagsmak {izere biat aldi. Daha sonra Hz. Osman gelmis ve Miisliimanlarla Kureys arasinda
Hudeybiye andlagmasi yapilmigtir. Haldun, Abdurrahman bin Muhammed bin Haldun Hadramd,
Mukaddime, gev. Halil Kendir, c. 1, Yeni Safak Dagitim, Ankara, 2004, s. 293.

*Bir seyhe biat etme, alict ve saticinin satis akdinde birbirlerinin ellerini tutmalarina benzediginden,
biat eden ve biat edilen arasindaki bu ahitlesme de “Bda” (satmak-satin almak) kokiinden tiiretilmis
olan “biat” denilmistir. Ibn-i Hald(n, Mukaddime, s. 293; Ayni, Mehmet Ali, Tasavvuf Tarihi,
sadelestiren: Hiiseyin Rahmi Yamanli, kitabevi, Istanbul, 1992, s. 266; Uludag, Tasavvuf Terimleri
Sozligi, s. 75. Biatle ilgili bkz. Al-i Imran, 3/31; Maide, 5/35; Enfal, 8/64; Mii’min, 40/ 38; Yasin,
36/21; Miimtehine, 60/12.
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Hz. Peygamber, kendisini Allah’in Resilii olarak tasdik edenlerden biat
aliyordu. Kur’an-1 Kerim’de ifade edildigi tizere”* biat aslinda Hz. Peygamber’in
sahsina degildir; onun araciligiyla Allah Teédla’ya verilmektedir. Biat etmekle sadece
erkekler degil, kadinlar®”® da miikellef idiler. Biat Hz. Peygamber’e itaati gerekli
kilar. >

Bu anlamda tasavvuf ehli de bir miirside biat etmeyi (s6z verme, baglilik)
Hz. Peygamber’e biat eden insanlara benzetir. Biat miirsidin sahsina yapilmaz, onun
aracilifiyla Allah’a yapilir. Mirside sadece erkekler degil, kadinlar da biat edebilir.
Biat ederken peygamber’in elinin ustiine ellerini koyduklari gibi miirsidin elinin
tistline ellerini koyarlar. Biat miirside itaati gerekli kilar. Dolayisiyla aslinda s6z de
itaat de miirsidi vesile kilarak Allah’a yapilmaktadir.

Kusguoglu bu konuda soyle soyler: “Soz, seyhi vesile kilarak Allah’a
verilir. Allah el¢isi hayattaysa biat ona yapilir, degilse varislerine yapilir. Biat
peygamber efendilerimize vekaleten, resmi verasete salahiyetli peygamber
varislerine yapilir. Mirsidin kendi adina aldigi biatler Peygambere vekaleti
sebebiyledir. Biat, biat-1 Resulullah’tir.”*’ Kusguoglu’'na gore miirsitlerin varlig:
rahmettir. [lahi rahmet kapilar1 kiyamete kadar agik kalacaktir. Aksini diisiinmek
rahmet-i ilahiye ters diiser. Rahmet-i ilahi diin vardi, bugiin yoktur, demek
gaflettir.””®

Tarikatlarda seyhlerin terbiye usulleri birbirinden farkli oldugu gibi

biatlesme de farkli olur.”®’ Oz bakimindan ayni olmakla beraber sekil bakimindan

% «Sana biat edenler gercekte Allah’a biat etmektedirler. Allah’in eli, onlarin ellerinin iizerindedir.
Kim ahdini bozarsa, kendi aleyhine bozmus olur. Ve kim Allah’a verdigi sozii tutarsa Allah ona
biiytik bir miikafat verecektir.” (Feth, 48/10) bu ayet-i kelime Peygamber Efendimiz zamaninda
zamaninda Hudeybiye biat1 i¢in tahakkuk etmis olsa da ayetten tecelli eden rahmet-i ilahi kiyamate
kadar gecerlidir. Kuscuoglu, Rahmet Damlalari, s. 157; Kusguoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 85.

?° «By peygamber, inanmis kadmnlar sana gelip Allah'a higbir seyi ortak kosmamalari, hirsizlik
etmemeleri, zind etmemeleri, ¢ocuklarini dldiirmemeleri, elleriyle ayaklar1 arasinda bir iftird uydurup
getirmemeleri, iyi bir iste sana karsi gelmemeleri hususunda sana bi'at ederlerse onlarin bi'atlerini ve
onlar i¢in Allah'tan magfiret dile! Stiphesiz Alldh, ¢ok bagislayan, ¢ok esirgeyendir.” Mumtehine,
60/12.

% Sarigam, ibrahim, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, DIBY, Ankara, 2004, s. 295.

*7 Kusguoglu, Islami Tasavvuf Prensipleri, s. 2; Kuscuoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 83.

Kuscuoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 81.

Galibilerde biatlesme seyhin huzurunda olur. Seyh, dervis olmak isteyen miiride sorar: “Beni
manevi babaliga ve seyhlige kabul ettin mi?” miiritte: “evet, aldim kabul ettim” der ve biatlesme
gergeklesir. Bundan sonra miirit seyhin elini 6per. Halife, niikeba, naib gibi vazifelilerin de miirsitleri
adina ders verme yetkileri vardir. Cavus ve dervislerin vazife isteyenlere vermis oldugu vazifeye
“tarife” denir. Tarifelerin mirside bildirilmesi gerekir. Aksi takdirde tam derviglik sayilmaz.
Kusguoglu, islami Tasavvuf Prensipleri, s. 35.
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her tarikatta farkli bir biatlesme merasimi olur. Merasim dua, salatii selam ve pirlerin
ruhlarina okunan Fatiha ile son bulur. “El almak”, “el vermek™ tabirleri biatle ilgili
tabirlerdir.*” Biatlesme merasiminde su ayet mutlaka okunur. “Sana biat edenler,
muhakkak ki Allah’a biat etmislerdir.”*"!

Biat eden sufi, seyhinin diisiincelerinin disinda hareket etmemeye
calismalidir. Kuscuoglu'na gore biat etmis kisilerin Islam’in ve Islam’mn 6zii olan
tasavvufi prensiplerin disina ¢ikmamaya gayret etmesi, Allah’a gerdigi ahdin
sadakatini gosterir.’"?

Kuscuoglu’nun biat hakkindaki son ifadeleri su sekildedir: “Varisii’'n-nebi,
nedim-i ilahiyi bul, biat et. Onun sahsinda peygamberine biat etmis olursun. Siiphen
olmasin, aksini diistinme. Gayretullaha dokunursun. Tertib-i ilahiyi bilgisizce inkar
edenlerden olmayasin. Zararin yalniz nefsine degil. Menfi icraatinla Allah’in
kullarinin ménalarin1 bilgisizce 6ldiiriirsiin. Insaf et, mahserde Allah seni affetse de,
manasin oldiirdiigiin kisilerin ellerinden yakani kurtaramazsin. Evet, diinyada zahir
ilminden hayli istifade ediyoruz ama yeterli degil. Tek kanatla kus dahi ucamaz. Sen
nasil ugacaksm. Ugamiyorsun. Inadi birak. Bu abd-i acizin uyarilarina kulak ver.
Benlikten kurtul ki, yokluk seni ihata etsin. Bu yokluk, kulluk makaminin zirvesidir.
Yokluk besere, varlik Allah’a mahsustur. Beser kendine varlik sifatin1 mal etmeye

ciiret ederse, iki cihanda da rezil olur.”%

8. ZIKiR

Zikir konugsmak, anlatmak, bir seyi unutmayip zihinde tutmak, ezberlemek,
sena ve ovgll, bir seyi unuttuktan sonra hatirlamak, yiikseklik ve seref gibi anlamlara
gelir. Zikredene zakir, zikredilene mezklr denilmektedir. “La ilahe illallah”
climlesini soylemek, belli kelime ve ibareleri belli zamanlarda diizenli olarak

soylemek de zikir olarak degerlendirilir.*®*

% Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 232.

%! Feth, 48/10.

2 Kuscuoglu, Islami Tasavvuf Prensipleri, s. 34.

Kuscuoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 84.

9% El-Hakim, [bnii’l Arabi Sézliigii, s. 726; Kasani, Tasavvuf Sozligi, s. 393; Cebecioglu, Tasavvuf
Sozliigii, s. 728.
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Kur’an-1 Kerim’in ¢esitli ayetleri miiminleri Hakki zikre davet eder.
Kur’an’da 268 defa gegen zikir kavrami tevhit, vahiy, Kur’an, dua etmek, nasihat ve
bizzat “zikir” anlamlarinda kullaniimigtir.*®’

Tasavvufta zikir denilince “Allah’in anilmasi” 6zel anlami anlagilir. Hz.
Peygamberin hadislerine baktigimizda bu anlamda hadisleri’®® gormekteyiz.

Hz. Aise’den (r.a.) rivayet edildigine gore; “Rasulullah (s.a.v.) her durumda
Allah’1 anard1.”*"’

“Zikrin en degerlisi, ben ve benden Once gelen nebilerin yaptig1 ‘La ilahe
illallah’tir.”>**

Kelime-i Tevhit “La ilahe illallah” kelimesi, kelimelerin en biliyligii ve
kalelerin en yiiksegidir. Sadece dil ile degil, kalp ile de sdylenmelidir. Sadece
kelime-i tevhit degil bir¢ok dua ve ayette zikir ifadesi olarak sodylenebilir. Bir
miiminin sabahleyin yatagindan kalkarken, sokaga c¢ikarken ve isine baglarken
besmele ¢ekmesi bile en tabii birer zikir olarak degerlendirilmistir. **°

Zikir konusunda Kusguoglu'nun diislincelerini, bazi ayetlere vermis oldugu
anlamlarla ele almaya c¢alisacagiz. Tasavvuf ve Zikrullah kitabinda zikirle ilgili
bir¢ok ayet verilerek bunlarin yorumlari {izerinde durulmustur. Bunlardan bazilar

sunlardir:

3% Karagoz, ismail, Kur'an'da Zikir Kavrami ve Allah’t Zikir, DIBY, Ankara, 2007, s. 15; Kelebazi,
Ta’arruf, s. 154; Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s.126. Bunun disinda zikir bircok anlamda
kullanilmaktadir. Seref (43/44), iman ve itaat, sevap ve nimet, magfiret ve rahmet (2/152), Allah’tan
korkmak, Allah’in sevap, azap ve magfiretini hatirlamak, yaptigina pisman olmak (3/135), soz etmek,
bahsetmek, anlatmak (12/42), haber (18/23), korumak (2/63), beyan, agiklama (38/1), bes vakit namaz
(63/9), Cuma namazi (62/9), ikindi namazi (38/32), diistinmek (7/86), ikaz, uyari, hatirlatma (20/113)
gibi anlamlarla ayetlerde gegtigini gérmekteyiz. Zikirle ilgili bazi ayetler sunlardir: Ahzab, 33/35, 41,
42; Muzzemmil, 73/8. Kur’an’da “zikir’anlaminda kullanilan bazi 6rnekler: “Biz her iimmet igin bir
kurban ibadeti koyduk ki Allah’in kendilerine rizik olarak verdigi hayvanlarin {izerine O’nun adini
ansinlar...” ayeti (Hac, 22/34) ile “... (Yalniz) bana kulluk et ve beni anmak i¢in namaz kil” ayeti
(Ta-ha, 20/14). Hadisten 6rnek Hz. Aise’nin Peygamber (s.a.v)’den rivayet ettigi “Beytullah’1 tavaf,
Safd ile Merve arasinda Sa’y ve (seytan) taglamak Allah’1 zikretmek i¢in mesru kilinmistir” (Tirmizi,
Hac, 64).

3% «“Nerede bir topluluk toplanir ve Allah’1 anarlarsa melekler onlart kusatip gevrelerinde donerler.
[lahi rahmet onlar1 kaplar. Yiice Allah kendi yaninda bulunanlara onlari anlatir.” Mislim, Ebu
Hureyre’den rivayet etmistir. “Igerisinde Allah zikredilen evlerin misali ile icerisinde Allah
zikredilmeyen evlerin misali, diri ile 6liiniin misali gibidir.” Buhari, Daavat, 66; Miislim, Salatii'l-
Miisafirin 211.

*7 Miislim, Kitabu Hayz, 373; Ahmet b. Hanbel, Ebu Davut, 18.

308 Geylani, Abdiilkadir, Surriil Esrar, gev. Abdulkadir Akgicek, Bahar Yay., istanbul, 1968, s. 33.

% Hakki, ibrahim, Marifetname, s. 421; iz, Tasavvuf, s. 245.
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“Artik beni zikrediniz ki ben de sizi zikredeyim ve bana siikrediniz, bana
nankorliikte bulunmayimniz.” "

“Hazret-i Allah’in yalniz Muhammed timmetine ihsan ettigi, hitab-1 ilahi,
biz acizlere merhamet-i ilahi sonsuz rahmetinin zikrullah oldugunu ifade ediyor.
Ehline malumdur ki onlar Allah’in liitfettigi hikmeti bilerek mutmain olurlar. Taklidi
imanu, tahkike ulastiramayan bu tiirlii rahmet-i ilahiden mahrumdur.”™"'

“Zekeriya: ‘Rabbim! (oglum olacagina dair) bana bir alamet goster, dedi.
Allah buyurdu ki: Senin i¢in alamet, insanlara {i¢ giin isaretten baska soz
sdylememendir. Ayrica Rabbini ¢ok zikret; sabah, aksam tespih et.”*'?

“Beserin aligsageldigi oOlgiiler disinda harikulade hallerin peygamberlerde
zuhuru, unutulmasin diye rahmettir. Allah’in kullarina vermis oldugu bu rahmete
karsilik kullarindan istedigi ve emrettigi zatinin zikredilmesidir. Ehl-i Tasavvuf bu
ayeti esas alarak giinliik virtlerini sabah ve aksam olarak talim ederler.”"?

“Hacca ait ibadetlerinizi ifa etti§iniz zaman, babalarimzi zikrettiginiz gibi
veya daha ziyade olarak Allah Teala’y1 zikrediniz. Insanlardan dylesi vardir ki: “Ey
Rabbimiz bize nasibimizi diinyada ver” der. Boyle kimselerin ahirette nasibi
yoktur.”*!*

“Allah (c.c.) bu ayette kulum senin sahsinda rahmetimi gor, zatimi1 “kesir
zikret” demektedir. Cok ¢ok anlami tasiyan bu kelimede kesirin 6lgiisii olmayip
Kur’an’in pek ¢ok yerinde “zikran kesird” buyrulur. Savas meydanlarinda hasmi
sindirmek i¢in secereyi sOylemek hasmin moralini bozar. Cesaretini kirar. Secerenizi
bagirarak soylediginiz gibi daha yliksek bir sesle Allah’1 zikredin. Allah hacda sadik
kullarina bahsettigi rahmetini, diger kullar1 i¢in de ihsan etmistir. Bu anlamda Allah
rahmetimi gor, zatimi sedit, biitiin giliciinle zikret demektedir. Yiksek sesle
zikredersen kafir olursun, diyen bilgin ge¢inenler, merak ediyoruz bu ayete mutlaka

bir kilif uyduracaklar ama nasil bir kilif?”*"?

°'% Bakara, 2/152.

! Kusguoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 40.
12 Al-i imran, 3/41.

1 Kusguoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 42.
*'* Bakara, 2/200.

1 Ruscuoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 42.
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“Allah’in mescidlerinde, Allah’in adinin anilmasina engel olan ve onlarin
harap olmasina ¢alisandan daha zadlim kim vardir? Bunlarin, oralara korka korka
girmeleri gerekir (bagka tiirlii girmege haklar1 yoktur). Bunlar i¢in diinyada rezillik,
ahirette de biiyiik azab vardir.”*'®

“Ayetin anlami agik olup, zikrullahin aleyhinde beyanda bulunan alimlere
Allah’in hangi sifatt verdigi ortadadir. Allah kullarin1 ihya etmek icin zikrullahi
lutfetmistir. imanli ve Muhammedi seriata bagl olanlar, Allah’in isminin anilmasina
vesile olan bu yerlere insanlar tegvik etmeleri gerekirken aksine men etmislerdir.
Ehl-i zikrin zevkini ve halini bilmedigi halde ‘diizeltiyorum’ zanm ile Allah’in
emrine muhalefetin ayetten baska izahi var mi?”*"

Kusguoglu insan disindaki varliklarin, Allah’1 aniglarini dile getiren su ayet
tizerinde de durur: “Goérmedin mi goklerde ve yerde olan kimseler, kanatlarim
cirparak ucan kuslar Allah’t tespih ederler? Her biri kendi duasini ve tespihini
bilmistir. Allah da onlarin ne yaptiklarin1 bilmektedir.”*'®

“Serefli ve efdal-i mahlik, yaratilisin ¢ekirdegi olan insan hala yarataninin
isimlerini zikretmekten, Rabbini noksan sifattan tenzih etmekten geri duruyorsa;
sonsuz nimetlere karsi kendini kor eden mikrobu kendi nefsinde aramali. Eger
bulamadinsa, bu abd-i acizin tavsiyelerine kulak ver. Allah’in liitfettigi ayetlerde ara,
mensup oldugun seriatinda ara. Bunlar1 6l¢emiyorum diyor isen, Allah’in her zaman
mevcut kildig1 peygamber varislerinde ara. Dizi dizi kuslarin Allah’1 tespih ve dua
ettiklerini, zikir yaptiklarini belirterek, bu ayet-i celilede biz kullarin1 uyariyor Halik-
1 zii’l-celal. Ey ben-i adem! Kus kadar da mi Rabbini tantyamadin?” diyor.*"

Zikir, tasavvuf istilahinda bazi kelimelerle Allah’t anmak demektir.
Sufilerin esas gayesi, Allah’in sifatlarinda ve zatinda fani olmaktir. Allah’ta fani

olmak icin ilk vasita asktir. Zikir aski celbeder, kalbi kotiiliiklerden temizler. Bunun

icin zikir sufilerce tasavvuf yolundaki en énemli ilerleme basamagldlr.320

°'° Bakara, 2/114.

' Rusguoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 36.
1S Nar, 24/41.

1 Ruseuoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 118.
320 Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, s. 210.
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Sufilerin ¢ogunluguna gore zikir, kalp ve dil ile olur. Kalbin daimi zikrine
lisan zikri ile ulasilir. Tesirli olan kalp zikridir. Kul hem dil, hem kalp zikriyle
kemale ulagir.*?!

Kusguoglu'na gore zikir, kulun huzuru igin bir gereklidir. Insamin huzura
ermesini engelleyen gerek icsel, gerek digsal unsurlar vardir. Bunu soyle ifade eder:
“Her tiirlii maddi 1siklar insanin i¢ alemini aydinlatamadigi gibi, onun i¢ aleminde
yer eden din ve iman belirtileri eger inkdr nefesi ile sondiiriilebiliyorsa, tatmin
olunamayan boyle bir hayatta kul huzur ve saadeti nasil bulunacak? Iginde, ilahi
emirleri umursamadan gimaran, her tiirlii ihtirasa maglup bir diisman varken, kisi
disaridan hangi haydutlar1 bekliyor.”*

Zikir, miiminin miracidir. Allah’a yakinlagsmaya vesiledir. “Hamdini
sozlime bas taci, “zikrini kalbime mirac”, kitabin1 kendime kilavuz edindim...””%
diyen Elmali Hamdi Yazir da bu gercegi dile getirmistir. Allah’1 zikretmek, veliligin
diplomasidir. Ancak razi oldugu kuluna ihsan eder.*** Kul Allah’a yakinlastikca
O’na asik olur. Tasavvufun ulasmak istedigi de budur. Bu anlamda Seriyyu’s-Sakati
sOyle der: “Allah Teala tarafindan indirilen kitaplarin birinde: Kulum iizerinde galip
olan hal zikrim oldu mu, o bana asik olur, ben de ona, diye yazilmistir.”**

Ibadetlerde hem dil, hem beden, hem de kalp zikir halindedir. Dil anarak,
kalp O’nu diisiinerek, beden ise O’na boyun egerek bunu yapar. Ibadetlerin yeri,
zamani, adedi belirlenmistir. Ama zikrin yeri, zamani, adedi belirlenmeyip, “ayakta,

k3?® ifadeleriyle insanin her durumda zikredebilecegi bildirilmistir.

oturarak, yatara
Bir diger nokta da en serefli varlik olarak yaratilan insanin ve diger biitiin mahlikatin

ortak ibadetleri zikirdir.*?’

?! Kelabazi, Ta'arruf, s. 157. Gazali, [hyd-u Ulumid-din, s. 828. Bazi sufiler de zikri ii¢ asamada ele
almiglardir. Birincisi kil (s6z) zikridir. Bu unutmadigi igin zikredileni hatirlamaktir. ikincisi
zikredilenin vasiflarii hatirlamaktir. Uglinciisii zikredilen temasa edildigi icin zikirden fani olmaktir.
Zikredilenin vasiflar1 insanin vasiflarint yok ettigi i¢in insan yaptigi zikirden fani olur. Kuseyri,
Kuseyri Risdlesi, s. 301.

2 Kusguoglu, Rahmet Damlalari, s. 18.

33 Yazir, Elmalih Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Akgag Yay., c. 1, Ankara, s. 11.

2 Kusguoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 85.

Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 304.

*2% Nisa, 4/103.

" Kahveci, Thsan, Kur'an'da Zikir Kavrami ve Boyutlari, MUSBE, TiB, Tefsir Bilim Dali, (Yiiksek
Lisans Tezi), Istanbul, 1995, s. 61.

325

79



Kusguoglu Allah i¢in yapilan ibadetin, zikrin ilahi aska ulagsmak i¢in birer
vesile olduguna inanir. Ona gore ibadetler ve zikir bir ara¢ iken Allah’a inanmak ve
bilmek asil amagtir. Allah’1 bilen kul da onu zikreder ve ilahi aska ulaslr.328

Kuscuoglu, zikrin tasavvuftaki anlami diginda, sadece ibadetlerin bir zikir
olarak kabul edilmesine karst su ayeti yorumlayarak degerlendirir.’”’ “Namazi
bitirdiginiz zaman ayakta, oturarak ve yanlariniz iizerinde (uzanarak) Allah’1 anin;
giivene kavustugunuzda namazi (tam) kilin. Clink{i namaz, miiminlere vakitli olarak
farz kilinmugtir.”*

“Bu ayette Allah namaz1 ayr1, zikri ayr1 olarak beyan etmistir. Namazin farz
oldugu ve vaktinde kilinmasinin miiminler {izerine Allah’in emri oldugu ifade
edilmistir. Allah’1 zikreden miimin kullarin, huzura kavusacagi ve namazi da ancak
onlarin dosdogru kilabilecekleri bildirilmistir.”*'

Kuscuoglu'na gore Allah (c.c.) biitiin ibadet ve taatlara genel anlamda zikir
adin1 vermistir. Ciinkii her ibadet ve taat esmalarla bezenmistir.

Peygamberimiz dort arkadast Hz. Ebubekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz.
Ali’ye farkli zamanlarda birer miinasebetle zikri tarif etmistir. Peygamberin dort
halifeye tarif etmis oldugu zikir telkini daha sonraki tarikatlarin bu usullere goére
zikretmelerine sebep olmustur. Tarikatlar esasen ikiye ayrilmistir. Bunlar Hz.
Ali’den dolay1 Alevi, Hz. Ebubekir’den dolay1r Bekri olarak ifade edilirler. Yalniz

Naksibendi tariki Bekri, diger biitiin tarikler Alevi olarak belirtilmislerdir.

% Ruseuoglu, Hz. Kur'an'da Tesettiir, Hicap ve Edep, s. 80. Kusguoglu’na 2005 Berat Gecesi’nde

mana dleminde (riiyasinda) iki bin Lafza-i Celal verilir. Bu Lafza-i Celal’in kendisine mi, ihvanina mi
verildigini distintir. Cilinkii mana 4leminde verilen bu tiir lafizlar genellikle ihvanlarin giinliik
virtlerine eklenir. O giin sabah namazini kildiktan sonra cevabini yine rityasinda goriir. Iki bin Lafza-i
Celél, kendisine verilmis, mana muhafazasidir. Onun ifadelerine gére “Muhafazay1 unutamayacagi bir
sekilde gosterirler”. Maddi bir goriiniimii olan Lafza-i Celal topa benzemektedir. Muhafazasi da koseli
bir kutu gibidir. Kendisine verilen iki bin Lafza-i Celal top seklindedir ve bu muhafazanin igerisine
konur. Muhafazanin igerisine konulurken de “simdiden sonra yuvarlanip diigmez” denilir. Kendisi
yasadiklarim1 su sekilde ifade eder: “O olaydan sonra gordiim ki, Lafza-i Celdl i¢ dlemime (méana
yoniime) Oyle yerlesti ki, onun yaninda makam-1 kurbiyette bagka bir seye yer yoktu”. Kuscuoglu,
Hz. Kur’an’'da Tesettiir, Hicap ve Edep, s. 58.

**° Rusguoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 106.

330 Nisa, 4/103.

31 Ruseuoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 48. Bunun gibi Maide Suresi 91. ayette de namazin ve Allah’1
zikretmenin ayr1 ayri ifade edildigini gormekteyiz.
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Bununla beraber bir salik hem Bekri hem de Alevi olabilir. Zira iki yolun da
sonu birdir.**?

Naksi tarikatinin birka¢ kolu hafi, ciimle turuk-u aliyye cehridir, seslidir.
Toplu zikrullah da seslidir. Talim {tizere hareketli zikrullah fiziki ihtiyactir ve
masivadan o an i¢in kurtulmanin geregi, samimiyetle zikretmenin yegane aracidir.
Dervisin avamin dlgemeyecegi bu halleri mana ve zikir nasipsizlerinin o meclisten
kagmalarina sebep olan manevi espridir.**?

Kusguoglu’na gore, Allah’in kullarina en biiyiik hediyesi, imanin gostergesi
Allah’1 zikretmektir.>** “Ben kulumu zikretmezsem, kulum beni zikredemez.” hitabi
Allah’in kuluyla kurdugu iletisimde zikri vesile kildiginin da bir gostergesidir. Zikir,
dervisin en biiylik zenginligidir. Siileyman Celebi’nin dedigi gibi “Bir kez Allah dese
ask ile lisan; dokiiliir ciimle giinah misl-i hazan.”*** Dervis ise bir kez degil, binlerce

kez Allah’1 zikreder ki bu da dervisin ne kadar zengin oldugunu gt‘)sterir.336

8.1 GALIBI ZIKRI

Tarikatlarin temeli olan zikir gelisi giizel yapilan bir hareket degildir. Bu
ibadetin de ¢esitli sathalar1 vardir ve bunlara riayet sarttir. Her tarikat kendi zikir
meclislerinin adabim ve erkdnini tespit eder ve saliklerin buna uymalarini ister.**’

Kadiri ve Rufai’nin birlesiminden verilmis olan Galibilik** Galip
Kuscuoglu'nun baginda bulundugu tarikatin adidir. Kadirilerin kendine 6zgti zikri

deveran (ayakta, oturarak, donerek yapilan zikir) ve Rufailerin zikri, zikr-i kiyam

332 Qerrac, El-Liima, s. 499; Kuscuoglu, Metafizik 1, s. 30; Ayni, Tasavvuf Tarihi, s. 242, 243; Kara,
Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 201; Pasa, Tasavvuf Tarikatlar Silsilesi ve Islam Ahlaki, s. 97, 98;
Sunar, Ana Hatlaryla Islam Tasavvufu, s. 108. Hz. Ali Peygamber’den “Allah’a en yakin kullarin ve
kullara en kolay olan yolun gosterilmesini niyaz etmis” Hz. Peygamber de kendi huzurunda Ali’ye diz
¢oktiriip, gozlerini yumdurmuslar. “La ilahe illallah” ctimlesini ti¢ kere zikretmisler. Hz. Ali dinlemis.
Sonra da Hz. Ali bu ciimleyi ii¢ kere zikretmis Peygamberimiz dinlemisler. Zikrin ilk 6gretme ve
o6grenme iislubu bu sekilde olmustur. Hz. Ebubekir Sevr Magarasi’nda Allah Resuliinden: “Mahzun
olma Allah bizimle beraberdir.”(Tovbe, 9/40) ayetiyle hafi zikri ve Allah ile birliktelik telkinini
almisti. Islam ile miiserref olan Hz. Omer’e ilk tevhit zikrini telkin edende Allah Resuliidiir. Hz. Ali
ve diger sahabelerin de Allah Resulii nezdinde toplu zikir telkinine muhatap olduklar1 bilinmektedir.
3 Kuseuoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 253.

Konuyla ilgili olarak Kuscuoglu peygamberin su hadisini siklikla kullanir: “Peygamber Efendimiz
‘Cennet bahgelerini gorduigliniiz zaman orada yeyiniz, i¢iniz ve istifade ediniz,” buyurmustur. Cennet
bahgeleri nedir? Sorusuna, ‘Zikir meclisleri’, diye cevap vermistir”. Tirmizi, Daavat, 82; Ibn Hanbel,
150.

% Celebi, Siileyman, Mevlid-i Serif,s. 5.

*3°01.05.2004 Ankara, “Mevlid Kandili Sohbeti”.

37 Kara, T asavvuf ve Tarikatlar, s. 207.

Kusguoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 64.
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(ayakta ve sesli olarak yapilan zikir)**° Galibi zikrinde de kullanilir.**® Erkek
miiritlerin zikir meclisleri Persembe aksamlari, bayan miiritlerin Cuma giinleri
giindiiz toplu yapilir.**!

Gaibi zikrinde s6ylenen esmalar sunlardir: “La ilahe illallah”, “illallah”,
“Allah”, “Hu”, “Hu, hu, hu, Allah”, “Hay”, “Hay, hay, hay, Allah.”*** Persembe
giinleri yapilan toplu zikrin yaninda, Sali aksamlar1 da isteyenlerin katilabilecegi

Hatm-i Rufai*®’

yapilir.

Dervislere sabah aksam c¢ekmeleri i¢in verilen virtler vardir.”** Dervisin
virdini (glinlik dua, ayet ve hadislerden derlenmis boliimler) Allah’in emri olarak
kabul eden mutasavviflar, bir glin dahi virdini terk eden dervisi Allah’in rahmetinden
uzaklagmis olarak goriirler. Dervisin tasavvufi anlamdaki ilerlemesi, evrat ve

ezkarina dikkat etmesiyle olur. Galibi dervisleri giinliik virtlerini okumadan 6nce

%9 Kara, T asavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 204.

Galibiler zikrederken kafalarini once saga sonra sola kalbe dogru hareket ettirirler. Onlara gore
bunun ¢esitli hikmetleri vardir. Kusguoglu bir sohbetinde bu durumu soyle anlatmistir: “Sizler de
yaslandiginiz zaman sallanmanin hikmetlerini anlayacaksiniz. Allah bizi hem ruhen koruyor, hem de
bedenen koruyor, bizim halimizi muhafaza ediyor. Hatta resmi derslerimizde fakir tavsiye ediyorum.
Kelime-i tevhit ve lafza-i celali 1ssiz bir yere cekil, kimseye riya olmasin, bagkasina duyurmak degil,
boyle hareket ederek “La ilahe illallah” diye. Ondan sonra, ne kireci. Kirec ne gezer, ne boyun
tutulmast ne omuz. Hem de i¢ dleminde pompa bagka calisir. Kalp bagka tiirlii hareket eder, kalp
damar tikanmasi dahi derviste olmaz. Siymrir atar. Illallah diye vurdu mu. Haddine mi diismiis. Hani
elle pompa yapiyorlar ya kalbi duranlara. Sen o pompay1 kendin yap. Tabii, o pompay1 kendin yap.
Ben o bir alet var, hani kalbin grafigini aliyor. Onu bir baglayin da dedim bir esma vurayim.
Hakikaten ibre bagkalasti boyle langir lungur yazmaya basladi.” Kusguoglu’nun 15.11.1998 tarihli
sohbet kaseti.

! «“Toplu yapilan zikrullah cemaatle kilinan namazin yirmi yedi kat1 sevaba vesile oldugu gibi, toplu
yapilan talim ve terbiyeli, samimiyetle yapilan zikrullah da rahmettir. O bakimdan Hazret-i Rasulullah
(s.a.v.) buyurmuslardir: “Siz cennet bahgesine ugradiginiz zaman oradan yeyiniz, iginiz, eklediniz.
Ashab sordular: Ya Rasulallah, cennet bahgesi nedir. Buyurdular ki: Zikir halkalaridir. Bu sereften
mahrum olma.” Kuscuoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 78.

**2 Kuscuoglu, Islami Tasavvuf Prensipleri, s. 92.

Hatm-i Rufai su sekilde yapilir: Fatiha, Ayete’l Kiirsi, Kadir, Asr, Ihlas, Felak, Nas Sureleri ve
tekrar Fatiha Suresi ticer defa ve toplu olarak okunur. Yirmi bir defa “Seldmiin Kavlen min Rabbi’r-
rahim” (Yasin, 36/58), yiiz yirmi bir defa “La ilahe illallah”, yirmi bir defa “Rabbend &tina min
lediinke rahmeten ve heyyi’lena min emrind resedd” (Kehf, 18/10) okunur. Yirmi bir defa
“Bismillahillezi 14-yedurru maasmihi sey’iin fi’l-ard1 vela-fi’s-semdi ve hiive’s-semiu’l-alim” (Hadis-i
Serif), yliz yirmi bir defa “Allah”, yirmi bir defa “Es-Salatii ve’s-selamii aleyke ya Seyyidi, ya
Resilullah, ya Ahmet! Killeti, hilleti ve ente vesileti, fe-edrikni”okunur. U¢ defa “Ya ibadallahi
agisna”, li¢ defa “Y4 mahbiib-1 Resil-i sekaleyn, ya ebe’l-alemeyn, ya Seyyid Ahmede’l-Kebir Rufai,
el medet” okunur. Fatiha, asri serif ve dua ile bitirilir. Kusguoglu, a.g.e., s. 100.

*#* “Ehl-i zikirin sabah ve aksam virdleri vardir. Giin icerisinde bir defa da gekebilirler.
Mutasavviflardaki bu anlayis ‘Rabbini, iginden, yalvararak ve korkarak, yiiksek olmayan bir sesle
sabah aksam an, gafillerden olma’ ayetine dayanir”. Kuscuoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 65. Dervisin
giinliik ¢ektigi tespih, virdinin esasidir. Tasavvufta ifade edilen “Virdi olmayanin, varidi olmaz” so6zii
geregince dervis giinlik vazifesini adediyle c¢eker. Virt, maneviyatin tertibiyle belirlenir. Sihhatli
miirside “huddem”i verilmistir. Yani agirhig alinmistir. Kusguoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 86.
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evratlarim1 (Peygambere salat-ii selamla baslayip, seyhlere, dervislere gonderilen
dua) okurlar.’* Giinliik virde;

“Niyet ettim ya Rabbi senin rizan i¢in Kadiri-Rufai-Galibi virdimi
okumaya” diyerek baslanir. Amentiiye iman eden kulun kulluktan bagka arzusu
yoktur. Virdini imkan1 nispetinde her halde; ayakta, yatarak, evde, yolda, her yerde
yirmi dort saatte bir defaya mahsus olmak {izere yapar. Faziletlisi kibleye karsi
oturup huzur ve husu ile virdini okumasidir. Bu her kula nasip olmayan rahmet-i
ilahidir.***

Galibi virdi su sekildedir: 51 adet “Bir adedi bin bir sebebe
Bismillahirrahmanirrahim”. 100 adet “Ya Rabbi! Verdigin nimetlere ¢ok siikiir
Elhamdiilillah”. 100 adet “Hasbiyallahii ve ni’mel-vekil ( sonunda ni’mel-Mevla ve
ni’me’n nasir, gufraneke Rabbena ve ileyke’l masir) der, Allah’a teslimiyet arz edilir.
100 adet “Allahiimme salli ala seyyidina Muhammedin ve ala ali seyyidina
Muhammed ve sahbihi vesellim”. 100 adet “Estegfirullah el-azim min kiilli zenbin
ve etubli ileyh™ (kisi bildigi bilmedigi giinahlarina Rabbinden 6ziir diler). 500 adet
“La ilahe illallah (Kur’an’da mevcut ayetle; Fa’lemenne hu La ilahe illallah, diye
baglar). 500 adet Allah (Ya! Nidast ile baslanir ve her doniiste celle celaluhu
denir).*"’

“llk ders bu kadar olup, dervisin mizacina, samimiyetine, tahammiiliine gore
miirsidin salahiyetine verilmis esmalardan ilave edilebilir. Esmanin azligi, ¢oklugu
kemalat Ol¢ilisii olmayip, 6nemli olan samimiyettir. Samimiyetse Allah’a hakiki
olarak inanmak, Allah el¢isini hakikatte “abdi ve resulii” olarak kabullenebilmekle

olur.>*®

** Evrad ve ezkar hakkinda Kuscuoglu sunlari sdyler: “Bazi taslar vardir ki, ne kadar su doker isen

dok icine tesir etmez. Herkesin kulagi nagmelerde ilahi zevki bulamaz. Incir gibi tath, giizel meyveyi
her kus yiyemez. Dervisin evrad ve ezkari umumiyetle hafidir. Hafi kilinan namaz gibi normal kulagin
duyacagi kadardir. Tenha ve miisait yerdesin. Kimse duymayacak. Bilerek “komsularim da duysunlar”
diye bir hisse kapilirsan riya olur, gosteris olur. Ruhani rahmet tecellisi olmaz. Yerini nefsani haz ve
duygulara terk eder. Yiiksek sesle Rabbini zikret. Tazarru, niyazini dahi yiiksek sesle, samimiyetle arz
edersen, yarataninin yakinliginit hissedersin. Kulluk zevkini alirsin. Bu yonlii aczini itiraf haddini
bilmektir. Kuvvet-i kudret-i ilahi karsisinda aczini bilmek, havf u reca iizere yasamak, kulu yiicelten
rahmet basamaklaridir”. Kusguoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 230.

* Ruseuoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 241.

Kuscuoglu, a.g.e., s. 243.

Kusguoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 243.
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9. MURSID

Miirsid, dogru yolu gosteren, rehber, irsad eden anlamina gelir. Allah’in
kendisine ogrettikleriyle, salikleri iyilestiren kisidir. Tasavvuf terimi olarak, tarikat
lideri anlamina gelir. Sufinin Hakk’1 bilme yolculugundaki rehberidir. Ayni anlamda
olmak {izere postnisin, seyh, seccadenisin, pir ifadeleri de kullanilir. Ger¢ek miirsid,
Hz. Muhammed (s.a.v.)’dir. Diger miirsidler, O’nun manevi mirasini elde etmeye
muvaffak olmus kisilerdir. **°

Kusguoglu’na gore, “mensubu oldugu peygamberin seriatin manasini tahrip
etmeden yasayan, biiylik glinah islemekten kag¢iman, asra uyumlu olarak mana
vazifesi verilmis, evliya olan kisiye miirsit denir. Bu anlamda sahih miirsitlere biat

etmek, peygamberine biat etmekten farkli degildir.”*™

1 Hz. Peygamber’in yoluna uymaya sevk

Miirsidin vazifesi miiridi,
etmektir. Kim de Hz. Peygambere uyarsa, Allah (c.c.) onu sever.*? Ciinkii O, sOyle
buyurmustur: “ Rasiliim onlara de ki: “Eger siz gergekten, Allah’1 seviyorsaniz
hemen bana uyun ki; Allah da sizi sevsin.”>

Tasavvuf biiytikleri bir mirsidin gozetimi altinda terbiye almanin
gerekliligine igaret etmislerdir. Onlara gére “Bir aga¢, kendisini bir diken ve bakani
olmaksizin kendi basina biiylidiigli zaman, yaprak verir. Fakat giizel meyve
vermez.”*>*

Miirsid, biitiin insanlara karsi sefkatli ve merhametli olur. Ayiplart orter,
kimsenin ayip ve kusurunu ifsa etmez. Hi¢ kimseden bir sey ummaz ve almaz.

Kimseye kizmaz ve kirici laf soylemez. Miirsid “her isin ortas1 hayirlidir” prensibine

¥ El-Hakim, /bnii’l Arabi Sozligi, s. 585, 586; Kasani, Tasavvuf Sozligii, s. 319; Uludag, Tasavvuf
Terimleri Sozliigii, s. 263; Cebecioglu, Tasavvuf Sozliigii, s. 455. Késani miirsidi tanimlarken “ruh
doktoru” tabirini kullanmistir.

% Kuseuoglu, Muhta¢ Oldugumuz Kardeslik, s. 32; Kusguoglu, Hz. Kur'an'da Tesettiir, Hicap ve
Edep, s. 196.

**! Kus¢uoglu miirid kelimesini ve murat kelimesini eserinde sdyle agiklar: “Verdigi sozii omriiniin
sonuna kadar haz duyarak gotiiren, iman1 taklidi de olsa soziinde sebat eden kimseler ilahi rahmetten
mahrum olmazlar. Bu kimselere tasavvufta “miirid” denir. istaisnai yaratilmis, ezel-i ervahta
tereddiitsiiz “beli” diyen ruhlar “murad”dir. Bu bahtiyarlar diinyada istisnai yaratilmistir. Allah (c.c.)
bu kullarmin diinyasini adaleti icabi kafir olarak sona erdirmez. Derecelerini yiice kilar. Ciinkii diinya
kazang yeridir. Zarar yeri degil. Allah (c.c.) Abdulkadir Geylani’ye ‘bazi kullarimi cennet igin, bazi
kullarim1 da cehennem igin yarattim. Bazi kullarimi da zatim igin yarattim. Ya Abdulkadir sen o
kullarimdansin’ demistir. Murat nazda, miirid niyazdadir.” Kusguoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 89.
2 Siihreverdi, Avdrifii'I-Medrif, s. 102.

33 Al-i imran, 3/31.

** Kuseyri, Kugseyri Risdlesi, s. 483; Siihreverdi, Avdrifii 'I-Medrif, s. 119.
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gore hareket eder. Ifrat ve tefritten kaginir, ikisinin ortasinda yiiriir. Terbiye edecegi
miiridin haline durumuna, kabiliyetine, liyakatine, istidadina gére, onu en dogru yola
iletir. >

Miiridin miirsidini aramas1 birkag ¢esittir. Kimi miirid, hakikat iizere degil,
sohbet etmek, goriisiip konusmak icin miirside gider. Onun bu yolda elde edecegi
nasip, niyetine goredir. Kimi miirid ger¢ekten tovbe etmek {izere miirside gider. Kimi
ziihd icin gider. Dolayisiyla insanlarin beklentilerine ve isteklerine gore bir miirside
gidisleri de degisebilir.**

Kuscuoglu’na gore miirsitte aranacak vasiflar sunlardir:

1.  Manevi vazifesi sithhatli, belirli sahitler tarafindan kabul gérmiis seyh
efendiden tasdikli izni icazete sahip olmalidir.

2. Yazili belge olmasa bile sahitler huzurunda irsat vazifesinin aleni
teblig edilmis olmasi da manevi sthhatinin belgesidir.

3. Biat ettigi kisinin maddesinde ve manasinda mensup oldugu zatin
vazifesinin gergek oldugunu bilmesi gerekir.

4.  Sahsina rabita salahiyeti verilmis olmasi, rabitasina mutlaka cevap
alinmasi gerekir.

5. Mirsidin yasantisinda biiylik giinah konusunda 1srarli olmamasi
gerekir.

6.  Peygamberin sifatinin miirsidin sifatinda alem-i manada zuhurunun
ehl-i agkin ve sadik dervisin manasinda goriilmesi. Bu durum miirsidin manevi
vazifesinin gergekliginin sahididir.

7.  Mirsidin maddeyi, manay1 ve dini istismar etmesi manevi vazifesinin
olmadiginin gostergesidir. Bu tiirlii istismarlar hep gizlenmeye ¢alisilir ama géren
gdzlerden kagamazlar.”’

358

Kamil miirsidin™" en biiylik alameti Kur’an ve siinnet ahlaki iizere

yasamasidir. Havada u¢mak, suda yiirtimek, atesi yutmak, bir anda diinyanin 6biir

*% Hakk1, Mdrifetndme, s. 683; iz, Tasavvuf, s. 248.

3% Siilemt, Siilemi nin Risaleleri, s. 9.

Kusguoglu, islami Tasavvuf Prensipleri, s. 11.

Her miirgid, kdmil olmayabilir. Bu yiizden her miirsid kdmildir demek mumkiin degildir. Miirsidin
en makbulii, hem “kdmil” (kendi olgun), hem de miikemmel (bagkasini olgunlastiran) olanidir.
Cebecioglu, Tasavvuf Sozligii, s. 455.
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ucuna gidip gelmek gibi seyler’™, veli olmak icin sart ve lazim degildir. Bunlar
miimkiin seylerdir. Fakat bu tiir seylerin miirsitte olmamas1 bir noksanlik degildir.

Ilahi ask ve edep lazimdir. Buna kisaca istikamet denir.*®

Ancak insanlarin yasadigi
fiziki tecelliler Allah’in fiili sifatlarinin zuhuru olup, bi-zatihi degil, izafidir,
mecazidir. Ozel olarak tecelliler kulda zuhur eder. Bu da kulun yasamis oldugu
metafiziktir, hikmettir, marifetullahtir.”®’

Miirsid olan kisi, vazifesi itibariyle peygamber degildir. Veraset mesuliyeti
tasir. Vazifesi itibariyle Allah ile kullar1 arasinda vesile kilinmistir. Dervisin sahsina
rahmet olan manevi tecelliler, hayatta olan seyhin suretinde tecelli eder. Bu noktada
miirsidlerin ilahlastirilmamasina dikkat edilmelidir. Kus¢uoglu, peygamberlerin dahi
ilahlastinlmamasina dikkat etmek gerektigini vurgular. “Allah el¢ilerini sev ama
sevgin onlar1 ilahlagtiracak sekilde olmasin™ der. Miirside beslenen sevgi, onu

ilahlastirmadan, onun da Allah’in bir kulu oldugunu bilerek ve bir vesile olduguna

inanarak beslenmelidir.*®?

% Bayezid-i Bistami’ye: “Falan kisi bir gecede Mekke’ye gidiyor, ne dersin?” diye sordular. Su
karsilig1 verdi: “Seytan da, Allah’in lanetine ugramis bir varlik oldugu halde bir anda dogudan batiya
ulasiyor. Bunda sagilacak ne var?”. Tekrar: “Falan suyun iizerinde yiirtiyor”, dediler. Ona da:
“Baliklarda suda yiiziiyor, kus da havada uguyor.” diye karsilik verdi. Bir bagka rivayette ise soyle
sOylemistir: “Bir adam suyun {izerine seccade serse, gokyiiziine bagdas kurup otursa, seriatin emir ve
nehiy ¢izgisindeki tavrini gérmedik¢e ona aldanma.” Serrac, Liima’, s. 316.

*° Hagimi, Muhammed Saki, Arifler Yolunun Edepleri, Semerkand Yay., istanbul, 2006, s. 34.

! Kusuoglu, Metafizik 2, s. 44.

2 Ruseuoglu, Tasaavvuf ve Zikrullah, s. 154. Kusguoglu dervisin seyhine, meyyitin hocaya teslim
oldugu gibi olmasi gerektigini soyler. Kendi miirsidiyle yasamis oldugu bir olay1 sdyle anlatir: Dervig
olmustum. Amma yasantim ve duygularim sathi idi. i¢ Alemime yeteri kadar yansimiyordu. Inancimin
etkisi bir nebze yer etmisti zannediyordum. Amma hayatimda yeteri kadar etkisi goriilmiiyordu. Zarfi
okuyordum amma mazrufa yani zarfin igindeki mektuba erisememistim. Hele mektup lediinnii ise bu
tecelliyat-1 ilahinin hayli garibi idim. 1954 veya 1955 senesi idi. “Kayist yili oldu” diyorlardi ve hayli
ucuzdu. Hacidogan’daki atdlyemde Dis Isleri Bakanligi’nin taahhiit edindigim islerini yapryordum.
Teslim giinti yaklasmis, durumumuz sikigikti. O giin 6gleden evvel Seyhim Efendim Marashi Haci
Mustafa Yardimedici elinde biiyiik bir sepetle geldi:

“--0glum, bir sepette sen al, Kecioren’den kayist alalim. Kilosu on kurugmus.” dedi.

Efendimde benim de istifade etmemin zevki vardi ama! Nereden bilsin ki, basimi kasimaya
zamanimin olmadigini. Isleri giiniinde yetistirmeye mecburdum. Gegen her giin icin para cezasi vardi.
Fakat nereden bilirdim ki benim igin gazap goriiniimiinde olan olayin neticesinin rahmet-i ilahi
oldugunu. Allah igin tabi olmanin, seyhine meyyit gibi teslimiyetin anlamini kitaplarda okuyordum.
Mana alemime yer etmediginden heniiz o giizelligin sahibi degildim... Mana kimligimi bu abd-i acize
gostermek igin tertib-i tanzim-i ilahi imis.

Hazret-i Allah’in bu tertip ve tanzimini zuhur mercii oldugu halde Seyhim Efendim de
bilmiyordu. Bu ilahi imtihani bilse idi bu abd-i acizin zararina vesile olacak bu tertibi iistlenmezdi.
Benim gecirdigim imtihanin agirligt avamin imtihanina es deger degildir. Ezel-i ervah da verilen
manevi vazifemle stimullii idi. Bu tiir imtihanla avam sorumlu tutulmaz, ingallah. Zira birine gida olan
lokma digerini bogar, helakine sebep olur. Simdi daha iyi anliyorum ki, sahsen nefsimi dahi tatmin
edemeyen, fiziksel kaideden 6te gitmeyen, fizik 6tesinden nasip almamig metafizik yoksunu, ilm-i
lediinni garibi sathi imanim, irsat vazifemde beni nereye gotiirebilirdi ki! Enaniyetten kurtul. Vesileyi
iyi anla da kayisidaki beni rahmet-i ilahiye gotiiren hikmetleri dinle:
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“--Efendim” dedim, “Manavda ¢ok giizel kayis1 var. Sepeti doldurtturayim.” deyince ters tepki
yapti efendime. Beni isimi bilmez ve israfla tersledi.

“--Taksi ¢agirayim” dedim.

“--Hayr, otobiisle gidecegiz.” dedi.

“--Sepetle otobiise almazlar.” dedimse de olmadi.

“--Ben aldiririm.” dedi.

Ben de bir sepet aldim. Almazlar iimidi ile otobiise yaklastik:

“--Buyur Haci Baba!” diyerek, bilet¢i arka kapidan bizleri igeriye aldi. Meger bahgelere giden
otobiislere, belediyenin yolcular1 yiikleri ile almalari emredilmis. Her durakta bekleye bekleye
Kegioren iki yol kavsagina geldik ve indik.

Sag taraftaki kayisi bahgelerine efendimle bahgenin ortasindan girdik. Dibine dokiilmiis, altin
gibi sararmis, sahipsiz kayisilari efendim yerden aliyor, tifleyip iifleyip yiyordu. Benim ise i¢ dlemim
harap olmugtu. Bu kadarina pes dogrusu! Sahibi olmayan bir sey nasil yenebilirdi? Mollaligim tuttu.
Miirsidimi ayipliyordum, “seriat dig1 hareket ediyor” diye! Gene tifledi kayisiy1, bana uzatti:

“--Galip Efendi oglum, ye” dedi

“_-[¢ alemim esek alip beygir satiyordu. Giiya terbiyemi ve saygimi bozmuyordum:

“--Yemeyecegim Efendim” dedim.

“--Niye yemiyorsun?” Hitabina:

“--Hastayim” cevabini verdim.

Efendim bana uzattigi kayisiyr da yedi. Bitisik bahgeye girdik. Bahge sahibi kosarak geldi.
Efendimin elini optii, Allah’a hamd ederek. Sebebi ziyaretimizi anlattik. Adamlarina seslendi.
Agactan toplayip sepetleri doldurmalarini emretti. Sepetler doldu. Efendimin ¢ok israrina ragmen para
almadilar. Ayrica bir tabak dolusu yememiz igin de olgunlarindan kayisi getirdiler. Efendim yiyordu.
Ben evvelce yemedigim icin utancimdan yiyemiyordum. Tahminen 45 yaslarinda goriinen bir zat
kosarak geldi. Gozleri dolu dolu Efendimin elini 6ptii. Muhabbetle kucakladi ve rica etti:

“--Efendim, miibarek ayaklariniz benim bahgeme de bassin.” diye.

“--Bahgen nerede?” Diye sorunca:

“--Hemen bitisik” diye Efendi’min kayis1 yedigi yeri gostermez mi?

Efendim manidar, géziime bakti. Yontulmamis, yobaz nefsim “sen isin dogrusunu yaptin. Usul-i
seriata daha uygun degil mi?” diyordu. “Senin halin, efendin gayba teslim olurken sen zahire hiikiim
verdin” diye nefsim beni alkisliyordu. Efendim gelen zata:

“--Ben de seni arayacaktim oglum. Bahgenden bes tane kayisi yedim, helal et. Deyince, ask-1
ilahiden gozleri cakmak ¢akmak kizaran, maddenin tahakkiimiinden kurtulmus, kahraman edas1 ve giir
sesi ile:

“--Kayis1 nedir? Emret, agaglarin hepsini sokiip vereyim!” Deyince, efendim gene manidar,
goziime bakt.

Ben yine nefsani Olgiilerimle hiirmetsizligime, mana terbiyesizligime ayip tozu
kondurmuyordum.

Bahcge sahipleri sepetlerimizi otobiise kadar getirdiler. Otobiisiin sahanliginda geri dondiik.
Otobiiste bizim gibi yiikii olanlar ¢oktu. Anladim ki, miisamaha yalniz bize mahsus degildi.

O gece manamda beni mana denizinden disar1 attilar. Sahilde sudan ¢ikmis balik misali
cirpintyordum. Soyle diyorlardi:

“--Hani sadiktin? Allah i¢in tabi olmustun? Meyyitin yikayiciya teslim oldugu gibi olacaktin?
Biz vaadinde sebat etmeyenleri, miirsidine kargi samimi olmayanlari, verdigi soziin disina ¢ikanlar
“denizden sahile atilmis balik” benzeri debelendiririz!”

Cidden mana denizinden disari atilmig balik misali hadiselerden sonra manevi diisiincelerim,
manevi zevkim, duygum ilahi yakilhgim tiikenmisti... iflas etmistim... Mana servetim bitmisti.
Taglagsmigtim. Yaratanimi dahi diisinemiyordum. Merhamet, insaf, insanlik, hosgorii hepsi batan
mana gemisini terk etmisler, bana yalniz enaniyeti birakmigslardi. Tovbe, istigfar kapisi vardi, amma o
kapiya yaklagsma duygu ve istegim de kaybolmustu.

Perisanligim bir ay kadar devam etti. Sureta alisa geldigim manevi sohbet ve zikir meclislerine
devam ediyordum. Efendime duygusuz iltifatim da yapmacik siirtiyordu. Miirgidimi Rabbimden
istedim de gonderdigi halde, aman ya Rabb’i, bu ziddiyetin anlamini, manasini ¢ézmek miimkiin
degildi. Evveld bal yemese idim, balin tadini elbette bilemezdim. Bu anlamsiz yasantimda teselli yeri
bulmaya calisirdim...

“Ben daha iyi biliyorum” iddiasi ile gayba imani, manevi yolu terk eden, zikrullaha, maneviyata
bilmeden diisman olan kigilerin hastaligina tutulmustum. Rabb’imle saglam ahdim olmasa idi,
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Kuscuoglu miirsitle ilimi esit goriir. “Diinyada hakiki miirsit ilimdir. {lim
Allah’1 bilmektir. Kisi Allah’1 bildigi kadar alimdir. Alim ise miirsid-i kamildir”.*®*

Imami Azam Ebu Hanife, fikih ilminin en tanmmis sahsiyetlerinden biri
olup, Hanifi mezhebinin kurucusudur. Ilim kimligi ile éne ¢ikan imam-1 Azam,
Cafer-i Sadik’t tanmidiktan sonra hayatinda meydana gelen manevi degisikligi
anlatmak tizere “son iki yilim olmasaydi, Numan helak olmustu.” der. Bu soz
kendisinin ilme giivenmek gibi bir hataya diistiigiinii ancak Caferi Sadik’1 tanidiktan
sonra isin ziihd ve takva boyutunun da farkina vardigim gésterir. ***

Kuscuoglu, miirsidin insanin i¢indeki ilahi cevheri ortaya ¢ikardigina inanir.
Bunu su sekilde ifade eder: “Insan bu diinyada bir miirsidin uyandiris1 ile kendi
cevherinin farkina varirsa, icinde duydugu derin 6zleyisin kime ve nereye ait
oldugunu anlamis olur. Oyle ki insan melek de olsa ilahi yardima ugramayinca
defteri siyah c¢ikar. Hakk’in yardimina, Hakk’in has kullar1 olan k&mil insanlara
verilen rahmet tecellisine meleklerin bile ihtiyaci vardir.”*®

Kuscuoglu, miirsidlerin varligint Allah’1in kullarina verdigi bir rahmet olarak
goriir. Peygamberimiz bu gercegi limmetine “Kiyamet kopmadike¢a, tovbe kapisi
kapanmayacaktir.” soziiyle dile getirmistir. Kuscuoglu tovbe kapisindan kasdin,

miirsidlerin varlig1r oldugunu ifade eder. Ona gore bir tarikata girerken tovbe alinir.

Bir miirside baglanmis kisi “tovbe aldim” der. Dolayisiyla peygamberin tévbe

Rabb’im korusun, uzaklagtigim yetmedigi gibi ben de zahiri ilim semsiyesi altinda mana tahribatini
vazife edinirdim. Bu mana hastalig1 bir ay1 geckin devam etti. Gazab-1 ilahi zannettigim bu zuhurat
manami egitti. intisabin yani Hazret-i Allah ile ezel-i ervahta yapilan ahd-i misakin diinyada tekrarinin
rahmet kapisini agan anahtar niteligini tasidigini iyi anladim. Manevi ikaz ve irsat ile kayisi
mevzuunda seyhime terbiyesizlik yapmasa idim, maddemi manaya tebeddiil eden bilgiler bu giin iyi
anliyorum ki, gazab-1 ilahi ile gelmeyecekti. Rahmet-i ilahi ile kemalat bulacaktim. Bu rahmete
bencillik ve enaniyetim mani olmustu. Gazab-1 ilahi ile mecrasina oturtuldu. Rabb’ime sonsuz hamd
ve siikiirler olsun.” Kusguoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 256-263.

9 Ruseuoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 138.

Serrac, el-Liima, s. 464. Bilindigi gibi imam-1 Azam Ebu Hanife’nin asil adi, Numan bin Sabit’tir.
Cafer-i Sadik ise ehl-i beyt imamlarindan olup, tasavvufun dnde gelen sahsiyetlerindendir.

3% Rusguoglu, Rahmet Damlalari, s. 10, 174. Kusguoglu bir miirsidin gerekliligini anlatmakla beraber
insanlarin manevi arayislarinda dikkat etmeleri gerekenleri de sOyle ifade eder. “Cuizi iradeni
unutmadan, ilahi tertibe ters diigen inanglara iltifat etme. Hakikatleri yeteri kadar Slgemeyecegini bil
ve anla. Yolunu se¢. Hurafe ve bidatlerden nefsini korumay1 bil. Sahte seyhlerden, sahte dindarlardan,
Allah’a yeteri kadar inanmayan dinsiz, mezhepsiz ve mesrep kabul etmeyenlerden uzak dur. Allah
(c.c.)’)m kitabi Kur’an’t nefsinin hazzina gore degerlendiren, ‘Allah’in kulu yalniz biziz’ deyip
rahmet-i ilahiyi dar cergevede gosteren bilge gecinenlerden, hakikatleri tahrif ederken zevk alan,
diinyan1 ve ahretini karartmak igin programlamis, insan suretinde dlim geginen zalimlerden kag. Her
mevcudun giizel tarafi vardir. Onu bul, onu bil, onunla bir ol.” Kusguoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s.
90.
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kapisindan kasti miirsidlerin kiyamete kadar var olup, insanlara ilahi rahmeti
dagitacak olmalaridir.*®

Kuscuoglu Mesnevi’den aldigi bir boliimle miirsidin gerekliligini anlatmaya
devam eder. “Ya Ali, su hakikati bil ki: Allah yolunda yapilacak ibadetlerin en
ylicesi, onun kullarina génderdigi bir miirsidin maneviyati1 golgesinde bulunmaktir,
ona uymaktir. Bu dlemde herkes baska tiirlii ibadet yolu tutar. Herkes bir kurtulus
yolu olan Allah’a varis tariki arar. Sen bu yollarin hepsini birak, o akil miirsidin
agusunu se¢. Icinde sana muhalefet eden gizli diismanlarindan tamamu ile kurtulmus
olursun. Boyle bir ibadet senin i¢in biitlin ibadetlerin iistiindedir. Bu ibadetle sen
Hakk’a giden kafilenin baginda olacaksin.”*®’

Kusguoglu’'na gore miirsidlerin vazifelerini birbirinden farkli gdérmemek
gerekir. Hepsi de Nur-u Muhammedi’den ihsan edilen rahmet-i ilahinin bekgileri,
Nebi’nin manevi varisleridir.’®® Fakat miza¢ ve maddedeki gorigleri birbirinden
farkli olabilir. Bu zatlara hiirmet ve hizmette kusur etmemek gerekir. Yalniz su
noktaya dikkat etmek gerekir. Evrat ve ezkara baska miirsitlerin karigmasina izin
verilmemelidir. Onlarin sohbetleri dinlenmeli, gerekli goriilen yerlerden istifade
edilmelidir.*”

Miirsid, miiride gerekli terbiyeyi verdikten sonra manen ilerlemeye miisait
olan miiridi bir bagska miirside gonderebilir. Yani miirsidin tek manevi otorite kendisi
imis gibi davranmamasi gerekir.370

Ger¢ek anlamda miirsid olanlar, insanlarin en hayirlilart oldugu gibi;

55371

“insanlarin en serlisi de miirsit olmadig1 halde miirsitlik taslayanlardir. Bu tiir

sahtekarlar1 avamin 6l¢gmesi miimkiin degildir. Zaman gegtikce Allah Tedla’nin

366

Kusguoglu, Muhta¢ Odugumuz Kardeslik, s. 76; Kuscuoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 216.
Kusguoglu, Rahmet Damlalari, s. 12. (Kusguoglu bunu Mesnevi, . Cilt, 2965’ten almigtir.)
Kusguoglu, nur-u Muhammediyi tagtyan miirsidler hakkindaki diistincelerini sohbetinde soyle dile
getirir: “Arz ve semanin nuru Hazret-i Allah’in nurudur. Hazret-i Resul-i Ekrem Efendimiz kimdir?
Allah’in rahmet sifatinin tecellisidir. Biitiin peygamber efendilerimiz de bdyle. Ayr1 gormem. Rabbim
kusurumuzu affetsin. Ben de bir zamanlar 6yle goriiyordum. Gordiim ki hakikat bu degilmis. Su seyh,
bu seyh daha iyi. Hatay1 burada anladim. Gordiim ki, hepsi nur-1 Muhammedi’yi tasiyor. Hepsi, Allah
ve Rasulii’niin vazifelendirdigi sahsiyetlerdir. Kabiliyet meselesi. Kimi sdyle kimi boyledir.” 170
numaralr kaset.

% Kuseuoglu, Islami Tasavvuf Prensipleri, s. 45.

Bunun en giizel 6rnegi Esrefoglu Rumi’dir. Haci Bayram Veli, onda ilerleme azmi ve yetenegi
gordiigti i¢in Suriye’nin Hama sehrinde ikamet etmekte olan Seyh Hiiseyin Hamevi’ye gondermistir.
Gergekten Esrefoglu Rumi bu ikinci miirsidin yaninda kisa siirede manevi terakkilere mazhar olarak
icazet almistir. Cebecioglu, Ethem, Hact Bayram Veli, Kiiltiir Bakanlhig1 Yay., Ankara, 1991, s. 163.
' Kuseuoglu, Metafizik 1, s. 157.
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rahmeti (Settaru’l-uyub: ayip Ortlicii sifat1) tizerinden kaldirilir. Mutlaka teshir
olur.””? Béyle bir zata intisap edenlerin samimiyetleri nispetinde kisilere intisaptan
sorulmaz. Ama ger¢ek bir miirsidi rehber edinmis dervisin nail olacagi rahmete
erisemezler. Hayati boyunca yaptigi manevi hatalarin hesab1 kendisiyle beraber,
miirsitlik iddiasinda bulunmus kisiye de sorulur.’”

Kusguoglu onceden bir beldede bir tane miirsid bulmak migkil iken,
giinlimiizde babadan ogla gecen, besik kertmesi ve miras yoluyla devreden
miirsidlerin oldugunu ve bunlarinda topluma zarar verdiklerine inanir. Bu durum da
dini istismar edenlerin, firsat¢ilarin ¢ogalmasina sebep olmustur. Ona gore,
miirsidlerin ve bagli olduklari tarikatlarin denetime tabi tutulmasi ve gergegiyle
sahtesinin ayirt edilmesi gerekir. Bu da tarikatlarin yasallasmastyla olabilir.*”*

Miirsid, midritlerini tasavvuf yolunda ulasabilecekleri duraklara kadar

k*”> makamina kadar gelebilir. Manevi vazifesinin

gotlirlir. Baz1 miiritler halifeli
farkinda olan mirsitler, kendi inisiyatifliyle halife tayin etmekten kaginirlar. Cilinkii
miirsidin vefatindan sonra halifeler miirsitlik iddiasinda bulunabilir. Miirsitlik
iddiasinda bulunan ve ger¢ek miirsit olmayanlarin mesuliyeti, hayatta iken kendisinin
halife tayin etmesinden dolay1 6nceki seyhe aittir. Onceki seyh hakiki bir seyh olsa
da halifeyi kendi se¢mistir ve halife de seyhlik iddiasinda bulunmustur. Dolayisiyla
halifeyi de secen, miirsidi de secen ve gorevlendiren Allah olmalidir.’’®
Kuscuoglu'nun miirsid konusunda son bir soziiyle konuyu bitirebiliriz.
“Gergek bir yere miintesip oldunsa, hadiseler seni fazla etkilemesin, sahislara
takilma. Allah’a verdigin s6zli unutma. Vaat vermek, bor¢lanmaktir. Vaadinde sebat

etmeyenleri sevmem hitabini hig¢ unutma.””’

372

Kuscguoglu, Rahmet Damlalari, s. 32, 157; Kusguoglu, Muhta¢ Oldugumuz Kardeslik, s. 72.

" Kusguoglu, Metafizik 2, s. 76.

3" Kusguoglu, Rahmet Damlalart, s. 112.

Halife, birinin yerine gegen onun salahiyetine sahip olan demektir. Kur’an’da Bakara Suresi 30.
ayette Adem Peygamber’i Tanr’min yeryiiziinde halife olarak yaratmak istedigi geger. Tarikatlardaki
anlami ise dervis yetistirme, birisine icazet verip seyhlik yapma salahiyetine sahip olan kisiye derler.
Golpmarli, Abdiilbaki, Vildyet-ndme, Inkildp Kitapevi, istanbul, 1958, s. 140.

*7° Kusguoglu, Metafizik 2, s. 77.

7 Kuseuoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 266.
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10. ASK

Ask, asir1 derecedeki sevgi, muhabbet, yakinlik anlamlarina gelir. Sevene
asik, muhib, sevgiliye Habib ve mahbib denir. *’® Ask, ds181n biitiiniiyle sevgilisine
yonelmesi ve bagkasindan yiiz ¢evirmesiyle gergeklesir.379

Mutasavviflar Allah sevgisi ve askini anlatmak i¢in “hubb” ve “mahabbet”
tabirlerini kullanmislardir.*®® Kur’an ve hadiste de bu iki kavramun kullanildigim
gormekteyiz.®®' Kuseuoglu ise “ilahi ask” ve “mecazi ask” kavramlarimni ele alarak
diisiincelerini dile getirir.”**Tasavvufta aska, (muhabbet) Allah’a vuslat yolunda
salikin elde etmesi gereken en dnemli makam goziiyle bakilir.*™?

Sufiler, ask1 Allah’mn yaratma diirtiisii olarak gosterirler.”® Onlara gore ask,
tanimlanamaz. Ancak askin etkilerini anlatmak miimkiindiir.**®

Mutasavviflar aski genellikle akla mukabil bir kuvvet olarak ele almiglardir.
Aklin, Allah yolundaki giigsiizligiine karsilik ask, gitivenilir bir erdiricidir. Akil,
Allah’mn isim ve sifatlarinin izahini yapabilir. Ama tevhid yani varligin 6ziiyle
temasa gegmek aklin giiciinii asar. Kainatin sirr1 agktir. Akil génle uyarsa aska sahip

olur.>%

78 Kelabazi, Ta’arruf, s. 161; Serrac, el-Liima’, s. 56; Cebecioglu, Tasavvuf Sozliigii, s. 65.

Kasani, Tasavvuf Sozliigii, s. 488.

*% Ask yerine Ibn-i Arabi “hub” , Kuseyri, Kelabazi, Hucviri, Serrdc ve Siillemi “mahabbet” tabirlerini
kullanmislardir. Mahabbet, “hibbe” kokiinden alinmistir. Hibbe, arazide topraga atilan tohumlar
manasina gelmektedir. Habbeye “hub” yani sevgi denilmesinin sebebi, hayatin asli onda ve o oldugu
icindir. Ciinkii dini, manevi ve insani hayatin asli, esasi, kokii ve tohumu mahabbettir. Hucviri,
Kesfu'l Mahcub, s. 443. Bunun yaninda sevda, hullet ve viid gibi isimlerin de kullanildig:
goriilmektedir. Bkz. El-Hakim, [bnii’l Arabi Sozligii, s. 300; Kuseyri, Risale, s. 404; Kelabazi,
Ta’arruf, s. 161; Serrac, el-Liima’, s. 56. Siillemi agki, muhabbetin bir dali olarak goriir. Clinkii askta
kendini bilme, segcme yetenegi ve sifat vardir. Peygamber (s.a.v): “Kim &sik olur da namusunu korur,
derdini gizler ve oliirseo, sehitlik riitbesine erer.” Soziiyle askta iffet ve gizlemeye yer birakmistir.
“Halbuki bir seyi sevmen, seni kor ve sagir yapar” soziiyle sevenin biitiin sifatlarini, duyularini ve
hallerini kendisinden almigtir. Siilemi, Siilemi 'nin Risaleleri, s. 31.

! Maide, .5/54; Al-i imran, 3/31;

%2 Ruscuoglu, Metafizik 11, s. 42.

¥ Cebecioglu, Ethem, fmam-1 Rabbdni Hareketi ve Tesirleri, Erkam Yay., Istanbul, 1999, s. 116.

*** SQufiler, “Sen olmasaydin, felekleri yaratmazdim” ilahi hitabini yorumlayarak, sik sik aski Allah’in
yaratma diirtiisii olarak gosterir. Hz. Peygamber gergeklik kazanmis askin kemalidir; dlem onunla ve
onun yiizti suyu hiirmetine yaratilmigtir. Chittick, William, Tasavvuf, s. 147.

** Askin bilinmesini miimkiin kilacak bir tanim1 yoktur. Tam tersine onun betimleme ve soze dayali
tanimlar1 yapilabilir. Agki tanimlayanlar onu bilmemistir; onu tatmamig olanlar onu bilmemistir ve
aska kandigini soyleyenler onu bilmemistir; ¢iinkii ask kanmak nedir bilmeden i¢mektir.”Chittick,
Tasavvuf, s. 145.

3% Oztiirk, Yasar Nuri, Kutsal Goniillii Veli Kusadali Ibrahim Halveti, Fatih Yayinevi, istanbul, 1982,
s. 109.
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Kusguoglu’na gore akil ile ask bir arada bulunmaz. Bu sebeple ask, akildan;
asik da akillidan tstlindiir. Akli, aska doniistiirmek tasavvufun ulagmak istedigi
gayelerdendir. Bu gayeye ulasabilmek c¢ok kolay degildir. Ona gore “Kolay
dedigimiz ask caddesi, akilda tikanir. Kendi basimiza yol almak imkansizlasir.
Insanin zahirini seriatin ahkdmina uydurmasi, batinin1 da hakikatin nuruna erdirecek
bir peygamber varisine ulasmasi gerekir.”**’

Allah sevgisini uyandiran sey her seyden once Allah’in insanlara karsi
duydugu sevgidir. Eger Allah insanlar1 zaten sevmemis olsaydi, onlarin O’nu
sevmeleri miimkiin olmazdi. Allah insanlar1 onlara olan sevgisinden yaratmlstlr.388

Bu konuda Bayezid sunlar1 sdylemistir: “Bagslangigta dort agidan hataliydim.
Allah (c.c.)’1 hatirlamay1, O’nu tanimayi, O’nu sevmeyi ve O’nu aramay1 amagladim.
Sonuna geldigimde gordiim ki; ben O’nu hatirlamadan 6nce O beni hatirlamisti, O
beni ben tanimadan 6nce tanimisti. O’nun bana yo6nelik sevgisi, ben O’nu sevmeden
once vardi ve ben O’nu aramadan 6nce O beni aramugtr.”™

Allah’1 bilen O’nu sever. O’nun hakkindaki bilgisi arttik¢a, sevgisi de artar.
Sevginin kuvvetli olanina da agk denir. Agkin anlam1 asir1 derecede sevgi demektir.
Bu sebeple Hz. Peygamber’e miisrikler, Hira Magarasi’na sik sik gitmesi ve ibadet
etmesi sebebiyle “Muhammed (kendi) Rabbine asik oldu.” ifadesini
kullanmislard:.*

Allah Teéla’y1 seven tevhit emrine uyar, O’nun emir ve yasaklarina sikica
baglanir ve hitkmiine teslim olur. Allah’in kullariyla kurdugu bag, kullarin Allah’a
besledikleri muhabbetle farkli sekillerde olusmaktadir.”®'

Kuscuoglu'na gore, Allah’in zati ve subuti sifatlarinin bilinmesi ve
yasanmasi kulu “ilahi aska™ gotiiriir. “Muhip ve muttaki kul, Allah’tan baska ilah
kabul etmedigi gibi, bir nebzede olsa kulun iradesine bahsedilmis olan subuti
sifatlarin zevkiyle yasar. Zati sifatlarinin gerek alemi manada, gerekse esyanin

hakikatini bildirdigi kadariyla O’na olan hayranhig ilahi aska doniisir. Kula

yoneltilen ‘hal sualleri’ adem (yokluk) iken, insan olmak i¢in halk edilen mana

387

Kuscuoglu, Rahmet Damlalart, s. 166.

Buna Kur’an delili ise, “O onlar1 sever, onlar da O’nu severler” ayetidir. Maide, 5/54.

%% Frager, Kalp, Nefs ve Ruh, s. 20.

*° Gazali, Thydu Uliimi’d-Din, s. 814.

1 El-Mekki, El-MekkKi, Kiru'l-Kuliib (Kalplerin Azigi), ter. Dilaver Selvi, Semerkand, Istanbul,
2009, s. 210.
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basamaklaridir. Aciz kul, imtihan gibi goriilen rahmet-i ilahiyyeye giden yolun
basamaklarindan ¢ikar. Fenafillah, Beka billah, Kurbiyet diye tasavvufi anlamda
manen yiikselis ve yakinlik derecelerinden bahsedilir. Bu basamaklarda metafizik
zuhuratlarin, kelam ve fiziki olaylarin etkisi ile kul Amentii’yti kabul eder.
Amentiinlin zevki ile nefsinin de ilahi zuhurata intibakin1 goriir. Yarattiklarina
hayranlik duyar ve yaratan Allah’a asik olur.”**?

Allah agki (sevgisi), biitlin hal ve makamlara sirayet eder. Allah aski, en son
makam ve en iistiin derecedir. Hak kendisini askla nitelemis ve “vedad™”* diye

% Bu muhabbet makamna erisildikten sonra diger makamlara

isimlendirmistir.
ulasmamak diye bir sey olmaz. Ciinkii sevk, {linsiyet, riza ve bu gibi makamlar
muhabbetin meyvelerindedir. Muhabbetten 6nce gelen her makam (tovbe, sabir ve
ziihd) ise, muhabbetin ancak baslangi¢larindan biridir.**

Muhabbete (aska) ulasan kiside hayret, dehset ve sahsi nitelikleri kaybetme
vardir.’®® Iste bu durumda kulun kalbine dogan saygi hissi Allah sevgisinin
alametidir.*’ Allah askinmn alametlerinden biri de sevgiliyi ¢ok zikretmektir (iki

insan arasinda yasanan mecazi askta bile sevgiliyi diistinme, anma, gorme istekleri

2 Kuseuoglu, Metafizik 2, s. 13; Kusguoglu “aska” ulasan kula bir hatirlatmada bulunur. Soyle
soyler: “Esrar-1 aski, ehl-i zahire sdyleme. Isin kisrinda kalana bu zevkten bahsetme. Zahire, zahirdeki
yeter. Hele ehl-i batilin, na-ehlin yaninda Hak’tan hi¢ bahsetme. O lokma onun lokmas1 degildir.
Imani zevk olarak yasamayan, ruhun safisini tatmayan mahruma derd-i agktan bahsedilir mi? Bu ilahi
askin namusuna tecaviiz etmek olur”. Kuscuoglu, Rahmet Damlalari, s. 167.
*» Vedid, cok seven, asir1 sevgisi olan, diiskiin, tutkun. Mutcali, Serdar, Arap¢a-Tiirk¢e Sozliik,
Dagarcik Yay., istanbul, 1995, s. 971.
%% El-Hakim, /bnii’l Arabi Sézligii, s. 302.
% Gazali, Thydu Uliimi'd-Din, s. 553.
3% Allah aski tecelli ettiginde, kul imanin zevkini yasar ve yaratanindan ayri yasamayacagini diisiiniir.
Bu anlamda Rabia’tiil Adeviye’nin (Rabia’tiil Adeviyye igin bkz. iImam Sa’rani, Tabaka tiil-Kiibra,
cev. Abdulkadir Akgigek, c. 1, Toker Yay., Istanbul, 1968, s. 247; Attar, Feridiiddin, Tezkiretii’l
Evliya, Erkam Yay., Istanbul, 2007, s. 248-257; Hucviri, Kesfu'l Mahcup, s. 507; El-Mekki, Kitu’I-
Kulib, s. 240) ask yakaris1 soyledir:

“Cennette yok isen eger, cennet istemem.

Duzahta isen eger, rahmet istemem.

Yarin hayali miigvik ise kalb-i yardan,

Alemde bir lahza dahi vuslat istemem.”

Yunus Emre de ilahi agkini dile getirirken, Allah’in zatindan bagka istegi olmadigint farkl
ifadelerle ama herkesin anlayacagi bir bicimde dile getirmistir.

Cennet cennet dedikleri,

Birkag koskle, birkag huri.

Isteyene ver sen ani,

Bana seni gerek seni.
7 Kelabazi, Ta arruf, s. 162.
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olduk¢a yogun yasanir). Zikrullah, Allah Tedla nin kulunu sevdiginin bir delilidir. O,
Allah’1in kuluna yaptig1 en biiyiik liituflardan biridir.**®

Kuscuoglu’na gore ask ilahidir, mecazi ask olmaz. Mecazi olan agk istektir,
arzudur, nefsin ihtiyacidir. Mecazi agk, vuslatla biter. ilahi agk, yakinlikla artar.
Vuslat ilahi askin sonu degildir. Mecazi ask bedenin, ilahi ask ruhun gidasidir.
Kuscguoglu ilahi aski korkutucu, tirkiitiicti, katilasmis diistincelerle siislemis ve bunu
da mecnunlukla es deger gormiis olanlarin hallerini bilgisizlik olarak goriir. Bu tiir
yasant1 ve dislinceleri olanlardaki aski, ilahi ask olarak gérmez. Ona gore ilahi ask,
tasavvufi edile-i serriyyenin {riinti, ilahi yakinlifin bitmeyen hazzi ve zevkidir.
Mecazi agk ise aklin ve nefsin iirtinti, maddi ihtiyacin akildan 6teye yolu olmayan
fizikin felsefesidir. Aklin yolu zan ve tahmindir. Kalbin yolu temasa ve hayranliktir.
Insan Allah’1n yeryiiziindeki tertibini gordiikge, yaratanina hayranlik duyar ve aczini
fark ederek asik olur.*® Ancak higbir seyin ifrat1 makbul olmadig gibi ilahi askin
ifrat1 da salike yol aldirmaz.*"

Kulun Allah (c.c.)’1 sevdiginin alametleri ve halleri kisiden kisiye
degisebilir ve farkli anlamlarla, tezahiirlerle ortaya ¢ikabilir. Allah’in kuluna olan
muhabbeti ise kuluna hayir dilemesi ve rahmet etmesiyle gerceklesir. Allah sevdigi
kuluna bol bol nimet ihsan eder, diinya ve ahiret sevab1 verir, cehennemden onu emin

kilar, giinahtan korur, yiice haller ve yiiksek makamlar ihsan eder.*"’

% EI-Mekki, Kditu I-Kulib, s. 213.

% Kusguoglu, Tasavwuf ve Zikrullah, s. 12; Kuscuoglu, , Islami Tasavvuf Prensipleri, s. 5;
Kuscuoglu, Metafizik 2, s. 42. Kusguoglu “agk sarab1” baglikli yazisinda yasamis oldugu bir olayi
anlatir. Yakaza halinde iken kendini Corum Hidirlik Camii’nde bulur. Hidirhk Seyhi Abbas Efendi
altinda ates yanmayan, iizerinden buharlar ¢ikan, bilyiik bir kazandaki “ask sarabin1” karistirmaktadir.
Seyh efendi biiyiik bir tasla ask sarabindan doldurur ve Kuscuoglu’na verir. Tam icecekken
Kusguoglu’nun seyhi Maragli Mustafa Yardimedici gelir ve sadece alti damla igmesine izin verir. Tas
dolusu agk sarabini icemeyen Kuscuoglu, “yolun mecnunu olmasina maneviyatin razi olmadigini” i¢
dleminde anlar. Kuscuoglu, Metafizik 1, s. 111; Kusguoglu, Metafizik 2, s. 235, 236.

4 Kusguoglu, Metafizik 1, s. 117. Kuscuoglu, miiritlerine nasihatte bulundugu bir sohbetinde soyle
sOylemistir: “Allah’tan agkini isteyin. Kuru odun gibi olmayin. Allah’a ask, Allah’a kulluk yapmadan
elde edilmez kardesim. Allah’a kulluk yapmadan ben Allah’a 4sigim diyorsa bir kisi; (bilsin ki) onun
asik oldugu Allah, Allah degildir. Hazret-i Mevlana gel diyordu gel. Sems’de gordu biitiin tecelliyat-1
ilahiyi. Sems’in neyine asikti, asiktt Sems’e. Hazret-i Allah’in sifatlarini tenezziilen Sems’te gordii.
Ummi Sems’te. Yanityordu Hazret-i Mevlana. “Gel diyor, gel. Bagin kirli ise yikamadan gel. Ayagina
diken batt1 ise ¢ikarmadan gel. Gel ki, kalksin aradan. Gor ne hale geldim. Ufak ekmek parcalar1 gibi
yerlere dokiildiim, gel de topla beni” diyordu. Gergekleri yasamazsan ask olmaz. Kevni hakikatlerden
Oteyi gormiiyor isen agkini iddia etme. Ezel-i ervahla ilgili olan bir kipirtt vardir i¢ dleminde. Ciinkii
seni Hazret-i Allah orada imanli olarak imtihan etmisti. Burada biraz kipir kipir eder bunlara da
aldanma, esasa gel. Esas olan agki ilahiyi bul. Kendi bagina gidemezsin, tertib-i ildhi boyledir.” Sert,
Galip Hasan Kus¢uoglu, s. 104.

" Hucvird, Kesfu'l Mahcub, s. 446.
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Tasavvufta gdz ile kalp sevgiyi yansitan birer ayna olarak goriilmiistiir.*"*
Allah askiyla aglamak, g6zl cilalandirir. Go6ziin cilalanmasi, kalbin (ruhun)
glizellesmesine isarettir. Gozler ruhun aynasidir, ifadesi belki de bu gergegi dile
getirmek i¢in séjylenmistir.“o3

Kusguoglu, ask ehlinin Allah katinda degerinin yiiksek oldugunu ifade eder.
Allah katinda degerli olanin, insanlar nazarinda da degerli ve sevgili olmasi gerekir.
Ciinkii Allah sevdikleri sebebiyle kullarina ihsanda bulunur. Ona gore “Ehl-i aska
gazap ile yaklasilmamalidir. Ehl-i agskin mesken tuttugu yerde, gazaba yer yoktur.
Cismani rahatsizliklarin cezasi, cisme oldugu gibi; ruhani rahatsizliklarin cezasi da

ruha olur. Bu insanlar gerek cismani, gerek ruhani olarak rahatsiz edilmemelidir.”***

492 Ask (mahabbet), gdzdeki siyahligin etrafinda bulunan beyazliga benzetilir. Kalpteki bir yer olan

sitveydanin temizligi de saf sevginin, askin isaretidir. Bu iki yer yani kalp sevgi, goz riiyet mahallidir.
Bu anlamdan dolay1 kalp ile goz, muhabbette bir araya gelmistir. Bu sebepten bir sey goriiliince
sevilir, sevilince goriilmek istenir. Sevgiliye bakilmasindan goziin aldigi hazzi, goniil kiskanir.
Sevgiliyi diisiinmekten kalbin aldig1 hazzi da goz kiskanir. Hucvit, Kesfu 'l Mahcub, s. 444.

45 By anlamda Siilemi, Hz. Adem’le, Hz. Davud’un aglamalarindan dolay1  gozlerini
kaybetmediklerini ama Hz. Yakub’un aglamaktan gozlerini kaybetmis olmasindan bahseder. Hz.
Adem ve Hz. Davud’un aglamalar1 Allah korkusundan, Hz. Yakub’un aglamasi (Yusuf, 12/84) ise
¢ocugunu kaybetmis olmasindandir. Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, s. 197.

4% Kuscuoglu, Metafizik 2, s. 26.
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11. BURHAN

Burhan, kesin delil, kanit anlamindadir. Ruféilerin 1stilahlarindandir.
Tasavvufta Rufailerin bedenlerine soktuklar1 sis anlamina gelir. Burhan, zikir ayini
sirasinda yapilir. Burhana “havarik™ ismi de verilir. Burhanin Rufai tarikati kurucusu
Ahmet Ruféli’yem5 kadar uzanan bir hikayesi vardir.*”® Rufiiler, burhanla mananin

maddeye olan iistiinliigiinii ispatlamaya ¢alisirlar.*”’?

495 Ahmed er-Rufdi, Bagdat’la Basra arasinda kalan Batdih bolgesinde Ummiiabide koyiinde 1118
yilinda dogdu ( Sa’rani ise Arap kabilelerinden Benirufae kabilesine mensup oldugunu bundan dolay1
Rufai adi verildigini yazar. Sa’rani, Imam-1, Tabakat’iil-Kiibra, ss.626-648). Miladi 1168 yilinda vefat
etti. Dayis1 Mansur el-Batdihi’nin irsad terbiyesinde yetisti. Devrin alim ve mutasavviflarindan islami
ilimleri ogrendi. Batdihi’nin vefatindan sonra “seyhii’s-siiyGh” tinvanini alarak tekkelerdeki irsat
vazifesini stirdiirdii. Kadin ve erkek pek ¢ok miiridi oldu. Dort biiyiik kutuptan biri olarak kabul edilir.
Kurmus oldugu tarikat Rufdiyye, Ahmediyye ve Batdihiyye adlariyla anilmakta olup sonralar1 sadece
Rifaiyye olarak kullanilmistir. Ayrica Rifdiyye, Osmanli’nin kurulus déneminde faaliyet gosteren
tarikatlardan biridir. Tahrali, Mustafa, Ahmed er-Rifdi, 1A, c. 2, TDVY, Istanbul, 1989, s. 127;
Ongoren, Resat, Osmanlilarda Tasavvuf, iz Yay., Istanbul, 2000, s. 230 (Konumuz bazi kaynaklarda
Rufailik, bazilarinda da Rifailik olarak ge¢mis. Biz “Rufai” ifadesini kullanmay1 uygun gordiik).

4% Ahmed Rufai, hicri 555/1160 senesinde hacca gitmistir. Hac doniisii Hz. Peygamber’in Medine’de
Ravza-i Mutahharasi’n1 ziyaret etmistir. Hz. Peygamber (s.a.v)’in kabri Oniine gelicnce “es-selamii
aleykiim yéd ceddi (ey dedecigim)!” diye selam vermis ve Resiliillah’in kabrinden gelen bir ses
“aleykiim selam ya veledi, (ey oglum)!” diyerek onun selamina cevap vermistir. O sirada orada
bulunan biitiin ziyaretgiler bu sesi igitmislerdir. Bunun iizerine vecde gelen Seyyid Ahmet er-Rufai,
titreyerek diz ¢okiip su kitayr okumustur: “Uzakta iken ruhumu gonderiyordum; bana vekaleten
topragmi Opiiyordu. Simdi iste huzurundayim; uzat bana elini ki dudaklarimla &peyim.” Hz.
Peygamberin kabrinden nurani bir el disar1 uzanmig ve biitiin ziyaretcilerin gozleri 6niinde o, bu eli
Opmiistiir. Cevrede bulunan miiritlerin de sahit oldugu bu olay onlarin cezbeye gelmelerine sebep
olmusg ve ellerine gecirdikleri kilig, sis gibi seyleri viicutlarina batirmislardir. Burhanin baglangici ve
kaynagi olarak bu olay anlatilir. Serrac, E/-Liima’, s. 528; Riifai, Ahmed’el, Onlarin Alemi (Hdletii
Ehl’il- Hakikati Maallah), ¢ev. Abdiilkadir Akgicek, Bahar Yayinevi, istanbul, 1972, s. 39; Mustafa
Tahrali, Ahmed er-Rifdi, s. 127; Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 440. Ruféiler zikir meclislerinde
Ahmet er-Rufai’nin tertip ettigi evrdd ve ahzabdan bir boliim okurlar. Ayrica bazi giin ve gecelerde
burhan denilen kerametler sergilenir. ism-i celal zikrinin hizlandig1 bir sirada zikri yoneten seyh kilig,
sig, t1g, topuz gibi aletleri zikir yapan dervigler arasindan sectigi kimselerin yanak, karin, girtlak, g6z
gukuru ucu gibi viicudun degisik yerlerine saplar. Dervigler viicutlarina saplanmis aleti elleriyle
tutarken zikre devam ederler. Atese girme, zehir igme, vahsi hayvanlarla oynama, agizda cam
parcalarini ¢igneme gibi uygulamalar zikir esnasinda yapilir. Bu tiir gosteriler Allah dilemedikge
atesin yakmasinin, kesici aletlerin kesmesinin, yirtict hayvanlarin zarar vermesinin miimkiin
olmayacagini delilleriyle ispatlama diisiincesiyle yapilir. Ayrica bu yolla inkarcilarin hidayete ermesi
hedeflenmektedir. Tahrali, Mustafa, A4hmed er-Rifdi, 1A, c. 35, TDVY, Istanbul, 1989, s. 101.

47 Serrac, El-Liima’, s. 528; Cebecioglu, Tasavvuf Sozhigii, s. 112; Uludag, Tasavvuf Terimleri
Sozligii, s. 81; Yimaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 276. Osmanli doneminde Uskiidar’daki Rufai
Asithanesi, 6gle namazini miiteakip yaptizi “burhan”larla taminmaktaydi. Bu sebeple Avrupa’da
oryantalizm ve egzotizm egilimlerinin agirlik kazandigi XIX. yiizyilda basilmig seyyah rehberlerinin
cogunda Istanbul’da “kagirilmamas: gereken ilging hususlar” arasinda Uskiidar’da “haykiran dervisler
tekkesi” adiyla yer almig ve ¢ok sayida yabanci yazarin ve ressamin ugragi olmustur. Fransiz Albert
Aublet, italyan Fausto Zonaro RufAi ayinini tasvir eden tablolar yapmislardir. Tanman, Baha M., Rifdi
Asithdnesi, 1A, c. 35, TDVY, Istanbul, 1989, s. 98.
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Kur’an’1t Kerim de “burhan™ delil anlaminda ge¢mektedir. Kur’an, Hz.
Peygamberle tartisan inangsizlarin, ondan iddiasini ispat etmek {izere, siiphelerini
kaldiracak agiklikta burhan istediklerinden bahseder.*"®

Peygamberlere verilen olaganiistii olaylara mucize, peygamberin verasetini
tastyan evliyada goriilen olaganiistii olaylara keramet denir.*"’

Kusguoglu, burhani su sekilde tanimlar: “Evliyada goriilen kerametin farkl
kisilerde zuhuruna ve bunun devamina burhan denir. Burhan, insanlar1 irsat i¢in
verilmis Allah’in bir liitfidur. Yani fizige karsi, metafiziktir. Fizikten baskasini kabul
etmeyenlere diigtindiiriicli bir olaydir. Burhan, ehil olmayanlarin elinde bir 6liim aleti
iken ehil olanlarda metafizik bir olaydir. Mucize, keramet ve burhan metafizik
olaylar olup Allah’in gii¢ ve kudretiyle gerceklesir. Kula diisen siiphe tasimadan
bunlara iman etmek oldugu gibi bunlarin inkar1 da kiifiirdiir.”*"

Mucize, keramet ve burhan Allah’in dilemesi ile olur. “Habibim sen

atmadin, illa ben attim™*!!

hitabi Hz. Peygamber’e yapilmis olsa da diger
peygamberlere ve evliyaya da yapilmistir. Peygamberlerin gostermis oldugu
mucizede, evliyanin gostermis oldugu keramet ve devami olan burhanda da bu
hitabin anlami1 vardir. Dolayisiyla ayet bize isimler degisik olsa da mucize, keramet
ve burhanin Allah’in zamana yansiyan giic ve kuvvetinin bir isareti ve yapicisi
oldugunu gostermektedir.*'?

Burhanin ii¢ sekli vardir. Ates, kilic ve sis burhanlari. Hepsinin verilis

sebebi ve vesilesi farklidir. Kili¢ burhani, Hz. ibrahim’in oglunu kurban etmesi*"

9% Cebecioglu, Tasavvuf Sozligi, s. 112; Yusuf, Suresi’nin 24. ayetinde de “burhan” kelimesi su

sekilde gecmektedir. “O kadin (Ziileyha) andolsun, ona (Yusuf’a) musallat olmay1 kafasina koymustu.
Eger Rabbinin burhanini gérmemis olsaydi, o da o kadini arzulamisti. iste biz ondan fenalig1 ve fuhsu
bertaraf edelim diye burhan gonderdik. Ciinkii Yusuf, ihlasa erdirilmis kullarimizdandir.”

499 Ates, Islam Tasavvufu, s. 117. Gergek keramet, kerametin gizlenmesidir. Biitiin biiyiik veliler
miimkiin oldugu kadar kerametlerini gizlemeye caligmislardir. Bunun disinda tecelli edenler, velinin
irade ve ihtiyartyla degildir. [lahi hikmet 6yle gerektiriyor, demektir. O vakit de veli bir geng kiz
kadar hicap duyar. Kisakiirek, Necip, O ve Ben, Hacegin Yay., Istanbul, 2007, 125.

19 Kusguoglu, Metafizik 1, s. 11, 69; Kusguoglu, Muhta¢ Oldugumuz Kardeslik, s. 306, 309. Rufailer
hakkinda Terciiman Gazetesi’nin “/nanc Mucizesi” baslikli, 26 Nisan.1993 tarihli haberinde sunlar
sOylenmigtir: “Ruféiler, burhan1 40-50 cm uzunlugundaki sislerle yapiyorlar. Viicutlarina batirilmadan
once Kusguoglu tiikiirtigiiyle sisin ucunu 1slatiyor. Sis agza sokulup, yanaktan ¢ikariliyor. Aci
hissetmiyorlar. Daire olusturup bir taraftan da zikre devam ediyorlar. Zikir ayini bitince, Kuscuoglu
tekrar tukiriigiinii gisi ¢ikardigr yere sirtiyor. Kusguoglu bu olayr “stinnet-i Resulullah” olarak
degerlendiriyor. Peygamberimiz Hz. Ali’nin gozleri agridiginda gozlerini tiikiiriigiiyle mesh etmis.
Hz. Ali’nin gozleri iyilesmis ve yarim kalan bir kaleyi almas1 da tamamlanmis.”

“!' Enfal, 8/17.

12 Ruseuoglu, Muhta¢ Oldugumuz Kardeslik, s. 307.

“1 Saffat, 37/102.
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olaymna bagl olarak ortaya ¢ikmustir. Ates burhani, Hz. ibrahim’in atese atilmasi*'
olayiyla alakalidir. Sis burhani, Ahmet-er Rufdi’nin Hz. Peygamber’in huzurunda

415 alakalidir. Bu burhanlar Allah’in kuvvet ve kudreti ile

yasamis oldugu olayla
alakali olup, insanin elinde olan konular degildir. Bunlar i¢inde en tehlikelisi sis
burhani kabul edilir. Kiligla kesilen yer kapanmazsa hastanede dikis atilabilir. Ates
yakarsa insan durmaz, cekilir. Ama siste bedenin i¢ine yapilan bir miidahale s6z
konusu oldugundan geri déniisii olmayabilir.*'®

Kusguoglu burhanda sisi kullanir. Sis basit bir insaat demiri olabilecegi gibi
sivri herhangi bir sey de olabilir. Sis vurmadan once peygamberin silinneti {izere
tiikiirtik ile mesh edilir. Sis ¢ikarildiktan sonra da vurulan yere tiikiiriik stirtiliir. Sisin
ciktig1 yerde herhangi bir kanama meydana gelmez. Eger bir kanama olmussa, kani
durdurmakta ayr1 bir burhandir. Tazarru ve niyaz edilerek Kur’an’dan okunan bir
ayetle kan durdurulur. Kanin c¢ikmasinin sebebi, burhani izleyenler arasinda
inanmayanlar var ise, bunu bir sihir gibi diisliniip de giinaha girmesinler diye
Allah’1n liitfetmis oldugu ilahi bir rahmettir. Burhandan sonra burhan yapilan yerde
hafif bir kizariklik olusabilir. Rufailer buna “Burhan Giilii” derler. Burhan Giili’niin
oldugu yerin cehennem azabindan korunacagina inanirlar.*'’

Kusguoglu icazetini ve burhan yapma salahiyetini seyhi Mustafa
Yardimedici’den alir. Seyhi vefat ettikten sonra senelerce burhan yapamaz. Demirin
bedene sokulmasi, insana zarar vermemesi onu olduk¢a dustindirmekte ve
korkutmaktadir. Insanlarin kendilerini “sis ile taniyacaklarsa, tanimasinlar”
dustincesindedir. Bir gece Ahmet Rufai tarafindan azarlanir. Ahmet Rufai, “Niye
verdik sana bunu, senin kadar mi1 bilmiyoruz hadisenin ne olacagini” der. Kusguoglu

aldigi bu manevi emirden sonra burham ilk once kendinde dener.’'® Sonra

dervislerine de yapmaya baslar.

*'* Enbiya, 21/69.

5 Bkz. 406. dipnot. Burhan, Ahmed Rufi’nin gosterdigi kerametin devami olarak, Rufailik
geleneginde bir ritiiel olarak devam eder.

Y°Bilim Dergisi, Bilimin agiklayamadigi Bir Olay: Fizige Karsi Metafizik, Ekim, 1983;
Kusguoglu’nun 10.03.1996 tarihli sohbeti, Antalya (123 numarali kaset).

7 Kusguoglu, Muhtag Oldugumuz Kardeslik, s. 314; Bilim Dergisi, Bilimin aciklayamadigi Bir Olay:
Fizige Kars1 Metafizik.

% Kusguoglu, Muhta¢ Oldugumuz Kardeslik, s. 311. Kuscuoglu, bir sohbetinde ilk burhani kendinde
nasil denedigini, kendi korkularini, hislerini igtenlikle anlatir. Burhan salahiyeti verilmis olmasina
ragmen o giine kadar ihvanina hi¢ burhan yapmayan Kusguoglu, bu konuda sunlar1 sdyler: “Bir gece
burhan yapalim, dedim. Aman sevindiler, diigiin bayram ettiler bu gece burhan olacak, burhan olacak.
Daha bir hafta var, her gece kalkiyorum tehecciitten sonra oturuyorum talim ediyorum, okuyorum,
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Burhan yapmak kisinin seyhligini kanitlamaz. Burhan, herhangi bir kisiye
salahiyetli seyh tarafindan verilir. Kisi dervis olmasa dahi verilir. Bu kisinin
derecesini de gostermez. Kisinin derecesini inanci ve inancinin yasantisindaki zuhuru
gosterir. Ehil olmayan kisilere burhan yapabilme salahiyeti verilirse, mesuliyeti hem
yapana hem de seyh efendiye aittir. Izn-i icazeti olmayan kisi de baskasina burhan
yapabilme salahiyetini veremez. Burhan verilen kisi dinden ¢iksa dahi geri

almmaz.*"’

okuyorum, okuyorum, nasil okuyorum bayiliyorum okuyorum béyle. Konsantre olayim diye yahut
kendimden gegeyim diye. Sisi elime aliyorum bir batirryorum avcimin ortasina tabi bagka yere degil,
bir dokunuyorum anam, anam, anam cigerim sokiilityor. Hemen birden iltihap oluyor bembeyaz orasi,
birden iltihap oluyor. Ne cabuk yapiyorsun yahu. Bu is olmayacak yahu nasil olacak bu. S6z de
verdik, seyhleri s6z verdi ayip olmaz mi geri doner mi. Efendim bir hafta her gece denedim, denedim,
denedim, denedim. Olmuyor, olmuyor, olmuyor. Ne miinacatlar etmedim ne secdelere kapanmadim,
olmuyor, olmuyor, olmuyor. Vallahi bu gece dedim, s6z verdigim gece, istersen orada 6ldiir beni. Ben
evveld kendime bagkasina degil tabi igneyi kendine diirt, ¢uvaldizi baskasina derler. Kendime
vuracagim. -Istersen oldiir beni, vallahi. Istersen &ldiir hiikiim senin. ister kulunu oksa, ister zincire
vur hiikkiim senin hiikmiindiir. Bagka hiikim yok ki, Allah ’tan baska. Ne yaparsan hiikiim senin
hitkmiindiir amma, bizler aciziz Ya Rabbi, aczimize gore ihsan et rica ediyoruz. isyan m1 hasa, senin
seven asiklarin hasd senden usanirlar imkan var mi buna.- O gece esmay1 verdim, fakir hay esmasini
diri Allah’in diri ismi. Allah, dedim de oyle bir ¢aktim ki kendime, ben dlecegim diye c¢aktim. Ne
yaparsan yap. Yok, tecriibemde yok muvaffak olamiyorum. Acik ucu bir milimetre degiyor degmiyor,
iltihaplaniyor iste, iltihap nereden geliyorsa. Kizarmayi birak ta iltihaplaniyor. Korkung. Su bogazimin
bosluguna oyle bir vurdum ki, orada bosa vurmamisim, kemige vurmugum. Orast da sinirlerin
digiimlendigi yermis. Hemen insan fel¢ olurmus. Ya Oyle ne olursa olsun, derken ucu kancalandi
boyle dondii demir ne olacak. Ingaat demiri, gelik melik degil ki. Hatta geligi layik gérmezler, isirir
biraz diye. Biraz isirirmig. Onu bazi ehli bilir, hafif ¢ig yokluyormus gibi bir sey hisseder insan.
Yoklar bagka bir sey yok, oOyle. Girdigi ¢iktigi belli olur tabi kolay bir sey degil o6lim aleti.
Biliyorsunuz sisin cezasi bigaktan falan kiligtan daha agirdir. Ciinkii tedavisi yok sisin, oldiiriir o saat.
Onun i¢in burhanlar iginde en tehlikelisi sistir. Nasil Ya Allah, diye vurduysam kemikten gitmedi ucu
doénmiis, donsiin monsiin su bosluga getirdim, birakiverdiydim lap diye oturdu cigerlerime dogru vay
anam vay. Baktim ki, yel esiyor anam hi¢ bir sey yok iifiil, iifiil. Ka¢g zamandir bogsuna m1 okumusuz.
Vallahi kale fetheden kumandan benim kadar olmazd:i o anda. Cennet-i alaya giren hani timitsiz kisi,
benim kadar olmazdi, 6yle bir zevke girdim ki, aman Ya Rabbi biitiin benim oldu. Kiifuil kiifiil ediyor
yel esiyor. Vay anam vay. Buna mi1 korkmusum yahu. Desene evvelce boyle yapacaksin diye demedi.
Sonra dyle dediler manamda; ‘tecriibe yok, bu iste tecriibe yok. imanda tecriibe yok inandinsa tamam.
Inanmadinsa yok. iste o sisi 6yle vurdum ki, kendime aman Y4 Rabbi, bende vecde geldim biitiin
arkadaglar da gasy (ilahi tecellilere mazhar olan salikin kendinden ge¢mesi, ruhani, latif ve lahuti bir
perdenin biiriimesi. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligi, s. 144) oldu.” Kuscuoglu’nun 10.03.1996.
Antalya, 123 nolu kaset.
% Kusguoglu, Muhta¢ Oldugumuz Kardeslik, s. 313; Bilim Dergisi, “Bilimin agiklayamadigi Bir
Olay: Fizige Karst Metafizik. Kugcuoglu, burhan insanlari irsad icin verilmis bir lituftur” bashkl
yazida Prof. Dr. Naci Bor’un (Hacettepe Universitesi, Cerrahi Arastirmalar Birimi Baskani, ABD’nin
cesitli Universitelerinde ihtisas ve oOgretim tiiyeligi yaptiktan sonra Tiirkiye’de Cerrahi Arastirma
alanin1 Uiniversite biinyesinde bagimsiz bolim olarak kuran ilim adamlarindan biridir.) burhan
hakkindaki diisiincelerini igeren bir roportaj yapilmigtir. Bu roportaj su sekildedir:

Soru- dncelikle sorulacak soru su... Burhan gergek bir olay m1? Bir g6z yanilmasi olamaz m1?

Yanit- Ben gercek olduguna inaniyorum. Bunun pek ¢ok misalini gérdiim ve yasadim. En kiigiik
bir stiphem olmadigini ifade etmek isterim.

Soru- peki ama bunu pozitif bilimle nasil bagdastirtyorsunuz?

Yanit- Bilirsiniz halk arasinda anlatilan seyler vardir; Filan yil ki biiyiikk zelzeleden Once
ahirlarda atlar huzursuzluk gostermisler, kopekler kapilarda devamli ulumuslardir, kimseyi
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Insanoglu kanitlayabildigi seyleri kabul ederken, kanitlayamadiklarini
olaganiistii gormekte ve reddetmektedir. Tasavvufun icerigindeki “bilgi, gizem ve
tecriibe” kavramlariyla konuya yaklastigimizda, bilgiyi kabul etme ve bilginin

kanitlanabilirligi diisiincesi daha farkli anlamlarda temellendirilebilir.

uyutmamiglardir. Bunlardan birkag saat sonra da deprem olmus su kadar can ve mal kaybi olmustur.
Bunu duyunca insanin ilk reaksiyonu inanmamaktir. Ancak bu giin zelzeleyi 6nceden veren aletler
yapilmistir. Bu aletler binlerce kilometre uzaktaki depremlerin ozelliklerini de tanitmaya yeterlidir.
Simdi bu iki olaya bakarak atlarin ve kopeklerin zelzelenin on titresimlerini algiladiklarini kabul
etmek lazimdir. Hatta demeliyiz ki ilk sismograf insanlar tarafindan yapilmadan 6nce bu mekanizma
hayvanlarda mevcutmus. Biz onlar1 hala tanimamis ve nasil ¢aligtiklarin1 anlayamamis olsak bile...

Simdi sormak lazim eger kopegin i¢giidii, sismografin titresimlerle 6nceden bildirdigi bir olay1
tanidigimiz ve karakterine giivendiginiz bir insan Onceden haber verirse ona inanir misiniz, yoksa
siipheyle mi karsilamak lazim? Yani kopeklerin veya ayni isi yapan bir makinenin tespitini fazla
onemi olmayan tabii bir durum kabul ediyoruz da ayni seyi bir insan yaptiginda siipheyle bakiyoruz.
Iste olagan ve olagan iistii olaylar arasindaki fark bu kadar az.

Soru- Ama soyledikleriniz at ve kopeklerin zelzeleyi nasil dnceden haber aldiklarini veya bir
insanin bunu nasil yapabilecegini izah etmiyor.

Yanit- dogru... anlattiklarim olayin fizyolojik mekanizmalarini izah etmez. Kulagin anatomisi
ve fizyolojisi ile ses titresimlerini nasil topladigi, orta ve i¢ kulaga hangi mekanizmanin ilettigi, i¢
kulakta bu titresimlerin nerde ve nasil elektrik gerilmeleri haline geldigi ve ne sekilde sinirlerle beyne
iletilip algilanmasinin saglandig1 biliniyor. Halbuki atlar ve kopekler zelzeleyi hangi organlariyla
algiliyorlar bilmiyoruz. Insanda da boéyle seyleri ©nceden algilayip bize bildirecek organ ve
fonksiyonlarin mevcudiyeti bilinmemektedir. Ama bunlarin bilinmemesi yoklugu anlamina gelmez.
Belki bir giin kesfedilir. Bu bilim adamlarinin goérevi...

Soru- Sisin insana aci vermemesinin veya atesin yakmamasinin izahi var m1?

Yanit- Hayir... biz onlar1 da, daha pek ¢ok seyi de bilmiyoruz. Ama imkansiz olduklarina da
inanmiyorum.

Soru- Bilim adamlarinin genel tutumlar1 bu konularda farkl:...

Yamt- Tabii, cogu zaten bu konularla ilgilenmez. Bir kismi da bunun uydurma, sagma sapan
seyler oldugunu disiiniir. Bir kismi agik¢a bu konular1 gayri ciddi bulur. Ugrasanlarla da alay
ederler...

Soru- Onlarin tutumu bu giinkii pozitif bilime daha uygun diismiiyor mu?

Yanit- Ik bakista 6yle... Ama bir deney anlatayim. Ortaokulda bir bardak asit icine —mesela
HCI bir kemik birazda et koyarak cocuklar yapar bunu. Bir siire sonra et kaybolur... kemik yumusar,
birka¢ giin sonra o da kaybolur. Neticede kalan koyu bir sividir. Yani asit eti ve kemigi tahrip ediyor,
sindiriyor. Simdi denilse ki insan ayni deneyi gece giindiiz devamli tekrar ediyor zaten... inanilmaz
gibi gorilir.

Soru- Nasil bir tekrar bu?

Yanit- insan midesinde serbest asit (HCI) vardir. Bu asirlardan beri bilinen bir gergektir. Buna
ragmen mide duvarini bu ¢ok kuvvetli asit eritmemektedir. Mesela, kopekler bildiginiz gibi kemik
yerler, midelerindeki HCI bu kemigi birkag giin icinde yavas yavas sindirir. Ama kendi duvarini tahrip
etmez bu asit. Nedenini gegen asirlarda hi¢ bilmiyorduk. Simdi kismen anliyoruz ama tamamen degil.
Diisiiniin asit mide i¢cine duvardaki 6zel hiicrelerden salgilanmaktadir. Nasil oluyor da bu ¢ok kuvvetli
asit bizzat kendisini salgilayan hiicreleri tahrip etmiyor? Bunun cevabi heniiz agiklikla verilmis degil
ama 6lumle hayat arasindaki fark kadar 6nemli bir olay bu.

Soru- Bu belki sis burhanini izah eder ama mesela atesin yakmamasi anlamindaki ates
burhanini da agiklar mi?

Yanit- Tabii aciklamaz. Ancak sunu ifade eder; insan, keza bilim adami agiklayamadigi
olaya olaganiistiilik atfediyor. Miimkiinse inanmiyor, hatta karsisindakini madrabazlikla,
gozbagcilikla itham ediyor. Bilimsel bir agiklama getirdiginiz anda da o igler 6nemini kaybediyor. Iste
bu yanls. ik insan yaratildigindan beri midesinde onu delecek kadar asit ve sindirici enzim vardi. Bu
olay tam olarak agiklansa bile onemini kaybetmez. Fevkalade bir olaydir. Ayrica ilimde bu gibi
kismen agiklanmig fakat o haliyle dahi insan aklinin sinirlarini zorlayan olaylar vardir. Onlar da en az
atesin yakmamasi kadar onemlidir.”
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Kusguoglu, burhanin metafizik olaylara miisait olmayan toplumlarda
horlandigini, basit bir olay gibi anlasildigini, bugiinkii yasantida tesirli olmadigin
distinmektedir. Uzun zamandir burhan yapmamaktadir. Medyada sis burhanin
yanlig tanitilmasi ve kotiiye kullanilmast da bunda etkili olmugtur.

Sadece bilimin verilerinin ger¢cek ve dogru kabul edildigi giliniimiizde
tasavvuf alaninda yasanan metafizik olaylarin kabul edilebilmesi, olduk¢a giictiir. Bu
konuda tasavvufa yakin veya uzak olunmasi tasavvufi bilgiyi kabul edip etmeme
noktasi da onemli rol oynar. Peygamberler Allah’in izniyle kendi zamanlarinin en
onemsenen konularinda mucize gostermislerdir. Evliyanin gosterdigi keramette yine
kendi zamanlarinin en kabule sayan konularinda olmustur. Kusguoglu Rufai
gelenekten geldiginden dolay1 burhani bir donem yapmistir. Zamanin ihtiyaglarinin
ve yasantisinin farkli olmasi bu gelenegi giliniimiizde yapmamasinin nedenlerinden
biri olabilir. Yine de bu bizde burhanin ger¢cek olmadigr diislincesini

uyandirmamalidir.

12. MIRAC

Mirac, merdiven demektir. Hz. Peygamber’in Allah ile goriistiigli geceye

mirac gecesi ve bu olaya da mirac olayr denir. Mirdc ruhun yiikselisi ve manevi

yolculuk seklinde tasvir edilir.**

2! ye Necm Suresi’nde gegmektedir.

Kur’an’da mirac olay1 Isra Suresi’nde
Mirdc olay: anlatilirken isra olayiyla birlikte anlatilir.**? Isra, gece yiiriiyiisii

anlamina gelmekte, mirac ise ylikselmeyi ifade etmektedir.

420 R1-Hakim, /bnii’l Arabi Sozligi, s. 385; Cebecioglu, Tasavvuf Sozliigii, s. 438; Uludag, Tasavvuf
Terimleri Sozliigii, s. 250.

! Sure “subhane” soziiyle baslar. Surenin boyle agik ve yiiksek bir tenzihle baglamasi, surede
anlatilacak sasirtict ve ilging olaylarin 6nemi dolayistyladir. Burada ilk olarak akillara saskinlik veren
Isra olaymi ululamak ve dogrulamak icin kalplerin temizlenmesini saglama ve makamin &nemi
dolayistyla benzetmelerden genel bir ilke olarak kaginilmasini hatirlatma s6z konusudur. Yazir,
Elmalili M. Hamdi, Hak Dini Kur’'an Dili, c. 5, Ak¢ag Yay., Ankara, s. 110.

422 «Eksiklikten uzaktir O (Allah) ki gecenin bir vaktinde kulunu, ayetlerimizden bir bolumiini,
kendisine gostermemiz ig¢in, Mescid-i Hardm’dan, cevresini bereketli kildigimiz Mescid-i Aksd’ya
yiiriittii. Gergekten O, isitendir, gorendir.” Isra, 17/1.
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Peygamberin mirdcinin ruh ile mi, beden ile mi yapildig1r konusunda goriis
farkliliklar1 vardir. Tasavvuf ehlinin geneli mirdcin hem ruh hem de beden ile
yapildig1 goriisiindedir.**?

Tasavvufta zikrullah ile insan cisminin nur haline gelecegine inanilir. Nur
haline gelen insan, bir anda her tarafi dolasabilir. Mirdcin mutlaka bir kanuna goére
oldugunu kesin bir dille sdyleyemeyiz. O bir mucizedir. Mucize, tabiat kanunlarinin
disinda cereyan eden olaydir.**

Mirac gecesi Hz. Peygamber’in diinyada yasamis oldugu en serefli
gecedir.*”® Peygamberin yasamus oldugu bu gecedeki tecriibe kendi sahsina 6zgii
formdan beseri-6zel bir tecriibeye dogru gelisimini gosterir.*2®

Peygamberin mirac tecriibesinin baslangicin1 isra teskil eder. Mekan
yeryiiziinde bulunan Mescid-i Haram’dan, Mescid-i Aksd’ya kadar uzanan gece
yolculugudur. Vasitasi, Burak’tir. Tasavvuf dilinde Peygamber (s.a.v)’in miracinda
bes mertebe ve bes vasita vardir. Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksa’ya kadar tayy-i
mekan, vesilesi Burak’tir. Semavata yiikselis, vesilesi miractir. Yedi asuman, vesilesi
meleklerin kanatlari. Sidreti’l Miintehd, Cebrail (a.s) kanadi. Kadbe Kavseyni ev
edna’ya kadar vesilesi Refref’tir. Tasavvufta Cebrail akli, Refref agki temsil eder.*’

Tasavvuf ehli miraca pek ¢ok anlam yiikler. Kur’an’da anlatilan {i¢ bilgi
tiirii vardir.*® Tasavvuf ehline gore peygamber bu bilgi tiirlerinden hakka’l-yakine
mirdc ile ulasmistir. Israda ilme’l-yakinden (gercek bilgi), ayne’l-yakine (bilgi
kesinligi) ge¢ilmis, Mirac ile hakka’l-yakine (gercek kesinlik) ulasilmistir. Clinkii

hakka’l-yakin, gormeye ve miisahedeye dayanan bir ilimdir.**’

2 Kelabazi, Ta’arruf, s. 88. isrd l.ayet hakkinda Serrac “eger mirdc muhaliflerin iddia ettikleri gibi

sadece ruh ile olsaydi, ayette “esrd bi-abdihi” denmezdi. Ciinkii abd ismi, rith maa’l-cesed olanlar igin
kullanilir” demektedir. Serrac, el-Liima’, s. 116.

424 Ates, Siileyman, Kur’an’-1 Kerim ve Yiice Meali, Kili¢ Kitapevi, Ankara, s. 281.

Kuseyri, Risdle, s. 282.

2 El-Hakim, /bnii’l Arabi Sozligii, s. 389.

427 Eraydin, Selguk, Tasavvuf ve Edebiyat Yazilari, Mavi Yay., Istanbul, 1997, s. 69.

2% Bu bilgi tiirleri Tekasiir Siiresi’nde ilme’l-yakin, ayne’l-yakin, hakka’l-yakin olarak ifade edilir.
Yakin, higbir suretle sahibine siiphe gelmeyecek ilim demektir. [lme’l-yakin delil ve burhan ile hasil
olan ilim demektir. Ayne’l-yakin, beyan hiikmiiyle meydana gelen ilim demektir. Hakka’l-yakin de
dogrudan dogruya gorme ile elde edilen ilim demektir. [lme’l-yakin ¢alismakla elde edilir. Ayne’l-
yakin Allah vergisidir. O halde ilme’l-yakin, akil sahiplerinin ilmidir. Ayne’l-yakin, ilim sahiplerinin
ilmidir. Hakka’l-yakin ise marifet (manevi bilgi) sahiplerinin ilmidir. Siilem1, Siilemi ' nin Risaleleri, s.
32; Ates, Islam Tasavvufu, s. 72.

*° El-Hakim, [bnii’l Arabi Sozliigi, s. 386. Peygamber (s.a.v)’in hakka’l-yakine ulasmasi hakkinda
kendisinin bir hadisine verdigi anlami da burada zikredebiliriz. “isa yakin bakimindan ilerleseydi
benim gibi o da havada yiiriirdi.” Hadisinin izahin1 Hz. Peygamberin sdyle yaptigi isitilmistir:

425
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Kusguoglu’na gore, Allah Teala biitlin elgilerine bazi olaganiistii olaylar
vermistir. Rasul-i Ekrem’e diger peygamberlere verdiginden daha istisnai bir olay
nasip etmistir. Bunu soyle ifade eder:

“Miracin ceseden mi, ruhen mi yapildigina dair tartismalar siire dursun
ayne’l-yakine, hakka’l-yakine kabul etmeyenler, yakaza halini bilmeyenlerin bu
durumu ¢6zmeleri zordur. Mirdc hadisesi bir anda olmustur. Peygamberin
dondiiglinde yatagr sogumamistir. Mescid-i Aksa’ya Burak’la gitmis, orada
vazifelerini tamamlamigstir. Allah dilese bir seye bindirmeden de peygamberini
gotlirebilirdi ama bunlar Cenabi1 Hakk’in cilve-i rabbanisidir. Ceset ve ruhen her
ikisiyle ger¢eklesen miracta Hz. Peygamber Rabbu’l izzeti agikare gérmiistiir. Yarin
ahirette de ehl-i ask cemalullah1 6yle seyredecek. Peygamberimiz (s.a.v) Sidretu’l-
munteha’ya geldiginde Cebrail (a.s.) gidemedi. Dedi ki: “Ya Muhammed buradan
Oteye bana salahiyet yok, ben buna gore yaratilmadim, bir adim daha atarsam
yanarim.” Peygamberimiz “Ya Cebrail seni oldugun gibi goérmek isterim.” dedi.
Cebrail kanatlarini acti, oldugu gibi goriindii. Peygamber efendimiz bayildi. Miragta
Peygamber Efendimize cennet ve cehennemin mevcudiyeti de gosterildi. Miracta Hz.
Allah bize namaz, Sure-i Bakara’nin son ti¢ ayetini bir de Hz. Peygamber’in sefaatini
hediye etmistir. Namaz gozlimiiziin nurudur. Allah Teala’nin kullarin1 ihya etmek
icin verdigi namaz, biitlin melaike-i kiramin ibadet taatinin toplanip bir araya
getirilmis halidir. Namaz ismi altinda Allah’in kullarina bahsettigi, kendi
rahmetinden baska bir sey degildir.”**°
Mutasavviflar namaza miracla ilgili cesitli anlamlar yiiklemiglerdir.

Namazda miracin sur1 vardir ve namaz, kalplerin miracidir. Namazda okunan

“Restliillah bu hadisi ile Mirac gecesindeki haline isaret etmistir. Ciinkii Mirac’a ait latif halleri
anlatirken Resilullah (s.a.v): “Burak’in geride kaldigini, benim ise yiirimekte oldugumu miisahede
etmistim.” demigtir. Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 265; Serrdc, El-Liima’, s. 119. Hz. Peygamber
(s.a.v)’in hakka’l-yakine ulagsmasinin dile getirildigi Isra Suresi’nin ilk ayetinden sonra Hz. Musa ile
ilgili ikinci ayete gegilir. Isra’dan bahsederken Hz. Musa igin belirlenen yer hatirlatilir. Dolayisiyla
Hz. Musa’nin “Beni goremezsin” hitabiyla karsilandigi ayetiyle, Hz. Muhammed’i Cenab-1 Hakki
gormeye gotiiren isra ayeti birlikte diisiiniiliirse, Hz. Musa’nin makami ile Hz. Muhammed’in makami
arasindaki fark agikga anlasilir. Mirdc olaymin gegtigi bir diger siire Necm Suresidir. Necm Suresi,
Isra Suresi’nden once inmistir. Necm Suresi’ndeki “Rabbinin en bilyiik ayetini gordii” (18. ayet)
ifadesi daha ®nce gelmistir. Yani Isra Suresi’ndeki “Ayetlerimizden bir boliimiinii gostermek igin”
ifadesinin anlam1 peygambere delil gostermek degil, peygamberin kendisini bir delil olarak kainata
gostermektir. Peygamberin kendisi en biiyiik ilahi bir delildir. Gece yiiriiylisiiniin hikmeti de ona
gostermekten ¢ok, O’nu kdinata gostermeye daha uygundur. Yazir, Hak Dini Kur’'an Dili, c. 5, s. 117.
% Kusguoglu’nun Mirac Kandili sohbeti, 15.11.1998 (172 numarali kaset); Kuscuoglu, Tasavvuf ve
Zikrullah, s. 115.
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dualarin, sekillerin hep bir anlam1 vardir. Tesehhiid semavatin katlarini asip birgok
mesafeleri gectikten sonra vuslat mahalline ulagmaktir. Tahiyyat, Allah’a verilen
selamdir.*"

Kuscuoglu'na gore, Allah’in peygamberleri disinda, veli kullart da mirac
edebilir.** Rahman Suresi otuz iigiincii ayette “Ey cinler ve insanlar toplulugu,
goklerin ve yerin bucaklarindan ge¢ip gitmege giiciiniiz yeterse gecin gidin. Ancak
kudretle gecebilirsiniz (illd bi-sultan, basict ve asiric1 giic demektir.)” ayetini buna
delil olarak gosterir.*?

Kuscuoglu bu konuda sunlart soyler: “Hazret-i Allah agik olarak buyuruyor
ki, siz sultan1 bulmadan, arzin c¢evresinden disar1 ¢ikmaya yeltenmeyin
cikamazsiniz. Sultanin liigatte manasi, basici asirict giic demektir. Manen sultan
olanlar ise, manen ¢ikarlar. Bunu ehli bilir. Sultan, o bahtiyarlarin miraclaridir.
Sunu kesinlikle bilelim ki, peygamber efendilerimize, verilen rahmet-i ilahi,
evliyaullaha da liitfedilir. Fakat ayni olmayip ilham yolu iledir, feridir. Bu anlamda
irsada vazifelendirilmis kisilere ilhamla evhami ayiracak kabiliyet verilmistir.”***

Kuscuoglu'na gore Allah icin akan gozyaslari miiminin miracidir. “Kalbi
gozyaslariyla suladigin zaman yaptigin duayi kdinat bilir. Bu yasa kiyamayanlara ask
yolunda sefer haram kilinmistir. Baz1 goézyaslar1 vardir ki, goziinii sulandirmaktan
baska bir ise yaramaz. Allah i¢in akan g6zyaslari, bir maksada istinaden degil, yalniz
riza-yi bari i¢in olmali. Goz yasla dolup kalp hissettigi zaman, benlik gider. Iste o
vakit kul Allah ile konugsmus olur. Bu hal miiminin miracidir. G6zyasinin tadi
Allah’tan gayr i¢in akan yasin tadina benzemez. Dilini dokunup tadina bakarsan,
diger gozyaslarina benzemedigini daha tatli oldugunu goriirstin. Clinkti gelis kanali

dahi baskadir. Ne acidir ne de tuzlu. Hakikat hilkatinde mutasarrif olarak yalniz O’nu

gormektir. Bu gozyasi hidayete ulastirir, dalalete dustriir, izzete ¢ikarr, zillete

1 Siihreverdi, Avdrifii'I-Medrif, s. 405.

2 Kuseuoglu, 16.07.1997 tarihli (156 numarali kaset) sohbetinde Allah’in evliyalarmin da manevi
mirac yapabileceklerini dile getirir. Sah-1 Naksibend Muhammed Bahaaddin Hazretleri’nin “Semaya
dogru Rabbim ihsan etti ¢ikardi, yildizlarin kiimelestigi yerlere gittim.” ifadesini ornek vererek
Allah’1n her evliyasinin sahsinda bdyle manevi miraclarin zuhur edebilecegini dile getirir.

% Ayetin son boliimiine Elmalili Hamdi Yazir, “bir sultan olmadik¢a” anlamimi verir. Goklerin ve
yerin giiglerini maglup edecek baska bir gilic ve saltanat olmadik¢a ¢ikamazsimiz. Allah tarafindan
bahsedilecek bir kuvvet veya ferman olmadik¢a ¢ikamazsiniz, anlamlarini verir. Yazir, Hak Dini
Kur’an Dili, ¢. 7, s. 105.

B4 Ruseuoglu, Muhta¢ Oldugumuz Kardeslik, s. 163.
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indirir, ilet devamidir. Saadet sahibi olanlara, Allah’a ibadeti ve teati

kolaylastirir.”**

13. RABITA

Rabita, bag, iliski, vuslat, muhabbet, rapteden anlamina gelir. Rabitaya
tasavvufta seyhin suret ve seklini zihinde tahayyiil ve tasavvur ederek o suretten
kalbe feyiz gelecegine inanmak anlami verilir. Rabita-i muhabbet, seyhi severek
hatirlamak, rabita-i telebiis sikisik zamanlarda seyhten yardim istemek, nerede olursa

436

olsun seyhin imdada kosacagina inanip “yetis ya pir”’ denilmesidir.””> Rabitada esas

olan Allah’in  sevdiklerinin amilmasiyla, O’nun rahmetinin celbedilmek
istenmesidir.*’

Arapcada rbt kokiinden tlireyen rabita ile ilgili kelimeler Kur’an’da
geciyorsa da tarikatlarda islenen rabita Kur’an ve hadislerde gegcmez. Ancak sufiler
rabitaya delil olarak bazi ayetleri gosterirler.*®

Rabita ruhi davranislarin bir neticesidir. Onu sadece tasavvufi bir istilah
olarak vasiflandirmak dogru olmaz. Beseri miinasebetlerimizde rabitanin son derece
yaygin oldugunu bildigimiz halde, onun bir terbiye usulii olarak karsimiza

¢ikmasinda sirk kokusu hisseder, itiraz ederiz.**’

3 Ruseuoglu, Muhta¢ Oldugumuz Kardeslik, s. 26.

B¢ Kelabazi, Ta’arruf, s. 295; Cebecioglu, Tasavvuf Sézligi, s. 507; Uludag, Tasavvuf Terimleri
Sozligii, s. 289; Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 238 Tasavvufta veraset bigiminde intikal eden
manevi yakinlik ve hisimlik baginin gerceklesmesinden sonra, pekistirilen sevgi ukdesi ve
saglamlagtirilan dostluk rabitasi ile hasil olur. Kelabazi, Ta arruf, s. 38.

“7 Rabitada Allah’1 birakip, baskalarindan istemek yoktur. “Ya Rasilallah! Su isimi gor”, demek gibi
ifadeler sirktir. Ates, Siilleyman, Toplumun Barisi icin Din’in Rolii, Kur’an Mesaji {lmi Arastirmalar
Dergisi, Say1: 5, Mart 1998, s. 43.

3% Maide, 5/35; Tevbe, 9/119; isra, 17/57. “O kadin (Zileyha) andolsun, ona (Yusuf’a) musallat
olmay1 kafasina koymustu. Eger Rabbinin burhanini gérmemis olsaydi, o da kadini arzulamigsti. Iste
biz ondan fenaligi ve fuhsu bertaraf edelim diye burhan gonderdik. Ciinkii Yusuf, ihlasa erdirilmis
kullarimizdandi.”Yusuf, 12/24. Bu ayetin tefsirinde, “Eger Rabbinin burhanin1i goérmeseydi”
ifadesindeki burhan soyle agiklanmistir. Burhandan maksat Yakup (a.s.) suretinin bir anda goziiniin
Oniinde canlanip hayretle parmag1 agzinda ona: “Aman kendine sahip ol, ondan yiiz ¢evir.” diye hitap
etmesidir. Babasinin bdyle géziiniin dniinde canlanip kendini uyardigini géren Yusuf, toparlanmis ve
bu isten sakinmistir. Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 370.

9 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 135.
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Kusguoglu, rabitayr anlamadan kiifiir olduguna hiikmedenleri elestirir. Ona
gore rabita imanin tezahurlerinden biri olup, tasavvufun titizlikle {izerinde durdugu
yegane silahudir.**’

Giinliik yasamda sevgi, sevgilinin hayalini, giizelligini, hal ve hareketlerini
diistinerek kalbi sevgiliye baglamak demekse, rabita da salikin miirsidine sevgiyle
goniilden baglanmasidir. Rabitaya “sevgiyle baglanmak™ anlami diginda “aynilesme”
anlam1 da verilir. Soyle ki, tasavvufta hedeflenen insanin, kamil bir insan olmasidir.
Bu diistinceyle miiridin gonliine kadmil bir model konur ki bu da seyhidir ve miirit
onunla aynilesmeye gahslr.441

Kuscuoglu rabitayr Allah’a layik kullarin goniil kapisi, ask mihengi,
miirside rabt olmak, iman tecellisi, kula bahsedilen rahmet terazisi anlamlarini

vererek ele alir.**?

Kuscuoglu’na gore “Bu diinyada 4m4 ahirette ama™**"

ayetini idrak etmis
kimseler rabitanin hakikatini anlayabilir. Insan seytanin tahrikiyle karsilastig1 zaman,
bunu kendi iradesiyle izale edemezse, Allah’1 zikrederek aczini itiraf ederek rabita
yapar. Allah’in zati sifatt olan “mihalefetiin lil havadis (yarattigt higbir seye
benzemeyen)” ile Rabbini bir sekilde tahayyiil edemeyeceginden, rabita ederek
Allah’a iltica eder. Rabita esasen Allah’a miiracaat kasti ile Hz. Peygamber’in sureti
tahayyiil edilerek peygambere yapilir. Ama insanlar dogrudan peygamberle kalbi bir
bag kurmada acze diistiigii icin, onun verasetini tasiyan miirsidi diislinlilerek rabita
ederler. Bu anlamda rabita aslinda Allah’in kuluna ilahi bir rahmeti olup, kulun
ferahlamast i¢in ihsan edilmistir.***

Rabitada esas olan samimiyettir. Samimiyetle yapilan rabita ret olunmaz.
Kisi bunun usuliinii ¢ok bilmese bile samimiyetle yapilmasi yeterlidir. Ciinkii Allah
icin 6nemli olan suret degil, sirettir. Yeter ki rabita edilen miirsid sahte olmasin. Ne
icin rabita edilmisse ilahi rahmet bu yonde zuhur eder. Diinyasini degistiren miirside
rabita yapilmaz. Mirsidin bir 6l¢iisii de kendisine rabita yapilabilmesidir. Nefsin

isteklerinde ve nahos hadiselerde manen miidahale istenirse rabita yapilir.

440

Kuscuoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 58.

! Serrac, El-Liima’, s. 501, 507; Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 365, 371.
2 Kusguoglu, Metafizik 1, s. 236.

** sra, 17/72. Kusguoglu’nun ayeti ifade edis seklini aynen aldik. Ayet su sekilde terciime edilmistir.
“Bu diinyada kor olan, ahirette de kordiir. Yolca da daha sapiktir 0.”

4 Ruscuoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 57.
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Galibilerde Naksilerde'*® oldugu gibi devamli rabita tavsiye edilmez. Ihtiyac

hissedildikge rabita yapilmasi tavsiye edilir.**®

14. MUSIKI

Musiki konusunu anlatacagimiz bu boliimde ilk olarak musiki kelimesinden
kastimizin dinl musiki oldugunu ifade edelim. Dini musiki ise, ilahiler terenniim
etme ve besteli dini giifteleri sdyleme manasina gelmektedir.**” ilk sufilerin bu
anlamda daha ziyade sem4’ kelimesini kullandiklarini da grmekteyiz.**®

Kaynaklarda musiki konusu islenirken oOncelikle giizel ses ve kot ses
kavramlar1 ele alinarak bunlarla ilgili Kur’an’dan 6rnekler verilir.

55449

“O yaratmada diledigini arttirir miifessirlere gore buradaki “arttirma”

ifadesi insandaki giizel yiiz, giizel ses, giizel goz... gibi pek ¢ok anlami kargilar.*°

Ayn1 zamanda Allah’in diledigine beden glizelligine ilaveten ses giizelligi vermesi de

451

miifessirler tarafindan zikredilir. Ruh latiftir, seslerde de bir letafet vardir.

Tabiattaki her seyde bir ses ve nagme terkibi, bestesi vardir.**

Hz. Davud peygamberler icerisinde giizel sesiyle 6n plana c¢ikmigtir.
“Zebur’u okurken 6yle giizel sesle okur ve aglardi ki onun giizel sesini dinlemek i¢in
insanlar, cinler, yirtici hayvanlar ve kuslar onun yanina toplanirdi” ifadesi de

kaynaklarda gecen bilgilerdendir.*?

43 Rabitaya en ¢ok dnem veren tarikat Naksibendilerdir. Son asir Naksi seyhlerinden Abdulhakim

Arvasi’nin konu ile ilgili ayr1 bir eseri vardir. Kara, Tasavvuf Tarihi, s. 240.

¢ Ruseuoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 58; Kusquoglu, Metafizik 1, s. 237.

*7 Biz calismamizi sema kelimesini arastirarak ele aldik. Ciinkii dlimler semaya genel anlamda “dini
musiki”, 6zel anlamda ise “miizigin etkisiyle doniip cogma” anlamini vererek diisiincelerini ele
almiglardir. Konuyla alakali olarak kaleme almmmis olan Siileyman Uludag’in Islam Agisindan Miizik
ve Semd eseri olduk¢a ayrintilidir.

** Bu konuya tasavvuf klasiklerinde genis bir sekilde yer verilmektedir. Keldbazi, Ta arruf, s. s.
220-223; Serrac, el-Liimd’, s. s. 260-288; Kuseyri, Kuseyri Risélesi, s. s. 420-433; Siihreverdi,
Avarifi’l-Medrif, s. s. 219-262; Gazali, Thydu’ulimi’d-Din, s. s. 787-835; Gazali, Miikdsefetii’l-
Kuliih, s. s.570-573; Cebecioglu, Tasavvuf Soézliigi, s. 555; Uludag, Tasavvuf Terimleri Soézliigi, s.
312; Kara, Tasavvuf Tarihi, s. 203; Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. s. 210-212; Eraydin, Tasavvuf
ve Tarikatlar, s. s. 144-147

“* Fatir, 35/1.

% Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 6, s. 144.

! Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, s. 422.

2 Hucvird, Kesfu'l Mahcub, s. 553.

*> Gazali, [hydu 'ulimi’d-Din, s. 797.
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Allah Teala kaba ve ¢irkin sesleri kotiileyerek: “Seslerin en ¢irkini eseklerin
sesidir.”** buyurmustur. Yine “Sozii dinleyip de en giizeline tabi olan kullarimi

mﬁjdele.”455

ayetinin de musikiye delalet ettigi ifade edilir. Ciinkii “ehsen-i kavl” en
glizeline tabi olanlar diye methedilen musiki dinleyen, sema yapandir.

Hz. Peygamber’in su hadisi de konuya agiklik getirecektir: “Kur’an’
seslerinizle giizellestiriniz. Ciinkii giizel ses Kur’an’in giizelligini daha da arttirir.”*>
Bu hadis giizel sesin faziletine delalet eder.

Bir donem musiki séylemenin seriata aykirt olduguna inanilmistir. Uzun
tartigmalardan sonra musikinin (sarki sdylemenin) seriata aykiriligi kabul edildigi
takdirde Kur’an’in tilaveti hakkinda da aym1 hiikmiin gecerli olacagi agikca
anlasildigindan bu diisiinceden vazgecilmistir.*’

Musiki, dinin tabiatinda mevcuttur. Dini vecd sanatkaranedir. Giizellik
karsisinda hayranlik ve teslimiyet, kutsal varlifa teslimiyet gibidir. Yaratilis
sanatkaranedir. Varlik alemi essiz bir sanattir. Miitekamil bir din mensubu bdyle
distintir. Allah en giizel sekilde yaratict ve yapicidir. Biitlin giizelliklerin kaynagi
tektir ve o Allah’tir.**®

Insan tabiat1 itibariyle giizel sesten etkilenir. Hucviri bu konuda “sesler,
nagmeler ve calgi hos degildir, diyen bir kimse mutlaka ya yalan sOylemistir ya
miinafiklik etmistir ya da hislerini kaybetmistir>*’ diyerek bu konudaki diistincesini
dile getirir. Gazali, “insana haz veren ve bir ahenk i¢inde ¢ikan nagmeler, kalplerde
sakl1 olan giizellikleri ya da katiiliikkleri meydana ¢ikarir. Biitiin bardaklar i¢lerinde
olan seyleri gosterdikleri gibi musiki de bir kisinin kalbinde iyilik ve kétiiliikten yana
ne varsa onu agiga ¢ikarir” demistir.*®

Neseli zamanlarda neseyi ve sevinci arttirmak ic¢in musiki calinir.
Bayramlar, dogum giinleri, siinnet cemiyetleri, hafizlik cemiyetleri, diigiinler,

gurbetten yeni donen insanlar i¢in musiki eserleri ve sarkilar sdylenir. Nese ve

sevincin ag¢iga vurulmasi i¢in bunlar dogaldir. Hz. Peygamber’in Mekke’den

#* Lokman, 31/19.

43 ziimer, 39/18. Bunun yaninda su ayetlerinde musikiye delalet ettigi ifade edilmistir. Rum, 30/15;
Gasiye, 88/17; A’raf, 7/32; A’raf, 7/157.

43¢ Byhari, Tevhid, s. 52.

7 Ugok, Bahriye, Islam’da Miizik Uzerine, AUIF Dergisi, c:14, 1966, s. 86.

% Sezen, Yiimni, Sosyoloji A¢isindan Din, MUIFV Yay., istanbul, 1988, s. 120.

* Hucvird, Kesfu'l Mahcub, s. 554.

*° Gazali, , Thydu 'uliimi’d-Din, s. 789.
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Medine’ye hicret ettikleri zaman, kadinlarin dam baslarina ¢ikip, def ¢almalar1 sesli
olarak siir sOylemeleri de insanlarin sevinglerini farkli sekillerde gosterdiklerinin
delilidir.**’

Yine konuyla alakali olarak su hadisi zikredebiliriz: “Hz. Aise (r.a.)
ensardan bir yakinini evlendirmisti. Restlullah (s.a.v.) geldi ve: Kiz1 kocasina
gonderdiniz mi? diye sordu. Hz. Aise: Evet, dedi. Restlullah: Tiirkii soyleyecek
birini gonderdiniz mi? diye sordu. Hz. Aise: Hayir, dedi. Restlullah (s.a.v.) Ensar
sarki ve tlirkiiyli sever, keske: ‘Size geldik, size geldik, bizi selamlaymiz ki, sizi
selamlayalim’, tirkiistinii s6ylemek ic¢in bir muganni gonderseydiniz, buyurdu
(nikahi def ¢alarak ilan ediniz).”*®

Miizigin helal oldugunu savunanlar oldugu gibi haram oldugunu sdyleyenler
de olmustur. Bunu Kur’an’daki ayetleri kendi diisiincelerine gore yorumlayarak,
temellendirmek istemislerdir. Biz ¢alismamizda helallik veya haramlik noktasinda
konuyu ele almadik. Sadece helal olduguna inanlarin ortak diisiincelerini ele almaya
calistik. Ciinkii bu konuda mezheplere ve tarikatlara gore farkli anlayislar
geli@tirilmigtir.463

Bu anlamda tarikat seyhlerden hi¢ biri miiritler i¢in musikiyi sinirsiz mubah
gormemis ancak bir sinira kadar izin vermislerdir. Onlara gore, “marifet sahiplerinin
musiki sdylemeleri ve yapmalar1 mubahtir. Ciinkii Allah’a kavusanlara musiki hi¢bir
halde kotii bir tesir icra etmez. Ebu Osman el-Magribi soyle soylemistir: “Yalnizlik
ve semd (musiki), ancak Rabbani 4lim icin dogrudur.”*** Avamin musiki
dinlemesinin degeri yoktur. Clinkii nefsani duygularin geregi olarak musiki dinlerler.
Onlarin halleri develerin durumuna benzer. Bir sarki sdyleyince develerin

hareketlendigi, hizlandig1 gibi onlarda hareketlenir, hizlanir.”*%

! Kadmlar o zaman su siiri okumuslardir: “Ay bizim iizerimize, Seniyyetul-Vedadan dogdu. Allah’a

davet eden bir davetgi bulundugu miiddetce siikretmek bizim {izerimize vaciptir.” Gazali,
fhyau’uliimi’d-Din, s. 809.

2 Byhari, Nikah, s. 63. Kuscuoglu, ihvanimin diigiinlerde calgi ¢alinmasi hakkinda sorduklari
sorulara zikrettigimiz hadisi ve bir 6nceki paragrafta ele aldigimiz mevzulari anlatir. Ona gore, mesru
Olgiiler igerisinde ve kadin-erkek karigmadan diigtinlerde, sevingli zamanlarda hadiste ifade edildigi
gibi benzeri uygulamalar yapilabilir.

4 Konuyla alakali olarak kaleme alinmis olan Siileyman Uludag’in Islam Agisindan Miizik ve Semd
eseri olduk¢a ayrintilidir. Eserde Kur’an ve hadisten Ornekler verilerek miizigin haram veya helal
olduguna inanlarin diigtincelerine yer verilmistir. Bunun yaninda tasavvuf klasiklerine de bagvurulan
eser, bu sahadaki 6nemli bagvuru kitaplarindan biridir.

44 Siilemi, Siilemi 'nin Risaleleri, s. 73.

*S5Siilemi, Siilemi’nin Risaleleri, s. 28.
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Naksibendilik istisna edilirse, tasavvuf tarihi incelendigi zaman, cogu
tarikatlarin ayin ve zikir usullerinde edebiyat ve 6zellikle de musiki ile siki bir iliski
oldugu goriiliir. Basta Mevlevilik olmak {izere Kalenderilik ve Bektasilik ayinlerinde
musikinin kullanildig1 goriilmektedir. Mevlevi, Bektasi, Kalenderi tekkeleri musiki
ocaklar1 olmustur.*®°

Bu anlamda Anadolu cografyasini agsmis {ine sahip Mevlana’nin askin,
musikinin ve raksin sembolii oldugunu soyleyebiliriz. Mesnevi’sinde ve Divan-1
Kebir’inde musikiyi, aski ve semayr methetmistir. Miizik aleti olarak Rebap
calarmis. Musiki onu costurup semaya sevk edermis. Bir giin kuyumcular ¢arsisindan
gecerken bir ustanin Ors tizerinde dovmekte oldugu maden pargasindan ¢ikan sesten
cosup semaya baslamis. Bundan dolayr musikiye, semaya haram gozle bakanlara
hakimane cevaplar vererek onlar1 yumusatmustir. *®’

Sufiler bir egitim araci olarak da musikiden istifade etmislerdir. Bu anlamda
kulak ve goz birlikte degerlendirildiginde ikisi de insan i¢in yiiksek duyu organlar
olarak kabul edilir. Nazar, bir goz iletisimi iken, musiki de bir kulak iletisimi olup
ikisinin de ulagmak istedigi hedef kalptir. Yani mutasavviflar musiki ile goniillere
“Elest bezmi” ni hatirlatmaya ¢alisirlar.*®

Sufilerin Kur’an, kaside, zikir ve zikir i¢inde sdylenen nagmeleri
dinlemekteki maksatlar1 iste bu ilk ikrara (elest bezmi) donmektir. Yoksa

keyiflenmek degildir. Cilinkii ses ve nagmelerin kayboldugu sirada bile onlarda bir

%% Ocak, Ahmet Yasar, Kalenderilik, s. 217.

47 Ciftgi, Cemil, Tasavvuf Kitabi, Halil Can, “Tasavvuf Musikisi”, Kitapevi, Istanbul, 2003, s. 466.
Sema ile ilgili ilging bir 6ykiu su sekildedir: “Seyh dedi ki: Halife, semay1 yasak etti. Bu yasak
dervigin icinde bir diigiim oldu. Hastalandi; onu ¢ok uzman bir hekime gotiirdiiler; nabzini tuttu
ondaki hastaligin sebeplerini arastirdi. Okudugu ve bildigi hastaliklardan hicbirine benzemiyordu.
Dervig oldii, doktor dervisin mezarini agti, gégsiinii yardi, igindeki sert diguimii disar1 ¢ikardi, sertlik
tipki akik tagi gibi olmustu. Hekim, bu akigi, yoksul bir zamaninda satmisti. Elden ele dolastiktan
sonra Halifeye kadar dayandi. Halife bunu yiiziik tasi yaptirdi. Bir giin bir seméd édleminde asagi
bakarken elbisesinin kan iginde oldugunu gordii. Kendini yokladi, hi¢bir yara izi goremedi. Elini
yliziigiine gotiirdli, ytiziigiin kast eriyip akmigti. Bunu satanlart aradilar, birer birer hekime kadar
ulastilar. Hekim de gecen hikdyeyi anlatti. ‘Bir yerde yer yer sizmis kanlar goriirsen, bil ki benim
gozimden damlamistir’.” Sems-i Tebrizi, Mevlana, Makdldat (Konusmalar) Askname, haz. Miimin
Semerci, Kitapmatik Yay., Konya, 2010, s. 252.

% Serrac, el-Liimd’, s. 454, 510. Elest bezmi olarak ifade edilen A’raf suresi 172. ayettir. “Ben sizin
Rabbiniz degil miyim? diye onlar1 kendilerine sahit tutmustu. ‘Evet, (buna) sahidiz!” dediler.” Insanlar
bu ilahi hitabt isittikleri zaman, bu hitap onlarin ruhlarnin derinliklerinde goémiiliip kalmigti. Insanlar
musiki ve zikri duyduklarinda, sirlarinda sakli olan o ilahi hitap agiga ¢ikar ve onlar da bunu
dinleyerek cosarlar. Nitekim ayette ifade edildigi gibi insanlar akillarinda gizli bulunan seyi Hak haber
verdigi zaman onu hemen tasdik ederler. Diinyada tevhide davet edilen o ezeli ikrar1 hatirlayarak
Hakk’in haber verdigini tasdik eder, musiki o ilahi hitabin hatirlanmasina vesiledir. Kelabazi,
Ta’arruf, s. 221; Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 424.
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heyecan ve vecd vardir. Ses ve nagmeler devam ettik¢e sufilerin iglerindeki siikiinet
ve sessizlik kaybolmaz. Sufilerin dinledikleri seylerden amaglari, vecd ve zikir
olarak kalblerinde bulunanlarla, dinledikleri arasinda kalben bir birlikteligin
yasanmasi, bunun neticesinde de dini ask ve sevklerini arttirmalar1 gergegi yatar.*%’

Yani miizik ile ruh arasinda bir baglant1 vardir. ibn-i Haldun’a gore, “miizik
gibi dokunulup tutulamayan seylerden alinan zevk, o seylerde ruh tarafindan bir
uygunlugun algilanip idrak edilmesindendir. Dokunulup tutulan seylerden ise ancak
bir keyfiyet idrak edilir. Eger algilanip idrak edilen sey, algilayanla bir uyum ve
uygunluk tasiyorsa zevk, olumsuzluk ve iticilik tasiyorsa eziyet verir. Ornegin
yemekteki (zevk verici) uygunluk, yemegin damak tadina uymelsldlr.”470

Stihreverdi ise bu konuda sunlar1 sdyler: “Ruhun, giizel nagmelerden lezzet
almasi; onun, ruhani alemin giizellik ve cemalin aslinin toplandig1 yer olmasindandir.
Varlik alemindeki suret ve sekillerde goriilen tenasiip ve giizellik, ruhani alemin bir
miras1 ve yansimasidir. Kainattaki tenasiip, kavli ve fiili giizelliklerle, daha giizel bir
durum arz etmektedir.”*”"

Ciineyd Bagdadi soyle demistir: “Rahmet ti¢ yerde su sufi grubunun {izerine
iner: Yemek yerken. Ciinkii onlar ancak ihtiya¢ aninda yerler. ilim miizakere
ederken. Ciinkii onlar ancak siddiklar makaminda konusurlar. Bir de sema aninda.

Ciinkii onlar ask ile dinler (ilahi, kaside ve siirleri) ve Hakk’a sahit olurlar.”*"*

Sadi Sirazi’nin “Musikiden anlamayan duygusuza sakin nasihat etme™’?
s0zli de musikinin insan tabiatindaki 6nemini gosteren sdzlerden biridir. Onu tabiat
itibariyle dinleyen kimseler tabiatin inceligi ile onun inceligine ulagirlar. Cilinki
musiki insana goniil hoslugu ve ferahligi verdigi gibi mizacinin da bu yonde
gelismesine sebep olur. Kisi kendisine verilen nasihatleri dinledigi gibi iyi ve giizel
amellerinde kendisinde olusmasina sebep olur.

Genel anlamda musiki, 6zel anlamda dini musiki insan ruhunu etkiler. Bu

etki kisinin ruh durumuna gore cesitli sekillerde tezahiir edebilir. Kalpte iyi ve giizel

duygular1 canlandirdigi gibi kotii ve nefsani duygulart da canlandirabilir. Bu,

49 Serrac, el-Liimd’, s. 286.

7 Ibn-i Haldun, Mukaddime, c.2, s. 591

" Siihreverdi, Avdrifii'I-Medrif, s. 245.

7 Siihreverdi, Avdrifii’l-Medrif, s. 223; Serrac, el-Liima’, s. 188; Gazali, Miikdsefetii’l-Kuliib
Kalplerin Kesfi, s. 572; Kelabazi, Ta arruf, s. 222.

7 Kusguoglu, Metafizik 2, s. 100.
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musikinin helallik ve haramligina hiikmetmede bir 6l¢li olarak goriilemez. Ciinkii
musiki, kisiden kisiye degisen ruh hallerinin ve ¢esitli duygularin bir tezahiirii olarak
ortaya c¢ikar. Bu anlamda tasavvufu bir ruh ve goniil ilmi olarak ele aldigimizda
musiki ile olan birlikteligini gormezden gelemeyiz.

Galibiler zikir torenlerinde, musiki aletleri esliginde zikir yaparlar. Musiki
aletleri icerisinde kudiim, mazhar ve ney vardir. Kuscuoglu’na gore “Zikir, miiminin
diglntidir. Diigiine giderken ¢algr olur. Zikirde ritim ve diizen i¢in musiki aletleri
kullanilir.”*"* Musiki, dini his ve heyecan: uyandirip costurdugu gibi, insamin Allah’a
daha ¢ok yaklagsmasina da sebep olur. Zikirde sdylenen esmalarin daha diizenli ve
coskulu olabilmesi i¢in ilahiler musiki aletleri esliginde sdylenir.

Kusguoglu’nun kitaplarinda musiki ile ilgili pek fazla bilgiye rastlayamadik.
Ama Galibi zikir meclislerinde musiki aletlerinin olmas1 ve diger tarikatlardan bu
yonleriyle ayriliyor olmalart musiki konusunu ele almamizi gerektirdi. Galibi
zikirlerinin uygulama alanina baktigimizda, erkeklerin ve bayanlarin ayri ayr
zamanlarda yaptiklar1 zikir meclislerinde basta def olmak tizere ¢esitli musiki aletleri

kullanildiklarinmi gézlemledik.

15. GONUL

Kalbin Tiirk¢e karsiligina goniil denir. Kalbe bir seyin merkezi, 6zii, bir
seyin altin1 Ustiine getirmek anlami verilir. Kalbe nefs-i natika, ruh, can, insanin
mahiyeti ve Allah’in tecelli ettigi yer manalar1 da verilir. Kur’an’da genelde idrak ve
anlama merkezi, diisinme ve kavrama gilicii anlaminda yaklasik 140 yerde

gecmektedir.”

474 «Acik Segik Programi”, Kanal 6 (29.05.1994).

7 Serrac, El-Liima’, s. 556; El-Hakim, /bnii’l Arabi Sézligii, s. 399; el-Pasa, Haci Resid, Tasavvuf
Tarikatlar Silsilesi ve Islam Ahlaki, Salah Bilici Kitapevi Yaymlar, istanbul, 1965, s. 37; Cebecioglu,
Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 232. Kalbin bagka anlamlar1 ibn Arabi’de su sekilde zikredilir: kesif ve
ilham mabhalli, ilahi genislik mahalli (Beyt-i Atik=Beyt-i Mamur) anlaminda, iyilik ve kétiiliiklerin
defteri anlaminda, tecelli aynasi anlaminda, kalp g6zii anlamindadir. “Kalp cevirmek, dondiirmek
anlaminda degerlendirildiginde manevi olarak, tipki siirekli donen ve tarayan bir radar gibidir.
Diinyada higbir seye sabitlenmez ve baglanmaz, daima kutsali arar.” Sayar, Kemal, Sufi Psikolojisi,
Timas Yay., Istanbul, 2010, s. 100.
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“Allah diledigi kimseyi sasirtir ve kendisine kalbi ile yoneleni hidayete

erdirir.”*"¢

“Gergek su ki, kor olan gozler degil, gogiislerdeki kalplerdir.”™*"’

“Allah mal ve bedenlerinize degil, kalplerinize bakar.”*"®

Sufilerin baslangi¢ta anlama ve idrak manasinda kullandigr “kalp” daha
sonralart daha bir derinlik kazanarak “goniil” anlaminda kullanilir olmustur.
Tasavvuf bir goniil terbiyesidir. Tasavvufun gayesi, insanm1 kalbi yonde egiterek
kemal derecesine ulagtirmaktir.*’”’ Sufilere gore goniil ayn1 zamanda kesf ve ilham
merkezidir. Ciinkli gonlil Hakk’in tecelligahidir. Kul, Allah Teéla ile yakinligi
buradan kurar. Byle bir goniil de Allah nazarinda “beytullah” olur.***

Bir kudsi hadiste soyle ifade edilir: “Ben yerlere, goklere sigmam; ancak
miimin kulumun kalbine sigarim.”*®' Yani en yiiksek makamda olan kisinin kalbi,
sonsuz bir genislik ve kusaticilikla dolar. Hatta bu kusaticilik o dereceye varir ki,
manevi organ olan kalp, Hakk’1 bile ihtiva edebilir ya da kusatabilir.**?

Tasavvufta goniile genis anlamlar verilir. Tasavvufta goniil, bir simge olup
karsilig1 sezgidir. Gondiil, ilahi 15181in tahtidir ve ilahi bilgiye onunla ulasilabilir.
Goniil, huzursuz ruhu, hakikat okyanusuna tastyan rmaktir.*®?

Kusguoglu, goniil hakkinda sunlari soyler: “Kur’an bastan asagi sevgiyi
anlatir. Insan, seviyorsa insandir. Insan1 tamimadan Allah taninmaz. Goéniil, irfan
mektepli ylice insanlarin, hakikatleri tahsil tiniversitesidir. Ger¢ek ilim, Allah’1
bildiren goniil ilmidir. Se¢enegin goniil olursa, rahmete giden yolu kisaltmis olursun.
Kalp ne zaman sevgi ile donanirsa, o zaman ismi goniil olur. Sevgi olmazsa, goniil ne

ise yarar? Gonlil olmazsa, sevgi nereye konur? Goniil, sevginin duragldlr.”484

7 Ra’d, 13/27.

77 Hac, 22/46.

478 Miislim, Birr, 10; ibn Mace, Ziihd, 9.

47 Serrac, El-Liima’, s. 557; Kara, T asavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 18.

%0 Eraydin, Selguk, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 421.

1 Aclani, Kesf'I-hafa, c. 11, s. 195.

82 Izutsu, Islam Mistik Diisiincesi Uzerine Makaleler, s. 178.

Gonliin iletisim iginde oldugu ruh ve nefis kavramlari vardir. Ruh ile nefs kalbi ele gecirmek igin
stirekli savas halindedir. Bu sebeple kulun kalbi biri nefse, digeri ruha bakan iki yiize sahiptir. Kalp
nefse bakan yoniiyle nefsin isteklerine boyun eger; ruha bakan yoniiyle de ondan manevi yardim alir.
Stihreverdi, Avdrifii’l-Medrif, s. 104; Sayar, Kemal, “Geg¢misin Bilgeligi Bugiiniin Psikoterapileriyle
Bulusabilivr mi?” Sufi Psikolojisi, s. 22.

* Kuseuoglu, Muhta¢ Oldugumuz Kardeslik, s. 25; Kuscuoglu, Hz. Kur'an'da Tesettiir, Hicap ve
Edep, s. 180; Kuscuoglu, Rahmet Damlalari, s. 11.
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Insam Allah’a ulastiran kalptir. Allah, insanmin gonliinii kozmik makinenin
bir pargas1 yapmistir. Bu sebeple ilahi hakikatler akildan kalbe degil, kalpten akila
dogru gider. Allah’in varligini hisseden kalptir. Akil ise tam olarak Allah’in varligini
ispata muktedir olmadig1 gibi, inkara da yeterli degildir. Gonliin Allah ile kuracagi
bagda ise muhabbet onemlidir. Muhabbetsiz kalp, cilali ve insanlik kirlerinden temiz
ve tasfiye edilmis olmaz. Bu noktada insan gonliine verilebilecek en énemli gorev,
onu Allah’in adlarin1 tekrarlamaya yoneltmek ve boylece ilahi olanla iletisim
kurmanin yollarini aramaktir.**

Zikirle temizlenen kalp Kusguoglu'nun ifadesiyle ars-1 ala olur. Gonliin
kemale ermesi tasavvufla ve Allah’in isimlerinin nihayetsiz zikredilmesiyle
gergeklesir. Ona gore, “Gonil gozii, gonle rapt olunca, goniil yolunu samimiyetle
bulur. Gergek seriat, marifet, hakikat bu ilahi karargahta yasanir. O vakit gonle bagh
kalp, ars-1 ala olur.”** Insanlar hayvanlardan ayiran fark goniildir. Goniil yaratanini
bilmesi i¢in yalniz insana bahsedilmis bir rahmettir. Ilahi askin mekam, yaratilisin
sirridar.*®’

Muhammed Ikbal’e ait olan su séz Kuscuoglu'nun eserlerinin pek ¢ok
yerinde ge¢mektedir. “IImi toplayip y1gmissin, génlii ihmal etmissin. O kaybettigin
servete elclyorum.”488

Kusguoglu, goniilden yapilan dualarin karsiliksiz kalmayacagina inanir. Ona
gore, “kalbi gozyaslariyla suladigin zaman yaptigin duay1 Allah bilir. Bu yasa Allah
yolunda kiyamayanlara, ask yolunda yolculuk haram kilinmistir. Baz1 gozyaslar
vardir ki g6zl sulandirmaktan baska bir ise yaramaz. Allah i¢in akan gézyaslart bir
maksada istinaden degil, yalniz riza-i bari icin olmalidir. G6z yasla dolup, kalp
hissettigi zaman benlik gider. Iste o vakit, Allah ile kul konusmus olur.”**

Manevi ylicelige sebep olan pek c¢ok sairin siirinin konusunu goniil
olugturur.  Goniil penceresini aralayan Haci Bayram-1 Veli “Goniil Sehri” adli
siirinde gonlii soyle anlatir:

“Calabim bir sar yaratmais,

%> Mardin, Serif, Bediiizzaman Said Nursi Olay, lletisim Yay., Istanbul, 1992, s. 295; Pasa, Tasavvuf
Tarikatlar Silsilesi ve Islam Ahlaki, s. 46; Kuscuoglu, Metafizik 2, s. 51

% Kusguoglu, Metafizik 1,s. 1

7 Kusguoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 34.

Kusguoglu, Rahmet Damlalari, s. 138.

Kusguoglu, Muhta¢ Oldugumuz Kardeslik, s. 24.
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Iki cihan aresinde (arasinda)
Bakicak didar goriiniir,
Ol sarin kenaresinde.”**°

Sufiler goniil kirmamaya ve kendi goniillerinin kirilmamasina 6zellikle
dikkat ederler. Bu konuda olusturulmus olduk¢a zengin bir muhteva vardir. Allah’in
kirik kalplerle birlikte oldugu inancindan dolay1*®' galip, kimsesiz, mazlum insanlara
kars1 ayr1 bir sefkat ve merhamet gosterilir.

Tasavvuf, bir goniil ilmidir. Yunus’un dizelerinde goniil, tasavvufi ahlakin
en giizel ifadelerinden birini bulur.

“Aksakall1 bir koca hi¢ bilmez kim hal nice,

Emek vermesin hacca bir goniil yikar ise.

Goniil Calab’in taht1 Calap goniile bahdi,

Dért Kitabin manasi budur eger var ise.” *

Ibadet, insam hakikate ulastiran bir ama¢ olmayip aragtir. Amag, gercek
insan (insan-1 kamil) olma yolunda ilerlemek ve olgunlasabilmektir. iste goniil
burada devreye girer. Ciinkii insanin Allah (c.c.) ve kullar ile kurdugu bagda,

ibadetteki sekilden uzaklasip 6ze, hakikate ulasmasina zemin hazirlayan iletisim

kanali goniildiir. Goniil, Allah’1in nazar ettigi ve ilahi bilginin ulastigi mekandir.

*°Siirin anlam1 su sekildedir: “Allah bir goniil yaratmis, iki cihan arasinda. Goniil Allah’in

nazargahidir. O sehrin kenarindan da baksan didar goriirsiin.” Kuscuoglu, Metafizik 1, s. 284.
P1Kusquoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 18; Kuscuoglu, 2002 tarihli Ramazan Bayrami sohbetinde
Musa ile ¢obanin oykiisiinii anlatir. Oykii soyledir: “Coban inandig1 varliga miinacat ederek soyle
yalvarmaktadir: ‘Ya Rabbi, ayriligina tahammiiliim kalmadi, gel. Sana kara keginin siitiinden siit
icireyim. Gel bitini kirayim, gel camasirini yikayayim, su dallara da asayim da kurutayim, gel dizimde
yatirayim da seni uyutayim.’ Bilmiyor peygamber efendilerimize gelen seriattan habersiz. Bu esnada
Musa (a.s.) gegiyordu. Dedi ki: ‘Sen kime hitap ediyorsun? Koéyiin kdhyasini m1 ¢agirtyorsun, Hazret-i
Allah’a boyle hitap olur mu?’ ‘Giinah mi1 isledim ya Mftisa?” Aglayarak,‘bilemedim, dilim kurusun,
bundan sonra séylemem.” Musa (a.s.), Kelimullah’ti, Hazret-i Allah’la konusurdu. Konugur mu Allah,
ya ya. Allah ciimleye ihsan etsin. Kim dedi konusmaz diye olur mu dyle sey. Sana kim ogretti
konusmay1. Hazret-i Allah Musa (a.s.)’1 azarladi dedi ki, ‘Ya Musa, biz seni asik ile masugun arasini
agsin diye mi gonderdik. Asiklarimi birak nasil inandiysa. Yok, bir sey duymadi, grmedi zavalli.’
Oyle aci ithamlarda peygamberini azarladi ki Hazret-i Allah. Geldi, dziir dilemek igin de bulamadi
yerinde. Sonra buldu. Dedi ki: ‘Affet beni, 6ziir dilerim. Bildigin gibi yap.” Coban dedi ki: ‘Ya Musa,
hi¢ 6ziir dilemeye lizum yok. Allah senden razi olsun.” Sasirdi yine Hazret-i Musa. ‘Niye?’ dedi.
‘Sen, bana, dyle bir kirbag vurdun ki, ben kendimi yedi kat semavatta huzir-1 ildhide buldum, Hazret-i
Allah’in seni nasil itham ettigini azarladigini duydum, gérdiim. Bana o kirbaci vurmasaydin ben,
nereden gidecektim oraya.”

*2 Kopriilii, M. Fuad, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, s. 297.
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16. RIZIK

Rizik, genel anlamda yaratilana tahsis edilen ilahi nimet demektir. Bu nimet
mutlaka yaratilana ulasir. Ciinkii nizik veren sadece Allah’tir. Rizik, Allah’in

ihsamdir. Allah’m isimlerinden biri de “Rezzak” rizik verendir.*”?

“Yeryiiziinde higbir canl yoktur ki, rizki Allah’a it olmasin.”*"*

Rizkin sebebi konusunda insanlar ¢esitli goriisler ileri stirmiislerdir. Bazilar
insanin zorlanmasi, bazilar1 da kulun takvasidan dolayr rizkin verildigini
dustinmiistiir. Allah katindaki ilme gore rizkin sebebi yaratilistir.”> Allah rizik
konusunda miimin, kafir ayrimi yapmaz.**®

Rizik Allah’in elinde olup, insanin c¢alisarak gosterdigi gayretle elde edilir.
Allah, hi¢bir mahlikatini riziksiz yaratmamistir. Tembelin, ¢alismayanin da rizkini
Allah verir. Ama rizki alan vakarsizca, yiizsuyu dokerek alir.*’’

Rizka iman, imanin zirvesidir. Kus¢uoglu diger mutasavviflar gibi imanin
yetmis iki subesinden bahseder. Basi Allah’1 birlemek, tevhittir. Zirvesi ise rizka
imandir. Rizka iman, kula diger imani meselelerden daha zor gelir. Ciinkii imanli
insanlarin bile giinliikk yasantilarinda rizik endisesine dustiikleri goriilmektedir.
Kuscuoglu, rizikla ilgi su siiri zikreder:

“Bir kapuyu bend ederse, bin kap1 eyler kiisad,

Hazret-i Allah, efendi! Fatihii’l-ebvab’tir.

Zannetme ki, Razzak-1 dlem sah-1 darddan gelir,

* Hakim, [bnii’l Arabi Sozligii, s. 535; Schimmel, Islam’in Mistik Boyutlari, s. 134.

“** Had, 11/6. Rizikla ilgili bkz. Bakara, 2/22, 57, 212, 254; Al-i imréan, 3/27, 36, 37, 88, 114, 160;
Ra’d, 13/26; Sebe, 34/24; Zariyat, 51/58.

% Ram, 30/40.

¥ Serréc, el-Liima’, s. 228. “Bayezid anlatir: Alimlerden birinin yaninda bir miiridi hayirla anip
ovdiim. O alim bana: ‘O zatin gecimi nereden?’ diye sordu. Ben su karsiligi verdim: ‘Benim onun
Halik’indan siiphem yok ki rdzikinda (rizik vericisinden) olsun’ Alim mahcup oldu ve gitti.” Serrac,
aynt yer.

7 Kuscuoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 118. Kusguoglu calismadan kazamlan rizki anlatmak icin su
hikayeyi anlatir: “Adam, ormanda kotiirim bir tilki gordii. Acaba tilkinin rizki nasil verilecek diye,
merak etti. Bir agaca ¢ikt1. Tilkinin bulundugu yerin gerisinde, bir aslan avini yakaladi, parcalad: ve
yedi. Doyduktan sonra oradan uzaklasti. Tilki siiriinerek aslanin artiklarinin oldugu yere gitti, artiklar
yedi. Agacin iizerindeki adam, bunu kendine 6rnek aldi. Tembelligi de vardi. Cenab-1 Hakk’a niyaz
etti: -‘Kotiiriim tilkinin rizkin1 bile ayagina gonderen Rabbim, benim de rizkimi tilkiye gonderdigin
kolaylikla géndermeni istiyorum’, diye iltica etti. Hafiften bir ses duydu. ‘Ey kotiirtim tilkiye imrenip
tanzim-i ilahinin diginda rizkint arayan! Say-1 gayretini sarf etmeden bagkalarinin sirtindan
geginecegine, saglam oldugun halde koturim tilki gibi rizkini zilletle bekleyecegine, aslan gibi avini
avla. Kotiirtim tilkiler senin avinin artiklarindan yesin.” Kuscuoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 119.
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[lla nan-1 kasemnadan gelir.”**®

“Rizik, kula bir vesileyle gelir. Vesileye tevessiil emir ve tertibi ilahidir.
Kisi elinden gelen gayreti gosterdikten sonra rizki Allah’tan istemelidir. Sabir ve
tevekkiil ile yaratanina siginmalidir.*’ Boyle inanmak imann zirvesi olup, ibadettir.
Peygamberin buyurdugu gibi “Rizik da ecel gibidir; nerede olursan ol, seni bulur.”
Kul iradesini kullanip sebeplere dayanmalidir. Dayandig1 sebepler de ilahi iradeye
uygun olmalidir.”>"

Kul elinden gelen gayreti gosterdikten, tevekkiil ettikten sonra rizkim
Allah’tan beklemelidir. Nitekim Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Siz Allah’a
gercek anlamda tevekkiil etmis olsaydiniz, Allah kuslar1 riziklandirdig: gibi sizleri de
riziklandirirdi. Nitekim kuslar sabahleyin yuvalarindan ag¢ ¢ikarlar da aksamleyin
yuvalarina tok olarak donerler.”"!

Mutasavviflarin geneli kulun rizkini kazanmasi i¢in gayret sarf etmesi
gerektigine inanir. Bununla beraber kul rizkin pesinde kostugu gibi, rizikta kulun
pesinde kosar.®> Abdulkadir Geylani de rzik konusunda endiselenmemek
gerektigini soyler ve soyle devam eder: “Rizkini dert etme. Senin rizik pesinde
kosmandan, onu istemenden daha c¢ok, o senin pesinde kosar. Bugiiniin rizkinm
buldugun zaman, yarinkini dert edinme. Sen aninla mesgul ol. Sen Allah (c.c)’1
ger¢ek manada tanimis olsaydin; rizki dert edinmeyi birakir kendini tamamen ona
verirdin. Allah (c.c.)’in azameti, biiyilikligi senin ondan bir sey istemeni
engellerdi.”"?

Kuscuoglu, sadece kisinin kendinin degil bakmakla yiikiimli oldugu

ailesinin rizkinin da Allah tarafindan noksansiz olarak verildigini ifade eder. Oyle ki,

evdeki hayvanlarin rizki bile gonderilir. Bu ylizden hayvanlarin riziklar1i ge¢im

498

Kuscuoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 120. Siirin anlam1 su sekildedir: Allah bir kapiy1 kapatir ise
¢ok kapilar acar. Rizik kapisi agmak Allah’a mahsustur. Yanlis zanna kapilma, rizik iran sahindan
gelmez. Yalniz Allah’tan gelir.

9 Kuscuoglu sabir konusunda sunlari sdyler: “Sabir, imanin iiriiniidiir. Sabirsiz insan ibadet de, taat
da yapamaz. Nefsin zararli isteklerine karsi yegane silah, sabirdir. Sabirda zafer vardir. Sabirl kisi,
kalbi Allah’a kars1 saygi ile {irperen, ilahi emirlere uygun hareket edendir. Bu tiir kullarin dualari
umumiyetle miistecaptir, reddedilmez. Sabirsiz nefs, Allah’tan kagar, siz onu bir yere baglayiniz. Iste
bu tirlii baglanmakta ayrica rahmettir. Gergek Ozgiirlik de budur”. Kuscuoglu, Muhta¢ Oldugumuz
Kardeslik, s. 30, 223.

% Kusguoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 121.

! Tbn Mace, Ziihd, 14.

*% Serrac, El-Liima’, s. 228.

°% Geylani, Abdiilkadir, Fethu'r Rabbani, s. 100.
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kaygisiyla dahi olsa azaltilmamalidir. Bunun gibi zamanla aile icerisinde birey
sayisinin azalmasiyla bereketin azaldig1 distiniilse de hane halkinin sayis1 kadar eve
nzik gonderilir.”®*

Islam inancinda “Insanin nasibinde ne varsa ancak onu alir.” bu yiyecek
olur, mutluluk olur ya da 6lim olur.”®” Dolayisiyla nasip ile rizik arasinda bir
birliktelik vardir ki ikisini de veren Allah’tir. Bununla beraber rizkin sadece maddi
boyutu olmayip, manevi boyutu da vardir. Maddi rizik, yeme, icmede oldugu gibi
cisme aitken; manevi rizik ilim, hikmet gibi ruha ait olanlardir.>%

Kuscuoglu da rizki sadece kulun maddi anlamda ihtiyact olan seylerin
karsilanmasi olarak ele almaz. Allah’in kuluna verdigi manevi ilimler, manevi

ihtiyaclar da birer riziktir. Ona gore “Allah’in rizkindan yeyin™"’

ayetindeki nzik,
ekmek degil; marifet ve hikmettir. Kul, bunu akli ile 6lgemez. Allah’tan gelen her
tiirlii manevi gidalar kulun ihtiyacini gideren birer riziktir.>*®

Kusguoglu, kitaplarinda ele aldig1 pek ¢ok konuda kullandig su ikiligi rizik
konusunda da kullanr.

Her ne kilmigsa adalettir, Cenab-1 Kibriya;

Her kazaya, her beldya kil riza Allah kerim.’"”

Ona gore kul kendine diiseni yaptiktan sonra Allah’in emrine razi olmalidir.
Bu riza sadece rizik elde etme noktasinda olmayip hayatin genelini ilgilendiren pek
cok konuyu kapsar.

Halk arasinda yaygin bir ifade olan “Allah, az verip gezdirmesin; ¢ok verip
azdirmasin” ifadesinin hakliligina dikkat ¢eken Kusc¢uoglu, bu soziin kulun aczini
itiraf olduguna inanir. Bunu sdyle ifade eder: “Fazla serveti kaldirmak her kisinin
harc1 olmayip, ancak er kisiler bunu kaldirabilirler. Serveti, miheng tasi gibidir.
Cunki kisi fakirlikte gizlemeye ¢alistig1 nahos karakterini, zenginlikte ortaya cikarir.
Zenginlik kisinin i¢indeki enaniyetin ortaya ¢ikmasina sebep oldugu gibi ayiplarini

da hafif gosterir, haline iman zafiyeti hakim olur. Bunun tersi zengin olup, Allah’tan

504

Kusguoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 121.

°% Schimmel, Islam in Mistik Boyutlari, s. 134.

% Hakim, /bnii’l Arabi Sozliigii, s. 536

%7 Bakara, 2/60.

% Kusguoglu, Muhta¢ Oldugumuz Kardeslik, s. 77. Ahmed Rufii de “Ona nzik veririz” (65/31)
ayetine de fakli bir anlam verilmistir. Ona gore bu rizik, Hak sevgisidir. Onunla hos olmak ve ona
sevk duyma hissidir”. Riifai, Ahmed’el, Onlarin Alemi (Hdletii Ehl'il- Hakikati Maallah), gev.
Abdiilkadir Akgicek, Bahar Yaymnevi, istanbul, 1972, s. 159.

% Kusguoglu, Muhtag Oldugumuz Kardesik, s. 62.
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nasil korkmak gerekiyorsa Oyle korkan, fakirlere yardim eden, ibadet ve taatinda
devam eden kisilerin zenginligi Allah katinda makbuldiir. Boéyle insanlarin varligi
biitiin insanlik i¢in rahmettir”.”'’

Kusguoglu, tasavvuf ehlinin siklikla kullandigi “bir lokma, bir hirka”
ifadesini elestirir. Bu soziin tembellere ait bir s6z olduguna ve ilahi tertibe uygun
olmadigina inanir. Bu soziin kanaat igceren bir tarafi olmadigini, inan kisilerin
yasantilarinda tahribat yaptigini soyler. Hatta tasavvuf ehlinin boyle diisiinmesi
gerektigi kanaati topluma yerlestirilmis. Bu da tasavvuf ehlinin, zahir-batin ilim
erbabmin da servet diisman1 olmasina sebep olmustur. Islam’a uymayan bu tavir ve
disiince insanlar1 gergeklerden uzaklagtirmistir. Ona gore kanaat etmenin bu
uydurma sozle bir alakasi yoktur.”!

Peygamber Efendimiz ve ashab-1 giizin umumiyetle zengin idiler. Gavsu’l-
azam Seyyid Abdulkadir Geylani hazretleri de zengindi. Abdulkadir Geylani’nin
servet konusunda soylemis oldugu su séz onemlidir: “Belh hiikiimdar1 Ibrahim b.
Ethem bizim zamanimizda olsa idi ona tac-1 tahti terk ettirmezdik. Servet deniz
suyuna benzer. Ne kadar ¢ok olur ise viicud gemisi o kadar rahat yiizer. Gemiyi
delmemeye dikkat et. Delinirse batar.” Gemiyi delmek ise nazargah-1 ilahi olan kalbe
Allah’1n sevgisinden baska kalic1 bir sevgi koymaktir.’'?

Kusguoglu “ehl-i zikir, ehl-i hal Allah fakiridirler; servet, mal, miilk fakiri
degildirler” diyerek bir¢ok tasavvuf ehlinden ayrilir. Ona gore mesru servetin
coklugu Allah’a kulluk vecibesini yerine getirmede, ibadet ve taate yardimeci bir

1
unsurdur.’*?
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Kusguoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 120.

Kuscguoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 121.

Kusguoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 122.

Kusguoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 123. Kusguoglu, rizik kazanma noktasinda insanin elinden
gelen g¢abay1 sarf etmesi gerektigine inanir. Biitiin insanlarin Allah karsisinda “fakir” olduklarina
inanir. Ama insanlarin yaninda fakir olmayi, acizligi hos karsilamaz. Kendi kitabinda soyle bir
hatirat1 vardir: “Vaiz efendinin kiirsiiden aleyhimde ‘nasil seyhtir ki sitelerde diikkkani ve ti¢ kath evi
var’ diye miirsitligi bize yakistirmayan, buna ragmen de bizden yardim talebinde bulunanlar gérdiim.
Bunu sdyleyenin de goriisii tamamen yersiz degil. Clinkii manevi vazife tasiyan kisilerde fakirlik bir
Olgli olarak goriildii. Bazilar1 maneviyatla, maddiyat1 bagdastiramadi, diinyay1 gazap goriilen bir yer
olarak gordii. Servet diismanligi dinde cihat gibi gosterildi. Bu tiir yanhs bilgilere sahip olanlarin
yanildiklar1 ortada idi. Bu diisiincede olan insanlar, ciizi iradesini kullandiktan sonra Allah’in
verdigine riza gosteren, degerli insanlar1 yeteri kadar bilmeyen, diinya ve ahireti gazab-1 ilahi gibi
gosteren giizellik yoksunlaridir. Ciinkii asr-1 saadette zengin sahabiler, hulefa-i ragidin ve zengin pek
¢ok mutasavvif vardi. Bunun yaninda Seyyid Ahmet Rufai Hazretlerinin ‘bizim ismimizi kullanarak
dilenci tahtas1 yapmayin’ ikazini anlamayan veya anlayip da isine gelmeyen maneviyatin yiiz karalari
da yok degil”. Kusguoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 199, 200.
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17. RUYA VE iSTIHARE

Kur’an ve hadislerde tizerinde durulan bir hadise olan riiyaya mutasavviflar
bliyik ©nem wverir. Kur’an, ilk altt ay Hz. Muhammed’e riiya yoluyla
vahyolunmustur. Dolayisiyla riiya peygamberligin kirk altida biri olarak kabul edilir.
Niibiivvet gibi, velilik hali de riiya ile baglar.’"

Sufiler riiyalar tasdik ederler. Miiminler i¢in riiyanin bir mesaj, bir ikaz ve
bir tevfik (durdurma, kotii seylerden vazgecirme) oldugunu soylerler. Ayni zamanda
ritya, salikin nefis mertebesini gosteren bir isaret olarak kabul edilmistir.’"’

Islam’da riiya konusu ayetlerde yer buldugu gibi hadiste de konuyla ilgili
pek ¢ok bilgiye ulasilir. Hz. Peygamber’in “miiminin riiyasi, niibiivvetin kirk altida
biridir*>'® sézii bunlardan biridir. Hz. Peygamber, riiyamin mahiyeti ve cesitleri
hakkinda ashabina bilgi verdigi gibi kendi riiyalarin1 ve baskalarinin riiyalarini da
tabir etmis, bazen de kendi riiyasin1 Hz. Ebubekir’e tabir ettirmistir.”"’

Riyanin goriilmesi ile alakali olarak ¢esitli yorumlar yapilmigtir. Ruh,
bedene hapsedilmistir. Kisi uyanik oldugu miiddetce ruhun hapsedilmis hali devam
eder. Kisi uyudugunda kutsi ruh da asli vatanina, ilahi kaynaga gider. Gayb ve mana
alemini tanimanin, ruhlarla birlikte olmanin verdigi huzurla dinlenir. Melekt
dlemine gittiginde, buray1 sahadet alemindeki misalleriyle goriir. Iste riiya burada
gerceklesir.’ 18

Riiyanin ¢esitleri hakkinda Islam Alimleri ve tasavvuf biiyiikleri gesitli
siniflandirmalar yaparlar. Genelde riiyay1 tice ayirirlar. Bunlar rahmani (sadik),
nefsani ve seytani riiyalardir.

Rahmani (sadik), gelecekten haber veren, insani bir konuda irsat eden

riiyalar her insanin metafizik alemle iliski kurabildigi zeminlerden biridir. Uyanik
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Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, s. 465-477; Kelabazi, Ta'aarruf, s. 214; Kuscuoglu, Tasavvuf ve
Zikrullah, s. 236; Yiiksel, Hasan Avni, Tiirk-Islam Tasavvuf Geleneginde Riiya, MEB, Istanbul, 1996,
s. 117. Kur’an’da riiya ifadesinin gegtigi sure ve ayetler sunlardir: Isra, 17/60; Saffat, 37/102, 104,
105; Feth, 48/27; Yusuf, 12/4-6, 43-49, 100, 101; Stra, 26/51.

°® Kelabazi, Ta aarruf, s. 89.

°'° Riyazii’s Salihin, c.2, s. 210 (839. hadis).

37 Kusguoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 236; Yiiksel, Tiirk-Islam Tasavvuf Geleneginde Riiya, s. 131;
Sert, Gdlibi Piri Hasan Galip Kus¢uoglu Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Fikirleri, s. 93.

18 Kiibra, Necmiiddin, Usiilu Asere, Risdle ile’l-Hdim Fevdihu'l-Cemdl Tasavvufi Hayat, haz.
Mustafa Kara, Dergih Yay., Istanbul, 1992, s. 89; Kuscuoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 236.
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veya yar1 uyanik iken pek ¢ok insan yine bu alemle miinasebete ge¢ip, bu aleme ait
manzaralar miisahede edebilir. Bu hale “yakaza” denir.”"

Nefsani riiyalar, nefsin telkinleri ve fikirlerin ¢agrisimlari sonucu goriilen
rityalardir. Seytani riiyalar korkung, ¢irkin ve Islami 6lgiilere ters diisen, seytanin
telkinleri ile goriilen riiyalardir.

Bir kimse dervis olma riiyalar1 goériirse, bu riiyasini yorumlamasi i¢in bir
seyhe gidebilir. Insanlar seyhlerden farkli diinyevi-uhrevi beklentiler icerisinde
olabilirler.”® Riiyalar, insanin hayatina manevi bir yon verebilir.”*'

Riiya ilmi her tarikat seyhinin onem verdigi konulardan biridir. Kusguoglu
kendi tasavvuf geleneginde riiyaya biiylik 6nem verir. Ona gére yeni dervis olan bir
kisi, cocugun annesinden sut emdigi gibi iki yi1l boyunca miirsidin gozetimi
altindadir. Bu siire¢ ilerleyen yillarda da devam eder. Fakat ilk yillardaki kadar
olmaz. Dervis, bu siirecte seyhi ve kendisiyle ilgili gormiis oldugu riiyalar1 seyhine
anlatir. Seyhi riiyay tabir eder. Tabir etmezse, tabir etmesi i¢in 1srar edilmemelidir.
Bu tarikat edebine uygun degildir. Bu anlamda seyhe, evham ile ilhami ayiracak

Ol¢ti verilmigtir. Rilyalar, dervisin uyarilmasi veya miijdelenmesi seklinde olabilir.

*'? Kusguoglu, Metafizik 1, s. 69.

*2% ibrahim Tennuri, tip ve tasavvuf alaminda biiyiik sohret sahibi olan Seyh Aksemseddin’e intisap
etmek igin Beypazari’na gider. Herkes hastaliklarindan sikdyet ederek devasini ister. Sonunda
Aksemseddin, herkes dagilip da ibrahim Tennuri ile bas basa kaldiklarinda: “-Sasilacak sey! Her
gelen beden hastaliklarindan sikiyet eder. iglerinden bir tane, gonliim hasta diyen yok, askin devasini
isteyen yok” diye sikdyette bulunarak Ibrahim Tennuri’ye bakip “Senin hastaligin nedir?” diye
sordugunda i. Tennuri: “-Kayseri’de miiderris idim. igimde bir ates peyd4 oldu. Bu gizli derde derman
aramaga geldim.” der. Seyh Hazretleri: “-Ehlen ve sehlen! Hos geldin, safa geldin, fakat bize ne
armagan getirdin?” diye sorar. ibrahim Tennuri, bunu diinyevi armagan sanip elinin boslugundan
utanarak armagani olmadigini séyler. Seyh onun utandigini goriince: “-Armagan dedigim diinyevi
armagan degildir. Senin bize armaganin dogru riiyadir.” der. Tennuri, huzura arz olunacak bir riiya
gormedigini soyler. O gece dort yiiz civarinda riiya goriir ve sabah olunca hemen bu riiyalar yazar.
Yiiksel, Tiirk-islam Tasavvuf Geleneginde Riiya, s. 233.

2! Frager, Kalp, Nefs ve Ruh Tekabiil, s. 15. Kitapta riiyalarin insanlari yonlendirmesine dair soyle
bir olay anlatilir: “Benim ilk sifi iistadim Seyh Muzaffer Efendi, istanbul’da yasayan {inlii bir din
hocas1 ve vaizi idi. Biiyiik ve tinlii stfi tarikatlarindan birisi onu kendilerine katilmaya davet etti ve
onu hemen seyh olarak kabul etmeyi teklif ettiler. Seyh Muzaffer Efendi riiyasinda bir isaret gelene
kadar beklemek zorunda oldugu cevabini verdi. Kisa siire sonra rilyasinda, Halveti-Cerrahi
dergdhinda, o zamanki seyhi pencere kenarinda ibadet ederken gordii. Ertesi giin o seyhe gitti ve
riiyasini nakletti. Seyh, Muzaffer Efendi’den istihare yapana kadar bir hafta beklemesini istedi; sonra
onu kabul etti. Boylece Muzaffer Efendi, daha biiyiikk ve daha tinlii bir tarikatta seyh olmak yerine
Halveti-Cerrahi dergdhinin acemi dervisi oldu. Birka¢ yil sonra da halveti-Cerrahi seyhi vefat etti.
Halefi olarak Muzaffer Efendi yerine gegti.”
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Kusguoglu’na gore, riiya tabiri kitabi yazilmaz. Yazilanlar hakikat disidir.
Istisnalar1 varsa da istisnalar kaideyi bozmaz. Riiya tabirini Allah (c.c.), ehil kildig
kullarina verir. Verasetle ilgilidir.522

Tasavvufta talib seyhe intisap etmek iizere geldiginde, seyhin ona ilk
verecedi sey istiharedir. Istihare yapmadan da seyh miiridin kalbinin mutmain
oldugunu ve talibin de sadik bulundugunu goriirse bu da istihare yerine geger.
Istihareye gerek kalmadan tarikati telkin eder. Karsilikli itminandan sonra bir de
istihare yaptirirsa bu “ndr iistiine nfir” olur.”>

Kuscuoglu bir seyhe intisap etmeden 6nce istihare yapmanin gerekliligine
inanir. Istihare yapan kisinin sahsina cevap verilmeden, bir seyhten vazife
almamalidir. Miiracaatinin cevabini Omriiniin sonuna kadar da olsa, sabirla
beklemelidir. Kisinin bu siliregte iimidini kesmeden, ilahi tertibe saygili olarak
beklemesi, tefekkiir etmesi de ayr1 bir mana zevkidir.”** Kus¢uoglu da uzun bir siire
kendi etrafinda pek ¢ok seyh varken, Allah’tan kendi mizacina uygun bir seyh
gondermesi i¢in beklemistir.

Tasavvuf biiylikleri bir seyhe intisap etme konusunda oldugu gibi baska
konularda da istihare yapilabilecegini sdylemislerdir. Fudayl b. Iyad séyle demistir:
“Istihare edin, kendiniz bir isi segmeyin. Zira nice kendi arzusuna gore bir is secen
kul vardir ki o is yiizinden mahvolmustur.”*

Allah’a miiracaatin bir ismi olan istihare, hayirli olam1 yalniz Rabden
istemek demektir. Kus¢uoglu, istihare konusundaki baz1 yanlis diisiinceleri elestirir.
Bunlardan biri insanlarin riiya ile hayatlarina yon verildigi diistincesinde olup,
istihare yapanlarim kiigiimsenmesidir. Oysaki Istihare, Peygamber Efendimizin
tavsiyesidir. Istihare, kisinin kendi hakkinda hayirli olam1 Allah’tan istemesidir. “Siz

99526

bilmezsiniz Allah bilir ayetince kulun aczini Allah’a sunmasidir. Kisi istihare

yapt1g1 konuda cevabim alana kadar devam etmelidir. Istiharede beyaz, yesil, siyah

522

Kusguoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 237. Kusguoglu, Merhameti [lahiden Hikmet-i Ilahi Olan
Asra Uyumlu Rahmet Damlalari kitabinda kendinin ve ihvaninin gérmiis oldugu bazi rityalar1 kaleme
almistir. Bunlardan biri su sekildedir: “Hitab-1 [lahi, YA Ahmet! Hac1 Galip Efendi benim kulumdur,
evliyamdir, seyhimdir. Buyurulmasiyla gozlerimden seving yaslari akiyor. Siz o yaslari igtiniz.”
Ahmet Sezgin, 15.07.2001. Kuscuoglu, Merhameti ilahiden Hikmet-i Ilahi Olan Asra Uyumlu Rahmet
Damlalari, s. 4.

°* Hani, Muhammed bin Abdullah, Addb, ter. Ali Hiisrevoglu, Emek Matbaacilik, istanbul, 1980, s.
205.

** Kusguoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 209.

Siilemi, Siilemi 'nin Risaleleri, s. 91.

*° Bakara, 2/232.
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gibi renklerden ziyade ag¢ik bir bilgiye ulasmak onemlidir. Kisi “murat” ise cevabi
hemen verilir. Mirid ise, israren beklemelidir. Kisi istiharesine cevap almadan bir
yere intisap etmemelidir. Kus¢uoglu bunu soyle degerlendirir: “Allah’a bir dilekge
sundun, merciine miiracaat edip, cevap almadan vazife almakla Gayretullah’a
dokunursun.”**’

Hz. Peygamber istihare duasini ayet ezberletir gibi ashabina ezberletmis ve
“siz bilmediginiz 6nemli seyleri Allah’a sorunuz” buyurmuslardir. Bu anlamda
tasavvuf ehli istihareyi hakikatleri yasama noktasinda bir rahmet olarak
gormiiglerdir. Tarikatlarda da 6nemli bir diistur olarak goériilmustiir. Samimi olarak
yapilan istihare cevapsiz kalmaz. Kuscuoglu istiharede 6ziin Allah’a miiracaat
olduguna inanir. Cesitli sekillerde yapilan istihare dualari vardir.”*® Kisi bunlari

yapamazsa, istihare namazini kilar ve Allah’tan ister. Kisinin nasibi varsa, Allah

samimiyetinden dolay1 kula istedigini bahseder.”*

7 Kusguoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 205. Giiniimiizde istiharenin en ¢ok basvuruldugu konulardan

biri evliliktir. Kusguoglu ile yaptigimiz bir telefon goériigmesinde evlenmeden 6nce istihare yapilip,
yapilmayacagi konusuda, bu konuda istihare ile amel etmekten ziyade, karsi tarafin arastirilmasinin,
taninmasinin daha dnemli bir delil oldugunu ifade etmistir.

2% Kuscuoglu, Tasavvuf ve Zikrullah kitabinda istihareyi soyle anlatir: “istihare yapmak icin sihhatli
olacaksin. Yatma zamani abdestin varsa dahi yeniden abdest alacaksin. iki rekat istihare namazina
niyet ederek Fatiha’dan sonra bildigin surelerden okuyacaksin. Biliyorsan Ihlas ve Kafirun sureleri
tavsiye edilir. Selamdan sonra 3 Ihlas, 1 Fatiha Peygamberimiz Efendimiz Hazret-i Muhammed
Mustafa (s.a.v.) Efendimize, climle peygamber an-i izam ve rasiil-i kiram hazeratinin ruhlarina hediye
edeceksin. Tekrar 3 Thlas, 1 Fatiha gar-1 yar-i giizin efendilerimizin ruhlarina, Gavsii’l-A’zam Seyyit
Abdulkadir Geylani, Seyyit Ahmet er-Rufai, Sah-1 Naksibend Muhammed Bahaddin Hazretlerinin ve
ciimle evliyaullahin ruhlarina hediye edilecek. 3 istigfar (estagfirullah el-azim), 3 saldvat-1 serife
(Allahiimme salli ala Muhammed), 11 Ihlas, 10 Fatiha, tekrar 3 saldvat-1 serife yi okuyup, ne igin
istihare yaptigin1 Allah’a arz edeceksin. Mesela: Ya Rabbi! Rahmetine daha yakin olmak ihlas, takva,
vera, ehl-i zikir, ehl-i siikiir, ehl-i tarik, dervis olmak istiyorum. Bu yolda senin rizana uygun
vazifelendirdigin, senin rizana vesile kildigin, iistat, kdmil, mirsidi lutfiinle ihsan et ve goster. Ya
Rabbi, o kuluna tabi olayim. Acizim, acik liitfeyle, Ya Rabbi, diye. Buna benzer miiracaatlar
yapilabilir. Abdestli olarak sag tarafina, sag avu¢ igine basini koy; Ya Fettah, diye yat. Daima
niyazlar; Ya Fettah olacaktir. Ciinkii Allah’in Fettah isminin zuhuru en biyiik fetihtir. Ciizi iradeni
kullanip esi benzeri olmayan yaratanindan istemektir. Imanin ve samimiyetin derecesinde haber
verilir. Stiphe mahrumiyettir. Soyle de miiracaat edebilirsin. Tasvip ettigin bir miirsit taniyorsun ama
yine de Allah’a sormak istiyorsun. Tabii, bu mithim konuyu Allah’a sormayacaksin da bagka kime
soracaksin. Ya Rabbi! Falan kuluna miintesip olur, evrat ve ezkarimi onun tarifi iizere yaparsam
benden razi olur musun, diye de tazarru ve niyazla yakarabilirsin. Acabasiz, samimi yapilan miiracaat
cevapsiz kalmaz, insallah.” Kusguoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 206.

**° Kuscuoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 208. Kuscuoglu ezel-i ervahta tereddiitsiiz, siiphesiz “beli”
diyen kullarin zikirsiz, siikiirsiiz, evradsiz, ezkarsiz, namazsiz, niyazsiz, hacsiz ve zekat borcu ile
kabre gotiiriilmeyecegini ifade eder. Bunun tersi olursa rahmet-i ilahiye ters olur. Ciinkii Allah insani,
arzi rahmetinden yaratmistir, gazabindan degil. Kuscuoglu, ayni yer.
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18. VELI-EVLIYA

Velilik yakinlik, sevgi, bir isi tistlenmek, ermis manalarinda kullanilir. Veli,
ibadetlere devam eden, giinahlardan kag¢inin, kalben diinyadan yiiz ¢evirip, ahirete
yonelmek suretiyle Allah (c.c.)’mn zat ve sifatlarim1 bilendir. Velinin ¢ogulu
evliyadir.™

Kuscuoglu'na gore makam-1 velayete ulasanlara veli denir. Cogulu
evliyadir. Evliya, ruhlar 4leminde istisnai yaratilmigtir. Allah elgilerinin
varisleridirler.”’

Her seriatin muttaki, miimin insanlari, evliyalari, velileri mevcuttur.
Kuscuoglu Allah’in evliyalarinin yaratilma nedenini, Allah’in rahmeti olarak agiklar.
Nur-u Muhammedi evliyalarda tecelli eder.”® Kullarin derecelerinin yiikselmesi,
dogru yolda devam edebilmeleri adina evliya yaratilmistir. Vatan-1 asliye ruhlarin

yaratildidi makam olup, kullar bu makami diinyada bulmak mecburiyetindedir. Iste

kullarin, ruhlarin yaratildigi bu makama ulagmasi evliya sayesinde olur. Tasavvufta

530

Kasani, Tasavvuf Sozhigii, s. 590; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 379; Cebecioglu,
Tasavvuf Sozliigii, s. 697; Giille, Sitki, Velilik ve Keramet, Kur’an Mesaj1 ilmi Arastirmalar Dergisi,
Say1:3, Ocak 1998, s. 59. Kur’an’1 Kerim’de “veli” Allah’in adi olarak: Hucurat, 49/9; Nisa, 4/45;
bazi kullara izafeyle (miiminler, salihler, takva sahipleri): Hac, 22/78; Bakara, 2/257; A’raf, 7/196;
Casiye, 45/19; insan olarak veli ifadesi ise su ayet-i kelimelerde gecer: Y@nus, 10/62; Tevbe, 9/71;
Enfal, 8/73. Hakim, /bnii’l Arabi Sozliigii, s. 675; Ates, Islam Tasavvufu, s. 114.

3! Kusquoglu, Islami Tasavvuf Prensipleri, s. 59.

Kuscuoglu nur-u Muhammedi’nin evliyada tecelli ettigini ifade eder. Bunun yaninda nur-u
Muhammedi hakkinda bagka ifadeleri de olmustur. Biz ¢alismamizda ayri bir baslik olusturmadan,
onun nur-u Muhammedi hakkindaki disiincelerini burada zikredecegiz. “Ben gizli hazine idim.
Bilinmekligimi diledim, zatimdan zatima tecelli ettim! Nur-u Muhammedi’yi halk ettim.” Yaratiligin
sirr;, Allah’in  rahmetinin tecellisi Nur-u Muhammedi’dir. Nur-u Muhammedi Hz. Allah’in
bilinmesine vesile kildigi rahmetinin hepsine verilen isimdir. Bu rahmet Hz. Adem’den kiyamete
kadar bakidir. Aksini diigiinmek Allah’in adaletine ters diiser. Nur-u Muhammedi belli bir zamana
mahsustur degildir. Kiyamete kadar var olacaklardir. “Lev-ldke lev-lak, le-ma-halaktii’l-eflak™ hitab1
ile noktalanmistir. Bu hitap tek bir topluma veya sahsa ait olmayip, umumidir. Kusguoglu, Metafizik
1, s. 38; Kusguoglu, Muhta¢ Oldugumuz Kardeslik, s. 65, 103, 109; Kuscuoglu, Tasavvuf ve Zikrullah,
s. 27. Bagka bir ifadesi ise sdyledir: Genel anlamda, Nur-u Muhammed’i imanli kullar1 kapsayan
biitiin giizelliklere verilen isimdir. imanin zirvesi olan sahadet makaminda olanlara verilen manevi
haldir. Ozel anlamda Nur-u Muhammed’i peygamberler zincirinin son halkasi, Ahmet, Mustafa,
Mahmut isimleriyle 6viilen, diger peygamberlerde de zuhuru goriilen, son peygamber Hz. Muhammed
(s.a.v.)’de noktalanan ilahi rahmetin ismidir. Biitiin peygamberlerde, varislerinde, miimin, muttaki,
ittika sahibi kullarda nur-u Muhammedi ilahi olarak goriiliir. Nur-u Muhammedi kiyamete kadar her
imanli kiside, imanlar1 nispetinde mutlak zuhur eder. Kusguoglu, Metafizik 2, s. 63; Kusguoglu,
Muhtag Oldugumuz Kardegslik, s. 66.
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bu rahmete “kavis” denir.>>*

Ruhlar imanlar1 ve ibadetleri ile kavisi tamamlayip daha
yiiksek derecelere ulasabilirler.”**

“Haberiniz olsun, Allah’in evliyalarina korku yoktur; onlar tiziilmeyecektir
de. Onlar iman edip, takvaya erenlerdir.”>*>

Ayette ifade edildigi gibi Allah, evliyasina 6zel muamele eder. Allah,
kullarindan birini velayet makamina (veli oldugunda) erdirdiginde ondan korku hali
gider ama heybet hali gitmez. Veliler bu hallerde ¢esitli derecelerde bulunurlar. Kimi
korku halinden hasyet haline gétiirtiliir, kiminin hali daha latiftir. Kula Hakk’in
nurlarindan bir nur gelir, onun beseri sifatlarin1 yok eder. Kul, tabiatindan ve
sifatlarindan uzaklastirilir. Hakk’1in yonetimiyle konusur, 6z gercekten haber verir.”*

Allah, veli kullarin1 yaratilistan itibaren korumasi altina alir. Kus¢uoglu bu
anlamda siklikla su ifadeyi kullanir: “Kamil dogarmis ehl-i hak; Dogmadan evvel
anasi.” Bu koruma bir Kudsi Hadiste de soyle gecer: “Her kim, benim veli bir
kulumu asagilarsa (incitirse), ona harp agarim.”>*’

Peygamberler yaratiliglart itibariyle giinah islemeye miisait degillerdir.
Masumdurlar, istisnai yaratilmiglardir. Veliler ise masum degildir ama mahfuzdurlar.
Yani giinah isleyebilirler ama giinahta 1srar etmezler. Giinahlarinda 1srar ederlerse
makamlarindan alasagi edilirler. Veli her an nefsiyle ¢arpisma durumundadir. Koti
duygular velinin kalbinden gectiginde hemen tévbeye basvurur, seytandan Allah’a
sigmir. Iradeleri ve manevi dereceleri nispetinde nefislerini haramdan korumaya

calisirlar.”®

533 = . . .. ..
Kusguoglu “kavis” kavramini, bir nevi insanin kendini tamamlamasi olarak ele alir. Ruhlar

dleminde verilen ikrara karsilik, insanlar daha c¢ok kazanmalar1 icin diinyaya gonderilmistir. Allah,
kullarin dereceleri yiikselsin diye diinyay1 kazang yeri kilmistir. Ruhlar, diinyada cesetli olarak kavisi
tamamlamak mecburiyetindedirler. Diinyada kavislerini tamamlamaya omrii yetmeyen iman ehlinin,
kabirlerinde kavislerini tamamlama imkani verilmistir. Fakat kabir diinya gibi kazangli olmayip,
middeti de daha uzundur. Kusguoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 172.

34 Kusguoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 73.

% Yunus, 10/62, 63.

53¢ Qiilemi, Siilemi’nin Risaleleri, s. 121.

" Buhari, Rekaik, 38; Ahmet b. Hanbel, Miisned, VI 256.

% Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 35; Kelabazi, Ta'aarruf, s. 191; Kuscuoglu, Muhta¢ Oldugumuz
Kardeglik, s. 87. Araf Suresi’nin 201. ayetinde mealen soyle buyrulur: “Takvaya erenler yok mu?
Onlara, seytandan herhangi bir diirtii ilistigi zaman (Allah’in emir ve yasak ettigi seyleri) iyice
dustiniirler. Bir de bakarsin ki onlar (hakikati) goriip bilmisler bile. Bu ayette Allah Teald takvalarina
ragmen evliyalarinin seytanin vesvesesinden kurtulamayacaklarini, fakat iyice diisiindiiklerinde onun
vesvesesini bertaraf edebileceklerini agiklamaktadir. Giille, Sitki, Velilik ve Keramet, Kur’an Mesaji
[Imi Arastirmalar Dergisi, Say1r: 3, Ocak 1998, s. 60.
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Kuscuoglu’'na gdre peygamberler ruhen her zaman mevcutturlar.” Bedenen
yeryiiziinde olmadiklarindan onlarin vazifelerini Allah’in tertibi geregi, zamana
uyumlu ser-i serifi devam ettiren evliyalardir. Bu anlamda evliyalar, enbiyalarin
varisleridir.**’

Kusguoglu, evliyayr gerekli goriir. “Bi-kilavuz kim varir Allah’ina; Reh-
Niimasi olmayinca evliya” soziinde de ifade edildigi gibi ona gére yol gosterici bir
kilavuz olmalidir. Belirli bir kilavuz olmadan, insanin hayatini tertip edilen ilahi
tanzimden ayr1 miitalaa etmek “arisi olmayan bos kovandan, bal beklemeye benzer”
ifadeleri de yine Kusguoglu’na aittir.”*!

Kusguoglu, Kur’an’t Kerim’de gecen veli, evliya kelimelerinin terciime
edilirken, bu kelimelerin anlamlarin1 tam karsilamayan ifadelerin kullanildiginmi dile
getirir.

“Ey inananlar, Yahudileri ve Hiristiyanlar1 evliya (veliler) edinmeyin!
Onlar, birbirlerinin evliyalaridir (velileridir). Sizden kim onlar1 kendine evliya (veli)
yaparsa, o onlardandir. Siiphesiz Allah, zalim toplumu dogru yola iletmez.”>*

Kur’an-1 Kerim’de “evliya”, “veli” ifadelerine “dost” anlaminin verilmesi
manay1 tam olarak yansitmaz. Arap¢ada bulunmayan Tiirk¢ede de her anlama gelen,
basit mevzularda bile kullanilan “dost” kelimesi “evliya”nin tam karsihigi degildir.’*

Kusguoglu bu ayette gegen “evliya” kelimesinin dost olarak terclime
edilmesinin anlam1 tamamen bozdugunu ve Ehl-i Kitapla bizim aramizda diismanliga

sebep oldugunu ifade eder. Ona gore Onceki seriatlardaki evliyalar, kisinin kendi

% peygamber Efendilerimiz diger diinyaya irtihal etmis olsalar da ruhen hala peygamberdirler ve

Allah tarafindan kendilerine genis manevi tasarruflar verilmistir. Evliyalarin da miiminlere, sithedaya
tasarruflart vardir. Diger bir grup ricélii’l-gaybtir. Ricalii’l-gayb, Allah’in isimlerini kendilerinde
toplayan, Allah'in yardimina vesile kullardir. Ricalii’l-gayba genis manevi tasarrufat verilmistir.
Diinya hayatinda iken Allah onlari manevi olarak hazirlar. Kalp ve beyinlerinde olan kotii dusiinceler,
manevi ameliyat ile alinir. Bu ameliyatlar, Peygambere yapilan ameliyatlara benzer. Ancak
Peygamberinki daha agik olup, madde de ve méanad da zuhuru goriiliir. Kusguoglu, Tasavvuf ve
Zikrullah, s. 188. Kusguoglu ile yapilan 27. Temmuz.2009 tarihli “zasavvuf’ adli goériigmede
kendisinin ricalt’l-gaybten oldugunu séylemistir. Kusguoglu’na kendisi hakkinda tez yapmak
istedigimi soyledigimde, beni buna yiten sebepler iizerinde durmus ve kendi kanaatini sdylemisti.
Benim, kendisini tez konusu olarak calismam hakkinda bilgisi olmadigini sdyledi. Ve “Biz bazi
seylerin farkinda olmadan Allah bizim suretimizde veya maneviyatimizda tecelliler verir. Bunlarin
bazilarindan bizim haberimiz olmaz. Kizim ben ricalii’l-gaybtenim, dedi.

% Kuscuoglu, Rahmet Damlalari, s. 84. “Yeri dosedik ve oraya sabit daglar yerlestirdik”, ayetine
bazi mutasavviflar farkli anlamlar vermislerdir. Allah arzi sermis, onu zahiren yiiksek daglarla
tutturmustur. Onlara gére hakikatte arz, yaratiklar; daglar da velilerdir. Allah velilerle yaratiklarini
tutar, onlarla insanlardan belay1 savar. Ates, Islam Tasavvufu, s. 116.

>t Kuscuoglu, Muhta¢ Oldugumuz Kardeslik, s. 87; Kusguoglu, Rahmet Damlalari, s. 153.

2 Maide, 5/51.

3 Kusquoglu, Muhtag Oldugumuz Kardeslik, s. 111.
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seriatindaki evliyalar gibi degildir. Bunlara tabi olunmaz. Kisinin kendi seriatindaki
zamanina gore gonderilmis evliyaya tabi olmasi1 gerekir. Aksi takdirde 6nceki seriata
donmiis gibi olur. Bu ise kisinin kendine zulmetmesidir.>**

“Ey inananlar, benim de diismanim, sizin de diismaniniz olanlar1 evliya
(veliler) edinmeyin! Siz onlara kars1 sevgi yoneltiyorsunuz; oysa onlar Hak’tan size
gelene kiifretmigler, Rabbiniz olan Tanri'ya inanmanizdan dolay1 el¢iyi de, sizi de
(yurtlarinizdan) siirlip ¢ikarmiglardir. Eger siz, benim yolumda cihat etmek ve benim
rizami aramak amaciyla ¢ikmigsaniz (nasil) onlara karsi hala sevgi gizliyorsunuz?
Ben, sizin gizlediklerinizi ve agi1ga vurduklarinizi bilirim. Kim sizden bunu yaparsa,
artik o elbette yolun ortasindan sasirip sapmus olur.” 45

Bu ayeti de aym1 bagamda degerlendiren Kusguoglu, diistincelerini soyle
ifade eder: “Hz. Allah kullarin1 gazabindan yaratmadi. Peygamber efendilerimiz ve
verasetini tagiyan evliyalarin yerytiziinde yoklugu diisiiniilemez. Aksini diisiinmek
Hz. Allah’a zuliim isnat etmek olur. Kur’an’1 Kerim’de ¢ok yerde “evliya” olarak
gecen ve Allah’in rahmetine vesile kildig1t kimselere “dost” denilmesi
Muhammedileri ehl-i kitapla diigman ettigi gibi kelimenin tam olarak
anlasilmamasina ve mananin bozulmasina sebep olmustur. Bu duruma en ¢ok iiziilen
ehl-i hal, mutasavviflar olmustur.”*¢

Allah’1n evliyalar1 bu diinyada insanlara yol gosterdikleri gibi diger diinyada
da tasarruflar1 devam eder. Sair siirinde bunu soyle dile getirir:

Iki alemde tasarruf ehlidir ruh-1 veli;

Deme kim, miirdedir, bundan nice dermen ola!

Ruh semsir-i Hiida’dir, ten gilef olmus ona;

Dahi a’14 kar eder, bir 1 kim iiryan ola.>*’

Peygamber’in hayatinda onu ziyaret edenlerle giintimiizde onu ziyaret
edenler kiyaslandiginda saymin olduk¢a cogaldigi goriilmektedir. Insanlar onu

ziyaret edebilmek i¢in bir¢ok zorluklara katlanmaktadirlar. Yukarida sairin soyledigi

gibi “kili¢ kinindan ¢ikmistir.” Evliyalarin tiirbelerine baktigimizda da ayni durumu

** Kusguoglu, Muhtag Oldugumuz Kardeslik, s. 48, 89.

**> Miimtehine, 60/1.

4 Kusguoglu, Rahmet Damlalari, s. 50.

Anlami goyledir: “Velinin ruhunun bu diinyada tasarrufati oldugu gibi, obiir dlemde de tasarrufati
vardir ve daha fazladir. Artik o lmiistiir, cesedi murdar olmustur, ondan ne bekliyorsun, deme. Onun
ruhu Huda’nin kilicidir. Viicud o kilicin kilift idi, ten kilicin kini idi. Vefati ile kilig¢ kindan ¢ikti.
Kinindan ¢ikmis kilig rahmet yoniinden daha tesirlidir.” Kusguoglu, Metafizik 1, s. 28
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gormekteyiz. Hayatta iken ziyaret edenleri daha azken, vefatlarindan sonra
cogalmaktadir. Bu anlamda Allah’in rahmetine vesile kildig1 evliyanin tiirbelerinin
ziyareti548 (kilicin kindan ¢ikmasiyla) nasiplerini bekleyen insanlara rahmet ve
merhamet dagitan yerler olmugtur.>*’

Kusguoglu’nun evliya konusundaki diisiinceleri genel anlamda bu
sekildedir. “Evliya”nin dost olarak terciime edilmemesi gerektigi, yasarken onlardan
istifa edildigi gibi vefatlarindan sonra da kabirlerinin ziyaret edilmesi bu konudaki

diistincelerinin temel noktalaridir.

48 Kusguoglu, evliyanin, ge¢mislerin kabirlerinin ziyaret edilmesine Bakara Siiresi 27. ayeti delil

olarak gosterir. “Onlar Oyle (fasiklar) ki Allah'a kesin soz verdikten sonra sozlerinden donerler.
Allah'in ziyaret edilip hal ve hatirinin sorulmasini istedigi kimseleri ziyaretten vazgegerler”.
Kuscuoglu Miimtehine 13. ayeti de bu baglamda ele alir. Evliya kabirlerinin ziyaret edilmesinin
“6lmiis kimselerden medet umuluyor” seklinde yanlis bir anlayistan dolay1 yapilmayisini bu ayete ters
goriir. Ayet su sekildedir: “Ey iman edenler, Allah’in kendilerine gazaplandig: topluluga tabi olmayin
ki onlar, kéfirlerin kabir ehlinden timit kestikleri gibi, ahretten de timit kesmislerdir’. Kusguoglu ayeti
su sekilde yorumlar: “Allah kabir ziyareti edenlere kafir demiyor. Kabir hayatin1 kabul etmeyenlere
kéfir diyor. Liitfen Allah’tan baska ilah olmadigini, vesilelerin ilah olmadigint iyi bilen ehl-i imana
dolayisiyla ehl-i agka zulmetmeyin. Kabir ehlinden timit kesenler, ahretten de timit kesmislerdir. Bu
gibi ¢arpik inang sahiplerine Hz. Allah ‘kafir’ diyor.” Kuscuoglu, Muhta¢ Oldugumuz Kardeslik, s.
13.

* Kusguoglu, Metafizik 1, s. 29.
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III. BOLUM

BAZI DINI KONULARDAKI GORUSLERI

Galip Hasan Kuscuoglu'nun bazi dini konular hakkindaki diistincelerini ele
alacagimiz bu bolimde, ¢ok fazla ayrintiya girmeden onun diisiinceleri ekseninde
konular1 ele almaya ¢alistik. Ele aldigimiz konular muhteva itibariyle oldukca genis
konular. Calismamiz bir tasavvuf tezi oldugundan konulari genel hatlariyla ele

almay1 uygun gordiik.

1. EHL-I KITABA YAKLASIM

Ehl-i Kitap, kendilerine Kkitap indirilenler anlamindadir. Kur’an’da
Yahudiler, Hiristiyanlar, Sabiiler gibi biiyiik dinlerin hemen hemen tamami Ehl-i
Kitap i¢cinde miitalaa edilmistir.”>°

Ehl-i Kitap’tan Allah’in varligii kabul eden insanlara, “kafir”, “gavur”,
“gayri Mislim” denilmemesi gerektigini sohbetlerinde, kitaplarinda dile getiren

Kuscuoglu’nun iizerinde énemle durdugu konulardan biri Ehl-i Kitab’a yaklagimdir.

550

Karaman, Hayrettin (ve digerleri), Polemik Degil Diyalog, istanbul, Ufuk Kitap, 2006, s. 10.
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Kusguoglu'na gore “Allah vardir” diyen kafir olarak nitelenemez. Bu ifadeyi kalbiyle
tasdik edip, diliyle sdyleyenler “Miisliiman” sifatin1 alir.>'

Bu konuda sadece Kusguoglu degil, arastirmacilar stfilerin Islam disindaki
dinlere karsi, sifi olmayan Miisliimanlardan daha olumlu bir tutumda olduklarina
dikkati ¢ekmislerdir. Bu konuda inceleme yapilacak olsa pek ¢ok Ornek
bulunabilecektir. Bu anlamda Ibn-i Arabi’nin “tiim dinlerin i¢ muhtevalarmmn
birligine olan inancina” Mevlana’nin, “lambalar farkli ama 151k ayni” diisiincesine;
Yunus Emre’nin, “dinlerin kaynagini tek bir ¢esmeden sizan suya benzetmesi”
ornegine kadar pek ok ornek verebiliriz.>>

Ozel anlamda bir mutasavvif goziiyle konuyu degerlendirmeden 6nce genel
anlamda Islam’in diger dinlere bakisii Kur’an baglaminda ele almamiz
gerekmektedir. 11k olarak konuyla ilgili ayetlere yer verilmesi gerekecektir.

“Ey Ehl-i Kitap! Sizinle bizim aramizda miisterek olan bir soze geliniz:
Allah’tan baskasina tapmayalim; O’na hig¢bir seyi es tutmayalim ve Allah’1 birakip
da kimimiz kimimizi ilahlagtirmasin. Eger yine onlar yiiz ¢evirirse, iste o zaman:
sahit olun ki biz Miisliimanlariz! deyiniz.”>®

Tevhit inanci biitiin ilahi dinlerde vardir. Farkliliklar sonradan ortaya
¢ikmistir.”* Bunun yaninda dinin esasi olan amentiide de ittifak s6z konusudur.
Ciinkii Allah'in gonderdigi kitaplarin hemen hepsinde tekrarlanan amentiidiir. Allah
birdir; Peygamberler haktir; melekler, ahiret vardir; kitaplar gonderilmistir. Olen
insanlar bir giin dirilecek yaptiklar iyiliklerin miikafatini, kétiiliiklerin de cezasini
goreceklerdir. Bu temel noktalar amentiiden baskasi degildir ve biz Ehl-i Kitap’la bu
amentiide miittefikiz. Garip olan ittifak ettigimiz amentiiyli 6ne gecirmiyor da ihtilaf

ettigimiz teferruat: ileri siiriiyoruz.”>

>3l Kuscuoglu, Metafizik 2, s. 220; Kuscuoglu, Hz. Kur'an’da Tesettiir, Hicap ve Edep, s. 111;
Kuscuoglu, Rahmet Damlalari, s. 40.

%2 Yaran, Cafer Sadik, “/bn Arabi, Mevidnd ve Yunus Emre ye Gore Otekinin Durumu”, Cafer Sadik
Yaran (Ed.) Islam ve Oteki Dinlerin Dogruluk/Kurtaricilik ve Bir arada Yasama Sorunu, Kakniis
Yay., istanbul, 2001, s. 326.

> Al-i imran, 3/64.

*** Giiniimiizde Hristiyanliktaki “teslis” inancinin tevhide aykiri oldugu bilinmektedir. Konuya farkli
bir yaklasim su sekildedir: “Bugiin bazi Hiristiyanlarin “Ibn” den (Allah’in oglu) ifadesinden maksat
“Allah’in rahmetidir, O’nun Rahman ve Rahim sifatidir” diye yaptiklar1 yorum da inanglarinin §ziinde
tevhidin oldugunu gostermekte ve bu yorumlarla manada vyitiklerini aradiklar1 goriilmektedir.
Hayrettin Karaman ve digerleri, Polemik Degil Diyalog, s. 37.

> Sahin, Ahmet, Ehl-i Kitapla Amentiide Ittifakimiz  Var, Zaman Gazetesi, 17.04.2000,
http://www kardesliksayfasi.com.
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“ Ne sizin kuruntulariniz, ne Ehl-i Kitab’in kuruntular1 gergektir. Kim bir
kotilik yaparsa onun cezasimi goriir ve kendisi i¢cin Allah’tan baska dost da,
yardimcida bulamaz. Erkek olsun, kadin olsun, her kim de miimin olarak iyi igler
yaparsa, iste onlar cennete girerler ve zerre kadar haksizliga ugratilmazlar.”>®

“Ehl-i Kitap’tan Oyleleri var ki, Allah’a, hem size indirilene, hem de
kendilerine indirilene tam bir samimiyetle ve Allah’a boyun egerek iman ederler.
Allah’in ayetlerini az bir paraya satmazlar. Iste onlar i¢in Rableri katinda ecirleri
vardir. Siiphesiz Allah, hesabi ¢abuk olandir.””’

Kuscuoglu, 6zel ve ticari hayatinda Ehl-i Kitaptan pek ¢ok kimse ile
tanismig, onlarin dini hayatlarina, ahlaki davramislarina sahit olmustur. Allah’a
inanglarinin, komsuluk haklarina riayetlerinin, ticaret ahlaklarinin
Miisliimanlarinkinden daha 6zenli oldugunu gérmiistiir. Sahit oldugu yasantilar ve
Kur’an’in ifadeleri ile hangi seriattan olursa olsun bir olan Allah’a iman eden,
inanglarina sirk karistirmadan yasayanlara “kafir” sifatinin verilmemesi gerektigini
neredeyse her sohbetinde vurgular. Evrensel dinin, evrensel evliyasi Kuscuoglu bu
tiir yanhis diistinceleri bir itikat meselesi olarak gormez.

Yine giiniimiizde “Yahudilerden, Hiristiyanlardan ve digerlerinden Islam’a
girmeyen herkesin kiifiirde olduguna ve kafir olarak adlandirilacagina itikat etmek
farzdir. Boyle kimselerin Allah’in, Rastli’niin ve miiminlerin diismani olduguna ve

cehennemlik olduguna inanmak da farzdir.>®® diyerek hepsini kiifiir iizerinde

gosterenler de vardir.

>*% Nisa, 4/123, 124. Rivayet edildigine gore Miislimanlarla Kitap Ehli birbirlerine karsi dviinmiisler,

her biri Allah katinda kendilerinin daha hayirlh oldugunu iddia etmisler. Kitap Ehli “Bizim
Peygamberimiz sizin Peygamberinizden once, kitabimiz kitabmizdan dnce gelmistir. Biz Ibrahim dini
tizerindeyiz” demislerdir. Yahudiler cennete ancak Yahudi olanlar girecek, Hiristiyanlar da ancak
Hiristiyanlar girecek diye iddia etmislerdir. Mislimanlar da “Bizim Peygamberimiz sizin
Peygamberinizden sonradir. Ve peygamberlerin sonuncusudur. Kitabimizda sizin kitabinizdan sonra
ve onlara hilkkmedici pozisyondadir. Ve biz Ibrahim, Ismail ve Ishak’in dini iizerindeyiz. Cennete
ancak bizim dinimizde olanlar girecek” demislerdir. Bunun tizerine bu ayet ve sonrasi indirilmis ve
boyle kuru kuru dviinmelerle soyut arzular, kuruntular, timitler, temennilerle cennete girilemeyecegi
anlatilmig ve onun yolu gosterilmistir. Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 3, s. 24. Yine salih amel
isleyen, kadin olsun erkek olsun, her kim; Allah’in razi oldugu, insanlara yararli is yaparsa “cennete
girer” yorumunu getirebiliriz. Hayrettin Karaman ve digerleri, Polemik Degil Diyalog, s. 27; Ehl-i
Kitapla ilgili Kur’an’da pek gok ayet bulunmakla beraber bunlardan bazilari sunlardir: Al-i imran,
3/113-115; Maide, 5/5.

7 Al-i imran, 3/199.

% fmam Abdulaziz b. Abdillah b. Bdz, Seyh Abdulaziz b. Abdillah Alu’s-Seyh, Seyh Sdlih b. Fevzdn b.
Abdillah  el-Fevzdn, Seyh Bekr b. Abdillah Ebii Zeyd, Dért Biiyiik Islam Alimden Dinler Arast
Diyalog lle ligili A¢iklama, 2009, s.8, http:// dawasalafiyya27.unblog.fr/files/2010/01dinlerar1.pdf
(28.05.2010).
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Biz calismamizda Kuran’da Allah’m kafir olarak nitelendirdigi®>® ve
cehenneme gireceklerini®® dile getirdigi Ehl-i Kitab’1 ele almazken, bir olan Allah’a
ve ahirete iman eden, salih amel isleyenlerin bahsedildigi ayetleri ele almaya ¢alistik.
Kuran-1 Kerim, Yahudilerin ve Hiristiyanlarin hangisi kafir, hangisi degil bunu
anlatmaktadir. Kuran’in tanimina gore kafir olan Hiristiyan ve Yahudiler bugiin de
kafirdir. Yani bu diin de dyleydi, bugiin de dyledir.

Kusguoglu, Ehl-i Kitab’a kars1 yanlis tutum ve diismanligi sorgular. Sadece
Miisliimanlarin digmanliklarini degil, Ehl-i Kitab’in Miisliimanlara diigmanligini da
bu ¢erceve de degerlendirir. “Bu yonlii emri ilahi, tutum ve diistinceler Zebur’da m1
var, Tevrat’ta m1 var, Incil’de mi var, suhuflarda m1 var? Hayir! Biitiin semavi
dinlere mahsus, biitlin semavi kitaplarin 6zetini de kapsayan Kuran’da da yok.”
ifadeleriyle dile getirir.>"

Bu anlamda Allah’a, ahirete iman eden ve salih amel isleyenleri®®® kafir
olarak nitelendiremeyecegimize gore, bunlara inanmayan ve gercekten kafir olanlar
hakkinda nasil bir diisiince i¢erisinde olmaliyiz. Yine cevabini Kur’an’dan aliyoruz.

“Sozlerini bozmalar1 sebebiyle onlar1 lanetledik ve kalplerini katilastirdik.
Onlar kelimelerin yerlerini degistirirler (kitaplarin1 tahrif ederler). Kendilerine
dgretilen ahkdmin 6nemli bir boliimiinii de unuttular. I¢lerinden pek azi harig,
onlardan daima bir hainlik goriirsiin. Yine de sen onlar affet ve aldiris etme.
Stiphesiz Allah iyilik edenleri sever.” %

Kusguoglu’na gore, biz biitliin Yahudi ve Hiristiyanlara “kafir”, “gayr-i
mislim”, diyemeyecegimiz gibi, hepsinin de iman {izerinde oldugunu sdyleyemeyiz.
Ona gore dini yasasin veya yasamasinlar, biz onlar1 boyle itham etmekle Allah’1
giicendiriyoruz. Diinya daraliyor; uzaklik yerini yakinhiga terk ediyor. Insanlar
birbirlerine daha yakin yasamaya mecbur olduklarini hissediyorlar. “Hosgoriilii ve

sevecen olmak” Islam’m anayasasi olduguna ve semavi dinde Allah’1in ihsan ettigi

°% Bkz. Bakara, 2/88; Al-i imran, 3/90; Nisa, 4/46-137-155; Maide, 5/41-61-64-68; Nahl, 16/106;
Fatir,35/39.

*° Bkz. Bakara, 2/217; Al-i imran, 3/176-177; Tevbe, 9/74; ibrahim, 14/28-29; Ziimer, 39/8.

! Kusguoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s.109.

%02 «Siiphesiz iman edenler; yani Yahudilerden, Hiristiyanlardan ve Sabiilerden Allah’a ve ahiret
giiniine hakkiyla inanip sélih amel isleyenler ig¢in Rableri katinda miikdfatlar vardir. Onlar igin
herhangi bir korku yoktur. Onlar iiztintii gekmeyeceklerdir.” Bakara, 2/62.

* Maide, 5/13.

132



makbul sifat olduguna gore neden kendimizi bu hallerden uzaklastiralim,
diisiincesindedir.”®*

Peygamberimiz zamaninda Ehl-i Kitap ile yapilan Medine Vesikas™®,
onlara inanglarinda o6zgiirlik sagladigi gibi dinlerini degistirmeleri noktasinda da
herhangi bir zorlama getirmemistir. Ehl-i Kitabin ibedetlerine karisilmamis ve ibadet
mekanlarina dokunulmamastir.

Kuscuoglu, Isa (a.s.)’min irtihalinden alti yiiz sene sonra gelen Kur’an-1
Kerim’de semavi kitaplara ve suhuflara iman edenlere “Ehl-i Kitap” diye medhii
sena edildigini ifade eder. Ahir zaman peygamberi Hz. Muhammed (s.a.v.)’in zaman
zaman Ehl-i Kitap’la anlagsma imzalamalarini, mescidi saadetin bir kdsesini onlara
ayin yapmalar1 i¢in tahsis etmesini, Isevi olan Habesistan Krali Necasi’nin vefatinda
giyabi cenaze namazi kilinmasini, peygamber doneminde Ehl-i Kitap ile olan
iliskilere ornek olarak verir.’®®

Kusguoglu'na gore, “Semavi Dinler, yani -tevhit dini- inananlar1 biri
digerini esasta kardes gordiikleri zaman yaratiligin sirrinin ben-i ademde zuhuru
goriilecektir. Bitiin beser kardeslige akin akin ylriidiigiinde, gercegin bdyle
oldugunu anladiginda, ben-i ademi kiskandigindan, ademi hakikat disina ¢ikarmak
icin vazifesi sevdirilen seytan, inkisar-1 hayale ugrayacak. Melanet icraatinin sonu
hezimete doniislip, her sey cennet gibi olacak. Diinyada diismanlik, c¢irkinlik,
bilciimle ihtilaflar, bencillikler, ister istemez yerini hep giizele birakacaktir.”®’

Kur’an biitiin tevhit ehlini kucaklar, kardes goriir. Insanlari baris ve
kardeslik icinde yasatmak tizere gonderilen ilahi dinler, insan egoizminden

kaynaklanan yorumlarla diismanlik, ebedi kin, nefret ve savas sebebi yapilmistir. Son

Peygamber Hz. Muhammed (s.a.v), diger peygamber kardesleri gibi insanliga,

>4 Kusguoglu, Metafizik 2, s. 226.

% Medine Vesikasi’nin 25. maddesi su sekildedir: “Yahudilerin dinleri kendilerine, miiminlerin
dinleri kendilerinedir. Buna gerek Mevlalari, gerekse bizzat kendileri dahildirler” ibaresi yer alir. Bu
madde ile Medine’deki her toplulugun din ve vicdan hiirriyeti teminat altina alinmig oluyordu. Buna
gore Yahudiler kendi inanglarini tatbik edeceklerdi. Anlagsma yiirtirliige girdigi tarihten itibaren, son
Yahudi kabilesinin siyasi sebeplerle, Medine’den ¢ikarildigi h. 5. yila kadar Yahudilerin dini
hayatlarina herhangi bir baski yapildigina dair bir bilgiye rastlanmamaktadir. Giirer, Dilaver, Ibn
Arabi’de “Dinlerin (Askin) Birligi” ve “Ibadet” Meselesi Hakkinda Bir Degerlendirme, Tasavvuf
[Imi ve Akademik Aragtirma Dergisi, say1: 11, Temmuz-Aralik 2003, s. 15.

3% Kusquoglu, Muhtag Oldugumuz Kardeslik, s. 160.

7 Ozdamar, Pirdn, s. 432.
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gercek insan olmanin recetesini sunmustur. Iste bu regete, Allah (c.c.)’in son mesaji

yiice Kur’an’dir. Tevhit dini, ancak Kur’an’in evrensel mesaj1 ile anlagilir.”®®

2. DINLER ARASI DiYALOG

Gliniimiizde ¢ogunlugun tizerinde goriis birligi sagladigi diyalogun tanimi
sOyle yapilmistir: Farkliliklar icerisinde birlikte yasama yollarin1 aramak, hangi
konuda olursa olsun yeryiiziinde haksizligi 6nlemek, 1stirap ve sikintilar1 durdurmak,
insanin baris ve huzur i¢inde insanca yasamasini saglamak i¢in gosterilen insani ve
ahlaki davranislarin tamamdir. islam dini her alanda diyalogu; karsilikli konusma,
uzlagma, tanigma, anlagsma ve kaynagmay1 ongordiigi gibi569 dinler aras1 diyalogu da
istemektedir.”™

Diyalog, hosgorii, uzlasma agisindan Kur’an ve Siinnet’e baktifimizda,
konuyla ilgili bir¢ok ayet ve hadis bulmak miimkiindiir.

“Ey insanlar! Dogrusu biz sizi bir erkekle bir disiden yarattik. Ve
birbirinizle tanismaniz icin sizi kavimlere ve kabilelere ayirdik. Muhakkak ki Allah
yaninda en degerli olaniniz, O’ndan en ¢ok korkaninizdir. Siiphesiz Allah bilendir,
her seyden haberdardir.””"

Bir mutasavvif olarak Kugsguoglu’nun dinler aras1 diyalogu desteklemesinin
sebebini “biitiin dinler Islamiyet’tir” diisiincesine dayandirabiliriz. Ona gore,
“Kendimizden baskasini Miisliiman kabul edemedik, etmekte istemedik. Ciimle
peygamber efendilerimizin timmetlerini ters tutumumuzla timmet-i Muhammed’e
diisman kildik. Bu yanlis diistincelerimizle Allah’in yarattig1 giizelliklerden timmetge
mahrum edildigimizi Allah’tan ve resuliinden uzaklastigimizi gérdiigiimiiz kadari ile
anlamaya basladik. Ummetler arasi ge¢miste yasananlari tekrarlamadan ve

birbirimizi kiifiirle itham etmeden diyalog yollar1 aramaliyiz.”"*

568

Ates, Siilleyman, Baslarken, Kur’an Mesaji, {lmi Arastirmalar Dergisi, Yil:1, Say1:1, Kasim 1997,
s. 4.

%% Al-i imran, 3/64.

°7% Diyalog ¢aligmalar1 ikinci Vatikan Konsili’nde (1962-1965) alinan kararlarla baglar. Katolik
Kilisesi’nin, asirlardan beri izledigi kat1 politikay1 terk edip, diger dinlerde de ildhi hakikatlerle ilgili
baz1 gergeklerin bulunabileceginden hareket ederek bagslattigi yeni donemin genel adidir.
www.diyanet.gov.tr. 05.05.2010.

"' Hucurat, 49/13.

7 Kusguoglu, Islami Tasavvuf Prensipleri, s. 18.
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Kur’an bize diyalogu tavsiye ederken dinlerin kendi aralarinda
cekismelerinin sebeplerinden biri; hem Hiristiyanifin hem de Islamiyet’in
kendilerini insanlik i¢in gonderilmis yegine evrensel mesaj olduklarini iddia
etmeleridir.’”® Bu anlamda tek bir evrensel mesaj varken, seriatlardaki ¢esitliligin
sebebini Allah Kur’an’da soyle dile getirir:

“...Her birinize bir seriat ve yol verdik. Allah dileseydi sizleri bir tek immet
yapardi; fakat size verdiginde (yol ve seriatlarda) sizi denemek i¢in bdyle yapti.
Oyleyse iyi islerde birbirinizle yarigmn...”""

Kuscuoglu dinler arast diyaloga engel olan bazi yanhs disiince ve
tutumlarin oldugunu, bunlardan vazge¢mek gerektigini ifade eder. Peygamberlerin
birbirleriyle yaristirilmast®” ve ilahlagtirilmas: bunlardan biridir. Bu Allah’in emrine
aykiridir.  Clinki peygamberlerin bilgileri, gelisleri, sahsi meziyetleri, giigleri
kendiliklerinden degil Allah’in emri iledir. Ona gére peygamberler kendi kendilerini
yaratmazlar ki meziyetleri sahsiyetlerine 0l¢ti  olarak  degerlendirilsin.
Peygamberlerde goriilen glizellikler, giic ve kuvvet Allah’a mal edilmelidir ki
gercegin ve hakikatin da asli budur; gayrisi sirktir.”’®

Konu hakkinda Hz. Peygamberin uygulamalarina baktigimizda, dinler arasi
diyalog hakkinda kaynak olusturabilecek bilgilere ulasabiliriz. Hz. Peygamber
miiminler i¢in her hususta rehber oldugu gibi, diger dinler ve mensuplariyla
diyalogda da rehberdir. Peygamberin hayati, bastan sona hep af ve miisamaha
yoriingelidir. Diger din mensuplarina karsi da, bir insan olmalar1 itibariyle hep sevgi
ve hosgorii ile muamelede bulunmustur.””’

Hz. Peygamber bir giin yoldan bir Yahudi cenazesi gegerken ayaga kalkar. O
esnada yaninda bulunan bir Sahabi, “Ya Restlallah, o Yahudi’dir” der. Nebi (s.a.s.) hi¢
tavrim bozmadan ve yiiz ¢izgilerini degistirmeden, su cevab verir: “Ama bir insan!™’®

Hz. Peygamberin sergiledigi davranista oldugu gibi sadece dinler arasi

diyalog i¢in degil, insanlara yaklasimimizda karsidakinin sahsiyetine ve inancina

573

Koyli, Mustafa, Cagdas Bati ve Islam Diisiincesinden Dinler Arast Diyalog, Insan Yay., Istanbul,
2007, s. 88.

7% Maide, 5/48.

°7* Bkz. 556. dipnot.

°7° Kusguoglu, Islami Tasavvuf Prensipleri, s. 19.

577Aydiiz, Davut, Peygamber  Efendimiz  (s.a.s.)’in  Dinlerdarasi  Diyalog  Faaliyetleri,
http://www.davutayduz.com (30.05.2010).

38 Buhari, Cendiz 85; Miislim, Fezailii’s- Sahabe 25.
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saygl geregi bir birey olarak herkesin yapmasi gereken davranis ve diisiince orgiileri
vardir. Diyalog kendi inancimizdan vazge¢mek veya inanglarimizdan taviz vermek
degildir. Diyalog, kendi dogrularimizin dogruluguna inanmakla birlikte ortak
degerlerin One c¢ikarilmasina ve evrensel ahlak ilkelerinin hakim kilinmasina
calismak olmalidir.

Ortak degerlerimiz Ehl-i Kitabin da vahye dayanmasi ve bir olan Allah’a
inanmasi oldugu gibi; diinyada barisin saglanmasi, iyiligin hakim olmasi gibi
evrensel ahlak ilkeleri de bizi diyaloga gotiirebilecek etkenler arasinda sayilabilir.

Baska bir bakis agisiyla konuya yaklasacak olursak, dinde yanlis yonelisler
icerisinde bulunan hatta kiifre diisen insanlarla da diyalog kurulmalidir. Ciinkii
onlarla giizel sdzler soyleyerek®” iliskiyi siirdiirmek hem semavi kitaplarn’®®’, hem
de aklin 6ngordiigi bir davranma bi¢imidir. Bu sekilde hareket edilerek insanlarin
“hak-dine” yoneltilebilecegi ve Islam’a yonelislerin artmasiyla da “Din-Birligi’nin
saglanabilecegi kanaati taginmaktadir.®!

Allah (c.c.) Ehl-i Kitapla miisterek olan sdzde bulusmamizi istemektedir.’**

“Miisterek olan soézde bulugmak™ Onemli oldugu gibi Kur’an’in bagka
ayetlerine baktigimizda buna ilaveler yapildigini gérmekteyiz.®’

Kusguoglu'na gore, “Allah’1 bilmek, Miisliman olmanin ozidiir.” Kisi
Allah’in Kuran’daki bildirisine gore “La ilahe illallah™ diyor ise, insanlarin dlgiisiine
uymasa da Miisliiman’dir. “Islam’in sart1 bes” diye direterek, iman ve ihlas igin ihsan

edilen rahmet-i ilahiyeden heniiz bir sey bilmeyen kisinin “Miisliman”im deme

> Nahl, 16/125.

" Ankebut, 29/46.

' Ozcan, Hanifi, Matiiridi'de Dini Cogulculuk, MUIFV Yay., Istanbul, 1995, s. 122. Hayrettin
Karaman ve digerleri, Polemik Degil Diyalog, s. 57; Koylii, Dinler Arasit Diyalog, s. 102. Matiiridi’ye
gore, ilahi din mensuplar1 arasindaki saf ve sade sekliyle iman birliginin giinlik hayata yansimasina
seriatlar engel olmaktadir. Bir bagka deyisle din birlestirici, seriat ise ayiric1 bir dzellige sahiptir. Ilahi
kokenli dini geleneklere mensup olan insanlarin birbirlerini kiifiirle suglamalarina ve hatta “Islam-
diyar1”, “kiifiir-diyari” gibi ifade ve ayrimlara yer vermelerine seriatlar engel olmaktadir. Ozcan,
Matiiridi'de Dini Cogulculuk, s. 23. Guntimiizde dinler arasinda tam bir anlayis1 engelleyen seylerden
biri de kiiltirel ve politik ustiinliik arzusuyla dinlerin kolayca ozdeslestirildigi gercegidir. Daha 6nceki
somiirge donemlerinde ve Bati’ya ait olmayan diger sahalarda Bati’li kisinin tum kotii ve ahlak disi
davranislart Hiristiyanliga mal edilmistir. Bunun gibi kotii ornek teskil edecek Miisliimanlar da islam
ile Ozdeslestirilmistir. Jussi, Aro, Gegmiste ve Giiniimiizde Dinlerarasi Diyalog, ¢ev. Ahmet Giig,
Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1:5, c. 5, 1993, s. 285.

%2 “Ey Kkitap ehli! Sizinle bizim aramizda miisterek olan bir soze geliniz: Allah’tan baskasina
tapmayalim; O’na hicbir seyi es tutmayalim ve Allah’t birakip ta kimimiz kimimizi ilahlagtirmasin.
Eger onlar yine yiiz gevirirse, iste o zaman: sahit olun ki biz Miisliimanlariz! deyiniz.” Al-i Imran,
3/64.

¥ “Kim isini giizel yaparak oziinii Allah’a teslim ederse, onun miikafat;, Rabbi’nin yanidadir.
Onlara korku yoktur ve onlar iiziilmeyeceklerdir.” Bakara, 2/112.
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serefini elinden almaya kalkismaz isek, diyalog kendiliginden olusur. Yeter ki onlara
da Miisliiman olduklar1 dini terimlerle anlatilsin. Bu ger¢ege bugiin diinden daha ¢ok
muhtaciz. Kusg¢uoglu bu noktada sadece Ehl-i Kitap ile diyalogdan bahsetmez. Ona
gore, enaniyet etiketini nazara almadan, kendi noksanliklarimiz1 gérmeye c¢aligsmali
ilk 6nce kendi aramizda diyalog kurmaliyiz. Devletle, hiikiimetle, orduyla, milletle
diyalog kurmaliy1z ki bu da zor bir sey degildir.”**

Ehl-i Kitap olarak nitelendirilen diger din mensuplarinin, bozulmus da olsa
ayni1 kaynaktan besleniyor olmalar1 ve Kur’an’da Allah’in kendilerini bize “Ehl-i
Kitap” olarak tanitmasi onlara bakisimizi degerlendirmede etkili olacaktir. Karsilikli
diismanlik yerine barigin hakim olabilmesi i¢in diger inan¢ mensuplariyla da diyalog
icerisinde olmak durumundayiz. Diyalog bu anlamda sadece dini konularda bir uzlasi

olmaktan ziyade, diinyada iyiligin hakim olas1 anlaminda evrensel bir amaca da

hizmet etmelidir.

3. IMAN VE iSLAM

Islam, “silm” kelimesinden tiiremis Arap¢a bir ifadedir. Sozlik anlami
maddi ve manevi her tiirlii lekeden temiz, gevseklikten ve egilip biikiilmekten salim
olmak, baris, hakka taat ve boyun egmek, halis olmak, dogrudan ayrilmamaktir.
Terim olarak Islam, Peygamberin haber verdigi ahkdma biitiin varlifiyla teslim
olmak, itaat etmek, boyun egmek anlamma gelir.®* Bunu kabul eden insanlara da
“Miisliiman” denir.

En genel anlamda “teslimiyeti” ifade eden Islam, teslim olanin kime ve
ni¢in teslim oldugunu bilme suuruna vardig teslimiyettir. Bu teslimiyet, canli cansiz
her sey ve herkes icin gecerlidir. Bu anlamda kainattaki her sey, temel karakteri

itibariyle teslim olmustur ve kendisini ilahi ahengin isleyis seyrine birakmistir.”*®

¥ Kusguoglu, Muhta¢ Oldugumuz Kardeslik, s. 268.

°%% Akseki, Ahmet Hamdi, /slam, Haz. Hasan Tahsin Feyizli, Nur Yay., Ankara, 1981, s. 67; islam
kelimesinin gectigi ayetler sunlardir: Bakara, 2/131; Al-i Imran, 3/19, 85; Maide, 5/3; Yusuf, 12/101;
Zumer, 39/22; Fussilet, 41/33.

*%¢ Teslimiyet, yaratilan her seyde vardir. Giines kendine ait yoriingede doner ve Ay’a yetisemez.
Bitkiler buiytimek ve gelismek igin giines 1s181na ihtiyag duyar. Bir ar1 denizde, bir balik da karada
yasayamaz. Her biri Allah tarafindan konulan kanunlara tabi olup, bir teslimiyet igindedirler. iste
bunlar islam kelimesinin muhtevasinin getirdigi hakikatlerdir. Diizgiin, Saban Ali, Din Birey ve
Toplum, Akg¢ag Yay., Ankara, 1997, s. 100.
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Kuscuoglu “Islam” kelimesi hakkinda sunlari soyler: “Islam, Allah’mn
iradesine teslimiyettir. Allah yarattigi her seyden kulunun istifade etmesini ister.
Allah kullarina kendisine karsi ibadet etmek, oru¢ tutmak, hayir islemek gibi
vazifeler vermek suretiyle, ruh ile beden arasinda ahenkli bir denge kurar. islam bu
suretle seckin bir ziimrenin degil, aym zamanda biitiin insanligin dini olmustur. Islam
cismani oldugu kadar, ruhani bir dindir. Islam, insan hayatimn biitiiniinii kapsayan
bir sistemdir.”®’

Iman, sozliikte bir seye inanmak, bir seyi tasdik etmek, bir kimsenin
sOyledigini kabullenmek demektir. Terim olarak iman, mutlak tasdik anlaminda yani
bir seyi dogru olarak kabul edip, onun dogruluguna inanmak anlaminda kullanilir. Bu
tasdik ise kalp, dil ve fiil ile olur.”®® Bunu kabul edene de “miimin” denir.

Islam alimlerinin bazilar1 Iman ve Islam kelimelerinin ayn1 anlama geldigini
savunurken, bazilart da bu iki kelimenin farkli anlamlar ifade ettigini savunur.
Kuran-1 Kerim ve Hadis-i Seriflerde “iman” ve “Islam™ kelimelerinin ayr1 ayr
gecmesi bu iki kelimenin ayr1 anlamlarda kullanildigin1 gostermektedir. Bunun
yaninda ayni anlamda kullanildig1 yerler de olmustur.

Sozlikk anlami olarak iman ve Islam kelimeleri arasinda fark vardir. Iman
daha 6zel, Islam daha genel bir anlam ifade eder. Iman, tasdik; Islam, teslimiyettir.
Tasdikin bulundugu yerde, teslimiyette vardir. Fakat her teslimiyet, tasdik degildir.”®
Hucurat Suresi 14. ayette iman ve Islam kelimeleri farkli anlamlarda
kullanilmistir.>*

“Bedeviler: Biz iman ettik, dediler. De ki: Siz iman etmediniz. Ancak siz,
Miisliiman olduk, deyin. Iman heniiz kalplerinize girmemistir...”

Seri bakimdan iman ve Islam aymi anlama gelir. Iman edenle, Miisliiman
olan ayni hiikiimlere tabiidir. Kisi o6ldiiglinde yikanir, cenaze namazi kilinir,
Miisliiman mezarliina gomiiliir, Miisliimanlara varis olur. Yani insanlar miimin

olarak, Miisliiman olarak ayrilmaz. Bu anlamda sozliik anlami olarak iman ve Islam

%7 Kusguoglu, Rahmet Damlalari, s. 20, 176.

Dondiiren, Hamdi, Delilleriyle Islam [Imihali, Erkam Yay., Istanbul, 1991, s. 63; Tiimer, Giinay;
Kiugiik, Abdurrahman, Dinler Tarihi, Ocak Yay., Ankara, 1997, s. 336. Kur’an’da iman hakkinda
gecen ayetler sunlardir: Bakara, 2/2, 108, 136; Maide, 5/72, 74, 109-120; Tovbe, 9/31; Hadid, 57/27.
*** Ttimer, Dinler Tarihi, s. 335.

% Kuran-1 Kerim’de bazi ayetlerde “miimin erkeklerle, miimin kadinlar, Miisliiman erkeklerle,
Miisliman kadmlar (Tévbe, 9/21)” ifadelerinin gegiyor olmasi da iki kelimenin farkli anlamlarda
kullanildigini gostermektedir. Diger taraftan Cibril hadisinde bu kelimelerin ayr1 ayri sorulmasi ve
cevaplanmasi da kelimelere farkli anlamlar yiiklendigini gosterir.

588
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arasinda fark vardir; fakat seriat bakimindan Islamsiz iman, imansiz Islam olmaz. Su
halde iman ile Islam ruh ile beden gibidir. Iman ruh, Islam onun bedenidir. Yahut
iman asil ve kk, Islam ise onun dallar ve budaklari gibidir.>"’

Kusguoglu’nun diisiince diinyasinda iman ve Islam kelimelerinin anlamlari
farklidir. Bu diistincesini kelimelere yiiklenen anlamlardan degil, ayet ve hadislerden
yola ¢ikarak kurar. Iman ve Islam kelimelerinin Hadis-i Seriflerde ayr ayr ifade
edilmis olmalar1 onun dayanak noktasidir. Ona gore iman ve Islam kelimeleri farkli
anlamlara geldigine gore, miimin ve Miisliman kelimeleri de farkli anlamlara
gelmektedirler.

Eserlerinde ¢ogunlukla kullandig: “Hikmet™?, miiminin kayrp malidir;
nerede bulur ise alsin.””* hadisi Kus¢uoglu’nun iman ve Islam kelimelerinin farkl
anlamlarda kullanildigina isaret ettigi hadislerdendir. Hikmet, Miislim’in degil
miimin kayip mal olarak ifade edilmistir. ilk dnce kisi Miisliiman (Miislim) sifatini
kazanir. Sonra miimin sifatini1 alir. Miislim, miimin olmak i¢in ¢aba sarf eder, hikmet
noksanligini gidermeye c¢alisir. Manevi doyuma ulasma ihtiyact bir 6miir boyu
devam eder. Ciinkii hikmetin bag1 vardir, sonu yoktur.”*

Kuscuoglu’nun iman ve Islam kelimeleri hakkindaki diisiinceleri su sekilde
devam eder: “Ehl-i iman, Allah (c.c.)’1 bilen, ehl-i Islam, Peygamberinin getirdigi
seriata tabii olarak Allah (c.c.)’1 bilen demektir. Bu anlamda Allah (c.c.) su
peygamberimi tanimadi, diye zatim taniyan kuluna azap etmez.””> Ona gore Islam,

bir doktrindir. Hz. Adem’den kiyamete kadar devam edecek dinin adidir. Allah’tan

' Twmer, Dinler Tarihi, s. 336; Akseki, Islam, s. 73. En genel anlamda alimler bu iki kelime bir
arada kullanilinca farkli, ayr1 ayr1 gegince de ayni anlamda kullanildig: tizerinde ittifak etmislerdir.

2 Hikmet, islam bilginleri tarafindan ¢esitli sekillerde anlamlandinlmistir. “1. Hikmet, sozde
isabettir. 2. Hikmet, ilim ve ameldir. 3. Hikmet, esyanin gergegini, mahiyetini bilmek, anlamaktir. 4.
Hikmet, ger¢ege uygun, saglam yararh bilgidir. 5. Hikmet, icat etmektir. 6. Hikmet, peygamberlik
bilgisidir. 7. Hikmet, Kur’an’1 anlamak, bilmektir. 8. Hikmet, Allah’in ahlakiyla ahlaklanmaktir. 9.
Hikmet, derin yararli bilgidir. 10. Hikmetin bag1 Allah korkusudur. 11. Miispet bilim+iman=hikmettir.
12. Hikmet, ince davranigtir. 13. Hikmet dogruyu yanlisi ayirt etme yetenegidir.”Eroglu, Hikmetli
Sozler, s. 7. Hikmetten bahseden ayetler sunlardir: Bakara, 2/251, 269; Nisa, 4/54; Ahzab, 33/34; Sad,
38/20; Zuhraf, 43/63; Kamer, 54/5; Cum’a, 62/2.

> bn Mace, Zithd 15; Tirmizi, ilim 19.

% Kusguoglu, Metafizik 1, s. 94.

% Kusguoglu, Rahmet Damlalari, s. 26.
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baska ilah yoktur, diyen miisliimandir.”*® Kelime-i Tevhidin anlamini amentiide ifade
edildigi gibi yasiyorsa, Allah’in bildirisine gore o kul miimindir, muttakidir, ittika
sahibidir. Kuran-1 Kerim’de “miimin” (iman eden) sifatina layik goriilenler ise
ayette ifade edilmistir.>"’

“Kendisinde hic¢bir sekilde siiphe olmayan o kitap, muttakiler i¢in bir
hidayet kaynag1 ve yol gostericidir. O muttakiler ki gaybe inanirlar, namaz kilarlar,
kendilerine verdigimiz mallardan diiskiinlere tasadduk ederler. Yine onlar sana
indirilenlere ve senden Once indirilene iman ederler. Ahiret giiniine de kesinlikle
inanirlar. Iste onlar Rablerinden gelen bir hidayet iizeredirler ve kurtulusa erenler de
ancak onlardir.”>®

Iman ve Islam bashg altinda bu iki kelimenin farkli anlamlarda
kullanildigim kisaca ele almaya ¢alistik. Bu noktada Islam’in daha genel bir kavram
iken “iman” 1n daha 6zel bir kavram oldugu sonucuna vardik. Allah katinda din
Islam’sa®® ve Allah’tan baska ilah olmadigina kisi kalbi ile tasdik, dili ile de ikrar
ediyorsa bu onun “Miisliiman” oldugunun gostergesi diyebiliriz. Iman daha 6zel bir
kavram olduguna, yerdeki eziyet veren bir seyi kaldirmak®”® bile imanin bir
gostergesi olarak kabul edildigine gore, imanin da kendi igerisinde dereceleri vardir.
Nitekim tasavvuf ehli imanin yetmis iki subesinden bahseder. Kisi ilk once
Miisliiman olur, imanin kalbe yerlesmesiyle de iman esaslarina inang gergeklesmis
ve kisi miimin sifatim1 kazanmis olur. Bu anlamda her miimin, Misliiman iken; her

Miisliiman, miimin degildir.

%% «Kim La ilahe illallah diyor Allah’in disinda ibadet edilenleri inkar ediyorsa bu kimsenin kani ve
mali haramdir, onun hesabi Allah’a aittir (Miisliim, Kitabu'l-iman c. 1, s. 53). Islam’in lgiisiiniin “L4
ilahe illallah” oldugunu ifade den Kusguoglu, insanlar1 imanlarina gore degerlendirmede dikkat etmek
gerektigine inanir. Kusguoglu, insanlarin imanlari hakkinda bir 6l¢ti koymaya caligmanin, cennetlik
veya cehennemlik olduklarina hiikmetmenin Allah’in bilgisi dahilinde olduguna inanir. Ona gore
Allah’in bilgisi dahilinde olan bir konuda kulun hiikiim vermesi, haddini agmasi ve kulluk sifatina
leke diisiirmesi anlamina gelir. Insanlar bu tiir bilgiye ve ilme sahip olmadiklari gibi peygamberler de
boyle bir 6l¢ti koyma noktasinda degildirler. Kuscuoglu, Muhta¢ Oldugumuz Kardeslik, 64.

7 Kusguoglu, Muhta¢ Oldugumuz Kardeslik, s. 166. Miiminlerin vasiflart Kur’an’da pek ¢ok yerde
gecer. Ozellikle Mi’minGn Stiresi, miiminlerin 6zelliklerini sayarak baslar. Bunun yaninda su ayetlere
de bakilabilir. Maide, 5/55; Enfal, 8/2-4,8; Tevbe, 9/13, 18, 20, 71-72; Ibrahim, 14/31; Isra, 17/9;
Téha, 20/82; Asr, 103/1-3.

>%% Bakara, 2/2-5.

* Al-i imran, 3/19.

% “Iman yetmis kiisur subedir. imanin en iist seviyesi, “L4 ilahe illallah” sdzii ve en alt seviyesi ise,
eziyet verecek seyi yoldan kaldirmaktir.” Miislim, iman, 58.
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4. SEMAVI DINLER iSLAMIYET’TIiR

Konuyu ele almaya baslamadan once “din” ve “seriat” kavramlarinin
tizerinde durmamiz gerekmektedir. Ne kadar “din” ve “seriat” terimlerinin aymni
anlama geldigi diistiniilse de kok anlamlarina bakildiginda iki farkli kavram olduklar
goriilecektir.

Din boyun egme, itaat etme, Allah’a inanma, baglanma anlamlarina
gelmekte olup “zihni bir fiil” olarak ifade edilmektedir. Seriat ise, kural koyma,
yoneltme, diizeltme, belli bir yolu takip etme, mesru kilma ve dogru yol anlamlara
gelmektedir.®”!

Allah katinda din, tek olup biitiin peygamberler hak ve tek olan “tevhit-
dini”ni yani Allah’in varligini, birligini yeryliziinde gergeklestirmek igin
gonderilmislerdir. Allah insanlara vahyettigi dinlere ortak bir isim koymustur. O da
[slam’dir. Zaman i¢inde ve cesitli yerlerde, birgok ad altinda inanglar goriilmiistiir.®”
Ama bir ana kanal ve tevhit inanci daima mevcut olmustur. Hz. Adem’den, Hz.
Muhammed’e kadar gelen biitiin peygamberler insanlara bu ilahi dini vahy
etmislerdir. Vahiy, en milkemmel seklini Islamiyet ile bulmustur. Bu duruma gore
Islamiyet yepyeni, bambagska, kendinden 6ncekilerle hicbir ilgisi olmayan bir din
degildir. Bozulmusluklar1 ve uzaklagmalar1 diizelten, en son sekil ve zirvedir.®”

Kuscuoglu'na gore Islamiyet, doktrindir. Biitiin peygamberler Islamiyet
tizere geldiler. Din degil, seriat getirdiler. Yani Islam’in liigat manasi olan esi, seriki,
naziri olmayan; bir olan Allah’in iradesine baglanma inancini tasidilar. Dolayisiyla
Allah katinda makbul olan yont ile biitlin semavi kitaplar, suhuflar, nebilerin

getirdikleri ve bunlardan ayrilmayan arifler islam’1 anlattilar.®®*

" Ozcan, Hanifi, Mdtiiridi'de Dini Cogulculuk, s. 54.

%2 Bircok ad altinda fakat tek bir hakikati anlatan bu inanci, semadan asli ve 6zii itibariyle bir ve ayni
inen tath suya benzetebiliriz. Yeryiiziintin, yani topragin farkli renk ve bilesime sahip olmasindan ve
farklt konumda olmasindan dolayi, su yere indikten sonra renk ve tat bakimindan degisip kimi yerde
sel, kimi yerde bulanik olarak akiyorsa dinde de durum bdyledir. Allah’tan gelen din bir tane oldugu
halde, insanlarin farkli dinlere, yani farkli mezhep ve seriatlara sahip olmasi, onlarin toplumsal ve
kiiltiirel farkliliklarindan kaynaklanmaktadir. Ozcan, Matiiridi'de Dini Cogulculuk, s. 24.

% Sezen, Yiimni, Sosyoloji A¢isindan Din, MUIFV Yay., Istanbul, s. 25; Diizgiin, Din Birey ve
Toplum, s.14.

% Kusguoglu, Muhta¢ Oldugumuz Kardeslik, s. 64; Kusguoglu, Rahmet Damlalar, s. 21.
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Biitiin peygamberlerin getirdigi dinin adi1 Islam olduguna gore inananlarina
da Miisliman denir. Bu anlamda Kur’an biitiin peygamberleri ve onlarin ¢agrisina
uyarak sirk kosmaksizin Allah’a iman eden mi’minleri “Misliiman” olarak
isimlendirmektedir.**

Kusguoglu’nun diisiince diinyasinda da biitiin semavi dinler, tevhit dinidir.
Yaratilisin sirr1, semavi dinlerin, dort kitabin ve suhuflarin ihtiva ettigi anlamin 6zt
kelime-i tevhittir. Bir kisi “Allah’tan bagka ilah yoktur, illa Allah vardir” ifadesinin
anlamim1  hangi lisan ile soyliiyorsa soOylesin, beser Olgiisiine gore o Kkisi
Miisliiman’dur.®*

Seriatlar, nebi ve resullerin tevhide davet etmek i¢in génderildigi, birbirinin
devami olacak nitelikte bir “tarihi olusum siireci” nden ge¢mislerdir. Din
degismezken®’, peygamberlere gonderilen seriatlarin isimleri degismistir.

“O size, dinden Nuh’a tavsiye ettigini, sana vahy ettigimizi, Ibrahim’e,
Musa’ya ve Isa’ya tavsiye ettigimizi seriat yapti. Soyle ki: dini dogru tutun ve onda

ayriliga diismeyin. Iste Allah’in gonderdigi biitiin dinlerin temeli budur...”%®

% Ozdes, Talip, Islam Mesajinin Evrenselligi, Yarmlar igin Diisiince, Y1l: 3, Sayr: 36 (Ekim 2008), s.
92; Hayrettin Karaman ve digerleri, Polemik Degil Diyalog, s. 42. Ku’ran’in ifadesiyle Nuh
peygamber, kavmine “Ben Miisliimanlardan olmakla emrolundum” (Yunus, 10/72) demistir. Allah
Ibrahim peygambere “Miisliman ol” diye emredince, “Alemlerin Rabbine teslim oldum” demis
(Bakara, 2/31), oglu Ismail’le beraber yapmakta olduklar1 K4be’yi insa ederken yaptiklar1 duada, “Ey
Rabbimiz! Bizi sana teslim (olup Miisliiman) olanlardan kil ve neslimizden de sana teslim olan
(Miisliiman) bir immet ¢ikar” seklinde niyazda bulunmustur (Bakara, 2/127, 128). Musa peygamber
kavmine, “Eger Miisliimanlardan iseniz sadece Allah’a tevekkiil edin” demistir (Yunus, 10/80).
Havariler de isa peygambere: “Biz Allah’a iman ettik, sahit ol biz Miislimanlardaniz” (Al-i imrén,
3/52) demislerdir. Bkz. Hucurat, 49/14; Al-i imran, 3/67.

% Kuseuoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 20, 96. Kusguoglu’nun Islamiyet’i anlatirken elestirdigi
noktalardan biri, Hiristiyanlarin Ronesans’tan Once yaptiklart gibi, bizim zahir ulemamizin akil
yolunu segerek ulvi meselelerin halline c¢aligmalaridir. Zahir ulema, meseleleri halledemedigi gibi
Islam’1 kaliplastirmis ve akl nakle tercih etmislerdir. Higbir tevhit dininin olgiisii akil degil, nakildir.
flahi emirler akil ve mantikla Slgiilmez. Akilla bazi seyler dlgiilmeye baslanirsa, dindeki ibadet ve
taatlar kaybolmaya baslar. Kusguoglu, Rahmet Damlalari, s. 21; Kusguoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s.
27.
%7 Bu anlamda “Allah katinda din islam’dir” (Al-i imran, 3/19) ayetinin gosterdigi gibi; biitin Allah
elgileri aym dinin tebligcileridirler. Kuran’in birgok ayetinde de ifade edildigi gibi Islam dini Hz.
Peygamber’in risletiyle baglamamistir. Bu din asil itibariyle Hz. Adem’le baslayip Hz. Nuh’la devam
eden, Hz. Ibrahim’le belli bir olgunluga ulasarak Kuran’1t Kerim’de “Hanifen: Haniflik” tabiriyle ifade
edilen dindir. Daha sonra Hz. Musa’ya ve Hz. Isa’ya da aym din verilmistir. Nihayet Hz.
Peygamber’le kemale ererek olgunlagsmistir. Sengiil, idris, Islam’m Evrenselligi, Tasavvuf [lmi ve
Akademik Arastirma Dergisi, Yil:1, Sayi:1, Agustos 1999, Ankara, s. 41.

%% Sara, 42/13.
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Kur’an’a gore Allah, her millete bir ibadet yolu, bir seriat belirlemistir.®”

[lahi mesajlarin ruhu birdir. Allah katindaki dinin adi1 da Islam’dur.

Kuscuoglu’na gore, Allah’in tertip ve tanzim edip, kiyamete kadar devam
edecegini bildirdigi tek din Islam’dir. Biitiin Allah elgileri Islamiyet {izere
gelmislerdir. Din degil, seriat getirmislerdir. Bu anlamda peygamberler ilahi emirleri
teblig etmis, asra uyumlu yasadiklar seriatlari ile anilmislardir. Kabile isimleri din
ismi degildir. Sonra gelen din, dnceki dini iptal etmez. Daha sonra gelen Allah elgisi
once geleni tasdik, sonra geleni miijdeleyici olarak génderilmistir.®’® Hepsinin dini
Islam, tevhit dinidir. Once gelen seriatlarda sebat edenlerin ve Allah’a kasitli olarak
sirk kosmayanlarin da ismi Miisliiman’dir. Sonra gelen seriatlar, daha kemalath
kullara bahsedilmis olup, Allah’in zamana gore gonderdigi emirler kulun kolaylikla
yasamasina uygun olarak yani “ilahi i¢tihat™ ile gonderilmistir. Sonraki gelen seriata
uymak zordur. Ancak sonra gelen seriata iman, imanin kemaldtinin ifadesidir.
Gonliin bir yere baglanip, baska yerlere akmasinin insan mizaci ile bagdasmadigi
goriiliir. Bu durumda ona benzetilir. Bu ylizden baska semavi dinlere kiifiir gozii ile
bakilamaz. Tasavvufta bu hale “men aref sirri” denir.®"!

Allah (c.c.)’in gonderdigi seriatlar ve peygamberler farkli olsa da asil birdir.
Asil bir olunca da ayrilik goriilmez. Allah’in ayetleri dogrulanir, O’nun kendi zat ve
sifatlar1 hakkinda soylediklerine inanilirsa; seriatin farkli olmasi, rizayr kazanmaya
engel olmaz. Marifet (gercek bilgi)te ittifak edilirse, Allah’in indirdiklerinin hepsi
insana giizel gelir ve bunun karsiligi alinir. Miimin Hakk’in giivencesinde olandir.
Kim ytice Hakk’in giivencesinde bulunursa, onlara korku olmaz ve onlar

{iziilmezler.®"?

% Hac, 22/34; Bakara, 2/148; Maide, 5/48. Hz. Muhammed (s.a.v)’in getirdigi seriatle, dini ve ahlaki
hayat tekdmiil etmis, tamamlanmistir. Hz. Peygamber, “ben giizel ahlaki tamamlamak igin
gonderildim” demistir ki bu, “benden evvel gelen peygamberlerin getirdigi dinlerde bulunan ahlak ve
fazilet mevhumlarmin eksikliklerini tamamlamak i¢in gonderildim”, demektir. Yiumni, Sosyoloji
Ag¢isindan Din, s. 25.

°1% Kugeuoglu'nun bu konudaki diisiinceleri su sekildedir: “Sonra gelen semavi din, 6nce geleni iptal
etmez. Sonra gelen seriatlar kullarin kiiltiir ve bilgilerine goére ihsan edilmis, kisinin inisiyatifine gore
lutfedilmistir, rahmettir. ‘Dinde cebir yoktur’ ciimlesinin anlam1 budur. Bir seriat geldi mi digeri iptal
olur, israrinda olanlar Allah’a zuliim isnat ederler. Allah’in rahmeti olarak gonderdikleri gegici
degildir. Samimiyetle arayan kul mutlaka gercegi bulur”’. Kuscuoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 20.

ot Kusguoglu, Muhta¢ Oldugumuz Kardeslik, s. 37, 65; Kusguoglu, Islami Tasavvuf Prensipleri, s.
15; Kusguoglu, Metafizik, s. 32, 287.

°2 Ates, Siileyman, [s/dm, Kur’an Mesaji ilmi Arastirmalar Dergisi, Say1: 2, Aralik 1997, s. 11.
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5. ISLAM’DA BES SART

Bu bolimde konunun ayrintilarina girmeden Kusg¢uoglu’nun diistincelerini
kisaca ele alacagiz.

Kuscuoglu'na gére namaz, orug, zekat ve hac emr-i ilahidirler. Kullarin
kazang ve kemalatina sebeptirler. Islam’m sart1 olamazlar. Eger namaz, orug, zekat

ve hac Islam’in sarti olsaydi; diinyaya gelen her ¢ocuk Islam fitrati ile dogmaz.°"

emr-i ilahi ortaya ¢ikana kadar Gayr-i Miislim olurlardi."*

Kuscuoglu Islam ile fitrat arasindaki bagdan yararlanarak diisiincelerini
temellendirir. Her insanda yaratilistan gelen Allah inanci vardir. Bu inan¢ sonradan
olmayip, yaratiligla beraber baslar. Allah insanlarin 6zlerine tevhit akidesini, yani
Islam’1 koyarak diinyaya géndermistir.

Kur’an Islam dini ile fitrat arasinda yakin bir ilgi kurmaktadir. Boylece fitrat
ve din (Islam), adeta 6zdes hale getirilmektedir.

“Yiiztinli hanif (hakka yonelen bir kimse) olarak dine c¢evir. Allah’in
insanlar {izerinde yarattig1 fitrata simsiki tutun. Allah’in yaratmasinda higbir
degistirme yoktur. Iste bu dosdogru bir dindir. Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler.*'?

Kusguoglu “Insanlarin ilk yaratilistaki 6zlerini degistirmeden, fitratlarini
bozmadan kalmalar1 da Islam’dir” der. Ona gore, ayette ifade edildigi gibi eger
gercek bilinseydi, immet-i Muhammet’te ihtilaf olmazdi. Inkdr etmeyen ama
tembelliginden dolayr namaz, orug, zekat ve hac ibadetini ihmal eden kul,
gafletinden dolay1 Islam’dan soyutlanmazdi. Eger Islam’in sarti denilecekse,
diyebiliriz ki: “bir olan Allah’in iradesine baglanmak™ Islamiyet’tir. Namaz, orug,
zekat, hac ibadetleri kulun kulluk borcu olup iman, samimiyet ve ihlaslarinin
neticesinde Allah’n kullarina ihsan eyledigi rahmet meyveleridir.®'°

Peygamberin hadisinde “Her dogan cocuk Islam fitrat1 iizere dogar...”
ifadesi Islam’in fitrat dini oldugunun ve evrenselliginin bir gostergesidir. Bu

evrensellik Hz. Muhammed’in peygamberligini ve daha Oncesinde gonderilen

1 “Her gocuk islam fitrat1 iizerine dogar, sonra onu terbiye eden ana-baba, Yahudi iseler Yahudi
ahlakryla; Hiristiyan iseler Hiristiyanlikla, atesperest iseler Mecusilikle ahlaklandirir.” Buhari, cendiz
92; Ebt DAvut, siinne 17.

1 Ruscuoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 94.

°'* Rum, 30/30.

°'° Kusguoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s. 95.
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peygamberlerin zamanlarimi da kapsar. Insanlar ve toplumlar cins, ik, din, dil ve
daha pek c¢ok sebeplerden dolay:1 farkli olabilirler. Fakat fitratta bir degisiklik s6z
konusu degildir. Insanda degisen fitratin kendisi degil, fitratin gerceklesmesinde
kullanilan sekiller, metot ve vasitalardir.®"’

Dolayisiyla 6zilindeki fitrati bozmadan “Allah’tan baska ilah yoktur” diyen
insanlar da Islam {izeredirler ve kendilerine Miisliiman denilir. Namaz, orug, zekat ve
hac ise Islam dininin ibadet tarzlaridir. Ama bu ibadetler olmadan Islam olmaz,
Miisliiman olunmaz dersek Kusg¢uoglu’'na gore imanin kalblerine yerlesmedigi bu
kisileri dinden sogutmus oluruz. Beser Ol¢tistine gore degil Allah 6l¢iisiine gore “bir
olan Allah’1n iradesine teslim olmus” kullar1 Islam olmada sartlar koyarak kendimize
diisman ederiz. Bu diisiince sadece diger seriatlar1 {immet-i Muhammed’e diisman
etmez, immet-i Muhammed’in de diger seriatlar1 diisman olarak gérmesine sebep
olur. Bu diismanlik seriati getiren peygambere ve onun kutsal kitabina yonelir ki
gtinlimiizde bunun 6rneklerini ¢okg¢a gorebiliriz.

Kusguoglu’na gore “Islam’a girisle alakas1 olmayan bes sartin anlam yeteri
kadar izah edilmedigi i¢in inanlar arasinda ayriliga sebep oldugu gibi Ehl-i Kitabin
da Muhammed timmetini bilgisizce hakikat dis1 gérmesine ve dislamasina sebep
olmustur.”®'®

Gliniimiizde namaz kilmayan, oru¢ tutmayan, zekat vermeyen ve hac
ibadetini yapmamis pek ¢ok insan vardir. Bu insanlara bu ibadetleri yapmiyorlar
diye Misliman degildir, diyemeyiz. Allah’a inanan ama “kalbine imanin

yerlesmedigi” kisilerin Miisliiman olmadigini sdylemek kulun &lgebilecegi bir 6l¢ili

degildir. Kaldi ki giiniimiiz Tiirkiye’sinde bir¢ok insan bu durumdadir.

6. ICTIHAT

Islam dininin itikat, ibadet ve ahlak ile ilgili alanlar1 vardir. Bu alanlar Allah
ve peygamberi bize nasil teblig etmisse dyledir. Bu alanlarin temel esaslar1 {izerinde
asirlar geg¢se de degisiklik olmaz ama onlarin izah edilmesinde, giliniimiiz diline

cevirilmesinde, her bolgeye her kiiltiire ve her zaman dilimine gore degisiklik

617

Ozdes, Islam Mesajimin Evrenselligi, s. 92.
Kusguoglu, Muhta¢ Oldugumuz Kardeslik, s. 67.

618
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olabilir. Bu bakimdan dinde degisiklik olmazken, dinin algilanmasinda degisiklik
olabilir. Islam’in evrenselliginin ortaya ¢ikarilmasi, degisken unsurlarin her dsneme
gore yeniden yorumlanmasi yani igtihat ile gergeklesir.619

Imam-1 Azam Ebu Hanife yasadigi zamanin sartlara gore ictihat etmis ve
bunu eserlerinde ele almistir. Onun vefatindan sonra gelen Imam Safii, Imam Malik,
Imam Ahmet bin Hanbel gibi mii¢tehitler Imam-1 Azam Ebu Hanife nin i¢tihatlarinimn
yasadiklar1 zamana uygun olmadiklarina inanmis ve yeni fetvalar vermislerdir.®*

Kuscuoglu igtihat hakkindaki diisiincelerine Imam Safii’den alinmis bir
sozle baslar. Imam Saffi s6yle buyurmustur: “Sufi taifesinden, yani dervislerden
aldigim hikmetli nasihatlerden bir tanesi: zaman kiligtir, sen onu kullanmay1
bilmezsen isen o seni keser”. Kusg¢uoglu’'na gore, zaman kiymetlidir. Zamana gore
yasamak, i¢tihat etmek dinin 6ziinde vardir.®?!

Kur’an’da kesin bir hikkiim varsa, ictihat yapilmaz. Ama ictihada tabi
olabilecek konular da vardir. Kus¢uoglu bu konular iizerinde ictihat yapilmasi
geregine inanir. Ona goére maddeye bakip, mana anlasilmaya calisilmalidir. Bugiinkii
tip, mithendislik, mimarlik, ticaret, ziraat ve sanat diinkiiyle ayni olmadig1 gibi 1200

sene oncesinde dinin yasanmasi da aym degildir. Ilim, teknik ve sanat alaninda

619

Yeprem, M. Saim, “Yenilenme Dinde Degil, Dinin Algilanmasindadir. Dinde Degisiklik
Olmayacaginda Hi¢ Siiphe Yoktur” Diyanet Aylk Dergi, sayr: 223, Temmuz, 2009, s. 15. ictihat
konusunda en ¢ok zikredilen hadis sudur: “Muaz bin Cebel’e Peygamberimiz sordu: -Ne ile
hiikmedeceksin. -Allah'in kitabi ile. -Eger bulamazsan? —Rasulullah’in siinnetiyle. -Eger bulamazsan?
-ictihad ederek, goriisiimle hilkkmederim. Bu sefer Peygamber (s.a.v) s6yle buyurdu: -Allah Rasulii’niin
gonderdigi elgiyi, Allah'in ve Rasiilii’niin sevdigi seye muvaffak kilan Allah'a hamdolsun”. Ebu Davud, 3119;
Miisned, 5: 230.

%2 Kuscuoglu, Metafizik 1, s. 33.

62! Kusguoglu tekke ve zaviyelerin kapanmasini da bu baglamda hakli goriir. Ciinkii buralar zamanin
gerekleriyle uymayan yasantilarin, istismarin yasandigi yerler haline gelmistir. Kuscuoglu, Merafizik
1, s. 41. Kusguoglu’nun tekke ve zaviyelerin kapanmasi hakkinda kitabinda sdyle bir bolim vardir:
Abdulhakim Arvasi, “Dergdhinizi, zaviyenizi nasil kapattik” diyen bir mebusa su cevabi vermistir: “O
din iiniversitelerinin {i¢ yiiz sene evvel manasini mecrasindan saptirdik. Dejenere ettik. Istismara
miisait hale getirdik. Bagka bir sey yapamazdiniz. Manasi istismar olan irfan yuvalar1 zaten kapanma
bekliyordu. Kapiy1 gekiverdiniz.” Kuscuoglu, Merafizik 1, s. 42. Atatirk zamanin miiderris ve
mesayihi olan Nurullah Efendi’ye tekke ve zaviyelerin kapanmasi hakkinda sunlart sdylemistir:
“Efendi Hazretleri tekke, tiirbe ve zaviyeleri ben kapattim. Allah bana dmiir verecek mi, bilmiyorum.
Ama sayet Omriim olursa giinii gelince bunlari yine ben agacagim.” Faruk, Hanif, Urduca
Yayinlarinda Atatiirk, A.U. Dil Tarih Cografya Fakiiltesi Yaymlari, Ankara, 1979 adl kitaptan alinan
bu bolim Kuscuoglu’nun Kkitaplarinda ge¢mis ama biz bu kitaba ulasamadik. Bu sebeple
Kuscuoglu’nun kitabindan direkt olarak aldik. Kuscuoglu, Metafizik 1, s. 42; Kusguoglu, Rahmet
Damlalar, s. 113.
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zamanin kosullarina gore diizenlemeler yapilip yeni seyler {iretiliyorsa yani bu
alanlarda ictihat yapiliyorsa, din alaninda da igtihada ihtiyag vardir.**

I¢tihadin  gerekliligine inanan Kusguoglu, giiniimiizde yapilmayisini
gecmisteki uygulamalar1 devam ettirmek isteyen, ¢agi idrak edemeyen ulemada ve
irfaniyetten dem vurdugu halde, gercegi géremeyen mutasavviflarda arar.’*

Ona gore, diger seriatlar igtihatsiz birakildigi gibi Islam da giiniimiizde
ictihatsiz birakilmistir. “I¢tihat kapis1 kapand1”, “fitne oluyor™ gibi sebepler bunda
etkili olmustur. I¢tihatsiz birakilan Islam, kendini yenileyememis, yasanilan zamanla
uyumlu olmayan diislinceler ve yasantilar ortaya ¢ikmistir. Kusguoglu bunun yaninda
alimlerin dort imamdan bagka imam tanimamalarin1 da ictihat yapilmamasinin
sebeplerinden bir olarak goriir. Muhammed timmetinin zamana gore igtihatsiz ve
bilgisiz birakilmasini elestirir. Bundan en ¢ok mesul olan alimlerdir. I¢tihatsiz
birakilan, nakilden uzaklastirilan din, akilc1 dine dontismeye baslam1§t1r.624

Hz. Allah’in emredip, peygamberin teblig ettigi gerg¢ekler zamanla igtihat
stizgecinden gecirilmediginden manasi1 tahrif edilmis, ister istemez yerini kati
kurallara birakmistir. Yanlis icraatlar seriatin korkung¢ goziikkmesine, hurafelerin
cogalmasina sebep oldugu gibi zahiri ilim erbabinin da Allah’in rahmetinden
uzaklasmalarina sebep olmustur.**

Hz. Peygamber’in getirdigi seriat bu giine aktarildigi zaman, sekil ayn1 kalsa

da uygulamamn meydana getirdigi hakikat elbette ki degisecektir. I¢tihadin her

622

Kuscuoglu, Merafizik 1, s. 36; Kuscuoglu, Hz. Kur’an’'da Tesettiir, Hicap ve Edep, s. 120;
Kuscuoglu, Rahmet Damlalari, s. 47. Kuscuoglu gerek kendi kisiliginden gelen Ozellikle gerekse
vermek istedigi mesaji herkesin anlayabilmesi i¢in Nasrettin Hoca’dan fikralar da anlatir. Bunlardan
ictihat konusuna deginirken su fikray1 anlatmistir: Hoca, zaruret hali golde yiizen 6rdeklere bakarak
derenin suyuna kuru ekmegini bandirarak yermis. Gorenler ne yaptigini sormuslar. Hoca: “6rdek
gorbasi iciyorum, bunu ben icat ettim. Lakin ben de begenmedim” demis. Kusguoglu, Muhta¢
Oldugumuz Kardeslik, s. 94.

2 Kuscuoglu, Rahmet Damlalari, s. 40.

Kusguoglu, Hz. Kur'an’da Tesettiir, Hicap ve Edep, s. 124, 141; Kusguoglu, Rahmet Damlalari, s.

624

86.
2 Kusguoglu, Muhta¢ Oldugumuz Kardeslik, s. 78. Kus¢uoglu'na gore, Emeviler ve Abbasiler
zamanindaki hiikiim ve fetvalarin zamanimizda uygulanmaya kalkisilmasi, igtihatsiz birakilan
toplumlarda Islam’in anlammin yasanmamasina sadece adinin kalmasina sebep olur. Muasir milletler
seviyesine ¢ikmak her zaman miimkiindiir. Seriati-i Muhammedi buna uygundur. Islam’1 yasadigini
iddia eden Kkisi, yeniliklere karsi ¢ikmaz. Zamana gore igtihat kapist her zaman agik birakilmigtir.
Insan gegmisi geri getiremez, istikbal (gelecek) Allah’in bilgisi dahilindedir. O zaman hali, bugiinii
yasamak gerekir. Kuscuoglu, Muhta¢ Oldugumuz Kardeslik, s. 107, 108; Kuscuoglu, Rahmet
Damlalari, s. 287. Kusguoglu’nun kitaplarinda, sohbetlerinde c¢ogunlukla iizerinde durdugu
konulardan olan igtihat ve zamana gore yasama noktasinda soyle bir hatirat1 vardir: 30. Ocak tarihinde
Mekke’de sabah namazindan sonra manada Hz. Resulullah Galip Kusguoglu’na “ Ummetim gegmis
zamana gore degil, yasayacagl zamana gore hazirlansin” hitab-1 Resuliinii buyurmustur.
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devirde ortaya ¢ikaracagi tabloya seriat ve diyanet denir. Bu anlamda ehil insanlarin
zamana gore yaptigi igtihat, sadece inanan toplumlara degil, inanmayan toplumlara
da gereklidir.®*

Kuscuoglu eserlerinde, genel anlamda neden igtihat yapilmadig {izerinde
durur. Bunun yaninda hangi konularda igtihat yapilmasi gerektigi ve ¢oziim yollar
da siralanir.

[Ik énce her dalda ehil kisiler bir araya gelerek, asra ve giiniimiize uygun
meal ve tefsirleri birbirlerinden kopya c¢ekmeden yeniden yazmalidirlar. Ciinki
yapilan yanlig bir anlam, tefsir insanlarin farkli inanglar gelistirmelerine sebep olur.
Ona gore buna yalniz bizim milletimiz degil, biitlin diinya muhtagtir. Allah’in haram
ve helal kildiklar1 bellidir. Bunun disinda igtihada miisait olan ayet ve hadislerin
zamana gore tefsir ve izahinin her alanda uzman Kkisilerle istisare edilerek yapilmasi
da bir gerekliliktir. Bunu yaparken insanlar, Allah’in gazabi ile korkutulmadan,
Allah’in rahmeti kisitlanmadan yapilmalidir.®?’

Kuscuoglu’na gore, ictihat noktasinda ilk yapilmasi gereken Kur’an’in daha
iyi anlagilmasidir. Bunun i¢in Kur’an’in meal ve tefsirlerinin titizlikle yapilmasi

gerekir. Son olarak Muhammed Ikbal de insanlar1 Kur’an’in mesajim anlamaya

cagirir ve soyle soyler: “Senin ayinin, Kur’an’in okunup kavranmasi olmalidir; senin

626

Kuscuoglu, Metafizik 1, s. 65; Kusguoglu, Muhta¢ Oldugumuz Kardeslik, s. 79. Kusguoglu, ictihat
konusundaki fikirlerini sunmak igin ¢agrildig1 Birinci Yiiksek Din Strasi’na sunulmak iizere bir teblig
hazirlamistir. Bu tebligde Stra’da ele alinmasi gereken konular ii¢ boliime ayrilarak ele alinmistir.
Bunlar: Fikhi meseleler ve igtihatlar baslhigi altinda Cuma namazi ve zuhri ahir, nisaplar, fidye, fitre,
zekat, mehir, ramazan baglangicini belirleyen hilal olayr ele alinmistir. Mezhepler arasindaki ayriliklar
ve tasavvufta diger konu basliklaridir. Zuhri ahir namazi Kusguoglu’nun en fazla durdugu konulardan
biridir. Bunu s6yle ifade eder: “Namazin iki kaynag1 vardir. Kitap, siinnet. icma, kiyas. Namazda icma
ve kiyas olmaz. Bes vakit namaz Kuran-1 Azimu’s-san’da belirtilmis. Biitiin kiitiib-i sittelerde mevcut.
Sahih-i Buhari 105. sayfada yer verilmis Cuma’ya. Cuma en biiyiik bayram. Ramazan Bayrami’ndan,
Kurban Bayrami’ndan efdal bayram. Peygamberimiz buyurdu, Cuma en biiyiik bayram. Haftada bir
geldigi icin, kadrini bilmiyorsun miibaregin. Senede bir geliversin, bak neler yapryorsun. Cuma size
kiyamete kadar farz kilindi. Ister adil imam, ister zalim imam. Bu degistirmez bir sey. Falancanin
filancanin hatirina kilinmaz. Zuhri ahir ise sonradan olusturulmus. Bo6yle bir namaz yok...”
24.10.2010. Mirag¢ Kandili sohbeti.

27 Kuseuoglu, Muhtag Oldugumuz Kardeslik, s. 127; Kusguoglu’na gore ictihat konusunda en 6nemli
yapilmasi gereken Kur’an meal ve tefsirlerinin tekrar ele almmasidir. Kusguoglu Kur’an’da gegen
“evliya” kelimesinin terciimesinde yapilan yanlisliklardan bahseder. Yine onun bu konuda vermis
oldugu bir bagka 6rnek su sekildedir: O Kaf Suresi, 16. ayetinde (And olsun insani biz yarattik ve
nefsinin kendisine fisildadiklarin1 biliriz. Ve biz ona verit damarindan da yakiniz) gegen “verit”
kelimesinin “sah damar1” diye terciime edilmesinin tam anlami vermedigini ifade eder. Ona gore sah
damar1 denilmesiyle sadece boyundaki damar anlagilir. Oysa insan viicudunun biitiin hiicrelerinde
mevcut olan “verit damari” biitiin viicudu ihata ettigi i¢in asil kast-1 ilahi budur. Kusguoglu, Muhta¢
Oldugumuz Kardeslik, s. 154.
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dinin Allah kelaminin tebligidir. Allah eri, hi¢ kimseden renk ve koku almaz; Allah

eri, yalmz Allah’tan renk ve koku alir.”%**

7. DIN VE LAIKLIK, CUMHURIYET, DEMOKRASI

Laiklik, cumhuriyet ve demokrasi kavramlarini kitaplarinda, sohbetlerinde
siklikla dile getiren Kusguoglu’na gére bu kavramlar Islam’in 6ziine ters degildir.
Kuscuoglu bu kavramlara yiiklenen anlamlara ve uygulamalara ©nem verir.
Cumbhuriyet, demokrasi, insan haklari, laiklik hatta tasavvuf ve tarikat bile gercek
anlamda, 6ze uygun olarak yasaniyorsa insanlara faydalidir ve giinimiiz toplumlari
icin gereklidir.

Laiklik tarifleri, baz1 ifade farkliliklarina ragmen, esas itibariyle iki grupta
toplanmaktadir. Birinci tarifi din ve devlet islerinin ayriligidir. Ikinci gruba giren tarif
ise, tam aksine olmak tizere, din hiirriyeti, laikligin asli vasfi olarak ele alinmakta ve
devlete, vatandasin bu hiirriyetini koruma vazifesi yiikletilmektedir. Sosyolojik bir
tahlile tabi tutuldugunda fikirlerin ayn1 kapiya ¢iktig1 ve aralarinda higbir tezat
olmadig1 anlagilmaktadir. Kisaca laiklik, din hiirriyetini ve bundan dogan vatandas
hakkin korumaktir.®®

Glintimiizde din ve laiklik kavramlar1 birbirine zit gibi anlagilmaktadir. Bu
iki kavram birbirine zit olmadigi gibi insanlarin din egitim almalar1 ile laiklik
arasinda da bir tezatlik da yoktur. Idarecilerin tevhit akidesine bagl birer muvahhit
(tevhit ehli) olarak terbiye edilmis olmalar1 son derece faydalidir ve Ilaiklik
prensibine de aykir1 degildir. Bu durumdaki idareciler ilme saygili ve bilgili
olduklarindan insanlarin dinlerini yasamalar1 noktasinda da saygili olacaklardir. Bu

. v . o a1 e 0
anlamda onlarin ne imam ciippesine ve ne de sariga ihtiyaglar1 yoktur.

2% Oztiirk, Yasar Nuri, Muhammed Ikbal’i Taniyabilmek, Kur’an Mesaji ilmi Arastirmalar Dergisi,

Say1:2, Aralik 1997, s. 45.

5% Kurktan, Amiran, Sosyolojik A¢idan Tasavvuf ve Laiklik, Fakiilteler Mat. Istanbul, 1975, s. 72;
Laiklikle ilgili baz1 tanimlar soyledir: “Laiklik (rahip sinifina mensup olmayan kimse) din ve devlet
islerini birbirinden ayirarak, kamu islerinin diizenlenme ve yiiriitiilmesini dini ilkelerin etkisi diginda
tutma”. lhsan, Ziya, Laiklik, Tirk Ansiklopedisi, MEB, c. XXII, Ankara, 1975, s. 454. “Hukuk devleti
ile din islerinin ayrilig1, devletin din ve vicdan hiirriyetinin gergeklesmesi bakimindan tarafsiz olmasi.
Laikligin hukuki anlami, soyut olarak devlet ile dinin birbirine karismamasi seklinde ifade edilebilir.
Madeleine LeBras, Laiklik, Meydan-Larousse, Meydan Yayinevi, c. 7, istanbul, 1985, s. 776.

8% Kurktan, Sosyolojik A¢idan Tasavvuf ve Laiklik, s. 112
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Kusguoglu’'na gore laiklik dinsizlik demek degildir. Laiklik, devlet
yonetimini dini kurallara bagimli kilmamaktir. Bunun yaninda yapilan kanun ve
icraatlar Allah (c.c.)’in emrine hi¢ uymayacak demekte degildir. Insanlar i¢in giizel
ve iyi olan, toplumlart huzur ve mutluluga gotiirecek olan karar ve uygulamalar
Allah’in da ilahi emirlerinin bir zuhurudur. Bilgiden yoksun kalmis ama inangl
toplumlara liizumlu din egitimi vermek ve inang¢larina saygili olmak da laikligin bir
geregidir.®!

Kusguoglu’na gore devlet, dinin de koruyucusudur. Devletin, dine yerine
gore miidahale etmesi de gerekir. Eger devlet halkini batil inanglara alet ederse, buna
g6z yumarsa bu insanlifa sigmaz. Bu anlamda Kuscuoglu soyle soyler:
“Memleketimizde din ve diistince huirriyeti vardir. Laiklik insan haklarina, din ve
vicdan hiirriyetine dikkat ediyor ve bunlar1 teminat altina aliyorsa giizeldir. Guizelse
miiminin kayip malidir. Cumhuriyet giizeldir. Bugiin demokrasi giizeldir. Insan
haklar1, laiklik giizeldir. Yasaniyorsa bu giizellikler giizeldir. Giizelse Islam’dir.”®*

Kuscuoglu laikligi inangsizliga kalkan yapanlar1 elestirir. Onlarin
yanlishiklarindan ve topluma verdikleri zarardan bahseder. Kimseye zarar
dokunmayan, inancin1 yasamaya c¢alisan imanli insanlarin basgkalarini rahatsiz
etmeyen inanglarini, su¢ islemis gibi gostererek toplum i¢inde horlanmalarini tasvip
etmez. Insanlarin kendileri gibi inanmayan ve yasamayan insanlar1 asagilamalar1 ve
kendi inanmamigliklarini diger insanlarda da gormek i¢in ugragsmalari hakki kimseye
verilmemistir. Insanlarin hangi dine inanirlarsa inansinlar, ibadetlerinin ve dinlerinin
gereklerini rahat¢a yapmalarini savur. Kafirun Suresi’ndeki “senin dinin sana, benim
dinim bana” ifadesi ona gore Islam’da laikligin oldugunun bir gostergesidir.
Laikligin dinsizlik olarak anlasilmamasi, insanlarin inandiklar1 dini rahat bir sekilde
yasayabilmesi onun bu konudaki diisiincelerindendir.®*®

Demokrasi, siyasi anlamda millet islerinin yiiriitiilmesi i¢in gerekli siyasi

kurumlar1 tesbit etme ve bu kurumlarin islemesini saglayan kanunlari yapma,

631

Kusguoglu, Hz. Kur’an’'da Tesettiir Hicap ve FEdep, s. 39, 118. Kuscuoglu’na goére din, hayatin
digina itilip, bir fantezi, ara-sira bagvurulmasi gereken bir teselli kaynagi degildir, olmamalidir da.
Dinsiz ahlak, kalp paraya benzer. Harcadik¢a biter. Din terbiyesine sahip olmayan toplumlarda
sonradan olusturulan telkinler, ne kadar kuvvetli olursa olsun, miieyyidesiz bir nizam-ndme
kiymetinden Steye gecemez. Kuscuoglu, Rahmet Damlalari, s. 19.

632 Kuscuoglu, Metafizik 1, s. 36; Kusguoglu, Muhta¢ Oldugumuz Kardeslik, s. 140; Das¢1, Bekir,
Atatiirk’ii Bizler Atatiirk Yaptik, Ulus Anadolu’nun Gazetesi, 26.Ekim.1988.

3 Ruseuoglu, Hz. Kur'an'da Tesettiir Hicap ve Edep, s. 38, 41; Kuscuoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s.
98; Acik secik Programi, Kanal 6, 29.May1s.1994.
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yetkilerini halkin elinde bulunduran rejim anlamina gelir. Halk bu yetkiyi belirli
zaman araliklariyla yapilan serbest se¢imlerle, segtigi temsilcilerinin araciligi ile
kullanr.®*

Cumhuriyet, secimle belirlenen bir devlet bagkaninin varligin1 kabul eden
hiikiimet demektir. Boyle bir hiikiimet sekline sahip olan bir siyasal topluluk anlami
da vardir.®®

Islam tarihinde cumhuriyet ve demokrasi uygulamalarma baktigimizda
bunun hemen peygamberin vefatindan sonra gergeklestirildigini gormekteyiz.
Peygamber vefat etmeden Once bir halef veya veliaht birakmamisti. Yoneticiyi
belirlemeyi iimmetin se¢imine birakmisti. Dolayisiyla Dort Halife Donemi, o
zamanin sartlarina gdre cumhuriyet ve demokrasinin uygulandigi bir dsnemdir.®*

Adalet, hikmet, erdem, demokrasi, iyilikseverlik gibi evrensel olan
duistinceler her zaman ve her yerde dogru olan diistincelerdir. Evrensel diistinceye
ulasabilmek icin fikir tretmek gerekir.”?’ Allah bize siirekli diigiinmemizi,

akletmemizi emreder. Insanlarin faydasina iyi isler yapmak, toplumda adaleti ve

huzuru saglamak Allah’in insanlardan istedigi toplum diizeninin temel taslaridir.

84 “Demokrasi”, Tiirk Ansiklopedisi, c. XIII, MEB, Ankara, 1966, s. 15. Demokrasinin zidd1 olan,
halkin bir secimi olmaksizin basa gecenlerin oldugu, hiikiimdarlik sisteminin Kur’an’da yerildigi
ayetler vardir. Bunlardan biri “Hiikiimdarlar hangi beldeye girerlerse orasini bozarlar, halkin
biiytiklerini algaltirlar” (Neml, 27/34) ayetidir. Bu ayette hiikiimdarliga karsi ¢ikilmistir. Bunun yerine
adalet (Nisa, 4/58), emanetin ehil insanlara verilmesi gibi degerler hangi yonetimde olursa olsun esas
ilkeler olarak goriilmiistiir. Bunun yaninda bilgi sahibi insanlara danigmak da onemli bir ilkedir.

% “Cumhuriyer”, Tirk Ansiklopedisi, ¢. XI, MEB, Ankara, 1963, s. 263.

636 Eroglu, Hiidaverdi, Hikmetli Sézler Islam Demokrasi ve Bilim, Bartin, 2007, s. 59. Biat (s6z verme)
etme seklinde gerceklesen halifelerin se¢imi bugiinkii oy verme ile esdegerdir. Zamanla Hz. Ali
doneminde baslayan hiziplesmeler, demokrasiyi koruyacak mekanizmalarda olmadigindan devlete
Emevi hanedanliginin hdkim olmasina sebep oldu. Halifeler dsnemindeki se¢im usulii yerine babadan
ogla gecen bir sistem getirildi. Bu durum ayni sekilde Abbasiler, Endiiliis Emevileri, Selguklular ve
Osmanli ile devam etti. Bu duruma bakanlar goriiniiste Islam’mn krallik ve hanedan taraftari oldugu
zannina kapildilar. Insanlarin ve hanedanlarin hirslart yiiziinden Islam, demokrasiden uzaklasti.
Emeviler doneminde yasanan haksizliklara kalemiyle ve diisiinceleriyle karsi g¢ikanlar oldu. Bu
kigilerden bir tanesi Imam-1 Azam Ebu Hanife’dir. Ebu Hanife, halifelerin halifelik makamina
gelmeden once segilmeleri (biat) sonra makama gelmeleri gerektigini savunmustur. Once makama
gelip sonra biat almalarini Islam’a aykiri bulmustur. Bu yiizden hayati pahasina ilmiyle, maliyla
Emevi ve onlara benzeyen Abbasi halifelerinin yikilmasina g¢aligmigtir. Yani bugiinkii anlamiyla
gercek demokrasi i¢in gcalismistir. A.g.e., s. 60.

637 Eroglu, Hikmetli Sozler, s. 6.
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8. DIN VE TEKNOLOJI

Kur’an’in dort temel 6gretisi iman, ilim, ahlak ve ibadettir. Kur’an’da 217
ayet ilim ve irfandan, 18 ayet izan, 17 ayet bilgelikten, 185 ayet kitaptan, 179 ayet
hak ve batildan, 63 ayet irade ve azimden s6z eder. Kur’an’da bilim ve teknoloji
anlamindaki kavramlar tizerinde fazlasiyla durulmugtur. Kur’an’in kastettigi bilim ile
bugiin bizim sahip oldugumuz bilimsel bilgiler denizde bir damla gibidir.638

Higbir din, bilimsel ve teknolojik bilgileri ¢6zme amacini giitmez. Kur’an
evrensel gerceklerin sifresini ve isaretini verir. Islam, bilim ve teknolojiye karsi
citkmamis aksine bunlarin ilerlemesi icin tesvik etmistir. Bilim ve teknolojinin
catismas1 daha ziyade Hiristiyanlikta olmustur. Zaman igerisinde Islam’da aym
kategoriye konarak Islam ile teknoloji ve bilim arasinda bir ¢atisma varmis gibi
gdsterilmistir.®’

“Allah gokleri ve yeri hak (gercek bilgi) ile yaratti. Siiphesiz bunda inanlar
icin bir ibret vardir.”**

Islam, insanlar1 diinya nimetlerinden yoksun birakmak igin degil daha iyi
sartlar i¢inde giizel ahlak ile bezeyip hem diinya, hem ahiret mutlulugunu
gerceklestirmek i¢in gonderilmistir.

Kusguoglu, Islam’m teknoloji ve medeniyete karsi olmadigim, aksine
bunlarin insanlarin hayrina kullanmilmasinin Islam’in gereklerinden biri olduguna
inanir. Bu konuda g6yle soyler: “Biiyiik giinahlar diginda Allah’in koydugu kanunlar
hi¢cbir zaman medeniyete, teknolojiye, insan haklarina kars1 degildir. Ciinkii biitiin bu
giizellikler Allah’in liitfii ihsani, rahmetinin 6ziidiir. Islam’1 teknolojiye, medeniyete
kars1 gibi gostermekle Islam’a bilmeden zarar verilmektedir. Zaman, insanlarin
bedevilikten medeniyete gectigi bir zamandir. Afrika’nin en iicra koselerinde bile

bedeviligin tarihe karistig1 bir donemde, geriye doniilemez. Zaman duygusallik ve

638 Eroglu, Hikmetli Sozler, s. 98.

%% Galileo teleskopla gozlem yapan ilk biiyiik batih gozlemciydi. 1930’lu yillarda engizisyon
mahkemesine ¢ikarildi. “Diinyanin giines etrafinda dondiigii iddiasin1 lanetleyerek bu iddiadan
vazgectigini ve bu fikirde nefret ettigini” agiklamak zorunda birakildi. Katolik kilisesi Galileo’nun
hakli oldugunu 1992 yilinda kabul etmistir. Papa II. John Paul’iin kurdugu komisyon bu iste karara
varmak igin tam on ii¢ y1l galismistir. Oysa Islam bilim ve teknolojiye yalmz kucak agmaz onu tegvik
eder ve onlarin gelismesi i¢in elinden geleni yapar. Eroglu, Hikmetli Sozler, s. 101.

*% Ankebit, 29/44.
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akilsizlik zamani degildir. Zaman sabir ve idrak, medeniyet ve teknoloji, zamana
gdre yasamadir ki bu da tevhit dininin 6ziinde vardar.”®!

Kuscuoglu’nun en ¢ok elestirdigi noktalardan biri, tevhit dininin 6zlindeki
degerlerle hareket edilmemesidir. Ona gore en kamil degerlere sahip “en kamil
seriatin”, teknolojide, medeniyette ve insan yasaminmi etkileyen her konuda ileri
olmas1 gerekir. O’na gore, “Miimin bir millet varken; ilim, ahlak, medeniyet, kuvvet
ve kudret bakimindan ondan daha {istiin bir millet olmamas1 gerekir. Ciinkii rahmeti
ilahinin kafirden zuhuru goriilmedigi gibi miiminden de zuhuru goriilmez.”®*
Kuscguoglu, bazi ilahi emirleri manasindan saptiran, teknolojiden, medeniyetten ve
zamana gore yasamaktan vazgegen, ge¢misi yasama disiincesinde olanlari; alim
sifatini alsalar dahi hakikatin cahili olarak niteler.®**

Kuscuoglu'na gore, giiniimiizde Islam’1 bidat ve hurafeye kagmadan,
teknoloji ve medeniyetten az da olsa istifade ederek yasayan iilkemizdir. Islam
devletlerinin hepsinden ileri yasantimiz bunu gosterse de yine de yeterli degildir.
Medeni devletlerle aray1 ¢ok a¢cmisiz. Biiyiik bir gayretle once yetismeye sonra
gecmeye calismaliyiz. Ciinkii en miitekamil seriata, her sahada tekamiil etme ve asra
uyumlu yasayan toplum yaragir.***

Kusguoglu, kiifiir ile itham ettigimiz toplumlarin teknolojide, kiiltiir ve
medeniyette bizden {istiin olmalarmin sebebini bizim Islam’i tam olarak idrak
edemeyisimizde arar.®”’ Bunu sdyle ifade eder:

“Medeniyet ve teknolojide ilerlemis, Allah’a sirk kogmadan yasayan fert ve

toplumlar Islam’1n bu y6niinii anlamis 6rnek insan ve toplumlardlr.”646

641

Kusguoglu, Muhtac Oldugumuz Kardeslik, s. 73, 140, 141. Islam’da irticaya yer yoktur. Irtica
zamanini bilmeyip geriye gitmektir. Méana 6nderimiz Hz. Muhammed (s.a.v)’in “iki giinii birbirine
esit olan ziyandadir” hadisi bize hep ileriye gitmeyi tavsiye eder. Bu sekilde islam’1 yasayan miirteci
olmaz. Islam, giizelliklerin kaynagidir. Gergek manada Islam’t yasamak, kati kurallarla
zorlagtirmamak bu dinin 6ziinde vardir. Kusguoglu, Metafizik 1, s. 40.

2 Kuscuoglu, Rahmet Damlalari, s. 27.

Kusguoglu, Hz. Kur’an’'da Tesettiir, Hicap ve Edep, s. 109.

Kuscuoglu, Muhta¢ Oldugumuz Kardeslik, s. 148.

* Kuscuoglu, Hz. Kur'an'da Tesettiir, Hicap ve Edeb, s. 128, 142,

% Kuscuoglu, Rahmet Damlalari, s. 3, 56; Ona gore bilge kisi yeniliklere goziinii kapatir, kulagint
tikarsa bir zaman sonra bilginin alicis1 kalmaz. Yani sanat, degerini kaybeder. Ciinkii miisteri diinii
distinen degil, yasadigi giinii idrak eden kisidir. Allah’mn yeryiiziinde belli bir tertibi, diizeni vardir.
Insanm fiziki durumu da hiicreleri de daima degisir. Bir kararda kalan yalmz Hz. Allah’tir. Gegmis
geri getirilemeyecegine gore, istikbal yani gelecek ise Allah’in bilgisi dahilinde oldugundan gore,
zamani, bugiinii, héli yasamak gerekir.

643
644
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Yasanilan asrin penceresinden bakildiginda Islam teknolojiye, medeniyete
ve zamana gore yasamaya en elverisli seriattir. Ciinkii en son gelen ve en kamil

seriattir.

9. DINDE KADIN

Islam’dan once kadin, hak ve 0zgirlikler konusunda kisitlamalar
yasamustir. Islam ile birlikte pek ¢ok hakka sahip olmustur. Kur’an’da bir¢ok yerde,
miimin ve Miisliman erkeklerden, onlar ile ayni1 dini miikellefiyetleri paylasan
“miimine” ve “miislime” lerden de bahseder.®*’

Tarih boyunca kadin bir hizmetg¢i, bir kole olarak goriilmis, bir esya gibi
alip satilmig, miilkiyet, miras gibi temel hak ve hiirriyetlerden mahrum birakilmis,
insanca yasamasina ve gelismesine 6nem verilmemistir. Oysa kadin bir taraftan
“anne”lik vasfiyla insan varligina sebep olan, “es” sifatiyla diinya hayatinin inis ve
cikislarinda erkege yol arkadashigi yapandir. Kadinlar Islam dini ile tarih boyunca
kavusamadiklar1 hak ve ézgiirliiklere kavusmuslardir. Islam kadin haklar1 konusunda
pek ¢ok yenilik getirmis kadina hak ettigi degeri vermistir. Sadece birka¢ tanesini
sayacak olursak; Allah katinda kadn ile erkek esittir,**® kadin ve erkek bir biitiiniin
iki parcasi gibidir.°*’ Erkeklerin kadinlara sevgi ve sefkat gostermeleri emredilmis,
kadinlarin da erkekler gibi ilim 6grenmeleri farz olarak goriilmiistiir. Varis olma,
bosanma, segme hakki da kadinlara verilen haklar arasinda sayilabilir.® 0
Islam kadma bu degerleri vermistir ama zaman iginde bazi uygulamalar

kadinin toplumdaki mevkisini bir¢ok bakimdan geriletmistir.

7 Tevbe, 9/71. Kur’an’1 Kerim’in dérdiincii suresi Nisa suresi olup, 176 ayetten olusur. Kadmlarla

ilgili pek ¢ok hitkmii ihtiva eder. Ayrica Meryem Siresi de Kur’an’da kadin ismiyle zikredilmis diger
bir stiredir. Kur’an’da sadece bir tek menfi kadin sahsiyetten bahsedilir. Oda Ebu Leheb’in esidir.
Kur’an’in 111. Suresi olan Tebbet suresinde Hz. Muhammed’in amcasi olan Ebu Leheb’in karisinin
cehennemde boynunda bir ip oldugu halde odun tasiyacagindan bahsedilir. Kusguoglu kadinlarla ilgili
Hz. Kur’an’da Tesettiir, Hicap ve Edep adli miistakil bir eser kaleme almistir. Kuscuoglu eserinde
ortiinme ayetlerini kisaca agiklar. Kadinlarla ilgili baz1 fikhi uygulamalara dikkat ¢eker. Tasavvufi
anlamda kadinin konumundan bahseder.

%4 “Ey insanlar, biz sizi bir erkek ve bir kadindan yarattik ve birbirinizi tanimaniz igin sizi milletlere
ve kabilelere ayirdik. Allah yaninda en {iistiin olaniniz, (giindhlardan) en ¢ok korunaninizdir. Allah
bilendir, haber alandir”. Hucurat, 49/13. “Erkek olsun, kadin olsun her kim miimin olarak iyi isler
yaparsa onlar cennete girerler ve zerre kadar haksizlia ugramazlar”. Nisa, 4/124; Kasas, 28/15.

849 «Onlar sizin elbisenizdir, siz de onlarin elbisesisiniz”. Bakara, 2/187.

% Dikmen, Mehmed, islam 'da Kadin Haklari, Cihan Yay., istanbul, 1983, s. 38.

154



Kadina, hem Islam seriatinda®' hem de tasavvufta ¢ok Snemli bir rol
bicilmistir. Islam tasavvufunun baslangicina gidecek olursak, Rabiatii’l-Adeviyye ilk
karsimiza ¢ikacak olan sufidir. Allah korkusunun ve ziihdiin yogun bir sekilde
yasandigi donemde, Allah agkini ve imidi ilk dillendiren sufi Rabia’dir.®>

Tasavvufta kadinin konumuna dikkat ¢eken Kuscuoglu'na gore, kadin
muhteremdir. Hiirmete ve sevgiye layik kilinmustir. Ilahi rahmet, erkeklere gore
kadinlar i¢in daha toleranshidir. Kadin kisa zamanda tasavvufta ¢abuk yol alir.
Erkegin tasavvufta ilerleyisi daha yavas olur. Erkeklerin hayatlarindaki maddi,
manevi imtihanlar kadinlarinkinden farklidir. Her sey maksada ve hikmete uygun
olarak yaratilir. Bu hikmeti bilip, erkegin kadina kars1 vazifesini yapmasi Allah
(c.c.)’a kars1 edeptir. Bunu kulluk vecibesini yerine getirmek kastiyla bilmek edeptir.
Rabiatii’l- Adeviye Hatun® da kadindir. Kadin, makam-1 velayete (peygamberlik

makami) ¢ikamaz. Kadinlardan peygamber olmaz.*** Miirsid yani evliya olmaz. Veli

! Kadin, seriat-1 Muhammedi’ye de diger seriatlara nazaran daha muhterem tutulmustur. Peygamber

Efendimizin “Cennet, analarin ayaklar1 altindadir” hadisi kadinin 6nemini vurgular. Annenin terbiye,
bilgi ve gorgiisii evlad: tizerinde mutlaka zuhur eder. Babanin da evlat terbiyesinde etkisi olsa da anne
kadar olmaz. Ciinkii anne terbiyesi besikten baslar. Annenin siitiiniin temizligi de ¢ok oOnemlidir.
Peygamberin “ilim, besikten mezara kadardir” hadisini de bu gergevede degerlendiren Kusguoglu,
annenin verdigi egitimin de ilim igerisinde degerlendirilebilecegine isaret eder. Kuscuoglu, Tasavvuf
ve Zikrullah, s. 69.

2 Bir elinde bir kova su, diger elinde bir mesale ile Basra sokaklarinda kosusturan Rabia’ya niyeti
soruldugunda su cevabi verir: “Cehenneme su dokmek ve cenneti de atese vermek istiyorum, ta ki bu
iki perde ortadan kalksin ve insanlar Allah’a cehennem korkusu veya cennet umudu ile degil, yalniz
O’nun ezeli Cemali ugruna ibadet etsinler”. Schimmel, Annemarie, Ruhum Bir Kadindir, ¢cev. Omer
Enis Akbulut, iz Yay., istanbul, 1999, s. 37.

3 Kusguoglu Metafizik 1 kitabinda “Fil Lokmas1” baghginda Rabiatii’l-Adeviyye ile ilgili bir kissa
anlatir. Kissa su sekildedir: “Hasan Basri ile ¢agdas olan Rabia, sik sik onun sohbetlerine katilirmis.
Hasan Basri de ondan manevi feyiz alirmis. Hasan Basri haftada bir giin vaaz eder, karsisinda goniil
ehli kisileri gordiikge sevke gelirmis. Eger boyle bir muhatap goremezse, siikiit edermis. Yine bir giin
memleketin s6zii dinlenir esrafi, beyleri onun vaazini dinlemeye gelmis. Hasan Basri kiirsiiye
oturmus, siikiit ediyor soze baglamiyormus. Cemaatten biri “Efendim, buyursaniza! Kabilenin biitiin
beyleri geldiler sizi dinlemek istiyorlar” demis. Hasan Basri zamanin yiiksek sezig sahibi, dlime ve
goniil ehli olan Rabiatii’l-Adeviyye’yi kastederek: “Diregin arkasindaki ihtiyar hanim geldi mi?
demigler. “Hay1r, gelmedi” cevabini alinca soyle demis: “O halde bugiin ders yapmayacagiz. Zira biz
fil i¢in hazirladigimiz lokmay1, karincanin agzina nasil sigdirabiliriz?” demis ve kiirsiiden inmig”.
%%«Senden 6nce de kendilerine vahyettigimiz erkeklerden baskasini gondermedik. Eger bilmiyorsaniz,
zikir ehline sorun” (Nahl, 16/43).
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de olmaz. Kadindan “hatun” olur. “Ricalii’l-gayp ve Kirklar Meclisi”®> erkeklerden

miitesekkil olup, kadin bu meclislerde vazifeli kilinmamistir. Zira manevi vazifeler
erkeklere verilmistir.%>®

Kuscuoglu kadin konusundaki diistincelerini su sekilde devam ettirmektedir:
“Kadimni yaratilis1 disinda vazifeler ile ytikiimli gérmek, yaratilana haksizlik oldugu
gibi, kadina da bilgisizce yapilan zuliimdiir. Kadin cemaate namaz kildirmak i¢in
imam olamaz. Ancak “kadinlarin kendi aralarinda cemaatle namaz kilmalari
durumunda, imam olan kadinin birinci saftan ileri ¢ikmadan namaz kildirmasinin
kerahaten caiz oldugu” ifade edilmektedir. Kerahat ise harama yakin olup, inanan
insanin iltifat etmeyecegi bir durumdur. Bunun yaninda Hz. Aise’nin muskiil
durumda kaldiginda dahi imametlik iddiasinda bulunmadig1 gériilmiistiir.”®"’

Kusguoglu kadinlarin ortlinmeleri konusunda, bilingli olmalar1 gerektigine
inanir. Kadinlar taklidi iman noktasinda degil tahkiki iman noktasinda
orttinmelidirler. Ama ilim ve gorgiileri miisait olmayan, aile terbiyesinden baska
bilgi imkdn1 bulunmayan, yalmiz 6rf ve adetten dolayr oOrtlinmiis olan kadinlarin

tesettiir anlayiglar1 taklidi olsa da ilahi emirlere uydugu i¢in yerindedir. Belirli bir

ortinme seklinden ziyade, Kur’an’da ifade edildigi olgiilerle Ortliniilmelidir.

655

Kusguoglu’nun Ricalii’’l-gayb hakkindaki diisiinceleri igin bkz. 539. dipnot. Kirklar Meclisi’ne
kadinlarin giremeyecegini dile getiren Kuscuoglu, Metafizik 2 kitabinda konuyla alakali olarak bir
anisini anlatir. Kusguoglu esi Fatma Hanim ile beraber Kirklar Meclisi’ne gider. Kuscuoglu igeri
girebilir ama egini almazlar. Sebebi de bu meclise simdiye kadar kadinlarin girmemis olmasidir.
Kuscuoglu igerde kutup oldugu soylenen sakalli, sagi olmayan, etine dolgun, basi agik yaslica bir zatin
elini oper. Yanina oturur. Kutup olan kisi Kusguoglu’nun sarabinin getirilmesini sdyler. Kusguoglu,
biiytik bir tepsi icerisinde, su bardaklartyla gelen saraplardan kiigiik olani alir. Kiigiik bardagi tercih
etmesini, seyhinin oncesinde agk sarabindan ancak alti damla igmesine izin vermesine baglar (agk
sarabi ile ilgili 399. dipnota bakilabilir). Sarap acgik cay renginde ve kekremsidir (Buradaki saraptan
kasit, igilen seydir. Ciinkii Arapgada igilen her seye maiye yani sarap denir). Saraptan ictikten sonra
izin isteyerek disar1 ¢ikar. Kusguoglu agzinda beklettigi bir miktar sarapla, seker islatir ve disarida
beklemekte olan esi Fatma Hanmim’a yedirir. Islattigi sekerdeki “ilahi sarabin” etkisinin Fatma
Hanim’da “ilahi ask” olarak zuhur ettigini anisinda dile getirir Kuscuoglu. Anisinin sonunda
bazilarinin Kirklar Meclisi’nin yaridan ¢ogu kadindir, diigiincesini elestirir. Fatma Hanim’in igeri
alinmamast bu mecliste kadinlarin bulunmadiginin bir gostergesidir. Anlattiklarint son olarak manevi
vazifesine baglar ve ancak kendisine itimat edenler i¢in bunu anlattigin1 da dile getirir. Kuscuoglu,
Metafizik 2, s. 239.

*%® Rusguoglu, Metafizik 1, s. 53.

7 Kuscuoglu, Metafizik 1, s. 55; Kusguoglu, Tasavwuf ve Zikrullah, s. 68. “Kadin teklifita tabii
tutulmustur. Kadin muhteremdir. Anam da kadindir. Insan neslinin devami igin elzemdir”. Kuscuoglu,
Tasavvuf ve Zikrullah, s. 115.
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Ortiinme, zamamn sartlarina uyan, farkli anlayislara sebep olmayan Kur’an
gretisine uyan bir 6rtinme olmalidir.®*®

Kusguoglu ortinme ile ilgili ayetlerin®’

toplumda kadinin korunmasi,
incitilmemesi ve neslin devaminin saglanabilmesi i¢in bir gereklilik olduguna inanir.
Insanlarin huzurlu bir sekilde yasayabilmeleri ve aile kavramimin devam edebilmesi
icin kadin ve erkegin ortiinme ile ilgili hiikiimlere riayet etmesi gerekir. Ortiinme ile
ilgili ayetler insanlarin maddi ve manevi menfaatlerini saglamay1 amaglar. Ayetleri
geregi gibi anlayamayanlarin Ortlinmeyi ifrat ve tefrit noktasinda yasadiklarina
inanir. Kadinlarin basi acik, bast kapali olarak siniflandirilmasindan hoslanmaz.
Ortiilii olmalar1 sebebiyle 6grenim gérmeleri engellenen geng kizlarin durumuna
iiziiliir®® ve toplum olarak bu problemin ¢6ziilmesi gerektigine inamr.®'
Kusguoglu kadin-erkek esitligi konusunda, ikisinin de yaratilis itibariyle
farkli ozelliklerde yaratildigina dikkat ¢eker. Ona gore kadin ve erkek farkli
ozelliklerde yaratildigindan biri digerinin vazifesini yapamaz. Kadinin ¢ocuk
diinyaya getirmesi 6rnegi sadece bunlardan biridir. Kadin erkege gore bedenen daha
kibar, naif yaratilmigtir. Kadin ve erkek yaratilis itibariyle farkli yaratilsalarda, Allah
katinda verilen deger ve haklar konusunda esittirler.®®

Kusguoglu, on dokuz yasinda iken Fatma Hanim ile evlenmis ve onun
vefatina kadar baska evlilik yapmamistir. Esini evine gelen konuklara, ¢iktig
televizyon  programlarina  ¢ikarmaktan  ¢ekinmemistir.  Galibi  dervisleri
Kusguoglu’nun esine “Hac1 Anne” diye hitap ederler. Hact Anne bayanlara ait zikir
meclislerinin baginda bulunur. Kusguoglu'nun bayanlarla iletisiminde Haci Anne
aracilik yapar. Kusguoglu, bayanlar i¢in ayri sohbetler diizenler. Erkekler Kuscuoglu
ile telefonda iletisim kurabildikleri gibi bayanlar iletisim kurabilirler. Ankara’daki

“Tevhit” ve Antalya’daki “Allah” camilerinde Cuma giinii bayanlarin Cuma namazi

kilabilmeleri i¢in yerler ayrilir.

% Kuscuoglu, Hz. Kur'an'da Tesettiir, Hicap ve Edep, s. 100. Kuscuoglu, ¢arsaf ve benzeri ortiinme

sekillerinin giiniimiiz toplumunda, yanlis anlamalara sebep oldugu icin dikkat etmek gerektigini
sohbetlerinde dile getirir.

7 Nur, 24/31, 60; Ahzab, 33/33, 59.

% «Devletimizden, hiikiimetimizden ve sorumlu biiyiiklerimizden rica etsek: miiskiilatla elde
ettigimiz cumhuriyet, demokrasi ve insan haklarina helal getirmeden, kanayan bu yaraya nester
vurmanin bir yénii bulunamaz mi?” Kus¢uoglu, Hz. Kur’an’da Tesettiir, Hicap ve Edep, s. 98.

! Ruseuoglu, Hz. Kur'an'da Tesettiir, Hicap ve Edep, s. 102, 113, 114.

°? Kusguoglu, Hz. Kur'an'da Tesettiir, Hicap ve Edep, s. 105; Kuscuoglu, Tasavvuf ve Zikrullah, s.
69; Ulas Semra, Musa Carullah’in “Hatun” Adh Kitab1 Isiginda Islam’da Kadin, Sim Yayncilik,
Ankara, s. 53.
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Kusguoglu bayanlara diizenledigi sohbetlerde genel tasavvufi goriislerinden
bahsettigi gibi bayanlarla ilgili konulardan da bahseder. Es se¢iminde dikkat edilmesi
gerekenler, eslerin karsilikli haklari, iyi evlat yetistirmenin 6nemi ve Ortiinme
bahsettigi konularin basinda gelir. Sohbetlerinde kadinlarin erkeklere karsi
vazifelerini anlattig1 gibi erkeklerin de kadinlara kars1 vazifelerini anlatir. Erkeklerin
de dinledigi genel bir sohbetinde erkek miiritlere “Evlatlarim, kadinlarin haklarini
kisitlamayin.” nasihatinde bulunmustur. Bu anlamda Kus¢uoglu kadinin okumasi,
meslek sahibi olmasi konularina soguk bakmaz. Aksine tesettiirleri sebebiyle okuma

haklari ellerinden alinan kizlara tiziiliir ve bu durumun diizelmesi i¢in dua eder.
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SONUC

Dinin ahlaki boyutuyla ilgilenen tasavvuf ilmi ve onun dgretmenleri olan
mutasavviflar, zamanm asan duygu ve diistinceleri ile hep onde olmuslardir. Bugiin
asirlar 6ncesinde yasamis Mevlana, Yunus Emre, Hac1 Bektasi Veli hala hatirlantyor
ve seviliyorsa, sebebi Islam’i evrensel yapan degerleri sdylemis ve yasamis
olmalaridir. Mutasavviflarin geneli evrensel ahlak ilkelerinin savunucular1 ve
kurucularidir. Insanoglu hayati boyunca evrenseli ¢ok az yakalayabilir.
Mutasavviflarin gorevi: Evrensel degerleri, iyiligi, glizelligi, hosgoriiyli ve sevgiyi
kendilerini dinleyenlerin kulaklarina ve goniillerine ulastirmaktir.

Mevlana’nin dedigi gibi “lambalar ayr1 ama 1s1k aym” distincesinden
hareketle, tezimizde bir mutasavvif olan Galip Hasan Kuscuoglu'nu ele aldik.
Tasavvuf alaninda yapilan tezlerde mutasavviflar genellikle vefatlarinin ardindan ele
alinmiglar. Biz tezimizde giliniimiizde yasamakta olan Galip Hasan Kus¢uoglu’nun
hayatini, eserlerini ve goriislerini ¢alistik.

Ali Kuscu'nun soyundan gelen Galip Hasan Kuscuoglu, 1921 yilinda
Corum’da diinyaya gelir. Zamanin vasat zengini olan ailesinin, baska erkek evladi
olmadig1 icin iglerin basimna geger, egitimi yarida kalir. Glizel sanatlara duydugu
hayranlik sebebiyle ailesinin itirazina ragmen marangozluk sanatini 8grenir. Ilerleyen
yillarda mobilya atolyesi agar, kendisinin ve ailesinin ge¢imini bu isten saglar.

Kuscuoglu, tasavvufi bir ortamda dogar ve yetisir. Cevresinde Naksi,
Mevlevi mutasavviflar vardir. Bu mutasavviflardan tasavvufi bilgiler edinmekle
beraber, bir yere intisap etmez. Allah’tan kendi mizacina gore bir mutasavvif
gondermesini diler. Maragli Mustafa Yardimedici ile tanisir. Kendi mizaciyla ortiisen
Ozellikleri olan Maraghh Mustafa Yardimedici, Kadiri-Rufai geleneginden
gelmektedir. Kisa zamanda tasavvufi terbiyesini tamamlayan Kuscuoglu, 1956
yilinda Kadiri-Rufai gelenegin Piri olur. 1993 yilinda Galip Kuscuoglu'nun ismine
nispetle Kadiri-Rufai’den yeni bir kol wverilir. Bu yeni kol ve “yolun” ismi
Galibiliktir.

Galibilik, Allah korkusundan ¢ok, Allah sevgisinin 6n plana cikarildigs,
dinin zorlastirma yerine, kolaylastirma ilkesinin benimsendigi; ayriliktan degil,

birlestiricilikten yana olan bir tasavvuf okuludur.
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Kusguoglu tasavvufi goriislerini “yetmis iki milleti bir gozle gérmeyen,
halka miiderris olsa dahi isyandadir” soziinde ifade edildigi gibi evrensel bir bakis
acistyla temellendirir. Tevhidin 6zlinli yasamak, kdinati Allah’in insan i¢in yarattig1
bir feyiz kaynagi olarak gormek, insanin Allah’in zikriyle yiicelebilecegi onun
tasavvufi diistincelerindendir. Bir mutasavvif olarak toplumda olusmus diisiincelerin
aksine “bir lokma, bir hirka” diistincesinde degildir. Ona gore insan, hem diinyasi
hem ahireti i¢cin maddi, manevi kazang yeri olan diinyay1 iyi yasamalidir. Allah’in
koydugu 6lg¢iilerin disina ¢ikmadan zamanin sartlarina gére yasamak, giyinmek; helal
kazanip, helal harcamak onun goriislerindendir. Insan, yasarken ilahi nazargah olan
gonlii ihmal etmemelidir. Ona gore “Kalp ne zaman sevgi ile donanirsa, ismi goniil
olur. Segenek goniil olursa, rahmete giden yol kisalir.”

Kusguoglu tasavvufi goriislerini agiklikla ifade ettigi gibi Ehl-i Kitap, dinler
aras1 diyalog, demokrasi-cumhuriyet-laiklik, teknoloji gibi konular1 da kitaplarinda
ele alir.

Cok yonliliigii, glinlimiiziin yasayan mutasavviflarindan olmasi ¢ok genis
bir kesim tarafindan taninmasina sebep olmustur. Yarim asr1 gegen manevi vazifesi
ile pek ¢ok talebe yetistirmistir. Bizden once kendisi hakkinda yapilan c¢aligmalar
oldugu gibi, bizden sonra da yapilacak ¢alismalar olacaktir. Ciinkii eserleri, goriisleri

ve yasantisiyla zamanin 6nde gelen biiyiik mutasavviflarindandir.
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