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ONSOZ

Islam diisiincesinde yazdiklariyla ¢igir agan ve adindan sikga soz ettiren ibn
Teymiyye, arkasinda cesitli konularda yazilmis yedi yiize yakin eser birakmistir. Ibn
Teymiyye’nin ¢ok sayida eseri olmasina ragmen Tiirkce’de ibn Teymiyye ile ilgili
yeterli sayida ¢alisma bulunmamaktadir. Her ne kadar ibn Teymiyye, Selefilik ve
Vahhabbilik gibi akimlarin Onciisii olarak takdim edilse de fikirleri cagimizda
etkisini devam ettirse de bu gercek cok fazla degismemistir. Ibn Teymiyye ile ilgili
calismalarda ise o, cesitli agilardan incelenmis ve zihni alt yapisi ortaya konulmaya
calistlmistir. Ancak birka¢ calisma hari¢ tutulacak olursa Ibn Teymiyye’nin Miircie
ve Mu’tezile’ye yonelik tenkid ve elestirileri heniiz incelenmemistir.

Ibn Teymiyye, sahip oldugu ilmi birikimin y&nlendirmesi ve bagli bulundugu
gelenegin etkisiyle, inangla ilgili konularda cesitli degerlendirmelerde bulunmustur.
Bu degerlendirmeleri yaparken dogru bulmadigi ya da Islam’in 6ziine aykiri
oldugunu diisiindiigii hususlara agirlik vermistir. itikadi goriislerin savunucusu olan
mezhepler, kurucular1 ve taraftarlart da Ibn Teymiyye nin bu elestirilerinden payia
diiseni almistir. Bu noktadan hareketle biz de bu ¢alismamizda Ibn Teymiyye’nin
simdiye kadar yeterince aydinlatilmamis olan bazi mezheplere yonelik elestirilerini
tahlil edecegiz. Bu elestirileri ortaya cikararak Ibn Teymiyye’'nin mezhep
tasavvurunu, mezhepleri elestiri bicimini ve kendi mezhebi egilimini ortaya koymaya
calisacagiz.

Ibn Teymiyye, Sia’ya siddetle kars1 ¢ikmis ve Sia’nin goriislerini elestirmek
adina “Minhacii’s-Siinne” adinda miistakil bir eser kaleme almistir. Buna ek olarak

Ibn Teymiyye, eserlerinde Sia disindaki Islam mezheplerine yonelik de oldukca



yogun elestirilerde bulunmustur. Calismamiz, Ibn Teymiyye ile ilgili baz1 metodik
zorluklar ve konunun kapsami dolayisiyla Ibn Teymiyye'nin biitiin firkalara
yonelttigi elestiriler yerine iman konusunda Miircie, Mu’tezile ve Hariciler’e yonelik
elestirileriyle smirlandirilmistir. Genel olarak Mu’tezile ve Hariciler’i birlikte
degerlendiren Ibn Teymiyye, iman konusundaki elestirilerinin biiyiikk bir kismin
Miircie’ye ayirmistir.

Ibn Teymiyye’nin iman konusunda Miircie ve Mu’tezile’ye ydnelik
elestirilerini ele alan calismamiz iki béliimden olusmaktadir. Birinci bdliimde Ibn
Teymiyye’nin hayati ve eserleri incelenmistir. Ikinci boliimde ise once Ibn
Teymiyye’nin mezheplere bakisini etkileyen zihni arkaplan analiz edilerek nasil bir
mezhep tasavvuruna sahip oldugu ortaya konulmaya calisilmistir. Daha sonra ise
iman konusunda Miircie ve Mu’tezile hakkindaki elestirileri incelenmistir.

Gerek arastirma konumun belirlenmesinde gerekse ¢alismalarimin
sekillenmesinde yol gosteren ve her ihtiya¢c duydugumda kiymetli zamanlarini ayiran
basta danisman hocam Prof. Dr. Hasan ONAT olmak {izere hocalarim Prof. Dr.
Sonmez KUTLU, Do¢ Dr. Mehmet ATALAN, Yrd. Dog. Dr. Ahmet BAGLIOGLU,
Yrd. Dog. Dr. Muzaffer TAN ve Dr. Mehmet KALAYCI’ya sonsuz siikranlarimi

sunarim. Ayrica ¢alismamda az ya da ¢ok emegi bulunan herkese tesekkiir ederim.

ismail AKKOYUNLU

ANKARA-2011
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GIRIS
I. METOT VE KAYNAKLAR

A- Metot

Mezhep, sozliikte “tutulan yol, benimsenen goriis” gibi anlamlara gelen
Arapca “ze-he-be” kokiinden tiiretilmistir. Bir terim olarak mezhep, “Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra ortaya ¢ikan birtakim siyasi, itikadi, igtimai, hukuki
ve Dbenzeri olaylar hakkinda muhtelif sahislarin kendi goriislerini agiklamaya
baslamasi ve bu faaliyetin zamanla ziimrelesme seklinde sonuglanmasiyla meydana
gelen beseri olusumlar™ anlamina gelmektedir. Belirtilen nedenler neticesinde ortaya
¢ikan bu ziimrelesme hareketleri, zamanla sistematik 6zellik kazanmis, bununla da
yetinmeyerek diisiince ve davraniglart etkilemeye baslamistir. Ayrica bu tiir
hareketler zamanla kurumsallagsmis ve toplumsal hayatta onemli etkiler birakarak
varligin1 devam ettirmistir. Bu durum da karsimiza, sosyal bir gerceklik olan mezhep
olgusunu ¢ikarmistir.?

Mezheplerin ortaya c¢ikmasina sebebiyet veren faktorlerin basinda, Hz.
Peygamber’in dini bir otorite olarak Miisllimanlarin arasindan ayrilmasinin ardindan
Islam toplumunun peygambersiz hayata uyum saglama girisimleri gelmektedir. Hz.
Peygamber’in vefatiyla birlikte ilk donem Islam toplumunu olusturan Miisliimanlar,
dini otorite olarak bagvuracak bir 6nderleri olmadigindan, dini konularda karsilagmis

olduklar1 problemlere igerisinde bulunduklar1 sosyal ve siyasi sartlar ¢ercevesinde

! Figlali, Ethem Ruhi, Jtikadi Islam Mezheplerine Giris, izmir ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari,
Izmir, 2007, s.11.

2 Onat, Hasan, “Mezhep Kavrami ve Mezheplerin Dogus Sebepleri.”, Os Devlet Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi jlmiDergisi, Os, 2004, 5.7



¢Oziim arama yoluna gitmislerdir. Bu durum da ayni soru ve sorunlara farklh
¢Ozlimler liretilmesine sebep olmus, bunun neticesinde de farkli din anlayislar1 ortaya
¢ikmustir. Bu farkli din anlayislari, zamanla sistemleserek kendi sistematik teolojisini
kurmus ve belirli bir toplumsal zemine kavusmasiyla birlikte “mezhep” ad1 verilen
kurumsallasmis yapilar ortaya ¢ikmistir.

Mezheplerin ortaya ¢ikmasinda, siyasi, ekonomik, kiiltlirel, sosyal, cografi
ve tarihi bir¢ok faktor etkili olmustur.3 Bunun yaninda din metinler, eski kiiltiir ve
medeniyetler, toplumsal yap1 ve insan unsuru gibi etkenler de mezhep adi verilen
beseri olusumlarin ortaya ¢ikmasinda énemli rol oynamistir.

Bagimsiz bir ilmi disiplin olan Islam Mezhepleri Tarihi ise “Islam
toplumlarinda ortaya ¢ikan farkli itikadi-siyasi gayelerle viicut bulmus zlimrelesme
hareketlerinin gelisme seyrini fikir, hadise ve mekan irtibati ¢cergevesinde inceleyen
bir bilim dahdir.”* Siyasi ve itikadi gayelerle viicut bulmus “islam’m Diisiince
Ekolleri” diyebilecegimiz beseri olusumlar olan mezhepleri, bilimsel yontemlerle
inceleyen bir bilim dal® olan islam Mezhepleri Tarihi’nin kendine o6zgli bir
metodolojisi vardir. Islam Mezhepleri Tarihi, beseri olusumlar olan “Islam Diisiince
Ekolleri’nin olusum ve gelisim stireglerini, fikirlerini ve mensuplarini, zaman-mekan
baglaminda, fikir-hadise irtibati ¢ergevesinde ve tarafsiz bir gozle inceler. Nitekim
beseri olusumlar olan mezheplerin ve goriislerinin 1yi tahlil edilebilmesi yukarida
bahsedilen hususlara azami derecede 6zen gosterilmesiyle miimkiindiir. Bu ¢alisma
olusturulurken de Islam Mezhepleri Tarihi’nin kendine 6zgii metotlarindan

faydalanilmaya gayret gosterilmistir.

% Onat, a.g.m., 5.7

* Kutlu, Sénmez, Mezhepler Tarihine Giris, Degerler Egitim Merkezi Yayinlari, Istanbul, 2008, s. 10.
® Onat, Hasan, “Tiirkiye’de Islam Mezhepleri Tarihi’nin Gelisim Siirecinde Prof. Dr. Ethem Ruhi
Figlali’min Yeri”, Ethem Ruhi Figlali’ya Armagan, Vadi Yay. Ankara, 2002, 5.236



Metodoloji, gerek ilmi disiplinlerin ortaya ¢ikmasinda gerekse bagimsiz bir
yap1 olarak varligimi devam ettirmesinde son derece onemli bir yere sahiptir. Her
bagimsiz disiplin i¢in kendi varligina ve dogasina uygun bir yontembilim gelistirmek
kagimilmazdir. {lmi disiplinler, her ne kadar bagimsizlik iddiasinda bulunsalar da
genelgecer bazi ilke ve prensipleri diglamalar1 s6z konusu degildir. Bu genelgecer
ilkelerden biri de gerek fikirleri gerekse sahislari, igerisinde bulunduklar1 ¢ok yonlii
tarihsel siire¢ ile birlikte ve bir biitiinliik icerisinde ele almaktir. Yapisalci tezin
mihverini de bu husus olusturmaktadir. Dolayisiyla hicbir diisiince gelisigiizel ortaya
cikmamistir. Her diislince, varligini ortaya ¢iktig1 donemin siyasi, sosyal ve kiiltiirel
sartlarina bor¢ludur. Bu diisiinceleri ortaya atan sahislar i¢in de durum hi¢ farkli
degildir. Kisiler de degerlendirmeye tabi tutulurken goriis ve diisiinceleri bizim
icerisinde bulundugumuz sartlara gore degil kendi doneminin sartlar1 géz Oniinde
bulundurularak anlasilmaya calisilmalidir. Ozellikle belirli bir kisinin diisiince
yapisini ortaya koyma amacina sahip calismalar i¢in bu husus daha bir 6nem arz
etmektedir.

Calismanin aydinlatma gayreti igerisinde oldugu alanlar, Ibn Teymiyye nin
mezhep tasavvuru, mezheplere bakist ve diisiince yapist oldugundan yani tez sahis
merkezli bir ¢alisma oldugundan, calisma boyunca “sahislar iizerinde derinlesme”
metodundan c¢okg¢a faydalanilmistir. Bu yapilirken de kisinin igerisinde bulundugu
sosyal gevre, fikri ortam ve kiiltiirel kaliplar goz 6niinde bulundurulmustur. Bilindigi
gibi insan ¢evresinin irliniidiir ve c¢evresel sartlardan soyutlanarak anlagilamaz.
Ayrica konunun iyi anlasilir olabilmesi icin, belli kisiler ve goriisler iizerinde

yogunlasmaya6 dikkat edilerek olaylarin tahlil edilmesine Ozen gosterilmistir.

® Atalan, Mehmet, Cafer-i Sadik, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara, 2007, s. 14.



Boylece ibn Teymiyye’nin diisiince yapisi, mezhep tasavvuru ve mezheplere bakis
acisinin  daha net bir sekilde ortaya konulmasi noktasinda Onemli mesafe
katedilmistir.

Calismamiz siiresince goz oniinde bulundurdugumuz bir baska énemli husus
da fikir-hadise irtibatidir. “Fikir-hadise irtibati, bir fikrin veya inancin varliginin,
sosyal, siyasi, ekonomik ve dini hadiselerde, bu fikrin tezahiirlerinin tespit edilmesi
demektir. Ayn1 zamanda fikir-hadise irtibati, fikirden hadiseye veya hadiseden fikre
isleyen bir miisahededir.”” Dolayisiyla bizler de fikir-hadise irtibatindan yola ¢ikarak
hangi fikirlerin hangi olaylara sebebiyet verdigini ve hangi olaylarin hangi
diisiincelerin olusmasini tetikledigini ortaya koymaya c¢alistik. Bu husus da Ibn

Teymiyye’yi firkalar1 elestirmeye iten nedenleri ortaya ¢ikarmayi kolaylastirmustir.

B- Kaynaklar

1. ibn Teymiyye’nin Kendi Eserleri

Kiigiik yasta ilmi faaliyetlere baslayan Ibn Teymiyye, 65 yillik hayatina
bir¢ok eser sigdirmistir. Bu eserlerin bir kismu tefsir, bir kismi hadis, bir kismi fikih
bir kismi1 da kelam alanlartyla ilgilidir. Bunlarin diginda ibn Teymiyye’nin dinler ve
mezhepler tarihi, kiraat, felsefe ve mantik alanlariyla ilgili eserleri de vardir. Biz de
calismamizi olustururken ibn Teymiyye nin kendine ait olan Kitabu I-Iman, Der u’t-
Tearuz, Mecmuii Fetava ve Minhacu’s-Siinne gibi eserlerinden ayrica daha sonra
Tiirkce’ye ¢evrilen gesitli eserlerinden faydalandik. Bu eserler Ibn Teymiyye’nin,

Siyaset, Allah’in Dostlari ile Seytanin Dostlar1 Arasindaki Fark, Tefsir Uzerine,

7 Kutlu, Sénmez, “Islam Mezhepleri Tarihi 'nde Usiil Sorunu”, Islami Ilimlerde Usul Meselesi”, Ensar
Nesriyat, 1, 27-28 Eyliil, 2003, s. 435.
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Iman Uzerine, Kalp Amelleri, Velayet Risalesi, Isim ve Sifat Tevhidi ve Sia’ya
Reddiye gibi eserleridir.

[bn Teymiyye’nin iman konusundaki gériislerini ayn1 zamanda Miircie ve
Mu’tezile’ye yonelik elestirilerini iceriyor olmasi dolayisiyla Kitabu'l-Iman adh
eseri calismamizin merkezini olusturmaktadir. /manu’l-Kebir ve Imanu’l-Evsat
olmak iizere iki béliimden olusan bu eser, Ibn Teymiyye’nin iman anlayisini ayrintili
olarak gdstermektedir. ibn Teymiyye bu eserinde imanin tanimi, iman-amel iliskisi,
iman-islam iliskisi, imanda artma ve eksilme, imanda istisna gibi konulari islemistir.
Ayrica Ibn Teymiyye bu eserinde Miircie ve Mu’tezile’nin iman konusundaki
goriiglerine yogun elestiriler yoneltmistir.

Ibn Teymiyye, Kitabu'l-Iman adli eserinde daha ¢ok Miircie nin goriislerini
ele aldigindan Mu’tezile hakkindaki goriisleri igin de Der’u’t-Tearuz isimli eseri
incelenmistir. Ibn Teymiyye bu eserinde genelde mu’tezili diisiince sistemini dzelde
ise bes esas (usil-l hamse) gercevesinde Mu’tezile’nin iman anlayisini ele alip
elestirmektedir. Calismamiz kapsaminda ibn Teymiyye’nin bu iki eserinin yani sira
yine kendisine ait olan Mecmuii Fetavd ve Minhacu’s-Siinne gibi eserlerinin de

konumuz ile ilgili kisimlar1 incelenmistir.

2. Diger Arastirmalar

Ibn Teymiyye, arkasinda bircok eser birakmis olmakla birlikte bu durumun
dogal bir sonucu olarak kendisi ile ilgili de bir¢ok eser kaleme alinmistir. Yasadigi
donemden giiniimiize kadar uzanan siirecte Ibn Teymiyye hakkinda yazilan eserler
basvuru kaynaklarimizdan birini olusturmaktadir. Ayrica Ibn Teymiyye hakkinda

yazilan makaleler de ¢alismamizin sekillenmesinde Onemli rol oynamustir.
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Arastirmamizin konusu olan Ibn Teymiyye ile ilgili olarak gerek yiiksek lisans
gerekse doktora diizeyinde yapilmis olan tezler de zaman zaman miiracaat ettigimiz
kaynaklar arasindadir.

Calismamiz boyunca faydalandigimiz arastirmalar genel olarak Ibn
Teymiyye’nin hayatini, eserlerini, goriiglerini, diisiince yapisini, metodolojisini ve
mezheplere bakisini ele alan eserlerdir. Ayrica ibn Teymiyye’nin hocalarini, inang
diinyasini, Ogrencilerini, mubhaliflerini ve taraftarlarin1 konu edinen eserler de
incelenmistir. Bu baglamda [bn Teymiyye nin Diisiince Metodolojisi ve Kelamcilara
Elestirisi, Imam Ibn Teymiyye, Kalem ve Kili¢ Ustad: Ibn Teymiyye gibi eserler
incelenmistir.

Ibn Teymiyye ile ilgili yapilan yiiksek lisans ve doktora diizeyindeki
calismalarm bir baska basvuru kaynagimiz oldugunu belirtmistik. ibn Teymiyye ile
ilgili ¢ok sayida yiiksek lisans ve doktora calismasi olmakla birlikte Ibn
Teymiyye’nin mezheplere yonelik goriis ve elestirilerini ele alan birkag¢ caligma
bulunmaktadir. Bu ¢alismalar arasindan 6ne ¢ikan ise Muhammet YAZICI’nin Prof.
Dr. Emrullah YUKSEL’in damismanliginda hazirladigy “/bn Teymiyye 'nin Mecmu 'u
Fetava Isimli Eserinde Ehl-i Bid at Firkalarina Bakis:” isimli doktora ¢alismasidir.

Ibn Teymiyye’nin diisiince yapis, Islam diisiincesindeki yeri ve mezheplere
bakis1 ortaya konulurken ibn Teymiyye’ nin kendi kaleme aldig1 ve hakkinda yazilan
ovgl dolu eserlerin yaninda muhalifleri tarafindan kaleme alinan, tenkit ve elestiriler
iceren eserleri de incelemeye tabi tutulmustur. Ciinkii bir kisinin taraftarlarinca
kaleme alinan eserler 6vgii dolu ifadeler icerirken muhalifleri tarafindan olusturulan
eserler, incelenen sahsin olumsuz yonlerini ortaya ¢ikarir. Bu durum da arastirmaya

konu edilen sahsin daha saglikli bir sekilde incelenmesine olanak tanir. Biz de bu
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noktadan hareketle daha saglikli ve net sonuglar elde etme adina bu hususa 6zen

gostermeye dikkat ettik.
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I1. IBN TEYMIYYE'NIN YASADIGI DONEM

Ibn Teymiyye’nin yasadigi doénemin dini, siyasi, sosyal ve fikri sartlari
tizerinde etki birakan en onemli hadiseler Hagli saldirilari, Mogol istilas1 ve i¢
karisikliklardir. Ibn Teymiyye’ nin yasadigi bu dénemde batidan Haglilar, dogudan
Mogollar icerden ise gesitli firkalar ve yonetimi ele gecirmeye yonelik girisimler,
Memliik yonetimini mesgul etmis ayn1 zamanda donemin dini ve siyasi sartlarinin
sekillenmesinde de etkili olmustur. Bu doénemde Islam diinyasinin birlik ve
beraberligini kaybetmis ve kiigiik devletciklere boliinmiis olmasi da Islam
topraklarini dis tehditlere ve saldirilara agik hale getirmistir.

661/728-1263/1328 yillar1 arasinda yasayan Ibn Teymiyye, dmriiniin biiyiik
bir béliimiinii Misir ve Suriye bolgesinde gegirmistir. Bu iki bolge, Islam tarihinde
genellikle ayni devletin yonetimi altinda kalmistir. Harran’da dogan daha sonra ise
kiigiik yaslarda Sam’a gd¢ ederek Omriiniin geri kalan kisimlarint Sam ve Kahire
beldelerinde gegiren Ibn Teymiyye, Memliik Hanedani’nin bolgeye hiikmettigi
donemlerde yasamustir. Dolayisiyla Ibn Teymiyye’nin yasadigi donem agisindan
Eyyubiler’den sonra kurulan Memliikler’in uygulamalr1 ve igerisinde bulundugu

sartlar son derece onemlidir.

A-Siyasi Durum

Ibn Teymiyye'nin yasadigi yillarda Misir ve Suriye bdlgesinin siyasi
durumuna goz atacak olursak ise ilk olarak Memliikler’den baslamak gerekir. Zira
Ibn Teymiyye’nin yasadigi dénemde Misir ve Suriye’ye hakim olan Eyyubiler

yikilmis yerine Memliikler kurulmustu. Yani Ibn Teymiyye, hayatin1 Memliikler’in
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siyasi idaresi altinda siirdlirdii. O donemde Memliikler’in belirli bir siyasi diizen
saglamakla birlikte yonetim agisindan sorunsuz bir siire¢ gegirdiklerini sdylemek ¢ok
da dogru olmaz. Memliikler doneminde yasayan Ibn Teymiyye i¢in 678/1279°da
sultan olan Kalavun, 689/1290°da yerine gecen oglu Melik Esref ve 693/1293’te
Esref’in yerine gecen kardesi Nasir dénemi, Ibn Teymiyye nin ilim diinyasinda boy
gosterdigi donemlere karsilik gelmesi bakimindan oldukg¢a 6nemlidir.

Ibn Teymiyye nin yasadig1 asirda dzellikle Misir ve Suriye’de Islam aleminin
en Onemli giicli, Memliiklerdi. Misir ve Suriye topraklarinda Memliikler tam bir
otorite saglamist:. Memliikler’de diger islam devletlerinden farkli olarak en kuvvetli
kisi devletin basina gecerdi. Bu nedenle yonetim sik stk degismistir. Diger Islam
ilkelerinde hiikiimdarlik babadan ogula gegcerken Memliikler’de hakimiyet kuvvet
kullanilarak ele gecirilirdi. Memliikler’in idarecileri yaptiklarinin dine uygun olmasi
icin ugrastyorlar ve bunu halka ilan ediyorlardi. Sultan Baybars hilafetin devam
etmesine onem veriyordu. Hilafet sadece seklen vardi. Halifenin hic¢bir yaptirim giicii
yoktu. Memlik hiikiimdarlar1 halifeye sadece dini otorite goziiyle bakiyor, halifeyi

idari islere karistirmiyorlardi. Halife, Memliik hiikiimdarlarinin emri altlndaydl.8

Ibn Teymiyye’nin yasadigi donemde Memlikler, Islam’mn koruyuculugunu
listlenmisti. Misir, Islam kanunlarina gére yonetilir olmustu. Bu ortamda yetisen Ibn
Teymiyye, Memlikler’i islam’mn koruyucusu olarak goriiyordu. Siyasi istikrardan

aym zamanda dini birlik ve beraberlikten yana olan Ibn Teymiyye, Memliikler’in

8 Ebu Zehra, Imam Ibn Teymiyye, s. 142143,
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otoritesi gevsediginde ya halki onlara uymaya tesvik ediyor ya da tepkisiz
kahyordu.9
Memliiklerde askeri bir yonetim vardi. Yazili kanun, diizenli sivil idare ve
diizenli bir sura olmamasina ragmen ser’i gorevler isliyordu. Mesela kadilik sistemi
kendi sahasinda varligin1 devam ettiriyordu. Ayrica Sultan Baybars, mahkemelerde
dort mezhebe gore hikkmetme gelenegini getirdi. Sultan Baybars’tan sonra Sultan
Nasir basa gecti. Ibn Teymiyye ile Sultan Nasir’in arasi oldukga iyiydi. Sultan Nasir
donemimde Mogollar’in  Misir’a girme girisimleri Ibn Teymiyye’nin de
yardimlariyla engellendi.10
Haclilar’a karsi baslatilan uzun miicadelenin izlerinin heniiz hafizalardan
silinmedigi ve Mogollar’in hilafet merkezini isgal edip (656/1258) Islam
cografyasina yayilmaga basladig1 calkantili yillarda diinyaya gelen Ibn Teymiyye,
yasadig1 donem siiresince diislince diinyasini etkileyen bircok olayla kargilagmistir. ™
Bu olaylarin en 6nemlileri, Hagli seferleri'?, Mogol saldirilar1 ve Islam toplumundaki
i¢ karigikliklardir. Bu hadiseler, Ibn Teymiyye nin sadece diisiince diinyas: iizerinde
birtakim etkiler birakmamis onun ilmi kisiliginin sekillenmesinde de etkili
olrnustur.13
Bu swralarda Miisliimanlar; batidan Haglilarin, dogudan Tatarlarin
(Mogollar) saldirilarina ugramalarinin  yanisira icerden de emir ve gruplarin
saldirilarina maruz kalmiglardi. Ayrica Miisliimanlar tarafindan can, mal ve

namuslar1 giivence altina alinan zimmiler de Islam devletlerinin diisman1 olan biitiin

¥ Ozervarly, a.g.e., s.31

9 Tomar, Cengiz, “Sam”, D.i.A., Istanbul, 2010, c. 38, s.314

1 Ozervarli, M. Sait, Ibn Teymiyye nin Diisiince Metodolojisi ve Kelamcilara Elestirisi, ISAM Yay.,
Istanbul, 2008, 5.29

2 Hagli seferlerinin sebepleri, tarihi seyri ve sonuglar ile ilgili 6zgiin bir ¢alisma i¢in bkz. Altinay,
Ahmet Refik, Ha¢lilar, Otliken Yay. Istanbul, 2007

13 Ozervarly, a.g.e., 5.30
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topluluklarla igbirligi icerisine girismisti. Basta Siiler olmak iizere farkli mezhebi
olusumlar da mevcut karisikliklardan faydalanarak hem i¢ isyanlara sebebiyet vermis
hem de kendi goriislerini hakim kilma gayreti icerisine girmislerdi. Memliik
sultanlari, bir yandan Mogollar ve Haglilar’la savasirken bir yandan da bunlarla
isbirligi yapan Sii-Batini gruplarla miicadele etmek zorunda kalmislardi.

Dini ve siyasi iilkiilerle bir araya gelen Haglilar, bu dénemlerde Islam
beldelerini acimasizca yagmaliyorlardi. 7. asrin sonuna gelindiginde ise Haclilar
istedikleri basarilar1 elde edememislerdi. Gerek Hiristiyanlar arasindaki mezhep
kavgalar1 gerekse Hiristiyanlarin refah ve bolluga dalmalarini firsat bilen
Miisliimanlarmn birlesmeleri, Haglilar1 yenilgiye ugratti. Once Selguklular ardindan
Eyytibiler son olarak da Misir ordulari, Haglilar1 Miisliimanlarin topraklarindan
uzaklastirdi. H. 661°de diinyaya gelen Ibn Teymiyye, Hagli Savaslarinin yapildigi
asra yakin bir zamanda diinyaya geldi. Ancak yalnizca savasin izlerini gordii.

Haglilardan sonra Islam topraklari bu defa da Uzakdogu’dan gelen Tatarlarin
saldirisina ugradi. Tatarlar Suriye’ye varincaya kadar onlerine ¢ikan her yeri talan
ettiler. Mogol istilas1 sirasinda hilafetin merkezi Bagdat’ti. Bagdat halifesinin
vezirinin igbirligi nedeniyle Mogollar, Bagdat’1 da talan ettiler. Halifeyi 6ldiirtip her
yeri yakip yiktilar. Mogollara, Miisliiman olan Siiler de yardim ettiler. Clinkii Siiler
kendisi gibi diisiinmeyen herkesi dalalet ehli olarak goriiyordu. Mogollar, Bagdat’tan
sonra Halep’e yiiriiyiip buradan da Sam’a yoneldiler. H. 657/1259 yilinda buray: da
yerle bir eden Mogollar, buradaki Hiristiyanlar ile isbirligi yapti. Daha sonra Misir’a
yonelen Mogollar, Ayn-1 Calut Savasi’nda (658/1260) Misir’a yenildi.** Memliikler,

Suriye’ye yonelen Mogollar’a ilk defa yenilgiyi tattirdiktan sonra bolgede énemli bir

Y Ebu Zehra, Imam Ibn Teymiyye, s. 138.
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gii¢c haline geldi ve Abbasi hilafetini Misir’a naklederek ayrica manevi otorite de
kazanmis oldu.’®

Ayn-1 Calut Savasi, Mogollar’in aldig: ilk yenilgidir ve sonuglari itibariyle
Islam tarihinin en dnemli savaslarindan biridir. Bu savas, hem Memliik hanedaninin
temellerini saglamlagtirmis hem de Suriye ve civarin1 Memliikler’in hakimiyeti altina
sokmustur. Ayn-1 Calut Savasi, Islam tarihi i¢in oldugu kadar insanlik tarihi icin de
bir doniim noktas1 olarak kabul edilmistir. Ciinkii Mogollar’a kars1 kazanilan bu
zafer, Mogollar’in yenilemeyecegine dair genel kaniyr yiktig1 gibi Misir, Suriye ve
Magrip Islam diinyasin1 hatta Avrupa’y1 Mogol istilasindan kurtarmustir. Ayrica bu
savasin ardindan Memliikler, kendilerini Islam’in hamisi olarak gérmeye baslamis ve
Bagdat’1t kurtarma tesebbiisiinde bulunmuslardir. Biitiin bunlara ek olarak Ayn-1
Calut Savasi, Hacli-Mogol isbirligine de biiyiik darbe vurarak bu iki istilact grubun
birlikte hareket etme giicilinii yok etmistir.*®

Ibn Teymiyye’nin yasadigi dénemin siyasi durumu bu sekilde dzetlenebilir.
Bu donemin siyasi sartlarine etki eden en 6nemli hadiselerin Hagli savaslari, Mogol
saldirilart ve i¢ karisikliklar oldugu gorilmektedir. Zira bu donemde Memliik
Hanedani i¢ siyasette Sii/Batini gruplarin dis giiclerle yapmis oldugu isbirlikleriyle
ugragsmak durumunda kalmistir. Dis tehlike olarak ise Mogol saldirilari, Memliikler’i

mesgul eden konularin basinda yer almistir.

5 Ozervarly, a.g.e., s.30
18 yigit,ismail, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal Islam Tarihi, Kaythan Yay. istanbul, 1991, ¢.7, s. 38-39
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B- Sosyal Durum

Ibn Teymiyye’nin yasadig1 dsnemde halkin ¢ogu, hiikiimdarlarin ve alimlerin
idaresi altinda bulunuyordu. Hiikiimdarlar, maddi gii¢, kuvvet ve hiilkmetme
otoritesine sahipti. Alimler ise dini otorite ile yol gdsteren manevi giice sahip
kimseler idi. Vatandaslarin ¢ogunlugunu teskil eden halk kitlesi ise ¢iftci, sanatkar ve
fazla zengin olmayan tiiccarlardan olusmaktaydi.’ Halk icerisinde emeginin
karsiligin1 alamayan ve kanunlar karsisinda ayni mahkemede yargilanma hakki
olmayan kesim ise giftgilerdi. Bu kesim halkin ¢ogunlugunu olusturuyordu. ibn
Teymiyye bu durumu goriiyor ve halka actyordu. O bu amagcla Sultan Muhammed
Kalkavun’a sundugu sdylenen ufak hacimli ama Islam kiiltiiriinde biiyiik deger
tasiyan es-Siyasetii's-Seriyye adli eserini kaleme almistir. Bu eser devlet
yoneticilerinin 6zelliklerini, fert ve devlet arasindaki iliskileri konu edinir.’® Diger
bir kesim olan zengin tiiccarlar ise hiikiimdarlarin 6zel adamlariydi ve elgilik
gorevini iistlenmislerdi. Iginde birgok savas yapilan asirlarda oldugu gibi Ibn
Teymiyye de yasadig1 asirda, dalgalanan ve karmasik olan bir toplulukla karsilasti. O
sirada degisik insan gruplar1 ve muhtelif irklar birbirine karismisti. Hacl savaslariyla
birlikte dogu batiyla karismis; birgok medeniyet, din, orf, adet ve fikir birbirinden
etkilenmigti. Ayrica biitiin bu gelismelerin sonucunda birtakim fikri, psikolojik ve
geleneksel unsurlar salgin bir hastalik gibi yayllmls‘u.19

Ibn Teymiyye’nin yasadig1 dénem olan XIII. ve XIV. yiizyillarda Suriye ve
Harran bélgesinin genel sosyal durumu bu sekildeydi. ibn Teymiyye’nin hayatmin

biiyiik bir bolimiinii geg¢irdigi, bircok kez hapse atildig1 ve ayn1 zamanda 61diigli yer

Y Ebu Zehra, Imam Ibn Teymiyye, s. 152.

8 Ayrmtil bilgi igin bkz. imam ibn Teymiyye, es-Siyasetii’s-Seriyye, ¢ev. Vecdi AKYUZ, Dergéh
Yay. Ist. 1985

Y Ebu Zehra, Imam Ibn Teymiyye, s. 148-152
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olan Sam ise bircok kez istila edilerck bazen Memliikler bazen de Ilhanlilar
tarafindan idare edildi. XIV. yiizyilin basinda sehrin Memliikler’in eline gegmesiyle
birlikte sosyal ve ekonomik hayatta istikrar saglandi. Boylelikle kagit, cam, silah gibi
endiistri Uriinlerinin yan1 sira seker, fistik gibi {iriinlerin liretiminde de artis goriildii.
Ayrica Ibn Teymiyye nin yasadigi dénemde dogu-bat1 yoniindeki ticaret de biiyiik
gelisme gosterdi. Bu tarihlerde batiya yonelik tarim ve endiistri ekonomisinin biiyiik
bir boliimiinii, Dimask olusturuyordu. 20

Yine bu donemde, Tatar harpleri ile birlikte Uzakdogu’dan gelen kavimler,
Islam toplumu ile karsilasti. Degisik ahlak, orf, Adet ve nizamlara sahip olan bu iki
millet birbirleriyle karsilasinca bu karsilasmadan sonra gelenekler ve zevkler
bozuldu. Biitiin bunlara ilaveten siddetli savas, Islam iilkelerindeki halkin birbirine
karigmasina sebep oldu. Bu nedenle Irak halkinin Suriye’ye, Musul halkinin Sam’a,
Dimagk halkinin ise Misir’a hatta Fas’a goc ettiklerini gérmekteyiz. Halkin zorlama
ile meydana gelen bu karismasinin ardindan geleneklerde fikri, psikolojik ve sosyal
karigikliklar ortaya ¢iktigi gibi bu durum ayni zamanda sebat ve siik{ineti olmayan
stkintil1 bir toplumun olusmasina da sebebiyet verdi.”*

Genel olarak baktigimizda Ibn Teymiyye, Miisliimanlarin siyasi otoriteden
yoksun hale geldigi, pek ¢ok yerlesim biriminin tahrip edildigi, sapik firkalarin i¢
isyanlara giristigi, mezhep taassubunun son derece yaygin oldugu ve dini olsun siyasi
olsun her firkanin kendi goriislerinin iistiin gelmesi icin mubhaliflerini ortadan

kaldirmay1 gbze aldig1 son derece girift bir ortamda yasamustir.

% Tomar, Cengiz, “Sam”, D.I.A., Istanbul, 2010, c. 38, 5.314
2L Ebu Zehra, Imam Ibn Teymiyye, s. 148.
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C- Fikri Ortam

Ibn Teymiyye’nin yasadigi dénemlerde Mogol ve Hagli saldirilarinin
olusturdugu tahribatla ilmi ve fikri hayatta genel bir gerileme ve karigiklik meydana
gelmisti. Korku ve tedirginlik igerisinde bulunan halk, en azindan manevi huzur
bulmak adma bazi mistik yapilanmalara siginiyordu. Ancak ilmi hayatta bazi
calkalanmalar oldugu icin insanlarin medet umdugu bu tiir yapilanmalar, insanlara
faydali olmak bir yana toplumda birtakim yanlis inan¢ ve uygulamalarin olusmasina
sebebiyet veriyordu. Ayni zamanda felsefi ve batini inanglar sekil degistirerek sufi
diisiince igerisinde kendisine yer buluyordu. Biitiin bunlara ek olarak mezhepler
arasinda da ayrigmalar yasaniyordu. Baybars zamaninda her mezhep igin bir kadi
tayin edilmesi, bu siireci hizlandirmisti. insanlar neredeyse cami ve cemaatlarini
ayiracak duruma gelmisti. Yani bu dénemde Islam’in siyasi birligi olmadig1 gibi
manevi ve dini birlik de parcalanmisti. Tam bir kargasa hali hiikiim siirmekteydi.?

Miisliimanlarin son derece sikintili giinler gegirdigi bu donemlerde Dimagk
yani Sam, Mogol ve Hacli saldirilart neticesinde ortaya ¢ikan gdg¢ hareketliligiyle
oldukca dnem kazanmis ve bir siginma merkezi haline gelmistir. Bu durum ayni
zamanda bolgenin ilim adamlarinin bu sehirde toplanmasina ve dolayistyla ilmi
hareketliligin artmasma yol a¢gmistir. Sam’a o donemde Kudiis, Nablus, Halep,
Harran, Ceziretii Ibn Omer ve hilafetin baskenti Bagdat’tan ilim adamlari akin ettigi
icin, dnceden de belirli bir ilmi gelenegi bulunan bu sehir, farkli mezheplerin bir
araya geldigi ve yogun ilmi miinazaralarin yasandigi bir cazibe merkezi haline

gelmisti.23

22 Uludag, Siileyman, Ibn Teymiyye Kiilliyati, (Mecmu’ Fetava terciimesi i¢in yazilan giris), trc.
Komisyon, Tevhid Yayinlari, Istanbul, 1986, s. 18-19
% Ozervarly, a.g.e., s.31
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Goriildiigii iizere ibn Teymiyye nin yasadig1 donemde fikri agidan son derece
renkli bir tablo ile karsilasmaktayiz. Ibn Teymiyye’nin yasadigi asir ilim ve alimlerle
dolup tagsmistir. Tedvin edilen kitaplarin sayis1 o kadar ¢ogalmistir ki bu kitaplar ilim
tahsil etme ve fazla bilgi edinme noktasinda c¢ok biiylik kolayliklar saglamistir.
Bunun yaninda bir¢ok alanda otorite kabul edilecek alimlerin sayisi artmistir. Bu
alimler ayn1 zamanda kendilerinden sonra gelenler i¢in ¢igir agmustir.

Ibn Teymiyye’nin diisiince diinyas1 ve ilim anlayis1 her ne kadar Sam sehrinin
etkisi altinda sekillenmis olsa da bu siiregte onun dogdugu yer olan Harran’in da
belirgin bir rolii vardir. Ibn Teymiyye, Harran’da bes-alt1 yaslarina kadar kalmis ve
dolayistyla burada fazla ilim tahsil edememistir. Ancak suras1 unutulmamalidir ki Ibn
Teymiyye’nin ayn1 zamanda babast da olan ilk hocast ve dedesi bu bolgenin ilmi
gelenegi olan Hanbeli gelenege bagli idi. Dolayisiyla Ibn Teymiyye dolayli da olsa
Harran sehrinin ilmi geleneginden ve birikiminden etkilenmisti. Harran sehri, Hagh
saldirilart ve Mogol istilalar1 nedeniyle sahip oldugu konumu biiylik Olciide
kaybetmis olsa da onemli bir ilmi gelenegi yasatmis olmasi ve bircok diisiiniirii
blinyesinde barindirmis olmasi dolayisiyla diisiince tarihinde 6nemli bir yere sahiptir.
Zira Harran, yetistirdigi bilgin ve diisiiniirlerle islam’dan énceki donemlerde oldugu
gibi Islam’dan sonraki dénemlerde de felsefe, diisiince ve bilim agisindan &nemini
devam ettirmistir.?*

Ibn Teymiyye’nin yasadig1 asirda hakim konumda bulunan fikri hayat ¢esitli
subelere ayriliyordu. Hatta fikri hayatin prensipleri birbirine zit hale gelmisti. Clinkii
hicri altinc1 ve yedinci asir, fikirlerin ¢atistigi, goriislerin calkalandigi ve degisik

programlarin ortaya kondugu donemlerdir. Bu durumun nedeni ise alimlerin

? Sarikavak, Kazim Diisiince Tarihinde Urfa ve Harran, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari, Ankara,
1997, 5.30
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metotlarinin birbirinden tamamen farkli olmasi idi. Yine bu dénemde bazi alimler
tefsir, hadis, fikih, akaid ve nahiv ilimlerinde derinlestiler. Ancak bu alimler birer
miictehid degil mukallid konumunda idiler. Hatta akaidle ilgili konularda bile taklit
etmeyi ve diger alimlere tabi olmayi tercih ediyorlardi. Bu alimlerin yani sira
arastirma yapan, bazi sonuglara varabilen ve baskalarinin goriislerine iltifat etmeyen
Miisliman filozoflar da vardi.?®® Bu diisiince donuklugu ve felsefi goriislerin
dagimiklig1 arasinda akli ve nakli delilleri, diisiince giicii ile din giiciinii birlestiren;
el-izz b. Abdisselam, Muhyiddin Nevevi, Ibni Dakik el-iyd, el-Gazzali ve
Fahreddin er-Razi gibi essiz alimleri gérmekteyiz. Bu alim ve filozoflarin yaninda
akla dayanan felsefi prensiplerle halis ruhi meyilleri birlestiren mutasavviflar1 da
gérmek‘[eyiz.26 Bu isimlere ilaveten Zehebi, Ibn Hacer, Makrizi gibi biiyiik
ansiklopedist alimlerin yani sira, farkli ekollerden Amidi, Ibnii’l-Arabi ve Ibnii’l-
Kayymm el-Cevziyye gibi pek cok diisliniir de bu dénemde ilmi hayatin igerisinde
bulunarak ilim diinyasinda canlihg1 korumuslardir.?’

Ibn Teymiyye’nin yasadigi dénemde degisik gruplara mensup kimselerin
varligindan s6z etmistik. Iste bu degisik gruplara mensup kisilerin ileri siirdiikleri
deliller, karsilarindaki insanlar1 ikna etmek i¢in degil daha ¢ok onlar1 yenmek ve
onlara iistiinliik saglamak i¢indi. Bu durum da zamanla fikir kavgalarma ve Islam
toplumunun dagilmasina neden oldu. Nihayetinde Miisliimanlar, degisik gruplara
ayrilarak birlik ve beraberliklerini kaybettiler. Miislimanlarin  birlik  ve
beraberliklerini kaybetmelerine sebep olan faktorlerden biri de Mogol ve Hagh

saldirilarinin ilim ve diislince diinyas1 {iizerinde olusturdugu karisiklik idi. Bu

% Ebu Zehra, Imam Ibn Teymiyye, s. 152153,
% Ebu Zehra, Imam Ibn Teymiyye, s. 153.
2 Ozervarly, a.g.e., s.31
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saldirilarla birlikte insanlar bir¢ok yonden zarar gordiigii gibi diisiince yoniinden de
zarar gOrmiis ve sistematik diisiinceden yoksun bir hale gelmislerdi. Bu dénemde
ayrica degisik yapilara sahip fazla sayidaki tarikatlarin varligi, fikihta taklit¢iligin
onplana ¢ikmasi, Sii-Batini ziimrelerin gizli faaliyetleri ve insanlara terk-i diinya
fikrini asilayan mistik yapilanmalar da var olan karigikligin daha da artmasina
sebebiyet veriyordu.

Ibn Teymiyye’nin icinde yasadig1 asrin fikri portresinin daha iyi ve net bir
sekilde anlasilabilmesi icin dort noktanin iyice aydinlatilmasi gerekir. Bunlar sz
konusu asirdaki fikri ortami ve diisiince prensiplerini ortaya ¢ikaran yonelislerdir. Bu

unsurlar su sekilde siralanabilir:

1. Dinf ilimlerdeki 6gretim ve eser telif etme ¢aligmalari,
2. Uzun siire varliklarmi siirdiiren ve mensuplar1 Ibn Teymiyye zamanina
kadar yasayan samimi Islam firkalari,

3. Tasavvufi olusumlar ve mutasavviflar.
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BIRINCIi BOLUM

iBN TEYMIYYE’NIN HAYATI VE ESERLERI

L. IBN TEYMIYYE'NIN HAYATI

A- Ailesi ve Yetistigi Ortam

Goriis ve elestirileriyle Islam diisiincesinin gelismesine tesir eden selefi alimi
Takiyyiiddin ibn Teymiyye?®®, 10 Rebiiilevvel 661/22 Ocak 1263’te Harran’da

® Harran, Islam tarihgilerinin  el-Cezire adin1 verdikleri Yukari

dogmustur.?
Mezopotamya’nin Diyarimudar denilen kisminda, Sanlurfa’nin 45 km. kadar
giineydogusunda bulunmaktadir.®® Asil adi Ahmed bin Abdilhalim Ebi’l-Meh4sin
Sihabiiddin bin Abdisselam Ebi’l-Berekat Mecdiddin bin Abdillah Ebi Muhammed
bin el-Hidr Ebi’l-Kasim bin Muhammed bin el-Hidr bin Ali bin Abdillah’tir.
Kiinyesi Ebu’l-Abbas, lakab: ise Takiyyiiddin’dir. ibn Kesir’in el-Bidaye ve’n-
Nihaye adli eserinde ise tam adi, Takiyyiiddin Ebu’l-Abbas Ahmed bin es-Seyh
Sehabuddin Abdulhalim bin Ebi’l-Kasim bin Teymiyye el-Harrani seklinde
gec;mektedir.31 Ibn Teymiyye ailesine mensuptur. Ailesi Harran sehrinde

durdugundan ve kendisi de aynmi sehirde diinyaya geldiginden el-Harrani nisbesiyle

anilir.® [bn Teymiyye, kiinyesi Ebu’l-Abbas olmasma karsn Seyhu'l-Islam

8 KOCA, Ferhat,‘ibn Teymiyye, Takiyyiiddin’, D.I.A, st. 1999, ¢ XX, s. 391.

? [bn Kesir, el-Bidaye ve 'n-Nihaye, c. XIII, s. 241

%0 Sesen, Ramazan, “Harran”, DI.A., c. XVI, Ist., 1997, 5. 237

* [bn Kesir, el-Bidaye ve 'n-Nihaye, c. X111, s. 241

%2 Rizaeddin bin Fahreddin, Seyhiilislam Ibn Teymiyye ve Miicadelesi, trc. Omer Hakan OZALP, Ozgii
Yay. Ist. 2007,s.17

25



Takiyyiiddin lakabi ile séhret bulmustur. Seyhu’l-islam lakabinin anlami ile ilgili
olarak ¢esitli kaynaklarda farkli agiklamalar yapilmistir. Bunlardan bazilar1 séyledir:
Miisliiman olarak yaglanmis (seyh, ihtiyar olmus) kisi demektir. O, bu lakabr ile daha
onceki gecmis benzerlerinden farkli bir 6zellige sahiptir. Diger bir agiklamaya gore
seyh, avamin orfiinde dayanak ve destek olan kisi yani Yiice Allah’tan sonra her
tiurlii sikintida basvurulan kisi demektir. Bir diger agiklamaya gore de o, kendi
yakinlarmin yolundan gitmekle Seyhu’l-Islam’dir. Yani genglerin kétii ve cahilce
davranislarindan kurtulmus kimsedir. Farz ve nafile biitiin amellerinde siinnete
uygun hareket eden kisi demektir.*

Ibn Teymiyye’'nin ‘Teymiyye’ lakabinin kokeni ile ilgili olarak farkli
rivayetler ileri siiriilmiigtiir. Bunlardan birinde ‘Teymiyye’ lakabr ile ilgili olarak
s0yle denilmistir: Ibn Teymiyye’nin besinci dedesi olan Muhammed bin el-Hidr,
Teyma yolu iizerinden hacca gitmisti. Orada kiiciik bir kiz ¢ocugu gordii. Geri
dondiiglinde ise haniminin bir kiz ¢ocugu dogurmus oldugunu da goriince, Tebiik
yakinlarindaki bir belde olan Teyma beldesine nispetle ey Teymiyye! Ey Teymiyye!
diye seslendi ve ona bu lakap verildi. Ibnii’n-Neccar da konu ile ilgili olarak su
bilgileri vermektedir: Ibn Teymiyye’nin dedelerinden olan Muhammed’i, annesi
Teymiyye diye c¢agirirdi. Daha sonra bu isim ona nispet edildi ve bu isimle tanmir
oldu.** Bir baska rivayete gore ise, ilim ehli, zahid, abid, fazil ve edip bir kadin olan,
uzak atast Ebu’l-Kasim el-Hidr’m hanimi Teymiyye’den dolayr Ibn Teymiyye

(Teymiyye Ogullar1 ) diye sohret bulmustur.*®

% fbn Teymiyye, Kalp Amelleri, ¢ev. ibrahim SARMIS, Guraba Yay., Ist., 2004, s. 5-6.
% ibn Teymiyye, Kalp Amelleri, s. 5.
% Rizaeddin bin Fahreddin, Seyhiilislam Ibn Teymiyye ve Miicadelesi, s. 17.
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[bn Teymiyye'nin diinyaya geldigi Harran sehri, Islam’mm en eski
donemlerinden beri felsefe ve filozoflarin besikligini yapmis, sabiilerin ve sabiiligin
merkezi konumunda bulunan bir sehirdi. Harran’da diinyaya gelen ibn Teymiyye
omriiniin ilk yillarin1 burada gecirdi. 7 yasma geldiginde ise bircok aile gibi Ibn
Teymiyye ailesi de Mogol istilas1 nedeniyle Harran’dan go¢ etmek zorunda kaldi ve
Sam’a yerlesti. ibn Teymiyye 7 yasindan itibaren ailesi ile birlikte Sam’da yasamaya
basladi.®® Bu tarihlerde Sam, Mogol baskinlarindan dolay1 yasadiklar1 yerleri terk
etmek zorunda kalan Dogu ve Bat1 Islam diinyas: alimlerinin iki 6nemli siginagindan
biri konumundaydi.*’ 667/1269 Yilinda Sam’a varip yerlesmelerinden sonra Ibn
Teymiyye, okumaya ve tahsile koyuldu.*®

Ibn Teymiyye ve ailesi Sam’a go¢ ettikten sonra da birgok kez Mogol
istilasia maruz kaldi.* Kaynaklara baktigimizda Ibn Teymiyye’nin bu saldirilara
hicbir zaman riza géstermemesinin yani sira daima kalemiyle ve kiliciyla Mogollara
kars1 miicadele verdigini gormekteyiz. Ibn Teymiyye, yapmis oldugu gériismelerle
bazen saldirilarin gergeklesmesini Onlemis bazen de saldirilara karsi halki
cesaretlendirmesinin yani sira ordu komutanligina soyunarak kilictyla meydanlarda
miicadele etmistir. Hem kalemiyle hem de kiliciyla Mogollara karsi miicadele
vermesinden 6tiirii baz1 kaynaklarda kendisinden “Kalem ve Kili¢ Ustad1” diye soz

edilmektedir.*°

% fbn Kesir, el-Bidaye ve 'n-Nihaye, ¢. X1V, 5.136

37 Yigit,ismail, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal Islam Tarihi, c. 7, 5.294.

% Rizaeddin bin Fahreddin, Seyhiilislam IbnTeymiyye ve Miicadelesi, s. 18.

% ibn Teymiyye nin Mogollara kars1 vermis oldugu miicadele igin bkz. Ferhat Koca, “ibn Teymiyye,
Takiyyuddin” DIA., Istanbul, 1999, c. XX, s. 391.

0 Ayrmtili bilgi igin bkz. Rizaeddin bin Fahreddin, Kalem ve Kili¢ Ustadi Seyhiilislam Ibn Teymiyye
ve Miicadelesi, Ozgii Yay. Ist, 2007
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Ik egitimine babasinin miiderrislik yaptig1 Siikkeriyye Darulhadisi’'nde
baslayan Ibn Teymiyye, basta bu medresenin hocalar1 olmak iizere bolgenin &nde
gelen alimlerinden ders ald.* Tedris faaliyetleri boyunca bir¢ok hocadan ders alan
Ibn Teymiyye’nin en 6nemli hocasi, Hanbeli 4limi Zeyniiddin Ahmed b. Abdiiddaim
el-Makdisi (6.695/1270) olmustur.*? Egitimini araliksiz siirdiiren ibn Teymiyye,
yirmi bir yasina geldiginde babasini kaybetti.43 Babasinin vefatindan bir yil sonra 2
Muharrem 683/21 Mart 1284 tarihinde ondan bosalan Siikkeriyye Dariilhadisi’nde
hocaliga, ayn1 yilin 10 saferinde de/28 Nisan 1284 Emeviye Camii’nde tefsir dersleri
vermeye basladi. 691/1292 yilinda hacca gitti. 17 Saban 695’te/20 Haziran 1296

* Jbn Teymiyye,

Dimask’taki Hanbeliyye Medresesi’'nde ders vermeye basladi.
derslerinde bolgede yaygin Es’ariligin goriislerine ters diisen bazi goriisler
serdetmesi nedeniyle zaman zaman sert elestirlere maruz kaldi. Ornegin er-
Risaletii’l-Hameviyye adli eserinde ortaya attig1 goriisleri, Eg’arilige aykiri distigi
icin kamuoyunun tepkisini ¢ekti. Hanefi, Safii ve Maliki alimler tarafindan da
elestirildi.*® 699/1300°deki Mogol saldirisinda halkin ve pek ¢ok alimin Dimask’1
terk etmesine ragmen Ibn Teymiyye sehirden ayrilmadi ve bir grup alimle birlikte
Mogol Hiikiimdar1 Gazan Han’in karargdhina giderek Dimask halki i¢in eman diledi
ve béylece biiyiik bir katliami nledi.*®

705-726/1306-1326 Yillar1 arasinda goriisleri ve fetvalari nedeniyle birgok

kez hapse atilan Ibn Teymiyye, 726/1326 yilinda peygamberlerin mezarlari ile

mukaddes makamlarin ziyaret edilmesi hakkinda verdigi fetvalar sebebiyle yine

" Koca, ‘ibn Teymiyye, Takiyyiiddin’, s. 391.

2 Ozervarly, a.g.e., s.34

* Rizaeddin bin Fahreddin, Seyhiilislam Ibn Teymiyye ve Miicadelesi, s. 18.
* Koca, ‘ibn Teymiyye, Takiyyiiddin’, s. 391.

* Yigit,ismail, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal Islam Tarihi, .7, s. 294

* Koca, ‘ibn Teymiyye, Takiyyiiddin’, s. 392.

28



tutukland1 ve fetva vermesi yasaklandi. Ibn Teymiyye’nin Sam Kalesi’ndeki hapis
hayat1 iki yildan fazla siirdii ancak hapiste eser yazmaya devam etti. Daha sonra
hapisteyken yazdigi eserler yliziinden sultana sikayet edilmesi iizerine kalemi, kagidi
ve miirekkebi elinden alindi. Bu muamele ona ¢ok agir geldi. Kendisini ibadete
verdiyse de Tlziintiisiinden hastalandi ve 20 Zilkade 728/26 Eylil 1328’de
hapishanede vefat etti. Cenaze namazimi kildirma gorevini kardesi Zeyniiddin
Abdurrahman yerine getirdi. Yaklasik 200.000 erkekle 15.000 hanimin katildig
cenaze toreninin ardindan Sufiyye Kabristani’nda kardesi Serefeddin Abdullah’in
yanina defnedildi. Cenazesine biitiin Sam halkinin katildig1 ve kabre kadar tesyi
edenlerin haddi hesabi olmadig1 rivayet edilir.*’ Tarihgilerin haberlerinde miibalaga
yoksa Islam diinyasinda cenazesine katilan insanlarin cokluguyla meshur iki zat olup
bunlardan biri Bagdat’ta Ahmed bin Hanbel, digeri ise Sam’da Ibn Teymiyye’dir.48

Ne gariptir ki, bid’atlara kars1 actig1r savas yliziinden hapishanelere atilip
nihayet orada vefat eden Ibn Teymiyye’nin techiz ve tekfini de kendisinin razi
olmadig1 bid’atlerden kurtulamamistir. Cenazesinde insanlarin  haykirarak
aglagsmalar1, list baglarini yirtmalari, gasilden artan suyu teberriiken aralarinda
paylasmalar1, takkesini bilyiik paralar vererek mirascilarindan satin almalari, Tbn
Teymiyye’nin dmrii boyunca tasvip etmedigi bid’atlardand1.*

Ibn Teymiyye, Harran’in koklii, ilim ve dine bagliliklari ile nam salmis

50

Teymiyye hanedanindandir.> Ibn Teymiyye'nin seceresi; Ahmed Takiyyiiddin

Ebu’l-Abbas b. es-Seyh Sihabuddin Ebi’l-Mehasin Abdulhalim bin es-Seyh

*" ibn Kesir, el-Bidaye ve n-Nihaye, c. XIV, s. 137-138

*8 Rizaeddin bin Fahreddin, Seyhiilislam Ibn Teymiyye ve Miicadelesi, s. 21.

* bn Teymiyye’nin vefatinin ardindan yasanan bu tiir olaylar hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. ibn
Kesir, el-Bidaye ve 'n-Nihaye, c. X1V, s. 136

% fbn Teymiyye, Kalp Amelleri, s. 7.
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Mecdiiddin Ebi’l Berekat Abdiisselam bin Ebi Muhammed Abdullah ibn Ebi’l-
Kasim el-Hidr bin Muhammed bin el-Hidr bin Ali bin Abdullah’tir. Bu aile, ibn
Teymiyye ailesi olarak bilinir. Bu ailenin ibn Teymiyye ailesi olarak isimlendirilmesi
ile ilgili farkli rivayetler ileri striilmiistiir. Yaygin kanaate gore dedesi
Muhammed’in vaize olan annesi Teymiyye’ye nispetle bu aile ibn Teymiyye ailesi
olarak isimlendirilmistir.>*

Ibn Teymiyye’nin dedesi, es-Sevkani’nin “Neylii’I-Evtar” adi ile serh ettigi
“el-Miinteka min Ahbari’l-Mustafa” adli eseri telif eden Hanbeli mezhebinin 6nde
gelen simalarindan olan Ebu’l-Berekat Mecdiiddindir.>

Ibn Teymiyye’nin babasi, Sihabiiddin Abdulhalim Ebu’l-Mehasin’dir. Ibn
Teymiyye’nin hem dedesi hem de babasi yasadigt donemin ileri gelen
alimlerindendir. Ibn Teymiyye'nin hafiza giicii ve beyan kuvveti gibi 6zellikleri
babasindan aldig1 rivayet edilmektedir. Zira babasi Seyh Sihabiiddin de aym
Ozelliklere sahip bir sahsiyettir. Dedesi Mecdiiddin, Hanbeli fikhinda tahric erbabi
alimlerden sayilir. Hanbeli usuliine dair 6nemli kitaplari bulunmaktadir. Ders vermek
i¢in birgok iilkeye yolculuk yapmis ve insanlar kendisinden faydalanmustir. ibn
Teymiyye’nin dedesi Mecdiiddin h. 652/1255’de Harran’da vefat etmistir. Babasi
Seyh Sihabiiddin ise h. 682/1284’te Sam’da vefat etmistir.>® Ibn Teymiyye’nin
annesi Sittii’n-Niam binti Abdiis el-Harraniyye, h. 716/1317°de vefat etmistir.>* ibn
Teymiyye’nin kardesi Hanbeli mezhebinin fikih sahasinda onplana ¢ikan Ebu

Muhammed Serefiiddin’dir.*®

*1 Ebu Zehra, Ibn Teymiyye, s.21.

*2 fbn Teymiyye, Kalp Amelleri, s. 7.
>3 Ebu Zehra, Ibn Teymiyye, s. 23.

> ibn Teymiyye, Kalp Amelleri, s. 24.
% [bn Teymiyye, Kalp Amelleri, s. 7.
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Ibn Teymiyye’nin ailesinden olan bazi 6nemli sahislar sunlardir™®;

1. Ebu Abdillah Muhammed bin Ebi’l-Kasim el-Hidr bin Muhammed bin el-
Hidr: Bu sahis Ibn Teymiyye’'nin dedesinin amcasidir. H. 542/1148°de Harran’da
diinyaya gelmis, h. 621/1225’te Harran’da vefat etmistir. Ahmed bin Hanbel’in
mezhebine mahsus bir muhtasar yazmistir. Ayrica tefsir kitabi da bulunmaktadir.
Vaazlari ile meshur oldugundan “el-Vaiz” lakabiyla s6hret bulmustur.

2. Mecdiiddin Ebu’l-Berekat Abdisselam bin Abdillah: Tbn Teymiyye nin
dedesi olan bu sahis tahminen h. 590/1194°’da Harran’da diinyaya gelmis, h.
652/1255 yilinda Harran’da vefat etmistir. Ibn Teymiyye nin dedesi olan bu zat
Bagdat’a giderek orada 6 yil tahsil gormistiir. Fikih alaninda “el-Muharrer” adinda
bir eseri bulunmaktadir. Ayrica “Miintekiyii’I-Ahbar” adli bir eseri daha mevcuttur.
“Bu eser Sevkani’nin “Neylii’I-Evtar” adli serhi ile birlikte Misir’da basilmistir.”

3. Sihabii’d-Din Ebu Ahmed Abdilhalim bin Abdisselam: Bu sahis Ibn
Teymiyye’nin babasidir. 627/1230’da Harran’da diinyaya gelmis ve 682/1284’te
Dimask’ta vefat ederek Kasiyln’a defnedilmistir. Kendisi ilim ile mesgul olmus
ancak babas1 ve oglu kadar sohret bulmamaistir.

4. Abdullah Serefiiddin Abdulhalim Sihabeddin: Ibn Teymiyye’nin kardesi
olan bu zat h. 666/1268’de Harran’da diinyaya gelip, 727/1327°de Dimask’ta vefat
etmistir. Serefiiddin bin Abdiilhalim, astronomi, aritmetik, feraiz ve tarih alaninda
alim bir kisiydi.

Toplum, sosyal bir varlik olan insan1 yogurmakta, hakim olan deger

yargilarina gore sekillendirmektedir. Bu sebepten her insan, ister istemez, i¢inde

% Rizaeddin bin Fahreddin, Seyhiilislam Ibn teymiyye ve Miicadelesi, s. 24—26.
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yetistigi toplumun iirtinii olmak durumundadir.’’ Insanin kendisini bu etkilesimin
disinda tutmasi diisiiniilemez. Sosyal bir varlik olan insan, ¢evresinden higbir sekilde
soyutlanamayacagina gore insanlar1 yasadigr ortamdan bagimsiz olarak anlamaya
calismak da son derece yanlis olur. Dolayisiyla Ibn Teymiyye gercegini anlamada
Harran bolgesi ve Sam sehri, biitiin yonleri ile ele almmali ve asla ihmal
edilmemelidir. “Ciinkii insan, cevresinin ¢ocugu, asrin irinidir.”>® Ayrica
unutulmamalidir ki toplum hayatinin disinda bir insan varligindan bahsetmek
miimkiin degildir. Insanligin ne kadar eski, ne kadar karanlik devirlerine inilirse
inilsin, insanlar1 daima birlikte yasayan gruplar ya da topluluklar halinde buluruz.
Buradan hareketle denilebilir ki insan1 her seyden once fiziki bir varlik olarak ele alip
toplumsal yasayisin onun Oziinde sakli bir halinin ve yaratilisinin temelli bir
niteliginin oldugunu reddeden goriisler, hatali olmaktan kurtulamamaktadir.>®
Dolayistyla insan, i¢cinde yasadigi asir ve toplumla bir biitiin halinde ele alinmalidir.
Kisi ile toplum arasindaki etkilesim ile ilgili olarak Muhammed Ebu Zehra,
eserinde sunlari nakletmektedir: “Saglam tohum ancak sulama ve bakimla,
kendisinden gida alacagi ve i¢inde yasayacagi hava ile gelisir. Kainattaki her canli,
soludugu havadan ve i¢inde bulundugu c¢evreden etkilenir. Cevre insanda
terbiyecilerin yapamadigimi yapar. Bu yiizden ibn Teymiyye’nin i¢inde yasadig1 asir
da onu yonlendirmede etkili olmustur. Bazen bu etki asrin durumu cinsinden olur.
Asir, bozucu olursa o asirda yasayan insan da bozulur. Asir, iyi olursa insan da salih
olur. Bazen tesir tersine olur. Fitnenin ¢ogalmasi, 1slah i¢in ciddi olarak diistinmeye

sebep olur. Kotiliiglin ¢ogalmas1 da iyilik i¢in ciddi gayretlerin sarf edilmesine

" Onat, a.g.m., s. 13
%8 Ebu Zehra, Ibn Teymiyye, s. 13.
5 Giinay, Unver, Din Sosyolojisi, insan Yay., Istanbul, 2005, 5.18
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vesile olur. Bazen de 1slahat¢inin kotiiliik hakkinda diisiiniip onu tamamen kokiinden
sOkmesine, gizli olan iyilik ¢ekirdegi hakkinda diistinmesine, bu ¢ekirdegin beslenip
gelismesine sebep olur. Ibn Teymiyye ile asr1 arasinda da bunun gibi karsilikli
etkilenmeler meydana geldi. Onun ruhu, hayatinin baslangicinda o6grendigi
seylerden; ergenlik ve ihtiyarlik ¢aginda da seriatin ilk kaynaklarma ve gizli olan
nebevi hazineye miiracaat etmesiyle ilk miiminlerin {izerinde bulunduklar

%0 b Teymiyye’nin almis oldugu bu gida, onun

hasletlerden iyi bir gida aldi.
diisiincesinin odak noktasinin “Islam’in  6ziinden sapma endisesi” seklinde

sistemlesmesine sebebiyet verdi.®*

B- Ilmi Kisiligi ve Hocalar1

Ibn Teymiyye’nin ilmi y6niiniin incelenmesi ve ortaya konulmasi oldukca zor
bir istir. Ciinkii ibn Teymiyye; Ebu Hanife, Imam Malik veya imam Safii gibi belirli
bir ilmi yonii agir basan bir alim degildir. Ibn Teymiyye, bazen bir fakih bazen bir
kelamci1 bazen de bir miifessir olduguna delalet eden caligmalarin altina imzasini
atmistir. Zaman zaman da bu konularda 6nemli ¢ikiglar1 olmustur. Kendisi her ne
kadar bu ¢ikislariyla ortaya atmis oldugu goriislerinin selef mezhebi oldugunu,
kendisinin ortaya koydugu bir yenilik olmadigini sdylese de dikkatli bir sekilde
bakildiginda bu goriisleri ilk defa ortaya atan kisinin kendisi oldugu anlasilir.®? Zira
Hanbeli mezhebine mensup bulunan ibn Teymiyye, bu mezhebin biitiin fikirlerine

gozli kapali riayet etmemis ve kendisini bir miictehid kabul etmistir.®® Ibn

% Ebu Zehra, Ibn Teymiyye, s. 127.

61 Sarikavak, a.g.e., .73

%2 Ebu Zehra, Imam Ibn Teymiyye, s. 15.

83 Miili Egitim Bakanligi Islam Ansiklopedisi, ¢.5/2, 5.826
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Teymiyye’nin bu tiirden elestirel ve ¢ok yonlii bir bakis agisina sahip olmasinda hig
siiphesiz kendi mezhebinin yaninda diger mezhepleri de derinlemesine incelemis
olmasi etkili olmustur.

[bn Teymiyye, ilim ile meshur olmus bir ailede diinyaya gelmis olmasmin
verdigi avantajla kiigiik yasta ilme yonelmistir. Bilindigi gibi ibn Teymiyye nin ailesi
bir ilim ailesidir. Beyan ve hafiza giicii ile meshur olmustur.®* Boyle bir ilmi ¢evrede
yetismenin dogal sonucu olarak Ibn Teymiyye, kiiciik yaslarda ilim ile mesgul
olmaya baslamistir. Cocuklugunun ilk yillarinda Kur’an-1 Kerim’i ezberlemis daha
sonra ise hadis ve liigat ezberleyerek fikhi konular1 6grenmeye koyulmustur. ibn
Teymiyye, daha kiiciik yaslarda iken kendisinde ii¢ ozellik onplana c¢ikmistir.
Bunlardan birincisi gayretli olmasi1 ve siirekli ilimle ugragmasi, ikincisi etrafinda
gerceklesen olaylara duyarsiz kalmamasi ve licilinciisii ise oldukga giiglii bir hafizaya
sahip olmast idi.®® Kaynaklara baktigimizda Ibn Teymiyye’nin hafiza giicii®® ile ilgili
olarak cok sayida rivayet aktarilmis oldugunu g(')riirl'iz.67 Giicli bir hafizaya sahip
olmak her ne kadar iyi bir diisiiniir olmak i¢in tek basina yeterli olmasa da Ibn
Teymiyye, bu o6zelligini diger yetenekleriyle de birlestirerek tarihte iz birakanlar
arasindaki yerini almistir. Kaynaklara baktigimizda Ibn Teymiyye nin hafiza giiciinii
en ¢ok her hangi bir konu ile alakal1 delil getirme noktasinda aktif olarak kullandiginm

gormekteyiz. Zira o, her hangi bir konuda goriis beyan ederken ya da bir fikri

% Ebu Zehra, Imam Ibn Teymiyye, s. 24.

% Ebu Zehra, Imam Ibn Teymiyye, s. 23.

% Batili kaynaklar da ibn Teymiyye’nin ayirt edici 6zelliklerinden bahsederken hafiza giiciine ve
dgrenme yetenegine deginerck onu “Ogrenmede hizli, unutmada yavas” ve “Bir seyi bir kez
ogrenince asla unutmayan” bir kisi olarak tanimlamislardir. Bkz. George Makdisi, “Ibn Taymiyah”,
The Encyclopedia of Religion, Macmillan Publishing Company, New York, 1987, Volume 6, s.572

%" Muhammed Ebu Zehra’nin, fmam Ibn Teymiyye adh kitabinda aktarildigina gére bu rivayetlerin
birinde Ibn Teymiyye’nin heniiz ¢ocuk yastayken, daha once hi¢ gdormedigi 13 hadis metnini
senetleriyle birlikte yazip bir kez okuduktan sonra ezberine aldig1 ve g¢evresindeki insanlara ezbere
okudugu bildirilmektedir. (Muhammed Ebu Zehra, /bn Teymiyye, s. 24.)
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curiitmeye calisirken onlarca hadis ve ayeti bir biri ardina siralamis ve rakiplerini zor
durumda birakmustir.

[bn Teymiyye’'nin igerisinde bulundugu cevre, kendisine ilimleri bizzat
ehlinden alma imkanmi veriyordu. Ciinkii ilmin besikligini yapan bir aileye
mensuptu. Babasi ve dedesi biiyiik alimler olarak kabul ediliyordu. Dedesinin
Hanbeli usulii ile ilgili meshur kitaplar1 vardi. Ibn Teymiyye, degisik kitaplardan
cesitli ilimleri tahsil etmisti. Cocuk denecek yaslarda ilimle ugrasmaya baslayan Ibn

® Dénemin 6nde gelen

Teymiyye, 20 yasina gelmeden tahsilini tamamlamugtr.®
alimlerinden ders almisti. Durum bdyle olmakla birlikte Ibn Teymiyye’nin zihni
altyapisinin olusmasinda sahislardan yani hocalardan daha c¢ok kitaplarin etkili
oldugunu soyleyebiliriz. Ciinkii Ibn Teymiyye, birgok konuda hocalarinin hicbirinin
bilmedigi ve daha once bahsetmedigi konulara deginmis ve hocalarinin bilmedigi
yenilikler getirmistilr.69 Bir anlamda Ibn Teymiyye, hocalariyla olan ilmi diyalogunu
bir bayrak yaris1 olarak gormiis, hocalariin sahip oldugu bilgilerle asla yetinmemis
ve hep daha fazla ve yeni bilgiler iiretme gayreti igerisinde olmustur. Bu durum ayni
zamanda onun hocalarini taklit etmesini ve 6grendigi bilgilerin ¢izdigi sinirlar i¢inde
sikisip kalmasini da engellemistir.

Ibn Teymiyye nin ilmi ydniiniin gelismesinde 6nemli rol oynayan faktdrlerin
basinda, Mogol istilast nedeniyle ¢ocuk yaslarda gé¢ etmek zorunda kaldigi Sam

sehri gelmektedir.70 O tarihlerde Sam, bir ilim merkezi konumunda idi ¢iinkii Mogol

istilas1 nedeniyle dogudan ve batidan yani Endiilis’ten go¢ etmek zorunda kalan

% Miili Egitim Bakanhg: Islam Ansiklopedisi, ¢.5/2, 5.825

% Ebu Zehra, Imam Ibn Teymiyye, s. 13.

"fbn Teymiyye’nin Mogol istilasi nedeniyle Harran’dan Sam’a ailesiyle birlikte gergeklestirmek
zorunda kaldig1 yolculuk icin bkz., Rizaeddin bin Fahreddin, Seyhiilislam Ibn Teymiyye ve
Miicadelesi, s. 18.

35



alimler, kendilerine yurt olarak bu sehri segiyorlardi. Nitekim Ibn Teymiyye’ nin
ailesi de Mogol istilasindan kagarak buraya siginmisti. Boylece Sam sehri, Ibn
Teymiyye’nin yasadigi donemde ilmin ve alimlerin yuvasi haline gelmisti.71

[bn Teymiyye’nin ilmi yoniiniin gelismesinde ve diisiince diinyasiin
sekillenmesinde, h. 4. asrin sonlarindan itibaren insa edilmeye baslanan medreselerin
de ¢ok énemli rolii olmustur. Bunun yaninda bilindigi gibi Ibn Teymiyye’nin babasi,
Dimagk’taki Siikkeriyye Daru’l-Hadisi’nin baskani olup ayni zamanda hadis
hocalarinin da bagkaniydi. ibn Teymiyye nin genis bilgi edinmesi, kolay ve rahat bir
sekilde en meshur hocalardan ders alabilmesi; alimlere ilimlerini yayma, talebelere
de bu ilimleri tahsil etme imkanini veren medreseler sayesinde olmustur. "

[lim 6grenme yolunda ibn Teymiyye’nin en énemli yardimcilarindan biri de
kiitiiphaneler olmustur. Ibn Teymiyye nin yasadigi dénemde hemen hemen biitiin
Islam beldelerinde kiitiiphaneler vardi. Bu kiitiiphanelerde ise hi¢c de
azimsanamayacak sayida eser bulunmaktaydi. Mesela Fatimiler’in inga etmis oldugu
el-Kasr Kiitiiphanesi’nde iki yiiz bin kitap bulunmakta idi. Bu kitaplar arasinda fikih,
nahiv, llgat, felsefe, psikoloji, kimya ilimleri, tarth ve astronomi ile ilgili kitaplar
bulunmakta idi. Biitiin Islam beldelerinde bdylesine zengin igerige sahip
kiitiiphanelerin bulunmasi, bu kiitiiphanelerde okuma ve miitalaa etme, istinsah etme
ve nakillerde bulunma imkaninin saglanmasi, ilim 6grenme yolunda istekli kimselere
onemli imkanlar verdigi gibi Ibn Teymiyye’ye de arastirma ve inceleme yapma

noktasinda ¢ok onemli kolayliklar saglarn1§t1r.73

"t Ebu Zehra, Imam Ibn Teymiyye, s. 27.
"2 Ebu Zehra, Imam Ibn Teymiyye, s. 28.
73 Rizaeddin bin Fahreddin, Seyhiilislam Ibn Teymiyye ve Miicadelesi, s. 29.
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[bn Teymiyye’ye ilim Ogrenmeyi, arastirma ve inceleme yapmayi
kolaylastiran hususlardan biri de ansiklopedik eserler olmustur. Ciinkii
ansiklopediler, giiniimiizde oldugu gibi 6nceki zamanlarda da dagmik bilgileri bir
araya toplayarak inceleme ve arastirma faaliyetlerinde cok onemli kolayliklar
saglamistir. Mesela Ibn Teymiyye’nin yasadigi donemde hadislerin tamamina yakini
biiyiik kitaplarda toplanmisti. Camiii’s-Sahihler ve Siinenler biitiin hadisleri bir araya
getirmisti. Bu durum da hadis tahsil etmek isteyenlerin islerini oldukga
kolrclylastlrmlstl.74 Hadis ilminde son derece iyi bir noktada bulunan ve bir¢ok hadis
ezberleyen Ibn Teymiyye de bu eserlerden fazlasiyla yararlanmist1.

Ibn Teymiyye, kisilik yapist itibariyle ayirt edici birtakim dzelliklere sahipti.
Hafiza giicii, ifade kabiliyeti ve zekasi normal insanlarin istiindeydi. Zeki olmasinin
yaninda ayni zamanda arastirmaciydi. Ayni konuyu farkli kaynaklardan
karsilastirmali olarak incelemisti. Rivayetleri arastirmis, farkli goriisleri birbiri ile
karsilagtirarak zamana uygulamisti. Buna ilaveten Ibn Teymiyye, cesitli daginik
meseleleri bir araya toplayip onlar1 tek bir asra sigdirmayr da basarmisti. Biitiin
bunlar1 yaparken o, higbir zaman taklit hastaligina yakalanmamis ve daima yeni
yonelisler icerisinde 01mustu.75

Ibn Teymiyye nin metodu, sahabenin takip ettigi metodun aymsi idi. Ibn
Teymiyye; Kur’an’a, siinnete ve sahabe tatbikatina uygun buldugu seyi destekler ve
yaymaya calisirdi. Muhalif buldugu seye de karsi ¢ikar ve batil oldugunu ortaya
koymaya calisirdi. Ibn Teymiyye, seleften kalan servete zit diisen seylerin aleyhine
hiikmeden bir kadi idi. Denilebilir ki bu durum onun selefi bakis agisinin da temelini

olusturmaktaydi. Dogal olarak Ibn Teymiyye, saf kaynaktan, kiyamet giiniine kadar

" Ebu Zehra, Imam Ibn Teymiyye, s. 158.
" [bn Kesir, el-Bidaye ve 'n-Nihaye, c. XIV, 5.137
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yegane kaynak olma o6zelligini siirdiirecek olan Allah’in kitab1 ve Resuliiniin
siinnetinden delil ve goriislerini aliyordu. Ayrica ibn Teymiyye, hangi konuda olursa
olsun goriislerini agiklarken, halk ile seckin ziimre arasinda ayrim yapmiyor, alimlere
sOyledigini halka da soyliiyordu. Onun muhatap kitlesi arasinda ayrim yapmamasi
yani halka da alimlere de yoneticilere de sdylediginin bir olmasi hatta tislubunu bile
degistirmemesi, kendi basina bir¢cok kez is agmis ve bazen sorgulanmasina bazen de
zor durumlarda kalmasina sebebiyet vermistir. Ayrica Ibn Teymiyye, alimler halkin
irsadindan sorumlu oldugu igin bu konuda Hz. Ali’nin “Alimler nigin 6gretmediniz
diye sorguya cekilmedik¢e cahiller nicin O0grenmediniz diye sorgulanmazlar.”
sOziinlin gerektirdigi gibi diisliniiyor ve bu dogrultuda hareket ediyordu.76 Boylelikle
0, halkin bilgilendirilmesi ve gergeklerin halka aktarilmasi noktasinda basta kendisini
olmak iizere tiim alimleri sorumlu goriiyordu.

Ibn Teymiyye, tedvin edilmis olan biitiin Islami ilimleri incelemistir. Daha
sonra ise okuyup inceledigi bu ilimlerden kendi nesli ile kendinden sonra gelecek
olan nesilleri yenileyecek canli bir unsur ¢ikarmistir. Bilindigi gibi ilm1 faaliyetlerde
gelecege yonelik bir takim ¢ikarimlarda bulunmak ve halki bu noktada uyarmak son
derece 6nemlidir. Bu durumun farkinda olan Ibn Teymiyye, yalnizca kendi
zamaniyla ilgilenmemis ayni1 zamanda gelecek nesiller ile ilgili ¢ikarimlarda
bulunmustur. Hatta Ibn Teymiyye, sadece Islami arastirmalarla da yetinmeyip baska
dinlerle de alakali incelemelerde bulunmustur.”” ibn Teymiyye, fen bilimlerine de

yonelerek hesap, matematik gibi ilimleri de tahsil etmistir.”®

"® Ebu Zehra, Imam Ibn Teymiyye, s. 8-11.

" fbn Teymiyye’nin Dinler Tarihi ile ilgili olarak, “el-Cevabu’s-Sahih li-mMen Beddele Dine-I-
Mesih” ve “Kavaidii’l-Edyan” adl1 iki eseri bulunmaktadir. Eserlerin icerigi ile ilgili olarak bkz.
KOCA, Ferhat,DIA. c. XX, s. 398.

"8 Sarikavak, a.ge.,s. 47
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[bn Teymiyye’nin tahsil hayati, 667/1269 yilinda Sam’a go¢ ettikten sonra
basladi. Zekas1 ve yetenegi sayesinde kisa zamanda birgok ilimde bilgi sahibi oldu.
Tefsir ile ilgilendi. Usul-i fikih, feraiz, aritmetik, cebir, mukabele, kelam ve felsefe
ilimlerinde sohret buldu.”® Kiitiib-i Sitte ve miisnedleri birkac¢ defa okudu ve okuttu.®
Ibn Teymiyye’ nin hadis konusunda uzman olan babas1, oglunun Kur’an-1 Kerim’i
ezberlemesinin ardindan onu hadis tahsiline yonlendirdi. Bu dogrultuda Ibn

! Ibn Teymiyye hadis ilimlerinde o kadar

Teymiyye, bir¢cok hadis ezberledi.?
derinlesmisti ki ravilerin tabakalarini, hadis metinlerinin zayiflik veya sihhat
derecelerini siralardi.?® ibn Teymiyye’nin babasi, ogluna hadisin yaninda baska
ilimleri de okuttu. Matematik, Arap¢a ve dil bilimleri buna &rnek olarak
gﬁs‘[erilebilir.s3

Ibn Teymiyye, dil alaninda da son derece donanimlidir. Ibn Teymiyye’nin
Miircie’nin amellerin imana mecazen dahil edilmesiyle ilgili tartismalarda
Miircie’nin bu tezini ¢liriitmek i¢in ¢ok derin tartismalara girdigini ve dil ile ilgili ¢ok
ayrintili  bilgiler verdigini goérmekteyiz. Dilde mecaz olmadigin1 dolayisiyla
Miircie’nin bu goriisiiniin tutarsiz oldugunu dile getiren Ibn Teymiyye, kendi
gorlsiinii delillendirmek i¢in uzun agiklamalar yapmak‘[adlr.84

Fikih alaninda ileri diizeyde tahsil gdren Ibn Teymiyye, sadece Hanbeli

fikhiyla yetinmeyerek biitiin islami mezheplerin goriislerini, bu mezheplerin kendi

fikih kitaplarindan derinlemesine inceleyerek 6grendi. Ayrica dort mezhebi

" ibn Kesir, el-Bidaye ve n-Nihaye, ¢. XIV, 5.137

8 Rizaeddin bin Fahreddin, Seyhiilislam Ibn Teymiyye ve Miicadelesi, s. 28

81 Ebu Zehra, Imam Ibn Teymiyye, s. 25-26

82 Rizaeddin bin Fahreddin, Seyhiilislam Ibn Teymiyye ve Miicadelesi, S. 28

8 Ebu Zehra, Imam Ibn Teymiyye, s. 25-26, ibn Teymiyye’nin tahsil ettigi ilim tiirleri i¢in ayrica bkz.
Ibn Kesir, el-Bidaye ve 'n-Nihaye, c. XIV, 5.137

8 ibn Teymiyye nin hakikat ve mecaz tartismalari ile ilgili goriisleri i¢in bkz. Ibn Teymiyye Kiillivati,
c.7,s. 77-79. Ayrica bkz. Abdulmuttalip Arpa, “Kur’an’da Mecaz Tartigmalari ve Ibn Teymiyye’nin
Meseleye Yaklagimi”, Akademik Arastirmalar Dergisi, Say1 44, s. 181-202
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karsilastirmali olarak inceleyen el-Mugni isimli serhi de okudu. Bu eser, ibn
Teymiyye’yi, biitin Islam fikhim1 ilk kaynaklarindan 6grenmeye sevk etti. ibn
Teymiyye; Hanefi, Safii ve Maliki fikhina ait temel eserleri de okuyarak elde ettigi
fikih bilgilerini, hadis ilminden 6grendigi bilgilere ekledi.®® Boylece o, gerek Kur’an
gerekse tefsir ve hadis alanlarindaki bilgileriyle, tahsil hayati boyunca en {istiin
dereceleri elde etme imkéanini yakalad:.®

Ibn Teymiyye, Arap lisani ile ilgili ileri diizeydeki tahsilinin yan1 sira Kelam
ilmi ile ilgili kitaplar1 da okumustur. Eg’ari’nin ve Gazali’nin kitaplarini ayrintili
olarak incelemistir. Ayrica Ibn Teymiyye, Kur’an’in mahlik olup olmamasi,
Allah’1n kudret ve iradesinin yaninda insanin kudret ve iradesi gibi kelami konularda
goriis bildirmistir. Sifatlarla ilgili miitesabih ayetler hakkinda s6z sdylemis ve Allahu
Teala’yi istiva ile vasiflandirmistir. Biitiin bu meseleleri ele alirken kitap, slinnet ve
sahabeye bagli bir akil ile hareket etmistir. Kendini sahabe ve tabiinden baska
kimsenin goriisiiyle bagimli saymamls‘[lr.87

Ibn Teymiyye’nin yasadigi asirda her alim, bir miktar felsefe okumak
mecburiyetinde olduguna inaniyordu. Bu noktadan hareketle Ibn Teymiyye de Ibn
Riisd, Farabi ve Ibn Sina gibi Miisliiman filozoflarin eserlerini incelemistir. Hatta Ibn
Teymiyye’nin eserlerindeki bazi bilgiler onun, kaynaklarindan faydalandigi
filozoflardan etkilendigini gostermektedir. Ibn Teymiyye’nin kendine ait felsefi
diistincelerinin  bulunmasi1 da bize onun, asrinda mevcut olan felsefi eserleri

inceledigini ve bu eserlere hakim oldugunu g('jstermektedir.88 Ibn Teymiyye sadece

8 Ebu Zehra, Imam Ibn Teymiyye, s. 117
8 Sarikavak, a.g.e., s.47

8 Ebu Zehra, Imam Ibn Teymiyye, s. 8

8 Ebu Zehra, Imam Ibn Teymiyye, s. 13

40



felsefe alanindaki tahsiliyle yetinmemis aynm1 zamanda bu alanda birkag eser de
Vermistir.89

[Ik egitimine Dimask’ta, babasinin miiderrislik yaptig1 Siikkeriyye
Dariilhadisi’nde baslayan ibn Teymiyye, basta bu medresenin hocalar1 olmak iizere
bolgenin o6nde gelen alimlerinden ders ald.®® ibn Teymiyye’nin iki yiizden fazla
hocadan ders aldig1 rivayet edilmektedir.”* ibn Teymiyye’nin ilk hocasi, onu ilme
yonlendiren babasi Seyh Sihabuddin olmustur. Babasi daima kendisiyle ilgilenmis ve
ona rehberlik yapmistir. Ibn Teymiyye, 21 yasina gelip de babasmni kaybedinceye
kadar onun yanindan ayrilmamustir. Ibn Teymiyye babasi ile bu yakin bagm
sirdliriirken ayni zamanda Dimask hocalarinin her birinden sohret kazandigi
ilimlerin 6ziinii almlstlr.92

Cok sayida hocadan ilim tahsil eden Ibn Teymiyye’nin hocalarindan
bazilarmin isimleri soyledir. Mecdiiddin ibn Asakir, Ibn Ebii’l-Yiisr et-Tenuhi,
Kasim el-Irbili, Ebu’l-Ferec ibn Kudame el-Makdisi, Semseddin ibn Ata, Zeyniiddin
Ibnii’l-Miinecca, Ibn Abdiiddaim, Zeyneb Bint Mekki,”> Muhammed bin Abdilkavi
el-Hanbeli, Kemal bin Abd, Ibnii’s-Sayrafi, Necib el-Mikdad, Fahriiddin ibnii’l-
Buhari,** Asakir ed-Dimeski es-Safii, Muhammed bin Abdilkavi bin Bedran el-
Merdavi.*® ibn Teymiyye’nin hocalarinin sayisi oldukca fazla olmasina ragmen Ibn
Teymiyye, hocalarindan 06grendiginin daha cogunu okumus oldugu kitaplardan

ogrenmistir. Ibn Teymiyye'nin kendisine ders veren hocalarinin bilmedigi ve

% ibn Teymiyye’nin felsefe alanindaki eserlerinden bazilari sunlardir: “er-Red ale’l-mantikiyyin” ve
“er-Red ‘ala felsefeti Ibn Riisd el-Hafid”

% Koca, ‘ibn Teymiyye, Takiyyiiddin’, s. 391

% fbn Teymiyye, Kalp Amelleri, s. 7

% Ebu Zehra, Imam Ibn Teymiyye, s. 115

% Koca, ‘Ibn Teymiyye, Takiyyiiddin’, s. 391

% bn Kesir, el-Bidaye ve 'n-Nihaye, c. XIV, s.136, ibn Teymiyye nin hocalarmm bir listesi igin
ayrica bkz. Rizaeddin bin Fahreddin, Seyhiilislam Ibn Teymiyye ve Miicadelesi, s. 35

% ibn Teymiyye, Kalp Amelleri, s. 7
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bahsetmedigi konulara deginmesi, ibn Teymiyye’nin elde etmis oldugu ilmin biiyiik

bir kismini1 okudugu kitaplardan edindigini en giizel bir bi¢imde gostermektedir.

C- Talebeleri ve Takipcileri

Ibn Teymiyye nin talebelerinin sayisi oldukg¢a fazladir. Onun degisik iilkelere
cesitli yolculuklar yapmast ve bu yolculuklari esnasinda derslerine ve ilmi
faaliyetlerine devam etmesi 6grencilerinin sayisinin fazla olmasinda ¢ok 6nemli rol
oynamuistir.

Ibn Teymiyye’nin talebeleri iki kisma ayrilir. Bunlardan birinci kistm onun
umumi derslerine devam eden ve biitlin diisiincelerini idrak edemeyen insanlardan
olusur. Ikinci kisim ise iistiin zekali sayilan, kendisinden sonra ilminde onun varisi
olabilecek, onun fikri mirasini iistlenebilecek ve bu hususta onun halifeleri olabilecek
ogrencilerinden ibarettir. ibn Teymiyye, gerek Misir gerekse Suriye’de diizenledigi
0zel toplantilarinda, bu 6grencilerine biitiin fikirlerini ve metotlarini ayrintili olarak
gretiyordu.*

Cok sayida 6grenciye sahip olan Ibn Teymiyye nin 6grencilerinin en meshur
olani, Ibnii’l-Kayyim el-Cevziyye 'dir (691-751/1292-1350) dir. Ibnii’l-Kayyim,
hocasi gibi ilim ve fazilet sahibi bir ailede diinyaya gelmistir. Ibnii’l-Kayyim, eser
telif etme, miicadele ve tartisma agisindan hocasinin ilmi mirasini siirdiirmiistiir.
Ayrica Ibnii’l-Kayymm, biiyiik bir ilmi serveti, kendisinden sonraki nesillere miras
birakmustir. Bu ilmi servet icinde hocasi Ibn Teymiyye’nin ilminin 6zeti vardir. O bu

servete kendi aragtirmalarinin semerelerini de ilave etmis olup bu eserler onun fikri

% Ebu Zehra, Imam Ibn Teymiyye, s. 494
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yoneliglerini de ihtiva etmektedir.”” Ibn Kayyim el-Cevziyye, sadece hocasinin sadik
bir talebesi olarak onun goériislerinin yayilmasina hizmet etmekle kalmamis ayni
zamanda birlikte sorgulanip hapiste yatarak her tiirlii sikintt ve mihneti onunla
patylasmlstlr.98

[bn Teymiyye’nin 6grenci profili sadece Hanbeli ekoliine mensup alimlerden
olusmamaktaydi. ibn Teymiyye, farkli ekollere mensup miictehid, mutasavvif ve
muhaddislere hocalik yapmustir. Belirtilen bu durum da Ibn Teymiyye’nin
goriiglerinin degisik kesimlerde ilgi uyandirmasina ve tartismalara konu olmasina
sebebiyet vermistir. Ibn Teymiyye’nin dgrencileri arasinda Safii ibn Kesir gibi farkli
diisiince okullarina mensup 6dnemli sahsiyetler bulunmaktadir.”

Kiiciik yasta ilim 6grenmeye baslayan ve genc yaslarda medrese hocaligina
yiikselen Ibn Teymiyye’nin 6grencilerinin sayisiin ¢ok fazla oldugu cesitli
kaynaklarda belirtilmektedir. Ibn Teymiyye’nin dgrencileri arasinda Ibn Kayyim’dan
baska meshur olanlarin isimlerinin bazilar1 sunlardir: En fakih talebesi sayilan
Semseddin Ibn Miiflih, Semseddin ibn Abdulhadi, Ibn Kadi’l-Cebel, Vasit’taki
Rifaiyye tarikatinin seyhinin oglu olan Imadiiddin el-Vasiti, Ummii Zeyneb, Mizzi,
Zehebi, Ebu’l-Fida ibn Kesir'®, ibn Kudame ve ibnii’l-Miinecca.'%*

Seyhiilislam Ibn Teymiyye, h. 8. asirda ¢ok cetin tartismalara konu olmus, bir
siire sonra onu tekfir edenler bile ¢ikmustir. Buna karsiik Ibn Teymiyye’yi
savunanlar da onu tekfir edenleri tekfir etmistir. Tarihe baktigimizda Ibn

Teymiyye’yi savunan ve onun yolunu takip eden bircok kisiyle karsilasmaktayiz. Bu

% Ebu Zehra, Imam Ibn Teymiyye, s. 496

% Koca, ‘ibn Teymiyye, Takiyyiiddin’, s. 393

% Ozervarl, a.g.e., s.44.

1% K oca, ‘ibn Teymiyye, Takiyyiiddin®, s. 393

101 Rizaeddin bin Fahreddin, Seyhiilislam Ibn Teymiyye ve Miicadelesi, s. 37-38
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isimlerin basinda ibn Kayyim el-Cevziyye (751/1351), Zehebi (748/1348), ibni Kesir
(774/1373), Muhammed Ibn Kudame (774/1373), Ahmed Ibn Kudame (771/1370),
Muhammed Ibn Miiflih (763/1362) gibi ibn Teymiyye’nin giizide talebeleri
gelmektedir. Daha sonralar1 ise Ibn Hacer Askalani (852/1449), Bedriiddin-i
Sehriziiri  (1101/1690), Aliyyi’l-Kari (1014/1606), Alusi (1170/1757), Sah
Veliyyullah Dehlevi (1176/1763), Sevkani (1250/1835) ve Sidik Hasan Han (dog.
1148/1736) gibi muhaddisler kendisini takip etmistir.'*?

Osmanlilarin Misir ve Suriye’yi fethetmelerinden sonra Hanbeli mezhebinin
gelisim seyrinde bir yavaslama hissedilmekle birlikte Ibn Teymiyye’nin goriisleri
yayllmaya devam etmistir. Bu donemde onu destekleyenler arasinda hadis¢i Ali el-
Kari, tarih¢i Ebu’l-Yiimn el-Uleymi ve ibn Teymiyye hakkinda miistakil eserler
yazan Mer’1 bin Yusuf el-Kermi bulunmaktadir. Ayrica Osmanlilar doneminde Hicaz
bolgesinde yetisen Muhammed b. Abdiilvehhab akaid, fikih ve 6zellikle bid’at ve
hurafelerle miicadele konusunda, Ibn Teymiyye’nin fikirlerinden etkilenerek yeni bir
hareket baslatmistir. Vehhabilik adiyla gelisen bu hareket, daha sonra siyasi bir

nitelik kazanip Suudi Arabistan Krallig1’nin kurulmasinda etkin rol oynamlstlr.103

D- Muhalifleri

Islam diisiincesine ‘katiksiz siinnet’ anlayisim1 hakim kilmak isteyen ve bu
ugurda amansiz bir miicadeleye girisen Ibn Teymiyye, ilk Miisliimanlarm saf

an’anelerini, Kur’an ve hadisten alindiklari i¢in siddetle savunmaktaydi. Ancak bu

192 {bn Teymiyye, Iman Uzerine, s. 12-13
1% K oca, ‘ibn Teymiyye, Takiyyiiddin®, s. 394.
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durum Ibn Teymiyye nin sert bir sekilde elestirilmesine ve diger ii¢ Siinni mezhebin
alimleri arasindan bir¢ok diisman kazanmasina sebebiyet Vermistir.lo4

[bn Teymiyye nin muhalifleri onu elestirme ve tenkit etme noktasinda son
derece kararli bir durus sergilemislerdir. Bununla birlikte Ibn Teymiyye’ye muhalif
olan insanlar bile onun ilmi bilgisini ve ilimdeki tistiinliigiini kabul etmistir. Kendisi
de goriis ve diistincelerini dile getirirken ne kimseden ¢ekinmis ne de herhangi bir
talebi olmustur. Ornegin Kahire’de, Sultan Nasir’in, diismanlarindan intikam almak
icin istemis oldugu bir fetvayr vermemis olmasina ragmen ayni kisi tarafindan
yaptirilmis olan medresenin miiderrisligine ge‘[irilmistir.m5

Gortigleri ugruna verdigi tavizsiz miicadele ve katlandig1 sikintilar dolayisiyla
onu takdir eden bircok alimin yani1 sira acimasiz bir sekilde elestirenler de olmustur.
Basta kendi doneminde yasayan bircok mutasavvif olmak iizere ibn Battuta, ibn
Hacer el-Heytemi, Takiyyiiddiin es-Subki ve oglu Taceddin es-Subki, Kemaleddin
Ibnii’z-Zemlekani, Izzeddin Ibn Cemaa ve Ebu Hayyan el-Endiiliisi gibi sahsiyetler
onun mubhalifleri arasinda yer almis, goriislerini red ve tenkid icin ¢esitli eserler
kaleme ahnmlstlr.106

Ibn Teymiyye’ye ydneltilen elestiriler daha ¢ok su iki husus {izerinde
yogunlagmistir ; 17
1. Ibn Teymiyye, ehl-i siinnet alimlerinin biiyiikliigiinii anlayamamis ve

ehl-i stinnet alimlerinden ayrilmistir.

2. Ibn Teymiyye, tasavvufu inkar etmistir.

1% Milli Egitim Bakanhg: Islam Ansiklopedisi, ¢.5/2, s. 826

195 Milli Egitim Bakanhg: Islam Ansiklopedisi, ¢.5/2, s. 826

108 Koca, “Ibn Teymiyye, Takiyyiiddin®, s. 393-394.

lo7 Uyan, Abdullatif, Menkibelerle Islam Meshurlar Ansiklopedisi, Berekét Yayinevi, Istanbul, 1983,
c.2,s.1018
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Bunlarin yaninda Ibn Teymiyye; ilim iizerinde konusurken hiddetlenme ve
karsisindakini giicendirme, miiceddid olma iddiasinda basarili olamama, Islam’m ilk
safvetini degistirdiler diyerek basta Es’arl olmak lizere mezhepler ve tasavvufla
miicadele etme, seriati kendi goriislerine uydurmaya ¢alisma, cehennem azabinin
kafirlere de sonsuz olmayacagini sdyleme, Allah’1t madde ve cisimden ibaret gorme
yani Miisebbihe ve Miicessime’den olma, mezheplerin igtihat ve goriis farklilig
sonucu olustugunu anlayamamanmn yani sira mezhepleri, felsefi goriis ve
diisiincelerin {irlinii sayma ve peygamberlerin ve evliyanin kabirlerini ziyaret etmeye
kars1 olma gibi konularda da eles‘[irilmistir.m8 Ayrica Ibn Batiita, ibn Hacer-i Mekki,
Takiyyiiddin Subki ve oglu Abdiilvehhab, Izzeddin bin Cema’a ve Ebu Hayyan
Zahiri Endiiliisi gibi sahsiyetler ibn Teymiyye’yi rafizi saymlslardlr.lo9 bn
Teymiyye’ye yoneltilen elestirilerin birgogu “’Ibn Teymiyye’nin sozii degildir’’
denilerek kabul edilmese de Ibn Teymiyye'nin, Allah’in ciheti oldugunu ve
parcalarin birlesmesinden meydana geldigini sdyledigini neredeyse inkar eden yok
gibidir.

Bazi alimler, Ibn Teymiyye’nin goriislerini ¢iiriitmek ve yanlighklarini ortaya
koymak icin s6zlii miicadeleler verirken bazi alimler de sirf bu meseleyi konu edinen

T
1

eserler kaleme almislardir. Ornegin Takiyyiiddin es-Subki *’Sifau 's-sikam fi ziyaret-i
hayri’l-en’am’’ adli eserini sadece bu amacgla yazmustir. es-Subki eserinde Ibn
Teymiyye’nin bozuk fikirlerini mahvetme ve fesatlarin1 yok etme gibi bir gaye
edinmistir.

Ibn Teymiyye taraftarlari ise Ibn Teymiyye’'nin sik sik suglanmasini,

mahkemeye ¢ikarilmasini ve hapsedilmesini haksiz géstermek icin sdyle bir séylem

108 Uyan, Menkibelerle Islam Meshurlari Ansiklopedisi, c.2,5.1019-1020
109 Uyan, Menkibelerle Islam Meshurlari Ansiklopedisi, c.2,s.1021
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gelistirmiglerdir: “’Mutasavviflar aleyhindeki yazilar1 mutasavviflar1 dariltti. Talak
hakkindaki fetvalari da fikih alimlerini diisman etti. Sifat-1 Ilahiyye hakkindaki
fetvalari ise kelam alimlerini giicendirdi.””**® Gériildiigii gibi ibn Teymiyye, gerek
yasadig1 donemde gerekse sonraki zamanlarda kimileri tarafindan sert bir sekilde
elestirilirken kimileri tarafindan da elestirilmek bir yana, kendisine yapilanlarin
tamamen bir zuliim oldugu belirtilerek yiiceltilmistir.

Ibn Teymiyye hem yasadigi doSnemde hem de vefat ettikten sonra birgok kisi
tarafindan siddetli bir sekilde elestirilmistir. Gerek yasadigi donemde gerekse
vefatindan sonra kendisine muhalif olan isimlerden bazilar1 sunlardir**;

1. Ibn Murahhil: Hicri 665/1267°de Dimyat’ta dogup 716/1317°de Misir’da
vefat eden bu zat, Safii mezhebine taassup derecesinde bagliydi. Ibn Teymiyye ile
tamamen zit diisiincelere sahip olan bu kisi, ibn Teymiyye nin agiktan diigman idi.

2. Ali ez-Zemlekani: Safii mezhebinin 6nde gelen simalarindandir.
Baslangicta Ibn Teymiyye’nin baglilarindan olmasina ragmen daha sonra Ibn Arabi
ve ona bagli olanlar1 elestirmesi nedeniyle ondan ayrilmistir. ibn Teymiyye’ye talak,
mescit ve Kabir ziyareti gibi konularda reddiyeler yazmistir. Ancak Zemlekani, Ibn
Teymiyye’yi sadece tenkit etmistir, onu yermemistir.

3. Ibn Cibril el-Halebi: Tbn Cibril, ibnTeymiyye’yi sirf elestirmek maksadiyla

112

cihet™ meselesi ile ilgili bir kitap yazmustir. Ancak konunun 6ziinii bilmemesi

hasebiyle ibn Teymiyye karsisinda kiiciik diismiistiir.

110 Uyan, Menkibelerle Islam Meshurlari Ansiklopedisi, ¢.2, $.1018

111 Rizaeddin bin Fahreddin, Seyhiilislam Ibn Teymiyye ve Miicadelesi, s. 84—107

Y2 Cihet: Varlik niteliklerinden biri olarak kabul edilen ve Allah’a nispeti agisindan itikadi
tartismalara yol agan bir kavram. Ayrmtil bilgi i¢in bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Cihet” , DIA., Istanbul,
1993, c. VII, s. 545.
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4. Ibmii’l-Hac: 737/1337°de vefat eden Ibnii’l-Hac’m, Ibn Teymiyye’ye
aciktan muhalefet edip etmedigi bilinmemekle birlikte Ibn Teymiyye’nin vefatinin

~ (13

ardindan yazdig1 “el-Medhal” adli eserinde, kabir ziyareti konusunda ibn Teymiyye
ile taban tabana zit ifadeler kullanmustir.

5. Ebu Hayyan ez-Zahiri: Ebu Hayyan biiyilk nahiv alimlerindendir.
Baslangigta Ibn Teymiyye’ye bagli olmasina karsin nahiv ile ilgili bir meseleden
dolay1 cikan tartisma sonucunda aralar1 agilmistir. Daha sonra da Ebu Hayyan, ibn
Teymiyye hakkinda asilsiz sozler sarf etmistir.

6. Takiyyiiddin es-Subki: 756/1356 yilinda Misir’da vefat etmistir. ibn
Teymiyye’nin “Minhacu’s-Siinne” adli eserini zemmeden bir kaside sdyledigi gibi
kabir ziyareti hakkindaki goriislerine karsi bir eser de yazmustir. Ayrica Ibn
Teymiyye’nin talak hakkindaki goriislerine karsi bir reddiyesi de mevcuttur. es-
Subki’nin kadilik makamini elde edebilmek icin Ibn Teymiyye’ye karsi reddiyeler
yazdig1 rivayet edilmistir. Ciinkii kadilikk makami o zamanlarda Ibn Teymiyye’nin
mubhaliflerinin elindeydi. es-Subki’nin onlara yaranmak i¢in bdyle bir yol tuttugu
rivayet edilir.

7. Lzziiddin Ibn Cema’a: h. 694/1295’te Sam’da diinyaya gelip 767/1366°da
Mekke-i Miikerreme’de vefat etmistir. Ibn Teymiyye’ye muhalif firkanin mihverinin
bu zat oldugu rivayet edilir.

8. Taciiddin es-Subki: 771/1370°de Sam’da vefat eden Taciiddin es-Subki,
Takiyyiiddin es-Subki’nin ogludur. ibn Teymiyye’ye muhalefeti babasindan mirastir.

9. Ibn Batuta: H. 702/1303’da Tanca’da diinyaya gelen, h. 779/1378°da vefat
eden Ibn Batuta, Arap seyyahlarindandir. Bu iinlii seyyah, “Tuhfetii'n-Niizzar fi

Garaibi’l-Emsar ve Acabi’l-Esfar” adli eserinde, Ibn Teymiyye’nin bir cuma giinii
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vaaz ederken, minberden basamak basamak inerek “Allah diinya semasina benim su
indigim gibi iner” seklinde bir ifade kullandigin1 yazmistir. Ancak Ibn Batuta’nin
Sam’da bulundugunu iddia ettigi o tarihte Ibn Teymiyye hapishanededir. Ibn
Batuta’nin, eserinde boyle bir bilgiye yer vermesinin nedeninin daha Onceden
kendisine Ibn Teymiyye hakkinda sdylenenlerden ileri geldigi rivayet edilir.

10. Ibn Receb: 795/1393’te vefat eden Ibn Receb, eserlerinde Ibn
Teymiyye’ye bazi itirazlar yoneltmistir.

11. Alaiiddin Muhammed el-Buhari: H. 9. asirda Sam’da yasamis oldugu
tahmin edilen el-Buhari’nin, Ibn Teymiyye’yi ve ona “Seyhiilislam” diyenleri tekfir
ettigi rivayet edilir.

12. Ibn Haceri’l-Mekki: H. 909/1504’te Misir’da diinyaya gelip 973/1566°da
Mekke’de vefat etmistir. Ibn Teymiyye ve talebesi Ibn Kayyim’a siirekli itiraz
etmistir. Bu itirazlar bazen edep ve terbiye sinirlarini asacak bir hal almistir. Kendisi
Ibn Arabi’ye ifrat derecesinde bagli oldugundan dolay1 ona yéneltilen elestirilere ¢ok
sert ve agir bir sekilde karsilik vermistir.

13. Hafaci: 1069/1659 yilinda vefat eden Hafaci, Ibn Teymiyye nin kabir
ziyareti ile 1lgili goriislerini sert bir sekilde elestirmistir.

14. Abdulhayy el-Leknevi: 1304/1887 yilinda vefat eden el-Leknevi, Ibn
Teymiyye’nin kabir ziyaretleri hakkindaki goriis ve fetvalarinmi elestirenler arasinda
bulunmaktadir.

15. Dahlan: Mekke’de Safii miiftiilerinden olan Dahlan, 1304/1887’de vefat
etmistir. Dahlan, velilerin ruhlarindan onlari ziyaret edenlerin feyizlenecegi goriisiinii
savunmustur. Bu konu ile ilgili olarak Ibn Teymiyye ile tamamen farkli goriislere

sahiptirler.
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16. Sadriiddin el-Miifti: Delhi sehrinin sadaret makamina Ingilizler tarafindan
getirilmistir. Ibn Teymiyye’nin mescit ziyaretleri konusundaki goriisiiniin aksini
ispatlayabilmek i¢in bir risale yazmustir.

17. Ebu’l-Hiida: 1bn Teymiyye, kitap ve siinnet yolunda olmayan
mutasavviflar1 reddettiginden dolay1 ibn Teymiyye’ye muhalif olmustur.

18. Nebhani: Ibn Teymiyye ve dgrencisi ibn Kayyim hakkinda birgok séz
sOylemistir. Bununla da yetinmeyerek soylediklerinin hepsini bir araya getirip
yayimlamistir.

19. Ibn Cercis: Ibn Teymiyye’nin kabir ziyaretleri ile ilgili goriislerini

elestirenler arasindadir.
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II. IBN TEYMIYYE’NIN ESERLERI

Hayat1 miicadelelerle gecen ibn Teymiyye’nin, yine bu miicadelesinin bir
parcas1 olarak cesitli konularda bircok eser telif ettigi, hatta Islam diinyasinin en
veliid miielliflerinden biri oldugu bilinmektedir. Ibn Teymiyye’ nin 6grencilerinden
Ibn Kayymm el-Cevziyye, Ibn Teymiyye’nin eserlerinin bir listesini “Esma i
Miiellefati  Seyhilislam Ibn Teymiyye” adli kitabinda vermis, baz1 c¢agdas
arastirmacilar da onun kaynaklarda adi gegen 702 eserini saymislardir. Muhammed
Ibrahim es-Seybani, miiellifin Siileymaniye Kiitiiphanesi'nde mevcut kitaplarmin
isimlerini, ¢esitli ilim dallarina ayirarak ve baskilarina da isaret ederek “Mecmii’atu
Miiellefati Seyhilislam Ibn Teymiyye” adiyla bir kitapta toplamugtir.”**3

Ibn Teymiyye, eserlerinin ¢cokluguyla bilinen alimlerden olup tiim eserlerinde
takip ettigi gaye, Kitap ve slinnetin Miisliimanlar arasinda niifuz kazanip yayilmasina
yardim etmek, batil ve bid’atlar1 reddetmektir. Kendisinin irili ufakli bir¢ok eseri
bulunmaktadir. Eserlerini miisveddesiz ve genellikle irticalen (hazirliksiz) yazdig
rivayet edilir. Bu ylizden olmalidir ki bazi konular, bircok yerde tekrarlanir. Onun
eserlerinin bu 06zelligi, kendisi hakkinda arastirma yapanlarin isini zorlagtirmistir.
Biitiin bunlara Ibn Teymiyye’nin birgok konu ve sahis hakkinda s6z sdyleyen ve
goriis beyan eden bir kisi olmasi eklenince onun goriis ve diislincelerini aragtirmak
ve saglikli sonuglara ulagsmak, daha zor bir hal almaktadir. Eserlerinde bulunan bu tiir
olumsuzluklarin yaninda hi¢bir zaman uyum, kisaltma ve siisleme gibi seylere itibar
etmedigi goriliir. Sam kiitiiphaneleri iizerine yazilmis bir fihriste gore ibn

Teymiyye’nin eserlerinden pek ¢ogu burada korunmakta olup bunlarin bir¢ogu kendi

3 Koca, ‘ibn Teymiyye, Takiyyiiddin®, s. 394.
14 Rizaeddin bin Fahreddin, Seyhiilislam Ibn Teymiyye ve Miicadelesi, s. 47.
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el yazisiyla yazilmistir. Son yirmi yil igerisinde Ibn Teymiyye'nin kitaplari

yayimlanmaya bagladigindan bunlara 6nem verilmeye baslandigi anlagilmaktadir. ™™

A- Tefsirle ilgili Eserleri

Ibn Teymiyye, ¢esitli ilimlerle ilgili bircok kitap ve makale miras birakmistir.
Bunlarin bir kismi tefsir, bir kismi fikih ve ustl, bir kismi kelam ve bir kismi da
onunla hasimlar1 arasindaki tartismalarla ilgilidir. ibn Teymiyye, tefsir ile ilgili baz1
risaleler ve kitaplar yazmistir. Tefsirle ilgili yazdigi risalelerden biri “Risaletin
Kayyimetiin fi Minhaci't-Tefsir ve Keyfe Yekin” dur. Ibn Teymiyye nin
Ogrencilerden rivayette bulunan tarihgiler, onun Kur’an-1 Kerim tefsiri hakkinda ¢ok
sayida malzeme topladigini sdylemislerdir. Bu malzemenin otuz ciltten daha fazla
oldugunu belirtmislerdir.™*® Ayrica ibn Teymiyye’nin, Kur’an ilimleriyle ilgili de
baz1 kitaplar1 vardir. Bu kitaplar1 sunlardir: “Fezai’l-Kur’an, Aksamu’l-Kur’'an ve

117
Emsalu’l-Kur’'an.”

Ibn Teymiyye’nin tefsir ile ilgili eserlerinin bazilar: sunlardir'®;

1. Mukaddime fi usuli’t-tefsir: Tefsir usuliiyle ilgili genel kurallardan ve
miifessirler arasindaki gesitli ihtilaflardan bahseden eser Ibn Kesir, Zerkesi ve Suyuti
gibi miielliflerin temel kaynaklarindan olmustur.

2. Dekaiku ’t-tefsir

3. el-Iklil i 'I-miitesabih ve 't-te 'vil.

115 Rizaeddin bin Fahreddin, Seyhiilislam Ibn Teymiyye ve Miicadelesi, S. 48.
18 Eby Zehra, Imam Ibn Teymiyye, s. 480.

YW Eby Zehra, Imam Ibn Teymiyye, s. 482.

18 K oca, “Ibn Teymiyye, Takiyyiiddin®, s. 396.
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4. Mecmu’atu tefsiri Seyhilislam Ibn Teymiyye: A’la, Sems, Leyl, Alak,
Beyyine ve Kafirun surelerinin tefsiridir.

5. et-Tefsirii 'I-Kebir

6. et-Tibyan fi nuzuli’l-Kur’an

7. Cevabii ehli’l-ilm fi tafzili ayati’l-Kur’an

8. Risale fi’I-Kur ani’l-Kerim

9. et-Tefsirii’I-Mevzu'’i

10. Risale li’bn Teymiyye

11. Tefsiru sureti’l-Ihlds

12. Tefsiru sureti’'n-Nur

13. Tefsiru’l-Muavvizeteyn

B- Fikihla ilgili Eserleri

Fikih, Ibn Teymiyye'nin en verimli oldugu alanlardan biridir. Ciinkii ibn
Teymiyye, fikih alaninda biiyiik bir mahsiil meydana getirmistir. Ibn Teymiyye nin
akaid ile ilgili ¢aligmalar1, dmriiniin biiyiik bir kismin isgal etmisse bile onun fikhi
goriigleri, akaidle ilgili goriislerinden daha meyveli ve daha miikemmel sayilir.
Bunun nedeni ise onun selefe ait eserleri iyi bilmesidir.**

Ibn Teymiyye’nin fikihla ilgili eserlerinin sayis1 oldukc¢a fazladir. Bu
eserlerin bazilar1 nesredilmis bazilar1 ise nesredilmemistir. Ibn Teymiyye’nin
nesredilmeyen eserlerinin sayisi, nesredilen eserlerinin sayisindan daha fazladir. Ibn

Teymiyye, fikihla ilgili biiyiikk eserler birakmistir. Bunlardan bazilari, bir kismi

Y9 Eby Zehra, Imam Ibn Teymiyye, s. 489.
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Misir’da ve bir kism1 da Suriye’de bulunan degisik fetvalardir. Ibn Teymiyye’ nin
fikihla ilgili fetvalarinin yani sira bazi risaleleri de vardir.*?°

Ibn Teymiyye’nin fikihla ilgili eserlerinin bazilar1 sunlardir'®;

1. Serhu’l-Umde fi’l-Fikh: Muvaffakuddin Ibn Kudame’nin el-Umde adl
kitabinin sadece ibadetler kismina dair bir serh olup bazi konular genis bir tarzda
incelenmistir.

2. es-Siyasetii’s-ser’iyye fi islahi’r-ra’i ve 'r-ra’iyye: Devletin esas teskilat ve
idaresiyle ilgili olup bircok defa basilmis, basta Tiirkge olmak {izere pek ¢ok dile
cevrilmistir.

3. el-Hisbe fi’l-Islam

4. Risale fi menasiki’l-hac

5. el-Ihtiyaratu’I-ilmiyye

6. Risale fi siinneti’l-Cum’a

1. Hakikatu’s-siyam

8. Risale fi’s-sema’ ve r-raks

9. Risale fi ziyareti Beyti’I-Makdis

10. el-Mezalimii’I-miistereke

11. el-Emvalu’l-miistereke

12. Fetava’n-nisa

13. el-Hilafe ve’l-miilk

14. el-Emr bi’l-ma ruf ve 'n-nehy ani’l-miinker

120 Eby Zehra, Imam Ibn Teymiyye, s. 489-490
121 K oca, “Ibn Teymiyye, Takiyyiiddin’, s. 396-397
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C- Kelam ile ilgili Eserleri

Ibn Teymiyye’nin akaid ile ilgili eserleri oldukca fazladir ¢iinkii akaid ile
ilgili konular ve bu husustaki miicadeleler, onun hayatinin biiyiik bir kismin isgal
etmistir. Clinkii o h. 698/1299 tarihinde “el-Hameviyye” risalesini yazdigi tarihten
vefat edinceye kadar kendi goriislerini desteklemek i¢in bazen uzun kitaplar bazen de
makaleler yazmistir."*? ibn Teymiyye’nin akaid ile ilgili bircok kitap yazdigim
belirtmistik. Hatta denilebilir ki Ibn Teymiyye en ¢ok akaid konusunda eser kaleme
almustir. ibn Teymiyye’nin kelam ile ilgili en 6nemli eserlerinden biri “Kitabu 'I-
Iman”dir. O, bu kitabinda, iman ile Islam arasindaki fark, imanm artmasi ve
azalmasi, imanda istisna, amelin imandan bir ciiz olup olmadig1 konularini ve diger
bazi muhtelif konular1 islemistir. Ayrica bu kitabinda kendisinden 6nceki alimlerin
goriiglerine yer vermis, bu goriislerin miinakasasini yapmis ve bunlar arasindan
dogru olan goriisleri seg:mistir.lz3

Ibn Teymiyye’nin kelam ile ilgili eserlerinden bazilari sunlard1r124:

1. el-Akidetii’l-Vasitiyye: Muhtasar bir risale olup Vasit kadilarindan
Radiyyiiddin el-Vasiti’nin istegi lizerine yazilmistir.

2. Minhacii’s-siinne: Sia’nin ve Kaderiyye’nin kelami goriiglerini red
amaciyla yazilmistir. Kaynak eser olma niteligi tasimaktadir.

3. Muvafakatii sahihi’l-menkul: Akil-nakil ¢atismasiyla ilgili bir eserdir.

4. el-Akidetii’I-Hameviyye: Hamalilar’in akideyle ilgili ¢esitli sorularina
verdigi cevaplari ihtiva etmektedir.

5. er-Risaletii’t-Tedmiiriyye: Allah’1n sifatlartyla ilgilidir.

122 Ebu Zehra, Imam Ibn Teymiyye, s. 482.
12 Ebu Zehra, Imam Ibn Teymiyye, s. 482.
124 K oca, “Ibn Teymiyye, Takiyyiiddin’, s. 394-395
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6. el-Iman

7. el-Istigase

8. el-Furkan beyne evliyai’r-rahman ve evliyai’s-seytan
9. en-Niibiivvat

10. Risale fi’l-kelam ale’l-fitra

11. el-Hasene ve ’s-seyyie

12. er-Risaletii’I-kudsiyye

13. Risale fi ilmi’z-zahir ve’l-batin
14. Mecmuatu 't-tevhid.

15. el-Mesailii’I-Mardiniyye

16. el-Kaza ve’l-kader

17. eg-Safediyye

18. Derecatii’l-yakin

19. Meratibii’l-irade
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iKINCi BOLUM

iBN TEYMIYYE'NIN MEZHEPLERE BAKISI

L. IBN TEYMIYYE’NIN MEZHEP TASAVVURU

Ibn Teymiyye, bes yiizy1l kadar siiren polemik déneminin diisiince ve inang
kargasasini asarak Islam’1, onun temel kaynaklar1 olan Kur’an ve siinnet ile bu iki
kaynaga en yakin nesiller olan ‘Selef’in bakisiyla anlamamiz gerektigi diisiincesiyle,
fikri ve ameli etkisi gittikge giiclenerek giiniimiize kadar devam eden bir hareketin
baslaticis1 olarak kabul edilmektedir.’® Yani Iibn Teymiyye, dinin ilke ve
prensiplerinin anlasilmasi noktasinda, Kur’an ve siinnetin 6ncelenmesine ve ‘Selef’in
bakis a¢isinin 6rnek alinmasina onem veren bir disiiniir olarak tarih sahnesindeki
yerini almistir. Durum bodyle olmakla birlikte selefi diisiincenin agir bastigi bir
zihniyete sahip oldugunu iddia edebilecegimiz ibn Teymiyye nin diisiince yoniinii ve
metodolojisini ortaya koymanin kendine 6zgii birtakim metodik zorluklar1 vardir.
Onun gortslerini toparlamay1 ve ilim anlayisini ortaya koymay1 zorlastiran sebepler
arasinda eserlerinin sistematik olmamas1 ve Islam diisiince tarihindeki hemen hemen
her sahis ve ekol hakkinda sdz sdylemesi gibi hususlar zikredileblir. Bu durum, ibn
Teymiyye’nin hangi konuda tam olarak ne ifade etmek istedigini anlamay1

zorlagtirmaktadir. Ayrica 6grencisi Ibn Kayyim disinda diisiincesini devam ettirecek

125 Cagrici, Mustafa, “’ibn Teymiyye’nin Bakisiyla Gazzali-ibn Riisd Tartigmasi’, islam Tetkikleri

Dergisi, 1X (1995), s. 78
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ve diisiincesine yeni acilimlar getirecek giiclii takipgilerinin olmamasi da ibn
Teymiyye’nin ve fikirlerinin kolayca hazmedilmesini gijc,‘lestirmektedir.126
Bahsedilen durum, Ibn Teymiyye’nin mezhebi arkaplaninin ortaya konulmasinda ve
mezheplere bakisinin tespit edilmesinde de karsimiza ¢ikmaktadir.

[bn Teymiyye’nin nasil bir mezhep algisina sahip olduguna bakmadan 6nce
yasadig1 donem ve oncesinin mezhepler agisindan nasil bir profile sahip oldugunu
ortaya koymak faydali olacaktir. Ibn Teymiyye’nin yasadigi Memliikler dénemi,
kelami konulardaki calismalarin asgariye indigi bir dénemdir. Memliikler donemi,
Kelam Ilmi’nin “cem ve tahkik devri” olarak kabul edilen, hicri 8. asrin ortalarindan
baslayarak giinlimiize kadar gelen donemin baslangicini biinyesinde barindiran bir
donemdir. Bu devrin en Onemli 06zelligi ise Onceden yazilan eserler iizerinde
calismaktir. Bu dénemde Memliikler’in ilmi ortami, ibn Teymiyye ve dgrencisi Ibn
Kayyim gibi birkag isim hari¢ tutulacak olursa, Taftazani (61: 793/1390), Ciircani (61:
816/1413), Devvani (51: 908/1502) gibi kelame: diisiiniirler yetistirememistir.*’

Bu donemde Ehl-1 Siinnet alimlerinin kaleme aldig1 eserlerle yetinilmis ve bu
eserler, Islam’in dziine aykir1 fikri cereyanlarla miicadele icin yeterli goriilmiistiir.
Bu durum da Ehl-i Siinnet orijinli Eg’arilik, Maturidilik, Hanefilik ve Safiilik gibi
mezheplerin bariz bir sekilde onplana ¢ikmasiyla sonuglanmistir. Bu durumun bir
sebebi de Eyyubi devleti idarecilerinin Ehl-i Siinnet orijinli fikhi ve itikadi
yapilanmalar1 hakim kilmak maksadiyla gerceklestirmis olduklar1 politikalardir. Bu
dogrultuda Selahattin Eyyubi, Kahire’de Safii, Maliki ve Hanefi mezheplerinin
fikithlarmim okutuldugu medreseler yaptirmis, Ismailiyye ve Imamiyye’ye mensup

kadilar1 gorevden aldirmis ve Es’ariligin halk arasinda yayilmasi i¢in yogun bir ¢aba

128 Ozervarl, [bn Teymiyye nin Diigiince Metodolojisi ve Kelamcilara Elestirisi, 5.28
27 Yigit,ismail, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal Islam Tarihi, ¢.7, s. 302
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sarfetmistir. Boylelikle Hanefilige ve Hanbelilige mensup olanlarin sayisi1 artmis ve
buna bagli olarak da Maturidilik ve Selefilik iilkede yayilmistir. Eyyubi devletinin
izleri iizerine kurulan ve Ibn Teymiyye'nin yasadigi dénemde hiikiim siiren
Memliikler de Ehl-i Siinnet’in 6nplana c¢iktig1 bir mezhebi cografyada hayat
bulmustur.128

Memliik sultanlar1 fikihta ve itikatta Ehl-1 Siinnet’i desteklemekle birlikte
Ehl-i Stinnet digina c¢ikilmasina da miisamaha gostermiyorlardi. Ehl-i Sitinnet
cizgisinin disina cikanlar ise degisik sekillerde cezalandiriliyordu. Ibn Teymiyye de
zaman zaman bu c¢er¢evenin disinda kabul edilen goriislerinden dolay1
cezalandirilmisti. Biitlin bunlarin yaninda bu dénemde mezhep taasubu da iist diizeye
cikmisti. Mezhep mensuplari, kendi goriislerinden olmayanlari, ¢ok rahat bir sekilde
“miilhid” ve “bid’at¢i” olarak degerlendirebiliyorlardi. Memliikler donemiyle alakali
bu duragan ve kisir diisiince diinyasinin aksine Kelam ilmiyle ugrasan ve bu alanda
eserler kaleme alan distiniirler de bulunmaktadir. Bu alimlerin basinda ise
Takiyyiiddin ibn Teymiyye ve 6grencisi ibn Kayyim gelmektedir.*®

Genel olarak baktigimizda gerek Ibn Teymiyye’nin yasadigi donemde Suriye
bolgesinde hiikiim siiren Memliikler zamaninda gerekse Memliikler’den Once
yasayan Eyyubiler zamaninda fikih ve itikatta Ehl-1 Siinnet eksenli yapilanmalarin
aktif oldugunu gormekteyiz. Ozellikle Ibn Teymiyye’nin yasadigi Memliikler
doneminde Hanefilik, Safiilik, Maturidilik ve Eg’arilik gibi mezheplerin daha genis
bir toplumsal zemine sahip oldugunu sdyleyebiliriz. Béyle bir sonucun ortaya
citkmasinda ise Memliilk ve Eyyubi sultanlarinin Ehl-i Siinnet inancin1 6nplana

cikaran ve bunun disinda kalan fikir hareketlerine yasam hakki tanimayan

128 yigit,ismail, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal Islam Tarihi, ¢.7, s. 302-303
129 yigit,ismail, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal Islam Tarihi, ¢.7, s. 303-304
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politikalarmin pay1 oldukca biiyiiktiir. Ibn Teymiyye’nin yasadig1 dénem ve dncesi
siirecte Suriye bolgesinin mezhebi yapisi bu sekilde degerlendirileblir.

[bn Teymiyye’nin mezhep tasavvuruna gelecek olursak ise ilk olarak ibn
Teymiyye’nin diisiince diinyasi iizerinde derin izler birakan Hanbelilik’ten baslamak
gerekir. Zira ibn Teymiyye, ilk egitimini ayn1 zamanda Hanbeli alimi olan
babasindan almis ve biitiin 6mrii boyunca bu gelenege siki sikiya bagh kalmistir.
Hanbeli mezhebi hakkinda derinlemesine bilgi sahibi olan ve Fikih’ta Hanbeli
mezhebine mensup olan Ibn Teymiyye, buna ragmen sadece Hanbeli fikhinm
okumamis aym1 zamanda diger mezhepleri de kendi kaynaklarindan okuyarak bu
mezhepler hakkinda da ayrintili bilgi sahibi olmustur. ibn Teymiyye nin diger
mezhepleri de kendi kaynaklarindan ayrmtili olarak incelemesi ona mezhepleri
karsilastirmali olarak degerlendirme firsati vermistir. Ayrica Ibn Teymiyye, her
hangi bir konuda fikir beyan ederken sadece kendi mensup oldugu mezhebin ¢izdigi
sinirlar i¢inde diisiinmemis, konu ile alakali sahip oldugu tiim bilgileri elinden
geldigince faydali bir sekilde kullanma yoluna gitmistir. Onemli bir elestiri ve tenkid
zihniyetine sahip olan Ibn Teymiyye, zaman zaman da mensubu bulundugu diisiince
alanimin disina ¢ikarak bazen bu alana zit bazen de bu alanin tamamen disinda
sayilabilecek goriisleri benimsemistir.

Fikih’ta Hanbeli mezhebine bagli olan Ibn Teymiyye, itikatta ise Hadis
Taraftarlari’nin izini takip etmistir. Ozellikle Ahmed b. Hanbel ve onun gériislerinin
derleyicisi olan Ebd Bekir el-Hallal (6. 311/924), Ibn Teymiyye’nin inang alanindaki
goriislerinin temel dayanagini olusturmaktadir. Ibn Teymiyye’nin Ahmed b.

Hanbel’in Mesdil adl1 eserini derleyen Ebi Bekir el-Hallal’in Kitabu ’s-Stinne’sini
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okudugu®® gerek ibn Teymiyye’nin gerekse ogrencisi Ibn Kayyim’m bu esere
gondermede bulunduklari gt’m’jlmek‘[edir.131 Dolayisiyla Ahmed b. Hanbel’in
gortslerini derleyerek Kitabu'’s-Siinne adli eseri olusturan Ebl Bekir el-Hallal(o.
311/924) ve onun vasitasiyla Ahmed b. Hanbel, ibn Teymiyye nin itikadi gériisleri
iizerinde etkili olmustur. Bu durum da Ibn Teymiyye iizerindeki Ashabi’l-Hadis
izlerini gostermektedir.

Omriinii bazen kaleminin bazen de kilicinin gosterdigi yonde miicadeleyle
geciren Ibn Teymiyye, kalemiyle yapmis oldugu miicadelenin biiyiik bir kismim
itikadi firkalara yonlendirmistir. Bu baglamda Haricilik, Miircie, Sia, Mutezile ve
Esariyye gibi mezheplere kars1 hem kalemiyle hem de diliyle amansiz bir miicadele
vermistir. Haricilik, Miircie ve Mutezile gibi mezhepleri ¢esitli acilardan
elestirmistir. Ibn Teymiyye’nin basta Sia ekoliine mensup firkalar olmak iizere
bircok mezhebi delilleriyle birlikte siddetli bir sekilde elestirdigi bilinmekle birlikte
bazen de kendisi ‘rafizi’ olmakla itham edilmistir.132 Bununla birlikte ibn Temiyye,
baz1 sufi cereyanlarin ¢ikis noktasi olarak goriilmiis hatta onun Kadiriyye tarikatina
bagl oldugu bile iddia edilmistir.*** Baylelikle ibn Teymiyye Tasavvuf’un icinde
olan bir isim olarak kabul edilmistir. Ibn Teymiyye ile ilgili bu fikir ihtilafi
giiniimiizde de varligim devam ettirmektedir. Baz1 Alimler Ibn Teymiyye’nin rafizi
oldugunu ispat etmek igin eser yazarken bazi alimler de bunlara reddiyeler yazarak

Ibn Teymiyye’nin rafizi oldugu ydniindeki iddialar ¢iiriitme yoluna gitmistir. Ayrica

130 | aoust, Henry, Islam’da Ayrilik¢i Gériisler, Cev. E. Ruhi Figlali, Sabri Hizmetli, Pinar Yay.
Istanbul 1999, s. 287

131 Ahmed, Ziyauddin, “Ebu Bekir el-Hallal: Ahmed b. Hanbel’in Ogretilerinin Derleyicisi”, Cev.
Ramazan, Ozmen, 4. U.LF.D. c. 46, Say1:2, s.310

132 fbn Teymiyye’yi rafizi olarak nitelendirenlerin bir listesi i¢in bkz. Milli Egitim Bakanligi Islam
Ansiklopedisi, c. 5/2, s. 826

13 Makdisi, George, “Ibn Taymiyah”, The Encyclopedia of Religion, Macmillan Publishing
Company, New York, 1987, Volume 6, s.573
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birtakim diisiiniirler onu “Tasavvuf diisman1” olarak nitelendirirken bazilar1 da tam
aksini iddia etmislerdir.

[bn Teymiyye’ye yoneltilen bu tiir elestiriler degerlendirilirken bir husus géz
oniinde bulundurulmalidir ki o da ibn Teymiyye’nin Sia’ya reddiye i¢in yazdig
Minhacu’s-Siinne adli eseridir. Bilindigi iizere bu eser, ibn Mutahhar el-Hilli
tarafindan siinni islam’1 karalamak ve yegane hak mezhep olarak imamiyye Siasi’n1
gostermek maksadiyla kaleme alnan Minhacii’l-Istikame adli esere reddiye olarak
yonelik ¢ok ciddi elestiriler yoneltmis ve Sii mesnedli iddialar1 ¢iiriitmiistiir. Ayrica
Sia’nin sonraki asirlarda dini ve ic¢timai amillerin tesiriyle ne tiir degisiklikler
gecirdigini de gozler Oniine sermistir. Ayrica bu eser Sia’ya reddiye i¢in yazilan
eserlerin en teferruatlis1 ve basarilis1 olarak kabul edilmektedir. Ibn Teymiyye nin
Muhammed bin Abdilvehhab, Muhammed Abdiih ve Cemaleddin Afgani gibi siinni
diisiiniirlerin diisiince onderi olarak kabul edilmesi de Ibn Teymiyye'nin bu tiir
tartismalarda yerinin neresi oldugu noktasinda bize 151k tutmaktadir.***

Ibn Teymiyye, kelami konulardaki goriislerinden dolay1 da sik sik elestirilmis
bazen Miicessime ve Miisebbihe’den olma bazen de Hasevi olmakla itham edilmistir.
Ibn Teymiyye’nin gevresiyle olan fikir uyusmazlhign ve catismasi ilk olarak fikih
alaninda ortaya ¢ikmis olmakla birlikte itikadi konularda yogunlasmaktadir. ibn
Teymiyye, 698/1298 yilinda Hama halkinin inangla ilgili sorularma cevap
mabhiyetinde kaleme aldig1 eseri el-Akidetii’l-Hameviyye’deki goriislerinden dolay1

fikih ve kelam ehlinin yogun elestirilerine maruz kalmistir. Bu eserindeki Allah’in

34 [bn Teymiyye, bu isimlere ek olarak Sah Veliyyullah Dehlevi (6. 1761), Siddik Hasan Han (5.
1887), Seyyid Ahmed (6. 1831), Ferid Vecdi (6. 1953), Resid Riza (6. 1935) gibi isimlerin 1slahat
hareketlerinde 6rnek aldiklari kisi olmustur. Daha sonraki siirecte ise Hasan el-Benna, Mevdudi,
Ebu’l-Hasen en-Nedvi gibi diisiiniirler ibn Teymiyye’nin etkisinde kalmislardir. ibn Teymiyye’nin
etkiledigi sahislar ve fikir hareketleri i¢in bkz. Siileyman, Uludag, /bn Teymiyye Kiilliyat, $.54-55
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sifatlartyla ilgili biitiin naslar1 te’vil etmeden zahirl manada anlama, Eg’ariler’in
te’vile dayanan akidelerini, naslarin tahrifi olarak degerlendirme ve Es’ariler’in bu
konudaki te’villerinin Mutezile’ninkinden ¢ok da farkli olmadigini ileri siirmesinden
dolayr ¢ogu Es’ari olan fakih ve kadilar tarafindan elestirilmistir. Hatta Ibn
Teymiyye’nin Miicessime ve Miisebbihe’den oldugu yoniindeki iddialarin temelini
de bu goriisleri olusturmustur.135

Ibn Teymiyye’nin mezhebi arka plam ve mezheplere bakis1 ortaya
konulurken, onu ve diisiincelerini, belirli kaliplar igerisine sokarak nitelendirmek ¢ok
da saglikli olmayan bir yaklasim olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Nitekim Ibn
Teymiyye, fikihta Hanbeli mezhebinin, itikatta ise Ashabu’l-hadisin derin izlerini
zihninde ve eserlerinde tasiyor olmakla birlikte asla bu ekollerin ¢izdigi sinirlar
icerisinde kalmamistir. Bazen bu ekolleri elestirmis, bazen bu ekollerin goriislerine
zit gorligler serdetmis bazen de tamamiyla bu ekollerin disinda sayilabilecek
goriisleri benimsemistir. Dolayisiyla ibn Teymiyye nin goriis ve diisiincelerinin
belirli bir ilmi gelenegin iiriinii oldugunu sdyleyebiliriz ancak Ibn Teymiyye,
mensubu bulundugu diisiince ve fikih ekoliinii higbir zaman taklit derecesinde takip
etmemistir. Onceki diisiince geleneklerini oldugu gibi taklit ederek yeni diisiince ve
ictihatlara agik olmayanlart da elestirmekten geri durmamistir. Ayrica
unutulmamalidir ki Ibn Teymiyye’nin sadece kat1 selefi bir 4lim olarak gériilmesi ve
Hanbelilik gibi bazi mezheplerin fikir babasi olarak takdim edilmesi, Ibn
Teymiyye’nin tenkit¢i ve elestirel yoniiniin tesbit edilmesini zorlastirmigtir. Oysaki
Ibn Teymiyye’nin diisiince diinyas: derinlemesine analiz edildiginde goriilecektir ki o

belirli bir diisiince sisteminin katt ve muhafazakar savunucusu degil bir¢ok ekol ve

135 Silleyman, Uludag, Ibn Teymiyye Kiilliyati, s. 22-23
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sahis hakkinda s6z sOylemis ayni zamanda son derece genis ve giincel bir bakis
acisina sahip olan bir diisiiniirdiir.

[bn Teymiyye’ nin sadece kat1 selefi bir alim olarak gériilmesi ayn1 zamanda
onun akilct yoniiniin tesbit edilmesini de zorlastrmistir. Bilindigi gibi Ibn
Teymiyye’nin giindemine tasidigi en 6nemli konulardan biri akil ve nakil arasindaki
iliskinin mahiyetidir. Bu konunun ibn Teymiyye diisiincesinde ne kadar énemli bir
yere sahip oldugunu, temel eserinin ismini bu konuya ayirmasindan anlayabiliriz. Ibn
Teymiyye, temel eseri olarak kabul edilen Der’ii’t-te’druzi’l-akl ve’n-nakl adli
eserinde bu konuyu ayrintili olarak ele almistir. Ibn Teymiyye bu eserinde, Kitab ve
stinneti ve bu iki kaynak c¢ergevesindeki akliligi vurgular. Ona gore Allah, inanilmasi
gereken hiikiimleri vahiyle bildirdigi gibi onlar1 ispat edecek akli istidlalleri de
gﬁs‘[ermistir.136

Ayrica Ibn Teymiyye, delillerarasi ayrimi ve akil ile nas arasindaki asil-fer’
iliskisini dogru bulmamaktadir. Ibn Teymiyye, akil ve nakle miistakil birer alan
tahsis etmenin, akli ve nakli deliller arasinda belirli bir ayrima gitmenin, hem
biitlinliigii bozacagin1 hem de onlar1 bir ¢atisma ortamina ydneltebilecegini hesaba
katmaktadir. Burada vurgulanmasi gereken husus, Ibn Teymiyye’nin aklilige kars1 ve
onu dislayict bir tutum igine girmedigi, boyle bir Ibn Teymiyye algisiin yanlis
oldugudur. Onun tam olarak istedigi, ser’i biitlinliik i¢cinde igsellestirilmis, nakli
kaynaklarla hedef birligine sahip bulunan bir aklilik anlayisinin 6ziimsenip
yerlestirilmesidir.137 Denilebilir ki Ibn Teymiyye nin diisiince diinyasinda derin izler

birakan selefi damar vurgulanirken onun diisiince metodolojisinde 6nemli bir yere

13 bn Teymiyye’nin akil-nakil iliskisi konusundaki goriisleri i¢in bkz. Ibn Teymiyye, Derii’t-

te ’aruzi’l-akl ve ’n-nakl (nsr. Muhammed Resad Salim) Riyad, 1983.
37 fbn Teymiyye’nin akil-nakil iliskisi ile ilgili goriislerinin bir degerlendirmesi i¢in bkz. M. Sait.
Ozervarl, Ibn Teymiyye 'nin Diisiince Metodolojisi ve Kelamcilara Elestirisi, s. 82
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sahip olan nakil ile baristk ve aym ereklere sahip akilci yoni de goz ardi
edilmemelidir. Unutulmamalidir ki Ibn Teymiyye’yi sadece akil karsit1 selefi bir alim
olarak gérmek, onun son derece girift ve karmasik bir yapiya sahip olan diisiince
diinyasin1 aydinlatmay1 daha da zorlastiracaktir.

[bn Teymiyye’nin akilc1 yoniiniin mahiyeti ortaya konulurken, bu hususun
daha iyi kavranabilmesi icin Ibn Teymiyye akilcihigini daha iyi agiklayan ve
aydinlatan bir kavram kullanilabilir ki o da ‘somut karakterli akilcilik tir. Yukarida
da belirtildigi gibi Ibn Teymiyye’yi akil karsit1 bir diisiiniir olarak degerlendirmek
yanlis oldugu gibi sadece “Ibn Teymiyye akil karsit1 degildir” demek de bu durumu
izah etmede yetersiz kalmaktadir. Dolayisiyla Ibn Teymiyye diisiincesinde aklin
islevinin ne oldugunu tam olarak ortaya koyma noktasinda ‘somut karakterli
akilcilik’ tanimlamas1 bize yardimeci olmaktadir. Zira Ibn Teymiyye nin akilcilig,
Felsefe’de oldugu gibi salt akilcilik degil, nakil ile biitiinlesmis ve ayni1 amaglara
sahip somut karakterli akilcilik olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Somut karakterli akilcilik ise bir biitiinii olusturan parcalarin, gerektirici bir
bi¢imde birbirleriyle baglantisinin kurulmas: gerektigi tezine dayanir. Ornek olarak,
somut karakterli akilciliga gére, iman1 meydana getiren clizlerin birbirine baglanarak
imanin biitiinlinii olusturmasi s6z konusudur. Somut karakterli akilciliga gore bilgi
ile fiil birbirinden ayr1 degildir ve bilginin fiil ile baglantisinin kurulmas: gerekir.
Ayrica somut karakterli akilcilikta, itikadi problemlerle ilgili olarak ayetler ve
hadisler sik¢a kullamilir. Zira ayetler ve hadisler, itikadi konularda ne kadar fazla
kullanilirsa o oranda yorumlanmamis ve mecazi manada kullanilmamis olur. Ayni1

zamanda somut karakterli akilciliga gore herhangi bir seyle ilgili olarak degisim s6z
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konusudur. Bir seyde degisim s6z konusu olunca da o seyle ilgili olarak artma,
azalma ve derecelenme miimkiin olur."*®

[bn Teymiyye’nin Miircie hakkindaki goriislerine gegmeden once genel
olarak Ibn Teymiyye’nin mezhepleri tasnif metoduna deginmenin faydali olacag
kanaatindeyiz. Bilindigi gibi Ibn Teymiyye gerek Mecmii'u fetdva adli eserinde
gerekse Der’ti Te’druz adli eserinde, Isldm diisiince ekolleri diyebilecegimiz
mezheplerle alakali bircok elestiri ve degerlendirmelerde bulunmustur. Ibn
Teymiyye, her ne kadar eserlerinde olduk¢a fazla sayida firka ile alakal
degerlendirmelerde bulunsa da aslinda ibn Teymiyye’ye gére 72 firka olarak
degerlendirdigi bid’at firkalarinin temeli dorttiir. Bu firkalar da 1. Rafiziler, 2.
Hariciler, 3.Kaderiler ve 4. Miirciedir.

Ayrica Ibn Teymiyye’nin degindigi firkalarmn sayis1 ¢ok olmakla birlikte Tbn
Teymiyye’ye gore biitiin itikadi goriislerin temeli dorttiir. Diger bir ifadeyle inang
esaslarinda dort temel tutum vardir. Bunlardan birincisi Sia’nin tutum ve inanglarina
taalluk eden problemler, ikincisi Hariciler’in tutum ve inanglarina taalluk eden
problemler, lgciinciisii Miircie’nin tutum ve inanclarina taalluk eden meseleler ve
dordiinciisii de Kaderiler’in tutum ve inanglarina taalluk eden konulardir. Diger
yandan Ibn Teymiyye, ‘Kelamcilar’ sézciigiinii de oldukga fazla telaffuz etmektedir.
Ibn Teymiyye’nin ‘Kelamcilar’ ifadesiyle kastetti§i muhtemelen siinni olmayan
kelamcilardir ve tiimii 72 firka olarak ifade edilen bid’at ehli firkalardir. Yani bu
isim, Mu’tezile, Sia, Havaric, Kaderiyye, Miisebbihe, Miircie, Kerramiyye vs.

firkalarinin genel adidir. Ibn Teymiyye, biitiin firkalar1 genel anlamda bu isimle

38 <Somut Karakterli Akileilik’ ile ilgili olarak ayrmtili bilgi igin bkz. Sabri, Erdem, A.U1.F.D.
Cilt:47, Say1:1 Y1l: 2006, s.2-3
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tenkit eder. Daha sonra ise hususi isimleri ve 6zellikleriyle biitiin yonlerini ortaya
koymaya caligir.**

Birgok konu ve sahis hakkinda sdz sdyleyen Ibn Teymiyye’nin ayn1 zamanda
Miircie, Mu’tezile, Sia ve Haricilik gibi firkalar hakkinda da birgok s6z soyledigini
ve bu olusumlar ¢esitli agilardan ele alip elestirdigini belirtmistik. Miircie ve
Mu’tezile gibi firkalarin Ibn Teymiyye tarafindan elestirilmesinin temel
nedenlerinden biri de bu firkalarin “iman” konusundaki goriisleri olmustur. Ornegin
Ibn Teymiyye’ye gore Miircie, iman gibi 6nemli bir konuda kitap ve siinnetin
aciklamalarindan, ashabin ve onlara giizel bir sekilde uyan tabiinin sézlerinden
uzaklagmistir. Ayni zamanda Miircie ve Mu’tezile, kendi goriislerine, dil
anlayislaria ve felsefi sistemlerine dayanarak yaptiklari tevillere yonelmistir. Bu ise
bid’atcilerin izledigi bir yoldur. Konuyla ilgili olarak Ahmed b. Hanbel ise sdyle

demistir: “Insanlar, en ¢ok te’vil ve kiyas ydniinden yanilgiya diiser.”*4

Dolayisiyla
Ibn Teymiyye’ye gore yukarida adi gecen firkalarin yanlis bazi inanglara sahip
olmalariin ve elestirilmelerinin temel nedeni, selefin gelenegini terk ederek te’vil
konusunda asirtya gitmeleridir.

Hanbeli gelenege bagli olan ibn Teymiyye, bircok konuda oldugu gibi
mezhepleri ele alis yonteminde de Hanbeli geleneginin ve selef itikadinin etkisinde
kalmustir. Ozellikle eserlerinde fmam Ahmed diye bahsettigi Hanbeli fakihi Ahmed b.
Hanbel’in goriis ve diislincelerinin son derce etkili oldugunu gézlemlemek oldukca

kolaydir. Ibn Teymiyye, mezhepleri degerlendirirken Ahmed b. Hanbel’in te’vil ve

kiyas konularinda takinmis oldugu olumsuz tavirdan hareketle mezhepleri analiz

139 Yazici, Muhammed, Ibn Teymiyye'nin Islim Inang¢ Mezheplerine Bakisi, Salkimsogiit Yay.,
Erzurum, 2009, s. 214-216
Y0 bn Teymiyye Kiilliyati, Cev. M. Besir ERYARSOY, Tevhid Yaynlari, Istanbul, 1997, c. 7, s. 102
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etmis ve goriisleriyle alakali elestirlerde bulunmustur. Bu ciimleden olarak Ibn
Teymiyye; Miircie, Mu’tezile, Rafiziler ve diger bid’at ehli kimselerin Kur’an-1
Kerim’i kendi goriisleri, akli anlayislar1 ve felsefi sistemleri ile kendi te’villerine
uygun olarak tefsir ettiklerini ileri siirmektedir. Dolayisiyla bu mezhepler,
peygamberin hadislerine, ashab-1 kirama, tabiinin ve biiyiilk imamlarin sézlerine
giivenmemekte ve dayanmamaktadirlar. Durum bdyle olunca bu firkalarin Ibn
Teymiyye nin elestiri oklarina hedef olmalar1 kaginilmaz bir hal almaktadir. Zira Ibn
Teymiyye’ye gore dinin ve dini diisiincenin 6zii, kiyas ve te’vilde degil selefin
diisiince, soz ve uygulamalarinda gizlidir.'**

Miircie, Mu’tezile ve Sia gibi firkalara yonelik elestirilerini siirdiiren Ibn
Teymiyye, bu olusumlari, peygamberin siinnetine, selefin icmamna ve seleften
gelenlere (eserlere) dayanmamakla suglamaktadir. Ibn Teymiyye’ye gére bunlar,
sadece akla ve dile dayanmaktadirlar. Sahih rivayetlerle desteklenmis tefsir
kitaplarina, hadislere ve selef-i salihinin eserlerine de giivenmemektedirler. Bunun
aksine edebiyat kitaplarina ve ileri gelenlerinin telif ettikleri kelam kitaplarina itibar
etmektedirler. Ancak Ibn Teymiyye’ye gdre mezheplerin izledigi bu yol, tam da
miilhidlerin izledigi yoldur. Zira miilhidler de felsefe, edebiyat ve dil kitaplarinda
bulunan bilgileri kabul ederken, Kur’an ayetlerine, hadis ve rivayet kitaplarina iltifat
etmezler. Ayrica bu tiir kimseler, peygamberlerden gelen naslardan da yiiz ¢evirirler.
Dolayisiyla Ibn Teymiyye’ye gore biitiin bu sayilan nedenlerden dolayr bu tiir

mezheplerin goriislerinin higbir sahih dayanagi bulunmamaktadir.*?

Y fbn Teymiyye Kiilliyan, ¢. 7, s. 102
Y2 [bn Teymiyye Kiilliyat, ¢. 7, s. 102
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II. IBN TEYMIYYE'NIN MURCIE’YE BAKISI

Miircie, basta Hz. Osman ve Hz. Ali olmak iizere biitiin biiyiik giinah
isleyenlerin durumlarmmi Allah’a birakarak onlarin cennetlik ya da cehennemlik
olmalari ile ilgili kesin bir diislince ortaya koymayan kisiler ve gruplar i¢in kullanilan
ortak bir isimdir*® Bu ekol, Harici zihniyete, Emevi-Hagimi c¢ekismesine,
Emeviler’in acimasiz davramislarina ve Ozellikle de Misliimanlarin birbirlerini
Oldiirmelerine tepki olarak ortaya c¢ikmistir. Miircie, 60/679 ile 75/694 yillari
arasinda tesekkiil etmis uzlagsmaci, birlik, beraberlik ve baris yanlis1 siyasi ve itikadi
bir firkadir.***

Bir toplulugun Miircie diye isimlendirilebilmesi icin iki 6zelligi tastyor
olmasi gerekir. Bunlardan birincisi, ameli, inang¢ ve niyetten sonra ikinci derecede ele
aliyor olmasidir. Ikincisi ise nasil ki kiifiirle birlikte ibadet faydasiz ise imanla
birlikte masiyet (glinah isleme) de imana zarar vermez diisiincesine sahip

Y islam diisiincesinde bu iki goriise sahip olanlar Miircii olarak

olmasidir.
isimlendirilmistir.

Miircie, iman ve amel konusunda Hariciler ve Ehl-i Hadis’e, imamet
konusunda $ia’ya, va’d ve va’id ile el-menziletii beyne’l-menzileteyn konularinda
Mu’tezile’ye karst cikmistir. Boylece Miircie, fikir 6zgiirliigii, adalet ve hosgori
esasmna dayali bir iman nazariyesi gelistirmistir. Miircie, bu iman anlayis

cergevesinde biitlin Miisliimanlarin iman bakimindan esitligini ve kendisini

Miisliman olarak tanimlayan hi¢bir kimseye gayr-i Miislim muamelesi

13 Kutlu, Sénmez, Tiirkler’in Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, Tirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Ankara, 2000, s.289

Y44 [slam Diisiince Ekolleri Tarihi, Editor: Hasan Onat, Ankuzem Yay., Ankara, 2009, 5.66

145 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, Cev. Mustafa Oz, Ensar Nesriyat, istanbul, 2005, s.141
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® Boylelike Islam toplumunun birlik ve

yapilamayacagmi iddia etmistir.**
beraberliginin saglanmasinda ve ayriliklarin 6nlenmesinde son derece 6nemli bir rol
oynamigtir.

Goriildigii gibi Miircie’nin iman tanimi temelde iki argiimani Onplana
cikarmaktadir ki bunlar iman-amel ayrimi ve iman bakimindan biitiin Miisliimanlarin
esitligi prensibidir. Bahsedilen bu iki husus ve bunlarin tiirevleri olan diger fikirler
aym1 zamanda Miircie nin Ibn Teymiyye tarafindan en ¢ok elestirlmesine neden olan
goriisler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ibn Teymiyye, diger konularda oldugu gibi
Miircie’nin iman nazariyesini elestiriken de ayni seyi yapmis, ayet ve hadislerden

yola ¢ikarak itirazlarini dile getirmistir. ibn Teymiyye, éncelikli olarak Miircie nin

iman-amel ayrimina dayanan iman tanimini elestirmistir.

A- imanin Tanimi

Islam diisiince tarihinde en ¢ok tartisilan ve hakkinda en ¢ok eser yazilan

Y7 {slam diisiincesinde gerek ‘iman‘ gerekse

konulardan biri de iman konusudur.
‘Islam’ kavramlar1 hakkinda alimler tarafindan ¢ok farkli gériisler ileri siiriilmiistiir.
Bu goriislerin birtakim ortak yonleri olmakla birlikte genellikle bu goriisler

148 Basta Haricilik olmak {izere Miircie, Sia, Mu’tezile ve Hadis

birbirinden ayridir.
Taraftarlar1 gibi olusumlar, iman konusuna deginmislerdir. Farkli din anlayislarinin

olusturmus oldugu siyasi ve itikadi yapilanmalar olan mezhepler, iman konusundaki

198 Kutlu, Sonmez, Tiirkler'in Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, s. 289
147 Kutlu, Sénmez, Islam Diisiincesinde Ik Gelenekciler, Kitabiyat Yay., Ankara, 2002, s. 19

%8 fon Teymiyye, Kitabu'I-Imanu’I-Evsat, $.3
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goriislerini ortaya koymak icin ya ‘Kitabu’l-Iman 149 ad1 verilen miistakil eserler
kaleme almiglar ya da mezheplerinin inan¢ esaslarini belirten eserlerinde iman
konusuna yer vermislerdir.

Iman kavramini problematik alana tasiyan unsurlarm basinda imanim tanimu,
iman-amel iliskisi, iman-Islam iliskisi, iman-biiyiik giinah iliskisi ve imanda istisna
gibi birtakim tartisma konular1 gelmektedir. Mezheplerin olusumunu, gelisimini,
giiniimiizdeki durumunu ve Islam Dini’nin inang esaslarmni algilayis bigimlerini,
birinci derecede inceleme alami olarak géren Islam Mezhepleri Tarihi’nin literatiirii
tarandiginda, mezheplerin her birinin imanla alakali yukarida sayilan tartisma
alanlarinda farkli goriisler ileri siirdiigiinii ve farkl ilkeleri benimsedigini goriiriiz.
Nitekim bu durum, insan f{riini beseri olusumlar olan mezheplerin dogasina,
karakteristik yapisina ve varlik amacia da son derece uygundur. Zira mezhepler,
dinin ilke ve prensiplerinin farkli algilanmasi, anlagilmasi ve yorumlanmasi sonucu
ortaya ¢ikan kurumlardir. Oyleyse iman konusunda da bu tiir bir farklilasmanin
olmasi son derece dogaldir.

Iman konusundaki tartismalar, dzellikle Ehl-i Siinnet kelaminin olusmasindan
sonra, Islam Dini’nin inang esaslarini inceleyen kaynaklarda cogunlukla Sem ’iyyat
boliimiinde, el-esma’ ve’l-ahkdm adi altinda incelenmistir. el-Esma’ kisminda,
miikelleflerin miimin ve miislim gibi miispet nitelemelerle, kafir ve miinafik gibi
menfi nitelemelerden hangisiyle isimlendirilecegi ve bunlarin igerigi tartisilmistir. el-

Ahkam kisminda ise bu sifatlara sahip olanlarin her birinin ahirette gorecegi ceza ve

9 islam Diisiince Tarihinde Kitabu'l-Iman adiyla yazilan eserlerin bir listesi igin bakiniz Kutlu,
Sénmez, Islam Diisiincesinde Ilk Gelenekgiler, s. 22-28.
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miikafat konusu ele alinmistir. Ayrica bu boliimlerde mukallidin ve ¢ocugun imani

150 problemlerine de yer verilmigtir. "

ile ahiretteki durumlarina ve muvafit

[bn Teymiyye’nin Miircie’nin iman tanimma ydnelik goriis ve elestirilerine
gecmeden Once iman kavraminin Miircie tarafindan nasil tanimlandigina deginmek
faydali olacaktir. Miircie’nin iman tanimi, temelde ii¢ baslik altinda toplanabilir.
Bunlardan birincisine gore iman, kalpte gerceklesen marifet veya tasdiktir. Ikincisine
gdre iman, dil ile ikrar kalp ile tasdiktir. Ugiinciisiine gére ise iman, sadece dil ile
ikrardir.™®® Bu tammlardan da anlagilacag1 ilizere Miircie’nin iman taniminda Gne
¢ikan husus, amellerin imana dahil edilmemesidir. Miircie, iman1 tanimlarkan ameli
imanin disinda tutmus ve amellerin imana dahil edilmesinin ancak mecazen s6z
konusu edilebilecegini dile getirmistir. Miircie’nin ibn Teymiyye tarafindan en gok
elestirilmesinin nedeni de amellerin imanin disinda tutuldugu bu iman tanimi
olmustur.

Ibn Teymiyye’ye gére alimlerin bazilar1 ‘iman’ ve ‘miimin’ kelimeleri
lizerinde tartismiglardir. Bu tartisma bazen kelime {izerinde gergeklesen bir tartisma
olurken bazen de kelimenin anlami lizerinde gergeklesmistir. Bu tiir tartismalar genel
olarak su tarz sorular etrafinda cereyan etmistir: imanda artma ve eksilme olur mu?
Imanda istisna yapilir m1? Ameller imanin bir boliimii miidiir, degil midir? Giinahkar
bir kisi kamil bir miimin sayilabilir mi?**

Ibn Teymiyye, ¢ogunlugun goriisiine gdre imanin s6z ve amel olarak artip

eksilebilecegini ve imanda istisna yapilabilecegini ileri siirmektedir. Imanin artmasi

%0 Kisinin miimin mi yoksa kéfir mi olarak Slecegini bilmedigi igin ‘insallah miiminim.’ diyerek
imanda istisna yapmasi anlamina gelir.

Bl Kutly, a.gee., s.21

12 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, s. 141-146, Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, 148-152, Kutlu,
Tiirkler in Islamlagma Stirecinde Miircie ve Tesirleri, s. 125-130

53 [bn Teymiyye, a.g.e., s. 47
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Allah’t anmak ve zikretmekle gerceklesirken eksilmesi, Allah’t unuttugumuz ve
O’ndan gafil oldugumuz zaman ger¢eklesir. Aym1 zamanda bu durum, yani imanin
artmasi, eksilmesi ve imanda istisna yapilmasi, ilk Miisliimanlarin ¢cogunlugunun bu
konudaki sozlerine 6rnek teskil eder. *°*

Goriildiigii gibi Ibn Teymiyye, Miircie’nin aksine, imanda artma ve eksilme
olabilecegini, imanda istisna yapilabilecegini kabul etmektedir. ibn Teymiyye, bu
konularda da selefin inancinin da bu sekilde oldugunu ileri siirerek kendi goriislerini
temellendirmis ve selef-i salihinin inancini referans almistir. ibn Teymiyye nin
imanla ilgili bu tiir konularda goriislerini temellendiren temel saik, hi¢ siiphesiz
yapmis oldugu iman tanimudir. Zira Islam diisiince tarihine goz atildiginda, imanda
artma ve eksilme, imanda istisna gibi tartismalarin mihverini, yapilan iman taniminin
olusturdugu goriilecektir. Iman kavramini tanimlarken amelleri imana dahil
etmeyenler, imanda artma ve eksilme, imanda istisna gibi durumlari kabul etmezken;
amelleri imana dahil edenler, bu goriisiin tam aksini savunmuslardir. Hadis
Taraftarlar’nin son temsilcilerinden olan Ibn Teymiyye’nin imanda artma ve
eksilme, imanda istisna gibi konularda selefin goriigiinii kabul etmesinin ardinda
yatan temel neden, amelleri imana dahil eden bir iman tanimi yapmis olmasidir.
Onun amel-iman biitinliigiinii iceren bir iman tanimi yapmasinda da bu husus etkili
olmustur.

Ibn Teymiyye’ye gére Hemmad b. Ebi Siileyman, Ebu Hanife ve diger Kife
fikih¢ilari, iman1 tanimlarken, hem dilin sdylemesini hem de kalbin dogrulamasini
imandan saymislardir. Bu kimselerden, ‘iman sadece kalbin tasdikidir’ seklinde bir

goriis nakledilmemistir. Imanin sadece kalp ile tasdik olduguna ydnelik tanimin,

> Ibn Teymiyye, a.g.e., s. 47
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Cehm b. Safvan’a ait oldugu nakledilmektedir. Selef ulemasi ise Cehm b. Safvan’a
ait oldugu iddia edilen bu goriise siddetle kars1 ¢ikmiglardir. Hatta Veki b. Cerrah ve
Ahmed b. Hanbel gibi baz1 alimler, iman1 bu sekilde tanimlayanlarin mutlak anlamda
kafir olacaklarini dile getirmislerdir.155 Selefi bakis agisinin, iman1 sadece tasdikten
ibaret goren anlayisin yanlis oldugu ve tasdik ile birlikte ikrar1 da kabul eden goriisiin
ise eksik oldugu kanaatinden hareketle iman kavraminin anlamsal siirlarinmi ¢izecek
olursak karsimiza soyle bir tablo ¢ikmaktadir: Iman, dil ile ikrar, kalp ile tasdik ve
azalarla ameldir. Selefi diisiincenin iiriinii olan ve aym zamanda Ibn Teymiyye
tarafindan da benimsenen bu iman taniminda gegen ikrar, tasdik ve amel
kavramlarmin igerigine ve birbirleriyle olan iligkilerine ileride deginilecektir.

Ibn Teymiyye'nin imanin tanimi kapsaminda, iman ile tasdik kavramlar
arasindaki 1iligki ile ilgili goriislerine gegecek olursak o, bu konuda sunlari
sdylemektedir: “Iman kavram ile tasdik kavrami her bakimdan anlamdas degildir.
Zira tasdik her tiirlii haber hakkinda kullanilirken iman teriminin kullanilabilmesi
icin haber verilen seyin gayb ile ilgili olmas1 gerekir. Ancak bu durumda haber
verilen sey i¢in ‘Iman ettik’ denilir.” Yani iman, tasdikten hem kelime hem de
kavram bakimindan farklidir. **°

Ibn Teymiyye’ye gore bir kisinin kalbinde imanin var olabilmesi igin o
kisinin Allah’1 ve Resulullah’t hem tasdik etmesi hem de sevmesi gerekir. Aksi
takdirde Allah’tan ve peygamberinden nefret edilirken, onlara karsi kin ve nefret
beslenirken sadece kuru kuruya Allah’1 ve peygamberini tasdik etmis olmak iman
sayllmaz. Zira bu konuda biitiin Miisliimanlar goriis birligi icerisindedir. Ibn

Teymiyye’ye gore iman etmis olmanin sartlarindan biri de iman edilecek konuda tam

%% {bn Teymiyye, a.g.e., s. 50
%% ibn Teymiyye, a.g.e., s. 71-72
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bilgi sahibi olmaktir. Allah hakkinda tam ve eksiksiz bilgi sahibi olmak, bilgi
sahibinin bildigine yonelik ve bildigi ile ilgili eylemini giiclendirdigi gibi bu eylem
de bilgiyi kuvvetlendirir. Buna gore Allah hakkinda yeterli derecede bilgi sahibi olup
O’nu tantyan kisi, eger kalbi saglikli ise Allah’1 sevecektir. Insanin Allah hakkindaki
bilgisi arttikca O’na kars1 besledigi sevgi de artacaktir. Allah’a kars1 besledigi sevgi
artttkca da Allah’1 daha ¢ok anacak ve Allah hakkinda daha ¢ok bilgi sahibi
olacaktr.™

Goriildiigii gibi Ibn Teymiyye’ye gore bir kisinin kalbinde makbul bir imanin
olusabilmesi i¢in Oncelikli olarak imana konu edilen varlik ile ilgili saglikli ve tam
bir bilgi sahibi olunmasi gerekir. Tam bir bilgi sahibi olunduktan sonra ise sahip
olunan bu bilginin tasdik edilmesi ve imana konu edilen varhigm da sevilmesi
gerekir. Ancak bu sartlar gerceklestiginde makbul bir imandan s6z edilebilir. Bu
sartlardan biri ger¢eklesmediginde makbul bir imanda bahsetmek miimkiin degildir.

Ayrica Ibn Teymiyye’ye gore sadece gercegi bilip bu bilgiyi ifade etmek,
iman etmis olmak igin yeterli degildir. Iman etmis olabilmek i¢in insanlarin i¢indeki
bilgiyi dile getirmesi gerektigi gibi iman ettiklerini ifade eden so6zleri, baglanip itaat
etmeyi de igerek sekilde soylemeleri gerekmektedir.l‘r’8

Ibn Teymiyye, Kitabu'I-Iman adli eserinde, Miircie’nin iman tanimiyla ilgili
goriislerini degerlendirirken temel olarak FEbu’l-Hasan el-Es’ari’nin, Makalatu’l-
Islamiyyin ve Ihtilafu’I-Musallin*>® adli eserini referans almistir. Bu yiizden biz de

fbn Teymiyye’nin bu konudaki gériislerini aktarirken Kitabu’I-Iman ve Makaldt taki

%7 {bn Teymiyye, a.g.e., s. 80

1% fbn Teymiyye, a.g.e., s. 103
19 <jlk Dénem islam Mezhepleri® adiyla Mehmet Dalkilic ve Omer Aydin tarafindan Tiirkge’ye
kazandirilan eser, Kabalc1 Yayinevi tarafindan basilmstir.
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bilgileri karsilastirmak suretiyle bir degerlendirmeye gitme gayreti igerisinde
olacagiz.

[bn Teymiyye’ye gore bir insan, Allah’1 ve peygamberini sevmedigi halde
hatta Allah’a ve peygamberine diismanlik ettigi halde sadece kalbi ile tasdik
etmesinden dolayr miimin olmaz. Bu s6z lizerinde derinlemesine diisiinen hi¢ kimse
de bu soziin dogrulugundan siipheye diismez. Bu yiizden Miircie’nin ¢ogunlugu,
kalbin eylemi yani tasdik, imanin bir pargasidir diyerek kalbin fiillerini imana dahil
etmisler fakat tasdikin iman biitiinii i¢ine girmeyecegini belirtmislerdir. Konuyla
baglantili olarak Ibn Teymiyye; tasdik, imanin bir parcasi olmakla birlikte iman icin
yeterli degildir seklinde bir goriis beyan etmistir.®°

Ibn Teymiyye’ nin Es’ari’den naklen verdigi bilgilere gére Miircie mezhebine
mensup olanlar, imanin mabhiyeti ile ilgili farkli goriisler ileri siirmiislerdir. Miircie,
imanin mahiyeti konusunda on iki firkaya ayrilmistir. Miircie’nin bu alt kollarinin
gorlslert Ozetlendiginde karsimiza sOyle bir tablo ¢ikmaktadir: Cehmiyye ve
Salihiyye gibi baz1 gruplar hari¢ Miircie’nin kollarinin biiyiik bir kismi, imanda dil
ile ikrarla birlikte kalp eyleminin de 6nemli bir fonksiyonun oldugunu ileri siirerler.
Yani bu gruplarin ¢ogunluguna gore imanla birlikte kalp amelleri de son derece
onemli bir yere sahiptir.lESl

Ibn Teymiyye’ye gére imanin tanimi, kapsami ve kalp amellerinin imana
dahil olup olmamas ile ilgili olarak buraya kadar yapilan agiklamalardan maksad,
itikadi Islam firkalarinin biitiiniine yakmmin ve hatta Cehmiyye ve Kerramiyye
disindaki Miircie orijinli firkalarin kalp amellerini imandan bir parca kabul ettiklerini

belirtmektir. Cehmiyye ve Kerramiyye’nin kalp amellerini imanin disinda tutmasi ve

1% ibn Teymiyye, a.g.e., s. 85
181 fbn Teymiyye, a.g.e., s. 85
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iman1 miicerred s6zden ibaret gérmesi ise arizi ve istisnal bir durum olarak kabul
edilmektedir. Ayrica bu konuda Mu’tezile, Hariciler, Ehl-i Slinnet ve Ashabu’l-
Hadis’in ne soyledikleri ise bilinen bir husustur.*®?

Ibn Teymiyye, tiim Miisliimanlarin ortak gériisii ile sadece kuru sdziin iman
olarak kabul edilemeyecegini bildirdigi gibi ayn1 zamanda sadece kalp ile tasdik
etmenin de iman olarak degerlendirilemeyecegini belirtmektedir. Ayrica Allah
sevgisi ve saygist ile birlikte olmayan bir kalp tasdiki de tiim Miisliimanlarin
goriisiine gére iman degildir.163 Dolayisiyla ibn Teymiyye, Miircie ve kollarinm
iman1 tanimlarken dil ile ikrar ve kalp ile tasdik unsurlarini yeterli gérmelerini eksik
bulmustur. Iman icin gerekli olan ikrar ve tasdikin mahiyetini ve nasil olmasi
gerektigini ayrintili olarak aciklayan ibn Teymiyye, amellerin de imana dahil
edilmesinin kag¢minlmaz oldugunu dile getirmistir. Buradan yola ¢ikarak ibn
Teymiyye’ye gore bir iman tanimi yaptigimizda dil ile ikrar, kalp ile tasdik ve
azalarla amelin zorunlu birlikteligini gerektiren bir tablo ile karsilasmaktayiz. Zira bu

tanim, ayn1 zamanda selefin bakis agisini yansitmakta ve birtakim selefi unsurlar1 da

blinyesinde barindirmaktadir.

B-iman-amel iliskisi

Islam diisiincesinde amellerin imanin 6ziine dahil edilip edilmemesi ile ilgili
iki zit goriis glindeme gelmistir. Bunlardan birincisi, amellerin imanin 6ziline dahil

edilmesidir ki Hariciler, Sia ve Ashabu’l-Hadis’in ¢ogunlugu tarafindan

192 bn Teymiyye, a.g.e., s. 92
193 {bn Teymiyye, a.g.e., s. 92
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benimsenmistir. Ikincisi ise amellerin imanin 6ziine dahil edilmemesi seklindeki
Miircie’nin temel g6riisiidiir.164

Miircie’nin iman nazariyesine gore amel ile iman birbirinden farkli seylerdir
ve amellerin imanin dziine dahil edilmesi sozkonusu degildir.*®> Ancak amel ile iman
arasinda sebep sonug iliskisine dayanan bir baglant1 s6z konusudur. Yani ameller
imanin sonucu, iman da amellerin sebebidir. Fakat amel, imanin olusmasinin sebebi
degildir.166 Goriildugii gibi Miircie’de iman-amel ayrimi s6z konusudur ve iman ile
amel arasinda ancak bir sebep sonug iliskisi vardir. Bunun disinda amellerin imanin
Oziine dahil edilmesi kabul edilebilir bir goriis degildir.

Ibn Teymiyye’ye gore ise ilk dénem alimlerinin (selefin) iman tanimi, hem
zahirl hem de batini olarak sozii ve ameli kapsamina alir."®” Burada zahiri ve batini
amelden kasit, organlarin amelleri ile kalbin amelleridir. iman konusunu ele alan
farkli gruplarin ortak goriisline gore ise imanin kalp amellerini kapsamina almasi,
organlarin amellerini kapsamina almasindan daha 6nemli ve onceliklidir.'®®

Ibn Teymiyye; Haricilik, Miircie, Mu’tezile gibi mezheplerin, gerek iman
konusundaki gerekse iman-amel iliskisi konusundaki tartismalarinin mihverini, bu
mezheplerin imanin parga-biitiin iligskisine yonelik bakis agilarinin olusturdugunu
dile getirmektedir. Ibn Teymiyye, bu mezheplerin iman kavramina yonelik bakis
acilarma dair temel problemin imani, bir boliimii yok olunca hepsi yok olan ve bu
boliimlerin varligi ile tiimii var olabilen bir biitiin, bir birim olarak kabul etmeleri

oldugunu ileri siirmektedir. ibn Teymiyye’ye gore bu mezheplerin higbiri, imanm bir

164 Kutlu, Tiirkler’in Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, s. 115

195 Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, s. 148, Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, s. 141, Kutlu, Tiirkler’in
Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, s. 115-121

166 Kutlu, Tiirkler’in Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, s. 121

%" ibn Teymiyye, a.g.e., s. 48

1% [bn Teymiyye, a.g.e., s. 48
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kismi yok olunca geride kalan kisminin var olabilecegini benimsememistir.*® Bu
duruma bagl olarak da bu mezhepler, amellerin olmasina ya da olmamasina bagh
olarak degisen iki farkli iman tanimi benimsemislerdir. Birinci kategoriye gore genel
olarak ameller imandan bir ciiz kabul edildiginde, amellerin olmamasi imanin
biitlinliigiinii tehlikeye sokacagindan imanin da ortadan kalkacagina yonelik bir goriis
benimsenmistir. Bu grubun temsilcileri Hariciler ve Mu’teziledir. ikinci kategoriye
gore ise ameller imanin bir parcast olarak kabul edilmediginden amellerin yoklugu
imanin varligina zarar vermeyecektir ¢iinkii amellerin yoklugu imanin biitlinliigiine
olumsuz anlamda etkide bulunmayacaktir. Bu grubun temsilcileri ise Miircie ve
Cehmiyyedir.

Ibn Teymiyye’ye gére Hariciler ve Mu’tezililer, ibadetlerin tiimiinii imanin
bir pargasi olarak kabul etmislerdir. Dolayisiyla bazi ibadetlerin yok olmasi
durumunda imanmn bir kismi1 ve nihayetinde geri kalan kismi da kaybolur
demislerdir. Buna karsilik Miircie ve Cehmiyye mensuplari ise Hariciler ile
Mu’tezililer’in bu tezlerine antitez lretirlerken sdyle bir sdylem gelistirmislerdir:
Eger ibadetler imana dahil edilirse bu durumda ibadetler imanin bir bolimi
olacagindan ibadetlerin bir kisminin yoklugu imanin da yok olmasina sebebiyet verir.
Bu da Mu’tezile ve Hariciyye nin goriisii olmus olur. Dolayisiyla ameller imandan
bir parca degildir ve amellerin yoklugu, imana zarar vermez."

Ibn Teymiyye’ye gore mezheplerin, amellerin yokluguyla imanin ortadan
kalkacag1 veya kalkmayacagi sorunsalina bu sekilde yaklagmalarinin temel nedenti,
konuyu iman-amel biitiinliigii agisindan ele almalar1 ve degerlendirmeleridir. Ornegin

amelin yokluguyla imanin varhiginin tehlikeye girecegini iddia edenlerin temel

19 {bn Teymiyye, a.g.e., s. 52
0 fon Teymiyye, a.g.e., s. 52
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argiimanlar1 su olmustur: “Birden ¢ok parcadan olusmus bilesik bir gercek, biitlinii
meydana getiren pargalarm bir kism1 kaybolunca yok olur. Ornegin on sayisi ve
gercegi gibi. On sayisini meydana getiren parcalarin bir kismi yok olursa geride
kalan say1 artik on sayisi degildir. Bilesik maddeler de bdyledir. Mesela senkcebin™
maddesini meydana getiren elementlerin biri ya da bir kag1 yok olunca geride kalan
sey artik senkcebin degildir.” Dolayisiyla iman, s6z ve amellerden olusan bir biitiin
olduguna goére bu biitiinii meydana getiren bazi unsurlarin mesela amellerin yok
olmasi, imanin da yok olmasini gerektirir.172

Ibn Teymiyye, yukaridaki sekilde formiile edilen teze karsi ¢ikmaktadur.
Soyle ki birden ¢ok unsuru bulunan bir varligin bazi unsurlari yok olunca, geride
kalan unsurlar1 yok olabilir de olmayabilir de. Yani biitiin halindeki bir varligin bazi
unsurlarinin yok olmasi, geride kalan unsurlarin yok olmasini mutlaka gerektirmez.
Mesela senkcebin oOrneginde oldugu gibi bu kimyasal varligi meydana getiren
unsurlarin birinin yok olmasi, diger unsurlarin da yok olmasini ve senkcebin adi
verilen bu maddenin tamamen ortadan kalkmasim gerektirmez.'”® ibn Teymiyye’nin
burada tam olarak anlatmak istedigi sey sudur: Bir biitiini meydana getiren
parcalardan bir ya da birkaginin yok olmasi gayet tabii o biitiinii eski halinden
uzaklastirir ve nakis bir duruma distiriir. Ancak bir biitiinden bir ya da birkag
maddenin eksilmesi o biitlinlin tamamen yok oldugu ve ortadan kalktigr anlamina

gelmez. Durumu somutlagtirma adina séyle bir 6rnek verilebilir: Bir agacin ya da

evin bir kismimin yok olmasi onun tamamiyla varlik sahnesinden kalktig1 anlamina

7! Kimyasal bir bilesik.

2 bn Teymiyye, a.g.e., s. 53
2 [bn Teymiyye, a.g.e., s. 56
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gelmez. Bir kism1 yok olan agac artik eskisi gibi bir agag¢ degildir ancak tamamiyla
yok olmustur da diyemeyiz.

Buradan hareketle Ibn Teymiyye nin gériisleri dogrultusunda, imandan bir
parca eksilmesi halinde imanin durumunun ne olacagina baktigimizda ilk olarak
yapilmas1 gereken, imanin birden fazla unsurunun veya boliimiiniin olup olmadigin
netlestirmektir. ibn Teymiyye’ye gore iman, birden c¢ok bdlime ve subeye
ayrilmaktadir ki peygamber efendimizin imanla ilgili bir¢cok hadisi de bu duruma
isaret etmektedir. Mesela peygamber efendimiz bir hadisinde imanin yetmis kiisiir
subeye ayrildigin1 bildirirken baska bir hadisinde de kalbinde bir basak tanesi
agirliginca iman bulunan kimsenin ebediyyen cehennemde kalmayacagini
bildirmektedir. Dolayisiyla Ibn Teymiyye’ye gore iman, birden ¢ok unsuru olan bir
biitiin olarak kabul edilmektedir ki bu da “Bilesik bir seyin bir kismi yok olunca
diger kismi da yok olur” seklindeki iddianin gercek olmadigini veya en azindan bu
tezin birden ¢ok unsuru bulunan iman i¢in gegerli olmadigini gostermektedir. Yani
iman subelere ve boliimlere ayrilabilen bir sey olduguna gore imana ait bazi
unsurlarin yok olmasi, imanin tamamini ortadan kaldirmaz. Ancak ibn Teymiyye’ye
gore bu durumda, yani bir biitiiniin baz1 bilesenlerinin ortadan kalkmasi durumunda,
‘Biitliniin kendisi degil bir kismi kalir ve biitiin artik eskisi gibi degildir.” seklinde bir
goriis ortaya atilirsa bu iddialarin kabul edilebilecegini dile getirmektedir.*™

Biitiinlin bazi unsurlarinin yok olmasiyla biitiiniin kendisinin de yok olup
olmayacagina ydnelik yukaridaki agiklamalar1 yapan Ibn Teymiyye, bunun ardindan
farkli bir tartisma konusunu giindeme getirerek sdyle bir soru sormaktadir. Biitiiniin

baz1 unsurlar1 yok olunca acaba biitiiniin adinin da ortadan kalkmas1 gerekir mi? Ibn

" {bn Teymiyye, a.g.e., s. 57
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Teymiyye, bu soruya ise soyle cevap vermektedir. Varliklar bu bakimdan ikiye
ayrilirlar. Kiminin isimlendirilmesinde terkip hali sarttir. Kiminde ise boyle bir sart
yoktur. Mesela on sayisi ile senkcebin maddesi birinci kategoriye girer. Baz1 bilesik
kavram ve cisimler de vardir ki biitiiniin bir kismi1 yok oldugunda eski adlarini
muhafaza etmeye devam ederler. Toprak, su ve benzeri cisimler bu kategoriye girdigi
gibi ibadet, sadaka, ilim ve bunlarin benzerleri olan kavramlar da bu kategoriye girer.
Bu kavramlar, ¢ok sayida unsuru olan kavramlar olup azina da ¢oguna da bu isimler
verilir. Ayni zamanda bu kavramlar, unsurlarinin bazis1 yok olup geriye bir kismi
kalinca da ayni adi tasirlar. Iman terimini de ikinci kategoride degerlendiren Ibn
Teymiyye, “Bir biitiiniin baz1 pargalar1 yok olunca o biitiiniin tagidigi ismin de yok
olmasi gerekir.” seklindeki iddiadan yola ¢ikarak, iman1 olusturan unsurlarin birinin
ya da birkac¢inin olmamasi durumunda imanin tamamen ortadan kalkip yok olacagi
iddiasinin da otomatik olarak yanlislandigin ileri siirmektedir.”

Ibn Teymiyye, iman ile amel arasindaki iliskinin mahiyeti noktasinda farkli
bir acidan soyle bir agiklama getirmektedir: Iman ile amel karsilikli olarak birbirini
etkiler ve yonlendirir. Yani kisinin kalbinde iman, tasdik ve sevgi var olunca bunun
geregi olarak viicut harekete gecer. Bu hareket de acik sozler ve goriiniir eylemler
olarak kendini gosterir. Bu sozler ve eylemler, kalpte bulunan imanin geregi, delili ve
sonucudur. Aynen bu soz ve eylemlerin geri doniip kalpteki imani etkilemesi gibi.
Yani iman ve amel, karsihkli olarak birbirini etkiler.'”® Yukaridaki bilgilerden
hareketle denilebilir ki Ibn Teymiyye, imanin amelleri dogurdugunu, amellerin de
kalbe geri donerek iman1 besledigini ve gii¢lendirdigini, bu siirecin de karsilikli bir

sekilde birbirini etkileyerek devam ettigini bildirmektedir.

"% ibn Teymiyye, a.g.e., s. 58-59
76 fon Teymiyye, a.g.c., s. 83
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[bn Teymiyye, iman-amel iliskisi noktasinda zihinlerin berraklasmas1 ve
maksatlarin hasil olmasi adina yapilmasi gereken ¢ok dnemli bir agiklama tizerinde
durur ve bunun “zahiri amel”, “batini amel” ayrimi oldugunu dile getirir. Ibn
Teymiyye, imanin hem s6z hem de amel olup olmamasi, amellerin imandan bir parca
olup olmamasi ile ilgili tartismalarda amelden bahsedilirken sadece zahiri amellerin
yani viicudun goriiniir organlar ile islenen dis eylemlerinin anlasilmasinin yanlis
oldugunu dile getirir. Ayrica sdzden kasdedilen seyin de sadece dilin ifade ettigi s6z

7 Boylelikle ibn Teymiyye,

oldugunu diistinmenin yanlis oldugunu ifade eder.
imanla ilgili olarak gerek soziin gerekse amellerin sadece zahiri yonleri itibariyle
anlasilmasinin ve degerlendirilmesinin yanlis ve eksik oldugunu dile getirir. Zira Ibn
Teymiyye’ye gore iimmetin cogunlugunun goriisii de bu yondedir.

Ibn Teymiyye’ye gore Miircie, zahiti amelleri imandan ayirarak biiyiik bir
hataya diigsmiistiir. Hatta Miircie’nin baz1 kollar1, kalp amellerini de imandan ayirarak
imam sadece tasdikten ibaret saymislardir. Bu ise agik ve kesin bir sapikliktir. ibn
Teymiyye, zahiri amelleri imandan ayiranlara su sekilde cevap verir: Viicudun
organlar tarafindan yapilan dis eylemler, i¢teki imanin varligina baglidir. Bunlar
birbirinden ayrilmaz. Ayrica zahiri amellerin yoklugu, batini bir iman temelinin de
yoklugunu gosterir. Bu durumda ise anlagsmazlik konusu olarak su husus karsimiza
¢ikar. Zahiri amel, iman adinin kapsadigi seylerin bir parg¢asi midir yoksa imanin ad

oldugu seyin bir geregi midir? Bu durumun tahkik edilmesi halinde varilacak sonug

sudur. Bu, kimi zaman ismin kapsamina girer, kimi zaman da ismin ad oldugu seyin

Y7 fon Teymiyye, a.g.e., s. 92

83



ayrilmaz bir boliimii olur. Bu da ismin tek basina ya da bagka bir isimle birlikte
kullanilmasina bagli olarak degisir.178

Ibn Teymiyye, iman-amel iliskisi ile ilgli olarak iman ve amel kavramlarimin
birlikte kullanilmasindan hareketle soyle bir agiklama yapmaktadir. Allah’in “fman
edip salih ameller isleyenler...” ayetinde oldugu gibi eger iman ile amel terimleri
birlikte kullanilmis ise o zaman amel dogrudan dogruya iman kavraminin kapsamina
girmez diye diisiiniilebilecegi gibi amel, iman kavrmimin kapsami igindedir, burada
dar anlaml1 bir kelime genis anlamli bir kelimeye baglanmistir da denilebilir. Fakat
her iki halde de amel, imanin ad oldugu seyin gerceklestirilmesi ve onun tasdik
edilmesidir.""

Miircie’nin ameli imanin disinda tutup biitiin insanlarin iman bakimindan
birbirine esit oldugu tezini islemesi, selefin ileri derecede tepki gdstermesine sebep
olmustur. Gergekten de onlarin biitlin insanlarin imanda esit olduklarmi iddia
etmeleri, diisiilebilecek en biiyiik hatalardan biridir. Insanlarin imanda esit olmalari
sOyle dursun tasdik, sevgi ve bilgi gibi hususlarda da birbirlerine esit olmalar1 asla
s0z konusu degildir. Bilakis insanlar arasinda bir¢ok bakimdan iistiinliik ve farklilik

0 Goriildiigii gibi Ibn Teymiyye, insanlar arasindaki diger

bulunmaktadir.™®
farkliliklardan hareketle insanlarin iman bakimindan da farkli oldugunu dile
getirmektedir. Zira selefin goriisii de bu yondedir ki selefi diisiincenin amansiz
savunucusu olan Ibn Teymiyye, bu konuda da selefin izini takip etmistir.

Ibn Teymiyye, Miircie’nin amelleri imandan ayri kabul etmesinin kalp

amellerini de imandan ayirdiklar1 siiphesini uyandirdigini belirtmektedir. Boyle bir

178 fbn Teymiyye, a.g.e., s. 96-97
% ibn Teymiyye, a.g.e., s. 97
80 fbn Teymiyye Kiilliyan, ¢. 7, s. 437
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diisiince yani kalp amellerinin imandan ayr diisiiniilmesi ise biiyiik bir yanilgidir.
Ciinkii bir kimse Resulullah’ tasdik etse fakat ayn1 zamanda kalbi ile ondan nefret
etse boyle bir kimsenin bu durumda miimin olmasi asla s6z konusu degildir. Bunun
yaninda eger onlar sadece kalp amellerini iman kavraminin kapsamina alip viicudun
amellerini disarida birakiyorlarsa yine bir yanilgi icerisindedirler. Ciinkii viicudun
amelleri olmaksizin kalpteki imanin varligi ve devamliligi diisiiniilemez.*®* Zira
viicudun amelleri kalp amellerinin bir sonucudur. Kalp amelleri viicudun amellerinin
olugsmasini saglarken viicudun amelleri de kalp amellerini besler. Yani kalp amelleri
ile viicudun amelleri karsilikl1 bir iligki icerisindedir. Buradan hareketle denilebilir ki
Ibn Teymiyye diisiincesinde kalp amellerini ve viicudun amellerini imandan ayri
diisinmek olanaksizdir. Saglikli bir imanin olusabilmesi ig¢in kalp amelleri ile

azalarin amellerinin birlikte ve birbirlerini destekler bir sekilde bulunmasi gerekir.

C-iman-islam iliskisi

Iman ve Islam kavramlari, Kelam kitaplarinda igeriklerinin sinirlar1 itibariyle
tartigmaya konu edilmistir. iman mu1 islam’dan daha kapsamlidir yoksa tersi mi
dogrudur, iman ve Islam aymi seyler midir farkli seyler midir sorulari, farkh
diisiiniirler tarafindan cevaplandirilmaya calisilmistir.

Iman-islam iliskisi ile ilgili olarak Miircie, iman ve Islam kavramlarinin ayni
anlama gelen farkli iki kelime oldugunu dile getirmistir. Miircie’ye gore iman ve
Islam kelimeleri, ayn1 manaya geldigi gibi her Miisliiman igin miimin, her miimin
icin de Miisliman nitelemesi kullanilabilir. Her ne kadar bazi firkalar tarafindan

imanin islamdan derece olarak daha {istlin olduguna dair baz1 goriisler ileri siiriilse de

'8! bn Teymiyye, a.g.e., s. 97
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Miircie bu fikre karsi ¢ikmis ve derece itibariyle imanin islama bir iistiinliigliniin
olmadigini ileri siirmiistiir. '

[bn Teymiyye'nin konuya yaklasimi ise Miircie’ninkinden farklidir. ibn
Teymiyye’ye gore ilk donem Islam alimleri, bu konuya agiklik getirmek igin dnce
Islam’1 temsil eden bir daire ¢izmis, ardindan da bu dairenin alani icinde iman1 temsil
eden daha kiiciik bir daire cizmislerdir. Iman ve Islam kavramlarinin sinirlarini
belirtmek icinse, giinah isleyen kisinin iman dairesinden ¢iktigini fakat Islam dairesi
icerisinde kalarak kiifre diismekten de kurtulduklarini ileri siirmiislerdir.183 Ayrica
Ibn Teymiyye, Iman ve Islam kavramlar1 arasindaki sinirsal iliskinin daha net bir
sekilde anlasilabilmesi i¢gin Hz Muhammed’in (s.a.v) ‘Zina eden kisinin miimin
olarak zina etmedigi’ seklindeki hadisine gonderme yapmaktadir. Bu hadiste
belirtildigine gore zina eden kisi, bu giinah1 islerken iman dairesinden ¢ikarak Islam
dairesine girlnistir.184 Yani kisinin bu tiirden bir glinah islemesi, onu imandan
uzaklastirmakla birlikte Islam dairesinin disina da itmemistir.

Ibn Teymiyye’ye gore kisinin miimin ya da Miisliiman olmasi, bir baska
deyisle iman ya da Islam dairesi igerisinde olmasiyla alakali bir diger 6nemli nokta
da Hucurat suresinin 14. ayetidir. Allah (c.c) bu ayette mealen s6yle buyurmaktadir:
‘Gécebe Araplar, “inandik’’ dediler. De ki: “Inanmadiniz, fakat Islam olduk
deyiniz. Iman, heniiz kalplerinize girmedi.”’ Tbn Teymiyye, bu ayette gecen
‘Inanmadiniz, fakat Islam olduk deyiniz.’ seklindeki ifadenin, her miiminin aym
zamanda Miisliman oldugu, her miisliimanin ise ayn1 zamanda miimin olmadig:

anlamma geldigini belirtmektedir. Ayrica Ibn Teymiyye’ye gére Islam, imandan

%2ibn Teymiyye, a.g.e., s. 17-18, Kutlu, Tiirkler’in Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, 5.138-

139
'8 {bn Teymiyye, a.g.e., s. 19
184 [on Teymiyye, a.g.e., s. 20
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daha genis bir kavramdir ve iman Islam’mn bir pargasidir. Buna gére her miimin,
miislimdir fakat her miislim, miimin degildir.'®°

Iman ve Islam kavramlarini, zahiri ve batini yonleri itibari ile ele alan ibn
Teymiyye, imanin kalpte gizli oldugunu, Islam’m ise onun goriiniir tezahiirii
oldugunu ifade etmektedir. Yani iman, batini bir kavram olarak degerlendirilirken
Islam ise daha ¢ok bu batini kavramin zahiri tezahiirii olarak ele alinmaktadir. Acik
sozlerle goriiniir eylemler yani ameller (islam) sonug olduguna, kalbin gizli s6z ve
eylemlerinin kaginilmaz gerekleri olduklarina gore agiktaki soz ve eylemler, gizli soz

186 Dolayisiyla ibn

ve eylemlerin (iman) var olup olmadigimi gosteren delillerdir.
Teymiyye’ye gore iman etmis olmak icin kalpteki tasdiki yeterli goriip zahiri
amelleri zorunlu kabul etmemek ki bu Miircie’nin goriisiidiir, biiyiik bir geliskidir.
Zira kalpte saglikli bir tasdik mevcut ise bunun amelleri ortaya ¢ikarmamasi asla s6z
konusu degildir. Yani Ibn Teymiyye’ye gére iman varsa amelin varh@ da
kacinilmazdir. Zahiri amellerin yoklugu ise kalpte saglam ve saglikli bir imanin
olmadiginin en agik gostergesidir. Goriildiigii gibi Ibn Teymiyye, iman ve Islam
kavramlarini, batini ve zahiri diizlemde agiklama yoluna giderek konuya farkli bir
acilim kazandirmistir.

Iman-Islam iliskisi ile ilgili zahir-batin ayrimindan yola cikarak konuyu
acikliga kavusturmaya ¢alisan Ibn Teymiyye, meseleyi bir adim daha ileri gotiirerek
soyle bir agiklama yapmaktadir: Zahiri ameller, Islam adin1 alirlar ancak bu ameller
bazen iman kapsamina alinirken bazen ise alinmaz. Gerek iman-islam iliskisi gerekse

iman-amel iliskisi ile ilgili olan bu husus soyle agiklanir: Her hangi bir kelimenin tek

basina kullanildigr zamanki anlami, yakin anlamlist ile birlikte kullanildigr zamanki

18 ibn Teymiyye, a.g.e., s. 17-18
18 [bn Teymiyye, a.g.c., s. 84
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anlamindan farklidir. Bir kelime tek basina kullanildiginda yakin anlamlis1 olan bir
kelimenin de anlamini kapsamina aldig1 halde yakin anlamlisi ile birlikte kullanilinca
sadece kendi anlamini ifade eder. Konuyu 6rneklendirecek olursak mesela “fakir” ve
“miskin” kelimelerini ele aldigimizda sunu goriiriiz. Bu kelimelerden biri tek basina
kullanildiginda, 6rnegin fakir kelimesi tek basina kullanildiginda hem kendi 6z
anlamin1 hem de diger kelimenin yani “miskin” kelimesinin anlamini igerigine alir.
Ancak “fakir” kelimesi ile “miskin” kelimesi yanyana kullanildiginda bu kelimeler
birbirinin anlamlarini1 ihtiva etmeksizin sadece kendi kavramsal igerigi ile sinirl
kalir.*®

Dolayisiyla buradan hareketle denilebilir ki iman ile Islam kavramlar
arasindaki iligki, bu kavramlarin tek basina veya ayr1 ayr1 kullanilmasina bagl olarak
degisir. Zira Ibn Teymiyye’ye gore zahiri ameller batini amellerin sonucu ve geregi
olduguna gore bir yerde sadece iman terimi kullanildiginda her iki anlami da
kapsamina alir. Yani iman kavrami ile hem viicudun s6z ve eylemleri hem de kalp
amelleri kasdedilmis olur. Konuya agiklik getirmek isteyen Ibn Teymiyye su hadisi
ornek olarak verir: “Iman, yetmis kiisiir subedir. En iist seviyesi La ilahe illallah
demek, en asgarisi ise insanlart rahatsiz edecek olan seyleri yoldan kaldirmaktir.”
Ibn Teymiyye’ye gore bu hadiste iman terimi tek basina kullamldigindan 6tiirii Islam
terimini de kapsamina almis olur. Yani islam, imanin bir parcas1 haline gelmis olur.
Boyle olunca da iman, zahiri ve batini tim amellerin ve ibadetlerin ismi olmus olur.
Ayrica peygamber efendimiz bazi hadislerinde iman1 tanimlarken, namaz, orug gibi

bazi zahiri amelleri de imanin kapsamina almlstlr.188

8" {bn Teymiyye, a.g.e., s. 94
188 {bn Teymiyye, a.g.e., s. 95
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Iman ve Islam kavramlar1 yan yana yani ayr1 ayr1 kullanildiklarinda ise iman
kalple Islam ise zahiri amellerle ilgili olmus olur. ibn Teymiyye bu goriisiinii ise su
hadisle temellendirme yoluna gider: “Islam dis goriiniis iken iman kalptedir. Iman,
senin Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, oldiikten sonra dirilmeye,
iyi ve kotii yonleri ile kadere inanmandir.”

Goriildiigii gibi Ibn Teymiyye, iman ve Islam kavramlarini tek basina ya da
birlikte kullanilmalarna baglh olarak degerlendirir. Iman kavrami tek basmna
kullanildiginda Islam kavraminin anlamim da ihtiva ederken bu iki kavram ayr1 ayri
kullanildiklarinda sadece kendi anlamlarini ihtiva ederler. Yani iman batini, islam ise
zahiri ifade eder.

Sonug olarak sdylemek gerekirse Miircie’ye gore iman ve Islam kavramlari,
aym anlamlara gelen farkli kelimelerdir ve birbirlerine iistiinliikleri yoktur. ibn
Teymiyye’ye gore ise iman ve Islam farkli kavramlardir ve iman batini ifade ederken
Islam, zahiri ifade eder. Her ne kadar yukarida da belirtildigi gibi iman ve Islam
kavramlari, birlikte veya birbirlerinin yerine kullanilmalarmma bagli olarak anlam
daralmasina ya da genislemesine ugrasa da ibn Teymiyye’ye gore yine de

birbirlerinden farkli kavramlardir.

D-iman-Biiyiik Giinah iliskisi

Biiyiik giinah meselesi, Hz. Osman’in isyancilar tarafindan oldiiriilmesinin
ardindan yasanan olaylarda rol alanlarin Hariciler tarafindan yogun bir sekilde tekfir
edilmesine tepki olarak glindeme gelmistir. Hariciler, biitiin bu olaylara katilanlarin
biiyilik giinah isledigini, her biiyiik glinah isleyenin de kiifre diistiigiinii ve ebediyyen

cehennemlik oldugunu ileri siirerek kendilerine 6zgii bir sdylem gelistirdiler. Ancak
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bu sdylem, o zamanin Misliimanlar1 arasinda insanlarin kolayca birbirlerini tekfir
etmeleri gibi olumsuz bir durumun ortaya ¢imasina sebebiyet verdi. Miircie’nin
biiyiik glinah sorununa yonelik ortaya atmis oldugu “irca” fikri de ortaya ¢ikan bu
olumsuz tabloya bir son verme ve insanlarin birbirlerini tekfir etmelerini
engelleyerek biiyiik giinah isleyen ile ilgili hiikkmii Allah’a birakma diislincesinin
irlinli olarak ortaya ¢ikmistir.

Miircie’ye gore biiyiik giinah isleyen kafir degil miimindir. imanl oldugu icin
tekfir edilemez ancak biiyiik giinah isledigi i¢in de aym1 zamanda fasiktir. Obiir
diinyada cennette veya cehennemde olmasi ile ilgili olarak ise fikir beyan edilmez ve
bu konu Allah’a birakilir. Allah, biiyiikk giinah isleyen kulunu ister affeder isterse
cezalandirr.*®  Miircie’nin bliylik glinah isleyenin bu diinyada ne ile
isimlendirilecegi ve Obiir diinyadaki durumunun ne olacag ile ilgili goriisleri bu
sekilde Ozetlenebilir. Biitiin bu tartismalar dogal olarak biiylik glinah kavraminin
nasil tamimlandig1 sorusunu akillara getirmektedir. Miircii kaynaklara bakildiginda
ise biiylik glinahin tanimi ile ilgili ¢cok fazla bilgi olmadigi goriilmektedir. Bu
kaynaklarda daha ¢ok konunun esma*® ve ahkdm'®* kisimlar ele almmustir.*?

Ibn Teymiyye’ye gore ise biiyiik giinah isleyen bir kimse, o giinah1 imanl
olarak islemez ve islemis oldugu o giinah yiiziinden imaninin 6ziinii kaybeder. Yani
bliyiik giinah islemek, kisiyi diinya ve ahiret saadetine ulastiracak bir imandan
uzaklastirir. Zira peygamber efendimizin “Zina eden, miimin olarak zina etmez.”

seklindeki hadisi de bu yondedir. Ayrica Ibn Teymiyye’ye gore kisinin biiyiik giinah

189 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, s. 141, Kutlu, Tiirkler in Islamlasma Siirecinde Miircie veTesirleri,

s.104

90 Biiyk giinah isleyenin bu diinyada nasil isimlendirilecegi sorunu.

191 Biiyiik giinah isleyenin durumunun 6bir diinyada ne olacagi sorunu.
192 Kutlu, Tiirkler’in Islamlasma Siirecinde Miircie veTesirleri, 5.104
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islediginden dolay1 kaybettigi sahih imani, tevbe edilmesi halinde tekrar ona iade
edilir.**®

Goriildiigii lizere ibn Teymiyye ile Miircie’nin biiyiik giinah konusunda
ayrildiklart nokta esma ve ahkam konusu degil biiyiik giinah isleyenin o giinahi
miimin olarak isleyip islemedigi konusudur. Hem Ibn Teymiyye’ye hem de
Miircie’ye gore bliyiik giinah isleyen bu diinyada tekfir edilemez ve 6biir diinyada da
cehennemlik olmadig1 gibi affedilmesi umulur. Bu noktada ibn Teymiyye ile Miircie
arasinda herhangi bir fikir ayrilig1 yoktur. Biiylik giinah isleyen kimsenin o giinahi
islerken miimin olup olmadig1 konusunda ise farkli iki goriis karsimiza ¢ikmaktadir.
Miircie’ye gore biiyiik giinah sahibi, o glinahi islerken de isledikten sonra da miimin
olarak kabul edilir. Ibn Teymiyye ise yukarida bahsedilen hadisten hareketle biiyiik
giinah isleyenin o gilinahi isledigi esnada miimin olmadigini, insanlarin imanh olarak
biiyiik glinah isleyemeyeceklerini ve biiyiik giinah isledigi esnada imanim1 kaybeden

kimsenin tevbe etmesi halinde imanina kavusacagini dile getirmektedir.

E-imanda istisna

Miircii diisiincede 6nemli bir yere sahip olan ‘imanda istisna’ ilkesi ile
kastedilmek istenen, kiginin iman1 veya ibadeti ile ilgili olarak ‘insallah miiminim,
insallah namazimi kildim’ tiriinden ifadeler kullanmasidir. Kisinin ibadetleri
ozellikle de imanu ile ilgili olarak bu ifadeleri kullanmasi, Miircie ve Ashabu’l-Hadis
tarafindan farkli sekillerde yorumlanmistir. Ashabu’l-Hadis’in son temsilcilerinde

olan Ibn Teymiyye de bu konuda Miircie’den farkli goriisler ileri siirmiistiir.

3 fbn Teymiyye Kiilliyan, c. 7, s. 32-33
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Imanda istisna konusu ile ilgili olarak Miircie, ‘insallah miiminim’ veya ‘iimit
ederim miiminim’ seklinde ifadeler kullanmak yerine ‘ben gercekten miiminim’
diyerek Kisinin imanina sek ve sliphe katmamasi gerektigi diisiincesine sahiptir. Zira
Miircie’ye gore imanda istisna yapmak, kisinin imanindan siiphe etmesi anlamina
gelmektedir ki Miircii diisiince sisteminde bu kabul edilebilir bir sey degildir. Yani
bir kisi Allah’a iman etmisse ve imanini dili ile ifade ediyorsa artik bu imanindan
sliphe etmesine gerek yoktur. Dolayisiyla imanda istisna yapmak gereksizdir.194

Ibn Teymiyye nin konu ile ilgili goriisleri ise Miircie’ninkinden farklidir. Tbn
Teymiyye, imanda istisna konusunu isin i¢ine amelleri de katarak takva, korku
samimiyet ve iimit baglaminda ele almaktadir. Ibn Teymiyye’ye gore kim kiifiirden
uzak durdugu halde peygamberimizin uygulamalarina ters diisen bir amel islerse, bu
kisinin ameli kabul edilmez. Ornegin bir kisi abdestsiz namaz kilarsa, peygamber
efendimizin ve selef ulemasinin bu tiir bir uygulamasi olmadigindan dolay1, kildigi
namaz makbul degildir. Ciinkii bu kisi, sirkten uzak dursa da sozii gegen amel
konusunda takva yolunu tutmamustir. Zira Allah (c.c), Miiminun suresi 60. ayette
sOyle buyurmaktadir: ’Verdiklerini, Rab’lerinin huzuruna donecekler diye kalpleri
korku ile iirpererek verirler.”” Bu ayetten de anlasilacagi lizere islenen bir amelin
kabul edilebilmesi i¢in samimiyetle ve takva ile yerine getirilmesi gerektigi gibi aynm
zamanda ihlasli bir sekilde bu ameli isleyen kimselerin, Allah’in rizasini elde
edememe korkusunu da tagimalar1 gerekir.'®> Ayette gecen ‘miisfikin’ kelimesi de
tefsirlerde “Allah’in hosnutlugunu kazanma gayreti iginde olanlar, O’nun rizasini

elde edememe korkusuyla ¢caba gésterenler” seklinde agiklanmugtir.*®

19% Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie veTesirleri, s. 122
% ibn Teymiyye, a.g.e., s. 38
19 Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari, ¢4, s. 30
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Buradan hareketle denilebilir ki Ibn Teymiyye’ye gore bir amelin kabul
edilebilmesi i¢in, hem ameli isleyen kimsenin takva yolunu tutmus olmasi1 gerekir
hem de yaptig1 amelin kabul edilmemesi korkusuyla ¢aba gostermesi gerekir. Ayrica
Ibn Teymiyye, konu ile ilgili olarak Hz. Peygamber ve Hz. Aise arasinda, Miiminun
suresi 60. ayetle ilgili olarak gecen diyalogu eserinde nakletmektedir. Peygamber
efendimiz, Hz. Aise’nin, ‘Kalpleri korku ile tirpererek verenler’in kimler olduguna
dair sorusuna ‘Namaz kilan, orug tutan, sadaka veren ve bunlar: yaptiktan sonra,
yaptigr ameller kabul edilmez diye Allah’tan korkan kimselerdir.’ seklinde cevap
Vermistir.197

Yukaridaki degerlendirmelerden de anlasilacagi gibi Ibn Teymiyye’gore bir
amelin kabul edilmesi, takva lizere yapilmasini gerektirdigi gibi aynit zamanda, bu
ameli isleyen kimsenin de her zaman isledigi amelin kabul edilmemesi korkusunu
kalbinde duymasini ve bu endiseyle, korku ile timit arasindaki bir noktada amellerini
yerine getirmesini gerektirir. Ayrica ibn Teymiyye’ye gore, onceki donemde yasayan
insanlarin, yaptig1 amellerin kabul edilmeyecegine yonelik korkusu, isledigi amelleri
emredildigi  gibi  yapmamis olma  ihtimalinden duydugu endiseden
kaynaklanmaktadir. Nitekim Ibn Teymiyye’ye gére, imanda istisna yapmak demek
olan ‘insallah miiminim’ veya ‘insallah namazimi kildim’ tiriinden ifadeler
kullanmanin asil nedeni de kisinin iman1 veya ibadeti ile ilgili duydugu bu tiirden bir
endisedir. Yani Ibn Teymiyye’ye gore bu tarz ifadeler kullanan bir kimse, kalbindeki
imanindan siipheli oldugu i¢in degil, gercek anlamda halis bir imana sahip olup

olmadigindan endiseli oldugu igin veya gorevini verilen emirlere uygun olarak

Y97 [on Teymiyye, a.g.e., s. 38
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yaptigindan endise duydugu icin bu sekilde siipheli konusmaktadir.*® Dolayisiyla
Ibn Teymiyye’ye gore, kisinin yukarida belirtilen nedenlerden dolay1 ‘insallah
miiminim’ diyerek imanda istisna yapmasinda herhangi bir beis yoktur. Hatta
insanlarin, Kur’an’da belirtildigi gibi, Allah’in rizasin1 elde edememe korkusuyla
caba gostermeleri gerekir ki bu da imanda istisna yapma benzeri bir tiir hassasiyeti
ifade etmektedir.

Goriildiigii gibi Miircie ile Ibn Teymiyye’nin imanda istisna konusu ile ilgili
goriigleri birbirinden farklhidir. Miircie, imanda istisna yapmayt dogru bulmayarak
bunu, kisinin imanindan siiphe etmesi olarak yorumlamistir. Ibn Teymiyye ise istisna
konusuna amelleri de katmis ve imanda istisna yapmanin gerekliligi iizerinde
durmustur. Ibn Teymiyye’ye gore imanda istisna yapmak, kisinin imanmin olup
olmamasindan siliphe etmesi degil gercek manada bir imana sahip olup olmadig: ile
ilgili duymus oldugu korku ve endisedir. Ayrica Ibn Teymiyye’ye gore kisi gerek
amelleri gerekse imani ile ilgili bu tiirden endiseleri siirekli duymalidir. Hem
ibadetlerinin kabulii hem de imaninin kemali ile ilgili korku ve iimit arasinda

olmalidir.

F-imanda Artma ve Eksilme

Imanda artma ve eksilme konusu, Islam diisiincesinde farkli goriislere sahne
olan konularin basinda gelmektedir. Soyut bir kavram olan imanda, artma ve
eksilmenin olup olmadig1, varsa mahiyetinin ne oldugu tartisilmis ve farkli gortisler

ileri stirilmiistiir.

1% fbn Teymiyye, a.g.e., 5. 38
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Miircie’nin en ¢ok elestirilen gorislerinin basinda imanin amellerle
artmayacagi ve giinah islemekle de azalmayacagi fikri gelmektedir. Miircie’ye gore
biitiin insanlar, imanlar1 bakimindan esittir ve insanlarin imanlari, yapilan amellerle
artmayacagi gibi islenen gilinahlarla da azalmaz.'®® Miircie’nin imanda artma ve
eksilmeyi kabul etmemesinin nedeni, imani tanimlarkan iman-amel ayrimina gitmesi
ve biitiin insanlar1 imanlar1 bakimindan biribirine denk gérmesidir.

Bu konuda goriis beyan eden diisiiniirlerden olan Ibn Teymiyye ise gerek
imanin gerekse Kkiifriin  ‘fazlalikla® nitelendirilebilecegini  belirtmistir. Ibn
Teymiyye’ye gore Tevbe suresinin 37. ayeti, insanlarda bulunan kiifriin
artabilecegine delildir.?® Allah (c.c) Tevbe suresinin 37. Ayetinde mealen soyle
buyurmustur: ‘Haram ayini ertelemek, kiifiirde daha ileri gitmektir.” Tbn
Teymiyye’ye gore bu ayette gecen ‘kiifiirde daha ileri gitmek’ ifadesiyle anlatilmak
istenen, insanlarin kiifriinde artisin olabilecegidir. Aymi sekilde Ibn Teymiyye,
Allah’1t anmakla ve O’na hamdetmekle de imanin artabilecegini dile getirmektedir.

Gerek selef ulemas: gerekse Ibn Teymiyye tarafindan imanda ve kiifiirde
artma olabilecegi kabul edilirken, tabiine bagli bazi fakihler, imanin azalabilecegi ve
noksanlik sifat1 tagiyabilecegi goriisiine katilmamislardir. Bu iddia sahiplerinin temel
dayanagi ise Kur’an’da imanin artabileceginden bahsedilirken azalabileceginden
bahsedilmemis olmasidir. Ahmed b. Hanbel’den gelen iki rivayetten birine gore ise -
ki meshur olanm1 budur - imanda artma olabilecedi gibi eksilme olmasi da s6z

konusudur.**

199 Bagdadi, el-Fark beyne,|-Firak, s.148, Kutlu, Tirklar’in Islamlasma Siirecinde Miircie ve
Tesirleri, 5.130-134.

2% ibn Teymiyye, a.g.e., s. 14

2 fon Teymiyye, a.g.e., s. 48
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[bn Teymiyye’nin bildirdigine gore alimlerden biri, imanda artma ve eksilme
konusunda goriis bildirirken, ‘fazlialik’ ve ‘eksiklik’ kavramlarini kullanmak yerine
‘tstiinliik® ve ‘farklilik’ kavramlarini kullanarak tartismayir farkli bir mecraya
cekmistir. /bn Miibarek oldugu dile getirilen bu zatin bu konuya agiklik getirirken
farkli kavramlar kullanmasinin nedeninin ise tartisma konusu olmus terimlerden
kagmarak varligi kesinlikle kabul edilmis kavramlara sigimmmak oldugu dile
getirilmistir.zo2

Ibn Teymiyye’ye gore Hemmad b. Ebi Siileyman ve taraftarlar gibi Miircie
mezhebinin fikih alimleri, imanin istiinliikkle nitelenebilecegini, amellerin onun
kapsamina girecegini ve imanda istisna yapilabilecegini kabul etmemislerdir.?®® Bu
Miircii sahislarin imanla ilgili bu konulardaki goriislerini belirleyen temel saik hig
sliphesiz, yapmis olduklari iman tanimi olmustur. Zira iman kavrami tanimlanirken
ameller imana dahil edilmediginde, imanda artma ve eksilmenin oldugunu kabul
etmek de zor bir hal almaktadir. Yani ameller imana dahil edilmediginde, imanin
meyveleri konumunda bulunan amellerdeki artisin imanda meydana gelen bir artistan
kaynaklanma dolayisiyla imanda artma ihtimali de kendiliginden ortadan
kalkmaktadir. Boylelikle iman, amellerden bagimsiz, statik ve herkes icin esit bir
olgu haline gelmektedir ki bu da Miircie’nin iman anlayisini yansitmaktadir.

Ibn Teymiyye, Hemmad b. Ebi Siileyman ve taraftarlar1 gibi bazi1 sahislarin,
yukarida belirtilen goriislerinden dolay1 tekfir edilemeyeceklerini bildirmistir. Ciinkii
ilk donem alimleri ve mezhep imamlari, Miirciilere siddetle karsi ¢ikmalarina, onlar
bidatci ilan edip kinamalarina ragmen, hi¢ kimse onlar kafirlikle itham etmemistir.

Hatta imamlar, onlarin bu goriisleri yiliziinden kafir sayllamayacaklarini goriis birligi

22 {bn Teymiyye, a.g.e., s. 48
2% {bn Teymiyye, a.g.e., s. 49
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ile dile getirmislerdir. Ayrica Ibn Teymiyye, Miirciilerin, kafir olup olmadiklari
tartismal1 olan bidatgiler oldugu seklinde bir goriis beyan etmenin de biiylik bir hata
oldugunu belirtmistir.2**

Goriildiigii gibi Ibn Teymiyye, herhangi bir mezhebin sahip oldugu
goriisiinden dolay1 tekfir edilmesinin dogru olmadigini dile getirerek yasamis oldugu
cagin ¢ok oOtesinde bir diisiince hamlesi gergeklestirmistir. Bilindigi gibi gerek
mezheplerin tarih sahnesine ¢iktigi Islam’in ilk asirlarinda gerekse sonraki
donemlerde degisik itikadl yapilanmalar, sahip oldugu farkli goriislerinden otiirii
siklikla tekfir edilme sorunuyla karsi karsiya kalmislardir. Oysaki insanin oldugu her
yerde hiir diislincenin ve buna bagli olarak farkli din anlayiglarinin olusmasi son
derece dogaldir. Bu durum ayni zamanda kagmilmazdir. Yani insanlarin zihinleri
tutsak edilemeyecegine gore farkli diisiincelerin Oniine ge¢cmek de imkéansizdir.
Oyleyse yapilmast gereken, farkliliklarin énplana gikarilarak firkalar1 otekilestirmek
ve elestirmek degil, insan iirlinii olan bu tiir yapilanmalar1 ne ise o sekilde kabul
etmektir.

Miircie’nin imanda artma ve eksilmeyi kabul etmemesinin altinda yatan temel
neden onun iman-amel ayrimina gitmesidir. Zira amel, imandan ayr1 disiiniiliince
imani artiracak bir unsur kalmadigindan biitiin insanlar iman agisindan esit hale
gelmektedirler. Ibn Teymiyye’ye gore ise ameli imandan ayr1 diisinmek ve buna
bagli olarak da iman agisindan biitiin insanlar1 esit kabul etmek, biiyiik bir hatadir.
Cilinkii isanlar; sevgi, baglilik, tasdik, korku, bilgi gibi 6zellikleri itibariyle birtakim

farkliliklar gosterdigi gibi imanlar1 agisindan da farklidir. Bu tiir farkliliklar ise insan

2% fbn Teymiyye, a.g.e., s. 49
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olmanin tabii bir sonucudur. Dolayisiyla birgok yonden farklilik gosteren insanlari,
sahip olduklar1 imanlar1 agisindan esit gormek dogru bir yaklagim degildir.205

Miircie’nin “imanda egitlik” prensibine karsi ¢ikan Ibn Teymiyye, iman
acisindan insanlarin birkag bakimdan farkliliklar gosterebilecegini dile getirir ve
bunlar su sekilde siralar®®;

1- Zahiri (Gériiniir) Ameller Bakimindan: ibn Teymiyye’ye gore zahiri
ameller bakimindan insanlarin birbirlerinden farkli ve Ustiin olabilecekleri, bu
hususta artma ve eksilmenin sézkonusu edilebilecegi, ittifakla kabul edilen ve itiraza
maruz kalmayan bir gergektir. Bu noktada tartisma konusu yapilan husus ise zahiri
amellerin imana dahil olup olmadigidir. Zahiri amelleri imana dahil etmeyenler,
“Zahiri ameller, imanin meyveleri ve geregidir.” seklinde bir agiklama
yapmaktadirlar. Boylelikle bu kimseler, amelleri imana mecazen dahil etmis olurlar.
Onlara (Miircie) gbére imanin artip eksilmesinin anlami da budur. Yani imanin
oziinde degil, meyvelerinde ve neticelerinde artma ve eksilme olur.

Ibn Teymiyye, amellerin imana mecazen dahil edilebilecegini sdyleyenlere
su sekilde cevap verir. Zahirl ameller, kalpte var olan imanin zorunlu gerekleridir.
Zahiri bir s6z ve amel yoksa kalpte de tam bir iman yoktur. Dolayisiyla amellerin
imana dahil edilip edilmemesiyle ilgili iliski mecazen degil hakikaten gerceklesen bir
iligkidir. Yani sonug (amel) ile 6z (iman) arasinda mecazi degil hakiki bir iligki s6z
konusudur. Amellerin imanin geregi veya bir parcasi olmasina gelince bu durum da

iman lafzinin tek basina veya Islam ya da amel lafziyla birlikte kullanilmasina baglh

olarak degisir.207 Yani iman kelimesi tek basina kullanildiginda amel kavramini da

2% fbn Teymiyye, a.g.e., s. 97
2% ibn Teymiyye, a.g.e., s. 104
27 [bn Teymiyye Kiilliyan, c. 7, s. 442

98



kapsar ve buna bagl olarak da ameller imana dahil edilir. Iman ve amel kelimeleri
yan yana ve miistakil olarak kullanildiklarinda ise iman ve amel ayr1 ayn
degerlendirilir.

Ibn Teymiyye, “Amelde artis olur, imanda artis olmaz.” seklinde bir goriise
sahip olanlarin “Fazlalik ve noksanlik, zahir amellerde goriliir, bu amelleri gerekli
ve kagiminlmaz kilan 6zde eksiklik ve fazlalik olmaz.” seklindeki goriislerinin yanlis
oldugunu ileri siirer. Ciinkii ona gore herhangi bir sekilde bir seyin sonucunun farkl
olusu, o seyin kendisinin de farkli olmasin1 gerektirir. Yoksa gerektirici sebeplerin
(iman) ayni olmasi, sonuglarin (amel) ve gereklerin de ayni olmasina yol agar.
Insanlar da zahir? ameller agisindan birbirlerinden farkl1 ve iistiin olduklarma gére bu
amellerin gerektirici sebepleri bakimindan da yani imanlari bakimindan da farkh

208 Goriildiig gibi ibn Teymiyye, imanda artma ve eksilme

olmalar1 ka¢ininlmazdir.
olgusunu, iman-amel iligskisi baglaminda ele almis ve amellerdeki artisin imanin
oziinde gergeklesen bir artistan kaynaklandigi tezine dayanarak imanda da artis
olabilecegini dile getirmistir.

2- Kalp Amelleri Bakimindan: Ibn Teymiyye’ye gore her miimin, kendi i¢
aleminde yasadigi psikolojik tecriibe ile bilir ki kalp amelleri bakimindan insanlar
birbirlerinden farklhidirlar. Kalp amelleri olarak degerlendirilebilecek seyler ise su
sekilde siralanabilir: Allah’1t ve peygamberini sevmek, Allah’tan korkmak, Allah’a
ihlasla baglanmak, kalbi riya ve kibirden korumak. Kalp amelleri olarak
degerlendirilebilecek bu  tiir hususlar ag¢isindan  insanlarin  farkliliklar

gosterebilecegini, buna bagl olarak bu degiskenler iizerinden insanlarin imanlarinda

da artma ve eksilme olabilecegini ileri siiren Ibn Teymiyye, bu iddiasim

2% bn Teymiyye, a.g.e., s. 104
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delillendirmek icin bircok ayet ve hadisten Srnekler vermistir.?® Bu ayet ve
hadislerin igerigi incelendiginde, genel olarak imanda artma ve eksilme olabilecegi
tezini isleyen orneklerin secilmis oldugu goriilecektir.

3- Kalpteki Bilgi ve Tasdikin Farkh Derecelerde Olmasi1 Bakimindan: Ibn
Teymiyye, kalplerdeki bilgi ve tasdikin farkli derecelerde oldugu inancina sahiptir.
Ona gore bu farklilik, bilgi ve tasdikin genel ve detayli olmasi bakimindan
gerceklesir. Yani Ibn Teymiyye’ye gére peygamberin verdigi bilgileri ana hatlariyla
tasdik eden bir kimse ile ayrintilar1 ile bilen ve tasdik eden bir kimsenin durumu ayni
degildir. Dolayisiyla bilgi ve tasdikin ayrintili veya ylizeysel olusu, kisilerin sahip
olduklar1 iman a¢isindan da farkliliklar gostermesini gerektirir. Bu durum da imanda
artma ve eksilme olabileceginin bir baska kamtidir.? Ayrica Ibn Teymiyye’ye gore
insanlarin tecriibelerinin farkli olmasinin yani sira bizzat bilgi ve tasdik adi verilen
olgularin mahiyet itibariyle farkli niteliklere sahip olmasi da kendi tezini dogrulayan
hususlardan biridir.***

Yukarida belirtilen hususlardan dolayr imanin eksiklik ve fazlalikla
nitelendirilebilecegini ileri siiren ibn Teymiyye, biitiin bunlara ilaveten “Tasdik
gerekgesinin farkly olusu”, “Tasdikin devamlilik agisindan farkli olusu” ve “Imanin
farklilasmaya en yatkin vasif olusu” gibi nedenlerden dolayr da imanda artma ve
eksilme olabilecegi kanaatine sahiptir.”?

Ibn Teymiyye, imanin dinamik bir yapiya m1 yoksa statik bir yaptya mi sahip
oldugu yoniindeki tartismalarda kendi safin1 net bir sekilde belli ederek imanin artma

ve eksilme kabul edebilecegini dile getirmistir. Yani Ibn Teymiyye, Miircie’nin

2% fbn Teymiyye, a.g.e., s. 105-106
2% fbn Teymiyye, a.g.e., s. 107
2! bn Teymiyye, a.g.e., s. 106
22 fbn Teymiyye, a.g.e., s. 108-109
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aksine insanlarin iman bakimindan esit olduklari dolayisiyla imanda artma ve
eksilme olmayacagi yoOniindeki goriislerine katilmamaktadir. Hatta sadece
katilmamakla kalmayip iman konusuyla ilgili mesaisinin biiyiik bir boliimiinii bu
konuya ayrrmustir. Imanda artma ve eksilmeyi miimkiin géren Ibn Teymiyye, bu
iddiasin1 temellendirirken konuya iman-amel iliskisi noktasindan yaklasmaktadir. ibn
Teymiyye’ye gore zahiri ameller, kalpteki imanin zorunlu sonuglar1 olduklarina goére
ve amelin artis1 kalpteki imanin artisindan kaynaklandigina gére bu artisin sebebi
olan 6zde yani imanda da artis olmasi kaginilmazdir. Bu tarz bir diislince sistemine
sahip olan Ibn Teymiyye, zahiri amellerde meydana gelen artma ve eksilmenin
herkes tarafindan kabul edilen bir gercek olmasi noktasindan hareket ederek de
imandaki artis ve eksilmeyi ispat etme yoluna gider. Zira ibn Teymiyye’ye gore
zahiri ameller ile iman arasinda zorunlu ve organik bir bag vardir. Dolayisiyla zahiri
amellerde artma ve eksilme olabilecegini kabul etmek, otomatikmen imanda da

artma ve eksilme olabilecegini kabul etmek anlamina gelmektedir.

G- el-va’'d ve’l-va'id

El-Va’d ve’l-Va’id disiincesinde va’d ile kasdedilmek istenen, Allah’in
kendisine itaat ve ibadet eden kullarin1 ddiillendirecegine s6z vermesi; Va'id ile
anlatilmak istenen ise Allah’in kendisine itaat etmeyen ve bazi giinahlar isleyen
kullarini ebedi bir ceza ile tehdit etmesidir. El-Va’d ve’l-Va’id konusu, ilk olarak
Harici firkalardan Vaidiyye tarafindan ortaya atilmis ve Miircie ile aralarinda tartisma
konusu olmustur. Mu’tezile’nin tarih sahnesine ¢ikmasiyla birlikte ise bu konu

Miircie ile Mu’tezile arasinda yogun bir sekilde tartisiimistir.
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Miircie’'nin va’d ve va’id konusundaki goriisleri, Hariciler‘den ve
Mu’tezile’den farklidir. Miircie’ye gore Allah’in va’d’i haktir ve Allah s6z verdigi
gibi emir ve yasaklarina riayet edenleri miikafatlandiracaktir. Ancak Miircie nin
va’id ile ilgili gorisleri farklidir. Miircie’ye gore Allah, bu diinyada islemis oldugu
baz1 giinahlarindan dolay1 cezalandiracagini dile getirdigi bir kulunu dilerse affeder.
Bu durum, Allah’in adaletine aykiri degildir. Ayrica bu diinyada biiyiik giinah
isleyen birinin 6biir diinyada ebediyyen cehennemlik olmasi da s6z konusu degildir.
Yani Miircie’ye gore va’d haktir ancak eger Allah dilerse giinahkar kulunu
affedebilir.”**

Konu ile ilgili olarak Miircie ile Ibn Teymiyye’nin gériislerinin paralellik arz
ettigini soyleyebiliriz. Ibn Teymiyye de Allah’m va’dinden dénmeyecegini ancak
dilerse biiyiik giinah isleyen kulunu affedebilecegini dile getirmektedir. Ayni sekilde
Ibn Teymiyye de biiyiik giinah isleyenin ebediyyen cehennemde kalmasimin sdz
konusu edilemeyecegini dile getirmektedir. Ibn Teymiyye’ye gére Kur’an’da sirk
disinda biiyk giinah isleyenlerin ebediyen cehennemlik olacagini bildiren bir ayet

214

bulunmamaktadir.”* Ibn Teymiyye ile Miircie’nin konu ile ilgili goriisleri benzer

olmakla birlikte Ibn Teymiyye, Miircie’nin bazi asir1 unsurlari tarafindan savunulan

’

“Tevhid ehli arasindan hi¢ kimsenin cehenneme girmeyecegi” seklindeki goriisiin
tarihsel bir dayanaginin olmadig1 kanaatindedir. Ibn Teymiyye’ye gore, ilim adamlar

arasinda, bu tiir bir goriisii savunan her hangi bir kimse bulunmamaktadir.?*®

213 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, s. 141-142, Kutlu, Tiirkler'in Islamlasma Siirecinde Miircie ve

Tesirleri, 141-147
2 fbn Teymiyye, Der i t-Tearuz, c. 7, s. 290.
215 [bn Teymiyye, a.g.e., s. 28
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I11. IBN TEYMIYYE'NIN MU’TEZILE’YE BAKISI

Mu’tezile, diger din, kiiltiir ve medeniyetlerle karsilasma ve etkilesim
siirecinde fikri tartismalarla beslenen; akilci, 6zgiirliikeii, elestirel ve sorgulayict din
sOylemini benimseyen ve ayni zamanda ‘Usiil-i Hamse’ olarak bilinen bes esasi
benimsemis bir mezheptir.216 Mu’tezile, Isldm tarihinde nazari kelam ilmini ilk vaz’
eden biiylik diisiince ekollerinden biri olma 6zelligini tasimaktadir. Mu’tezile ekolii,
h. IL/VIIL. ve I11./IX asirda, Islam diinyasinin sosyal ve kiiltiirel hayatinda énemli bir
etkinlige sahip olmustur.?!’

Mu’tezile, Hint ve Yunan felsefesinin karistigi, Hiristiyanlik ve Yahudiligin
yaninda Mecisilik ve daha birgok farkli inamisin yer aldigi, Islim’in yayilmasiyla
birlikte bircok énemli siyasi olaylarmn meydana geldigi bir cografyada (Irak-Iran)
gelismis ve bolgenin kiiltlirel yapisindan oldukca etkilenmistir.**® Ayrica Mu’tezile,
Islam dinini diger din ve ideolojilere karsi savunma konusunda nakli delilleri yeterli
gormeyerek akli burhanlara gerek duymus ve bu dogrultuda miicadele vererek
kendine 6zgli bir metot gelistirmistir. Bdylece Mu’tezili diisiiniirler, rasyonel
oldugunu ileri siirebilecekleri ve Kur’an’a uygun oldugunu gosterebilecekleri bir
Ogreti kurmaya yonelmislerdir. Mu’tezile, goriislerini ileri siirme ve metotlarina bir
standart getirme ugrasinda, Yunan felsefesinden bilgisel ve metodik agidan
yararlanmis ve bu c¢abalar1 nedeniyle sOylemleri felsefi bir islip kazanmigtir.?*?
Mu’tezile’'nin ibn Teymiyye tarafindan en ¢ok elestirilme nedeni de ilerleyen

satirlarda da goriilecegi iizere takindiklari bu felsefi tavir olmustur. Ibn Teymiyye,

218 Aydinh, Osman, Akilct Din Séylemi Farkli Yonleriyle Mu'tezile Ekolii, Hititkitap Yay., Ankara,
2010, s.17

27 Sarikaya, M. Saffetislam Diigiince Tarihinde Mezhepler, Tugra Matbaasi, Isparta, 2001, s.135

% Giimiisoglu, Hasan, Temel Inang Sistemleri Islam Mezhepleri Tarihi, Kaythan Yay., istanbul,
2009, 5.98

29 Aydinly, a.g.e. 5.64
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Mu’tezile’yi aym1 zamanda Hiristiyanlik, Yahudilik, Mecusilik gibi dinler ve diger
bazi inanglarla olan etkilesiminden dolay1 da elestirmistir.

I[slam diisiince ekolleri olarak nitelendirebilecegimiz mezheplere ¢esitli
acilardan elestiriler yonelten Ibn Teymiyye’nin bu tenkitlerinden Mutezile ekolii de
paymi almistir. ibn Teymiyye, diisiince diinyas1 ve mezheplere bakisi ile ilgili
yapilan calismalar®® gostermektedir ki o, Mecmu-u Fetava, Minhacu’s-Siinne ve
Der’u’t-Tearuz gibi temel eserlerinde Mu’tezile’den bahsetmis ve goriislerini

elestirmisti. Buna ragmen Ibn Teymiyye, Mu’tezile’yi Rafiziler’den ve

221 222

Cebriyye’den listlin tutmustur.”” Basta Sia®“ olmak {izere tiim kelam ekollerini
hedef alan ibn Teymiyye, en agir tenkidlerini, Haricilik, Mu’tezile ve Miircie’ye
yoneltir. Ibn Teymiyye’ye gore, Yunan diisiincesini oldugu gibi aktaran felsefeciler
kadar, benzer bir terminoloji ve metot kullanma yoluna giden ilk kelam ekolii
Mu’tezile de yanlis bir yol tutmustur. Hatta sadece yanlis bir yol tutmakla kalmamus,
bu gelenegi sonraki kelamcilara miras birakmugtir.??

Ibn Teymiyye’nin mezheplere yonelik tutumlari incelendiginde Mu’tezile’de
oldugu gibi Ehl-i siinnet kelamcilarina da benzer mesnedli elestiriler yonlendirdigi
karsimiza ¢ikmaktadir. Ibn Teymiyye’ye gore Ehl-i siinnet kelamcilari, usuliiddin adi

altinda usuliiddinde bulunmayan veya en azindan usuliiddine ters diisen goriislerle

ilgilenmisglerdir.

220 Muhammet Yazici, konu ile ilgili miistakil bir eser kaleme almistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz.
Muhammet, Yazici, Ibn Teymiyye nin Islam Inan¢ Mezheplerine Bakisi, Salkimsogiit Yay., Erzurum,
2009. Ayrica aym yazara ait Ibn Teymiyye 'nin Mecmu'u Fetava Isimli Eserinde Ehl-i Bid’at
Firkalarina Bakist (Erzurum, 1998) isimli doktora tezi bulunmaktadir.

21 fbn Teymiyye’nin Mu’tezile’nin diger mezheplerle mukayesesi i¢in bkz. ibn Teymiyye,
Minhacu’s-Siinne, ¢.3, 5.337

%22 fbn Teymiyye’nin Sia’ya yonelttigi elestiriler icin bkz. Minhacu s-siinneti n-nebeviyye fi nakdi
kelami’s-Sia ve’l-Kaderiyye. (nsr. Muhammed Resad Salim), Kahire: Mektebetii Ibn Teymiyye,
1409/1989

8 Ozervarh, a.g.e., s.37
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fbn Teymiyye’ye gore Mu’tezile, Hasan-1 Basri’nin 6liimiinden sonra, Ehl-i
Stinnet ve’l-Cemaat’tan ayrilan Amr b. Ubeyd ve Vasil b. Ata ile bu iki sahsa
uyanlarin  olusturduklar1 bir gruptur.®® Her ne kadar klasik kaynaklarda
Mu’tezile’nin ortaya ¢ikisi, Hasan-1 Basri’nin hayatta oldugu donem olarak isaret
edilse de Ibn Teymiyye, Mu’tezile’yi, Hasan-1 Basri’nin 6liimiinden sonra ortaya
cikan bir farklilasma hareketi olarak gormektedir. Bilindigi gibi Mu’tezile’nin
dogusuyla ilgili olarak aktarilan hadise, Vasil b. Ata’nin, Hasan-1 Basri’nin biiyiik
giinah isleyenin durumuyla ilgili goriisiinii kabul etmeyip, kendi goriisiini
aciklamasmnin ardindan Hasan-1 Basri’nin meclisini terk etmesi seklinde
anlatilmaktadir. Vasil, biiyiik giinah isleyenin miimin ya da kafir olmadigini, iki yer
arasinda bir yerde (el-Menziletii beyne’l-Menzileteyn) oldugunu soyleyerek Hasan-1
Basri’nin meclisinden ayrilmistir. Bunun iizerine Hasan-1 Basri, sonraki siirecte bu
mezhebin isimlendirilmesinde de rol oynayacak olan meshur ‘Vasil, bizden ayrildi.’
soziini séylemistir.225

Itikadi yapilanmalar olarak mezheplerin ortaya ¢ikmasinda, sadece bir olayin
etkili oldugunu ileri siirmek ¢ok dogru olmasa da Hasan-1 Basri ile Vasil b. Ata
arasindaki bu fikir ayriligimin, Mu’tezile’nin olusum siirecini baslattigi kaginilmaz
bir gergektir. Ibn Teymiyye muhtemelen, Mu’tezile’nin dogusuna iliskin olarak
Hasan-1 Basri’nin 6liimiinden sonraki zaman dilimini isaret etmekle, bu mezhebin
kurumsallasmis bir yap1 olarak tarih sahnesindeki yerini almasini kastetmis
olmalidir. Zira islam diisiince ekollerinin kurumsallasarak bir mezhep haline gelmesi

ve mezhep adimi almasi, kisa siire igerisinde gergeklesen bir hadise degildir. Bir

224 fon Teymiyye, Kitabu'l-Imanu’I-Evsat, s. 26

22 Bagdadi, (el-Fark beyne’l-Firak)Mezhepler Arasindaki Farklar,s.85-86, Sehristani, el-Milel ve n-
Nihal(Islam Mezhepleri),s.57-58, Sarikaya, a.g.e., s.136
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mezhebin belirli bir yerde yayilmast ve toplumsal bir zemine kavusarak
kurumsallasmasi, yaklasik olarak c¢eyrek asirlik bir zaman dilimine karsilik
gelmektedir.

ibn Teymiyye’nin Mu’tezile’ye yonelik elestirlerinin temelini, Mu’tezili
diisiincenin sahip oldugu felsefi {isliip ve diger inang sistemleriyle olan etkilesimi
oldugunu belirtmistik. Bu iki &nemli noktanin disinda Ibn Teymiyye’ye gore
Mu’tezile’ye mensup olanlar, Kur’an’1 kendi goriislerine gore yorumlarlar. Kur’an
hakkindaki bilgileri az oldugu gibi hadislere, sahabe ve tabiinin soézlerine itimat
etmezler. Siinnet, selefin icmasi ve sozleri onlar ig¢in baglayici degildir. Tek
dayanaklari, kendi akillaridir. So6zliik ilmine ¢ok giivenir, Kur’an kelimelerini sozliik
anlamlarina gbre yorumlarlar. Rivayet tefsirlerine giivenmezler. Kur’an ve hadis
ilimlerine iltifat etmez, nasslardan yiiz cevirirler.??°

Ayrica Ibn Teymiyye’ye goére Mu’tezile’nin diisiince metodolojisi iyice
arastirilip analiz edildiginde, onlarin nasslara aykiri olan usiillerinin fasid akil tizerine
temellendirilmis usiiller oldugu goriilecektir. Mu’tezile, bu usiillerle ne din
diismanlarinin 6niinii kesebilmis ne de Ehl-1 Siinnet’e yardimci olabilmistir. Onlarin
“Usul-i Hamse” dedikleri bes esas, bastan sona sagma sozlerle doludur.?’
Goriildiigii gibi Ibn Teymiyye, genel olarak Mu’tezile’ye karsi ¢iktign gibi
Mu’tezile’yi diger diisiince ekollerinden ayiran Ustiil-i Hamse ye yonelik de ¢ok sert
elestirilerde bulunmustur. ibn Teymiyye’nin Mu’tezili diisiince sistemine ydnelik bu
genel degerlendirmelerinin ardindan Mu’tezile’nin usiillerine yonelik elestirileri,

ilerleyen satirlarda bagliklar halinde verilecektir.

22 fbn Teymiyye, Der i t-Teariiz, C.2, s. 16-17, Ayrica bkz. Yazici, a.g.e., 5.361.

227 {bn Teymiyye, Der i t-Teariiz, .7, s. 290
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A- iImanin Tanimi ve iman-Amel iliskisi

Ibn Teymiyye’nin Mu’tezile’nin usiillerine yonelik degerlendirmelerine
gecmeden 6nce Ibn Teymiyye ve Mu’tezile’ye gore imanin nasil tanimlandigina
deginmek faydali olacaktir. Ibn Teymiyye’ye gére bir imanin sahih olabilmesi igin
dil ile ikrar, kalp ile tasdik, tasdik edilenin sevilmesi ve tasdik edilene saygi
duyulmasi bir de azalarla amel gibi unsurlarin bir arada bulunmasi gerekir.??® Yani
fbn Teymiyye’ye gore iman etmis olmak icin sadece dil ile ikrar veya kalp ile tasdik
tek basina yeterli degildir. Ayn1 zamanda bir takim amelleri yerine getirmek de
imanin asli unsurlarindandir. Ibn Teymiyye'nin iman tammminda iman-amel
biitiinligi s6z konusudur.

Mu’tezile’nin iman tammina baktigimizda ise Ibn Teymiyye’nin yapmis
oldugu tanimdan ¢ok da farkli bir tanimla karsilastigimizi sdyleyemeyiz. Her ne
kadar Mu’tezile’nin Kitabu’l-Iman adiyla yazilan eserlerinin sayis1 az olsa da?®®
konuyla dogrudan ilgili olmayan ancak imanin tanimina yer verilen eserlerde genel
olarak iman-amel biitiinliigiine deginilmistir. Mu’tezile’nin bes esasin1 Serhu l-usili-
hamse adli eserinde sistematik olarak ele alan Mu’tezili diistiniir Kadi Abdulcebbar,
farzlar ve nafilelerden olusan biitiin taatlerin imanmn bir pargast oldugunu dile
getirmistir. Mu’tezill diislinceye gore ayrica iman, kotiiliiklerden ve biitiin biiyiik

O Kadi Abdulcebbar’in yani sira [brahim en-Nazzam,

giinahlardan sakinmaktir.?
Hisam el-Fiti ve Cafer b. Mubessir gibi Mu’tezili diislinlirler de benzer iman

tanimlar1 yapmislardir. Yapilan bu tanimlarda biiylik giinahlardan ve kétiiliiklerden

228 {bn Teymiyye, Kitabu’I-Iman, s. 92

2% Sgnmez Kutlu, Islam Diisiincesinde Ilk Gelenekgiler adli eserinde Mu’tezile mensuplarinin da
digerleri gibi Kitabu'l-fman adiyla eserler yazdiklarim ancak sadece Mu’tezili diisiiniir Eba Abdillah
Huseyn b. Ali el-Basri’nin (399/1008) bu ad1 tagiyan iki eser yazdigini tesbit edebildigini ve maalesef
bu eserlerin de bize ulagmadigini bildirmektedir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Kutlu, Sénmez, Islam
Diistincesinde Ik Gelenekgiler, s. 19

20 Genis bilgi i¢in bkz. Kad1 Abdulcebbar, Serhu 'I-usiili’I-hamse, Kahire, 1965, s. 609-739.
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sakinmak, farzlar1 ve nafileleri yerine getirmek gibi hususlar 6nplana cikmaktadir.?*

Zaten Mu’tezile’ye gore bliyiik giinahlardan ve kotiiliikklerden sakinmak ancak amel
ile olur. Biitiin bu bilgilerden hareketle denilebilir ki Mu’tezili diisiinceye gore amel
ile iman icicedir. Amel, imanin kemale ermesini sagladigr gibi kisiyi biiyiik
giinahlardan da uzak tutarak onun ebediyyen cehennemlik olmasini engeller.
Goriildiigii gibi her ne kadar Mu’tezile, Ibn Teymiyye’de son derece onemli
olan dil ile ikrar ve kalp ile tasdik gibi unsurlar1 ¢ok fazla 6ne ¢ikarmadan bir iman
tanim1 yapsa da amellerin imana dahil edilmesi noktasinda Ibn Teymiyye ile
Mu’tezile hemfikirdir. Dolayisiyla Mu’tezile, ameli imana dahil ettiginden dolay1
iman-amel iliskisi noktasinda Ibn Teymiyye tarafindan ¢ok fazla elestirilmemistir.
Ancak yine de bu durum, Mu’tezile’nin yapmis oldugu iman tanimi dogrultusunda
prensiplesen usiillerinin ibn Teymiyye tarafindan siddetli bir sekilde elestirilmesine

engel olamamustir.

B- el-Menziletii beyne’l-Menzileteyn

el-Menziletii beyne’l-Menzileteyn ilkesi, Mu’tezile’nin bes esasindan ilk
tesekkiil edenidir. Ekoliin ortaya c¢ikmasinda ve farklilasmasinda onemli rol
oynamistir. Hatta Mu’tezile’nin olusumunda sahip oldugu 6nemden dolay: bu firka
mensuplarina  “Menaziliyye” adi dahi verilmistir.”®?> Bu prensipten ilk olarak
bahseden kisi Vasil b. Atadir.”®® el-Menziletii beyne’l-Menzileteyn ilkesi, temel

olarak biiyiik glinah isleyenin kafir ya da miimin olmadig, ikisi arasinda bir yerde

Bl Mu’tezile’nin iman tammu ile ilgili ayrintili bilgi igin bkz. ibrahim, Aysu, Mu tezile nin Iman
Anlayisi, Basilmanmus Lisans Tezi, Ankara Universitesi sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2001, s. 15-
16

232 Bulut, Halil Ibrahim Diinden Bugiine Siyasi-Itikadi Islam Mezhepleri Tarihi, Ankara Okulu
Yayinlari, Ankara, 2011, s. 172

28 Aydmli, Osman, Akilcer Din Séylemi Farkli Yonleriyle Mu tezile Ekolii, Hititkitap Yay. Ankara,
2010, s. 42.
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oldugu, tevbe etmedigi takdirde ebediyyen cehennemde kalacagi ancak kafirlerden
daha hafif bir cezaya c¢arptirilacagi tezine dayamr.234 Bu ilkenin ortaya ¢iktig1 sartlar
diistintildiiglinde fikrin, Hariciler’in ve Miircie’nin biiyilk gilinah isleyenlerin bu
diinyada ne ile isimlendirilecekleri ve 6biir diinyadaki durumlarmin ne olacagi ile
ilgili goriislerini uzlastirma ¢abasinin bir {iriinii olarak ortaya ¢iktig1 sdylenebilir.

Mu’tezile’nin bu esasi, ilk olarak siyasi alanda ortaya ¢ikmis daha sonra ise
itikadi alana kaymistir. Bu ilke, siyasi alanda su sekilde karsilik bulmaktadir: Cemel
ve Siffin Savasi’na katilanlar ile Hz. Ali ve Muaviye taraftarlarindan hangisi oldugu
bilinmemekle birlikte biri mutlaka hatalidir fakat hangi tarafin hatali oldugunu tesbit
etmek miimkiin degildir. Dolayisiyla bunlar hakkinda karara varmayip konuyu
Allah’a havale etmek gerekir. Vasil’a ait bu goriisin Hz. Ali’yi tekfir eden
Haricilerle her iki grubu miimin sayan Miircie’nin goriislerini uzlastirma amaci
giittiigii séylenebilir.235

el-Menziletii beyne’l-Menzileteyn ilkesinin ortaya ¢ikisina sebebiyet veren
hadise kaynaklarda su sekilde aktarilmaktadir: Bir giin bir adam Hasan el-Basri’ye
gelerek soyle bir soru sorar: “Ey imam! Biiyiik giinah isleyen Hariciler’in dedigi gibi
kafir mi yoksa Miircie’nin dedigi gibi miimin midir? Hasan-1 Basri cevap vermek
i¢in diisliniirken 6grencilerinden Vasil bin Ata ileri atilir ve sdyle der: “Biiyiik giinah
isleyen ne miimin nede kafirdir. ikisi arasinda (el-Menziletii beyne’l-Menzileteyn)
kalmis bir fasiktir.”?*® Goriildiigi gibi Mu’tezile’nin bu esasina gore biiyiik giinah
isleyen kafir de miimin de degildir, ikisi arasinda bir yerdedir. Bu ilkenin temelini bu

gorls olusturur.

234 Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, s. 83, Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, s. 61

2% Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, s. 62, Bulut, Diinden Bugiine Siyasf—jtikadf Islam Mezhepleri
Tarihi, s. 172. Aydinly, Akilct Din Séylemi Farkli Yonleriyle Mu 'tezile Ekolii, 5.42-43

2% Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihal, s. 61, Bagdadi, el-Fark beyne I-Firak, s. 83
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Mu’tezile’nin  gerek diger esaslarinin gerekse el-Menziletii  beyne’l-
Menzileteyn ilkesinin, o zamanin sartlar1 distnildiginde, Miisliimanlarin
aralarindaki ihtilafli konulara ¢dziim bulma arayislarinin ve Islam’t savunma
psikolojilerinin bir neticesi olarak ortaya ciktigi sdylenebilir.”®” Durum béyle
olmakla birlikte Ibn Teymiyye nin Mu’tezile’nin bu esasina bakis1 oldukca farklidr.
Genel olarak Mu’tezili diisiince sistemine kars1 olumsuz bir tavir icerisinde olan Ibn
Teymiyye, el-Menziletii beyne’l-Menzileteyn ilkesi hakkinda da aymi tavri
sergilemistir.

Ibn Teymiyye, Mu’tezile’nin ‘Biz onlari, ne miimin ne de kdfir olarak
nitelendiriyoruz. Aksine onlar: fasik diye adlandirarak miimin ile kdfir arasinda bir

238 Ve bu inang

verde goriiyoruz.’ seklinde bir inanca sahip oldugunu bildirmektedir
hakkinda olumsuz bir kanaate sahiptir. ibn Teymiyye’ye gére el-Menziletii beyne’l-
Menzileteyn ilkesi, biliyiik giinah isleyen kimsenin miimin mi kafir mi oldugu
isimlendirmesinde ve ahirette cennette mi yoksa cehennemde mi oldugu hiikkmiinde
sasirip kalmaktir.?*°

Gorildigi tizere Mu’tezile tarafindan biiylik giinah problemine ¢6zim
olarak ileri siiriilen bu ilke, Ibn Teymiyye tarafindan “iki yer arasinda sasirip kalma”
olarak nitelendirilmis ve kabul gérmemistir. Ibn Teymiyye, biiyiik giinah isleyeni bu
diinyada giinahkar miimin kabul etmis ve kiifre girmedigi i¢in de obiir diinyada
ebediyen cehennemde kalmasi gibi bir fikre karsi ¢ikmustir. Zira ibn Teymiyye’ye

gore Kur’an ayetleri, bir kisinin ebediyen cehennemlik olmasin1 kafir olarak

olmesine baglamistir. Dolayisiyla Ibn Teymiyye’ye gore sirk disinda biiyiik giinah

21 [slam Diisiince Ekolleri Tarihi, Editor: Hasan, Onat, Ankuzem Yay. Ankara, 2009, s. 72
238 ibn Teymiyye, a.g.e., 5.26
29 {pn Teymiyye, Der i 't-Tearuz, c. 7, s. 290, Ayrica bkz. Yazici, a.g.e., s.362.
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isleyen kafir de degildir, Mu’tezile’nin dedigi gibi Obiir diinyada ebediyen

cehennemlik de degildir.?*

C- el-va’'d ve’l-va'id

Mu’tezile’nin bir diger esasi olan el-Va'd ve’l-Va’id ilkesi, kulun taat ve
tevbe lizere miimin olarak bu diinyadan ayrildiginda sevap ve karsiligi hak edecegi,
tevbesiz ve biiyiik giinahlarla ahirete gittiginde ise azabinin kafirlerden daha hafif
olmak tiizere cehennemde ebediyyen kalacagi ve Allah’in bu d&diillendirme ve
cezalandirma va’dinden dénmeyecegi iddiasidir.?*’ Bu ilke, Mu’tezili diisiince
sistemi igerisinde, Allah’in Kur’an’da mikafat vaad ettigi veya ceza tehdidinde
bulundugu her seyi yerine getirmesinin kendi tiizerine vacip olusu seklinde

prensiplesmektedir.2*?

Goriildiigi tizere bu ilke, insanin fiilleriyle ayn1 zamanda
adalet ve el-Menziletii Beyne'I-Menzileteyn ilkeleriyle dogrudan baglantilidir.* Zira
Mu’tezile’nin bes esasina genel olarak bakildiginda hepsinin birbirleriyle bir
biitiinlik igerisinde oldugu hatta birbirlerini aciklayict konumda bulundugu
gortilecektir.

Bu dogrultuda denilebilir ki el-Va’d ve’l-Va'id ilkesi, tarihsel siireg icerisinde
miirtekib-1 kebire’nin durumuyla ilgili gerceklesen tartigmalar neticesinde ortaya

cikmistir. Vasil b. Ata ile birlikte kapali bir sekilde giindeme gelen bu ilke, Amr b.

Ubeyd’le farkli bir boyut kazanmistir. Bu sebeple el-Va’'d ve’l-Va'id prensibinin

20 {bn Teymiyye, Kitabu I-iman, s. 35

24 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, s. 58, Kadi Abdulcebbar, Serhu l-usiili I-hamse, s. 70

242 iglal, Ethem Ruhi, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, izmir lahiyat Vakfi Yay., Izmir, 2008, s. 573
3 Umit, Mehmet, Zeydiyye-Mu tezile Etkilesimi, isam Yay., Istanbul, 2010, s. 76.
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Vasil b. Atd’nin el-Menziletii Beyne’l-Menzileteyn diisiincesi esas alinarak ortaya
ciktig ve 110/728°den sonra Amr b. Ubeyd’le tesekkiil ettigi soylenebilir.?**

[bn Teymiyye’nin bu esas hakkindaki goriislerine ge¢cmeden once genel
olarak itikadi Islam mezheplerinin konu hakkindaki gériislerine deginmek faydali
olacaktir. Mu’tezile disindaki Islam mezheplerine gére va’d yani Allah’m iyilik
yapanlar1 ve sevap isleyenleri ddiillendirecek olmasi haktir. Allah bu s6ziinden asla
donmeyecektir. Ancak diger Islam mezheplerinin va’id ilkesine yonelik bakislari,
Mu’tezile’den farklidir. Onlara gore eger Allah isterse va’id’inden donebilir ve
katiiliik yapanlari affedebilir.?* Goriildiigii gibi Mu’tezile ile diger Islam mezhepleri,
va’d konusunda hemfikirken va 'id konusunda farkli goriislere sahiptir.

Ibn Teymiyye’ye gore ise Mu’tezile’nin bu esasi, fasik kisilerin ebedi olarak
cehennemde kalacagi ve onlara sefaatin bile fayda vermeyecegi iddiasidir. Bu tiir
iddialar ise Kitap ve siinnetten alindigi sanilan ancak aslinda Allah ve resuliiniin
maksatlarina aykirt olan bid’atlerdir.*® Goériildiigii gibi Ibn Teymiyye, bu iddiaya
vaid kismin elestirmek suretiyle karsi ¢gikmaktadir. Yukarida da belirtildigi gibi bu
ilkenin va’d kismina diger firkalarn herhangi bir itirazi yoktur. ibn Teymiyye de
Allah’n 1yilik yapanlar1 6diillendirecegi soziinden donmeyecegi kanaatine sahiptir.
Ancak va’id kismi, hem diger firkalar tarafindan hem de ibn Teymiyye tarafindan
elestirilmektedir. Ibn Teymiyye, diger Islam mezheplerinde oldugu gibi Allah’in
cezalandiracagini va’d ettigi bir kimseyi cezalandirmak zorunda olmadigi, bu inancin
bir tiir bid’at oldugu kanaatine sahiptir. Ibn Teymiyye’ye gore eger Allah dilerse

cezalandiracag bir kulunu affedebilir. Bu durum Allah’1in adaletine aykiri degildir.

244 Aydinly, a.g.e., 5.45-46.
2 Bulut, a.g.e., 5.173
26 {pn Teymiyye, Der i 't-Tearuz, c. 7, s. 290, Ayrica bkz. Yazici, a.g.e., 5.362.
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D- Biiyiik Giinah isleyenin Ahiretteki Durumu

Ibn Teymiyye, biiyiik giinah isleyenin ahiretteki durumu ile ilgili olarak
Hariciler ile Mu’tezile arasinda bir benzerlik kurar. Ibn Teymiyye’ye gore bu
kimseler yani Mu’tezile ekoliine mensup olanlar, aynen Hariciler gibi Biiyiik giinah
isleyenler, ebediyen cehennemde kalacakfir.” demektedirler. Boylece Mu’tezile,
biiylik giinah isleyenin ebediyen cehennemde kalmasi konusunda Hariciler ile ayni
goriise sahipken, biiyilk gilinah isleyenleri kafir saymayarak Hariciler’den

ayrllrnls‘ur.247

Yine Mu’tezile’ye gore insanlar, hi¢ azap gormeyecek olan ‘iyiler’ ile
hi¢ mutluluk yiizii gormeyecek olan ‘kotiiler’ olmak tizere iki gruba ayrilmaktadir.
Ayrica ‘kétiiler” de kafirler ve fasiklar olmak iizere iki kesimden meydana gelir.?*®
Ibn Teymiyye, Mu’tezile’nin insanlar1 bu sekilde ‘azap gérmeyecek iyiler’ ve
‘mutluluk gormeyecek kétiiler’ olarak siniflandirmasina, ayetler ve hadislerden
ornekler vererek karsi ¢ikmaktadir. Zira koétiilerin bir grubu olarak fasiklarin biitiin
1yl amelleri yok sayilip kendileri de ebedi cehennemlik olsaydi, aynen dinden donen
kimselerde (miirted) oldugu gibi olim ve kolelesme cezasina carptirilmalari
gerekirdi.?*® Oysa biiyiik giinah isleyen bir kimsenin Sliimle cezalandiriimasi gibi bir
durum s6z konusu degildir. Ayrica Allah (c.c), Nisa suresinin 48. ayetinde
‘Kendisine ortak kosulmasi harig, diledigi giinahlar: affedecegini’ bildirmektedir.
Dolayisiyla bir insanin, Allah’a (c.c) ortak kosmadig siirece, islemis oldugu biiyiik

giinahlar nedeniyle ebediyen cehennemde kalmasi, yukaridaki ayetin icerigine ters

diismektedir.

7 [bn Teymiyye, a.g.e., $.26

28 {bn Teymiyye, a.g.e., 5.26
9 [bn Teymiyye, a.g.e., 5.26
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Ibn Teymiyye ayrica, gesitli hadisler ve ayetlerden drnekler vererek, kisinin
sahip oldugu iyi amellerin affedilmeyi gerektirdigi kanaatindedir. Iyi amellerin
sadece kiiciik glinahlarin bagislamasina vesile olabilecegi seklinde bir diisiince akla
gelse de incelenen delillerde boyle bir siirlamanin olmadigr goriilmektedir.
Dolayisiyla biiyiik giinah islemis olan insanlar da yapmis oldugu iyilikler sebebiyle
affedilebilirler.”*

Ibn Teymiyye’ye gére Hariciler ve Mu’tezile’nin, biiyiik giinahlari, biitiin iyi
amelleri hatta iman1 yok edecek bir sebep olarak gérmesi, Kur’an’in konu ile ilgili
ayetlerine ters diismektedir. Zira Allah (c.c), Bakara suresinin 217. ayetinde
‘Icinizden kim dininden doner ve kafir olarak éliirse iste onlarin biitiin iyi amelleri
diinyada da ahirette de bosa ¢itkmistir ve onlar orada ebedi olarak kalmak iizere
cehennemliktirler.” buyurmaktadir. Dolayisiyla Allah, iyi amellerin silinmesini ve
ebediyen cehennemlik olmayr ‘kdfir olarak olmek’ ve ‘dinden donmek’ sartina
baglamistir. Herhangi bir sarta baglanan sonug, o sart ortadan kalkinca yok olduguna
gore kisinin kafir olarak 6lmedigi siirece biitiin 1yi amellerinin yok olmasi ve
ebediyen cehennemlik olmast gibi bir durum da séz konusu degildir.?*

Kafir olarak 6lmenin yam sira Allah’a ortak kosmak da affedilmedigine ve
ebediyen cehennemde kalmay1 gerektirdigine gore dogal olarak sahibinin biitiin iyi
amellerinin silinip yok olmasina sebep olur. Durum bdyle olmakla birlikte
Kur’an’da, kiifriin ve Allah’a ortak kogsmanin disindaki giinahlardan bahsedilirken bu
giinahlarin, biitlin iyi amellerin silinmesine sebebiyet verecegi sdylenmemistir. Yani

Kur’an’da konu ile ilgili boyle bir genelleme s6z konusu degildir.?*?

20 fbn Teymiyye, a.g.e., $.29
1 ibn Teymiyye, a.g.e., s. 35
2 [bn Teymiyye, a.g.e., s. 36
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Diger taraftan Allah’in bizzat kendine yakistirdig1 ‘adl’ ve ‘adalet’ sifatlari,
O’nun hi¢ kimseye zerre agirliginca zulmetmemesi’, ve ‘Kim zerre agirliginca iyilik
islerse karsiligini goriir. Buna karsilik kim de zerre agirliginca kétiiliik islerse
karsithgint - goriir.” ilahl buyruklarinda prensiplesmektedir. Oysa Mu’tezile
mensuplari, biiylik giinah isleyen kulun, islemis oldugu o biiyiik giinah yiiziinden,
imani ile birlikte biitiin iyi amellerinin silinip yok olacagini iddia etmektedirler. Ibn
Teymiyye’ye gore ise bu durum, Allah’in kendisinden uzak oldugunu belirttigi
zuliimden bagka bir sey degildir.253

Ayrica Ibn Teymiyye, Hariciler ile Mu’tezile’nin ‘Allah ancak takva
sahiplerinin amellerini kabul eder.’ ayetine dayanarak ’Biiyiik giinah isleyenler,
takva sahibi olmadiklarina gore, Allah onlarin hi¢bir amellerini kabul etmez ve bu
yiizden de higbir iyi amelleri olmaz. Iyi amellerin en basta geleni iman olduguna
gore, boylelerinin iman1 da olmaz ve bunun sonucu olarak bu tiir insanlar
cehennemlik olmay1 hak ederler.”” seklindeki iddialarina da karsi1 ¢ikmaktadir. Zira
Ibn Teymiyye’ye gore, yukarida gecen ayette ‘Takva sahipleri’ deyimi ile
kasdedilmek istenen kimselerin kafir olmayanlar oldugunu ileri siirmek Kur’an-1
Kerim’in ruhuna aykiridir. Dolayisiyla bu deyime bodyle bir anlam vermek dogru
degildir.>*

Sonug olarak sdylemek gerekirse ibn Teymiyye’ye gore takva sahipleri ile
kasdedilmek istenen kafir olmayanlar degil, isledikleri her ameli Allah korkusu ile ve
o amelin kabul edilmemesi endisesini i¢inde duyarak isleyen kimselerdir. Boylelikle

takva sahibi olmayan insanlarla kasdedilenin biiyiik giinah isleyenler dolayisiyla

3 bn Teymiyye, Kitabu'l-Iman, s. 35
%4 bn Teymiyye, a.g.e., s. 35
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ameli ve imani olmayanlar oldugunu ileri slirmenin mantiksal tutarsizligi da
kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir.

fbn Teymiyye ile ilgili yukaridaki bilgilerden hareketle denilebilir ki Ibn
Teymiyye, Hariciler ve Mu’tezile’de var olan, biiyiik glinahlarin kisinin biitiin
tyiliklerini yok etmesi ve sahibini ebediyen cehennemlik yapmasi gibi goriislere karsi
ctkmakta ve bu goriislerin ancak bidatgiler tarafindan savunulan goriisler oldugunu
dile getirmektedir. Bircok konuda oldugu gibi bu konuda da Ibn Teymiyye, Kur’an
ayetlerinden ve peygamberin hadislerinden deliller getirerek kendi goriisiini

aciklama ve kars1 ¢iktig1 goriisii ciirlitme yoluna gitmistir.

E- Sefaat

Ibn Teymiyye’ye gore Mu’tezile, ‘ Peygamber efendimizin, iimmeti arasindaki
biiyiik giinah isleyen giinahkdarlara sefaat edecegi ve bu kimselerin bir miiddet
cehennemde kaldiktan sonra cehennemden ¢ikarilacaklar:’ gortisiinii reddetmektedir.
Bu konuda Mu’tezili diisiincenin tam aksini savunan ibn Teymiyye ise sefaatin hak
oldugunu ileri siirerek sefaatin sadece kendisine sefaat edilmesi hususunda Allah
tarafindan izin verilen kimselere faydali olacagm ifade etmistir. Yani Ibn
Teymiyye’ye gore sefaat vardir ve Allah’a sirk kosan kimselere®® degil ihlas sahibi
kimselere yapllacaktlr.256

Ibn Teymiyye, ihlas sahibi kimselere yapilacak olan sefaatin Allah’in izniyle
gerceklesecegini belirtmektedir. Allah, ihlas ve tevhid ehline liitufta bulunacak ve

bununla o insanlar, kendisine izin verilecek sefaat¢inin duasi sayesinde

%> {bn Teymiyye burada miisriklerin ilahlari araciligiyla gergeklesecegini timit ettikleri garpik sefaat
anlayisina temas ederek ayetler 1s181nda bu yanlis sefaat algisinin tutarsizligini ortaya koymaktadir.
28 [bn Teymiyye Kiilliyan, c. 7, 5.69
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bagislanacaklardir. Nitekim Ibn Teymiyye’ye gore Hz. Peygamber de kendisine
yapilan bu liituf sayesinde Oncekilerin ve sonrakilerin kendisine gipta edecekleri
Makam-1 Mahmud’a ulasacaktir. Nitekim diinyada iken o, onlar i¢in yagmur
duasinda bulunur ve onlara dua ederdi. Iste bu da kiyamet giiniinde onlara yapacag
bir sefaat olacaktir. Yani Yiice Allah, peygamberinin sefaatini diinyada iken kabul
ettigi gibi ahirette de kabul edecektir.?>

Goriildiigii gibi Ibn Teymiyye, Mu’tezile’nin aksine sefaatin tevhid ehli igin
hak ve gercek oldugunu ifade etmektedir. Ayrica Ibn Teymiyye, Allah’in
peygamberinin ¢esitli vesilelerle bu diinyada iimmetine sefaat ettigini dolayisiyla asil
sefaatin gerceklesecegi Oblir diinyada da sefaat edecegini ve sefaatin hak oldugunu
dile getirmektedir.

Ibn Teymiyye’ye gore biitiin bunlarin yaninda Kur’an-1 Kerim’in sefaatin
olmadigini belirten bazi ayetlerinden maksat ise farklidir. Bu ayetlerde temel olarak
anlatilmak istenen, sirkin yani Allah’tan baskasina dua ve ibadet edilmesinin, O’ndan
bagkasindan istekte bulunulmasinin, sefaatte ve baska hususlarda ondan baskasina
tevekkiil edilmesinin yanlishgidir. Insan, hicbir zaman kendisine rizik vermesi
konusunda Allah’tan bagkasina tevekkiil edemez. Allah, bir kimseye rizkini birtakim
sebepler dolayisiyla verse de bu boyledir. Ayrica insan, ahirette kendisine merhamet
edilmesi hususunda da Allah’tan bagkasimna tevekkiil edemez. Yani Kur’an-1
Kerim’in mutlak olarak reddettigi sefaat, sirkin s6z konusu oldugu sefaattir. Tevhid
ve ihlas ehline yapilacak sefaat, bu kapsamda degerlendirilemez. Zira sefaat, tevhidin

bir parcasidir ve sefaata layik olanlar da tevhid ehli olan kimselerdir.?®

%7 [bn Teymiyye Kiilliyan, c. 7, 5.69
28 [bn Teymiyye Kiilliyat, c. 7, 5.70
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F- Tevhid ve Adl

Tevhid esasi, Mu’tezile i¢in olduk¢a 6nemlidir. Dinin 6zii ve temeli olarak
kabul edilmektedir. Hatta Mu’tezile, sirf bu esasa verdikleri 6nemi gostermek igin
kendilerini “Ehlii’I-Adl ve’t-Tevhid” olarak isimlendirmis ve bu isimle anilmaktan da
memnuniyet duyrnustur.259

Mu’tezili diisiince sistemi igerisinde Tevhid ilkesi temelde Allah’t her tiirlii
tecsim ve tesbihten uzak tutma g¢abalarinin tiriiniidiir. Tam olarak “Allah’1 birleme”
veya “Allah’in birligine inanma” demek olan tevhid,?®® 6zii itibariyle Allah’in kadim
oldugunu ve kideminin O’nun 06zel sifati oldugunu belirterek digerlerinin kadim
kabul ettikleri sifatlar1 reddetme anlamina gelmektedir. Mu’tezile, Allah’1 sifatlardan
arindirma iizerine bina ettigi Tevhid prensibi ¢ercevesinde, Allah’in sifatlarinin
zatinin 0zii oldugu yani Allah’m ilmiyle alim, kudretyle kadir oldugu ve Allah’in
yaratilmislarin sifatlarindan tenzih edilmesi gerektigi fikri {izerinde durmustur.
Ayrica Allah’in cisim ve golge olmadigr ve Allah i¢in uzunluk, derinlik ve genislik
gibi Ozelliklerin s6z konusu olamayacagi, Allah’in parcalara ayrilamayacagi ve
boliinemeyecegi seklindeki diisiinceleri dile getirrnistir.261

Mu’tezile’nin sifatlar konusunda yukarida bahsedilen goriigleri, onlar yed,
vech, istiva ve semada olus gibi Kur’an’da var olan nitelemeleri, Allah’in her tiirlii
havadisten tenzih edilmesi seklinde yorumlamaya ayrica Kur’an’in mahlik oldugu

262

ve Allah’in goriilemeyecegi fikrine sevk etmistir.”° Mu’tezile’nin tevhid ilkesi

cercevesinde dile getirdigi goriislerinin, baz1 Islam dis1 dinlerdeki diializme, tesbih

29 Figlaly, Giingimiiz Islam Mezhepleri, $.575

20 Biglaly, Giingimiiz Islam Mezhepleri, $.575

261 Sehristani, a.g.e., s. 57,58, Aydinli, a.g.e., s. 47
%2 Bulut, a.g.e., 5.175
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ve tecsimde bulunan Islam firkalarina ve o6zellikle de Hadis Ehli’nin Kurani

kavramlar1 aynen almalarina bir tepki olarak bigimlendigi séylenebilir.263

Mu’tezile’nin tevhid esas1 ile ilgili bu bilgileri verdikten sonra Ibn
Teymiyye’nin konuya nasil yaklastigina gecebiliriz. Ibn Teymiyye’ye gore,
Mu’tezile mensuplari, ‘Tevhid’ ve ‘Adl’ ehli olmakla dviinmelerine ragmen ‘Tevhid’
konusundaki goriislerini dile getirirken biiyiik bir yanilgi igerisine diismiislerdir.
Mu’tezile, tevhid inancini agiklarken, Allah’in varligimi inkar etmeye veya O’na
ortak kosmaya gotiirecek bir bigimde, Allah’in sifatlarini inkar etmistir.** Onlar,
ilaht sifatlarin inkarina, Allah’in miiminler tarafindan ahirette goriileceginin reddine
ve Kur’an’in yaratilmis oldugu iddiasina tevhid demisler ve kendilerini tevhid ehli
olarak tanimlanuslardir. Halbuki onlar Cehmiyye’nin goriislerine uymuslardir.?®®

Goriildiigii gibi Ibn Teymiyye, Mu’tezile’nin tevhid ilkesine ve bu ilke
baglaminda dile getirilen Allah’in sifatlari, Allah’in ahirette goriilmesi, Kur’an’in
yaratilmig olmasi gibi fikirlere kars1 ¢cikmaktadir. Kars1 ¢ikmakla da kalmayip onlarin
bu tiir fikirlerinin baska bir firkanin (Cehmiyye) goriislerine uymalar1 neticesinde
ortaya ciktigim dile getirmistir. Ibn Teymiyye’ye gore Mu’tezile’nin tevhid
konusundaki goriigleri bir yanilgidan ibarettir. Zira onlar, tevhid inanglarini
aciklarkan Allah’in Kur’an’da bildirdigi sifatlarin1 inkar etme yoluna gitmislerdir.
Mu’tezile’nin sifatlar1 inkar etmesi ise onlart Allah’in varlifint inkdr etmeye ve
Allah’a ortak kosmaya gotiirmiistiir. ibn Teymiyye’ye goére Mu’tezile’nin tevhid

ilkesi ¢ercevesinde dile getirdigi goriisler, kabul edilebilir goriisler olmadig gibi Ehl-

263 Aydmli, a.g.e., s.48 '
204 Ibn Teymiyye, Kitabu'l-Iman, s. 35
8 {pn Teymiyye, Der i 't-Tearuz, €. 7, s. 290, Ayrica bkz. Yazici, a.g.e., 5.362.
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i Siinnet akidesinin de disindadir. Zira Ibn Teymiyye’ye gore birgok ayet ve hadis
yukarida bahsedilen konularda onlarin dediginin aksini sdylemektedir.

Mu’tezile’nin tevhid konusundaki goriislerine Ibn Teymiyye’nin karsi
¢tkmasinin ve isin aslinin onlarin dediginden farkli oldugu seklinde bir kanaate sahip
olmasinin temel nedeni, Ibn Teymiyye ve Mu’tezile’nin ayet ve hadisleri anlama
noktasindaki metot farkliligidir. ibn Teymiyye, naslarin anlasiimasinda lafizlarin
zahirine bagl kalmay1 6ncelerken Mu’tezile, te’vil ve akli 6nplana ¢ikarmaktadir. Bu
metodik farklillk da Ibn Teymiyye ile Mu’tezile’nin tevhid konusunda fakli
anlayislara sahip olmasini kaginilmaz kilmaktadir.

Mu’tezile’nin bir diger esasi olan “adl” ise temelde kulun 6zgiir bir iradeyle
kendi fiillerinin yaraticis1 oldugu dolayisiyla yapip ettiklerinin sorumlulugunun
kendisine ait oldugu goriistidiir. Bu goriise gore ayrica kulun koétii fiillerinin yaraticisi
kul degil de Allah olsaydi ve Allah bu fiillerinden dolay: insanlar1 cezalandirmis
olsaydi bu durum, Allah’in adaleti ile bagdagsmazdi. Yani insan hem iy1 hem koti
fiillerinin yaraticisidir ve bu kotii fiillerini 6zgiir iradesiyle yerine getirdiginden 6tiirii
mesela koti fiilleri nedeniyle cezalandirilmasi Allah’in adaletine aykir1 olmaz.

Mu’tezile’nin bu esasina gore Allah, ne insanlarin kesplerinin (yapip
kazandiklarinin) ne de canlilarin islerinden herhangi birinin yaraticisidir. Yani kendi
kesplerini takdir edenler bizzat insanlardir. Allah’in ne onlarin yaptiklarinda ne de
diger canlilarin islerinde bir yapiciligi ve takdiri vardir. Bu goriisleri yiiziinden bu
ziimreye “Kaderiyye” (Kaderciler) adi verilmistir.?®®

Mu’tezile, kulun hayir ve ser olan fiillerinin yaraticis1 oldugu, bunun

sonucunda da ahirette sevap veya ceza ile karsilasacagi konusunda ittifak halindedir.

200 Bagdadi, el-Fark beyne’I-Firak, $.83
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Onlara gore Allah, ser ve zulimden, kiifiir ve masiyet olan bir fiili meydana
getirmekten miinezzehtir. Cilinki Allah nasil adli yarattiginda adil ise zulmii
yarattiginda da Allah’in zalim olmasi gerekirdi. Allah’in kullarina zulmetmesi ise
onun adaletine aykiridir. Dolayisiyla Allah sadece salah ve hayn isler. Iste bu
diistince Mu’tezile tarafindan adl olarak isimlendirilmistir.267

Goriildugi lizere Mu’tezile’nin kader anlayisinin temelini insanin 6zgiirliigii
ve fiillerinin yaraticis1 oldugu diisiincesi olusturmaktadir. Insanin kendi fiilini
gerceklestirme konusunda hiir oldugu ve bu ylizden isledigi iyi ve kotii amellerden
dolay1 ceza gormesi veya sevap kazanmasi gerektigi ve bunun Allah’in adaleti ile
paralellik arz ettigi noktasinda ele alinan kader anlayisi, Mu’tezile’nin adl esasinin
temelini olusturmustur. Adl prensibinden hareketle Mu’tezile, insanin kendi fiilini
yarattigl, Allah’in insanlar1 iradelerinde 6zgiir biraktigt ve sorumluluk yiikledigi
fikrini islemistir. Boylece Mu’tezile, insanin akibetini kendi fiiline baglamakta ve
insanlarla ilgili islerde Allah’a adaletsizlik nispet etmeyi kabul etmemektedir.?®

Mu’tezile’nin insanin 6zgiirliigi ve Allah’in adaleti ile sistemlestirdigi adl
ilkesine Ibn Teymiyye’nin bakist oldukea farklidir. ibn Teymiyye’ye gdre Mu’tezile,
evrende olup biten seyleri Allah’in dilemedegi ya da Allah’in dilemedegi seylerin
meydana geldigi ve kullarin fiillerini Allah’in yaratmadig: gibi iddialarda bulunarak
giiya adaleti isbat i¢in Allah’in kudretini ve dilemesini inkar etmege adl der ve
kendilerini adalet ehli sayarlar.?®® Gériildiigii gibi ibn Teymiyye, Mu’tezile’nin adl
esasini dogru bulmayarak birkag agidan elestirmistir.

Ibn Teymiyye’ye gore bu esas cergevesinde Mu’tezile’nin en énemli ¢ikmaz,

evrende olup biten seylerde veya insanin fiillerinde Allah’in kiilli iradesinin devre

%7 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, .58
268 Aydmly, a.g.e., s. 49-50
289 {pn Teymiyye, Der i 't-Tearuz, c. 7, s. 290, Ayrica bkz. Yazici, a.g.e., 5.362.
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dis1 birakilmasidir ki bu asla kabul edilebilir bir sey degildir. Buna ek olarak kullarin
Ozgiir iradeleriyle gerceklestirmis olduklar1 ihtiyari fiilleri bile olsa bunlarin Allah
tarafindan yaratilmadigini 6ne siirmek Kur’an’da ve siinnette yeri olmayan bir tiir
bid’attir. Mu’tezile’nin buradan harcket ederek yani Allah’in kudretini ve dilemesini
inkar ederek adaleti isbat ve tesis ettigini ileri stirmesi de ayr1 bir ¢ikmazdir. Buna ek
olarak Ibn Teymiyye’ye gore Allah’1, bizzat O’nun kendisini vasiflandirdig: gibi bir
adalet sifatiyla vasiflandirmak; Mu’tezile’nin yaptigi gibi, O’nun adaletini, ilahi
kaderi inkar edecek bir sekilde yorumlamaktan daha dogru ve isabetlidir.?"

Dolayisiyla Ibn Teymiyye’ye gére Mu’tezile’nin biitiin bu iddialarindan hareketle

kendisini tevhid ve adl ehli saymas1 makul ve mantikli degildir.

% fon Teymiyye, Kitabu'l-Iman, s. 35
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SONUC

Ibn Teymiyye, Abbasi Devleti’nin Mogollar tarafindan ortadan
kaldirilmasiyla Miisliimanlarin siyasi otoriteden yoksun oldugu, pek ¢ok yerlesim
biriminin tahrip edildigi, i¢ isyanlarin artti1, mezhep taassubunun son derece yaygin
oldugu ve firkalarin kendi goriislerinin iistiin gelmesi adina muhaliflerini yok etmeyi
gdze aldigi bir donemde yasamistir. Hagli Seferleri ve Mogol Istilast da Ibn
Teymiyye’nin yasadigi donemin en &nemli olaylarindandir. Biitiin bu olaylar, bn
Teymiyye’nin diislince diinyasinda ve miicadeleci bir kisilige sahip olmasinda etkili
olmustur.

Ibn Teymiyye, kiigiik yaslardan itibaren almis oldugu egitimle oldukca
dolgun bir ilmi birikim elde etmistir. Bu birikim sayesinde akaid, fikih, mezhepler
tarihi, tasavvuf ve felsefe alanlarinda cesitli eserler kaleme almig ve birgok risale
yazmistir. Bunlara ilaveten ilmi toplantilara katilarak benimsemedigi goriislere
yonelik reddiyeler yazmistir. Buna bagli olarak gerek yasadigi donemde gerekse
giiniimiize kadar gecen siirecte Ibn Teymiyye’ nin de lehinde ve aleyhinde bircok eser
kaleme alinmistir.

Ibn Teymiyye’nin zihin diinyasimn Hanbeli kaynaklardan beslendigi
bilinmektedir. Zira o, Hanbeli bir ilmi gelenege sahip olan bir ailede diinyaya gelmis
olmanin da etkisiyle ilk olarak hanbeli fikhin1 okumustur. Ibn Teymiyye nin
babasinin ve dedesinin meshur hanbeli alimlerden olmasi da bu noktada etkili
olmustur. Bunun yaninda Ibn Teymiyye, diger mezhepler hakkinda da bilgi edinmis
ve bu mezheplerin fikir sistemlerinden hareket ederek olaylara daha genis bir
perspektiften bakma imkani elde etmistir. Ibn Teymiyye nin bircok mezhep ve ekol

hakkinda goriis bildirirken veya elestirilerde bulunurken bu gruplarin fikirlerini
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ayrintili olarak belirtmesi, onun Hanbeliligin disindaki mezhepler hakkinda da bilgi
sahibi oldugunun en giizel kanitidir.

[bn Teymiyye’nin inan¢ konularindaki en dnemli iki referans kayangi ise
Ahmed b. Hanbel ve onun goriislerini derlemekle taninan Ebu Bekir el-Hallaldir. ibn
Teymiyye, Ebu Bekir el-Hallal’in Kitabu’s-Siinne adli eserini okumus ve bu eserdeki
bilgilerden alintilar yapmustir. Ebu Bekir el-Hallal’in Kitabu 's-Siinne adli eseri,
Ahmed b. Hanbel’in goriislerinin derlendigi bir eser oldugundan bu iki isim Ibn
Teymiyye’nin inang¢ diinyasimnin ve keladmi goriislerinin sekillenmesinde 6nemli rol
oynamuistir.

Yalmizca Kur’an ve siinneti merkeze alan Ibn Teymiyye, biitiin fetva ve
goriiglerini de bu {ilkiiye gore olusturmustur. Ayni sekilde mezheplere yonelik
degerlendirmelerde bulunurken de bu hususa azami derecede O6zen gostermistir.
Herhangi bir mezhebin goriisiinii degerlendirirken Kur’an ve siinnette yer almayan
bir hususla karsi karsiya geldiginde, tiim dikkatini bu noktaya yonlendirmis ve
siddetli elestirilerde bulunmustur. Bu 6zelligi nedeniyle insanlar onun hakkinda ikiye
ayrilmigtir. Bir kism1 onu takdir etmis bir kism1 da kotiilemistir. Bu durum giliniimiize
kadar devam etmistir. Giiniimiizde de Ibn Teymiyye’nin goriislerine tabi olan
insanlar olmakla birlikte onun son derece u¢ goriislere sahip oldugunu iddia ederek
onu elestirenler hatta sifatlar konusundaki gortisleri nedeniyle tekfir edenler dahi
olmustur.

Ibn Teymiyye’nin mezhep algisinin  omurgasini, gelenege baghiligin
olusturdugunu ileri siirmek yanlis olmayacaktir. Ciinkii o, gerek Miircie, gerek
Mu’tezile gerekse Hariciler’e yonelik elestirilerinde kendi safin1 belirlerken, zihin

diinyasinda derin izler birakan gelenegin etkisinde kalmistir. Kendisi de bir¢ok defa
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“Gelenegin inan¢ ve uygulamalarinda, Allah’in kitab1 ve peygamberin slinnetinde
boyle bir sey yoktur. Biitiin bunlar, gelenegin inang ve uygulamalarinda rastlanmasi
miimkiin olmayan te’vil ve bid’atlerdir.” diyerek diisiince diinyasini sekillendiren
unsurlardan bahsetmistir. Miircie ve Mu’tezile’yi elestirirken de bu argiimanlari
oldukea fazla kullanmuistir.

[bn teymiyye, Miircie’ye yonelik elestirilerde bulunurken temel olarak
Miircie’nin yapmis oldugu iman tanimi ve iman-amel ayrimi ile ilgili sdylem ve
temellendirmelerinden hareket etmistir. Ibn Teymiyye’ye gore Miircie’nin en biiyiik
yanilgis1 iman1 tanimlarken dil ile ikrar ve kalp ile tasdiki yeterli gérmesidir. Hatta
Miircie’nin bazi kollar1 iman1 sadece ikrardan ibaret gorerek ¢ok daha biiylik bir
yanilg: icerisine diismiistiir. ibn Teymiyye’ye gére Miircie’nin iman igin ikrar ve
tasdiki yeterli gormesi, amellerin imanin disinda kabul edilmesine sebebiyet
vermistir ki bu daha da biiyiik bir problemdir. Imanda artma ve eksilme, imanda
istisna gibi konularda da Miircie’nin gorislerini elestirmis ve gelenege aykiri
gortsleri ayetler ve hadisler 1s1g1nda izah etmistir.

Ibn Teymiyye'nin Mu’tezile’ye yonelik elestirilerinin agirlik noktasini ise
Mu’tezili diisiincenin  felsefi  diisiinceyle kurmus oldugu dirsek temasi
olusturmaktadir. Bilindigi gibi Ibn Teymiyye, akil karsit1 bir diisiiniir olarak takdim
edilmektedir. Sanilanin aksine Ibn Teymiyye, akil karsitlig1 yapan biri olmadig1 gibi
akil-nakil uygunluguna da 6nem verir. Ciinkii o, aklin kullanilmasina degil felsefede
oldugu gibi nakilden bagimsiz salt akilcihiga karsidir. Mu’tezile’nin Ibn Teymiyye
tarafindan en ¢ok elestirilen yonlerinden biri de bu olmustur. Yani Mu’tezile aklh

kullanirken felsefecilerin diismiis oldugu hataya diismiis ve akli nakilden bagimsiz

125



bir sekilde ele almistir. Bundan dolay1r Ibn Teymiyye tarafindan sert bir dille
elestirilmistir.

ibn Teymiyye’'nin Mu’tezile’yi Haricilerle benzerlik kurarak elestirdigi bir
baska nokta ise biiyiikk giinah isleyenin miimin olarak kabul edilmemesi ve Obiir
diinyada ebediyen cehennemlik olarak goriilmesidir. ibn Teymiyye’ye gore
Mu’tezile, her ne kadar biiylik glinah isleyeni bu diinyada tekfir etmese de Obiir
diinyada da cehennemlik olmasina ragmen azabinin kafirlerden daha hafif oldugunu
ileri siirerek Hariciler’in goriislerinden ayrilmaya caligsa da yine de ¢eliski
icerisindedir. Zira Ibn Teymiyye’ye gdére ebediyyen cehennemlik olmanin sarti
Kur’an’da belirtildigi gibi Allah’a ortak kosmaktir. Dolayisiyla Mu’tezile ve
Hariciler’in dedigi gibi biiyiik giinah isleyen ebediyyen cehennemlik degildir.

Ibn Teymiyye’nin iman konusunda mezheplere bakisini konu edinen
calismamizda ii¢ nokta dikkatimizi ¢ekmistir. Bunlardan birincisi Ibn Teymiyye nin
Miircie ve Mu’tezile’nin goriislerini kendi kaynaklarindan degil de Ebu’l-Hasan el-
Es’ari’nin  Makalatu’l-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin adli eserinden veriyor
olmasidir. Oysaki bir mezhebin goriisleri elestirilirken o mezhebin goriisleri farkli
kaynaklardan degil bizzat o mezhebin miintesipleri tarafindan kaleme alinan birinci
el kaynaklardan aktarilmalidir. Zira bir mezhebe ait olmayan kaynaklar o mezhep ile
ilgili objektif olmayan bilgiler verebilir. Ancak Ibn Teymiyye, bu hususu goz 6niinde
bulundurmamastir.

Ikinci nokta ise ibn Teymiyye nin Miircie’nin ya da Mu’tezile’nin herhangi
bir goriisiinii aktarirken bu goriisiin ortaya ¢ikmasina sebep olan siireci ve hadiseleri
g6z ardi1 ederek sadece fikirleri elestirmesidir. Oysaki fikirler higbir zaman boslukta

dogmaz ve bazi gelismelerin neticesi olarak ortaya ¢ikar. Fikirlerin olusumuna zemin
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hazirlayan siire¢ ve hadiseler gbéz oOniinde bulunduruldugunda ise bir fikrin
elestirilmesi ya da temellendirilmesi ¢ok daha mantikli ve de kolay olmaktadir.
Uciincii nokta ise Ibn Teymiyye’nin mezhepleri elestirirken bu mezheplerin
ve gorilislerinin insan {riini oldugu gercegini goz Oniinde tutmamig, farkl
diisiincelere ¢ok fazla yasam hakki tanimamis ve ¢ok sert elestirilerde bulunmus
olmasidir. Halbuki hem Ibn Teymiyye’nin elestirdigi mezheplerin goriisleri hem de
kendisinin gelenege dayanarak ortaya attigi goriisler, insan iirliniidiir ve tartigmaya
aciktir. Ancak Ibn Teymiyye, mezhepleri elestirirken diger mezhepleri dtekilestirmis
ve kendi fikirlerinin Kur’an’a, siinnete ve gelenege en uygun fikirler oldugunu
savunmustur. Kanaatimizce Ibn Teymiyye nin bu yaklagimi, Islam’in dinamik yapisi
g6z Onilinde bulunduruldugunda fikirlerin donuklastirilmasindan bagka bir sey

degildir.
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OZET

Akkoyunlu, fsmail, “Ibn Teymiyye’nin Iman Konusunda Mezheplere

Bakis1”, Yiiksek Lisans Tezi, Danisman: Prof. Dr. Hasan Onat, 135 s.

Ibn Teymiyye, Islim diisiincesinde yazdiklariyla ve fikirleriyle adindan
cokca soz ettiren isimlerin basinda gelmektedir. Islam diisiincesinde kendi
donemine kadar ortaya ¢ikan hemen hemen biitiin ekol ve sahislar hakkinda soz
soylemis olan Ibn Teymiyye, ayni zamanda énemli bir elestiri zihniyetine sahiptir.
Islami ya da Islami olmayan bircok inang ve uygulamayt elestiren Ibn Teymiyye,
itikadi Islim mezheplerine yinelik de yogun elestirlerde bulunmugstur. Ibn

Teymiyye, en ¢ok Haricilik, Miircie, Sia ve Mu’tezile gibi mezhepleri elestirmistir.

Iman konusunda ise Ibn Teymiyye’nin Miircie ve Mu’tezile’yi yogun bir
sekilde elestirdigi goriilmektedir. Ibn Teymiyye, Miircie’yi en ¢cok iman tanimindan
hareketle iman-amel iliskisi, imanda istisna, imanda artma ve eksilme gibi
konularda elestirmektedir. Mu’tezile’yi ise diisiince sistemlerine felsefeyi hdkim
kilmakla bir de ayet ve hadislere yeterince onem vermemekle suglamaktadir.

Ayrica Mu’tezile’nin bes esasini da yeterli bulmayarak tutarsizhikla su¢lamaktadr.

Ibn Teymiyye’nin Miircie ve Mu’tezile’nin iman anlayislarina yinelik
yogun elestirilerde bulunmasinin temel nedeni ise kendisinin bu iki ekolden farkl
bir gelenege sahip olmasidir. Yani Ibn Teymiyye, fikihta Hanbeliligin itikatta ise
Hadis Taraftarlari’min  izlerini zihninde tasiyor oldugundan Miircie ve

Mu’tezile’nin iman anlayislarini elestirmesi kacinilmaz olmugtur.
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ABSTRACT

Ismail Akkoyunlu, “The View of Ibn Taymiyyah towards the Schools of
Thought in the Matter of Faith”, MA Thesis, Advisor: Prof. Dr. Hasan Onat,

135pp.

Ibn Taymiyyah is one of the most leading figures whose works and views
are frequently referred to in the Islamic Thought. lbn Taymiyyah who almost
spoke of all schools and prominent figures in Islamic thought up to his time at the
same time had a severe critical mentality. Ibn Taymiyyah who criticized many
Islamic or non-Islamic practices also made an intensive criticism about the
theological schools of Islamic thought. Most widely-criticized sects by Ibn

Taymiyyah were Murjia, Mutazila, Shia and Kharijite.

It seems that in the matter of faith he most criticized Murjia and Mutazila.
On the basis of its definition of faith, he most criticized Murjia in such matters as
the relationship of faith and action, exception in the faith, increase and decrease
in the faith. As for Mutazila, he charged them, for one thing, with making the
philosophy dominant over their system of thought and, for another, with not giving
necessary importance to the Quranic verses and the prophetic traditions. Besides,
he did not find the five principles of Mutazila sufficient and so he accused them of

incoherence.

The main reason lying behind Ibn Taymiyyah’s intensive criticism to the
Murjite and Mutazilite views of faith is the fact that he belongs to a different
tradition from those of two schools. That is to say, since Ibn Taymiyya belongs to
Hanbalism in figh and to Ahl al-Hadith in doctrine, he it was inevitably criticized
the Murjite and Mutazilite understanding of faith.
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