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ONSOZ

XIX. vyiizyllda Bat’nin askeri, siyasi ve Kkiiltiire]l nufiizii artarken, Islam
toplumlar1 her bakimdan geri kalmustir. Skolastik medrese egitimi Islam diisiincesini
zayiflatmig, Miisliimanlar Bati’dan gelen etkilere karsi savunma olusturabilecek
giiclerini dahi yitirmislerdir. Bu nedenle XIX. yiizyil Islam alemi i¢in kesin bir

donemeg¢ noktasi olusturmustur denebilir.

Boyle bir ortamda bazi Misliiman aydmlar dini alandaki yozlasmalar1 geri
kalmisligin nedeni olarak gérmiis ve dini bakimdan birlesmeyi giiclenme ve kurtulug
yolu olarak &ne siirmiislerdir. Bu dogrultuda Ittihad-1Islam diisiincesiyle adindan séz
ettiren Cemaleddin Afgani, gerek Islam iilkelerinde vermis oldugu vaazlar, gerekse
Bat1 iilkelerinde c¢ikartmis oldugu dergilerle, Islam’in 6ziine doniis noktasinda
Miisliimanlar1 aydinlatmaya caligmistir. Afgani’nin donemin sartlarina uygun olarak
yurlittiigli siyasal ve toplumsal miicadeleleri, Miisliimanlar1 kaybettigi eski prestijli

giinlerine kavusturabilme amaci giittiigiinden biiyiik 6nem kazanmustir.

Bu ¢alismada Cemaleddin Afgani’nin siyasi hareketlerinin arka palanindaki dini
kaygilary, egitim ve din egitimiyle ilgili diisiinceleri ele alinmistir. Calisma bes
boliimden olugmaktadir. Giris mahiyetindeki birinci boliimde arastirmanin problemi,
amaci, onemi, kapsam ve smirliliklary, yontemi ve ilgili aragtrmalar hakkinda bilgi
verilmistir. ikinci bolimde Cemaleddin Afganinin hayati, eserleri hakkinda &zel
bilgilere ve yasadigi donemin siyasi, sosyal, ekonomik ve egitim alanimdaki
gelismeler hakkinda genel bilgilere yer verilmistir. Uciincii bdliimde Afgani’nin
islam diisiince tarihindeki yeri ve etkileri kapsaminda onun temel diisiinceleri ve
yayincilik faaliyetleri izerinde durulmustur. Dordiincti boliimde Afgani’nin her tiirli
siyasi ve sosyal faaliyetlerinin temelini olusturan din anlayis1 ve bu anlayis
cercevesinde gelisen din egitimi diisiincesi ele almmistir. Tez, besinci boliimdeki

sonug ve degerlendirmeyle noktalanmaistir.

Calismanin her asamasini titizlikle takip eden ve hi¢bir konuda yardimlarini
esirgemeyen degerli hocam Prof. Dr. Mualla Sel¢uk’a, akademik ¢alismaya
basladigim andan beri bana her tiirlii maddi ve manevi destegi saglayan saygi deger
hocam Prof. Dr. Ramazan Buyrukg¢u’ya, engin bakis acilariyla olaylarin farkli

yonlerini gormemi saglayan hocalarim Prof. Dr. Cemal Tosun’a ve Prof. Dr. Recai
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BIiRINCi BOLUM
GIRIS
1. ARASTIRMANIN PROBLEMI

Yenilik¢i hareketin dnderlerinden sayillan Cemaleddin Afgani, Islam
iilkelerinde yenilesme arayislarinin basladigi bir donemde yasamistir. O, Afganistan,
Iran, Tiirkiye ve Misir basta olmak iizere bircok Islam iilkesinde bulunmus ve gittigi
her yerde tecdid miicadelesi vermistir. Yasadig1 donemin siyasi ve sosyo-kiiltiirel
yapist esas alindiginda son derece radikal ¢ikiglar yapan Afgani, gittigi lilkelerde bu
konuda fikir ve eylem diizeyinde 6nemli tesirler gostermistir. Onun fikir ve eylemleri
hakkinda zaman zaman siyasi tercihlere gore olumlu veya olumsuz degerlendirmeler
yapilmis olmasina ragmen bilimsel anlamda hala netlik kazanmig degildir.
Bulundugu iilkelerde yoneticilerle ters diistiigli i¢in fikirleri ve Onerileri hayata

gecirilmemis olmakla birlikte nedenleri yeterince tartisilmamistir.

Afgani, yasadig1 donemde Islam iilkelerinde yenilik¢i hareketin tutunabilmesi
ve yayginlasabilmesinin dinin dogru anlasilmasi ve dogru yasanmasiyla, bunun da
once egitim yoluyla gergeklesebileceginin farkindadir. Bu nedenle dini, fikri ve
siyasi diisiincelerini genelde dinle ve egitimle iliskilendirmek veya temellendirmek
ithtiyac1 hissetmis ve bu hissedisini ifadelendirmistir. Arastirdiimiz ve tesbit
edebildigimiz kadariyla Afgani’nin din egitimi iizerine diisiinceleri bilimsel bir
anlayigla yeterince incelenmemistir. Bu hususlarin saglikli bir sekilde bilimsel bir
yaklagimla arastirilmasi, Afgani’nin din egitimi konusundaki fikirleri ve
diistincelerinin  dogru  anlasilmasma olanak saglayacagi gibi  giinliimiize

yansimalarmin da aydinlatilmasma zemin hazirlayacagi, diistincesindeyiz.

Arastirmamizin problemini, Cemaleddin Afgani’nin din egitimi hakkindaki
goriislerini tespit ederek genel diisiince ve eylem biitiinliigli icinde ortaya koymak, bu
konulardaki goriislerinin etkilerini sebep ve sonuclar1 ile birlikte irdelemek,

olusturmaktadir.



2. ARASTIRMANIN AMACI

Islam iilkeleri, XIX. yiizyilda ¢cagin gerisinde kaldiklarin1 yavas yavas idrak
etmeye baslamistir. Batili devletlerin siyasi, ekonomik, askeri, kiiltiirel ve benzeri
alanlardaki gelismesi net olarak hissedilirken, buna karsin Islam devletleri giderek
zayiflamistir. BOyle bir sosyo- kiiltiirel ve siyasi yapilanmada Cemaleddin Afgani,
Tiirkiye, Misir, Afganistan, Hindistan ve Iran gibi cesitli iilkelerde bir yandan
somiirgecilik girisimlerine karsi ¢ikarak 6zgiirliikk¢ii faaliyetler yiirlitmiis ve halki
milli ve dini biitiinliik konusunda aydinlatmus, diger yandan ise Islam iilkelerinin
sosyal, kiiltiirel ve ekonomik sorunlarimi dile getirerek, problemlerin din anlayis1 ve

egitim sistemiyle iliskisine dikkat ¢ekmistir.

» Afgani’nin bu anlamda ortaya koydugu diislincelerinin ne kadar1 kabul
gormiistiir?

» Onun egitim anlayis1 ve dini algisi s6zii gecen alanlara nasil yansimigtir?

» Gittigi iilkelerde, 6zellikle din ve egitim alanlarinda etkili olmus mudur?

» Bulundugu ortamlarda onun diisiinceleri nasil yanki1 uyandirmigtir?

» Afgani’nin diisiince izlerinin etkileri glinimiize yansimakta midir?

Bu ¢alismanin temel amaci; Cemaleddin Afgani’nin din egitimi goriislerini
tespit etmeye calismak ve cevaplari heniiz netlestirilmemis olan yukaridaki sorulara
bilimsel metot ve tekniklerle yanit aramaktir. Islami duygu, diisiince ve davranislarin
olusumu, gelisimi ve degisiminde cevrenin etkilerini ve Afgani’nin ayrica yasadigi
donem Ozelliklerini son olarak onun din ve egitim anlayisma etkilerini tartismaya

agmak da arastirmanin amaglar1 arasindadir.
3. ARASTIRMANIN ONEMIi

Cemaleddin Afganiyle ilgili bircok arastirma yapilmis olmasina ragmen,
onunla ilgili sir perdesi hala yeterince aralanamamistir. Onun yasamindaki karanlik
alanlar aydinlatilamadigi gibi, diislinceleri de heniiz ortaya konulup, dogru bir

sekilde degerlendirilememistir.

Stiphesiz Afgani’yi taniyabilmek icin yasadigi yiizyilin 6zelliklerini iyi

bilmek gerekir. Onun yasadigi donemin Miisliimanlar i¢in tam olarak bir kaos oldugu



sdylenebilir. Ciinkii o dénemde Islam iilkelerindeki maddi ve manevi zaaflar giin
gectikce artarken, Ozellikle Dogu {ilkelerinin ¢ogu somiirge giiglerinin etkisi altina
girmeye baglamistir. Ekonomik giiciin son derece zayiflamasi, egitim- 6gretimdeki
geri kalmishk, idarecilerin yanlis tutumlari, somiirge gii¢lerinin rekabet alani
olusturmalar1 Dogu toplumlarindaki ¢okiintiilerin nedenlerinden sadece bir kagidir,

denebilir.

Afgani boyle bir kargasa ortaminda varolan sorunlar1 dile getirmeye
calistigindan, gittigi yerlerde siyasi oklarin hedefi haline gelmistir. Ancak her tiirlii
engele ragmen o, yasadigi son yillara kadar miicadelesini devam ettirmistir.
Afgani’nin admin siyasi olaylara sik¢a karigmasi diisiincelerini perdelemistir. Bu
nedenle hakkinda olumlu ve olumsuz ¢ok farkli degerlendirmeler yapilmis, bazen bir

diisiiniir ve din alimi bazen de bir provokatdr ve din diismani olarak goriilmiistiir.

Afgani, Dogu toplumunun uyanmasina ve hareketlenmesine katkida bulunan
onemli bir diisiiniirdiir. Bu calismayla Afgani’nin diisiinceleri, hedefleri, kaygilari
tespit edilmeye ve goriislerinin din egitimi alanina yansimalar1 arastirilmaya

calisiimastir.

Baz1 Tarih kitaplarinda Afgani’nin Afganistan’in resmi maarif sisteminin
kurucusu oldugu iddia edilmistir. Bu iddiaya gore Afgani ililkeden ayrilirken,
hazirladig1 egitim- 6gretim programint Afganistan krali Emir Sirali Han‘a sunmustur.
Buna gore Afganistan’da resmi egitim sisteminin kurucusu olarak bilinen Emir Sirali
Han aslinda Afgani’nin programmi uygulamistir. Calismada, sozii edilen 6gretim
programmin gercekte Afgani’ye ait olup olmadigini1 ortaya koymak, Afganistan
Egitim Tarihi agisindan oldugu kadar Islam Egitim Tarihi agisindan da son derece

yararl olacaktir, diisiincesindeyiz.

Arastirma, Afgani’nin s6z konusu alanlardaki goriislerinin belirlenmesine
katk:1 saglayacagi ve Afgani iizerinden yapilan spekiilasyonlarin ortaya konmasima

yardimce1 olacagi i¢in dnemlidir.



4. ARASTIRMANIN YONTEMI

Asamali bir siire¢ olarak goriilen bilimsel yontemde “arastirma probleminin
teshis ve tanimlanmas1” birinci adimi olusturmaktadir. Ardindan “problemle ilgili
varolan literatiiriin taranmas1”, “arastirma soru ya da hipotezlerinin ifade edilmesi”,
“sorularin yanitlamasi ya da hipotezleri test etmek {lizere arastirma deseninin
gelistirilmesi”, “verilerin toplanmasi, analizi ve yormlanmas1” izlenmesi gereken

diger asamalar olarak belirlenmistir.'

Gergeklestirilen bu calisma biyografik bir 6zellik tasidigi i¢cin Tarihsel
yéntem2 kullanilarak belirlenen sorulara yanit aranmaya c¢alisilmistir. Bu amagla
konuyla ilgili genis ¢apli bir literatiir taramas1 yapilarak arastirmaya konu edilen kisi
etrafinda sekillenen tarihi olaylar incelenip degerlendirmeye alinmistir. Calisma
kapsamia alinan ismin Cemaleddin Afgani olmasi sebebiyle onun tarafindan farkl
tarihlerde kaleme alinan kitaplar, makaleler, mektuplar ve ¢esitli lilkelerde ¢ikartmis
oldugu dergiler imkanlar 6l¢giisiinde temin edilmistir. Ayrica Afgani iizerine yapilan
arastrmalar ve konuyla iligkili buldugumuz diger kaynaklarin da ilgili kisimlari
tespit edilip kullanilmistir. Elde edilen materyaller incelenip hipotezler ¢ergevesinde

fislendikten sonra iizerinde degerlendirmeler yapilarak, yaziya dokiilmiistiir.
5. KAPSAM VE SINIRLILIKLAR

Tezin ana konusunu “Seyyid Cemaleddin Afgani ve Din Egitimi Anlayis1”
olusturmaktadir. Ancak konunun saglikli bir sekilde ortaya konabilmesi i¢in;
Afgani’nin kisisel bilgileri ve 6zelliklerinin yan1 sira yasadigi donemin siyasi, sosyal
ve Kkiiltiirel 6zelliklerine de temas edilmesi gerekli goriilmiistiir. Afgani’nin din
egitimi politikasini tespit edebilmek i¢in siyasi ve sosyal diisiinceleri, amaglar1 ve
faaliyetleri incelenmistir. Bu baglamda Afgani’nin bulundugu iilkelerde yaratmis
oldugu etkileri ve bu etkilerin giinlimiize yansimalar1 degerlendirilerek calisma
kapsamma alinmistir. Afgani’nin din egitimi felsefesinin arka planmi arastrmak ve
ortaya koymak temel amacimizdir. Konu gercevesinde Afganistan, Iran, Misir ve
Tirkiye’nin yani sira Afgani’nin bulundugu diger iilkelerden de ilgili kaynaklar

taranmustir. Boylece hala bilinmezliklerle dolu olan Afgani’nin hayatindaki karanlik

' Ali Balct, Sosyal Bilimlerde Arastirma, Pegam A Yaymmhk, 5. Baski, Ankara, 2005, s. 2.
? Birgiil Karatas, Arastirma Teknikleri, Caglayan Basimevi, istanbul, 1994, s. 68.



noktalara 6zellikle din egitimi alanindaki diisiince ve faaliyetlerine 151k tutulmaya

calisiimastir.
6. ILGILI ARASTIRMALAR

Cemaleddin Afgani iizerine yapilan arastirmalar 1963 yili1 6ncesi ve sonrasi
olmak iizere iki kayagoriye ayrilmaktadir. Bunun sebebi; 1963 yilinda, Asgar
Mehdevi ve Irec Efsar’m yaptigi ilk ciddi ve onem arz eden bir ¢alismadir.
Cemaleddin Afgani’nin dnemli yazigmalarindan olusan bu eser, “Mecmua-yi Esndd
ve Medarik-i Cap Nasude der Bare-yi Seyyid Cemaleddin Eseddbadi Meshur be
Afgani” ismiyle basilmis olup, konuyla ilgili sonraki arastrmalarn pek cogunda
kaynak olarak kullanilmistir.

Afgani’ye ait mektubatin basimi konusunda ikinci énemli ¢alismay1 yapan
Seyyid Hadi Hiisrevsahi’dir. “Esndd-i Seyyid Cemaleddin Hiiseyni -Eseddabddi- der
Vezaret-i Harice-yi Iran” adiyla bastirilan eser, Iran Dis Isleri Bakanligindan
toplanan belgelerin ve Arsiv c¢aligmalarinin bir {irlniidiir. Afgani’nin basta
Muhammed Abduh olmak {iizere yakin c¢evresine ve Sii alimlerine yazdigi
mektuplarin ¢ogunu toplu halde bulabilcegimiz iiglincii bir kaynak da Ebu’l-Hasan
Esedabadi’nin derledigi “Namehay-i Tarihi ve Siyasi-yi Seyyid Cemaleddin
Esedabddi” dir. Bu eserin son kisminda Afgani’nin ¢esitli yerlerde yayinladigi bes

makalesi de yer almistir.

Ozellikle son dénemlerdeki panislamist gelismelere bagli olarak Afgani daha
cok giindeme gelmeye baslmis ve hakkindaki tartigmalar daha farkli bir boyut
kazanmistir. Tez igerisinde yeri geldikge atifta bulunulan bu ¢aligmalarin tamamia
deginmek imkan smnirlarini astigindan, bize goére ¢ok 6nem arz eden caligmalardan

bahsetmekle yetinecegiz.

1972 yilinda Amerikal1 Nikki R. Keddie’in “Sayyid Jamal ad-Din ‘al-Afgani’
A Political Biography” adlhi ¢alisma, Cemaleddin Afgani-Siyasi Hayati- olarak
Tiirkgeye cevrilmistir. Bugiine kadar yapilan en kapsamli ¢aligmalardan biri olarak
goriilen eser, Afgani’nin siyasi hayatindaki bosluklar1 ortaya koymustur. Tiirkiye’de
Alaeddin Yal¢inkaya’nin Cemdleddin Efgdni ve Tiirk Siyasal Hayati Uzerindeki
Etkileri” konusunda hazirladig: yiiksek lisans tezi benzer bir goriisii savunan yiliksek

lisans tezi olup daha sonra kitap olarak basilmistir.



Tiirkiye’de Afgani iizerine yapilan bir diger tez ¢alismasi Aytek Server’in
“Hamidian Islamism, 1892-1897 istanbul’da Bir Pan-Islamc1: Cemaleddin Afgani ve
Abdiilhamid Dénemi Islamciligi, 1892-1897” adyla yapmus oldugu yiiksek lisans
calismasidir.  Afgani’nin Istanbul’da ikamet ettigi son yillar1 ve Islam Birligi adina
Sii alimleriyle iletisime gecerek Siinni- Sii yakinlagmasi baglamimda yaptig:
calismalar, Abdiilhamit dénemi (Pan) Islamcilign arka plami incelenmektedir.
Calismada Afgani’nin Istanbul’da bulunmasinin herhangi bir biiyiik- 6lgekli pan-
Islam projesinden ziyade, Osmal1 hiikiimetinin Sii ve Arap politiklariyla ilgili oldugu

tezi savunulmustur.

Ezher iiniversitesinde doktora yapan Bagdathh Hasip Samarrai’nin “Miifessir
Resid Riza” isimli tezi Tirkceye “Mezhepsizler” olarak aktarilmistir. Ayni yazarin
bir diger eseri “Dini Modernizmin Ug Sovalyesi” de Tiirkgceye cevrilmis ve
Afgani’nin takiyye yaparak kendini Siinni gdsteren bir S$ii oldugu ve tilmizi

Abduh’la birlikte mason localarina iiye olduklar1 ortaya konmustur.



IKiNCi BOLUM
SEYYID CEMALEDDIN AFGANI’NIiN HAYATI VE
YASADIGI DONEM
1. HAYATI

XIX. yiizyil diisiince ve siyaset diinyasinda adindan sz ettiren Cemaleddin
Afgani hakkinda gesitli aragtirmalar yapilmis olmasina ragmen, hayatiyla ilgili bazi
noktalar hala aydinlatilamamaktadir. Karmasik bir hayat yasamis olmasi, gittigi
iilkelerde o bolgeye intisaben farkli isimler kullanmasi ve bulundugu yerlerde
hakkinda yapilan c¢aligmalarm toplanamamas1 hayatiyla ilgili  bilgilerin
netlestirilememesinin nedenleri olarak siralanabilir. Cemaleddin Afgani hakkinda
arastirma yapan Nikki R. Keddie’ye gore, simdiye kadar yazilan biyografilerin
Afgani’nin 6grencilerinin kaleminden ¢ikmasi bir sikinti yaratmis olup, konunun
objektifligini de sorgulanmaya agnustir.” Bu nedenle Afgani’nin hayati incelenirken

karsit goriislere bagvurulmasi, lehte ve aleyhte diisiincelerin esas alinmasi gerekir.

Cemaleddin Afgani’nin asil adi Muhammed Cemaleddin olup, tim
kaynaklarda H. 1254/ M. 1838 yilinda dogdugu hakkinda goriis birligi vardir.
Dogdugu yer ve milliyeti ise tartismalara ragmen net olarak belirlenememistir.
Afgani’nin Afganistan’li veya Iran’l1 olabilecegi yoniinde goriisler vardir. Hakkinda
arastirma yapanlar bu konuda iki gruba ayrilirlar. Birinci gruba gore Seyyid
Cemaleddin aslen Afganistan’li olup, Siinni mezhebine tabidir. Bu goriisii savunanlar
temel kaynak olarak, Afgani’nin kendi sdylediklerine ve dgrencilerinin ifadelerine
dayanmlslardlr.4 Ote yandan Afgani’nin Iran asilli bir Sii oldugunu sdyleyenler
Afgani karsitlar1 kimseler olup, onun Iran’a ilgisi oldugu konusunda bir takim
degerlendirmeler yaparak goriislerini ispat etmeye ¢alismiglardir. Ayrica Afgani’nin

yegeni oldugu iddia edilen Mirza Liitfullah Esedabadi’nin, Afgani hakkinda yazmis

* Nikki R. Keddie, Cemdleddin Efgdini -Siyasi Hayati-, Cev.: Aldeddin Yal¢inkaya, Bedir Yay.,
Istanbul, 1997, s. 23.

4 Hayreddin Karaman, “Cemaleddin Efgani”, TDVIA., C.10, Ali Riza Baksan Giizel Sanatlar
Matbaasi, Istanbul, 1994, s. 456. Afgani iizerine kapsamli bir arastirmas1 bulunan Nikki R. Keddie, bu
grubun goriislerinin en basta tarafli vesikalarla islendiginden giivenirliginin siiphe uyandirdigini
belirtir. Keddie, Cemdleddin Efgdni -Siyast Hayati-, s. 23.



oldugu eseri’ ve Afgani’nin Iran’li bir dostuna biraktigi Mecmu’a-yi Esndd ve
Medarik-i Cap Nasuda adli evraki bu grubun goriislerine dayanak olusturmaktadir.
Buna gore Afgani’nin, Kuzey Bati Iran’m Hamedan Sehri yakminda Esedabad
kdyiinde dogdugu® one siiriilmiis, dogdugu yere nispetle de Farsca (iran) kaynaklarda

Cemaleddin Esedabadi ismiyle anilmistir.

Afgani’nin Afganistan asilli oldugunu savunanlar onun, Kiiner Sehri’nin
Esedabad ilgesi’nde dogdugunu belirtirler.” Babasi Seyyid Safdar Afganistan’in
Seyyidlerinden olup, nesebi meshur Seyyid Ali Tirmizi vasitasiyla Hiiseyn ibn Ali’ye

dayandirilmaktadir.®

Cemaleddin Afgani, soyunun Hz. Hiiseyin’e dayandirilmas:t sebebiyle
“Seyyid” olarak bilinmektedir. Babasi, Seyyid Ali Esedabadi’nin oglu Seyyid Safdar,
ictihat sahibi saygmn bir sahsiyet oldugu halde c¢ift¢ilikle ugrasirdi. O oglunun

3 bkz.: Mirza Liitfullah Han Esedabadi, Serh-i Hal ve Asdr-1 Seyyid Cemaleddin Eseddbddi, Berlin,
1304. Bu eser hakkinda Keddie: “...gergegi oldugundan giizel géstermis olmasina ragmen, hem
Afgani’nin temel kronolojisi i¢in, hem bir¢ok noktadan tarafsiz belgelerce dogrulanan Cemaleddin’in
ilk yillarina ait bir rehber olarak ve hem de Cemaleddin’in ¢izdigi, cocuklugu ve herhangi bir Afgan
kaydinda yer almadigi donemdeki delikanlilik ¢aginin ana hatlari i¢in dikkate deger bir kaynaktir.”
diyor. Keddie, Cemdleddin Efgdni -Siyasi Hayati-, s.30.

S6z konusu kitap hakkinda Muhsin Abdiilhamid de s6yle demektedir:

“...Afgani’nin yegeni bir kitap yazarak adin1 Cemaleddin el- Esedabadi koymustur. Bu adam Mirza
Lutfullah Han’dir. H.1340 yilinda vefat edince oglu Sifatullah tashih etmis ve [rangehr dergisi yazi
igleri miidiirii Hasan Kazimzade’ye gondermistir. Kitap 1926 yilinda Berlin’de yayinlanmis, sonra
Iran’da defalarca baskis1 yapilmistir. Sadik Neset ve Abdulmunim Hiiseyin onu Arpgaya terciime
etmis ve Mektebetu’l-Anclo el-Misriyye tarafindan H. 1376 yilinda Kahire’de yaymlanmuistir.

Bu kitab1 okudum. Gergekten zayif ve gergek disi bir takim iddialara yer vererek Afgani’nin franl
oldugu esasma dayandigini gérdiim. Insafl1 ve hakikat pesinde kosan bir okuyucu, bu kitabin igerdigi
iddialarin uydurma oldugunu, konuyla ilgili sunulan her seyin birer iftira ve uydurma olmaktan &teye
geemedigini gorebilir... .” Muhsin Abdiilhamit, Cemaleddin Afgani (Hayat: ve Etrafindaki Stipheler),
Cev.: Ibrahim Sarmus, Fecr Yay., Ankara, 1991, s. 71-72. Arapcas1 i¢i bkz.: Muhsin Abdiilhamit,
Cemaleddin el-Afgani el-Musallihu’I-Miiftera Aleyh, Miiessesetu’r-Risale, Beyrut, 1403/1983, s. 66.

% Keddie, Cemdleddin Efgani -Siyasi Hayati-, s.30; Karaman, “Cemaleddin Efgani”, s. 456. Afgni’nin
Afganistan’l1 bir Siinni mi yoksa Iran’l1 bir Sii mi oldugu konusundaki celiskiler i¢in bkz.:
Muhammed Ammara, Cemaleddin Afgani Mukizu’s-Sark ve Feylesuf-i Islam, Daru’l- Miistakbelii’l-
Arabi, Kahire, 1984, s. 17-27; Resid Riza; Hayreddin Karaman, Ger¢ek Islam da Birlik, iz
Yayincilik, 2. Baski, Istanbul, 2007, s. 19-21.

" Muhammed Mahmuzi Pasa, Cemaleddin Afgant 'nin Hatiralari, Trc.: Adem Yerinde, Klasik Yay., 3.
Baski, Istanbul, 2010, s. 3—4; (Cemaleddin Afgan’nin Hatiratinin Arapcast i¢in bkz.: Muhammed Pasa
el-Mahmuzi, Hatirat-1 Cemaleddin el-Afgani el-Hiiseyni, Daru’l-Hakika, Beyrut, 1980); A. Halil
Filipeli, Afgani ye Reddiye, Sabah Gazetesi Kiiltiir Yay., Istanbul, 1976, s. 7.

¥ Mahmuzi Pasa, Cemaleddin Afgani’nin Hatiralary, s. 3—4; Tirk Yurdu, “Seyh Cemaleddin Afgani”,
Tiirk Yurdu, C. VI, No: 8, 12 Haziran, 1330; Ali Seles, Cemaleddin el-Afgani, Daru’s-Surtk, Kahire,
1407/ 1987, s. 10.



egitiminde onemli rol oynamustir.” Afgani’nin bes yasindayken babasmm yaninda
okuma yazma 6grenmeye basladigi; akli ve iistiin zekas1 sebebiyle Kur’an okumanin

yani sira, manalarini ve Arapg¢a 68rendigi belirtilir."’

Afgani’nin Iranli oldugunu iddia edenler, onun soy agaci ve atalarinin
gomiildiigii yerlerin Iran’da bulundugunu delil olarak gosterirler. Bu konudaki

bilgiler su sekilde verilmektedir:'’

Isimleri Oliim Tarihleri Gomiildiigii Yer

Seyyid Cemaleddin | H. 5 Sevval 1314/ M. 9 | Once Istanbul, daha sonra
Esedabadi Mart 1897 Kabil- Afganistan

Seyyid Safdar H. 1301/ M. 1884 Kum- Iran

Seyyid Ali H. 1208/ M. 1794 Bu sahislarm  tamami
Mirza Raziu’d-din | H. Recep ay1 1181/ M. | Seyyidan Mahallesi,

Muhammet el- Hiiseyni Kasim 1767 Esedabad-  Hamedan’da

yatmaktadirlar.
Mir Asilu’d- Din | H. Safar ay1 1123/ M.

Muhammet el- Hiiseyni Nisan 1711

Mir Zeynu’d- Din el-

Hiiseyni Mezar tas1 yok olmustur

Mir Zahiru’d-Din Mezar tas1 yok olmustur

Mir Asilu’d- Din H. Zilhicce 1131/ M.

Kasim 1719
Mir Zahiru’d-Din Belli degil
Seyyid Abdullah H. Sevval ay1 862/ M.

’ Perviz Losani, Miibarizdt-1 Zidd-1 Istimari-yi Seyyid Cemaleddin Eseddbddi, {lmiye Basimevi,
Tahran, 1347, s. 26-27; Abbas Ramazani, Seyyid Cemaleddin Esedabddi, Tirfend Yay., 3. Baski,
Tahran, 1385, s. 11-12.

' Keddie, Cemdleddin Efgani -Siyasi Hayati-, s. 31; O yillarda Fars¢a ve Tiirk¢e 6grendigi daha
sonralar1 bu dillere Ingilizce’nin de eklendigi belirtilir. Ramazani, Seyyid Cemaleddin Eseddbadi, s.
11-12.

"' Hiiseyin Abdullahi HurGs, Seyyid Cemaleddin Esddbadi der Sazmanhay-i Feramasonri, Peyam
Basimevi, Tahran, 1358, s. 308, 313.




Seyyid Murtaza Eyliil 1458

Belli degil ?

Samarrai’nin Kadri Kalagi’den naklettigine gore o, 1951 yilinda meseleyi
tahkik icin Iran’a gittiginde, Iranhlar’m Cemaleddin’in Iran’li olduguna kani
olduklarim1 ve Esedabadlilar’mn kendilerini onun ailesine nispetle “Cemali” diye
adlandirdiklarin1 gérmiis; bir de Seyyid Cemaleddin Esedabadi, el- Maruf bil Afgani
adiyla kitaba rastladigini belirtmistir."?

Murtaza Miiderrisi Cehardehi, iranli olup da neden “Afganl” diye anildig:
hususunda, onun kendi agzindan su olay1r nakletmektedir: “Golam Hiiseyin Bender
Riki (1247-1330/ 1832-1912), Busehir sairlerinden olup, Afgani’nin yakin
arkadaslarindandi. Riki, bir giin Afgani’ye, aslinda Hamedan’nin Esedabad
ilcesinden oldugu halde neden “Afgani” ismini sectigini sorunca, “Afgani benim giir
mahlasimdir” diye cevap vermistir.> Kadri Kalagi, Afgani’den iilkesi hakkinda
soruldugunda “Benim iilkem yoktur...” yanitmi verdigini, llkesi istismar altinda
oldugundan kendisini 6z vataninda yabanci olarak gordiigiinii nakletmektedir. Buna
karsin Afgani, donemin hassas sartlarma parelal bicimde gelistirdigi politikasina

uygun olarak, tiim Islam 4lemini kendji iilkesi ve evi gibi gormektedir."*

Afgani iizerine doktora tezi hazirlayan Samarrai, onun Iran’li olduguna dair

su delilleri ileri siirmektedir:

“ Meshur oldugu iizere Cemaleddin sayet Afganl olsaydi, orada bir stilalesi,
hi¢ degilse yakini bir ferd bulunmaliydi. Ve bu kimse de bu derece sohret sahibi
yakiniyla 6viinmeyi seref meselesi yapabilir, duyururdu. Peki nerede bu kisinin soyu
sopu?” Ancak ona gdre Iran’nmin Hamedan sehri yakmimdaki Esedabad koyiinde

“Cemali” olarak taninan bir aile bulunmaktadir.

12 Hasip es-Samarrai, Mezhepsizler (Efgani, Abduh, Resit Riza), Cev.: Ali Nar; Sami Ozbay, Bilge
Yay., Istanbul, 1981, s. 20.

1% bkz.: Murtaza Miiderrisi Cehardehi, Seyyid Cemaleddin ve Endisehdy-i O, Parasto Kitaplart., 5.
Baski, Tahran, 1353, s. 244.

'* Kadri Kal‘agi, Hekim-i Magrik-Zemin Seyyid Cemaleddin Afgani, Trc.: Abdulvahid Nithzetferaht,
Meyvend Yay., 2. Baski, Kabil, Hk. 1426/ Hs. 1384, s. 9.
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Samarrai’nin ileri siirdiigii diger bir delil de babasinin isminin Safder
olmasidir. Arapga “Saff’ ve Farsca “der” kelimelerinden olusan isim. Hz. Ali’nin
meshur olan savasgilik sifatindan alinmistir ve saflar1 yaran, saflari1 pargalayan
manasina gelir. Bu lakabi, Hz. Ali’ye isnad eden ziimre sadece Siilerdir. Ustelik
hi¢bir Sunni iilkede goriilmedigi gibi, Afganistan’da da bu isimle anilan bir kimse

yoktur.

Afgani’nin Iranli olabilecegi hususunda baska bir kamit da onun ders aldig1 Sii
ve Iranli alimlerdir. “Nitekim 1850 senesinde, 12 yasinda iken Kur’an’1 hifz ediyor
ve babasmndan ilk bilgileri aliyor. Sonra babasi onu alip Kazvin’e gotiiriiyor.
Kendisinin de miiderris oldugu Kazvin’de ogluyla iki yil kaliyor. Daha sonra
oglunda kabiliyet sezen baba, oglunun elinden tutup Tahran’a, O giinkii Sii
ulemasimin biiyiiklerine gotiiriiyor. Tahran’da ise ona ¢ocugunu Irak’a yani Necef’e
gotlirmesi tavsiye olunuyor. Ciinkii Necef, Sii alimlerin en yliksek seviyedekilerinin

bulundugu yer ve o giin i¢in Sii alimlerin merkezidir.”

Sultan Abdulhamid’e Iran’in Istanbul Biiyiikelgiligi araciligiyla gonderilen
bir agiklama, Cemaleddin’in Afganl degil, iranli oldugu, Siinni degil Sii oldugu
belirtiliyordu. Ayrica, Cemaleddin’in Iranlh oldugunu en agik ve inandirici ifade ile
ortaya koyan delil de Afganistan yetkililerinin beyanlar1 olacaktir. Eski Afgan Krali
Emanullah Han’in amcas1 Emin Inayetullah Han bunu itiraf etmis ve kesinligine
kanaatini bildirmistir. Onun Iranl bir Sii oldugunun en son delil ise; Iran i¢in biiyiik
ilgi ve gayretlerinin yaninda, Afganistan i¢in herhangi bir ihtimam ve teklifine

rastlanmamasidir.

Tiirkiye’de Cemaleddin’1 cevreleyen kimseler de onun sii ve iranli oldugunu
teyit etmislerdi. Mesela, Omiir boyu hizmet¢isi ve sirdasi “Ebu Turab” adindaki sahis
da bunun bir isbatidir. Bu isim, iran disinda ve hele sii olmayanlarda asla duyulmus

degildir."

Afganistan’nin Uinlii tarihgilerinden Mir Muhammed Siddik Ferheng,
“Afganistan der Pen¢ Karn-1 Ahir” adli eserinde, Islam diinyasinmn biiyiik miibelligi

olarak bahsettigi Afgani hakkinda, “Seyyid Cemaleddin’in Muammas1” diye bir

5 Hasib es-Samarrai, Dini Modernizmin Ug Sovalyesi ve Tiirkiye deki Takipgileri, Cev.: Ali Nar;
Sezai Ozel, Bedir Yay., Istanbul, 1998, s. 97—100.
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bashiga yer vermistir. Yazar, Afgani’nin dogum yerinin net olarak bilinmemesini
dile getirmenin yani swra onun, Afganistan’da dogup daha sonra belli olmayan

nedenlerle iilke disina ¢ikmus olabilecegi ihtimali tizerinde durmustur.'®

Cemaleddin Afgani’nin aslen Afganistanli olduguna dair 6ne siiriilen delillere
gelince; Oncelikle, Afgani’nin 6grencilerinin yazdiklar1 kanit olarak gosterilir. Diger
bir delil de baz1 yazarlar tarafindan Afgani’nin soyunun Kiiner Sadatlari’na nispet
edilmesidir. Onun yasadigi donemde Kiiner Sehr’i, Afganistan’in dogusunda bulunan
en uzak belde sayilirdi, ciinkii Kiiner ve Esedabad’in kuzey batisindaki civar ili
heniiz Afganistan Hiikiimeti’nin ydnetimine ge¢medigi ve bdlge halki Islam’la

tanismadigindan Kafiristan'’

olarak anmilmaktaydi. Dolayisiyla Afgani’nin, Herat,
kabil, Kandahar, Belh veya Gazne gibi meshur sehirlere degil de iicra bir bolgede

bulunan Kiiner’e nispet edilmesi meselenin dogrulugunu kuvvetlendirmektedir.

Afgani’nin Afganistan’da iken yazmis oldugu tarih kitabindaki bilgilere
bakilirsa, bolge halkini ¢ok 1yi tanidig1 ve kullandigi yerel agzi iy1 bildigi anlasiliyor.
Onun “Tettimetu’l-Beyan fi Tarih-i Afgan” kitabinda kullandig1 ifadeleri, herhangi
bir tarih¢inin bilebilecegi seyler degildir. Ayrica Afgani’nin yakin dostu olan Seyyid
Hadi ve Ismail Cevdet’le yaptig1 yazismalarda, karsidakiler onun Afganistanli

olduguna dair atiflarda bulunmuslardir.

Afgani’nin ailesinin Iran’a hicret ettigini de tarihi gergekler desteklemektedir.
Ciinkii o donemde kargasa yasayan Afganistan halkindan bir¢ok mesahir 6zellikle de
idareci kesimden emirzadeler Iran’a sigmmuslardir. Dolayisiyla Afgani’nin ailensinin

de bdyle bir ortamda Afganistan’dan iran’a geldigi kuvvetle muhtemeldir.'®

' Mir Siddik Ferheng, Afganistan der Pen¢ Karn-1 Ahir, Pakistan, 1373, C. 1, s. 327.

" M.O. 1V. yiizyilda Biiyiik Iskender’e eslik eden tarihgilerin, Afganistan’m Dogusunda, kiiltiirel ve
dini ozellikleri ile bolgedeki diger insanlardan ciddi olarak ayrilan bir topluluktan bahsettikleri
bilinmektedir. Bu gurup, uzun siire “Kafirler” diye bilinen, Hint irkinin karigimi olan bir irktan gelen,
Budistlerdir. Kéfiristan’in etrafi Miisliimanlarca ¢evrilmis oldugu halde, bélgenin savunmaya miisait
olusu sebebiyle fethedilememisti. 1895 yilinda Afgan Emiri, Abdurrahman Han’in ordulari, o
zamanlar “Kéafiristan” olarak bilinen bolgeyi isgal ettiginde orada yasayan insanlar Miisliimanlig
kabul etmisler ve Emir bolgenin adini “Nuristan” olarak degistirmistir. Ferheng, Afganitan der Peng
Karn-1 Ahir, C.1, s. 417-418; Esedullah Oguz, Afganistan, Cep Kitaplar1, Istanbul, 1999, s. 45.

'8 Muhammed Asif Fikret, “Peyvend-i Seyyid Cemaleddin Esedabadi ba Afganistan”, Urvetu I-Vuska
Vijendme-yi Kongre-yi Beyne'l Mileli-yi Seyyid Cemaleddin Esedabadi 1375, Der.: Seyyid Celal
Miraqayi, Mecme-yi Cihani-yi Takarrub-i Mezahib-i islami, Tahran, 1375, s. 120-130.
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Danigsname-1 Azad’da Cemaleddin Afgani hakkinda yaymlanan bir makalede,
La Correspondance Parisienne yaym miidiiriiyle Gergeklestirildigi bir soylesisinden
bahsedilmektedir. 20 Mayis 1885°te Paris’te yayinlanan bu sdylesi ile Cemaleddin

Afgani’nin kesin olarak Afganistanl oldugunun ispatlandig1 belirtilmektedir.'

Mehmet Emin Yurdakul ve Ahmet Sahin Agaoglu gibi Tiirk yazarlar da onun
Iran Tiirkii oldugunu ©One siirmektedirler. Buna gore Afganli aslen Hamedan
civarindaki Meragali Azeri Tirklerine mensuptur. Afganistan tarih¢isi Mir Siddik
Ferheng de, onun, Kabil’deyken Istanbullu Seyyid ya da Seyyid-i Rumi diye
anildigim1 beyan etmekle birlikte, Tiirk olabilecegi ihtimali {izerinde durmamustir.*’
Afgani kendini Afganistan’m Kiiner Sehri Sadatlarindan diye tanitmasina ragmen’'
kimlik kargasas1 siirlip gitmektedir. Ciinkii o sergiledigi hal ve tavirlariyla bu
sOziinde sebat gdstermemistir. Nitekim farkli zamanlarda birgok iilkenin yerel kiyafet
ve kimliklerine biirlinmesi, kasdi olarak kimligini agik¢a ortaya koymadigi ve
hayatindan s6z ederken bircok gercegi gizledigi siiphelerini beraberinde getirmistir.

Afgani’nin kimlik kargasasina yol acan baska bir detay da onun kullanmis
oldugu farkli isimler olmustur:

» Cemal

» Cemaleddin

> Cemaleddin Istanbuli

» Cemaleddin Esedabadi

» Cemaleddin Hiiseyni

» Cemaleddin Hiiseyni(Abdullah bin Abdullah)

» Cemaleddin Hiiseyni Istanbuli (Abdullah)

» Cemaleddin Hiiseyni Afgani Kabuli

» Cemaleddin Hiiseyni Afgani

» Cemaleddin Hiiseyni Rumi

» Cemaleddin Hiiseyni Tusi

» Cemaleddin Hiiseyni (Kabulf)

' Mehdizade Kabuli, “Seyyid Cemaleddin Afgani”, Danisnime-yi Azad, http://database-aryana-
encyclopaedia.blogspot.com/2008/10/blog-post_03.html, (4. 10. 2008).

2% Ferheng, Afganistan der Pen¢ Karn-1 Ahir, C. 1, s. 329.

*! Fikret, “Peyvend-i Seyyid Cemaleddin Esedabadi ba Afganistan”, s. 122.
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22
> Rumi

O, Arap ve Avrupa iilkelerinde “Afgani” ve “Kabuli”, Afganistan’dan
Istanbul’a gelecegi swralarda “Istanbuli”, bazen de “Cemal”, “Cemaleddin”,
“Esedabadi”, “Hiiseyni”, “Tusi”, Siirlerinde de “Rumi” ismini kullanmistir.”
Boylece adeta nereli oldugunun ¢ok 6nemli olmadigmi gostermeye calismistir. Bu
nedenle Afgani’nin Sii mi yoksa Siinni mi oldugu da kestirilememektedir. Onun
goriislerini savunanlar, yakin ¢evresinden nakledilen Siinni olusunu aktarmaktadirlar.
Ancak Afgani’nin Iranl bir Sii olup bir takim politik sebeplerden bu gercegi
gizledigini diigiinenlerin sayis1 da olduk¢a fazladir. Sonug olarak onun $ii oldugunu
ileri siirenler, iran’da dogmasini, felsefeyle ilgilenmesini ve cedelciligini karine
olarak gostermektedirler. Siinni ve Hanefi oldugunu sdyleyenler de goriislerini, yakin
arkadas1 ve 6grencisi Muhammed Abduh, Mahmuzi Pasa ve bazi hal terciimelerine

dayandirmaktadirlar.**

Sonug olarak Afgani’nin milliyeti konusunda kesin bir hilkkme varmak imkan
siirlarint zorlayacagi gibi, mezhep konusundaki muamma da ¢oziilecek nitelikte
gorinmemektedir. Onun nesep problemi ve mezhep konusundaki belirsizligi

goriisleri ve faaliyetlerine bir dayanak bulmay1 da zorlagtirmaktadir.
1.1. Cocukluk Yillar1 ve Egitimi

Afgani on yasindayken yani 1264/1848 yilinda daha 1yi bir egitim alabilmek
icin babasiyla birlikte Kazvin’e gider. Burada Salihiyye ve Pencali Medreselerinde
iki y1l egitim aldiktan sonra Tahran’a doner ve Sanglac Mahallesi’nde Siileyman Han
Efsar’in evinde ikamet etmeye baslar. Burada Tahran Ilmiye Merkezinde Seyyid
Sadik Tabatabayi Sangalci’nin ders halkasina katilir. Tahran’a ilk gelisi kendi
agzindan soyle nakledilmistir: “1266/ 1850 yilmin ilk aylarinda Tahran’a gittik ve
Sanglac Mahallesinde, babamin dostu ve Seyidabad’ i hakimi olan Siileyman Han’in

evinde kaldik. Ertesi giin Tahran’in meshur aliminin kim oldugunu sordum, birkag

22 Ali Addulhalim Mahmud, Cemaleddin Afgani, Dar-1 Ukaz Yay., 1979, s. 27.

 Muhsin ‘Advan, Yddvdrey-i Seyyid Cemaleddin-Mirza Riza Kirmani (2. Kitap¢ik), Peyam-1 Azadi
Yay., iran, 1358, s. 88.

* Riza; Karaman, Gercek Islam’da Birlik, s. 33; Kal‘agi, Hekim-i Masrik-Zemin Seyyid Cemaleddin
Afgani, s. 30.
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kisi Seyyid Sadik’m ismini zikretti. Babamdan gizli olarak medreseye gittim ve yer

olmadigindan kapmm 6niinde oturup ders dinlemeye bagladim... .

Afgani kisa bir siire sonra Brucerd’e giderek Hac Mirza Tabatabayi
Brucerdi’den dersler alir. Daha sonra Necef’te Ammare’ye yerlestikten sonra Seyh
Murtaza Ensari ve Hamedan’li Molla Muhammed Hiisyinkuli gibi hocalardan Hadis,
Fikih, Usul ve Tefsir dersleri alir. Bu siire zarfinda bilgisi ve zekasiyla
grubundakilerden siyrilmis ve herkesin dikkatini ¢eker olmustur. O daha genclik
yillarinda dini, mezhebi, ahlaki, siyasi ve soysal alanlarda bilimsel boyuta gegcmenin
onemini kavramistir. Ancak onun i¢in kazanilan bilginin bagkalarma aktarilmasi ve

onlarin egitim 6gretiminde kullanilmasi daha da 6nemli bir meseleydi.*®

Afgani’nin dort yil siiren egitim hayat1 swrasinda istismarci gliclere karsi
miicadele ruhu gelismistir. 1270/ 1854 yilinda Seyh Murtaza Ensari’nin tavsiyesi
iizerine, hem Matematik, Geometri ve diger yeni ilimleri 6grenmek hem de halkin
siyasi ve sosyal hayat1 hakkinda bilgi edinmek i¢in Hindistan’a gider.”” Burada dort
yil kaldiktan sonra 1273/ 1857 yilinda Hacc’a gitmek lizere yola ¢ikar. Buralarda
hakimlerin siyasi tutumlarmni, halkin yasayis tarzini, diisiincelerini inceler, halka

-2
vaazlar verir.”®

1.2. Genclik ve Miicadele Yillar

Cemaleddin Afgani Hac’dan donerken Kerbela ve Necef’i ziyaret ettikten
sonra Bombay’ye gecmis,” burada bulundugu siirece halki istismara karsi
uyandirmaya ve dini birlik konusunda aydinlatmaya devam etmistir. Onun vaazlari
ozellikle Iranli Miisliimanlar1 heyecanlandirirken, yoneticileri ise huzursuz etmistir.
Bu nedenle gittigi Hindistan’da da fazla bir zaman kalamayip, 1276/1860 yilinda
Iran’a donmiis, ailesini ve akrabalarmi ziyaret ettikten sonra Tahran’a ardindan da
Meshed’e gitmistir. 1278/ 1862 yilinda Afganistan’a dogru yola ¢ikan Afgani, o

donemde Afganistan’da Ingilizlere karsi miicadele veren Emir Dost Muhammed

3 Esedabadi, Serh-i Hal ve Asdr-1 Seyyid Cemaleddin Eseddbadi, s. 17-20.

% Eseddbadi, Serh-i Hal ve Asdr-1 Seyyid Cemaleddin Eseddabddi, s. 20-21; ayrica bkz.: Ramazani,
Seyyid Cemaleddin Esedabddi, s. 11-12.

" Esedabadi, Serh-i Hal ve Asér-1 Seyyid Cemaleddin Esedabadi, s. 21-22; Losani, Miibarizét-1 Zidd-
1 Istimari-yi Seyyid Cemaleddin Esedabadi, s. 33-34.

¥ Mahmuzi Pasa, Cemaleddin Afgani’nin Hatiralar, s. 5.

%% Ramazani, Seyyid Cemaleddin Eseddibddi, s. 14.
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Han’a (Herat 1793-Herat 1863), katilmig ve onunla birlikte Herat’in fethine istirak

etmistir.>"

Cemaleddin Afgani, halki uyandirma politikas1 ve dini birlik cagrilariyla
gayr1 Miislim yoneticilerin manfaatlerine ters diistiiglinden siirekli takip altinda
olmustur. Bu nedenle Emir Dost Muhammet Han, diisiincelerini 6zgiirce ifade
edebilmede kullanabilecegi dogru adresti. Ciinkii Dost Muhammet Han Ingilizler’e
kars1 verdigi miicadelede gerek halki gerekse diger Miisliimanlar arasinda bir birlik
olusturma amaci giidiiyordu ve bu konuda hatir1 sayilir basarilar da elde etmisti.
Afgani, Afganistan’da kaldig1 bes sene miidetince bir yandan halki gelismeye tesvik
ederken diger yandan sOomiirii karsit1 diisiincelerini yaymaya devam etmistir. Bu
siirede Afganistan tarihiyle ilgili “Tatimetu’l- Bayan fi’t- Tarihu’l-Afgan” eserini de

Arapga olarak kaleme almustir.”’

Afgani’nin Afganistan’da bulundugu ilk sene Emir Dost Muhammed Han ve
kardesi Ahmet Han arasinda anlagsmazlik c¢ikmistir. Savasi kaybeden Dost
Muhammet 6ldiriilince (H. 1280/ M. 1863) ** Afgani iran’a (H. 1284/ M. 1868)
donmiistiir. Tahran’da kuzeniyle goriisen” Afgani tasavvuf ve felsefe tizerinde bazi
incelemeler yaptiktan sonra tekrar Afganistan’a gitmistir. Ancak bir yandan eski
dostu Emir Dost Muhammet’in yoklugu, 6te yandan bes oglu arasindaki taht
miicadelesi Afgani’yi derinden {lizmiistiir. Amacma ulasmak i¢in faaliyetlerini
siirdiirmekten bagka cikar yol bulamadigindan burada ikamet etmeye devam etmistir.
Bu siire zarfinda tasavvuf alaninda bir kitap yazdigi soylenir. Dikkati ¢geken bir husus
ise bu kitapta Afgani isminin sonuna “Istanbuli” kelimesinin ilave ettigi bilgisidir.**
Gittigi tlilkelerde oranin halkindan biriymis gibi davranmasini bilen Afgani’nin
bundan sonraki durag: belli ki Istanbul olacakti. Bu nedenle Istanbullu oldugunu

diisiindiirmek i¢in bu kelimeyi kullanmis oldugu tahmin edilmektetir.

O swrada Afganistan’da iktidarin basmi Muhammed Afzal Han cekiyordu.
Muhammed Afzal’dan sonra Dost Muhammed Han’in ogullarindan Afgani’nin

destekledigi Muhammed Azam Afganistan’a emir olunca Afgani’ye bas vezirlik

3% Riza; Karaman, Gercek Islam 'da Birlik, s. 22.

3! Esedabadi, Serh-i Hal ve Asdr-1 Seyyid Cemaleddin Eseddabady, s. 24.
32 Riza; Karaman, Gercek Islam 'da Birlik, s. 22.

*3 Ruhu-1 Kuds lakabiyla taninan Seyyid Muhammed Hadi Hamedani.
* Ramazani, Seyyid Cemaleddin Eseddbadi, s. 17-18.
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gorevi verilmistir. Muhammed Azam Han Afgani’ye ¢ok deger veriyor ve her tiirlii
6nemli 6nemsiz iste onun goriisiine basvuruyordu.® Afgani bir yil siiren bu siiregte
Afgan halki i¢in biiytlik bir ¢aba gosterdi. Onun sozleri ve diisiinceleri halki etkiliyor
ve kabul goriiyordu. Bu kisa donemde 1slahat programlar1 gelistirdi. Her ne kadar
tim bu 1slahat programlar1 uygulamaya konmadiysa da en azindan Afgan halkinin

diisiince diinyasinda siyasi 6zgiirliik kivilcimlarmi atesledi denebilir.*

Muhammed Azam Han, Ingilizlerin yardimiyla kendisine savas agan Emir
Siirali Han’a (1825-1879) yenildi ve iran’a kagtiktan birka¢ ay sonra Nisapur’da
vefat etti. Cemaleddin Afgani Kabil’de kaldi. Emir Siirali Han, agiretine saygidan ve

Seyyid soyundan olmasi hasebiyle ona kétiilik yapamadi.®’

Bu donemde Afgani’nin Afganistan’da bulunusuyla ilgili ilk bilgilere 31
Ocak 1868’de Kabil’de bulunan Hindistan hiikiimeti temsilcisi raporunda

rastlamaktayiz, raporda;

“Kag zamandir Istanbullu bir Seyyid Kabil’de bulunmaktadir. Kendi ifadesine
gore turistik amach Kabil’e gelmistir. Ancak O, Emir Muhammed Azam Han’m 6zel
danigmanligr i¢in ¢agirilmis ve Kabil Balahisar’inda onun i¢in kalacak yer tahsis
edilmistir. Bazilar1 da bu sahsin baska bir devletin temsilcisi oldugu

kanaatindedirler.””*®

“Istanbullu Seyyid saatlerce Emir’in yaninda kaliyor ve onun tarafindan gok
1yi karsilantyordu. Rus temsilcisi olma ihtimali tizerinde duruluyor... Artik Emir ile
ancak sonralar1 Istanbullu Seyyid’in arasi a¢ildigindan, Emir ondan Afganistan’1 terk

etmesini istemistir.”’

1 Kasim 1868 yilindaki bir raporda : “Istanbullu Seyyid Emir’e ve Serdar
Muhammed Azem Han’a iki mektup yazarak onlar1 elestirmistir. Emir bu mektuplar1
okuduktan sonra Afgani’nin 6zel bir amacinin oldugunu ve onun Afganistan’da

bulunmasi halinde tilkesi i¢in tehlike olusturacaginin farkina varwr. Bu yiizden Emir,

3% Mahmuzi Pasa, Cemaleddin Afgani’nin Hatiralaru, s. 6.

%% Baz1 arastirmacilara gére Cemaleddin Afgani’nin bu dénemde Afganistan’da fazlaca kalmasi ve bir
Afganistan’li gibi davranmasi, onun “Afgani” olarak taninmasina yol agmustir.

37 Mahmuzi Pasa, Cemaleddin Afgani’nin Hatiralar, s. 6-7.

3 Ferheng, Afganistan der Pen¢ Karn-1 Ahir, C. 1, s. 328.

%% Ferheng, Afganistan der Pen¢ Karn-1 Ahir, C. 1, s. 328.

17



Afgani’nin on iki Tiimen? harci-rah ile Kandahar ve Herat yoluyla Iran’a

uzaklastirilmas: emrini vermistir™*® denilmektedir.
Bu raporlardan ¢ikarilan sonuglara gore:

Birincisi; Afgani Muhammed Azam Han’in emirligi doneminde Kabil’e
gelmis ve Emir’le 6zel bir dostluk kurmustur. Islahatlar konusunda bir takim roller
yikklenmis fakat ¢ok ge¢meden Emir ondan siiphelendigi i¢in Buhara’ya
gonderilmesini istemistir. Muhammed Azam Han, bu istegi uygulamaya ge¢meden
once Kabil tahtindan indirilmistir. Yerine gecen Emir Siir Ali Han da 6nce Afgani’ye
yeni Afgan hiikiimetinde i§ verme vaadinde bulunmus fakat daha sonra pigman

olarak onun Iran’a siiriilmesini emretmistir.

Ikincisi; Afgani Kabil’deyken Istanbullu Seyyid lakabryla yabanci bir devlet
temsilcisi olarak taninmaktaydi. Bunu Emir’e ve sadrazama elestiri mahiyetinde
yazdig1 mektuplardan anlamak miimkiindiir. Ciinkii o donemde yerli biri Emir’e
mektup yazamazdi. Hele ki elestiri mahiyetinde bir mektup yazan kimsenin sadece

stirgiin cezastyla kurtulmas1 miimkiin degildi.

Sonug olarak Afgani, 1285/ 1869 yilinda Afgan hiikiimetindeki degisiklikten
sonra yeni hiikiimetle anlasamadi ve Afganistan’1 terk etmek zorunda kaldi. Onun bir
sonraki duragi yine Hindistan olacakti, ancak Hindistan hiikiimeti de Afgani’yi kendi
iilkesinde bulundurmak istemiyordu. Bu nedenle iki ay igerisinde Hindistan’1 da terk
etmek zorunda kald.*' Bdylece Recep ay1 1286/ 1870’de istanbul’a gonderildi.
Burada serbest¢e konusma firsat1 bulan Afgani, kisa siirede Tiirk halki tarafindan
kabul gérdii. Ancak bu durum Istanbul Seyh’ii-1 islam’1 Hasan Efendi gibi baz1 din
alimlerine dokundu ve onu iilkeden ¢ikarmak icin careler aradilar. Nitekim basarili
da oldular ve Afgani 1 Muharrem 1288/ 22 Mart 1871 yilinda tekrar Misir’a dondii.*
Sadece bir durum tespiti yapmak maksadiyla geldigi Misir yolculugu onun
hayatindaki en uzun siireli ikameti oldu ve tam yedi yil siirdii. Misir’da olusturdugu
ders halkalariyla faaliyetlerine devam ederken Muhammed Abduh gibi Misir’in
onemli sahsiyetleriyle tanisti. Toplantilarda yaptigir konusmalar halki etkilemekte ve

onun aydinlatma politikas1 hakim giliclerin ¢gemberlerini daraltmaktaydi. Boylelikle

* Ferheng, Afganistan der Pen¢ Karn-1 Ahir, C. 1, s. 328.
' Mahmuzi Pasa, Cemaleddin Afgani nin Hatiralar, s. 6-9.
*2 Mahmuzi Pasa, Cemaleddin Afgani nin Hatiralari, s. 10-14.
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Afgani yine siyasi oklarin hedefi haline geldi ve 1296/ 1879 yilinda Tevtik Pasa’nin
emriyle Misir’dan gikartilinca yeniden Hindistan’a gitti.*> Misir’da “Urabi Hadisesi”
patlak verince (1882) Haydarabad’dan Kalkiite’ye cagirildi ve Misir olaylar1 sona
erinceye kadar Hindistan Hiikiimeti tarafindan burada zorunlu ikamete tabi tutuldu.
Afgan’nin sonraki yolculuklar1 Londra ve Paris’e olmustur. 1300/ 1883 yilinda
yaptig1 bu yolculuklardan Paris’te bulundugu swada Abduh’un da yardimiyla
Urvetu’l-Vuska’y1 ¢ikartti. Dini ve siyasi diisiince niteligindeki bu dergi sosyal ve
siyasi alanda ciddi elestiriler igermekteydi. Bu nedenle iki sene sonra

13 44
yayimlanmasina son verildi.

Bir miiddet sonra Cemaleddin Afgani’nin halk iizerindeki etkisini goren
Ingilizler onu Sudan’daki huzursuzlugu yatistirmak icin kullanmak istemislerdir. Bu
nedenle Afganiyle anlagsma yoluna gitmisler ve Londra’ya davet etmislerdir. Bunun
karsiliginda Afgani tek sart olarak Miislimanlarin problemlerine deginilmesini 6ne
siirmiistiir. Ingiliz hiikiimeti hem Afgani’yi susturmak hem de kargasalar1 yatistirmak
amaciyla mecburen bu sart1 kabul etmis, ancak goriiniirde iyi davransalar da her

firsatta onu yok etmenin pesinde olmustur.
1.3. Hayatinin Son Yillar1 ve Oliimii

1303/ 1886 yilinda Nasreddin Sah’in daveti iizerine Iran’a gelen Afgani sert
elestirileriyle Sahi rahatsiz etmistir. Nasreddin Sah’in adamlar1 onu bir gdlge gibi
izliyor ve olan biteni saha iletiyorlardi. Fakat Afgani’nin hareketleri Nasreddin Sah
icin 1iyice tehlikeli olmaya baslayinca, sah c¢oziimii onu iilkeden c¢ikarmakta
bulmustur. 1304/ 1887 yilinda Afgani, Rusya, Almanya ve tekrar Rusya’ya gitmis ve
orada hiikiimet yetkilileriyle goriismeler yapmustir. 1889 yilinda Paris fuarina katilan
Afgani, Avrupa gezisinde olan Nasreddin Sah’la karsilasmis ve Sah’tan gelen yeni
bir davet iizerine Iran’a ge¢mistir. Afgani’nin halka yaptig1 konusmalarda yonetimin
islah edilmesi gerektiginden bahsederken yonetimi rahatsiz edince 1891°de
Nasreddin Sah tarafindan Rey Sehri’ne siirgiin edilmistir. Seyhin bu sekilde siirgiin
edilmesi sevenleri ve miiritlerini ¢ok dfkelendirmistir. Ayaklanmalar ve gosteriler bir

birini izlerken Iran hiikiimetindeki huzursuzluklar giin gectikce artmustir; Kacar

* Mahmuzi Pasa, Cemaleddin Afgani’nin Hatiralan, s. 14- 25; Huriye Tevfik Miicahid, Farabi'den
Abduh’a Siyast Diigiince, 1z yayincilik, Istanbul, 1995, s. 231.
* Mahmuzi Pasa, Cemaleddin Afgani nin Hatiralari, s. 26-31.
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Sahi’na kars1 Tiirkiye’de ve Iran’da protestolar ve elestiriler devam etmistir. Bu
protestolara dnderlik edenlerden biri de Tiirkiye’de bulunan Mirza Riza Kirmani’ydi.
O Afgani’nin dostlarindan olup, sonraki yillarda Nasreddin Sah’mn 6ldiiriilmesinden

sorumlu tutulmugtur.*

Afgani Iran’dan siiriildiikten sonra dnce Irak’a ardindan Londra’ya giderek
baz1 alimlerle yazismis ve Londra’da Ziyau’l-Hafikin adinda bir dergi ¢ikartmaya
baslamustir. Arapga ve Ingilizce olarak iki dilde yaymlanan bu dergi sadece bes say1
¢ikartilabilmistir. 1310/ 1892 yilinda Sultan Abdiilhamit’in daveti iizerine Istanbul’a
donmiistiir. Iran hiikiimeti Abdiilhamit’ten onu yakalatip hapsettirmesini talep
etmistir. Ancak Abdiilhamit ona verdigi sozden dolay1 onu teslim etmemistir ve Iran
Sahi’na kendisi i¢in bir tehlike olusturmamasi i¢in baska sorumluluklar vereceginin
teminatm1 vermistir. Iran hiikiimetinin bu hassaslig1, onun yiiriitmekte oldugu siyasi
ve dini faaliyetlerine ket vurmustur. Bu engelleme Afgani’nin iran Sah’mi1 Kirmani

vasttastyla 61diirtmesinde bir delil olarak goriilmiistiir.*®

Bu hadiseden sonra Kirmani yakalanarak idam edilmistir. Afgani eski
dostunun 6liim haberini alinca ¢ok {iziilmiis, ancak Iran ve Osmanli hiikiimetine kars1
muhalefetlerinden de bir tiirli vazgegmemistir. Sonucta gdzetim altinda bulunan

Afgani, 1314/ 1897 yilinda altmis yasinda Istanbul’da vefat etmistir.*’

Afgani hi¢ evlenmemistir. Verilen Bilgilere gore Istanbul’da kaldigi(1892-
1897) yillarda Sultan ikinci Abdiilhamit, evlenmesi icin kendisine saray

cariyelerinden birini teklif ettiyse de kabul etmemistir.**

*> Mahmuzi Pasa, Cemaleddin Afgani nin Hatiralar, s. 38-39.

¢ Nasreddin Sah’mn 6ldiiriilmesi Afgani’nin Mirza Riza Kirmani ile Istanbul’da gériismesinden sonra
gergeklesmistir. Afgani ile goriisen Kirmani (1313/ 1895 yilinda) kiyafet degistirerek Iran’a dogru
yola ¢ikmistir. O, Ramazan ayinin ikinci giinii Hazret-i Abdiilazim Tiirbesi’ne gitmis ve Sah’1
beklemeye koyulmustur. Ellinci saltanat yilin1 kutlamak {izere Rey Sehri’ndeki bu mekana gelen Sah,
Kirmani’nin tabancasindan ¢ikan kursunla Sldiiriilmiistir.*® Ramazani, Seyyid Cemaleddin Eseddbadi,
s. 23-24.

*" Bazi kaynaklarda Afgani'nin, Sultan Abdiilhamit’in hiikkmiiyle zehirlenerek oldiiriildiigii iddia
edilmektedir. Ramazani, Seyyid Cemaleddin Eseddbadi, s. 10-24; Muhammed Ahmed Penahi
Semnani, Nasreddin Sah- Ferdz ve Furiid-i Istibdad-i Siinneti der Iran, Numune Yay., Tahran, 1377,
s. 322; Ali Asgar Samim, [ran der Devre-yi Saltanat-i Kacar, Sure Yay., 5. Baski, Tahran, 1374, s.
185. Bazi kaynaklarda da Afgani’nin ¢enesinde olusan kanser sonucu 61diigii belirtilmistir. Miimtaz’er
Tirkone, Cemaleddin Afgani, TDV. Yay., Ankara, 1994, s. 14.

* Cocuk sahibi olmayan Afgani’nin kiz kardesinden dogdugunu iddia eden Mirza Lutfullah Han,
kendisi diginda kardesi Mirza Serif Han ve bir de Afganinin erkek kardesinden oldugu sdylenen
yegeni Seyyid Kemaleddin’in halen Esedabad’da yasamakta olduklarini yazar. bkz.: Eseddbadi, Seh-i
Hal ve Asdr-1 Seyyid Cemaleddin Esedabadi, s. 16, 82.
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Cemaleddin Afgani’nin Hayat Kronolojisi
Saban 1254/ Ekim 1838

1848-1850

1850-1852

1852- 1856, .,

Aralik 1866- Haziran 1867

EKim 1867....ccoiiiiiiiii e,

Mart- Subat 1869..........ccoiiiiieee

Haziran 1869

Nisan- Mayis 1871

Agustos 1879

Afganin’nin dogumu

Kazvin’de egitimi

Brucerd ve Tahran’da egitimi:
Necef IImiye Havzasinda egitimi
Hindistan’a varisi

Mekke ve Medine’ye yolculugu
Busehir ve Esedabad’da

Alt1 ay miiddetince Tahran’da

Afganistan’a yolculuk (40 giin
Herat Sehri'nde)

Afganistan Kandahar’da
Kabil’de
Kabil’i terk etmek zorunda kalis1.

Kandahar’dan Hindistan’a dogru

yola ¢ikist
Bombay’da
Kahire’de
Istanbul’da

Istanbul Darii’l-Fiinun acilisnda

yaptig1  konusma  yiiziinden
striiltisi.

Kahire’ye varisi.

Misir’dan stirilisti.
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Aralik 1879- Eylil 1882.......cccviiiiiiiiiin. Kalkiite ve Haydarabad’da (bu
tarihler arasinda Dehriyyun’a

Reddiye adli eserini ele aliyor)

Eylil 1882, ... Hindistan’1 terk edisi.

Ocak 1883 . i Londra’da (Burada kaldig1r kisa
siire igerisinde W.S. Blunt’la
tanigmistir)

Ocak 1883- Haziran 1885.............ccoeviiinnnnn.. Paris’te (Renan’a cevabmi ve

Urvetu’l-Vuska’y1 yaymlamistir)

Haziran- Eylil 1885........coooiiii . Londra’da Blunt’un yaninda.
Mayis- Agustos 1886.......cccvvvviiiiiiiiiiiinnnnn. Busehir’de
1886 SoMU.....covvieiiiii i Siraz ve Isfahan yoluyla Tahran’a
varmistir.
Nisan 1887 ..ccuuiiiiii Iran’1  terk etmek zorunda
kalmistir

Mayis 1887....c.ovvviiiiiiiii e eeeee e MOskova’da

Subat 1888, Petersburg’da

AZustos 1889 .. oo Miinih daha sonra da Rusya’ya
varmigtir

Aralik1889- Haziran 1890...............c.ocooiiint. Tahran’da

Haziran 1990- Ocak 1991...............ccit. Abdiilaziz Tiirbesinde miilteci

Ocak 1891 .. . Iran’da ¢ikmustir

Mart 1891-yaz 1891......coiiiiiin Bagdat ve Basra’da

Sonbahar 1991-yaz 1992...........cccoiiiiiin.. Londra’da

1892 yaz aylarinda.................coeeueiieiieinann.n. Istanbul’da
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O Mart 1897....eeveeeeeee e e e et eeeeeeeeeeenn.. Istanbul’da vefat etmigtir.*
2. ESERLERI

Cemaleddin Afgani’ye atfedilen biiyliik alim, diislinlir, din bilgini gibi
unvanlara karsin biraktigi eserler ¢cok ciliz kalmaktadir. Cilinkii kendisinden elimizde
kalan, Cemil Meri¢’in ifadesiyle “iki adet mini minnacik risale” bulunmaktadir.
Urvetu’l-Vuska Dergisi’nde yaymlanan makalelerinin ise Muhammed Abduh’un
kaleminden ¢iktig1 tahmin edilmektedir. Asagida Urvetu’l-Vuska’dan liste halinde

siralayacagimiz makaleler diisiince bazinda Afgani’ye nisbet edilmektedir.
2.1. Risaleleri
Afgani’nin kendi yazdig1 baslica iki eseri vardir:

oladYl Al S ool i (Tetimmetii’l-Beyan fi Tarihi’l-Afgan ya da Aciklayict
Afgan Tarihi: Kabil’deyken Afganistan tarihi iizerine yazmis oldugu eseridir.”
Afgani eserinde ddneminin siyasi degisikliklerini anlatirken, Ingilizlerin
Afganistan’la nasil oynadiklarmni irdeler. O Afganistan’da kaldig1 yillarda Emir Dost
Muhammet Han’la biiylik bir dostluk kurmus; s6z konusu eserini de Emirin istegi
iizerine Arapca olarak kaleme almistir. Afgani olarak taninmasinin sebeplerinden biri

olarak da goriilen bu kitap kaleme almis oldugu en bityiik esridir.”’

4w pai 2y (Dehriyyun’a Reddiye ya da Natiiralizm Elestirisi): Afgani bu
eserini kendisine atilan iftiralar1 cevaplamak i¢in Maddeciligi ve Tabiatgilig1
reddetmek amacglh kaleme almistir. Misirdaki Urabi Direnisi’nin bastirilmasindan
sonra Hayderabat’ta siirgiin hayat1 yasarken Fars¢a yazdigi eserin asil ad1 (428 2))
olup, 1299/ 1882 yilinda Bombay’de basilmistir. Bir yi1l sonra Afgani’nin yakin dostu
Seyh Muhammed Abduh tarafindan Arapga’ya cevrilmis, mukaddime kisminda

» 53

Afgani hakkinda bilgi verilmistir.> Eser Tiirk¢e’ye “Dehriyyun’a Reddive” > adiyla

* Ali Ekber Zakiri, “Salsumar-i Zindagani-yi Allame Seyyid Cemaleddin Esedabadi”, Urvetu I-Vuska
Vijendme-yi Kongre-yi Beyne’l Mileli-yi Seyyid Cemaleddin Esedabddi 1375, Der.: Seyyid Celal
Mirdqayi, Mecme-yi Cihani-yi Takarrub-i Mezahib-i Islami, Tahran, 1375, s. 159-172; ayrica
kiyaslayin, Tiirkone, Cemaleddin Afgani, s. 15-17.

% Cemaleddin Afgani; Muhammed Abduh, Urvetu’l-Vuska (1884), Cev.: Ibrahim Aydin, Bir Yay.,
Istanbul, 1987, s. 15.

3! Losani, Miibarizit-1 Zidd-1 Istimari-yi Seyyid Cemaleddin Eseddbddi, s. 40.

32 Losani, Miibarizdt-1 Zidd-1 Istimari-yi Seyyid Cemaleddin Eseddbddi, s. 75.

33 Cemaleddin Afgani, Dehriyyun’a Reddiye (Natiiralizm Elestirisi), Cev.: Vahdettin Ince, Ekin Yay.,
Istanbul, 1997.
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cevrilmistir. Kitabin {inii kisa zamanda etrafa yayilmistir. Afgani bu eserinde Bati
emperyalizminin fiili saldirist ve zihinsel kusatmasi ile karsi karsiya kalan
Miisliimanlar1 bilinglendirmeyi amaclamistir. Bunun yami sira kitapta, toplumsal

degisimin ve diizgiin bir uygarlik olusturmanin sartlarina da dikkat ¢ekilmektedir.

Dehriyyun sozciigiiniin karsiligi olarak Hindistan’da “nature” kelimesi
kullanilir. Afgani’nin Hindistan’da Seyyid Ahmed Han (1817-1898)’la sik sik
catigma yasamasi s0z konusu eserin dogus sebeplerinden biridir. Zira somiirgeci
idarecilerle Hindistan Miislimanlarimnin idaresi fikrini savunan ve Batiyla tam bir
uyum icerisinde olan Ahmed Han ve takipgilerine “neyg¢iriyan” denilmistir. S6z
konusu risalesiyle bu akimi hedef alan Afgani, Bati tarihindeki bircok akimi da

elestirmistir.
2.2. Makaleleri
Urvetu’l-Vuska Dergisi:

Bu dergide yer makaleler Muhammed Abduh’un kaleminden ¢ikmis olup,
diistinceler Cemaleddin Afgan’ye nisbet edilmektedir.

Irk¢ilik ve Islam

Ummetin Ge¢misi, Hali ve Hastaliklarmm Caresi
Miisliimanlik ve Hristiyanlik

Miisliimanlarin Gerileyisi ve Nedeleri

Hak Sahibi Uyuyor, Haksiz Calistyor

Taassup

Kaza ve Kader

Fazilet ve Rezillik

Islam Birligi

Birlik ve Hakimiyet

Umud ve Onderlik Arzusu

Devlet Adamlar1 Nasil Olamlidir

Hak Olan Oviilmeyi Sevmekteki Allah’in Hikmetleri
Seref

Halk ve Miistebit Y onetici

Iranhlar’in Afganlar’la Birlesme Cagrisi
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Allah’m Miiminleri Sinamasi

Allah’1n Sapittig1 Kisiye Kimse Dogruyu Gosteremez
Vahim

Korkaklik

Ziyau’l-Hafikin Dergisi: Ziyau’l-Hafikin’in yayima hazirlayan kisi Afgani’nin
kendisi degildi dolayisiyla dergide yayinlanan yazilarm tamami da kendisine ait
degildir. Dergideki yazilar farkli diisiincelere sahip kisilerden ve diger kaynaklardan
aktariliyordu. Afgani buradaki yazilar1 Seyyid, Kehef ve ya Kist miistear isimleriyle
yaymlanmigtir. Burada Afgani’nin kaleminden yaymlanan yazilardan tespit

ettiklerimiz sunlardir:
Bugiinkii Farslarin Durumu (1. Say1)
Fars Beldeleri (2. Say1)
Fikih (3. Sayn)
Zullametu’l-Umme ve Zarraatu’l-Mille (3. Say)
Islam Alemi Hakkinda (4.5- Sayilar)

Cemaliye Makaleleri: Cemaleddin Afgani’nin Hindistan, Afganistan, Iran,
Tirkiye ve Fransa gibi farkl iilkelerde yazdig1 makalelelerinden olusan en kapsamli
makalelerinin toplam ilk olarak 1882 yilinda “Cemaleddin Hiiseyni Afgani Misri”
imzastyla basilmistir. 1312 Hs. Yilinda ayni isimle Haver Miiessesesi tarafindan
yeniden basilmistir. Son olarak “Mecme-yi Resail ve Makalat” adiyla Kum’da

basilan ve bizim de bu calismada kullandigimiz “Cemaliye Makaleleri”’nde

yayinlananlar:

1. Din ve Felsefe Hakkinda: Hukukun Korunma Sebepleri, Islam Dininin

Feziletleri, Felsefenin Faydeleri.

2. Talim ve Terbiye Hakkinda: Talim ve Terbiyet, Talim ve Taalliim, Egitim

Felsefesi.

3. Saadet ve Insan: Gergek Mutlulugun ve Kétiiliigiin Sebepleri, Nefsani

Zevkler, Saadet Koskii (Turk Yurdunda Yaymlanmustir).>

> Cemaleddin Afgani, “Saadetin Alt1 Koseli Kasr1”, Tiirk Yurdu, Yil: 2, S. 3, 16 Tesrin-i Sani 1328.
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4. Vahdet-i Cinsiye Felsefesi ve ittihad-1 Lugat (Tiirk Yurdu’nda

yaymlanmustir).>
5. Birka¢ Hikaye
2.3. Serh ve Hasiyeleri

Risaletu’l Varidat:>° Eser yirmi bir sayfa olup ilahiyat ve niibiivvetle ilgili
kelamcilarm, mutasavvif ve Islam filozoflarmin goriislerini genel bir cergeve i¢inde
sunar. Isminden de anlasilacag1 iizere “varide”lerden olusmasi, mutasavviflara
egiliminin bir gostergesidir.”’ Afgani’nin, talebesi (Muhammed Abduh)ne tasavvufi
ve felsefi bir bakis agis1 kazandirmak istegi iizerine ortaya ¢iktigi tahmin edilen serh,

Muhammed Abduh’a nispet edenlerin aksine Ammare’ye gore Afgani’ye aittir.”®

Serh-i Celaleddin Ed- Devvani Alel’l Akaidu’l Adudiyye iizerine hagsiye
calismasi>® Afgani ve Abduh, Aduddin el-ici (828-908)’nin “Akéiidu’l-Adudiyye”
adli eseri lizerine Celaleddin ed-Devvani (1424-1502)’nin yaptig1 serhi iizerine
yaptiklar1 ¢calisma esnasinda bir hasiye kaleme almislardir. Resid Riza dahil olmak
iizere Muhammed Abduh hakkinda ¢aligma yapan biitiin yazarlar s6z konusu serhin
Abduh’a ait oldugunu belirtmislerdir. Ancak Ammare’ye gore “Risaletu’l Varidat”

gibi bu serh de Afgani’ye aittir.*’
3. YASADIGI DONEM

Biyografik bir caligmada, ¢alisma konusu olan kisinin yasadigi déonemin
karekteristik yap1 ve ozelliklerini bilmek, o kisiyi dogru tanima noktasinda énem
arzeder. Ciinkii gerceklestirilen her tiirlii aktivite ve ortaya konan diislinceler ancak
icinde bulundugu sartlar kapsaminda dogru bir sekilde incelenebilir. Bu nedenle
Cemaleddin Afagani’yi ve onun diislincelerini degerlendirirken, XIX. yiizyilda

diinyanmn nasil bir dongii icerisinde bulundugunu bilmek, o6zellikle de Islam

> Cemaleddin-i Afgani, “Vahdet-i Cinsiye (Irkiye) Felsefesi ve Lisan Birliginin Hakiki Mahiyeti”,
Tiirk Yurdu, Y1l: 2, S. 2, 2 Tesrin-i Sani 1328.

%® Muhammed Abduh (?), Risaletii’l-Varidat fi Nazariyyeti’l-Miitekellimin ve’s-Sofiyye ve fi’l-
Felsefeti’l-ilahiyye, Haz.: Resid Riza, Matbaatu’l-Menar, Kahire, 1925.

3" Mehmet Zeki Iscan, Muhammed Abduh un Dini ve Siyasi Goriisleri, Atatirk Universitesi,
(Yaymlanmamis Doktora Tezi), Erzurum, 1997, s. 10.

¥ Muhammed Ammara, el-Imam Muhammed Abduh, Daru’s-Surik, Misir, 1988, s. 30-31.

%% Muhammed Abduh (?), Hasivetu Allame el-Muhakkik Abdulhakim es-Siyalkiiti ve l-Allame
Mudalkkik Muhammed Abduh alé Serhi’l-Imami’l-Fadil Muhammed b. Esad eg-Sehir bi’l-Celal ed-
Devvani ala’l Akaidi’l-Adudiyye, Matbaatu’l-Hayriyye, Misir, 1322.

0 Ammara, el-Imam Muhammed Abduh, $.30-31.
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diinyasinda filizlenen yeni akimlar1 tanimak ve toplumun deger yargilarma vakif
olmak gerekmektedir. Bu diisiinceden hareketle biz de bu alt baslikta Afgani’nin

yasadig1 donemi tanimaya ve diisiinceleri iizerindeki etkilerini gérmeye caliscagiz.

XIX. yiizy1l, diinya tarihin en biiyilk donum noktasini olusturan gelismelerin
yasandig1 bir siire¢ olmustur. Bat1 miisbet ilme dayali teknik medeniyete adim atmis
ve sanayi alaninda bas dondiiriicli gelismelere sahne olmustur. Demir yollar, telgraf,
telefon, otomobil, mikrobiyoloji, ¢cagdas tip bu yiiz yilin eseridir. XVIIL. Yizyilin
son ¢eyreginde ABD’nin bagimsizlik miicedelesi kazanmasi ve kita Avrupasinda
Fransiz ihtilalinin ger¢eklesmesi, modern anlamda inasn haklarmin ve siyasi
sistemlerinn Bati’dan baglayarak biitiin diinyay1 etkileyen sonuclarm dogmasina yol
acmistir. Liberalizm, sosyalizm ve modern milliyetcilik de bu gelismelerin

sonucunda ortaya citkmustir.®!

Gelismelere bagli olarak, insanlarin hayat tarzinda, toplumsal iliskilerde ve
devletlerin diizenlerinde degisiklikler olmustur. Aydinlanmanin meydana getirdigi
diistince akimlari, pozitivizm, kritik, akilcilik ve dine kars1 olma gibi fikri faaliyetler
ileri sathalara ulagsmis, dini diisiince alaninda liberal, teist, ateist anlayislar yayilmaya
baslamustir. Bu yiizyil isldm diinyasinm ise, Avrupa’nin belirledigi tarihi bir siirece
adim attig1, Avrupa somiirgeciligi ve Rus yayillmaciliginin had safhalara ulastigi,

Tiirk ve Islam diinyasmin parcalanmalanin esiginde oldugu bir dénem olmustur.®*
3.1.Siyasi Durum

Avrupa eksenli Bat1 karsisinda son direnisle ayakta kalma miicadelesi veren
Osmanli Devleti dayanabilecegi gii¢ dengesi artyordu. Sultan Abdiilmecit’ten beri
asir1  harcamalar1 yiiziinden Avrupa’ya karst borglanan Osmanli, borglarini
odeyebilmek icin Balkanlardaki vergilere yiiklenmisti. Bu agir vergiler Balkan
halklar1 arasinda hosnutsuzluga sebep oldu. 24 Nisan 1877 Osmanli’ya savas ilan

edildi. Bu savasta ¢cok ciddi zayiat veren Osmanli 3 Mart 1878 yilinda Ayastefanos

?1 Ahmet Kolbasi, 19. Yiizyil'da Osmanlt sosyal ve siyasi, Degisim Siireci ve Islahatlar, Nobel Yay.,
Istanbul, 2009, s. )
82 Nevzat Kosoglu, Tiirk Milliyet¢iliginin Dogusu ve Ziya Géokalp, Otiiken Yay., istanbul, 2005, s. 40.
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Antlasmas’’n1 imzalamak zorunda kaldi. O yillarda Osmanli Devleti’yle Iran
arasinda da smir anlasmazliklar1 devam ediyordu.®’

Ancak yine de Osmanli Devleti tiim Islim diinyasmin {imit baglayabilecegi

bir merkez konumundaydi.®*

Etnik temele dayali ayaklanmalarin bas gosterdigi bu
donemde Osmanli bir taraftan Avrupa ve Rusya’nin azinlik haklarmni savunma adi
altinda sikistrmalarma yanit vermek, diger yandan da “tamamiyet-1 miilkiyesini”
korumak zorunda kalmistir. Boylelikle 1839 yilinda miislim-gayri miislim esitligi
olarak ilan edilen Tanzimat Fermani’yla, beklenenin aksine hizli bir toplumsal
ayrismaya dogru gidilmistir. 1856 Fermani’ndan sonra gayri miislimlere verilen
siyasi ve idari haklar neticesinde is ¢igmrindan ¢ikmis, higbir tabakanin isine de

gelmemistir.®

XIX. yiizyilin ortalarina kadar, Bat1 Avrupasindaki entellektiiel gelismenin
ana seyrinin diginda kalan Osmanli, Aydinlanma boyunca Avrupa’da gecerlilik
kazanmis olan siyasi fikir {irtinlerinden mahrum kalmistir. Osmanlidaki teokratik
sistemde siyasi iktidar Tanri’nin vekilligiyle bir tutulurken Avrupa siyasi teorisinde

sekiiler ve dini giiciin ayriligi kabul edilmistir.*®

Miisliiman aydmlar bu donemde teorik alanda dinleri ikame etmeye calisan
modernist ideolojiler karsisinda Islim’1 savunma, pratik alanda ise somiirgeci ve
baskici idareler karsisinda birleserek direnilebileceklerini diisiinmiislerdir. Boyle bir
ortamda Cemaleddin Afgani, Islam’1 “Avrupa’ya kars1 siyasi bir hareketi temsil eden
somiirge karsit1 bir idoloji”®’ olarak yansittigi yazilariyla ortaya ¢ikmustir. Afgani,
Avrupa’nin ilerici ve emperyalist yonlerini kesin ¢izgilerle ayrmistr. O, ulus-devlet
tesekkiiliine olan temayiiliin kapitalizmin uluslar aras1 bir hal almasiyla birlikte artig

gosterdiginin farkinda olmustur. Bu yiizden, Islam’1 bu gelismeye karsi1 alistirmaya

baslamis ve bunun da Avrupa ulus fikrini alip, sekiiler igeriklerini tasfiye edip, tiim

6 Abdurriza Huseng Mehdevi, Tarih-i Revabit-1 Hérici-yi Iran ez Ibtidd-yi Devrdn-i Safaviyye ta
Payan-i Ceng-i Duvvum-1 Cehani, Emir Kebir Yay., Tahran, 1385, s. 298.

8% Kosoglu, Tiirk Millivet¢iliginin Dogusu ve Ziva Gokalp, s. 40.

85 Ksoglu, Tiirk Millivet¢iliginin Dogusu ve Ziva Gokalp, s. 42—43.

5 Serif Mardin, Yeni Osmanli Diisiincesinin Dogusu, iletisim Yay., 4. Basku, Istanbul, 2003, s. 15.
57 Tibi, Arap Millivet¢iligi, s. 116.
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Miisliimanlarin etnik, dinsel ve kiiltiirel farkliliklara bakilmakasizin tek bir millet

oldugunu ifade ederek yapmaya calismistir. *®
3.2. Sosyo- Kiiltiirel Yap:

Yukarida da soz edildigi gibi, Cemaleddin Afgani’nin yasadigi XIX. ylizyilin
karakteristik 6zelligi, Islam diinyasinm &zellikle merkez konumundaki Osmanli’nin
yenilesme ve modern diinya karsisinda ayakta kalma miicadelelerinin doruk
noktasmda olmasidir. Bu yiizyilda Islam iilkelerindeki somiirge giiclerine kars1 tepki
ve siyasi reformlar toplumsal degisimleri de beraberinde getirmistir. Tiirkiye’de XIX.
ylizyilin ilk yarisinda sekillenen askeri ve hukuki diizenlemeler, yiizyilin ikinci
yarisinda topyekiin bir 1slahat programyla giiclendirilirken, Iran’da da toplumsal
reformlar gerceklestirilmeye baslamistir. Resit Pasa (1800-1858), Midhat Pasa
(1822-1884)" ve Mirza Taki Han (1807-1852)"" ile (istenen basariy:
yakalayamamasma ragmen) her iki tilkenin toplumsal bir inkilaba dogru
stiriiklendigini géormek miimkiin olmustur. Afganistan ise bu seriiveni daha sonraki

yillarda tecriibe etmistir.”!

Islam diinyasmin, Batr'min ¢izdigi tarihi siirece adim attigi bu dénemde
Avrupa’da gerceklesen sanayi devriminin etkisiyle siyasi, sosyal, egitim ve
ekonomik alanlardaki calkantilar, Avrupadaki yasam tarzi, hayat anlayisi, yeni yeni
gelisen diistince akimlari, dini diislince alaninda liberal, teist, ateist diisiincelerin
yayllmaya baslamasi ve en Onemlisi de insanin diinyayr kavrayis bi¢imindeki
farklilikla boy gosteren diizenlemeler, bir takim sosyal, siyasi ve kiiltiirel degisikleri

beraberinde getirmistir.”*

Misir’mn 1798 yilinda Napolyon Bonapart tarafindan isgal edilmesi, Islam
diinyasin1 Bati’dan gelen gizli ve tehlikeli meydan okumalara karsi uyandiran hadise

olmustur. Bu olay, Isldim diinyasnin Batr’ya kars1 tavir degisikliginin baslama

58 Tibi, Arap Milliyet¢iligi, s. 116-117.

%9 Sultan Abdiilaziz déneminde savundugu reform politikalariyla tanmmus ve iki kez sadrazamlik
yapmistir.

" Emir Kebir lakabiyla da tanman Taki Han, Nasreddin Sah idaresi sirasinda iran’da bagbakanlik
etmistir. O, tilkesinde Batililagsma hareketini baglatan isimdir.

"' Gubar, Afganistan der Mesir-i Tarih, s. 592.

72 Halil Taspmar, “Muhammed Abduh Biblografyas: Uzerine Bir Deneme”, Cumhuriyet Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. VII/2, Sivas, Aralik 2003,
http://ilahiyat.cumhuriyet.edu.tr/dergiler/der72/012-htaspinar.htm, (29.09.2011).
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belirtisi olarak goriilmiistiir. Kuskusuz Osmanli, Iran, Afganistan ve Misir gibi
iilkelerde pozitif bilimlerin nasil karsilandigi ve dinin bu pozitif bilimlere nasil
davrandig: dikkate degerdir. Ciinkii Miisliiman aydinlar Isldm diinyasinda bu yiizy1l
icerisinde bir taraftan somiirgeci Batili devletlere karsi direnmeye calisirken, diger
taraftan toplumu yeniden giiclendirecek ve onlar1 uykularindan uyandiracak bir takim
formiiller bulma gayreti igerisine girmislerdir. Ama¢ Miisliimanlar,, Bati
egemenliginden kurtarmak ve ge¢misteki sanli ve serefli mevkilerine yeniden
yiikseltmenin yollarm1 aramak olmustur. Onlar IslAmi mirasm 1slah edilip korunmas1
esasina dayanan bir anlayisla Misliimanlarin uyanmasi ve siyasi otoritelerinin
yeniden insa edilmesi noktasinda ¢aba gdstermislerdir. Islom A4leminde, yeni
sorunlara yeni coziimler iiretme gayretleri degisik bolgelerde ayri ayri1 olarak
birbirlerinden bagimsiz bir tarzda gelismeye baslamistir. Buna Ornek olarak
Avrupa’da baglayan Ronesans hareketlerinin getirdigi yenilikler karsisinda III.
Selim’den itibaren Osmanli Imparatorlugu’nda baslayan Tanzimat Ferman, I. ve II.

Mesrutiyet ilanlar1 ile ivme kazanan hareketler gésterilmistir.73

Diger taraftan Hindistan-Pakistan alt kitasinda meydana gelen gelismeler
goze carpmaktadir. Orada modern bati1 terminolojileriyle diisiinerek yapilmaya
¢alisilan Islim mesajini yeniden yorumlanmasi cabalarma rastlamaktayiz.”* Bu
cabalarin dnciisii Seyyid Ahmet Han (1817-1898), Islam’n kesintisiz bir siirecten
akip giden yenilik¢i mirasina yaslanan ve onu ihya etmeye calisan entelektiiel bir
sahsiyettir. Ancak Avrupa’da meydana gelen Ronesans hareketinin getirdigi
gelismeler ile Hint alt kitasinda Islim’1 yeniden yorumlama gabalarmnin gelisme
gosterdigi bir donemde Misir da bu ve buna benzer bir takim gelisme ve
calismalardan nasibini almis bulunmaktadir. XIX. yiizyilin ortalarinda Misir’da bu

kurtulusun i¢ dinamiklerinin Isldm’da oldugunu kesfeden onciiler arasinda

7 Taspinar, “Muhammed Abduh Biblografyasi Uzerine Bir Deneme”.

™ Mevlit Uyanik, Bilginin Islamilestirilmesi ve Cagdas Islam Diisiincesi, Ankara Okulu Yay.,
Ankara, 2001, s. 36-51.

30



Cemaleddin Afgani’nin ogrencisi ve takipgisi olan Muhammed Abduh’u”

gOoruiyoruz.

Kacarlar déneminde Iran’da sosyo kiiltiirel alandaki geri kalmislik iyiden
iyiye hissedilir olmustur. Milli ve mezhebi konulardaki onyargilar artimig, halk,
batidan gelen hi¢bir yenilik hareketini sizdirmayacak tarzda orf ve geleneklerine
baglanmistir. Bu donemde Iran halki, hikim ve mahk(im tabaka olmak iizere ikiye

ayrilmistir. Hakim tabakaya mensup olanlar:

1- Devlet: Ulkenin biitiin iktidar giicii kralla 6zetleniyrodu. Oyle ki,

sadrazamdan temizlik¢isine tiim devlet erkani sahin hizmetgisi sayiliyordu.

2- Din Alimleri: Halkin duygularina hakim olan bu tabakanm saltanati uzun
yillardir siiriip gidiyordu. Bu kitle kdy imamindan bas miictehide kadar saglam bir
silsile ile birbirine baglh olup kendi c¢ikarlarmi korumak ugruna ortaklasa

calisiyorlardu.

Halki yani mahkiim tabakayi yonetme ve onlar hakkinda s6z sahibi olma
konusunda, devlet ve din alimleri arasinda giin 15181ma ¢ikmayan gizli bir miicadele
vardi. Ancak devlete karsi din alimleri, her zaman galip durumdalardi. Bu durumu iki
sebeple acgiklamak miimkiindiir. Birincisi; bu tabakanin kendi aralarinda
koparmadiklart birlikleri, ikincisi; din konusunda tutucu halkin yiizyillardir
besledikleri mezhebi baglilik. Farkliliklarla dolu devlet erkani arasinda ise, onlar1 bir
arada tutacak hicbir bag olmayip, memur tabakadan bakan ve sadarazama kadar

herkes kendi menfaati pesinde kosuyordu.

5 Abduh, XIX. yiizyilin sonlarmna dogru giiclii bir Islam kiiltiirii olusturma gayreti igerisinde olmus bir
sahsiyettir. Onun ortaya koydugu fikirlerinin, bu yiizyilda olusmaya baslayan c¢agdas Islam
diisiincesine biiyiik katkilar saglamistir. O, Islim aleminin ihtiyac1 olan geleneksel kiiltiirel mirasi
yeniden ihya ederek g¢agdas sorunlarin ¢dziimlenebilecegi bir seviyeye ¢ikarilmasi gerektigi inancini
devamli olarak tasimustir. Cagdas Islam diisiincesinden kasit; XIX. VE XX. yiizyillarda ortaya c¢ikan
ve biiyiik 6lciide yeni bir Isldm yorumuyla sonuclanan harekete verilen genel bir isim olmasidir. Bu
diisiince hareketi, bir taraftan Islim diinyasinin kars1 karsiya kaldigi durumu tespit ve sebeplerini
arastirirken, diger taraftan da Islam diisiincesinin modern Avrupa’nin genel temayiillerine gore
anlasilmasi ve serh edilmesini gerceklestirmeye ¢alismistir. Bu donemde fiilen ve fikren Islam
diinyasini somiirgelestirme siirecindeki Bat1 diinyasinin siyasi, fikri ve iktisadi alandaki hakimiyetine
karg1 Miisliimanlar, kendi geleneklerinden, kiiltiirlerinden hareketle, gesitli alternatifler gelistirmeye
baslamislardir. Taspmar, “Muhammed Abduh Bibliyografyas1 Uzerine Bir Deneneme”.
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Iran, dine dayal1 bir iilke oldugundan, sosyal ve kiiltiirel hayattaki (diigiin,
bayram vs.) her tiirlii etkinlik dini farizelerle sekilleniyordu. Bu diizenek mollalarin
gliciinii arttirdig1 gibi, onlar1 engelleyecek her hangi bir kanun ve kural da
bulunmuyordu. Iran’da din alimlerinin bu yetkisi devlet eliyle de desteklendigi icin
halkin sikayet edebilecegi bir makam bulunmuyordu, dolayisiyla halk mecburen bir
miictehide intisab etmek zorunda kaliyordu. Ayrica Iran Devleti’ne kars1 koyabilecek
tek kuvvet dini liderlerin giiciiydii. Nitekim Iran Mesrutiyeti’nin ilan edilmesi ve
Titiin Hareketi’nin basartya ulasmasi, tilkedeki dini onderlerin giiciinii ortaya

koymaktadir.”®

Dini liderlerin bu giiciini ayn1 donemde Afganistan’da da goérmek
miimkiindiir. Onlarin yetkisi ve dini niifuzu kabile baskanlarmi iirkiitecek kadar
biiytiktli, bu nedenle istediklerini elde edemedikleri takdirde halkin {izerindeki dini

niifuzlarim kullanarak somiiriiye varan fetvalar ¢ikartiyorlard:.”’

Osmanlida ise sosyo-kiiltiirel durum nispeten farklilik gostermekteydi.
Burada Lale Devri’yle baslayan Batililasma konusundaki ilk temayiiller Ikinci
Mahmut zamaninda yeniden hiz kazanmist1. Batinin taklit edilmesiyle, Bat1 miizigi,
tiyatro, bale, giyim kusam kiiltiirli, Osmanlr’ya tasinmust1. ikinci bir dil olarak bat1
dili Ogrenilirken, gazete dergi gibi siireli yaymlar ve g¢eviriler insanlarin
diisiincelerinde degisikliklere yol a¢iyordu. Tanzimat’in ilan edilmesiyle Miislim ve
gayrimiislim esit haklardan yararlanmaya basladi, din vurgusu ortadan kalkt1 ve

boylelikle Laikligin tohumlar1 da atilmis oldu.

3.3. Egitim Durumu

Bati iilkelerinde Ortagaglarda egitim dini kurumlarin gorevi olarak gorilmiis
ve devletin ilgisi disinda kalmigtir. 16.—18. ylizyillarda egitim smnifsal bir karakter
kazanmus, yliksek tabakalar kendileri i¢in kaliteli okullar kurmaya devam etmislerdir.
1792 yilinda Fransiz Milli Meclisi’nde sunulan bir raporla her vatandasi 6grenim
hakkinin temel haklar arasinda bulundugu kabul edilmistir. Ayrica teknik ve

ekonomik gelismeler, sanayilesme sonucu ortaya ¢ikan sosyal hareketlilik ve cocuk

7 Samim, Iran der Devre-yi Saltanat-1 Kacar, s. 365-369.
" Cemaleddin Afgani, Tetimmetu’l Beyan fi Tarih-i Afgan, Trc. Muhammed Emin Hogyani, Feysel
Yay., Kabil, 1386. s. 154—155.
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psikolojisi alanindaki gelismeler Bati egitim sistemlerinin yeni yapilanmasina
derinden etki etmistir. insanlar bir dinin {immeti gibi degil, bir devletin "vatandas1"
olarak goriilmeye baslanmis, Kilisenin kontrolii disinda, laik karakterde, herkes i¢in
zorunlu ve parasiz temel egitim sistemi kurulmustur. Boylelikle on dokuncu yiizyilin
ortalarindan itibaren devlet, okullarn bakim ve yoOnetimini iizerine almaya

baslamustir.

Ingiltere’de 1870'lerden itibaren egitim devlet kontroliine girmis, 1876'da
genel 6gretim mecburiyeti baslatilmistir. 1891'de ilkogretim parasiz hale getirilmis,
1837'den itibaren acilmaya baslayan kolej ve tiniversiteler 20. Yiizyilin baslarmda
bagimsiz liniversitelere doniistiiriilmistiir. XIX. yiizyilda Fransa'dan baslayan "milli
egitim" hareketi dalga dalga biitiin Avrupa {ilkelerine yayilmis; 1882'de parasiz
ilkokullar, ortaokullar ve iiniversitelerden meydana gelen ii¢ kademeli 6gretim
sistemi kurulmustur.”® Boylelikle devletin kontroliine giren okullar bir bakima
ogrencilere devletin diinya goriisiinii asilamak i¢in kullanilmistir. Ornegin Alman
okullarmda Almanya’nin dstlinliik temasi islenirken, Almanlara yenilmis olan
Fransa’da egitimin Fransiz milliyetcili§inin amaclar1 i¢in kullanilmasinin yani sira
“tesaniit¢iilik”(solidarisme) goriisiinden ilham alan bir sosyal ahlak da programda

yer almustir.”’

Fransiz M.-A. Jullien (1775-1848), Ingiltere, Italya, Misir ve Isvigre'ye
yaptig1 seyahatlerden sonra egitim alaninda uluslarasi igbirligi yapilmasini 6neren
eserini yazmistir. 1830'lardan 1. Diinya Savasi'na kadar olan donemde bir¢ok egitimci
kendi tlkesinin disinda egitimde gelismis iilkelere giderek o iilke sistemlerini kendi
memleketlerinde tanitmislar ve yeni egitim sistemlerinin bu esaslara gore

kurulmasini istemislerdir.80

Osmanli Devleti’ne bakildiginda duraklama ve gerileme donemlerinde siyasi,
askeri ve ticarl alanda goriilen aksakliklar, egitim alaninda da kendini gostermistir.

Ozellikle on yedinci yiizyila kadar yeniliklere acik, siireklilik ve kalite bakimmdan

™ Mustafa Ergiin, “Batililasma Dénemi Osmanli Egitim Sisteminin Geligimine Mukayeseli Bir
Bakis”, Osmanli Diinyasinda Bilim ve Egitim Milletler Arast Kongresi, 12—15 Nisan, Istanbul, 1999,
http://www.egitim.aku.edu.tr/ergun 1.htm, (16, 11, 2011).

" Serif Mardin, Ideoloji, Iletisim Yay., 3. Basku, Istanbul, 1995, s. 157.

% Ergiin, “Batililasma Donemi Osmanli Egitim Sisteminin Gelisimine Mukayeseli Bir Bakis”.
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1yl durumda olan medreselerden felsefe dersleri kaldirilmis ve bu kurumlarda biiyiik
bir gerileme yasanmustir.®' ilmiye kurumunda gozle gériiliir bir ¢okiis gerceklesirken

1860’lara kadar sofistik ve agik fikirli ulemanin hemen hemen nesli tikenmistir.*

Egitim alanindaki bu kotii gidisat bazi yeni ve kokli degisikliklere
gidilmesini zorunlu hale getirmistir. ikinci Mahmut zamaninda, 1826 yilinda
Yenigeri Ocagi kapatilip bir yil sonra Tibbiye, 1834 yilinda da Harbiye okulu
acimustir. Sibyan mekteplerinin 1slahatlarma yonelik girigmlerde bulunulmus, halk
cocuklarini bu okullara génderilmesi i¢in tesvik edilmistir. Bu ¢alismalar sonucunda
egitim, asama asama devletin kontroliine girerken diger taraftan laiklesmeye dogru
adimlar atilmistir. Tanzimat doneminde Osmanli aydinlar: tarafindan, birlestirici laik
ve liberal bir egitim sistemi kabul gormiistiir. 1864’ten itibaren Vilayet Maarif
Meclisleri kurularak her vilayette birer miidiirden olusan Vilayet Milli Egitim
Miidiirlikleri kurulmustur. Mali ihtiyaclarini karsilamak lizere Maarif sandiklar1 tesis
edilmistir.

1869 yilinda Saffet Pasa’nin gbézetiminde diizenlenen Maarif Nizamnamesi,
Osmanli Devleti’nin egitim sistemini uzun yillar yonlendirmistir. Fransiz egitim
sisteminden yaralanilarak hazirlanan nizamnameye gore pek ¢ok yenilik

gerg:eklestirilmi§tir.83

XIX. yiizyilda Iran’da camiler ibadet edilmenin yani sira ¢ocuklar1 egiten
kurumlar konumundaydi. Cocuklarmin toplumsal ahlak ve gelenege uygun bir egitim
almasini isteyen anne babalar, onlar1 bes yasindan itibaren camilere gonderirlerdi.
Boylece ¢ocuklar abdest almasini, namaz kilmasini ve diger Islami esaslar1 daha
cocuk yasta benimsiyorlardi. Okuma yazma, farsca 6grenmek isteyen ¢ocuklari ev
okullarina gonderirlerdi ki, bu okullar da mollalar ve din alimleri vasitasiyla idare
ediliyordu. Sehzade ve toplumun 6nde gelen ailelerin ¢ocuklari, modern ilimlerden
haberdar olan hocalardan ders alabiliyorlardi. Kiz ¢ocuklariysa dokuz yasindan sonra
evlendiriliyor ve egitimine son veriliyordu. Kadinin, elzem oldugu durumular haric,

toplum hayatinda yeri yoktu ve genel olarak yasam alani evle sinirliydi. Koca

8! Hasan Ali Koger, Tiirkive 'de Modern Egitimin Dogusu ve Geligimi (1773-1923), M.E.B. Yay.,
Istanbul, 1991, s. 234.

82 Mardin, Yeni Osmanli Diigiincesinin Dogusu, s. 243-246.

8 Bayram Kodaman, Abdiilhamid Devri Egitim Sistemi, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 1991,
s. 22.
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karsisinda itaatkar kadin yetistirmeyi hedeflemek, kadin egitiminin karekterisitik

ozelliklerindedi.**
3.4. Ekonomik Durum

XIX. yiizyilda Osmanli Imparatorlugu Avrupa’dan biiyiik miktarda borg
almisti ki bu borglar ancak daha biiylik borglarla Odenebilirdi. Abdiilaziz
hiikiimdarlig1 esnasinda (1861-1876) cok miisrif bir sekilde saraylarin insasi ve
sultanin hobileri ugruna muazzam paralar harcanmistir. Bu borglar1 kapatmak icin

vergi miikellefiyeti olanlarm tizerine yiikleniliyordu.*

Gayri Miislimler, Osmanli’ya egemen olmaya calisan dis ekonomik ve siyasi
giiclerinden yararlanarak tilke i¢indeki ekonomik ve siyasi gii¢lerini yiikseltmislerdir.
1838 Ticaret anlagmasinin hazirladigi ortamda, Avrupa sermaye ve ticaret smifinin
denetiminde yeni ve gii¢lii bir gayrimiislim ticaret ziimresi olugsmustur. Osmanli
sanayi kesimi, tezgahlar, zanaatlar zayiflarken, ticaret da birkag gayrimiislime
bagimli hale gelmistir. Batili is ¢evreleriyle de ticaret alaninda dogrudan baglanti

kurulamaz olmustur.®®

XIX. yiizyillda iran ekonomisinin en biiyiikk dayanag: ziraat ve gifcilikti.
Halkin yaklasik yiizde yetmisi bu meslekle ugrasirlardi. Devlet istedigi sekilde
koydugu kurallarla, hem nakit para hem de elde edilen iirlinden maliyat aldigindan,
saray igin iyi bir gelir kaynag: sayilirdi. Iran ¢iftcisi her daim yar1 a¢ yar1 tok bir

hayat yagsamaya mahkimdu.

Sanat egitimi, i yerlerinde ¢iraklik usuluyla c¢ocuklarda yedi yasindan
itibaren bashiyordu. Ciftigilerde oldugu gibi sanatla ugrasanlarin da 6dedigi agir
vergiler ve sikayet mercilerinin olmamasi biiyiikk sikintilara yol ag¢maktadi.

Giiniimiizde ilkel sayilabilecek birkag fabrika ve basimevi devletin elindeydi.®’
3.5. Ceditcilik Hareketi ve Onderleri

Ceditcilik, XIX. yiizyiln sonuna dogru Rusya Tiirkleri arasinda egitim ve

kiiltlir alaninda baslayan yenilesme hareketine verilen addir. Kelime anlamu itibariyla

8 Samim, fran der Devre-yi Saltanat-1 Kacar, 370-371.

% Mardin, Yeni Osmanli Diisiincesinin Dogusu, s. 123—124.

8 Kosoglu, Tiirk Milliyet¢iliginin Dogusu ve Ziva Gokalp, s. 44. Ayrica bkz.: Mardin, Yeni Osmanli
Diisiincesinin Dogusu, s. 22.

87 Samim, fran der Devre-yi Saltanat-1 Kacar, s. 379-384.
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eskinin ziddi, yeni anlamina gelen “cedit” kavrami, 1slah kavramini ifade etmek icin
9 y 9

de kullanilmistir.*®

Tiirkge’de yenilesme, yenilestirme ve yenilik¢ilik anlamlarina gelen cedit ve
ya 1slah kavramlariyla hem dini diisiincede hem de egitimde yenilesmeyi ifade etmek
icin kullanilirken, XIX. yiizyilin sonlarma dogru, egitimdeki ceditcilik hareketini

bildirmek i¢in “ustl-i cedit” kavrami daha sik kullanilmaya baslanmustir.®

XIX. ylizyilin sonlarina kadar Rusya Miisliimanlari’nda ilkogretim sehirlerde
medrese biinyesinde, kdylerde ise camilerin yaninda bulunan mekteplerde geleneksel
yontemlerle yiiriitiilerek sadece okuma yazma ve ilmihal bilgisi 6gretiliyor, ayrica
Kur’an’dan bazi sirelerin ezberletilmesiyle yetiniliyordu. Ustl-1 kadi; denilen bu
yonteme kars1 ¢ikarak yerine usil-i cedid adiyla Batr’daki egitim sisteminden
etkilenen bir yontem Oneren kisilere “Cedit¢iler” ve bunlar vasitasiyla gelisen akima

da Ceditcilik, denilmistir.”

Buhara medreselerinden birinde egitim goren Sihabeddin Mercani’nin
medreselerdeki egitimi modernlestirme c¢abalar1 ile geri kalisin asil sebebini ana
dillerini kullanmamaya baglayan Abdiilkayyum Nasiri’nin fikirleri yenilesme

hareketi icin atilan ilk adim olmustur,” denilebilir.

Kazan Tirkleri arasinda Abdiinnasir Kursavi’nin baglattigi eski-yeni
tartigmast Tiirkgeyle egitim yapilmast fikrinin gelismesinde etkili olmustur.
Mercani’nin §grencilerinden olan Hiiseyin Feyzhani ve Abdiilhabir Miislim, 6gretim
dilinin Tirkgelestirilmesini savunarak ders kitaplarmin Tiirk¢e olmasini, kolaydan

- . . .92
zora dogru yazilmasini istemislerdir.”

% {brahim Maras, Tiirk Diinyasinda Dini Yenilesme (1850—1917), Otiiken Yay., Istanbul, 2002, s. 31.
% Maras, Tiirk Diinyasinda Dini Yenilesme (1850-1917), s. 35-37. ilk olarak Osmanl1 1slahat
hareketleri gergevesinde kullanilmaya baslayan “usiil-i cedit” kavrami, daha sonralar1 Kirim’da Ismail
Gasprrali’yla birlikte Kirim, Rusya, Sibirya ve Tiirkistan’da yasyan biitiin Miisliiman Tiirklere mal
edilmigtir. a.e., s. 39.

90 «“Ceditgilik -Miisliiman Tiirk Diinyasi’nda Yenilesme Hareketleri (1905)- ve ismail Gaspirali”,
http://turkbilimi.com/?p=3191, (30.10.2011).

! Mehmet Arikan, “Gaspirali'nin Tiirk Diinyasina Tesirleri”, Tiirk Diinyasi Incelemeleri Dergisi, C.
V, S. I, Izmir, 2005, s. 15-16. Sehabeddin Mercani’nin ders vermeye basladig erken yaslarda ders
kitaplarinin zorlugu ve yetersizligi sebebiyle, kendi yazdig: ders kitaplarimi kullandig: bilinmektedir.
Maras, Tiirk Diinyasinda Dini Yenilesme (1850-1917), s. 40.

%2 Maras, Tiirk Diinyasinda Dini Yenilesme (1850—1917), s.303.
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[Ikogretimin 1slah1 ve yeni egitim sisteminin uygulanmasi diisiincesinin basta
gelen ismi Ismail Gaspirali’ya gore usi-li cedit’in temel unsurlari; okuma-yazma
ogretiminde eski harf uslliinden yeni ses metoduna gecilmeli, eski medreselerde
bulunmayan imtihan sistemi getirilmeli, 6gretim yilmin sinirlarinin belirlenmesiyle
birlikte sene iki 6gretim yilina boliinmeli, 68rencilere kendi ana dilleri 6gretilerek
okuma yazmaya kendi ana dilleriyle baslatilmalar1 saglanmali, ders programinda dini
bilgilerin yaninda fen bilimlerine de yer verilmeli, mektep ve medreselerin fiziki

sartlar1 uygun hale getirilmelidir.”®

Islam tarihi icinde yenilik¢ilik konusuna gelince; Hz. Peygamberin vefatindan
sonra, sahabilerin kendi aralarinda baslayan “imamet”, “kader”, “biiyiik glinah”,
“kelamullah” gibi bazi tartismalarm dogmasi sonucunda sahabiler iki yol
benimsemislerdir. Ihtilafli meseleleri ¢dziimlemede ya kat1 bir sekilde Islami
gelenege sarilmislar ya da bu gelenegi koruyarak akil sayesinde ¢oziim arayisina
girigmislerdir. Selefiyyeciligindeki tecdid anlayisiyla bilinen Ibn Teymiyye,
Miisliimanlarin diinyasinin yenilenmesini isteyen en dikkat cekici isimlerdendir.
Daha sonra, Muvafakat’m miiellifi olan Satibi, Islam’a bakista biiyiik bir tecdid ve
ibda derecesinde yeni metodun baslaticis1 olmustur. Bu gelenegin devami olarak
Cemaleddin Afgani ve 6grencilerinin gelistirdigi ekoller tecdid ve ihya hareketine
derin katkilar saglamistir. Afgani, cagm gereklerine uygun diisen yeni bir dini
anlatimin gerceklesmesi i¢cin Miisliiman aydinlari, ¢agin sartlarina uygun diisiince
iiretmeye davet etmistir. Onun Islami tecdidle ortaya koyduklar1 kendinden

oncekilerin ortaya koyduklarma kiyasla daha yeni ve iz birakacak tarda olmustur.”*

% Maras, Tiirk Diinyasinda Dini Yenilesme (1850-1917), s. 40—41.
% Muammer Esen, “Dini Diisiincede Tecdid”, Kelam Arastirmalar: 7:2 (2009), s. 44-45.
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UCUNCU BOLUM
SEYYiD CEMALEDDIN AFGANI’NiN iSLAM DUSUNCE TARIHINE
ETKILERI

1. GORUSLERI
1.1. Siyaset

Cemaleddin Afgani’yi, bir alim, bir diislinlir olmaktan ziyade bir siyasetci ve
eylem adami olarak degerlendirmek yerinde olacaktir. Daha dogru bir ifadeyle
Afgani, yasadigi donemin sartlarma bagli olarak siyasi olaylarla daha fazla giindeme
gelmistir. Onun yasadig1 XIX. yiizyilda Islam iilkeleri; etnik, bdlgesel ve mezhebi
yonlerden pargalanarak immet suuru zayiflamis, inang ve ahlak yapisi yara almas,
siyasi ve iktisadi alanda somiirgeci gii¢lerin pengesine diismiistiir. Bu nedenle
Afgani’nin, Hindistan, Iran, Tiirkiye ve Misir gibi Islam diinyasmin en &nemli
merkezlerinin disinda Ingiltere, Fransa ve Rusya gibi dénemin sdmiirgeci gii¢lerini
de yakindan inceleme ve tanima firsat1 bulmasi, somiirgeciligin mahiyetine ve Islam
diinyasmin siyasi durumuna yonelik bugiin de 6nemli sayilabilecek goriisler ortaya

koymasina ortam ve imkan hazirlamistir.”

Afgani taraftar1 birgok yazara gore, o yasadigi donemin ulema ve
aydmlarmdan ¢ogunun mahrum oldugu bir siyasi perspektife, kavrayis ve duyarliliga
sahiptir. Ancak buna karsilik, dini inang, ibadet ve ahlak boyutlarmi tali planda
birakacak bir politizasyona ve aktivizme kapi aralayan siireci baslatmasi ya da
takviye etmesi, tartisilan konulardandir. Afgani’nin 1slahat fikirlerinin gesitli yonleri
vardir fakat onun asil diisiincesi Isldim diinyasinda yenilik hareketi baslatmaktir. O,
kendi doneminde Doguyla Bat1’y1 1yi gozlemlemis; Miisliiman toplumlarmn ilerleyen
Bat1 karsisindaki geri kalmishgina care arayisi icine girmistir. Afgani’nin kimlik
kaygis1 tagimayip, tiim Islam iilkelerini giiglendirmeyi hedeflemesi de onu istisna

kilan 6zelliklerindendir, denilebilir.”®

Afgani, Islim toplumlaridaki bozulmalarda hiikiimetlerin rol oynadigini

vurgularken, halkin despotluga alistigindan itirazda bulunmadigmin altini ¢izer. Ona

9 Mahmuzi Pasa, Cemaleddin Afgani nin Hatiralari, s.VIIL.
% Mahmuzi Pasa, Cemaleddin Afgani nin Hatiralari, s.VIII
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gore Miislimanlar1 ¢ikmaza iten en biiyiik sebep devlet adamlarinin kendi ¢ikarlar1

ugrunda miicadele etmeleridir.

Cemaleddin Afgani o donemde Dogu’da yayilmakta olan din-siyaset ayriligi
tezine kars1 din-siyaset birligini savunmustur. Din ve siyaset birliginin en dogru sekli
ise, Miisliimanlarin siyasi kaderlerinin tayinini dini bir gorev olarak bilmeleridir.
Afgani’nin din ve siyaset birligi anlayisinda, din siyasete degil, siyaset dine tabidir.
O, bu diislinceyi iki yonlii; birincisi, icerde bulunan hakim gii¢lere, ikincisi de
disaridan gelen sOmiirge giiclerine karsi kullanmay: diisiinmiistiir. Afgani, siyasi
kararlara katki saglamalar1 icin halki din etrafinda toplayarak bir birlik olusturma
cabasma girigsmistir. Bu birlik dogrultusunda Miislimanlarin siyasi alanda
bilinglenmelerini, dini bir suur ve hisle, yerli ve yabanci somiiriiye kars1 miicadeleye
girismelerini timit etmistir. Bdylece kendi kaderlerini ¢izme hususunda rol
alabileceklerini ve yillar belki asirlardir unutulan Miisliiman olmanin serefini geri

kazanabileceklerini diisiinmiistiir.”’

Cemaleddin Afgani, halki agik¢a ve toplu halde Mutlakiyetten Mesrutiyet
rejimine davet ederken, Bati Avrupa meclis devletlerini 6rnek almistir. Onun
Mesrutiyet ve Cumhuriyet temelli bir devlet kurma fikri, “Seyyid Cemal Kanuni”
olarak da bilinmesine yol acmistir.”® O devlet teskilatinda anayasal bir diizenlemeden
yana tavir sergilemistir. Nitekim Misir’dayken siyasi 1slah plani hazirlayarak Hidiv
Ismail Pasa’ya sunmustur. Ancak planin Ismail Pasa ile yiiriirliige konamayacagini
anlaymnca, Hidiv’in oglu Tevfik’le anlasmistir. Zira Tevfik, tahta gegtiginde siyasi bir
1slah programu ylirtirliige koyacagima, bir hiirriyet nizami olusturacagina ve anayasal
sisteme gececegine s6z vermistir. (26 Haziran 1879 tarihli babiali fermaniyla) Tevfik
Pasa tahta gectikten sonra Afgani ve ekibine verdigi sozii tutmamustir.”” O, Afgani’ye
siyasi 1slah programini yiiriirliige koyamayacagini bildirmistir. Boylelikle bir millet
meclisi agilmasini 6ngdren “kanun-i esasi” projesi rafa kaldirilmis ve sonung olarak

Afgani ile Hidiv arasindaki bag kopmustur.'®

7 Gulamriza Zabitpir, Endise-yi Siyasi-yi Seyyid Cemaleddin Eseddbddi, Mecme-i Cahani Ehl-i Beyt,
Tahran, 1385, s. 28-29.

% Ali Esref Nazari, “Seyyid Cemaleddin Esedabadi Biinyangiizar-1 Modernizm-i Islami”, Ard ve
Endise-yi Seyyid Cemaleddin Eseddbddi, Der.: Bahram Nevzani, Pejuheskede-yi Mutaleat-1 Ferhengi
ve [ctimai, Tahran, 1388, s. 147.

9 Seles, Cemaleddin el-Afgani, s. 26-27.

19 fscan, Muhammed Abduh un Dini ve Siyasi Goriigleri, s. 19.
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Afgani, iilke halkinin birlik (ittihad) olusturmasiyla, tiim iilkede siyasi birligin
saglanabilecegi kanaatindedir. Bunun icin saglam ve cesur bir lidere ihtiya¢ vardir;
fasid ve yabanci gii¢clerin buyrugundaki bir lider {ilkeye hdkim olursa istismarci

giiclere karst koymak miimkiin olmayacaktir.'"!

Bu nedenle Afgani, Misir’da ve
Iran’da ydneticilerin idaresini elestirerek halki bozulan diizene kars1 ayaklandirmaya

calismstir.

Afgani’ye gore hicbir devlet kendi biinyesindeki dnemli gorevlere iilkedeki
yabancilardan atama yapmamalidir. Yabancilar, bir devletin {ist diizey gorevlerini

isgal ettiginde o devletin yikilmasi kaginilmaz olacaktir.'®?

Bir devletin saglam
temellere oturtulmasinda gerekli olan iki unsurdan birincisi dil, digeri ise dindir. O,
Osmanl’nin Misir, Sam, Halep, Tunus, Bagdat gibi Arap iilkelerindeki niifuzunu
degerlendirirken, Osmanli hakimiyetinin bu iilkelerde pek bir direnis olmadan kabul
edilmesini din birligine baglamaktadir; ancak din dili olan Arapganin devletin resmi
dili olarak kabul edilmemesi ona gore yanlis bir politikadir. Hatta o, bu iilkelerde
Tirkleri Araplastirmak yerine Araplar1 Tiirklestirme (tetrik) diisiincesi hakinda; “Ne
akilsizca bir siyaset! Ne sakat bir goriis”™ " demektedir.
Afgani toplumu 1slah ve tedavi etmek i¢in bes husus tizerinde durur:

I¢ baskiya, cehalete, Islami esaslardan uzaklasmaya, mezhep ayriligma ve Bati
somiirgeciligine karsi miicadele. Afgani bu meselelerle ilgili ¢aligmalarmi basariyla
siirdiirmek i¢in biitiin yollar1 denemis, sik sik yolculuklara ¢ikmis, partiler kurmus,
gazete ve dergilere yazilar yazmis, konferanslar vermistir. Bu konferanslarinda,
Batidaki ilm1 ve teknik gelismelere dikkat ¢ekiyor ve Batililarin gayretinden 6vgiiyle
bahsediyordu. Bununla birlikte, Bati’nin bir baska yiizii olan istismarciligina siddetle

kars1 (;1k1yor104 ve onlarin Islam iilkelerindeki niifuzunu son derece zararli ve yikici

buluyordu.

19" Muhammet Cevat Sahibi, “Seyyid Cemaleddin Esedabadi Biinyangiizar-1 Cephe-yi ittihad-1
Islami”, Urvetu 'I-Vuska Vijendme-yi Kongre-yi Beyne’l Mileli-yi Seyyid Cemaleddin Esedabddi 1375,
Der.: Seyyid Celal Miraqayi, Mecme-yi Cihani-yi Takarrub-1 Mezahib-i Islami, Tahran, 1375, s. 114.
192 Cemaleddin Esedabadi, el Urvetu'l-Vuska, Der.: Seyyid Hadi Husrevsahi, Kiilbe-yi Surdk, Tahran,
1379, s. 152-159.

19 Mahmuzi Pasa, Cemaleddin Afgani nin Hatiralar, s. 186.

1% Maksud Rencber, “Mebani-yi Endise-yi Seyyid Cemaleddin Esedabadi”, Ard ve Endise-yi Seyyid
Cemaleddin Eseddbddi, Der.: Bahram Nevzani, Pejuheskede-yi Mutaleat-1 Ferhengi ve Ictima,

Tahran, 1388, s. 184.
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Afgani’nin diisiincesinde Bati iki dnemli portre ¢izmektedir. Bir tarafta Islam
iilkelerini esaret altina alan istismarct bir Bat1 vardir ki, Afgani’ye gore bu tecaviiz
Miisliimanlarin milli benlik ve kiiltiirlerini zayiflatmaktadir. Halbuki her iilke kendi
kiiltiirel ve dini degerleriyle en iyi sekilde yodnetilebilir. O, Islam iilkelerini zaafa
ugratan ana sebep olarak Bati miidahalesini gordiiglinden, istismarci gili¢lerden
siddetle nefret ediyordu. Ote yandan onun gdziinde Bati, ilim, teknoloji, modern
tarzda egitim ve yeni siyasi tutum agisindan olduk¢a 6nde ve drnek almabilir diizeye
ulagmistir. Miislimanlar bu alanlarda Batmnin ilminden yararlanmak suretiyle
istismara karsi koymayi basaracak ve ilerleme kaydedeceklerdir.'” Bu nedenle
Cemaleddin Afgani yakindan izleme imkani buldugu, Hindistan, Afganistan, Iran ve
Osmanli iilkelerindeki Bati medeniyetinin yikict yonleriyle savasmis, Bati
emperyalizmine karsi Islam iilkelerinde siyasi ve egitim alninda 1slahat yapilmasimn1
on gormiistiir. Ona gore bu yolla ihanetler azalacak ve insanlar bir biitiin olusturarak

Bat1 somiirgesine kars1 koyacak giice kavusacaklardir.'*
1. 2. Milliyetcilik

Kimi arastirmacilar, Islim {immetinin giivenligini ve birligini savunmasi
sebebiyle Cemaleddin Afgani’yi bir Islam milliyetcisi sifatiyla tanimlamaktadir.'"’
Millet kavramini etnik degil, dini temele oturtan Afgani, Batinin somiirgeciligine
karst Miisliiman toplumlari, milliyet¢ilik duygusu ile atesleyerek ayaklandirmaya
calismistir. IslAim toplumu, Miisliiman milletlerin, ayr1 ayr1 milli suur kazanmasiyla,
sagliklt bir biitiin olusturabilecektir. Bu 6ngorii, milliyet¢iligin kuramsal yapisindan
cok, fiili olarak yerlesmesine baghdir. O, eylem duyarliligini yitirmis Islam
toplumunu milliyetcilik duygusuyla sarsip yeni atiliglara sevk etmeyi hedeflemistir.
Afgani’nin bu disilincelerinin arkasinda, Osmanli Devleti’nin biitiinliigiini
koruyamayacagi ve daha ileri bir Islam birligine gidemeyecegi endiseleri

yatmaktadr. '

Cemaleddin Afgani, Miisliimanlarin birlik yolunun, tiim Miisliiman tlkelerin

kendi wklarina geri donmelerinden gectigini belirtir. “Kendisini milliyetci olarak

195 Nikki R. Keddie, An Islamic Response to Imperialism-Political and Religious Writing of Sayyid
Jamal ad-Din “al-Afghani”’-, University of Californiya Pres, Berkeley, 1983, s. 42.

1% Nazari, “Seyyid Cemaleddin Esedabadi Biinyangiizar-1 Modernizm-i islami”, s. 149.

197 K emal Karpat, Ortadoguda Osmanli Mirasi ve Ulusculuk, imge Kitabevi, Ankara, 2001, s. 152.
198 K 5soglu, Tiirk Millivetciliginin Dogusu ve Ziva Gokalp, s. 46-47.
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kabul etmeyen” Afgani milliyet sozii yerine “cinsiyet” kavramini kullanarak iki tiir
birligin var oldugunu vurgular; din birligi ve dil birligi. Ancak dil birliginin, din
birliginden daha onemli oldugunun da altin1 ¢izer. Sunu belirtmek gerekir ki,
Afgani’nin dilin 6nemini vurgulamasi dinin 6nemini yadsimasimdan kaynaklanmaz.

O, milliyetci ve dinci hareketleri biitiinlestirmeyi amagclar.'®

Milleti din birligine
dayanan bir yap1 olarak gérmekle birlikte, bu biiylik yapinin olusabilmesi i¢in etnik
temele dayanan dar anlamda milliyetcili§e de sicak bakar ve bu goriisii destekler.
Tiirkler arasinda Tiirk milliyet¢iligini, Misir’da Arap milliyetgiligini hatta iran’da da

Fars milliyet¢iligini yaymaya ¢alismasini bu sekilde anlamak gerekir.

XIX. yiizyilin ikinci yarisinda hem Rusya hem de Osmanl Tiirkleri arasinda
ozellikle Turk kiiltiirtine giderek artan bir ilgi uyanmisti. Avrupa’da Tiirk tarihi ve
dili ile ilgili yazilar yazilmaya, arastrmalar yapilmaya baslanmist."'® Osmanli
Imparatorlugunun o giinkii toplumsal ve siyasi durumu karsisinda, ortaya atilan
“ittihad-1 anasir” fikri anlamsiz kalmaktaydi ve aydmlar yeni gelismelere acgikti.
Ismail Gaspirali 1873’te Kirim’da ¢ikartmaya basladigi Terciiman Gazetesi’yle, Tiirk

diinyasima “dilde, fikirde ve iste birlik” cagrisinda bulunuyordu.'"!

Ayni dénemde “Biiyiik Islam Miiceddidi” olarak ortaya ¢ikan Cemaleddin
Afgani’nin Tirkgiilik akimi {izerindeki etkilerinden c¢esitli kaynaklarda s6z
edilmektedir. Nitekim Yusuf Akcura’ya gore Afgani Islam diinyasmin her yanina
diisiinceleri, sozleri ve yol gostermeleriyle ¢ok bereketli tohumlar sagmis, Bati
Tirkgiiliigiinde oldugu kadar, Dogu Tiirkgiliiglinde de milliyet fikrinin gelismesinde
6nemli rol oynamistir.''? Késoglu, Afgani’nin Tirkgiilik hakkindaki yaklasiminin
daha sonra Osmanli sahasindaki Tiirkgiiler tarafindan biraz daha farkl bir islipla

beyan edildigi kanaatindedir.' "

Cemaleddin Afgani Osmanli’da Tirk milliyetciligi lizerinde dururken

Misir’da da Arap milliyetciligini tetiklemeye ¢alismistir. Nitekim Misir’da Abduh ile

19 Muhammet Ali Tevana, “Seyyid Cemaleddin Esedabadi ve Mesele-yi Ingiliz”, Ard ve Endise-yi
Seyyid Cemaleddin Eseddbddi, Der.: Bahram Nevzani, Pejuheskede-yi Mutaleat-1 Ferhengi ve Ictimai,
Tahran, 1388, s. 243-244.

"% Frangois Georgeon, Tiirk Milliyet¢iliginin Kokenleri, Yusuf Ak¢ura (1876-1935), Cev.: Alev Er,
Tarih Vakfi Yurt Yay., 2. Baski, Ankara, 1986, s. 27.

" K Ssoglu, Tiirk Millivetciliginin Dogusu ve Ziva Gokalp, s. 45-46.

"2 Yusuf Akgura, Tiirk Yili,Istanbul, 1928, s. 330. Ayrica bkz.: Késoglu, Tiirk Milliyetciliginin
Dogusu ve Ziya Gokalp, s. 46.

'3 Kssoglu, Tiirk Millivetciliginin Dogusu ve Ziya Gokalp, s. 46.
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birlikte Masonluktan ayrildiktan sonra “Misr Misir’lilarindir” sloganiyla ortaya
¢ikan Liberal Milliyetci Parti (el- Hizbu’l- Vataniyyu’l-Hur)’ye iiye olarak''* Arap

milliyetc¢iligi yoniindeki politikasini stirdlirmiistiir.

Afgani’nin Arap milliyetciligi hareketindeki bu aktif roliine dayanilarak onun
Tirk diismanligi yaptigi ispat edilmeye calisilmistir; ¢linkii Arap milliyetciligi
diisiincesinin gelismesiyle Osmanli ve Tiirk aleyhtarligi baslamis; hilafetin tekrar
Araplara taginmasi fikri yayginlasmis ve Arap isyanlar1 goriilmeye baslamistir. Buna
gore Afgani, basta Misir olmak {iizere Arap iilkelerinde bu diislinceyir giindeme
getirip, Ortadogunun siyasi yapisinimn degismesinde éncii rol oynamustir.''> Ancak bu
durum, Afgani’nin Tiirk diigmanlig1 yaptig1 sonucuna varmak i¢in yeterli delil teskil
etmez. En azindan onun bdyle bir niyeti oldugunu gosterir bariz bir girisimi
olmamistir. Araplara yeterince deger verilmedigi One siiriilerek Osmanli’ya karsi
cesitli isyanlar olduysa da bu isyanlarda Afgani’nin parmagi oldugunu kanitlayacak
bir belge olmadig1 gibi ¢evresindekileri bu yolda yonlendirdigine dair bir bilgi de
yoktur. Bilakis onun yakin ¢evresinde bulunan 6grencisi bir Osmanli mebusu olan
Emir Sekip Aslan’m, Arap kokenli oldugu halde dmriiniin sonuna kadar Osmanl

Devleti’ne bagh kaldig1 bilinmektedir.''®

Genel anlamda Cemaleddin Afgani ve Muhammed Abduh’un fikirleri
ekseninde sekillendigi diisiiniilen IslAm Modernizmi, icinde barmdirdig1 yontem
bilim ve Islam’1 yorumlama tarziyla uzun vadede Arap milliyetciliginin diisiinsel
temellerinin olusumuna katk1 saglamlstlr.117 Nitekim 1917 Rus Ihtilali'nden sonra
kendi memleketlerine donen Arap kokenli Osmanli aydinlar1 burada atesledikleri

Arap milliyetgiligini Avrupa emperyalizmine karsi bir kalkan haline getirmislerdir.'"®

Afgani, Osmanli idaresi altinda “Araplastirma” politikasmin ylriitiilmesi
halinde daha iy1 bir sonuca ulasilabilecegi tezini savunur ve Osmanli hakimiyeti
altindaki Arap ilkelerinin Tirklestirilmesini yanlis bulur. O bu yOndeki

diistincelerini su sozleriyle ortaya koyar: “... Eger Osmanli Devleti bagimsizligini

"4 Ammara, el-Imam Muhammed Abduh, $.30; Tevfik Miicahid, Fardbi’den Abduh’a Siyast Diisiince,
s. 231.

115 Alaeddin Yalginkaya, Cemdleddin Efgani, Sebil Yay., 2. Baski, Istanbul, 1995, s. 140.

1 Késoglu, Tiirk Millivetciliginin Dogusu ve Ziva Gokalp, s. 36.

"7 Ali Bilgenoglu, II. Mesrutiyet Dénemi Arap Millivet¢i Cemiyetleri ve Faaliyetleri, Dokuz Eyliil
Universitesi, (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Izmir, 2006, s. 25.

"8 Ksoglu, Tiirk Millivetciliginin Dogusu ve Ziya Gokalp, s. 37.
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ilan ettigi glinden itibaren Fatih Sultan Mehmet veya Yavuz Sultan Selim zamaninda
ongoriilen din dili olan Arapgayr devletin resmi dili kabul edip biitiin gii¢ ve
gayretleriyle Tirkleri Araplastrmak icin ¢aba gosterseydi, daha saglam bir
pozisyonda ve daha emin bir kale i¢inde olurdu. Tiirklerin saltanatlar1 par¢alanmaz
ve kimse onlarin egemenliginden ¢ikmazdi. Osmanli ise tam tersini yapti. Araplari
Tirklestirme (tetrik)yi diistindi. ...Tirkler Araplassa, bu iki milliyet arasindaki
kavmiyetgilik soylemi kalksa, “Tirk ve Arap” seklindeki nefret ve bdliinme
faktorleri yok olsa, kelimenin tam anlamiyla bir Arap milliyeti olsalar, Islam
dinindeki adalet anlayisini, listiin Arap sahsiyetlerinin ahlaki yasantilarini ve yiice
geleneklerini benimseseler, nasil olurdu acaba? Evet, bu miimkiin olsa hi¢ kusku
yoktur ki, Miislimanlarin yeniden saadet asrmna kavusmalari, boliik porgiik
Miisliiman memleketlerinin Sultan Fatih, Sultan Siileyman veyahut Sultan Selim gibi

adil sultanlarmn sancagi altinda toplamak zor olmayacaktir.”'"”

Cemaleddin Afgani’ye gore irk taassubu diinyanin her yerinde ve her millette
var olan bir duygudur ve bu duygu sayesinde insan kendi toplumuna gelecek her
tiirlii zarara kars1 miicadele eder. Insanin dogal yapisindan kaynaklandig: diisiiniilen
bu duygu aslinda sonradan kazanilmaktadir. O, 6rnek olarak dogdugu bir toplumun
disinda biiyliyen ¢ocuga isaret eder. Boyle bir c¢ocugun goziinde dogdugu ve
sonradan i¢inde biiylidiigli her iki toplum esittir, hatta sonradan biiylidiigii topluma
daha ¢ok baglanabilir. Eger cocuga asil vatan1 ve nerede dogdugu sdylenmezse, onda
milletine bir yonelis goriilmez. Ona gore bu durum soya bagliligin tabii olmadigmi

kanitlamaktadir.'*°

Dogal bir giidii olmayan irk¢ilik, gecici olarak gereksinimlerin bir ¢izgisi
seklinde olusabilir. Bunun yani sira insanda ¢ikar saglama ve menfaat duygusu da
vardrr ki, 1y1 bir terbiyeden gecirilmezse gii¢lii hale gelir ve hirsa doniisiir. Sonucta
insani, diger insanlarla ¢atismaya ve onlarin hakkmi gaspa yoneltir. Bu anlamdaki
wrkeilik, kendisini ortaya ¢ikaran gereksinim giderilince ortadan kalkar. Ancak Allah
inanc1 sayesinde insandaki irk bagliligi ve wkeilik islevini yitirir. Allah’a inanan

insanlar, yalnizca wk baglhiligindan uzaklagsarak hukuklarinin korunmasi, hak ve

"9 Mahmuzi Pasa, Cemaleddin Afgani nin Hatiralar, s. 187.
120 Urvetu’l-Vuska, s. 81.
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sereflerinin savunmasi icin gaba gosterirler.'”' Afgani, emperyalist gii¢lerin baska
iilkelere saldirida bulunmasini da boyle bir duyguya baglar. Ona gore akrabalik, 1rk,
soy denilen birlikler Ingiliz, Rus, Hint, Tiirk vb. milletleri dogurmustur. Bu duygu
altinda milletler adalet duygusunu kaybedip diger milletlere saldirmaya baglarlar.
Ancak Islam inanci tasiyan milletler, hi¢bir zaman kavim ve soy bagina deger
vermeyip, Islam {immetinin genelini gz dniinde bulundurmuslardir. Bundan dolay1
Arap, Tiirkiin hékimiyetinden nefret etmez; Acem, Arap’in hakimiyetini kabul

etmekten ¢ekinmez, Hintli, Afganl’nin emrinde bulunabilir.'**

1.3. islamcilik, Panislamizm (ittihad-1 islim)

Baticilik, Tiirkciilik ve Adem-i Merkeziyetgilikte oldugu gibi ideolojik ve
siyasi bir karaktere sahip olan Islamcilik'” XVIII. ve XIX. yiizyillarda Batili
giiclerin Islam diinyasina, askeri ve ekonomik alandaki baskisinin artmasi {izerine
Miisliiman aydmlarm savunma politikas1 olarak One siirdiikleri bir fikir akimidir.
Islamcilik; Islam’1 bir biitiin olarak (inang, ibadet, ahlak, felsefe, siyaset, egitim...),
kendi sistemi icerisinde yeniden hayata hikim kilmak ve akilct bir metotla Islam
diinyasimi, Bat1 somiirgesinden, zalim ve miistebit yoneticilerden, esaretten, taklit ve
hurafelerden arindirmak, birlestirmek, medenilestirmek ve kalkindirmak i¢in yapilan
aktivist, modernist ve eklektik yonleri baskin siyasi, fikri ve ilmi caligmalara,

124

arayislara ilskin, teklif ve ¢oziimleri kapsayan bir hareket “" olarak tarif edilmektedir.

Islamer hareketin giiclii temsilcilerinden olan Said Halim Pasa (1861-1921),
“Islamlagsmak” olarak adlandirdig1 isldmcilik akimini; “Islam’m itikdd, ahlak ve
siyaset esaslarm1 daima zaman ve c¢evrenin ihtiyaglarina uygun bir sekilde
yorumlayarak ona gdre vaziyet alistan ibarettir” seklinde tanimlamaktadir. O, “Islam
toplumlariin i¢inde bulunduklar1 k6tii durumdan kurtulmalar i¢in, onlarin hakkiyla
Islamlagmalar1 gerektigi” diisiincesini one siirer.'*® Geri kalmighig1 ve parcalanmay1

gercek Islam’dan kopmanm bir sonucu olarak gdren Islamci diisiiniirlerin, “5ze

doniis” temasiyla ¢oziim arayisma giristikleri muhakkaktir. Onlara gore, Islam

2 Urvetu’l-Vuska, s. 82.

122 Urvetu’l-Vuska, s. 82-83.

12 Tarik Z. Tunaya, Islamcilik Akumi, Simavi Yay., 1991, s. 15; Recai Dogan, Isldmcilarin Egitim ve
Ogretim Goriisleri, Ankara, 1999, s. 11, 17.

12 {smail Kara, Tiirkiye de Islamcilik Diisiincesi I, Risale Yay., Istanbul, 1987, s. XV; Dogan,
Islamcilarin Egitim ve Ogretim Goriisleri, s. 11; Alaeddin Yal¢inkaya, Cemadleddin Efgani, s. 99.

125 Said Halim Pasa, “Islamlasmak1”, Sebilii r-resat, C. 15, 1334, ss. 255-257, s. 255.
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sadece ibadetle smirli bir din olmayip, hayatin ekonomik, sosyal ve politik
boyutlarina yol gdsteren bir yasam tarzi sunar. Islamcilik fikri akimi Miisliimanlarin
Avrupa modernlesmesinin kazanimlarindan yararlanmasini yadirgamaz, ancak buna

bilgi ve teknolojik gelismelerle sinirli kalmasi kaydiyla kars1 durmaz.'*

Islameilik akimi, I1. Mesrutiyet ddneminde siyasi ve ideolojik ekollerin en
tesirlisi ve en kuvvetlisi olmustur. Siiphesiz bu olusumda Sultan Ikinci
Abdiilhamit’in izledigi politikanin etkisi biyiiktir.'”” Hilafetin Sultan ikinci
Abdiilhamit tarafindan etkili bir siyasi ara¢ olarak kullanilmasiyla Islamcilik, i¢ ve
dis politikada devletin ana siyaseti haline getirilmistir. Sultan Ikinci Abdiilhamit,
uyguladig1 bu politikayla yakin ve uzak olmak iizere iki amag¢ giitmiistiir: Yakin
amag, Osmanli Imparatorlugu’nun varhigini korumak; uzak amag ise hilafet etrafinda
Ittihad-1 Islam’1 kurmaktir. 1860’tan itibaren giiclenmeye baslayan Islamcilik,
1870’lere gelindiginde biiyiik bir kaos i¢inde olan imparatorlugun varligina kars,
Miisliimanlar arasinda heyecan yaratan ve ayni zamanda gercgeklestirilemeyen

ittihad-1 Anasir (Osmanlic1lik) fikrine de alternatif olmustur.'*®

Mardin konuyu su sekilde ele almaktadir: “II. Abdiilhamid zamaninda
kurumlar1 1slah politikasmin yaninda, Panislamizm adi verilen ve ¢ok zaman yanlis
bir sekilde degerlendirilen bir politikanin gelistirildigini goriiyoruz. II. Abdiilhamid,
kendi devrinden once sekillenmeye baslayan “Islimcilik” hareketlerini hem i¢ ve
hem de dis politikasinda kullanmistir. Bu politikanin basindan beri bazi devletler
tarafindan  desteklendigini gosteren isaretler vardir. Ornegin, Orta Asya
Miisliimanlarinin Rusya karsisindaki durumunu devamli olarak inceleyen Basiret
Gazetesi’'nde bu egilimin Almanya tarafindan desteklendigini gdsteren ipuglari

vardir 95129

Islam Birligi konusu giindeme geldiginde genelde Cemaleddin Afgani, akima

ociiliik eden kisi olarak amlir. Buna gore, Islimciligin ilk kurucusu ve fikir babasi

126 fslamcilar hakkinda genis bilgi icin bkz.: Adem Efe, Mesrutivet 'ten Cumhuriyat’e Islamcilar ve
Modernlesme, (1908 'den 1924 ’e), Uludag Universitesi, (Yaymlanmamis Doktora Tezi), Bursa, 2002.
127 Tiirkone, Cemaleddin Afgani, s. 116.

128 Hisseyin Seyhanlioglu, “Islameilik ve ittihad-1 islam Diisiincesinin Dogus Siireci ve Temel
Ogeleri”, Koprii, S. 108, Giiz 2009,
http://www.koprudergisi.com/index.asp?Bolum=EskiSayilar&Goster=Yazi&YaziNo=1018
(12.11.2010).

129 Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi, iletisim Yay., Istanbul, 2008, s. 93.
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olarak kabul edilen Afgani’nin yazdiklarmdan yola ¢ikarak isldimci ideolojinin ilk
tesekkiilii incelenir. Ancak Tiirkdne bu genel kanaatin var oldugunu kabul etmekle
beraber, Afgani’nin Istanbul’a ilk gelisi sirasmda bu konudan hi¢ bahsetmedigini,
onun daha sonra giindeme getirecegi Islamcilik diisiincesinin de Sultan Ikinci
Abdiilhamit’in isldmecilik politikasindan ¢ok farkli boyutlara sahip oldugunu
vurgular. O, Cemaleddin Afgani’nin bu konuda Yeni Osmanlilardan etkilenmis
olabilecegi varsayimmda bulunurken, Ittihad-1 Islam fikrine, Afgani’nin yazilarinda

on bes yil sonra rastlandiginm altmi gizer.'*

Akcura, Islamciligi Osmanhcilik fikri gibi Bati ¢ikish olarak kabul ederken,
Abdiilaziz devrinde baslayip, Ikinci Abdiilhamit zamaninda fikir halinden eylem
haline getirildigini belirtir. Bu donemde sarayda, toplum hayatinda, egitimde ve dis
siyasette Islamciliga yer verilmis, diger Miisliiman iilkelerde de genis Panislamci

propagandaya girisilmistir."’

Hilmi Ziya Ulken, yeni Islimcilik ¢1girinimn Cemaleddin Afganiyle basladigini
kabul eden isimlerdendir. Ona gore Afgani’den sonra Isldmcilik akimmi Misir’da
Muhammed Abduh, Ferid Vecdi; Rusya Miisliimanlar1 arasinda Kazanli Musa
Carullah; Hindistan’da Ikbal siirdiirmiistiir. Bu akimm etkisiyle Tiirkiye’de Sebilii’r-
resad yazarlar1 iki ziimreye ayirilmistir. Bir tarafta Ahmet Naim gibi gelenek¢i
Islamcilar diger tarafta mektep ve medreseyi birlestirme egiliminde olan i. H. Izmirli

ve M. Semseddin gibi modernist Islamcilar. Bunlarm arasmda bir de Seyhii’l-Islam

139 Miimtazer Tiirkéne, Sivasi Ideoloji Olarak Islameiligin Dogusu (1867-1873), iletisim Yay.,
Istanbul, 1991, s. 32. Almanya’da Pan-Germen hareketinin sekillenmesine karsm, Osmanli
Imparatorlugu’nda da hem resmi hem de Batililasma karsit1 olanlar arasida, Osmanli
Imparatorlugunun Batil giiclerin vesayetinden kurtulma zamaninin geldigi diisiince hakim olmustu.
Genel olarak Osmanli Devleti’nin Batili giiglerle iligkilerinde asagi durumda kalmaktan kurtulmasi
arzulaniyordu. Boyle bir eziklik kargisinda gii¢ dengelerini saglamak i¢in Miislimanlar arasinda birlik
ve ya Islam Birligi diisiincesi neredeyse sekillenmisti.

Serif Mardin’e gore de bu noktada ilk adimi atanlar Yeni Osmanlilar olmustur. “Yeni Osmanlilar
tavirlarinm su sekilde aciklar: bdyle bir Avrupa Birligine karsi biz iilkemizin siyaset ve askeri birligini
emniyet altina almak mecburiyetindeyiz”. Namik Kemal, “ittihad-1 islam”, /bret, 27 Haziran 1872;
Mardin, Yeni Osmanli Diistincesinin Dogusu, s. 72;

“ Bu birligin deruhde edecegi 6zel bir bicim, Osmanli Imparatolugunun, bir siireden beri anavatani
ancak pamuk ipligiyle bagli bulunan Misir ve Tunus gibi vilayetleriyle baglarini giiglendirecekti.
Daha siki birlesimis bir Islam toplumu igin yeni menfaatlarm hizlandirnis oldugu gelismeler,
Almanlarin kendi gayretiyle birlige ulagmis olmalar1 ve Slav Birligi fikrinin yayilmasi idi. Diger
taraftan, Kem’al da haberlesme sahasaindaki gelismelerin bu tiir milli gruplarimn bir arada tutmanin
vasttalarmni sagladigini anlamusti. ifade ettigi gibi, Yirmi yil énce, Kasgerde Miisliimanlarm
bulundugu gergegi bilinmiyordu. Simdi, kamoyu onlarla birlik olugturmaya ¢aligiyor. Bu temayiil,
ontine konan herhangi bir engelin durduramayacagi yikici bir sele benzemektedir.” a.e.

B Yusuf Akgura, Ug Tarz-1 Siyaset, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 1976, s. 7.
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Musa Kazim Efendi gibi modernizmle gelenekg¢ilik arasinda orta yol tutanlar yer

almistir."**

Cemaleddin Afgani’nin “kendi ¢igirinin Sokrat’1 gibi davranisi, arkasindan
zengin bir yaymm gelmesini sagladi”.'*® Nitekim onun yetistirdigi Abduh, Misir’da
ve Suriye’de biiylik etki yaratmis, ondan sonra da Misir’da El- Menar’1 ¢ikaran nesil,
bu etkiyi farkl sekillerde siirdiirmiistiir. Afgani ve onu takip eden Muhammet Abduh
gibi Islam yenilikgcileri tarafindan, dini oldugu kadar kiiltiirel ve siyasi bir aktivite
olarak ortaya konan Islamcilik, Tiirk Tanzimat aydinlarindan olan Namik Kemal,

Ziya Pasa ve Ali Suavi tarafindan da savunulmustur.*

Tiirkéne, “Modern Islim diisiincesinin baslangicinda Cemaleddin Afgani
vardr” tezinin, Batililar tarafindan gelistirildigini belirtir. Ona gore Batililarn,
Afgani’yi Modern Islam diisiincesinin miibessiri ve banisi olarak sunmalarmin bircok
sebebi vardir. Afgani’nin heyecanli ve maceraci kisiligi, Batili hiikiimetlerle girdigi
karanlhik iliskileri, celigkili fikir diinyasi, yazdiklarmin yalinliktan uzak ve basit
seyler olmasi, bu spekiilasyona uygun malzemeleri olusturmaktadir. Ozii itibariyla
Ittihad-1 IslAm ya da Panislamizm Batili nasyonalist ideolojilerin Islim toplumlarina
tercime edilmis sekli olarak degerlendirildiginde, Tiirkdne’nin ifadesiyle,
Cemaleddin Afgani’nin bu fikri, Batililardan alip, Miisliimanlara tasiyan kisi olarak

tanimlanmasi daha dogru olacaktr.'>

Batili yazarlardan bircogu, IslAmciligin siyasi boyutunu agiklamada
kullanilan bir kavram olan “Ittihad-1 Islim” ya da “Panislamizim” fikrinin
Osmanl’da Afgani vasitasiyla baslatildigini ve Sultan Ikinci Abdiilhamit’in de bu
politikay1 yOnettigini savunmuslardir. Ancak Afgani’nin, 1883-1885 yillarinda
Urvetu’l-Vuska’y1 c¢ikarana kadar Panislamizm’e karsi herhangi bir egiliminin
goriilmemesi ve bu hususta diisiincelerine rastlanmamasi, meselenin dogru

6

olabilecegi hiikmiinii  zayiflatmaktadir.”® Ikinci Abdiilhamit’in, Afgani’yi

Tiirkiye’ye davet etmesi Panislamizm politikasi giitmeye dogru bir adim niteliginde

12 Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye 'de Cagdas Diisiince Tarihi, Ulken Yay., istanbul, 1999, s. 276.
133 Ulken, Tiirkive'de Cagdas Diisiince Tarihi, s. 276.

% Dogan, Islamecilarin Egitim ve Ogretim Goriisleri, s. 12.

135 Tiirkone, Cemaleddin Afgani, s. 134.

136 bkz.: Yalginkaya, Cemdleddin Efgdni, s. 100.
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olabilecegi tahmin ediliyor. Bu davetin 1892’de Kayzer’in ziyaretinden sonraya
rastlamasi ise manidardir. Jon Tiirk kaynaklar1 padisah’m Panislamizm politikasmnin
1890’lerde belirdigini belirtir."*” ikinci Abdiilhamit emperyalizmin gii¢ kazandig1 bir
devirde, boyle bir savunma yolu bulmustu. O déonem Panislamizminin iki ekseni
vardir; bunlardan biri, Osmanli Miisliiman tebaasini “Islam” bayrag: altinda toplama
girisimi, digeri de dis lilke Miisliimanlarmi Halifelik makami etrafinda birlestirme

cabasidir.”®

Urvetu’l-Vuskd'nmn 6nsdziinde verilen bilgiye gore, Afgani Islam Diinyasi
Birligi fikrini Misir’dan uzaklastirildiktan sonra gittigi Haydarabad’da Hint
Miislimanlarinin'* vahim durumundan etkilenerek ortaya atmustir. O, Hindistan’da
cok uzun siire kalmamasina ragmen oradaki Miislimanlarin durumunu yakindan
incelemis, zihnini dolduran bu diisiinceleri siyasi bir kaliba dokmiis ve Hint
Miislimanlarinin da yardimiyla bir cemiyet kurarak Urvetu’l-Vuska dergisini
yayimlamaya karar vermistir. Afgani’nin Urvetu’l-Vuska’da {izerinde durdugu
konulardan en 6nemlisi Panislamizm ya da Islam Biriligi diisiincesidir. O dergide
yayinladig1 yazilartyla ulemayr ve halki, birlige, mezhep ve wk taassubunu terk
etmeye cagirtyor; Miisliimanlar: bir birine kenetleyen en biiylik bagin din bagi
oldugunu, Avrupalilarin ise sirf Islim’a sarilan halklarm biinyelerini sarsmak ve
kafalarmi bulandrmak icin dinsizlik, ibahiyye gibi diisiinceleri yaydiklarmni halka
teblig ediyordu.'*® Onun mesajlar1 takipgileri iizerinde iki yonlii bir etki birakmustur.
Oncelikle Batiya kars: kendilerini savunabilmek i¢in mezhep ve siyasi bdliinmelerin
istesinden gelerek, Halife olan Osmanl padisahinin ¢evresinde toplanmak; ikincisi
de modern Bat’min giiciinii saglayan fikirleri, kurumlari, teknikleri benimsemek
noktasinda olmustur. Islam dayamismasini savunurken hem Sii hem de Siinni
takipgiler kazanmakta emsalsiz bir basar1 gdsteren Afgani’nin ideali, Ikinci

Abdiilhamit tarafindan pratie doniistiiriiliirtken hilafet c¢ikar1 g6z Oniinde

137 Serif Mardin, Jon Tiirklerin Sivasi Fikirleri 1895- 1908, iletisim Yay., istanbul, 1994, s. 73.

138 Mardin, Tiirk Modernlesmesi, s. 93.

139 Cemaleddin Afgani Hindistan’da bulundugu kisa zamanda ¢ok sayida taraftar toplamis ve
ogrencilere fikirlerini asilamistir. Nitekim o Hindistan’dan ayrildiktan sonra onun diisiinceleri Delhi,
Lahur ve Leknehu’ya kadar yayilmistir. Sonraki nesillerden Doktor Ensari, Muhammed Ali, Sevket
Ali, Muhammed fkbal ve Muhammed Ali Cinnah gibi Hint ve Pakistan istiklal tarihinin 6nemli
simalart onun siyasi miicadele diisiincelerinden beslenerek yetigmistir. Seyyid Muhammed Mubhit
Tabatabayi, “Talayedar-1 Dar-1 Vahdet-i islami Seyyid Cemaleddin Afgani”,
http://www.rasekhoon.net/Article/Show-22249.aspx, (24.02.2011).

90 Urvetu’I-Vuska, s. 31.
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bulundurulmustur. Boylelikle Osmanli’da pan-islamizmden politik bir destek
saglanmaya calisilmast devletin bekasi i¢in Panislamizmi kullanma anlamma

gelirken, Afgani’nin giittiigii islam Birligi ideali ¢arptiriimugtir.'*’
Cemaleddin Afgani, Islam birligine {ic dayanak noktas tespit etmektedir:

1. Din Bag1: Islam milleti igin en dnemli birlestirici bag din bagidir. Ona gore
din bag her tirlii asabiyet ve ikc¢iliktan daha giiglii oldugundan Miisliimanlar din
bagma simsiki sarilmalilar;'** ancak, baska din mensuplarma da adaletli davranmay1

ithmal etmemeliler.

2. Hac: Afgani, Islam alimlerinin ortaklasa calisabilecekleri ve fikir alis
verisinde bulunabilecegi manevi bir merkeze ihtiya¢ oldugunu belirtir. Bunun i¢in
Hac mevsiminde diinya Miisliimanlariin toplandig1 yer olan Mekke (Hicaz bdlgesi)
son derece miisait bir yerdir. Her yil bu bdlgede toplanan Miislimanlar 6nemli
meseleleri goriisebilir, fikir tartismasi ve is boliimii yapabilirler. O, Islim dininin
dogdugu yer olan bolgede, Miisliimanlarin problemlerine bir ¢6ziim bulabilmek ve
Islam Ulkelerini istismardan kurtarmanm yollarin1 aramak igin, Islam iilkelerinden
alimler ve temsilcilerin katilacagi bir kongre teklif eder.'* Afgani, bu fikri 6ne
siirerken, Hac igin bir araya gelen Islam alimlerinin toplanarak siyasi meselelere
¢6ziim yollar1 aramalarmin yam sira Islami ilimlerin seyri ve Miisliimanlarm uyanis

hareketi i¢in neler yapilmasi gerktigi iizerinde de durabileceklerini sdyler.

3. Hilafet: Afgani’nin Ittihad-1 isldm politikasin1 saglamada iciincii dayanak
noktas1 olarak gordiigii halifelik, siyasi, askeri, ekonomik, kiiltiirel bir birligin ortaya

144 Miisliimanlarin

cikmasi i¢in tek bir otorite merkezi olarak degerlendirilmektedir.
sirtlarimi dayayabilecekleri biiyiik ve giiclii bir merkez olusturma cabast Oncelikle
Osmanli merkezinde daha sonra da Arabistan (Mekke)’da yogunlasmistir; ¢linkii bir
merkez etrafinda toplanma olmadan, yabanci giiclere kars1 miicadele zorlasacaktir.
Afgani’nin, diinya Miisliimanlarmin baglanabilecegi ana merkezin Osmanli olmasi1

gerektigi fikrinden vaz ge¢mesi, idarecilerin yetersizliklerine kanaat getirmesinden

'*1' Arnold Toynbee, “Pan- Islamizm’in Basarisiziig1”, Siyasi Islam ve Pan Islamizm, Der.: Miimtaz’er
Tiirkone; Umit Ozdag, Rehber Yaymncilik, Ankara, 1993, s. 131-132.
2.0 désnemde Dogu halklari asiret ve kabilelerin golgelerinde yastyorlardi ve din bagi diginda bagka
bir bag tanimiyorlardi. Ammara, Cemaleddin Afgani Mukizu’s-Sark ve Feylesuf-i Islam, s. 230.
143 ’

Urvetu’l-Vuska, s. 182. _
144 Riza; Karaman, Gercek Islam 'da Birlik, s. 42—43.
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kaynaklanmaktadir. Nitekim o, ikinci Abdiilhamit hakkinda séyle der: “Eger
Osmanli Sultam1 boyle bir gorev i¢in yeterli olsaydi, tiim Miisliimanlarin halifesi

olmasini isterdik, ancak yazik ki boyle degildir.”'*

Afgani, Islim diinyasmi kocaman bir cesede benzetir. Bu cesedin basi
Istanbul’a kollarindan biri Afrika sahillerine, digeri ise Cin’e kadar uzanmustir. Ona
gore bu biiylik cesedin hicbir yeri saglam degildir. Her tarafindan kanlar
fiskirmaktadir. Son nefesini vermeden bu cesede miidahale etmek gerekmektedir.'*®
Pervane Bayram “Sarkin Biiyiik Filozoflarindan Cemaleddin Afgani ve Onun Tiirk
Diinyasma Tesirler1” adl1 makalesinde; bu ifadelerin izahi i¢in Ahmet Agaoglu’nun
su sozlerine yer vermektedir: “Misliiman aleminin bu hastaligi herkesi
diistindiiriiyordu  ve onlar hastaligin nereden geldigini 6grenmek i¢in kafa
catlatiyorlardi. Bu meselenin halliyle ilgili su anda bir birinden farkl ii¢ cereyan
vardir: bunlardan birincisi yeni Miisliimanlar, ikincisi eski Miisliimanlar, ti¢linciisii
ise orta yolu takip eden Panislamistlerdi. Birinci grup ¢ikis yolunu kayitsiz sartsiz
Avrupa’y: taklitte goriiyordu. Ikinci grup ise buna tamamen zit olarak ¢ikis yolunu
eskiye doniiste goriiyordu. Birinci gruptakiler gelismis fikirlere sahip olsalar da milli-
psikolojik sartlar1 g6z oniinde bulundurmuyor ve her seyi oldugu gibi Avrupa’dan
nakletmek istiyorlardi. Zamanla bu gorislerinde haksiz olduklar1 anlasild.
Muhafazakarlar ise her tiirlii yenilige karsi cikarak tek careyi Kuran-1 Kerim’e
sarilmakta goriirlerdi ki, bu da yanls bir yoldu. Ugiincii gruptakilerin savundugu
Panislamizm akimi ise Afgani ile yaygmlasmaga basladi. O, devrin taleplerinden ve

Kuran-1 Kerim’den hareketle ciddi istilahlar ileri siirdii.”'*’

Afgani’nin sdmiirge giiclerine kars1 dzel stratejisi sayilan Ittihad-1 Islam

diisiincesi iki yonlii olarak diisiiniilebilir:
1. Islam immeti birligi,
2. Islam devletleri birligi.

Israrla Islam iilkeleri birligi iizerinde duran Afgani, en biiyiik sorumlulugu bu

iilkelerdeki yonetici ve hakim giig¢lere yiiklemistir. Fakat umulanin tersine devlet

145 Sahibi, “Seyyid Cemaleddin Esedabadi Biinyangiizar-1 Cephe-yi ittihad-1 islami”, s. 114.

146 pervane Bayram, Sarkin Biiyiik Filozoflarindan Cemaleddin Afgani Ve Onun Tiirk Diinyasina
Tesirleri, http://journal.qu.edu.az/article pdf/1030_346.pdf, (22.06.2011).

47 Bayram, Sarkin Biiyiik Filozoflarindan Cemaleddin Afgani Ve Onun Tiirk Diinyasina Tesirleri.
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biiytiklerinin zevk ve sefa iginde oldugunu goriince yavas yavas {Uimitleri
tiikenmistir.'*® Islam iilkelerindeki yoneticilerin, istismarci giiglerin yaninda olmasi
ve kendi c¢ikarlar1 ugruna vatana ve millete ihanet ediyor olmalar1 fikri Afgani’yi
izmiis ve kizdirmistir. Miisliiman liderlerin ihaneti onun Ittihad-1 Isldm fikrini
zayiflattigindan istismarci giiglere karsi miicadele anlayisi, yerini i¢erdeki despot

yonetime kars1 muhalefete birakmustir.

Afgani’nin gittigi iilkelerde yOnetime karst bu denli miidahelede
bulunabilmesi sasirticidir. Onun siirekli devlet adamlariyla temasta bulunmasi,
zaman zaman onlarla ters diismesi, hakkinda ¢ok u¢ diisiincelerin dogmasina sebep
olmustur. Afgani’nin siyasi hayatina baktigimizda bir¢ok defa devlet biiyiikleriyle
hemhal oldugunu goériiyoruz. Bu itibarin ve sonrasinda gelen uzaklastilmalarin
nedeni ve nicini tam olarak anlasilamamktedir. Ote yandan onun kimliginin
gizlemesi ¢oziilemeyen bu sirlarin dlgiilerini bir kat daha arttirtyor. Ornegin Iran’da
Nasreddin Sah’la ters diistiigli zaman sadece sinir dis1 edilme cezasiyla kurtulmasi,
arkasindaki koruyucu giiclin soyunun ehl-i beyte dayanan bir seyyid ve seyh

olmasiyla aciklanmaya calisiliyor.
2. YAYINCILIK FAALIYETLERI

Cemaleddin Afgani’nin hayatinda yaymciligin 6nemli bir yeri vardwr. O
cikardig1 dergilerle siyasi goriislerini yaymaya g¢alistig1 gibi, yayindan bir egitim
arac1 olarak da yararlanilmasmi tavsiye etmistir. Yaymlar Afgani acisindan bir
bakima okul gorevi gormiistiir. O isledigi konularla siyasi yaymciligin gelisiminde de

onemli rol oynamistir.
2.1. Urvetu’l-Vuska

Cemaleddin Afgani’nin Hatiralari’nda yer alan bilgiye gore, Misir’da elit
kesimin olusturdugu “Cemiyetii’l-Urveti’l-Vuska” adinda vatansever bir cemiyet
vardi. Bu cemiyet Urabi ayaklanmasinin bastirilmasindan sonra Abduh’la birlikte
Paris’te bulunan Afgani’den, biiyiikk hilafet sancagi altinda Miisliimanlar1 islam
birligine davet etmesi icin bir dergi ¢ikarmasim istemistir.'* Afgani’nin kendi

yazisma ve mektuplarindan derlenerek Iran’da yayimlanan “Mecmua-yi Esnad ve

'8 Tevana, “Seyyid Cemaleddin Esedabadi ve Mesele-yi Inigliz”, s. 243—244.
149 Mahmuzi Pasa, Cemaleddin Afgani nin Hatiralari, s. 26.
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Medarik-i Cap Nasuda der Bara-yi Seyyid Cemaleddin Esedabadi Meshur be
Afgani” adli eserde yer alan, Muhammed"® isimli bir sahsin imzasiyla yazilan

mektup’ta Urvetu’l-Vuska Cemiyeti’yle ilgili sunlar anlatilmaktadir:

“ Tunus’tan Paris’e 24 Aralik 1884 tarihli mektup: On yedi giindiir Tunus’ta
olmama ragmen sizin mektubunuz bana ulasmamistir. Burada Tunuslu alimler ve
ileri gelenlerle tanistim, sizi kendilerine tanittim ve Urve’nin bir gazete degil,
Seyyid’in Hayderabad’da kurmus oldugu bir cemiyet oldugunu, bu cemiyetin diger
iilkelerde de subeleri oldugunu, fakat higbir subenin diger subeyi tanimadigini,
sadece baskanin bu subelerin tamamindan haberi oldugunu kendilerine anlattim.
Onlar Tunus’ta da bir sube agma fikrimizi kabul ettiler. Ben bugiin burada tiyeligi
kabul eden alimlerle cemiyeti acacagim, bunlardan biri Seyh Verestani ve digeri ebu
Hacip’tir. Ben en kisa zamanda yemin edenlerin’' isimlerini size bildirecegim.
Onlarm ismi gizli tutulmalidir, ben onlara isimlerin son derece gizli tutulacagi

ve e e . 152
soziinii verdim... .”"

Mektuptaki bilgilere gor, Cemaleddin Afgani, Urve adinda bu gizli teskilati,
Hindistan (Hayderabad ve Kalkiite)’de kaldigir dort yil zarfinda kurmus olmalidir.
Zamanla cemiyetin subeleri Misir, Tunus ve hatta Fransa’da olusturulmustur. S6z
konusu mektuptan anlasildig1 kadariyla, diger Islam iilkelerine bu cemiyeti tanitmak

icin temsilciler yollanmustir.

Afgani’nin, immetin ihyas1 i¢in cemaatsal mantig1 kullandig1 iddia edilen bir
yazida, Afgani’nin tavri ve Urve Cemiyeti’nin kurulusu ve niteligi su sekilde

anlatilmaktadir:

“Hicbir zaman bireysel kahramanliktan yana olmadi. Onun i¢in toplumsal
degisimin siinnetine bagl kalmak 6ncelikliydi. O sadece bir davetci degil, sadece bir

hatip degil, orgiitlii miicadeleyi yiiriiten bir liderdi. Kendi doneminde Islam aleminde

139 Mektubu yazan kisinin biiyiik ihtimalle Seyh Muhammed Abduh oldugu tahmin edilmektedir. bkz.:
Mecmua-yi Esnad ve Meddrik-i Cap Nasude der Bare-yi Seyyid Cemaleddin Eseddbadi Meghur be
Afgani, Der. ve Diiz.: Asgar Mehdevi; Irec Afsar, Siireyya Yay., Tahran, 1389, 216. Mektup, s. 63.

I Mektupta yer alan bilgiler gore, Urve Cemiyeti’nin iiyeleri egitimli Miisliimanlardan secilmekte
olup Islam okuluna asir1 ilgi duymaktadirlar. Bu Cemiyet’e iiyelik i¢in hazirlanan bir yemin zabt:
bulunmaktadir. Paris’te yaynlanan ve Islam iilkelerine yaymlanmasi planlanan Urvetu’l-Vuska da bu
gizli cemiyetin ¢ikardigi dergidir.

B2 Mecemua-yi Esndd ve Meddrik-i Cap Nasude der Bare-yi Seyyid Cemaleddin Eseddbddi Meshur be
Afgani, 216. Mektup, s. 63.
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ilk Islami orgiitii kurdu. Bu hizip Urabi Devrimi’ne Baskanlik etmistir. Urabi
Devrimi’nden sonra Urvetu’l-Vuskd Cemiyeti'ni kurdu. Bu Islimi Ummetler
Cemiyeti’ydi. Bu Cemiyet Magrip’ten Hindistan’a kadar uzanan genis bir bdlgeyi
kapsamaktaydi. Cemiyet’te komutanlar vardi. Cezayir kahramani Abdulkadir el-
Cezairi ve Emir ¢ocuklar1 bu Cemiyet’in iiyeleri arasinda yer almaktaydi. Bu cemiyet

T 1A . e 1w . . 1
islam aleminde somiirgecilige kars1 bir organizasyondu.,,'

Afgani’nin hareketli siyasi hayati1 boyunca gizli tutulan ve giin 15181na
cikartilamayan Urvetu’l-Vuskda Cemiyeti’nin tegkilat senetleri Seyh Muhammet
Abduh’un vefatindan sonra EI-Menar dergisi miidiiri Resit Riza’nin eline gegmis ve

yaymlanmustir.'>*

Siyasi bir anlayis giiden Urvetu’l-Vuska gizli cemiyeti’nin bagkanligini
Seyyid Cemaleddin Afgani ve naibi Seyh Muhammet Abduh iislenmistir. Cemiyetin
ahlak ve uygulama kaidelerini diizenlemede Allah’in kitab1 esas alinmistir. Cemiyet
iiyeleri Hak yoluna daveti hayatin 6nemli ilkesi olarak gérmiis, cemiyetten olmayan
Miisliimanlarla da kardesce iliskiler kurmustur. En biiyiik amacinin Islam’1
giliclendirmek olan bu cemiyet, dine zarar verecek te'vil ve saptirmalara karsi da

miicadele etmistir.

Misir’da Urabi Direnisinin basarisizlikla sonuglanmasindan bir yil sonra
Cemaleddin Afgani Ogrencisi Abduh’la Paris’te bulusup' Urvetu’l-Vuska
teskilatinin  {lyeleriyle birlikte kararlastirdiklart  “Urvetu’l-Vuskd”  dergisini
¢ikartmaya baslarlar. Arapga yaynlanacak olan dergi, seslerini uzak Islam iilkelerine

duyurabilmelerine vesile olacakt; ancak Islam alemindeki sdmiirgeciligin baskisinin

133 Cemaleddin Afgani, http://www.fecr.gen.tr/alimler/Cemaleddin_afgani/Cemaleddin_afgani3.htm,
(26.03.2011). Afgani, Misirdayken Abduh ile beraber masonluktan ayrilinca Liberal Milliye¢i Parti
(el-Hizbu’l-Vataniyyu’l-Hur) sine katilmistir. Afgani iilkeden uzaklastirildiktan sonra Abduh bu
partinin lideri konumuna gecti. Urabi Devriminde yenilen bu hizbin liderleri arasinda yargilanan
Abdubh, ii¢ ay hapse mahkum edildi daha sonra da 1882 yilinda Beyrut’a siirgiin edildi. Tevfik
Miicahid, Farabi’'den Abduh’a Siyast Diistince, s. 231.

13 Konunun son derece gizli tutulduguyla ilgili bkz.: Mecmua-yi Esndd ve Meddrik-i Cap Nasude der
Bare-yi Seyyid Cemaleddin Esedabadi Meshur be Afgant, 216. Mektup, s. 63.

133 Abduh o siralar Beyrut’ta siirgiindeydi. Abduh’un siirgiin hayati resmi olarak 24 Aralik 1882’de
baslamistir. Heniiz 34 yasinda olan Abduh, gittigi Beyrut’ta sevgi ve saygiyla karsilanmis ve hemen
ders vermeye baslamistir. Fakat bir yil sonra Cemaleddin Afgani’nin ¢agrisi lizerine Paris’e gitmistir.
Burada Afganiyle birlikte, Afgani’nin Dogu’da, 6zellikle Misir ve Hindistan’da kurdugu gizli bir
teskilat olan Urvetu’l-Vuska Cemiyeti adina ayni ismi tasiyan bir dergi ¢ikarmaya baslamiglardir.
Abduh, derginin basyazar1 ve cemiyetin de Afgani’den sonra ikinci baskan1 olmustur. Iscan,
Muhammed Abduh un Dini ve Siyasi Gériisleri, s.31.
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disinda bir yerde ¢ikmasi gerekiyordu. Bu nedenle hiir bir sehir olan Paris’te, Martel
caddesinin biiylik binalarindan birinin ¢at1 katinda kiigiik bir oda ayarlandi. Derginin
ilk sayfasinda 1884 yili tarihi atilmisti. Urvetu’l-Vuska Dergisi ayni isimdeki

cemaatin sozciisii hiiviyetini tagiyacakti.
Derginin kapaginda su bilgiler yer aliyordu:
Bismillahirrahmanirrahim
EL URVETU’L-VUSKA
Siyasi Sef: Cemaleddin el Hiiseyni el Afgani
Bagyazar: Muhammed Abduh
Dergi tiim dogu iilkelerine gonderilir.

Yazilarinin yaymlanmasini ya da haber niteligi tasiyan bir bilgiyi paylasmak
isteyenler i¢in derginin adresi; “6 Rue Martel a Paris” olarak belirtilmekteydi. 11k
sayis1 13 Mart 1884°te c¢ikartilan dergi sekiz ayda on sekiz say1 ¢ikartildiktan sonra

somiirgeci idareler tarafindan ablukaya alind1.'®

Siyasi ve fikri bir dergi olan Urvetu’l-Vuska Miislimanlar1 canlandirmada
onemli bir rol oynamugtir. Islimi birligi hedefleyen dergi Misir’daki ayaklanmanin
etkilerini, vatan ve millet ruhunu canli tutarak Misir’li Mislimanlar arasinda milli
birligi pekistirme; tiim Bat1 somiirgeciligine kars1 Islam alemini kalkindirma ve
seviyesini ylikseltme amaci giitmiistiir. Nitekim Miisliimanlarin yayin hayatinda yeni
bir ses, yeni bir lislup ve yeni bir ufkun temsilcisi olma vasfiyla okundugu yerlerde
meyvesini vermis ve yanki uyandirmistir.">” Hatta 1300/ 1883°lii yillardan bu tarafa
Miisliiman diinyasindaki siyasi ve toplumsal fikri hareketlerdeUrvetu’l-Vuska’nin

biiytik etkisi olmustur.

Derginin niishalar1 el yazisiyla ¢ogaltilip, 1slahatcilar ve alimler arasinda
dolastiriliyordu. Miisliimanlar arasindaki Islim bagindan s6z ederek halka basari

arzusu ve inancini empoze etmek maksadindaydi. Dogu halkina ozellikle de

13 Urvetu’l-Vuska, s. 34-36. Derginin ilk sayis1 15 Cemadiu’l-Evvel 1301 (13.03.1884)’te
¢ikartilmistir. Son sayist da 26 Zilhicce 1301 (17.10.1884)’de ¢ikartildiktan sonra kapatilmustir.
Fazlurrahman Fazil, Asar-1 Kamile ya Miras Ferhengi-yi Seyyid Cemaleddin Afgant, Meyvend Yay.,
Kabil, 2008, s.3.

57 Urvetu’I-Vuska, s. 34-36.
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Miisliimanlara isnat edilen ithamlara cevap vermek ve Miisliimanlarin
ilerleyemeyecegini sdyleyenlere dinin gelismeye engel olmadigmi gostermek
amaciyla yazilan yazilar yaymlaniyor; halka atalarinin ve seleflerinin yolunu takip
etmeleri cagrisinda bulunuluyordu. Dogu topluluklarmin hem kendi siyasi
cereyanlarmdan hem de diinyadan haberdar edilmesi amaci giidiilityor;"*® giiglenen
iilkelerin yararlandiklar1 ustller anlatiliyordu.'” Dergi’de; “Miislimanlardan soz
etmek, Miisliman olmayanlar1 ihmal etme anlamimna gelmez” deniyordu. Ancak

mesele, bu davada ilk ele alinmasi gerekenlerin Miislimanlar olduguydu.

Dergi Islam Ulkelerine iicretsiz gdnderiliyordu; ancak, durumu iyi olanlar
icin yillik bes frank posta iicreti belirlenmisti. Mukadimesinde, isteyenlerin dergi
adresine mektupla bagvurmalar1 karsisinda dergiyi temin edebilecekleri bilgisi yer

aliyordu.'®

Derginin finans kaynag1 konusunda ihtilafli bilgiler vardir. Kimi kaynaklara
gore basta Osmanli Halifesi'®' olmak iizere S’ad Zaglul Pasa(1857- 1927), ibrahim
el- Miiveylihi (1846- 1906) gibi farkl iilkelerin 6nde gelenlerinden yardim geldigi
bilgisi yer almaktadir. Ancak Urvetu’l-Vuska’da, “...Derginin parasiz dagitilmasini
belli bir devletin ya da niifuz sahibi bir kimsenin giidiimiinde olusuyla agiklamak
biliyiik hatadir. Kanimizca bazilarinin bu zanlari, kalplerine ve kafalarma ¢okmiis
olan umutsuzluk ve karamsarlikten kaynaklanmakta, Mislimanlarin boyle ufak

seyler basarabilecegine dahi inanmamaktadirlar”'®* denmektedir.

Muhtevasinda her hangi bir tatismaya ve sovgiiye yer verilmeyecegi
belirtilirken, yarar umulmadik¢a sahislarm isim ve soyisimlerinin de
zikredilmeyeceginin alt1 ciziliyor.'® Dergide faaliyet gosteren isimler aslinda
Urvetu’l-Vuska Teskilati’nin iiyeleriydi, denilebilir. Kisa bir yayin hayatindan sonra
kapatilmasinda kaynak sikintis1 cekmesi nedenler arasinda gosterildiyse'®* de ashinda
Urvetu’l-Vuskd’nin yaymnlanmasi su¢ sayilmistir. Nitekim Misir’da konuyla ilgili

cikartilan kanunla, bir denetleme meclisi olusturularak derginin Misir’a sokulmasi

B8 Urvetu I-Vuska, s. 410.

19 Kal‘agi, Hekim-i Magrik-Zemin Seyyid Cemaleddin Afgani, s. 85.
10 Urvetu’I-Vuska, s. 27.

Y Urvetu I-Vuska, s. 27.

12 Urvetu’l-Vuska, s. 410.

' Urvetu’I-Vuska, s. 410.

1 Urvetu’l-Vuska, s. 27.
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engellenmistir; hilkmiin ilanindan sonra dergiye sahip olan kisilerin 15-25 lire para
cezasina carptirilacg belirtilmistir.'® Kuskusuz bu usil Ingiltere’nin etkili oldugu
her yerde uygulanmistir. Derginin Islam iilkelerine girisi yasaklanirken yazarlarma

para ve hapis cezas1 verilecegi belirtilmistir.'®®
2.2. Ziyauw’l-Hafikin

Cemaleddin Afgani, ikinci defa Ocak 1891 yilinda Iran’dan uzaklastirilinca
Kirmansah yoluyla Bagdat, Basra ve nihayet ayni yilin son baharinda Londra’ya
varmustir.'®’ fran ydnetimine 6zellikle de Nasreddin Sah’a son derece dfkeli olan
Afgani, Ingiltere’ye yerlestigi andan itibaren, o dénemde Iran yonetimiyle arasi
acillan Mirza Malkom’la is birligi igerisine girmis ve onun yaymladigr “ Kanun
dergisi”’ne yazilar yazmaya baslamistir. Bu sirada Kralice Victoria’ya yazdigi bir
mektupta, Iran’daki istibdat yonetiminin desteklememesi gerektigini beyan etmistir.

Ayni zamanda, Irak (Utebat)’taki'®®

din alimlerine “Seyyid” veya “Seyyid Hiiseyni”
imzasiyla mektuplar yazarak Iran’daki kotii gidisat1 anlatnustir. Onun bu gabasi kisa
zamanda sonu¢ vermis ve Nasreddin Sah’la Sii alimlerin aras1 agilmustir. Iran’da
devam eden Titiin Antlasmas1 krizi giin gectikca artarken, Sah s6z konusu

antlagsmay1 Aralik 1891°de resmi olarak feshetmek zorunda kalmistir.

Bu dénemde Afgani, tiim gayretiyle Iran Sah’t Nasreddin’i ve basveziri
Eminu’s-Sulatn’1 yenme ¢abasindaydi. Biitiin yazilarinda iran’daki istibdat’in altm1
¢izip bu durumu elestiriyor; endise ve tenkitlerini yaymak igin Subat 1892’den

itibaren Ziyau’l-Hafikin Dergisi’ni yayimlamaya basliyordu.

Derginin ilk sayisinda “Seyyid” adina imzalanan “Ahval-1 Fars-1 Hazira” adl1
makalesinde Iran sahin1 ve Iran Devleti’ni elestiriyordu. 1892 yilinin Mart aymda
cikarttigr derginin ikinci sayisinda “Seyyidu’l-Hiiseyni” adiyla yazdigi, “Bilad-1
Fars” yani “Fars Beldeleri” adli makalesi, iran’daki on bir din adamina ¢agr1
mahiyetindeydi. Makalede, Iran din alimlerini ve Iran halkini ayaklanmaya ve
Nasreddin Sah’1 tahttan indirmeye ¢agiriyordu. Ayni yilin Nisan ayinda, derginin

iclinci ve dordiincli sayilar1 birlikte yaymlanmistir. Bu sayilarda yazdigi

195 Cehardehi, Seyyid Cemaleddin ve Endisehdy-i O s. 62.

18 Urvetu’l-Vuska, s. 34-36.

' Tiirkone, Cemaledin Afgani, s. 17.

1% Sji imamlarmndan altisinin mezarlarinin bulundugu Kerbela, Necef, Kazimiyye ve Samra’ya Utebat
ya da Utebat-1 Aliyat denmektedir.
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makalelerde yine Iran hiikiimetini elestirmeye devem etmis; halki kiskirtmak igin
ozellikle Tiitiin Hareketi’nde sozlesmenin feshi sebebiyle zarara ugradigmi iddia

eden sirketlere Iran Devleti tarafindan tazminat ddenmesine vurgu yapmustir.

Arapga ve Ingilizce olarak iki dilde yaymlanan Ziyau’l-Hafikin ancak bes
say1 ¢ikartilabilmistir. Elestirilerden rahatsiz olan Iran hiikiimeti, Ingiltere’den

derginin yayimmnmn durdurulmasini istemis ve yaym durdurulmustur.'®

3. DUSUNCELERI iLE ETKILEDIGI ULKELER VE ETKi
ALANLARI

Gezgin filozof olarak adlandirilan Cemaleddin Afgani, hayat1 boyunca
diinyanm farkli dilkelerini dolasmis ve gittigi Islam iilkelerinde halki, Bat1
emperyalizmine karsi miicadeleye sevk etmeye calismistir. Afganistan, Misir ve
Iran’da oldugu gibi, Tiirkiye’de de adindan sbz ettirmis ve Tiirk aydnlarmi
etkilemeyi basarmustir. Batici, Tiirk¢ii ve Islamc1 farkli ideolojilere sahip Osmanli
aydmi, dogrudan ya da dolayli olarak onun sohbetlerinden ya da yazilarindan
etkilenmistir. Ornegin Mehmet Emin Yurdakul'”’, Yusuf Akcura, Ahmet Agaoglu
gibi Tiirkgiiler, Mehmet Akif, A. Hamdi Efendi, Seyyid Nursi gibi Islamcilar ve
Seyyid Bey, Semseddin Giinaltay gibi yenilik¢iler bunlardan bazilaridir.'”!

Cemaleddin Afgani’nin yasadig1 XIX. yiizyilda Avrupa somiirgeci devletleri
uzun zamandan beri Miisliiman {ilkelerdeki niifuz miicadelelerini siirdiiriiyorlardi. Bu
ciimleden olarak Iran yabanci devletlerin rekabet alanma doniismiistii. ingiltere,
Rusya ve Almanya gibi giicler iilkeyi yonetim altina alabilmek i¢in her firsatta siyasi
oyun ve hilelelere basvuruyorlardi. Bdyle bir ortamda Iran’da 6zellikle siyasi hayata
damgasmi vuran Afgani, Batr’ya karsi verdigi miicadeleyle toplumsal ve dini
degisimlerin tohumlarmi ekerek Iran milli kurtulus hareketinin ideolojik kurucusu

sifatin1 kazanmustir.'”

199 Es-Seyyid Cemaleddin Hiiseyni, Ziyau I-Hafikin, Der.: Seyyid Hadi Hiisrevsahi, Kiilbe-i Surik,
Tahran, 1379,s. 9-22.

'""Cemaleddin Afgani’nin Mehmet Emin Yurdakul’a etkisi Tiirkliik bilincini kazandirmasi konusunda
olmustur. bkz.: Mardin, Jon Tiirklerin Siyast Fikirleri 1895—1908, s. 65.

"1 Riza; Karaman, Gercek Islam 'da Birlik, s. 44-45.

172 Mehdi Serifiya; Siiheyla Sadiki, “Ara ve Endisehay-i Seyyid Cemaleddin Esedabadi”, Ard ve
Endise-yi Seyyid Cemaleddin Eseddbadi, Der.: Bahram Nevzani, Pejuheskede-yi Mutaleat-1 Ferhengi
ve [ctimai, Tahran, 1388, s. 72.
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Rusya’da bulundugu 1886-1889 yillar1 arasinda, Rus Cari’na Osmanli,
Afganistan ve Iran’in da destegiyle Hindistan’daki ingiliz idaresini sona erdirmesini
teklif etmistir. O gilinlerde Rusya’nin dogu siyasetinde biiyiik etkisi vardi ve
Ingiltere’yle rekabet igerisindeydi. Afgani, Ruslarm hakimiyeti altinda bulunan
yaklagik otuz miliyon Misliman niifusun haklarin1 savunmak tizere Rus
Hiikiimetiyle bir takim resmi goriismeler gerceklestirmistir. Rusya’da yasayan
Miisliimanlarin dini egitimi i¢in, basta Kuran-1 Kerim olmak tiizere bir takim dini

kitaplarin basilmasi i¢in Rus Cari’ndan izin almustir.'”

Orta Dogu’da modernizm ve Isldimi uyams paralellik arz etmektedir.
Modernist Islamcilar, Islaim’1 medeniyet kaynagi olarak gdrmektedirler. Hourani’ye

174

gore bu kavrami Islim alemine kazandiran Afgani olmustur. " O, Dogu ile Bat1’y1

iki tarihsel varlik olarak g(')stermistir.]75 Yenilik¢i Islamer olarak bilinen Afgani176
Bati1 ve Islam arasindaki farkliliklar1 belirten, yerli despotlara ve Bati
emperyalizmine karsi bas kaldiran 6nemli bir isim olarak kabul edilmektedir.'”’
Afgani’nin dzellikle Islimc1 akima etkisi ise takipgisi Muhammed Abduh araciligiyla
olmustur.'”™ Abduh, Misir’daki Miislimanlarm gelecegini ilgilendiren konularmn

- o - |
nasil kavranacagini ondan 6grenmistir.'”’

3.1. Afganistan Diisiince Tarihine Etkileri

XIX. ylizyllda Afganistan i¢ kargasalar ve saltanat c¢ekismeleriyle
calkalaniyordu. ingilizler iilkenin i¢ islerine siirekli miidahalede bulunuyordu. Ruslar
da Tirkistan bolgesinde Hindistan ve Afganistan i¢in tehlike olusturuyordu. Tam da
boyle bir ortamda Afgani, heniiz 19 yasindayken (1857) Afganistan’a gelerek devlet
yonetiminde gorev almistir. O sirada Afganistan tahtinda Emir Dost Muhammed Han

bulunuyordu. Afgani, fetih faaliyetlerinde Emiri desteklemis; 1862 yilinda onun

173 Ahmet Emin, Seyyid Cemaleddin Eseddbddr, Tre.: Seyyid Gulamriza Seyyidi, el-Hadi, 2. Baski,
Kum, 1380, s. 97-98. Bu déonemde Rusya’ya Nasreddin Sah tarafindan gérevlendirilerek gittigi de
ulasan bilgiler arasindadir. Muhammed Ahmed Penahsemnani, Pendhi Semndni, Nasreddin Sah-
Ferdz ve Furid-1 Istibdad-1 Siinneti der Iran, s. 331.

174 Albert Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, Cev.: Hiiseyin Yilmaz-Latif Boyaci, insan Yay.,
Istanbul, 1994, s. 129; Bilgenoglu, II. Mesrutivet Donemi Arap Milliyet¢ci Cemiyetleri ve Faaliyetleri,
s. 20.

'7> Emad Eldin Shahin, Regit Riza ve Bati, Cev.: Erkan Saka, Ekin Yay., istanbul, 2000, s. 17.

¢ Dogan, Islamecilarin Egitim ve Ogretim Goriisleri, s. 12.

"7 Shahin, Resit Riza ve Bati, s. 17.

'8 Tiirkone, Cemaleddin Afgani, s. 103.

17 Shahin, Resit Riza ve Bati, s. 17.
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vefatina kadar yanindan hi¢ ayrilmamistir."® Afganistandayken yazmis oldugu tarih
kitabinda Dost Muhammed Han’dan 6vgliyle bahsetmis, onu; “sakin, akilli, sabirli ve
zilme karst durabilen bir karekter” olarak tanimlamig; bu nedenle kimseyi

incitmedigini, olaylar1 nasil idare edebilecegini iyi bildigini yazmistir.'®!

Tim 1yi
niyet ve dostluk iligkilerine ragmen Dost Muhammed Han’in saraymnda Afgani’nin

fikirlerinin uygulanmasi miimkiin olmamastir.

1863 yilinda Dost Muhammed Han’in veliahd olan oglu Sirali (1863—-1878)
kralligmni ilan ettifinde Afganistan, elli yillik sicak savastan sonra Ingilizlerin
uyguladig1 siyasi ve ekonomik ambargolarin kiskacinda eziliyordu. Bunun yaninda
Dost Muhammed Han’dan geride ¢ok sayida taht varisi kalmisti, bu nedenle kardes
kavgalarinin ard1 arkasi kesilmiyordu. Sirali’nin yonetimini kabul etmeyen amcalar1
Muhammed Afzal (1866-1867) ve Muhammed Azam (1867-1868) arasinda sicak
cekismeler hiz kazanmisti. Bu savasta Afgani kardeslerden Muhammed Azam’in
yaninda yer almistir. Miicadele sonucunda digerlerine kars1 zafer kazanan
Muhammed Afzal Han kralligini ilan ettiyse de ancak bir yil tahtta kalabilmistir.
Onun ani 6liimiiniin ardindan, saltanat Muhammed Azam’a ge¢mistir. Bu donemde
Afgani’nin degeri artmig; Azam Han onu basvezirlige getirmistir.]82 Ancak
basvezirlik donemi uzun siirmemis, ¢linkii 1868 Eyliilii'nde Emir Sirali Han tahti
Azam Han’dan geri alinca, onun yakin dostu sayilan Afgani’nin iilkeden

uzaklastirilmasina karar vermistir.'®

Emir Sirali Han kardesler arasindaki taht miicadelelerine son verdikten sonra

on yil stirecek “Sirali Islahatr” donemini baslatmustir.'™*

Afganistan’in meshur tarih¢ilerinden Mir Muhammed Gubar’a gore Afgani,
iilkeyi terk ederken Emir’le vedalasmaya gittiginde ona onceden hazirlamis oldugu
1slahat programlarim1 uzun bir liste halinde sunmustur.'® Bu bilgiye gore Sirali

Han’in uygulamaya koydugu islahatlarin fikir babaligini yapan kisi Cemaleddin

'80 Mahmuzi Pasa, Cemaleddin Afgani nin Hatiralart, s. 5.

"8I Afgani, Tatimetu’l-bayan fi Tarih’il Afgan, 127.

'82 Mahmuzi Pasa, Cemaleddin Afgani nin Hatiralari, s. 6; Mahmud Ebu Riyye, Cemaleddin el-
Afgani, Daru’l-Maarif, 3. Baski, Kahire, 1980, s. 24.

183 Mir Gulam Muhammed Gubar, Afganistan der Mesir-i Tarih, Meyvend Yay., Kabil, 1426, C. 1-2,
s. 593.

'8 Gubar, Afganistan der Mesir-i Tarih, s. 589-592.

'85 Gubar, Afganistan dar Mesir-i Tarih, s. 593.
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Afgani olsa gerektir. S6z konusu islahatlar; disiplinli bir ordu olusturmak,
Pestunca’yi birinci resmi dil olarak kabul etmek, “Semsu’n-Nehar” adinda Kabil’de
bir dergi c¢ikarmak, posta hizmetlerini diizene sokmak, egitim alaninda yenilikler

yapmak vb.dir.

Uygulanan 1slahatlarla feodal sistem kismen zayiflamis olsa da, mevcut
diizende ciddi degisiklikler yapilamamustir. Ornegin 1slahat projeleri kapsaminda
egitim ve fen alaninda girisimlerde bulunulmus ancak bunun pek verimli olmadig:
goriilmiistiir. Donemin yaym faaliyetleri tam bir kisirhik tasiyordu. Halki
bilgilendirme amacli yaymlanan Semsu’n-Nehar Gazetesi bile reklam ve resmi
haberlere hasredilmisti. Okuyucunun zihnini gelistirecek siyasi ve sosyal meseleler

ele alimmiyordu.

Konuyla ilgili tizerinde durulmasi gereken nokta bu 1slahatlarin ne kadarinda
Cemaleddin Afgani’nin rol oynadigidir. Esasinda Emir Siirali Han’1n 1slahatlariin,
Afgani’nin daha sonra Misir, Iran ve Tiirkiye’de gerceklestirmek istedigi
faaliyetlerine ¢ok benzemedigi sdylense yanlis olmaz. Afgani, Islam iilkelerinde
Ittihad-1 Islam, Miisliimanlarin uyandirilmasi ve istismar giiclerine kars: miicadele
gibi daha genel konular iizerinde dururken, Emir Siirali Han’in 1slahatlari, acikca
rakiplerine karsi hiikiimetini giiclendirme ve veliahdin1 kendi istegi iizerine tayin

edebilme amac1 giidiiyordu.

Cemaleddin Afgani Afganistan’daylen kaleme aldig1 “Tetimmetu’l Beyan fi
Tarih-1 Afgan” adli eserinde, Afganistan Devleti’nin kurulusundan, Emir Siirali
Han’in ikinci kez Afganistan’a gelerek tahta ¢ikisina kadarki donem anlatiliyor.
Ancak o, bu eserinde ne 1slahatlardan ne de kendisine nispet edilen 1slahat ve egitim

programindan hi¢ bahsetmemektedir.

Afgani’nin Afganistan tarihine dolayl olarak etkisi de, Mahmut Tarzi vasitasiyla
olmustur. Sonraki yillarda Afganistan tarihine damgasini vuracak olan Mahmut
Tarzi’nin 1896 yilinda Afgani’yle goriigmesi sonucunda diinya anlayis1 ve meselelere

bakis agis1 onemli dl¢iide degismistir.]86 Geng Tarzi Istanbul’dayken yedi ay siireyle

'% bkz.: Ramazanhoca imamhocayev, “Afgan Aydini ve Yazart Mahmut Tarzi ve Osmanli-Tiirkiye”,
Atatiirk Universitesi Tiirkiye Arastirmalar: Enstitiisii Dergisi, Aktr.: Osman Mert, S. 20, Erzrum,
2002, s. 347- 352, http://e-dergi.atauni.edu.tr/index.php/taed/article/viewFile/1196/1185
(14.10.1916); Ayrica Mahmut Tarzi’nin eserleri ve faaliyetleri i¢in bkz.: Rasul Rahin, Mahmud-1

61



Cemaleddin Afgani’nin sohbetlerine katilmis; kendisinin ilmi ve felsefi diye
nitelendirdigi konferanslarindan yararlanmistir.'®” Siyasi sartlar dolayisiyla kendi
memleketinden ayrilmak zorunda kalan Tarzi, problemlerinin nedenini ve ¢oziimiinii
Afgani’nin diisiincelerinde bulmustur. Onun, Islam iilkelerindeki gelismelerde, islam
dininin 6nemli rol oynadigi yoniindeki fikirleri Tarzi’nin bilincindeki dagmik
fikirlerini toplamasinda yardimer olmustur.'® Ozellikle ¢ikarttigi Siracu’l-Ahbar
Gazetesi’nde yaymladigi konularda Cemaleddin Afgani’nin asiladigi siyasi suuru
gdrmek miimkiindiir. O, siyasi diisiince bakimmdan emperyalizme kars1 Islam

birliginin en ciddi taraftar1 olmustur.
3.2. iran Diisiince Tarihine Etkileri

XIX. Yiizyilda bir taraftan Ruslar’m 6te yandan Ingilizler’in Iran’da giic
dengelerini kendi lehine degistirme entrikalarmin kiskacinda can ¢ekisen bir Kacar
Hanedan1 hiikiim siiriiyor; donemin Batili ve Dogulu biiyiik siyasi gii¢lerinin iran
iizerindeki niifuz miicadelesi ve dogal kaynaklarindan pay alma rekabeti, hiikiimet
diizenini zayiflatiyordu. Bu gilicler arasinda siliren ¢ikar tartigmalar1 i¢inde
topraklarinin bir kismmni kaybeden, fakirlesen ve zayiflayan Iran’da, “vatan”,
“devlet”, “millet”, “0zgiirliik ve hiirriyet”, “esitlik”, “adalet”, “hak™ gibi kavramlar
Bat kiiltiiriiniin de etkisiyle anlam degisiyordu.'™ Yani iran halk: yeni gelismelerin
tesiriyle, olan biteni tam olarak kavrayamadigindan, tanistig1 kelimelere oldugundan
farkli manalar yiikleyebiliyordu. Bu tiir eksikler toplum icerisinde 6nemli sikintilar
dogurdugu gibi, devlet ve millet arasmda da mesafe olusturuyordu. Ornegin Iran
mesrutiyetcileri, “milli ordu” anlayismi devlete karsi milletin sahip olmasi gereken

bir askeri birlik seklinde degerlendiriyordu.'”

Bir yandan artan Babi sorunu ile de ugrasmak zorunda kalan Iran hiikiimeti,
dini hareketlerin sorun olusturmasindan ¢ok c¢ekiniyordu. Ciinkii Iran’in sosyo-

kiiltiirel yapis1 dini tahriklere uygun doku niteligindeydi. Nasreddin Sah (1264-1313/

Tarzi, Pisahang-i Azadihahi der Afganistan, Danisndme-yi Aryana, http://database-aryana-
encyclopaedia.blogspot.com/2008/10/blog-post_05.html, (08.19.2009).

87 Mehdizade Kabuli, “Seyyid Cemaleddin Afgani”.

' pbkz.: imamhocayev, “Afgan Aydini ve Yazart Mahmut Tarzi ve Osmanli-Tiirkiye”.

189 Masallah Acudani, Mesrute-yi Irani, Ahtaran Yay., 9. Baski, Tahran, 1387, s. 7.

190 Acudani, Megsrute-yi Irani, s. 8.
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1848-1896)’m'"! tahta ¢ikmasindan bir sene sonra Babi lideri Ali Muhammed

Sirazi'”® 6ldiiriilmiis ve Babi isyanlari gegici olarak durdurulmustu. Ancak bu

olaydan ii¢ sene sonra Nasreddin Sah, Babiler tarafindan diizenlenen suikast

sonucunda gruba karsi oldukea sert bir tutum izlemistir.'*?

Nasreddin Sah’m sonunu getiren sebeplerden en hassasi yabanci sirketleri

Iran ekonomisine ortak etmesi olmustur. Muhammed Hasan Han Itimadu’s-

4

Saltana'®* ve Mirza Malkom Han'® gibi bazi devlet adamlar1 da Sah’1i bu yonde

tesvik etmislerdir. Telgraf hattmmn tesis edilmesi'’®, tren yolu imtiyaz1'’’, Banka

1 Seyyid Taki Nasar, [ran der Berhurd ba Istimargeran az Agaz-1 Kacariye ta Mesrutiyet, Sirket-i
Miiterciman ve Miiellifan-1 Iran, Tahran, 1363, s. 233.

192 23 Mayis 1844'te 25 yasindaki Sirazli Seyyid Ali Muhammed (Bab), islaim'da beklenen Mehdi
oldugunu ilan etmisti; daha sonra Bahaullah lakabini alacak olan Mirza Hiiseyin Ali, Bab'in bu
haberini duyunca ilk inananlardan biri oldu. Bu inanci iki kez hapsedilmesi ve falaka cezasi almasina
neden oldu. Seyyid Ali Muhammed'e yani Bab'a inananlar Babi adin1 aldi. Babi hareketi XIX.
yiizyilda fran'da biiyiik yanki uyandirmisti. Bunun en biiyiik sebebi, vaadedilenMehdi ya da Kaim'in
ortaya ¢ikmis, yeni bir devrin ve yeni bir dinin gelmis olduguna inanmalariydi. Bab'in 1850'de Tebriz
sehrinde kursuna dizilmesinin ardindan, bunun 6fkesini tagiyan birkag Babi Nasreddin Sah'a suikast
diizenlemeye kalkisti. Suikast basarisiz olduysa da ve suikastcilar kendi baslarina hareket ettiklerini
ileri siirdiilerse de bu olay iran'da binlerce Babi'nin degisik iskencelerle katledilmesiyle sonuglandi.
Genis bilgi i¢in bkz.: Silleyman Nazif, Nasreddin Sah ve Babiler, Kanaat Kiitiiphanesi, Istanbul, 1923,
s. 33-44.

193 Nazif, Nasreddin Sah ve Babiler, s. 40-51.

1 fran Kacar donemi iinlii siyasetcilerinden olup Nasreddin Sah’a yakinligiyla bilinir. O terciime,
telif isleriyle ugrasirken ayn1 zamanda birkag gazetenin yayin miidiirliigiinii yiiriitmiistiir. Ingilizlere
kars1 fran’da Rus hiikiimeti taraftartydi. Genis bilgi i¢in bkz.: Ruzname-yi Hatirat-1 Itimadu’s-Saltana,
Der.: Irec Efsar, 2. Baski, Tahran, 1350, s. 12-28.

195 Nazimu’d-devle lakabiyla anilan Mirza Malkom Han (1249-1326 Hk.) iran-Kacar dénemi
siyaset¢i ve aydinidir. Fransa’da iyi bir tahsil géren Malkomi Han, defalarca Avrupaya resmi gorevle
gonderilmistir. Nasreddin Sah Avrupa gezisi sirasinda Ingiltere’ye ugradiginda Malkomi Han on alt1
yildir Ingiltere’deki iran elgiligini yonetiyordu. Burada o Nasreddin Sah’in1, Iran’m tombeki imtiyzin
Ingiliz sirketine birakilmasi konusunda ikna etmis ve bunun karsilignda da kirk bin paound riisvet
almistir. Cemaleddin Afgani’nin etkisiyle Témbeki Antlasmasi kisa zamanda sona erdirilince Iran
devleti biiyiik zarara ugramistir. 16 Mart 1890 yilinda Malkomi Han’in tiim unvanlar1 alinmak
suretiyle gorevden azledilme haberi Ingiliz gazetelerinde yaymlandi. Bu tarihten sonra Malkomi Han
Iran devletine ve Nasreddin Sah’a kars1 yazilar yazmaya baslamistir. Bu olay onu fran halk: tarafindan
hainlikle anilmasina neden oldu. Mirza Malkomi Han ayni zamanda iinlii bir Feramasundu. Malkom
Han hakkinda genis bilgi i¢in bkz.: Acudani, Mesrute-yi Irani, s. 283 vd.

19 Hk. 1274-76 senesinde Tahran’da Kah-1 Sah ile Lalezar Bag1 arasinda, on yil sonra da Tahran ve
Sultaniye arasinda telgeraf hatt1 gekilmistir. H. 1280 ( M. 1862) yilinda Ingiltere, Avrupa ve Hindistan
telgeraf hatinmn iran’dan gegirilmesi i¢in iran’dan izin almistir. Iki sene sonra telgeraf hatlarmin
korunmast icin Ingiliz subaylarinin fran’a yerlestirilmesine izin verilmistir. Yavas yavas iilke
igerisinde ¢ogalan ve elgilik ve konsoluklar gibi ¢alisanlarimin siyasi gorevli hiiveyyiyeti kazanan bu
mekanlar mali anlamda Ingilterenin en pahali yatirimi olmustur. bkz.: Nasar, [ran der Berhurd ba
Istimargeran az Agaz-1 Kacariye ta Mesrutiyet, s. 362.

7 Tren yolu imtiyazi, Nasreddin Sah’in en cémert davrandigi sézlesmelerdendir. 25 Temmuz 1872
tarihli bu sézlesmeyle, Iran’nin neredeyse biitiin dogal kaynaklarinmn kullanimi ve ekonomik imkanlari
yetmis yilligma, Julius de Reuter adl1 bir ingiliz tabasma birakilmistir. S6z konusu sozlesmeyle Hazar
Denizi’nden Fars Korfezi’ne kadar cekilecek olan demir yolu bir bakima Bat1’ya, Iran’in kapilarini
ardina kadar agmig bulunuyordu. Bu da bolgede niifuzunu artirma pesinde olan Ruslarin isine

63



imtiyazlarll98 ve en sonunda da Tombeki Rejisinin olusmasi Sah karsit1 isyanlar

99

giig:lendirmistir.l Nasreddin Sah yOnetiminin son yillarinda, hiikiimete karsi

miicadele, iilke disindaki aydinlar arasinda da gelisme gostermistir. Nitekim

Cemaleddin Afgani bu aydmlardan biriydi.*”’

Itimadu’s-Saltana’nin  Nasreddin Sah’a Urvetu’l-Vuskd’yr tanitmasi ve
Cemaleddin Afgani’yi bir fikir adami olarak dvmesi iizerine, Sah Itimadu’s-Saltana
araciliglyla Afgani’yi Tahran’a davet etmistir. Ancak daha ilk goriigmesinde
Afgani’nin tanzimat ve islahattan s6z etmesi ve kanun ilaninin zaruret oldugunu
belirtmesi, Sah’in hosuna gitmemistir.**' Bunun tizerine ingiliz yanlis1 olan dénemin
sadrazami Eminu’s-Sultan da Nasreddin Sah’a, Afgani’nin Iran halkina haktan,
adaletten soz ettigini ve istibdada karsi gelinmesi gerektigi tarzda konusmalar
yaptigin1 soyleyerek, onu Afgani’ye aleyhinde kigskirtmistir. Bunun iizerine
Nasreddin Sah Cemaleddin Afgani’nin Iran’dan ¢ikarilmasmi isteyerek, kendi

koékiine ilk baltayr vurmustur.®*>

Afgani 1slahat diislincelerini yaymada iki yolu kullaniyordu: Bunlardan biri
aydmn kesim, ikincisi ise yaym. O, Iran’in, Iranlilarin ve Miisliimanlarin geri
kalmishiginin nedenlerini despotizmde ve dini kurumlarin bozuklugunda goriiyordu.
Afgani, birgok 1slahatc1 diisiiniir gibi Iran halkmm {ilkedeki kotii durum hakkinda
yeteri kadar bilgilendirilmediginin farkindaydi. Bu nedenle o, halk arasinda énemli
toplumsal meseleleri yaymada aydin kitlenin roliinii 6nemsemis ve onlarla yakin
temas halinde olmustur. Bu donemde halkinin en fazla %25’inin sehirlerde yasadigi
diisiiniiliirse, Iran’mn degisimlerin kolaylikla kabul gérmeyecegi bir kitle zihniyetine
sahip oldugu anlasiliyor. Bunun yan1 sira toplum iizerinde hakim olan dini duygu,

din alimlerinin ve rehberlerinin konumunu etkili hale getiriyordu. Durumun farkinda

gelmiyordu. Bu nedenle iran hiikiimetini, sézlesmenin feshetmeye zorlad1. Nasar, [ran der Berhurd ba
Istimargeran az Agaz-1 Kacariye ta Mesrutiyet, s. 363—366.

%8 fran Hiikiimeti, Demir yolu sdzlesmesiyle birlikte “iran Sahinsahi Bankas1”’nmn agma hakkini
Ingiliz tabas1 Reuter’e birakmust1. Birkag ay sonra yani H. 1307 (M. 1890) yilinda da bir Rus tabasina
Iran’da Istikrazi Bankas1’n1 agma hakki tanmmustir. Nasar, /ran der Berhurd ba Istimargeran az
Agaz-1 Kacariye td Megrutiyet, s. 366-367.

' Nasar, fran der Berhurd ba Istimargeran az Agaz-1 Kacariye td Megrutiyet, s. 262-2677.

20 Acudani, Mesrute-yi Irant, s. 249.

2 Nasreddin Sah’in 1slahattan ¢ok korktugu belitilir. O, halkin Bati’y1 tanimasini hatta “Paris” ya da
“Briiksel” gibi kelimelerini duyduklarinda yiyecek mi i¢gecek mi oldugunu dahi ayirt edebilmelerini
istemiyordu. bkz.: Hatirat-1 Siyasi-yi Eminu’d-Devle, Der.: Hafiz Ferman Fermaiyan, Emir Kebir
Yay., Tahran, 1370, s. 120-123.

2 Hatirat-1 Siyasi-yi Eminu’d-Devle, s. 120-122.
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olan Afgani, yazilarinda daha ¢ok bu kitlenin toplum iizerindeki etkili roliine ve

o . 2
6nemine vurgu yapmuistir.””

Afgani’nin halk iizerinde iki yonlii tesiri vardi. Bunlardan biri siyasi bilgisi ve
etki giicii, ikinci ve en Onemlisi seyyid olmasi yani soyunun Hz. Peygambere
dayandirilmasiydi. Bu nedenle toplum zihniyetine hitap etme 6zelligiyle gittigi her
yerde ¢ok sayida yandas edinirdi. Iste bu nedenlerden dolayr Nasreddin Sah da
Afgani’yi yaka paca Iran’dan ¢ikarmakla onun muhataplarini kizdirmist1. Ancak Sah
ve Afgani arasindaki bu gerginlik uzun strmemistir. O, yaptig1 ti¢lincii Avrupa
seyahati sirasinda, Miinih’te Afganiyle goriismiis ve donmesi i¢in onu yeniden
Tahran’a davet etmistir.”®* Bu yolculuktan sonra Nasreddin Sah’m 1slahat
konusundaki diisiinceleri degismis; Sura Meclisi iiyalerini toplayarak 1slahat
konusunda Iran’in geri kaldigini, iilkenin kanunsuz yonetilemeyecegini, bu durumun
yabanc1 devletlere kars1 utang verici oldugunu dile getirerek, bir kanun hazirlanmas1

gerektigini beyan etmistir.”’

Buna ragmen, Sah’im daveti {lzerine Tahran’a gelen Afgani’nin,
Miislimanlar’in gaflette birakilmalarinin tek sebebini despotize olan hiikiimetler
oldugu diisiincesini yaymasi Sah’in hosuna gitmemistir. Boylece halkin siyasi
olaylardan haberdar edilmesi ve kanunla tanistirilmasi gerektiginin altin1 ¢izerek
Islam iilkelerinde mutlakiyete kars1 miicadele gelistirilmesine ihtiya¢ oldugunu
vurgular mahiyetteki konusmalariyla simsekleri iizerine ¢eken Afgani, ikinci kez
Iran’dan kovulmustur. Sonrasinda Londra’da Mirza Malkom Han’in, Nasreddin Sah

rejimine karsi muhalefet amach ¢ikardigi “Kanun Gazetesi’nde,”*® yazmaya

23 Miicteba Maksudi; Miinire Arap, “Berresi-yi Naks-1 Seyyid Cemaleddin Esedabadi der Sekilgiri-yi
Matbuat der Teb'id”, Ard ve Endise-yi Seyyid Cemaleddin Eseddbddi, Der.: Bahram Nevzant,
Pejuheskede-yi Mutaleat-1 Ferhengi ve Ictimai, Tahran, 1388, s. 303-304.

% Hatirat-1 Siyasi-yi Eminu’d-Devle, s. 132.

25 Hatirat-1 Siyasi-yi Eminu’d-Devle, s. 133.

296 Nasreddin Sah dénemi elestiri nitelikli bir dergi olan “Kanun”, ingiltere’de yaymnlantyordu. Her ne
kadar derginin Mirza Malkomi Han tarafindan yayinlandig bilinse de Cemaleddin Afgani
Londradayken Malkomi Hanl’la is birligi igerisinde olmustur. O, derginin 10. sayisinda (18-28.)
yazar olarak géze ¢carpmasina ragmen, genel olarak derginin uygulama yaklasimi iizerinde etkisi
goriilmektedir. Genis bilgi i¢in bkz.: Maksudi; Arap, “Berresi-yi Naks-1 Seyyid Cemaleddin
Esedabadi der Sekilgiri-yi Matbuat der Teb‘id”, s. 306.
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baslamistir. Afgani, yazﬂarlnda207 ozellikle iran igin elzem olan kanun ve milli sura

.. . . 2
meclisinden séz ediyordu.”®

Seyyid Cemaleddin Afgani, amacinin sadece Iran’1i degil tiim Miisliiman
aleminin “kurtulus yolunu” aramak olarak belirtmistir. Onun temel diisiincesi Islam
dinini hurafelerden arindirmak, despotizmi ortadan kaldirmak ve milli hiikiimeti
kurmak gerektigiydi. Ona gore kanunun g6z ardi edilmesi ve uygulanmasina nezaret
eden siyasi kurumlarm diizgiin islememesi, Isldm iilkelerindeki despot hiikiimetlerin
devam etmesinde Onemli etkendir. Aslinda tarih boyunca Dogu’nun genel siyasal
sistemi bu durumda olup, zuliim ve adaletsizlik, par¢alanmislik ve sosyal bozulmalar,
istismar ve somiirgecilik Islam iilkelerinin siyasi ve toplumsal yozlagmalarini
derinlestirmektedir. Bu nedenle Afgani, Iran halkini devaml olarak istibdada kars:
birlestirme gayreti igerisinde olmus ve miicadelede birlik ruhunu asilamaya

calismustir.””

Milli birlik konusunu yaymada ortak dil olarak Farsca’dan
yararlanilmas1 gerektigini vurgularken, Isfahan’da yayinlanan “Ferheng” ve
Tahran’da yaymlanan “Ittila” gazetelerinin yani sira diger Iran gazetelerinden de

milli birlik fikrini halka asilamada gayret sarfetemelerini istiyordu.*'’

Sonug olarak Afgani, Osmanli ve Misir’da oldugu gibi iran’da da hem Fars
milliyet¢iliginin  gelismesinde ©Onemli katkida bulunmustur. Bati’y1 Asya’dan,
ozellikle Ortadogu’dan kovmaya g¢alisan Afgani, din ve milliyet¢iligi iki onemli
savunma araci olarak gormiistiir. iran’da gergeklestirdigi biitiin ¢alismalar bu
dogrultuda olmustur. Daha 6nce de belirtildigi gibi, Cemaleddin Afgani’nin yasadigi
donemde Iran siyasetine baskic1 ve miistebit bir gii¢ hakimdi. Ne var ki o yillarda ¢ok
az kisi bu durumun farkindaydi. Boyle bir ortamda Afgani, iilke yOnetimini
elestirmis ve halki da konuyla ilgili bilgilendirmeye ¢alismistir. O, Batili
siyasetcilerin yetkinligiyle Iranli siyasetgileri kiyaslayarak aradaki fahis farklarin

actig1 cukurlar1 kapatmak i¢in miicadeleye girigmistir.

27 K anun Dergisi’ndeki Fars¢a makaleler Mirza Malkom Han tarafindan yazilmis olmasina ragmen
diisiince ve fikirler Cemaleddin Afgani’ye aittir. Hiiseyni, Ziyau 'I-Hafikin (Onséz), s. 10.

2% Maksudi; Arap, “Berresi-yi Naks-1 Seyyid Cemaleddin Esedabadi der Sekilgiri-yi Matbuat der
Teb‘id”, s. 308.

299 Maksudi; Arap, “Berresi-yi Naks-1 Seyyid Cemaleddin Esedabadi der Sekilgiri-yi Matbuat der
Teb‘id”, s. 309-310.

10 Urvetu’l-Vuska, s. 225-226.
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3.2.1.Tiitiin Hareketi’ne Etkisi

Iran’da Nasreddin Sah doneminde iilke igindeki kargasalar1 tetikleyen
sorunlardan biri “Ténmbeki Imtiyaz1” ya da “ Rejisi Antlasmas1” olarak bilinen tiitiin
isletmesinin 21 Mart 1890°dan baslayarak elli yil siireyle bir Ingiliz sirketine

2! fran’da artmakta olan Rusya niifuzu ve Almanya eylemlerini

verilmesi oldu.
onlemek icin Ingiltere’nin herhangi bir girisimde bulunmas1 gerekiyordu. Bu sebeple
Ingilizler, 1889 Nisan’inda Iran krali Nasreddin Sah’i Ingiltere’ye davet etti.
Nasreddin Sah, biiyiik miktarda borg alarak, elli kisilik bir grupla Avrupa tilkelerini
gezmek amaciyla seyahata c¢ikti. 20 Ekime kadar siiren bu gezinin Iran’a ve

Nasreddin Sah’a geri doniisii agir oldu.”"?

Ingiltere’de bulunan Malkom Han’in da etkisiyle Sah’in burada imzaladig:
Reji Antlasmas1’yla Ingilizler iran’a maglup bir iilke sifatiyla adim attilar. Ciinkii bu
antlasmayla bir Ingiliz sirketi olan Reji, Iran’m tiitiin iiretimi ve satismin 50 yillik
hakkmi tekel olarak Kacarlar’dan almis bulunuyordu. Kendilerine taninan hakla
imtiyaz sahibi sirket, elemanlarini Iran’in her mahallesine yollayarak durumu kontrél
ettiriyor ve her firsatta bolge sorumlularina emirler yagdirarak tiitiin toplanmasi
konusunda yardimci olmalarmni istiyordu. iran halkinmn sabrini tasran bu durum,
Ruslarm da isine gelmiyordu. Basta tiiccarlar olmak {iizere tiim Iran halki, din
alimlerinin Onderliginde, hiikiimet karsit1 ayaklanmalara giristiler. Terbriz, Isfahan,

Necef, Siraz hatta bagskent Tahran’da siddetli catigsmalar yasand:.

Afgani, Reji Antlasmasiyla tdmbeki gelirinin bir Ingiliz sirketine birakilmasi
hususunda iran halkmni bilgilendirmek igin yurt disinda yaptig1 yaym yoluyla, tiitiin
harekatina 6nemli lgiide katki saglamistir. Onun mektuplar1 ve makaleleri “Kanun
Dergisi”’nde yaymlaniyordu. Nitekim derginin 20. sayisinda Reji Antlagsmasi ile
Témbeki imtiyazinin yabancilara birakilmasmin, Miisliiman bir millete yapilan en

biyiik zuliim oldugu ve Iran’a kétiiliik selinin akmakta oldugu belirtiliyordu.*'

2" Nasar, fran der Berhurd ba fstimargeran az Agaz-1 Kacariye td Megrutiyet, s. 367; Mehdevi,
Tarih-i Revabit-1 Harici-yi Iran ez Ibtidd-yi Devran-1 Safaviyye td Paydn-i Ceng-i Duvvum-1 Cihdni, s.
208.

212 Mehdevi, Tarih-i Revabit-1 Hariciyi Iran ez Ibtidd-yi Devrdn-1 Safaviyye td Paydn-i Ceng-i
Duvvum-1 Cihani, s. 306-307.

13 Maksudi; Arap, “Berresi-yi Naks-1 Seyyid Cemaleddin Esedabadi der Sekilgiri-yi Matbuat der
Teb®id”, s. 310.
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Cemaleddin Afgani’nin miidahalesi sonucu donemin taklit mercii olan Mirza

19

Hasan Sirazi “tiitiin kullanmak dine aykiridir” fetvasmi vermistir.”'* Bu yasak dinsel
anlam kazandig1 i¢in halk tiitiin kullanimin1 genis ¢apta protesto etmeye baslamistir.
Fetva iizerine tiim Iran’da, hatta kralin kendi saraymnda tiitiin kullanimma ara
verilmis; evlerdeki nargileler kirilmis, tiitiinler sokaklara dokiilmiis; daha da ileri

gidilerek halka Hiristiyanlar1 61diirme ve cihad ¢agirisi yap11m1§t1r.215

Bunun iizerine Nasreddin Sah, miictehit olan Mirza Hiiseyin-i Astiyani’ye
arac1 yollayarak tiitiin kulanimi konusunda halki tesvik etmesini ya da tlkeyi terk
etmesini istemistir. Astiyani’nin lilkeyi terk etmeyi tercih ettigi yanit1 (4 Ocak 1892)
halk arasinda yayilinca binlerce kisiden olusan kalabalik, sarayn etrafina hiicum
etmeye baslamistir. Nasreddin Sah Astiyani ile arasmi diizeltmeye calistiysa da
basarili olamamug; halkin eylemleri tombeki imtiyazinin iptal edilmesine kadar
siirmiistiir. Anlagsmanm bozulmas:1 yiiziinden, Ingiliz sirketine yiikli miktarda
tazminat 6demek ve giliney sinir1 giimriik gelirlerini teminat gostermek zorunda kalan
fran Devleti biiyiik hasara ugramustir.”'® Boylelikle iran’da ingiliz Devleti eski

itibarin1 Ruslara kars1 kaybetmistir.217

Reji antlasmasi sonucunda dogan Tiitiin Ayaklanmas1 Iran’daki biitiin
milliyet¢i hareketlerin dogus noktasi olarak goriiliir. Geleneksel Milliyetcilik olarak
adlandirdigimiz bu olgunun ilk diisiinsel temeli Seyyid Cemaleddin Afgani
tarafindan atilmistir. Tiitiin Hareketi bir taraftan Iran Milliyetciligini ortaya koyarken
diger taraftan Iranli mollalarin ve taklit mercilerinin siyasi etkinlik kazanmasmin
actkk Ornegi olmustur. Ticcarlar ve mollalar Bati’ya karst yeni cephe

olusturmuslardir. Bu cephe dini ve milli geleri aym anda icinde barmdirmustir.”’
3.2.2. Nasreddin Sah’in Katledilmesindeki Rolii

Nasreddin Sah, Tiitiin Hareketi’nin durdurulmasindan sonra {ilke i¢inde sert

bir siyasi tutum izlemistir. Yurtdisinda basilan her tiirlii yaymnm iran’a sokulmasini

1% Afgani, ingiltere’de Malkom Han’la birlik olarak Mirza Riza Sirazi’ye mektup yazmustir. Bu
mektup ¢ikartma olduklar1 Kanun dergisinde yayinlanmustir. Hatirat-1 Siyasi-yi Eminu’d-Devle, s.
143.

213 Nasar, [ran der Berhurd ba Isttmargeran az Ag {gaz-1 Kacariye td Mesrutiyet, s. 367-368.

21 Nasar, fran der Berhurd ba Isttmargeran az Ag gaz-1 Kacariye ta Mesrutiyet, s. 368-371.

21" Mehdevi, Tarih-i Revabit-1 Harici-yi Iran ez Ibtidd-yi Devrdn-1 Safaviyye td Paydn-i Ceng-i
Duvvum-1 Cihani, s. 208.

218 Acudani, Mesrute-yi Irani, s. 249.
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ve Iran tebalarmin yurt disina ¢ikmasini yasaklamistir. Ozgiirliikciilerin en ufak bir
hareketine miisaade edilmiyor ve bu yondeki hareketler aninda bastiriliyordu. Sonug
olarak 1 Mart 1896 yilinda Nasreddin sah Hazret-i Abdiilazim tiirbesini ziyareti
sirasinda, istibdattan bikan halktan biri tarafindan tabancayla vurularak

ldiriilmiistiir.>"”

Hemen hemen tiim kaynaklarda Sah’it 0Oldiiren kisinin, Cemaleddin
Afgani’nin Ogrencilerinden Mirza Riza Kirmani oldugu, dolayisi arka planda
Cemaleddin Afgani’nin bulundugu belirtilmektedir. Mirza Riza 1895’te Afgani’yi
ziyaret ettikten sonra Ocak 1896°de Istanbul’dan ayrilmistir. Ayn1 yilin Mart ayinda
Tahran’daki Hazret-1 Abdiilazim tiirbesine giderek beklemeye koyulmus; nihayet 1
Mayis 1996°de Nasreddin Sah saltanatinin 50. yili miinasebetiyle tiirbeye geldiginde,
onu tabancayla vurarak 6ldiirmiistiir. Mirza Riza’nin sorusturma sirasinda saydigi en

6nemli sebepse Sah’in Afgani’ye ettigi eziyet olmustur.**’

Nasreddin Sah’m 6ldiiriilmesi baslangicta iilkede biiylik bir karisikliga sebep
olurken daha sonra iran’nin (1905-1911) Anayasa devrimine gegmesine yardimci

olmugtur.”?!

Afgani’nin siyasi diisiinceleri halk iizerinde cok siddetli etkiler
yaratmistir, denebilir. Clinkii onun diisiince ve goriislerinden etkilenen Seyh Ahmed
Ruhi, Mirza Akahan Kirmani, Mirza Hasan ve Han Habiru’l-Miilk gibi isimler,
Afgani’nin diisiince ve goriislerini yayma noktasinda hayatlarmin sonuna kadar

miicadele etmislerdir.
3.3. Tiirk Diisiince Tarihine Etkileri

Gittigi iilkenin insanlarindan biri gibi goziikmesini seven Afgani’nin, daha
Tiirkiye’ye gelmeden Kabil’deyken “Istanbuli” lakabini kullandig1 bilinmektedir. O,
1285/ 1868’de Hindistan’a gitmis, ancak halkla temas: hiikiimet tarafindan
yasaklaninca, gemiyle Misir’a oradan da Istanbul’a gelmistir. Islam miitefekkiri inii
Osmanl payitahtinda duyulmaya basladigindan Istanbul’da sicak bir sekilde

karsilanmistir. Fatih’te Haci Vehbi Bey’in evinde kalan Afgani’yi alimler, yazarlar,

219 Mehdevi, Tarih-i Revabit-1 Harici-yi Iran ez Ibtidd-yi Devrdn-1 Safaviyye td Pdaydn-i Ceng-i
Duvvum-1 Cihani, s. 208.

220 K eddie, Cemdleddin Efgani -Sivasi Hayati-, s. 415-416; Penahi Semnani, Nasreddin Sah- Ferdz ve
Furid-1 Istibdad-1 Siinneti der Iran, s. 387; Samim, Iran der Devre-yi Saltanat-1 Kacar, s. 185. Bazi
kaynaklarda Atabek’in de Sah’m 6ldiiriilme planindan haberdar oldugunu yazar. Nasar, [ran der
Berhurd ba Istimargeran az Agaz-1 Kacariye ti Megrutiyet, s. 277.

22! Keddie, Cemdleddin Efgani -Sivasi Hayati-, s. 416.
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halk ve esraftan bircok kisi ziyarete gelmistir. Hatta sadrazam Ali Pasa da bu
ziyaretgiler arasinda olmustur. Nafiz bir tekelliim giiciine sahip olan Afgani, 6zellikle
Yenilik¢i gengleri zekasma ve ilmine hayran birakiyordu. Basta Ali Pasa olmak
iizere, Fuad Pasa, Miinif Efendi, Saffet Pasa ve Hoca Tahsin Efendi gibi zatlarla

miinasebet kurma imkani bulmustur.?**

Tirkone, Afganinin 6zellikle son donemde
Istanbul’da gecirdigi hayatinda Tiirkgiiler iizerinde derin izinler biraktig1

varsayimimda bulunmaktadir.*”

Islamiyet ile “milliyet¢ilik”  fikrinin  uzlasabilecegi  diisiincesinin
onderlerinden olan Cemaleddin Afgani “toplumun saadeti milliyetsiz, milliyeti
lisansiz olmaz” parolasini iireterek Osmanli aydmlarimni etkilemistir.***

Yusuf Akcura, Afganiyi “Tiirk milliyetgiligine ilham verenlerden” ve “yeni

Tiirk Devleti’nin onciilerinden biri” olarak tamtmistir. Bora’ ya gdére muhtemelen

Akgura bu diisiince icerisinde degildir, Afgani’ yi bu sekilde tasvir ederek “proto-
milliyet¢ilik” olarak diisiiniilmesi gereken Islamciliga minnet borcunu édemistir.”*
Ote yandan Akgura’nm 1900-1903 yillar1 arasinda Fransadayken Cemaleddin
Afgani ve Muhammed Abduh’un fikirlerinin etkisinde kalmis olmasi*® da onun

hakkinda haddinden fazla litufkar davranmasina sebep olmustur, denebilir.
3.3.1. Darii’l-Fiiniin Nutku

Seyyid Cemaleddin Afgani, Afganistan’dan siirglin edildikten sonra
Istanbul’a gelmis, burada Sadrazam Emin Ali Pasa (1815- 1871) ile goriismiis ve bu
gdriisme neticesinde diger devlet erkdniyla da tanisma firsat1 bulmustur. Istanbul’da
kaldig1 ilk alt1 ay zarfinda Tiirk¢e O08renen Afgani, Maarif Meclisi iiyeligine

atanmistir.

222 Kaya Bilgegil, Cemaleddin Afgani ve Tiirkiye, Baha Matbaasi, C. 6, S. 3, Istanbul, 1977, s. 54.
22 Tiirkone, Cemaleddin Afgani, s. 108.

224 K 5soglu, Tiirk Millivetciliginin Dogusu ve Ziva Gokalp, s. 47.

22 Tamil Bora, Tiirk Sagimn Ug Hali (Millivetcilik, Muhafazakdrlik, Islémeilik), Birikim Yay., 5.
Baski, Istanbul, 2008, s. 15.

226 Georgeon, Tiirk Millivetciliginin Kokenleri, Yusuf Ak¢ura (1876—1935), s. 25.
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O dénemde istnabul Darii’l-Fiinin midiirii olan Tahsin Bey,”’ H. 1287 /
M.1870 yili Ramazan ayinda, Dari’l-Fiinin’un ag¢ilis miinasebetiyle Afgani’den
sanat duygusu {lizerine bir konferans vermesini istemistir. (Darii’l-Fiinlin bazen bu
sekilde halka acik konferanslar tertip ederdi). Devlet ricali, ehli ilim ve gazeteciler
basta olmak iizere kalabalik bir halk kitlesi, konferansi1 dinlemek i¢in toplanmistir.
Samarrai’ye gore Afgani, sanat iizerindeki bu konugsmada haddini asan gorisler ileri

stirmiistiir. O bu olayli konferansla ilgili sunlar1 nakletmektedir:

“ Peygamberligin de bir manevi sanat olup, kazanilmasinin miimkiin oldugu
tarzinda, niibiivveti kiigiiltiici ifade kullandig1 yayildi. Talebe-i ulim tepkiyle
karsiladi. Gazeteciler iistliine ¢ullandi. Mescidlerde hatipler aleyhine konusmaya

basladilar.

Ve Cemaleddin aleyhine bayragi acan da giiniin Osmanl Seyhiilislam1 Hasan
Fehmi Efendiydi. Ve tabii sadrazam bu biiylik kargasadan kurtulusun yolunu,

Cemaleddin’i Istanbul’dan ¢ikarmakta buldu... .

Samarrai, Cemaleddin Afgani taraftarlarmin bu konunun boyle cereyan
etmedigiyle ilgili savunmasmdan bahsederken su sorulari yoneltir: “ Acaba, Istanbul
tlemasi, Cemaleddin’i ithamda dogru ve hakli degiller miydi? Ve acaba ni¢in kars1
cevap verip kendisini savunmamist1?” Ona gore Seyhiilislam’in, alimlerin ve orada
bulunan dinleyici ve gaztecilerin ellerinde isbat vardi. Afgani ve 6grencilerinin ise
ithami reddedecek ya da inkar edecek higbir delili olmadigindan susmayi tercih

etmistir.

Samarrai, el-Magribi’nin Istanbul’da karsilastigi Cemaleddin’in bir hayranin

agzindan naklettigi su sozleri aktarmaktadir: “ Seyhiilislim Hasan Fehmi Efendi

*" Hoca Tahsin Efendi (1812—1880), Tiirkiye’de batililasma hareketinin ilk 6ndelerinde olup Yanya
yakinlarinda Fileta kasabasinda dogmustur. Babasi bir medresli olan Tahsin Efendi, ilkégretimini
dogdugu medresede aldiktan sonra Istanbul’a gelip orta 6gretimini tamamlamustir. Gorevli olarak bir
miiddet gittigi Paris’ten dondiikten sonra yeni agilacak Darii’l-Fiintin’a miidiir tain edilmistir.
Cemaleddin Afgani’nin konusmasi iizerine Darii’l-Fiintin kapaninca da 6zel bir okul agarak dersler
vermek suretiyle hayatini kazanmaya baglamistir. O Tiirkiye’de basilmis ilk gokyiizii haritesini
hazirlayan isimdir. bkz.: Ulken, Tiirkive 'de Cagdas Diisiince Tarihi, s. 196-197.

Kendisi fizikle ugrasan Tahsin Efendi, Darii’l-Fiinun dekanligina atandiktan sonra vakum (bosluk)
kavramimi agiklamak igin bir deney yapar. Maksadini ispatlamak i¢in cam bir fanusun altina koydugu
giivercin, kabm havasini bosaltmaya basladig1 sirada dliince, yaptigi seyin sihirbazlik oldugu ithamina
maruz kalmis ve zindiklikla su¢lanmisti. Mardin, Yeni Osmanli Diisiincesinin Dogusu, s. 250.

228 Samarrai, Dini Modernizmin Ug Sévalyesi ve Tiirkiye deki Takipgileri, s. 115-116.
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onun aleyhindeydi ve ulemayi, hatipleri Cemaleddin’in soézleriyle alay edip,

reddetmeye kiskirittr.”**

Afgani’nin Istanbul’a gelisi Tanzimat reformlarmin son yillarma rastlar. O
yillarda egitim ve hukuk alanlarinda reformlar baslatilmstir. Nitekim Istanbul Darii’l-
Finln’u da egitim reformlarinin bir parcgas: olarak a¢ilmisti. Darii’l-Fiinlin Miidiirti
Sadrazam Ali Paga egitim reformlarina 6nem veren biri olmasi hasebiyle Afgani’nin
de reformist diisiince ve 1slahat¢1 yoniinden yaralanmis olacak ki, Istanbul’da onu
Maarif Meclisi liyeligine tayin etmistir. >’ Keddei’ye gore Ingiliz diismani olarak
bilinen Afgani i¢cin de Osmanli Devleti’ndeki egitim reformu donemi, onun i¢in
verimli bir saha olusturyordu. Basta bu gelismeler olmak {izere onu, Osmanl devlet

adamlarini etkileyebilme endisesi tasidigimi séyleyenler de vardir.*’

Tiurkone’ye gore, bircok biyografi ve Tirk¢e kaynaklarda Afgani’nin
Istanbul’a gelisi ve biiyiik sayg1 gordiigii meselesi abartilmaktadir. O, Afgani’nin
Istanbul’a gelisi ile ilgili siirecin agik fikirli, rasyonalist bir Islam alimi olarak egitim
reformunu gerceklestiren ekibin dikkatini ¢ektigi ve onu Islim aleminden gelen

uzlasilabilir bir temsilci olarak kabul ettikleri seklinde degerlendirmektedri.***

Cemaleddin Afgani’nin peygamberlikle ilgili goriislerini, tartigmali olan
Darii’l-Fiinin agilis konusmasinda bulabiliriz. Tahsin Efendi, sanayiye tesvik
amacityla Afgani’den, Darii’l-Fiinlinda bir konferans vermesini rica eder. O,
Tiirkge’deki zaafini ileri siirse de Tahsin Efendi’nin 1srar1 iizerine durumu kabul
eder. Konferansa devlet ricali, ulema, gazeteciler hatta viizeradan kalabalik bir
dinleyici kitlesi katilir. Bu Konferansin metni tartismali oldugundan cesitli

kaynaklarda farkl bakis agilariyla incelenir.”*’

Afgani’nin etkili bir hitabete sahip olmasi ve rasyonalist goriisliilerle ayni

safta yer almasi ve uluslar aras1 bir Islam ulemas1 olarak kabul edilmesi Seyii’l-Islam

234

Hasan Fehmi Efendi’nin™" hosuna gitmemistir. Bu nedenle ona darbe indirmek i¢in

firsat kollamistir. Nihayet Afgani’nin, Dari’l-FiinGin a¢ilisinda, zanaat edinmenin

229 Samarrai, Dini Modernizmin Ug Sévalyesi ve Tiirkiye deki Takipgileri, s. 116.

239 Taceddin Simsek, Cemaleddin Afgani (Ders Notlar),
http://www.ulumulhikmekoeln.de/medenidusuncetarihi/efgani.pdf, (02. 05.2011), s. 8.

21 Nikki R. Keddie, Sayyid Jamal ad-Din al Afghani, A Political Biography, Berkeley, 1972, s. 62.
22 Tiirkone, Cemaleddin Afgani, s. 23.

233 Berkes, Tiirkive de Cagdaslasma, s. 239.

% Donem 6zellikleri ve seyhii’l-islam hakkinda bilgi gir!!
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gerekliligi konusunda yaptig1 konusmayla bu firsat eline ge¢cmistir. Afgani’nin 22
Zilkade 1286/ 1869 tarihli Takvim-i Vekayi’de Arapca olarak™ yaymlanan ve
Keskioglu'nun Tiirkgeye cevirerek makalesinde kullanmis oldugu®® nutukunda;
Afgani, insan ge¢imini canli bir vucuda benzeterek vucutta her organin oynadigi rol
gibi her zenaatm giinliik hayatta faydali bir rol oynadigmni belirtmistir. Ornegin
iktidari, irade ve tedbirin merkezi olan beyne, demirciligi bilege, tarimi cigerlere,
denizciligi ayaklara ve diger zenaatlar1 bagka organlara benzeterek konuyu
anlatmistir. Sonunda insanhigin saadet viicudunun bunlardan olustugunu, ruh
olmadan viicudun yasayamayacagini, bu viicudun ruhunun ya niibiivvet ya da hikmet
oldugunu belirttikten sonra niibiivvetin ilahi bir bagis olup, kisinin ¢abasiyla elde
edilemeyecegini ve Allah’in onu kullarindan diledigine verdigini sdylemistir. O
hikmet ve niiblivveti kiyaslayarak hikmetin diisiinme, arastrma ve okumakla
kazanilacagini fakat peygamberligin Allah’in bir vergisi oldugunu sdylemistir. Ona
gore Nebi hatadan masumdur, ancak hikmet sahibi ise hata edebilir ve yanilabilir.
Peygamberlik hiikiimleri Allah’m ilminden kaynaklanmaktadir. Ona, batil ne
oniinden ne ardindan erigebilir. Onu kabullenmek ve uygulamak imanin geregidir.
Fakat alimlerin goriislerine uymak hicbir kimseye farz degildir. Bu goriisler, daha
glizel ve daha iistlin olmasi itibariyle benimsenir ve alinir. Ancak hi¢ bir sekilde
Seriat’a aykir1 olmamalar1 gerekir. Afgani, konusmasinda meseleyi bu kadar acik bir

sekilde ortaya koymustur.

Mehmet Akif Sirat-1 Miistekim’de yaymlanan makalesinde Afgani’nin
konusmasinin bu boliimiini su sekilde aktarmustir: “ ma‘iset-1 insaniye bir beden-i zi
hayata benzer, sanainin her biri, maigete olan medar-1 itibariyla, o bedenin bir uzvi
mesabesindedir; mesela miilk-1 tedbirin, iradenin merkezi olan dimagmn aymidir.

Demircilik kol, ¢ift¢ilik ciger, gemicilik ayak gibidir.

Saadet-1 insaniyenin biinyesi, cismi bu suretle tesekkiil eder. Cismin hayati
ise ruh ile kaim olmasma nazaran bu cismin yani saadet-i beseriyenin ruhu ya

niibiivvettir, ya hud hikmettir. Lakin bunlar baska bagka seylerdir.

35 Cemaleddin Afgani’nin Ramazan ayinda verdigi bu konferansin dilinin Arapg¢a oldugu konsunda
bkz.: Ulken, Tiirkiye 'de Cagdas Diistince Tarihi, s. 136.

2% Osman Keskioglu, “Cemaleddin-i Efgani”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.X, ss.
91-102, Ankara, 19621963, s. 96; Ayrica kiyasleyin: Tiirkone, Cemaleddin Afgani, s. 24.
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Niibiivvet bir atay-i Ilahidir ki calismakla elde edilemez. Cenab-1 Hak
mahluklar1 arasinda her kimi isterse bu feyze mazhar kilar. Hikmete gelince bu amal
fikir ile, iktisab-1 malumat ile kazanilir. Sonra, nebi hatadan masumdur, halbuki

hekim hayataya diisebilir.”**’

Mubhalifler konferansta sdylenenlerden yalnizca “Niibiivvet sanattir.” kismini
almislar, Hasan Fehmi bu yiizden Afgani’yi tekfir etmis, ders vekili Halil Fevzi
Efendi de seyhullslami teyid maksadiyla es Suytfu’l-Kavati adl1 bir risale kaleme
almistir. Yukarida da bahsi gectigi gibi Seyhiillslim vaiz ve hatipler vasitasiyla
camilerdeki halki tahrik ediyor, buna kars1 Afgani’nin savunmasi yetersiz kaliyordu.
Bu durumda Ali Pasa Afgani’nin iilkeden ¢ikarilmasina karar vermistir. Fitneyi
yatistirmak i¢in konferanslara son verilmis ve Hoca Tahsin Efendi de gorevden
almmistir (ayrilmistir).>® O tarihte Adliye nazir1 olup, Saffet Pasa ve Afgani ile
bizzat gorlisen, konferans metnini de okuyan Cevdet Pasa, daha sonra Abdiilhamid’e
yazdig1 raporda Afgani’nin lehinde sozler sdylemis ve olaym bir yanls anlamadan
kaynaklandigini ifade etmistir.

Seyhiillslamin “kiifriine fetva”s1 iizerine Sultan Abdiilhamit Afgani’nin

“simdilik” kaydiyla Avrupa’ya gonderilmesine hitkmetmistir.**’

3.3.2. Jon Tiirklerle liskisi

Sultan Abdiilaziz’in halli ve Besinci Murat’in kisa ve problemli doneminden
sonra biiyiik bunalim i¢cinde bulunan Osmanli tahta ikinci Abdiilhamit gegmistir.
Bir taraftan ekonomik sikintilar diger taraftan milliyet¢i akimlarin etkisiyle
Balkanlar’da ayaklanmalar birbirini izlerken iilke icinde mesrutiyet yanlis1 gorisler
artmustir. Sultan Ikinci Abdiilhamit, ilk Osmanli anayasasi olan Kanun-1 Esasi’yi ilan
etmistir. Meclis-1 Mebusan ve Meclis-1 Ayan iiyelerinden olusan ilk meclisin 19 Mart
1877°de acilmasiyla birlikte Tiirkiye’de 1. Mesrutiyet devri baslamustir. Ulkeyi
yonetmede padisah yetkilerini meclisle boliismiis olsa da egemenligin tek kaynagi
yine Sultan olarak kalmistir. Bu nedenle artan muhalefetler yiiziinden Meclis-i
Mebusan’1 siiresiz olarak kapatan Ikinci Abdiilhamit, muhalefet unsurlarmi da

susturmustur.

27 Akif, “Cemaleddin Afgani”, s. 207.
238 Keskioglu, “Cemaleddin-i Efgéni”, s. 97.
239 Ulken, Tiirkive de Cagdas Diisiince Tarihi, s. 70.
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Bu sartlar altinda Sultan Ikinci Abdiilhamit’e muhalefet olarak dogan ilk Jon
Tiirk teskilat1 “Ittihad-1 Osmani Cemiyeti” olmustur. 1889’de kurulan bu cemiyet
daha sonra “Osmanh ittihad ve Terakki Cemiyeti”, Ikinci Mesrutiyet’ten sonra da
“Ittihad ve Terakki Cemiyeti” admn1 almistir. “Geng Tiirkler” de denilen bu grup
mensuplari, Avrupalilarin verdikleri Fransizca “Jeunnes Turcs” yani Jon Tiirkler
adiyla meshur olmuslardir.*” ittihad-1 Osmani Cemiyeti’nin faaliyetleri son derece
gizli yiritildiigiinden Sultan Abdiilhamit cemiyetin varligindan ancak 1892°de

haberdar olmugtur.**’

Cemiyetin yurt dismma giden {iyeleri gittikleri yerlerde
teskilatlanarak gilic kazanmislardir. En biiyiik hedeflerini memnun olmadiklar1 Sultan
Abdiilhamid yonetiminin istibdat diizenini devirerek yerine mesrutiyeti getirmek

242

olarak belirlemislerdir.”™” Jon Tirk iiyelerinden Murat Bey Mizan Dergisi’ndeki

¢ikardig1 yazisinda, Islim diinyasmi birlestiren mesruti bir idare tesis etmek

243

amacimda olduklar1 belirtilmistir.” Ciinkii baski ve siddet diizeninin bir meclis

kurulmasiyla son bulacagina inanmiglardir.

Jon Tirk hareketinin batin tesirinde gelistigini®** sdyleyen Serif Mardin,
cemiyetin kurulmasiyla ilgili zaman zaman Iran’in etkisinin oldugu da dile
getirildigini belirtir. Iran liberallarmdan Malkom Han’m az da olsa Yeni
Osmanlilarla temasi, 1850°de Iran Sah’mn ziilmiinden kacan Babilerin Tiirkiye’ye

sigmmasi bu iddiaya delil olarak gésterilmektedir.**

Cemaleddin Afgani ile ilgili biitiin kaynaklar onun Babilerle olan iliskisinden
bahseder. Babiler Jon Tiirklere ait yasak yayinlar1 dagitiyor ve tiyeler arasinda iliski
noktasinda yardimer oluyorlardi.®*® Ashinda Afgani Osmanli’da toplanan Babilerin
bir tiir danismani konumundaydi**’ ve onun bu grupla yakin iliskide bulunmasi, bazi
ist diizey yoneticileri rahatsiz emekteydi. Konuyu Halil Rifat Pasa bir maruzatinda

(13

sOyle nakletmektedir: Malumat ve miitalaat-1 ¢akername gelince: Seyh

20 Mardin, Tiirk Modernlesmesi, s. 97-98.

241 Taner Aslan, “ittihdd-1 Osmani’den Osmanli ittihat ve Terakki Cemiyeti’ne”, Bilig, Giiz/ 2008, S.
47, http://yayinlar.yesevi.edu.tr/files/article/201.pdf, s. 83.

2 Taner Aslan, “ittihad-1 Osmani’den Osmanli ittihat ve Terakki Cemiyeti’ne”, s. 85-86.

¥ Taner Aslan, “ittihad-1 Osmani’den Osmanl ittihat ve Terakki Cemiyeti’ne”, s. 85.

2% Mardin, Tiirk Modernlesmesi, s. 96-97.

* Mardin, Jon Tiirklerin Siyasi Fikirleri 1895- 1908, s. 65.

24 Siikrii Hanioglu, Bir Siyas! Orgiit Olarak Osmanl: Ittihat ve Terakki Cemiyeti ve Jon Tiirkler
(1889- 1902), ILetisim Yay., Istanbul, 1989, s. 122.

" Mardin, Jon Tiirklerin Siyasi Fikirleri 1895- 1908, s. 65.

75



Cemaleddin Babi Cemiyeti erkanindan ve erbab-1 fesaddan oldugu gibi hi¢bir tarafca
haiz-i itibar ve itimad olmamis ehemmiyetsiz bir adamdir. Ve merkumun mason
cemiyeti ve Ermeni komiteleri ve Jon Tirk takimi ile miinasebet ve muhabere-i
hafiyesi vardir. Kendisini efendimize mensup bildirerek esasen hi¢ oldugu halde bu
serefi mensubiyetten dolay1 kendisini ve mahiyetini hakikatin1 bilmeyen bir takim

adamlar1 celb ve igfal ederek yavas yavas cem’iyetini cogaltmaya ¢alistyor.”**

Serif Mardin’e gore Afgani’nin etkisi, direkt olarak Jon Tiirk hareketine
olmasa da 1900°den sonra Jon Tiirkleri etkileyen Tiirkciiliik akimini sekillendirmekle

gergeklesmistir.249

Stikrii Hanioglu bu hareketi, “Jon Tirkliik, eskiye karsi yeniyi
dinin toplumdaki roliine karsi bilimi savunan ve yeni iliskiler sistemi arzulayan bir
kategoridir”250 diye tanimlamistir. Tiirkone, Jon Tirklerin dini bir muhalefet araci
olarak kullanmalariyla, Afgani’nin modernlesme i¢in dinden deliller getirme ¢abasi
arasinda onemli bir paralellik oldugunu sdylemektedir. Ona gore diisiincesindeki
eklektik yap1 sebebiyle Afgani’nin, Batici, Tiirk¢ii ve Islamci diisiince akimlari
iizerinde direkt ve indirkt etkileri olmustur. Jon Tiirkler arasinda mesruti fikirleriyle
de kabul goren Afgani, grubun biitin mensuplarinin takdirini kazanmistir.>'
“Afgani’nin siyasi birlik ideali i¢in arada sirada feda ettigi mesruti hiikiimetler
kurulmas: fikri, Jon Tiirkler i¢in vazgecilmez, hatta hayat sebebi oldugundan, Jon
Tiirklere verimli bir ilham kaynagi temin etmis gibidir.”**>

Tiirkone’ye gore Cemaleddin Afgani ile Jon Tiirkler arasindaki ilk iliski Halil
Ganem olmustur. Ganem Birinci Meclis-i Mebusan’da Suriye mebusu olarak
bulunmus, Meclis-i Mebusan dagitilinca Fransa’ya ka¢gmis ve orada gazetecilikle
ugrasmistir. Tiirkone, Halil Ganem’in Afgani hakkindaki diisiincelerini, onun 6limii
iizerine “Mechveret” dergisine yazdig1 makalesinden soyle aktarmaktadir: “O terakki

taraftartydi, hiirriyet altinda biitiin Miisliimanlarin birligini savunuyordu. Iste bu

28 Bagbakanlik Arsivi Yildiz Esas Evraki, (Sadrazam Halil Rifat Paga Evraki), 22 Nisan 1312 tarihli
tezkire, 31/1709/110/87.

** Mardin, Jon Tiirklerin Siyasi Fikirleri 1895- 1908, s. 65.

% Hanioglu, Bir Sivasal Orgiit Olarak Osmanl Ittihat ve Terakki Cemiyeti ve Jon Tiirkler (1889-
1902), s. 72.

2! Tiirkone, Cemaleddin Afgani, s. 103.

2 Tiirkone, Cemaleddin Afgani, 107.
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ozelligi, onu Asyal1 despotlarn, dnce Afgan prenslerinin, sonra iran sahlarinm ve

nihayet Misir hidivlerinin, Istanbul sultanlarmin gdziinde siipheli k1hy0rdu.”253

3.4. Msir Diisiince Tarihine Etkileri

Napolyon’un Misir’1 igsgali Osmanli i¢in toprak kaybi anlamina gelirken uzun
vadede ise Orta Dogu’ya Bati etkisinin sizmaya baslamasi olarak goriilmektedir.
Ozellikle etkilesim neticesinde Fransiz Devrimi (M. 1789) fikirlerini bolge aydinlar
iizerinde etkin hale gelmesinden sonra tiim bu hareketler birer diislinsel yapilanma
olarak sekillenmistir. Bu isgal kimilerine gore Orta Dogu’da modern ¢agin baslamasi

olarak degerlendirilmektedir.”*

Misir’a diizenlenen bu sefer sliphesiz Misir’in
modernlesmesi agisindan ilk adimi olusturur. Ciinkii Napolyon Bonaparte sefere
sadece askerleriyle degil, ayni zamanda beraberinde farkli disiplinlerden bilim
adamlari, modern bir Avrupa kiitiiphanesi, bilimsel bir laboratuar ve Misir’da ilk

sayilacak Arap harflerine uygun bir matbaa ile ¢ikmustir.>>

Napolyon Misir’da pek ¢ok zorlukla karsilasmistir. Bir yandan bolgeye hakim
olmak isteyen Ingilizlerle dte yandan dini bir ayaklanmada orgiitlenen ulema ile

miicadele etmek zorunda kalmistir.>>®

Misir boylece Bati kiiltiirii ve Fransiz Devrimiyle 6zgirlik, esitlik, ulus ve
ulusguluk gibi kavramlarla tanigsmis oldu. Bu tanisiklik ileri ki donemlerde Arap
milliyet¢iliginin gelisim siirecinde en 6nemli katkiy1 saglayacak unsurlarin basinda
yer alr. Bunun da otesinde bu seferle, Orta doguda Modernlesme siirecine
girilmistir. Isgal sonrasinda ydnetime gegen Mehmet Ibrahim Pasa zamaninda
Misir’da politika bir biitiin olarak dini esitlik {izerine kurulmustur. Hiristiyanlar,
Yahudiler ve Miisliimanlar hosgorii igerisinde yasamaktaydi. Ancak yiiriitiilen
iktisadi ve ticari faaliyetler Hiristiyanlarin lehine ¢ikar saglarken Miisliimanlar: ise

zayiflatmaktayd.

Modern milliyet¢iligin gelisiminde onemli rol oyanayan dil, tarih ve kiiltiir gibi

unsurlar siiphesiz Arap milliyetciliginin gelismesinde de etkili olmustur. Ozellikle dil

233 Tiirkone, Cemaleddin Afgani, s. 104-105.
3% Bilgenoglu, Osmanli Devleti 'nde Arap Milliyetci Cemiyetleri, s. 21.

35 Tibi, Arap Millivet¢iligi, s. 98; Bilgenoglu, Osmanl: Devleti 'nde Arap Milliyetci Cemiyetleri, s. 22.
3% Tibi, Arap Millivetciligi, s. 101;*°® Bilgenoglu, Osmanli Devleti’'nde Arap Milliyet¢i Cemiyetleri, s.
24,
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meselesi gerek Arapligin bir kimlik olarak yeniden giindeme gelmesinde, gerekse
Islam’1 Arap milliyetciligini etkilemesinde onciiliigii olmustur. Arapga Araplar igin
ortak bir anlasma unsuru olmaktan ziyade, Islamiyet’in kutsal kitabi Kur’an dili
olmas1 sebebeiyle de ayr1 bir deger tasimaktadir. Ozetle Arap milliyetciliginin

gelismesinde islam ile bir araya gelisindeki islevselligi son derece énemlidir.>’

1798 yilinda Napolyon’un Misir’t isgaliyle baslayan Bati taarruzu, yabanci
giicler tarafindan isgal edilecegi korkusuyla Araplar1 bir savunma mekanizmesiyle
milliyetci reflekslerini giiclendirmistir. Saldiridan korunmak icin Islamcilarm akil
siizgecinden gecirilmis, ilimle harmanlanmis IslAmi 6ze déniis ve Batili tecaviizlere
kars1 koyma cagrilar1 adeta kurtulus regetesi gibi kabul goérmiistiir. Bu Hareketin
onciiliigiinii yapan isim Cemaleddin Afgani’dir. Onun, liderligini yaptig1 bu hareket,
“ Islam’m ilk haline déniilmesi konusuna sik¢a vurgu yapmis, bu yolla ka¢milmaz
bir bicimde Arapligm, Arapcanin ve isldm’1 savunan millet olarak Arap milleti
tarihinin yiiceltilmesini de beraberinde getirmistir.””>® Genel kani Arapciligi, Bati
istismarina kars: Islami Birligi savunma diisiincesi cercevesinde sekillendigi
yoniindedir. Bunun yani sira Sam’in ileri gelen ziimreleri arasinda, Osmanli
yonetiminde yer alma miicadelesinin bir sonucu olarak Arap milliyetciliginin

dogdugunu daha sonra islameilikla beslendigini sdyleyenler vardir.*’

Arap milliyetgiligini tetikleyen baska bir olay da Osmanlidaki Tiirklestirme
politikas1 olmustur. Son dénemde Osmanh ydnetimini elinde bulunduran ittihat ve
Terakkicilerin Tirk milliyetciligi politikas1 dogal olarak Arap milliyetciliginin
gelisimine katki saglamistir. Tirklestirme politikast Arap milliyet¢iliginin siyasi

acidan etkileyen dnemli olaylarin basinda gelmistir.*®’

Cemaleddin Afgani Misir’da iki kere bulunmustur. Birinci gelisinde (H.
1286/ M. 1869) Kahire’de kirk giin kalmis, bu siire zarfinda Muhammed Abduh’la
tanismustir.”®'  Losani’ye gore, Hindistandaki faaliyetlerinde yenilgiye ugrayan

Afgani, Misir’da bu yenilgiyi telafi etmeye calismis; fakat bu konudaki diistincelerini

37 Bilgenoglu, Osmanli Devleti 'nde Arap Millivet¢i Cemiyetleri, s. 12—15.

38 Bilgenoglu, Osmanli Devleti nde Arap Milliyetci Cemiyetleri, s. 17.

239 K ssoglu, Tiirk Millivet¢iliginin Dogusu ve Ziva Gokalp, s. 34.

260 Bilgenoglu, Osmanli Devleti 'nde Arap Millivet¢i Cemiyetleri, s. 17-18.

2! Muhammed Resid Riza, Tarihu I-Ustazi’l-Imam es-Seyh Muhammed Abduh, Daru’l-Fezile, 2.
Baski, C. 1, 1427/ 2006, s. 27.
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sistematize etmeden kendini bir grup Misir devrimcisinin arasinda bulmustur.
Boylece onlarla birleserek Misir Ayaklanmasini gerceklestirmede tesvik edici rol
oynamistir. O donemde Misir adeta Orta Asya’nin kalbine diisen bir kor gibiydi
ancak goriinlirde bir sessizlik vardi. Misir aydinlari, emperyalist gili¢lerin hosuna
gitmeyecek mirildanmalarina baslamislardi. Tam da bu sirada kii¢iik kipirdanmalari
biliylik bir harekete doniistiiriilebilecegi konusunda Misir halkina fikir veren,
tetikleyici ve hararetli konusmalar yapan Afgani’nin Misir’a gelmesi somiirge
gliclerinin huzursuzlugunu bir kat daha arttirmisti. Kisa zamanda Afgani hakkinda
“Iran filozofu, diismanlarinca oldiiriilecektir” sdylentileri Misir’da yayilmaya
baslamistir. Afgani’nin, yakin dostlarinin da tavsiyesiyle Misir’t terk etmek zorunda
kaldig1 1iddialar1 olsa da aslinda o, Misir hiikiimetinin karariyla iilkeden

uzaklastirilmustir.

Afgani’nin Misir diisiince tarihindeki asil etkisi, burada uzun siire kaldigi
ikinci gelisinde olusmustur. Siirekli kalma diisiincesi tasimadan (1 Muharrem 1288/
22 Mart 1871)*" geldigi Misir’da sekiz yil kalarak islami ilimleri ve kiiltiirii
yaymada en verimli ve iiretken donemini gecirmistir. O donemde Misir’da séz sahibi
olan Riyaz Pasa, Afgani’yi karsilamis ve ona bir ev tahsis ederek siirekli olmak iizere

aylik bin kurus maas baglamistir.”**

Cemaleddin Afgani Kahire’ye vardiginda Kahire cesitli fikir akimlariyla
calkalanirken Islam diinyas1 igin tehlike arz eden Avrupa, sdmiirgelerinin sayisini
artrrarak hizla biiyiiyordu. Onun, boyle bir zamanda aktif bir propagandaci olarak
one ¢ikisi, Miisliimanlar1 bulunduklar1 vahim durumdan tutup ¢ikaracak bir kurtarici
sifatiyla tanmmmasina yeterli bir sebepti. Afgani, Dogu’yu ve Bati’y1 biliyor,
fikirlerini kitap ve dergilerle yaymliyor, Ogrenci yetistiriyor ve hararetli
konusmalariyla aralarinda biiylik devlet ve siyaset adamlarinin da bulundugu halk1
etrafinda topluyordu. O, 1slahat icin Islam iilkelerinden birinde ayaklanma baslatmay1
diisiiniiyordu ve bu iilke diger Islam iilkelerine liderlik edecekti. Boylece Islam
diinyasinda yeni fikri akimlarmin yolunun agilacagimi umut ediyordu. Abduh onun

bu diistincesi hakkinda soyle der: “Cemaleddin’in siyasi hedefi, 1slahat¢1 projesini

221 osani, Mubarizdt-1 Zidd-1 Istimari-yi Seyyid Cemaleddin Eseddbddi, s. 44—45.
23 Mahmuzi Pasa, Cemaleddin Afgani’nin Hatralar, s. 14.
2% Samarrai, Dini Modernizmin Ug Sévalyesi ve Tiirkiye deki Takipgileri, s. 117.
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Islam iilkelerinden birinde kabul ettirmekti. Bdylece sz konusu iilkenin
giiclenecegini ve diger Islam iilkelerine liderlik edebilecek konuma gelebilecegini
umuyordu. Bu devlet, diger devletlerin baglilik gdsterecegi bir devlet olacak, Islam
immeti de diger gelismis milletler gibi biiyiiyecek ve eski serefine kavusacaktir ve

islam devletleri gii¢ elde edecektir.”*®

Cemaleddin Afgani’nin bu diisiinceleriyle Islam birligi amac1 giittiigii
ortadadir. Ancak bu birlige liderlik edecek iilkenin Misir olacagini diistinmesi
hilafetin de Misir’a tasmmasi demekti. Ciinkii Misir bircok ydniiyle diger Islam
iilkelerinden daha iyi konumdaydi. Bati diisiincesi, diger Islam iilkelerine nispetle
Batr’ya yakinlhigindan dolayi, Akdeniz lizerinden Misir’a daha ¢abuk yayilma imkani
bulmustu. Ayrica Misirlilar arasinda Bati1 diigmanligi diger Miisliimanlara gore
Napolyon’un 1798’de Misir’a saldirmasiyla erken dénemde baslamisti.”*® Osmanl
hakimiyeti altinda bulunan Misir’dan Ingilizlerin yardimiyla Fransizlar siiriilmiistiir.
Bu tarihlerden sonra yabanci gii¢lere karst miicadele anlayis1 gelismisti. Misirdaki
Osmanli egemenligi zayiflamis ve basin yaym faaliyetleri artmisti. Osmanli
yonetimindeki diger iilkelerden farkli olarak Misir’da, fikri hareketler hiz
kazanmist1.”®” Urvetu’l-Vuska’da Misir’daki bu gelismelerin seyri hakkinda sunlar

kaydedilmistir:

“...Mehmet Ali Pasa’nin idareyi ele almasmin lizerinden ¢ok zaman
gecmeden Misir biiylik bir medenilesme siirecine girdi. Kisa siirede
diizenli bir hiikiimet kuruldu. Artik Misir, Dogu iilkelerini istisnasiz
sekilde geride birakmisti. Bu siirekli gelisme tarihin garipliklerinden biri

sayilmistir...

Bu adamin yonetimi ele almasmdan bir siire sonra Misir’da tarim
goriilmemis bicimde ilerledi, ticari ¢alismalar canlandi, okullar,
iniversiteler kuruldu ve her tarafa saglhkli bir egitimin ilkeleri ulastirildi.

Kurdugu demir yollari, telgraf hatlaryla iilkenin uzak yerleri yakinlasti,

295 Bl Amalu’l Kamile lil Imam Muhammad Abduh, C11, s. 352.

%6 Ali Asgar Halabi, Tarih-i Niihzetha-yi Dini- Siyasi Muasir, Behbani, Tahran, 1371, s.37.

267 Cemaleddin Afgani’nin siyasi fikirlerini uygulamaya koymak i¢in neden Misir’1 sectigine gelince
ona gore koklii bir medeniyete sahip olan Misir, siyasi, sosyal ve ekonomik potansiyeli olan bir
iilkedir. Bu nedenle diger Miisliiman iilkelere liderlik edecek kabiliyete sahiptir.
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birbirine baglandi. Halk birbiriyle tamisti giineyli kuzeyliyle, dogulu
batiliyla kaynasti. Milli kardeslik duygusu giiclendi...

Giivenlik artip, refah yaygimlasti. Her seyleriyle Avrupa’nin biiyiik
devletleriyle ayn1 seviyeye ulastilar. Misir’in bu gelismesini goren kimse,
gergekten pek uzak olmayan yargilarda bulunabilirdi. Baskenti kisa bir stire
sonra muhakkak Dogu iilkelerinin en biiyiik sehri olacakti. Komsular1 olan
geri kalmig tilkelerin Misir i¢in timitleri biiyliktli. Fakat giinler sanki ona

haset ediyordu. .. .”*%

1870’lerde Hidiv Ismail Pasa tutarsiz politikalartyla Misir’t modernlestirmek
gayesiyle iilkeyi dis borglara boguyordu. Misir’da agilan yeni okullar, kiiltiir evleri
aldig1 bu muazzam borglarla ger¢eklesiyordu. Her ne kadar Hidiv’in idaresindeki
Misir’da edebiyat, tiyatro, basin yaym kuruluslar1 filizlendiyse de Avrupali
alacaklarm entrikalar1 ve kendisinin hesapsizlig1 neticesinde Siiveys kanalinin

acilmasi Misir’1 krize siiriikledi.”®

Misirhilar tam olarak kendileriyle idare arasinda ne gibi bir bag oldugunu
bilemiyorlardi. Kalagi’ye gore “Misir halki mallarim1 ve kendilerini padisaha ait
olarak biliyor, onlarin mutluluklar1 da iizlintiileri de bu aitlikten 6teye gitmiyordu.
Padisah ya da onun gorevlendirdikleri kendi istekleri dogrultusunda onlarin

hayatinda tasarruf hakkina sahipti.

Hi¢ kimse idare ya da milletin bu durumu hakkinda séz sdyleyemezdi,
sOyledigi takdirde ya iilkeden uzaklastiriliyor ya da mal varligi miisadere edilerek
kendisi 6liim cezasina carptiriliyordu... Ne zamanki Cemaleddin Misir’a geldi ve
halk kitleleriyle tanisarak onlar1 bu durumdan haberdar etti. Bu vesileyle Misir halk1

olan1 biteni idrak etmeye basladi.””

Cemaleddin Afgani’nin Misir halkinin hayata etkisi Dogulu ve Batili bircok
yazar tarafindan dile getirilmektedir.271 Samarrai, “Dini Modrenizmin Ug¢ Sovalyesi”

adli eserinde Abdiilkadir Magribi’den su ciimleleri aktarmaktadir: “ Ustad hemen

28 Afgani, Abduh, Urvetu’I-Vuska, s. 293-294.

29 Misir’in ekonomik kriz yasadigi ve dis borglar hakkinda bkz.: Abdurrahman Rafii, Cemaleddin el-
Afgani Ba ‘is-i Niihzetu’s-Sark, (‘llamu’l Arab 61), Daru’l-Katibi’l Arabi Yay., Kahire, 19612, s. 20
vd.

210 K al‘aci, Hekim-i Magrik-Zemin Seyyid Cemaleddin Afgani, s. 46.

2" Kal‘agi, Hekim-i Magrik-Zemin Seyyid Cemaleddin Afgani, s. 46-47.

81



Mistr siyasetiyle kumara giristi. Halki kendi hiikiimetini kurmaya ¢agirdi. Derhal da
mason locasina kaydolarak, siyasi atomosfere hakim olmaya giristi. Ardindan da,

siyasi makaleler yazdi... "

Afgani Misrr hiikiimetince kendisine tahsis edilen evinde ders halkalari
olusturarak etrafinda toplanan 6grencilere kelam, nazari hikmet, astronomi, tasavvuf
ve fikih usulii dersleri veriyordu.’”® Dini tebliglerde bulunuyor ve bu gercevede
kiiltlirel mirasa sahip c¢ikmanin O6zgilrlik i¢in gereklili§ini vurguluyordu. Bu
donemde Ezher Universitesi, Islim diinyasmm en biiyiik merkezi konumundaydi.
Batr’da bilim diinyasinda g6z kamastirict gelismelere ragmen, Dogu’daysa egitim,
eski metinlerin okutulmasi, sathi diizeydeki lafzi boyutu gegmeyen tartigmalar ve
thtimalleri gegmeyen derslerden ibaretti. Bu ortamda fikri ve dini konularmn 1slahati

diisiincesini ortaya atmaya cesaret edenler zindik sayilirdr.*”*

Hidiv, baglangicta Afgani’nin fikirlerinin kendi saltanat1 i¢cin bir tehlike
olusturabilecegini diisiinmiiyordu. Ciinkii o dénemde kendi istegi dogrultusunda
tasarruflarda bulunacak giice sahipti. Bunun yani sira iilkesinde yeni uygulamalar
getirmekten hoslaniyor, bu 1slahatlar dogrultusunda egitim sistemini canlandirarak
Bat1 seviyesine yiikseltmek istiyordu. Afgani’nin Misir’daki ilk yillarinda yenilik¢i
daveti manevi bir sekle sahipti. Yabanci giiclerin 1876 yillarinda Misir’a hakim
olmaya baslamasiyla Afgani’nin davetleri de Misir halkinin 6zgiirlik anlayisinda
oldugu gibi biiylik degisiklik gostererek tehlikeli bir inkilap seklini aldi. Her seye
ragmen baslangicta onun konusmalar: Ingilizlerin aleyhine oldugu kadar Hidiv’i

hedef almiyordu.*”

Mistr elli seneden beri Avrupa’nin etkisi altina girmis ve goriiniiste Avrupa
tarz1 bir egitim-6gretim sistemi de benimsemisti. Bu gelisme tlkede yenilikci
diisiincelere sahip “efendi” grubu olarak anilan gen¢ bir kitlenin ortaya ¢ikmasima
sebep olmustu. Cemaleddin Afgani, Avrupa’daki 6zgiirlik diistincesinden haberdar
olan bu grubun, ateslenmeye miisait Ozgiirlik ruhlarinin koriiklenmesine katki

sagladi. Istismar karsit1 bir propagandaci olan Afgani, biitiin Islam iilkelerini Bat1

272 Samarrai, Dini Modernizmin Ug Sévalyesi ve Tiirkiye deki Takipgileri, s. 117.

" Ruza, Tarihu’l-Ustazi’l-Imam, C. 1, s. 30-31; Hamid Inayet, Seyr’i der Endise-yi Sivasi-yi Arab,
Emir Kebir Yay., 2. Baski, Tahran, 1358, s. 116.

2" Hamid Inayet, Seyr’i der Endise-yi Sivasi-yi Arab, s. 116.

3 Kal‘agi, Hekim-i Magrik-Zemin Seyyid Cemaleddin Afgani, s. 44-45.
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istismarinin pengesinden kurtarmak ve giiclii bir IslAm hilafeti bayragi altinda
birlestirmek istiyordu.*”® Onun Misir’da kaldigi (1871-1879) yillarmimn, amaci
dogrultusunda, hayatindaki en verimli siyasi miicadele yillar1 oldugunu séylemek

yanlis olmaz.

Cemaleddin Afgani’nin Misir’daki siyasi meselelere miidahalesi 1876 yilinda
olmustur. Baslangicta siyasi anlamdaki elestirileri Ismail Pasa’nin sahsma olmayip,
yabanci giiglerin Misir’a saldirilarmi hedef aliyordu. Ismail Pasa 1869 yilinda Paris
Konferansi’nda bagimsiz bir lider olarak tanitilmisti. O, iilkesinin Osmanli’nin emri
altinda idare edilmesini istemiyor ancak is birligi yapilmasinda da bir sakinca
gormiiyordu. Bu nedenle Cemaleddin Afgani’nin o donemdeki sosyo-politik ve dini
niifuzundan yararlanmak istemisti. Clinkii Afgani, 6nemsenecek halk kitlelerinden
olusan ti¢ yiiz 6grenciyi her giin kendi evindeki ders halkalarinda toplayarak onlara
dini ve siyasi icerikli vaazlar veriyordu.””” Bu sekilde gerek diisiinsel gerekse siyasi

alanda adindan s0z ettirecek faaliyetler yiiriitiiyordu.

Cemaleddin Afgani, H. 1296/ M. 1878 yilinda Misir’n ilk ve onemli ¢agdas
partisi olan El-Hizbii’l Vataniyye’yi kurmustur. Cok ge¢meden Misir’in siyaset ve
fikir adamlar1 partiye katilmaya baslamislardir.””® 1881°de Misir’da bas gdsteren
Urabi Direnisi’nin yiiriitiiciisii®”® olarak da goriilen bu parti Misir halkinin uyamsinda

onemli rol oynamistir.

Ismail Pasa’dan sonra Misrr Hidivligini devralan oglu Tevfik Pasa,

Cemaleddin Afgani’nin dostlarindan olmasma ragmen bu gelismelerden sonra

276 Kal‘agi, Hekim-i Masrik-Zemin Seyyid Cemaleddin Afgani, s. 46-47.

211 Advan, Yadvdre-yi Seyyid Cemaleddin-Mirza Riza Kirmani, Peyam-1 Azadi, s. 29.

" Ramazani, Seyyid Cemaleddin Eseddbddi, s. 102. Cemaleddin Afgani’nin Dogu Fransiz Locasi'na
bagli olarak kurdugu milli locada etkin olarak faaliyet gdsteren siyasetgiler ve ediplerle birlikte siyasi
bir parti kurma karar1 aldilar ve 1879 yilinda “Hizb-i Vataniyye™’yi kurdular. Misir halkinin siyasi
hayatinda ilk adim olarak Cemaleddin Afgani, parti i¢in program ve i¢ tliziik hazirladi, Parti:

1. Ulke istiklali konusunda gayret sarfettigi takdirde Misir, saltanatla dostluk iliskisini siirdiirecektir.
2. Ingiltere’nin Misir’a gozciiliik etmesinden vazgegirmek,

3. Yabancilarin imtiyazlarmin kaldirilmasi, Misir halki ve yabancilar arasinda vergi konusunda esit
davranilmasi ve tavizin olmamasi,

4. Egitim 6gretim ve kiiltlirii yaymak,

5. Sura meclisinin kurulmasi,

6. Basin yayin ve siyasi ozgiirligii desteklemek

7. “Azad Vatan Partisi” siyasi bir parti olup her din ve inangtan halki etrafinda toplamustir.

Bu donemden sonra Hizb-i Vtaniyye ve diger siyasi cemiyetlerde “Misir, Misirlilarindir” slogani
yayginlast1. Kal‘a¢i, Hekim-i Magrik-Zemin Seyyid Cemaleddin Afgani, s. 59—60.

7 Cemaleddin Afgani Misir’dan siiriildiigii halde, politik agidan oynadig kiskirtict roliin etkisi
devam ediyordu. Yalginkaya, Cemdleddin Efgani, s. 45.

83



Afgani’ye kin beslemistir. Misililar ve somiirge giicleri arasindaki savasta, Tevfik
Pasa’nin, Ingilizlerin etkisi altinda kalmasina karsin Afgani Misir halkinmn kendi
cikarlar1 i¢in caligmalar1 gerektigini ve haklar1 icin miicadele etmelerinin sart
oldugunu dikte etmesi, lilke halkinin yararma oldugu gibi somiirgeci iilkelerin
¢ikarlarmi zedeleyecek sonuglar doguracakti. Bu nedenle Ingiltere Tevfik Pasa’ya,
Afgani’yi Misir’dan atmasi i¢in baski uyguladi. Sonugta Cemaleddin Afgani, 1879
yili Agustos ayinda bir yolcu gemisine bindirilerek Hindistan’a yolland1.**® 26
Agustos 1879 yilinda Misir Hiikiimeti resmi basin organlarindan Afgani’nin iilkeden

uzaklastirildig1 haberini duyururken onu zindiklik ve miinafiklikla suglamustir.>*’

Afgani Misir’dan uzaklastirilmasina ragmen 6grencileri ve taraftarlari hala bu
topraklarda bulunuyordu. Bu nedenle tam olarak inkildp atesi sondiirtilememisti.
Muhammed Abduh da koyiine tabid edilmis yine de Misir’da emniyet bir tiirli
saglanamiyordu. Din alimleri ayaklanarak Ezher hocalarmi bu harekete
cagiriyorlardi. Aym zamanda Seyhiil-Islimdan Tevfik Pasa’nin saltanatinin
gecersizligine ve Avrupa’nin isteklerinin reddedildigine dair bir fetva ¢ikartmasini
istiyorlardi. Hal boyleyken Urabi Pasa ve yandaslar1 yerli ve yabanci gii¢lere karsi
toptan savas ilan etmek zorunda kalmustir. Biiyiik inkildba doniistiigii islami
hareketin merkezinde Cemaleddin Afgani’nin oldugu bir¢ok yazar tarafindan dile
getirilmistir.”** Nitekim onun medresesinde derslerine katilan Muhammed Abduh
(1849-1905), Saad Zaglul (1857-1927)*®, Mahmud Sami, BarGdi, Edip Ishak,
Abdiisselam Miiveylihi, Selim Nakkas, ibrahim el- Lekani, Ali Mazhar, ibrahim el-

280 Samarrai, Dini Modernizmin Ug Sévalyesi ve Tiirkiye deki Takipgileri, s. 117.

81 Kal‘aci, Hekim-i Magrik-Zemin Seyyid Cemaleddin Afgani, s. 69. Misir Hiikiimetinin Cemaleddin
Afgani’nin Misir’dan uzaklastirildigi hakkinda hazirladig: bildiri metninde sunlar yaziyordu:
“Hiikiimet Misir’da halki din ve diinya konularinda yaniltmakta olan gizli bir cemiyetin
kuruldugundan haberdar olmustur. Isyanci genglerden olusan bu frubun liderligini ise Cemaleddin
Afgani adinda biri yapmaktadir. Afgani kendi iilkesinden tebid cezasi aldigindan islam Halifeligne
siginmistir. Orada da fesat islediginden Misir’a gelmistir. Ayni1 olaylar1 tekrar edince bu fesadin
koklerini sokiip atmak ve bagkalarinin ibret almasi i¢in Misir i¢ isleri bakanligi onu yakalayarak
Siiveys Kanalindan Hicaz’a gonderdi”. a.e. s. 70.

282 Kal‘ach, Hekim-i Magrik-Zemin Seyyid Cemaleddin Afgani, s. 70-71.

%3 Saad Zaghl, Misir’li bir siyaset ve devlet adamudir. ingiltere'yi 1922'de Misir'a bagimsizlik
vermeye zorlayan milliyet¢i harekette dnemli rol oynamuistir. 1924'te kisa bir siire bagbakanlik
yapmistir.
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Miiveylihi (1846—1906)*** ve Abdiilkerim Salman gibi kisiler Misir ayaklanmasimnda

aktif rol oynamislardir. **°

Islam modernizmi veya Islam liberalizmi gelenegi Misir’da Afgani’nin ve

6grencisi Abduh’un etkisiyle gelismistir.”*

Misir’dan baglayarak diger {lilkelere yayilan Arap milliyet¢iliginin ortaya
cikip gliclenmesinde yine Cemaleddin Afgani ve 68rencisi Abduh’un biiytlik katkisi
olmustur. 1882'de Afgani’nin takipg¢ilerinden Albay Ahmet Arabi tarafindan
gergeklestirilen Arabi isyant Misir’da anti-kolonyalist Arap milliyet¢iliginin
baslangici olarak kabul edilir.

Afgani, milliyetin temel unsuru ve toplumsal bag i¢cin dinden daha siki bir
temel olarak kabul ettigi dil bagminin 6nemine dikkat cekerek Misir’da etrafinda
toplanan Ggrencilerine, edebi, sosyal ve siyasi makaleler yazmalarmi,®®’ dergi ve
gazeteler yaymlamalarmi 6nermektedir.”*® Boylece onun etkisiyle Misir’da dil (yeni
edebi bir dil), canlanmaya baslamis, XIV. yiizyilda gazete ve dergi yayin hayatinda
yetistirdigi kisiler sayesinde yeni bir sayfa actlmistir.”*” Onun bu yondeki faaliyetleri,

ilk safthalarda siyasi teorilere dayanmayip, edebi bir yenilenme halinde ortaya ¢ikan

2% XIX. yiizyilin en etkili yazarlarindan biri olan Miiveylihi, baz1 cagdaslari tarafindan zamaninm
Cahiz1” olarak nitelendirilmistir. O’nun ¢alismalar1 yeni dilin olusumunda 6nemli bir yer tutar. Misir,
Italya, Fransa ve Ingiltere’de, “Hilafe ", “Ittihad”’, “Enba’” ve “Misbahii’s-Sark” gibi cesitli dergiler
cikarmistir. Osmanli aleyhtar1 sdylemi ile tanmmis olmasina ragmen Ingiltere’de bulundugu sirada
Ingiltere’nin Ortadogu politikalarmi elestiren yazilar yazmasi sebebiyle Ikinci Abdiilhamit tarafindan
ozel bir davetle Istanbul’a ¢agrilmistir. 1886—1895 yillar1 arasinda Maarif Nezaretinde bir devlet
gorevlisi olarak ¢alismistir. Misir’a déndiikten sonra Istanbul izlenimlerini Ingiliz yanhst “el-
Mukaddem” adl1 aylik dergide yayimlanan seri makaleleri “Ma Hiinalik” adiyla kitaplastirilmistir
(1896). Yazilarindaki amacin “sultani, etrafinda dénen dolaplar hakkinda uyandirmak” ve “Misir
halkin1 payitahtta neler olup-bittigi hususunda aydinlatmak” oldugunu ve bunu entelektiiel
sorumlulugun bir pargasi olarak yaptigini bildirmistir. Muhammet Giinaydin, “The Role of Nineteenth
Century Egytian Pres in The Development of Modern Arabic Literary Language - Socio-Political
Setting and al-Muwaylihi’s Ma Hunalik”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 18, Y1l
2008, http://www.iudergi.com/tr/index.php/ilahiyat/article/viewFile/581/533.

8 Kal‘ach, Hekim-i Magrik-Zemin Seyyid Cemaleddin Afgani, s. 54.

286 Bessam Tibi, Arap Milliyet¢iligi, Cev.: Taskin Temiz, Yonelis Yay., Istanbul, 1998, s. 257-258.

**7 Abdiilhamit, Cemaleddin Afgani, s. 24.

88 Abdulbasit Muhammed Hasan, Cemaleddin Afgani ve Eseru’hu fi’l Alemi’l Isldm, Mektebetu’l-
Vahbe, Kahire, 1402/1982, s. 47.

289 Cemaleddin Afgani, siyasi, ilmi, edebi ve dini bakimdan Islam iilkelerinin biiyiik kisminda etkili
olmus siyaset, ilim, edebiyat diinyasinda ¢ok sayida &grencisi ve miiridi bulunmaktadir. Abdulbasit
Muhammed Hasan, Cemaleddin Afgani ve Eseru’hu fi’l Alemi’l Islam, s. 196.
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Arap milliyetciligi ve buna bagh olarak hiz kazanan dil galismalarma®® da katki

saglamaktadir.

Cemaleddin Afgani, Misir edebiyatinin sekil degistirmesinde de onemli rol
oynamistir. Nitekim O, daha Once aristokratlar1 6vmekle mesgul olan edebiyatin
halkin hizmetine girmesine yardimci olmustur. Bu donemde sairler ve edipler,
krallar1 ve para babalarin1 methetmek yerine kahramanlik duygularini dile getirmeye
baslamiglardir. Cemaleddin Afgani’ye gore sanat giic demektir ve giic daima
etkileyicidir. Ayrica o 6grencilerini, gazete ve dergi yayinlamaya ya da bu tiir yerlere
yaz1 yazmaya tesvik etmekle onlarin kabiliyetlerini sinamay1 ve 6zgiir diisiincelerle

miizakerelerde bulunacak kapasiteye sahip olmalarini hedeflemistir.”"

290 Tibi, Arap Milliyet¢iligi, s. 140.
' Kal‘agi, Hekim-i Magrik-Zemin Seyyid Cemaleddin Afgani, s. 53-54.
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DORDUNCU BOLUM
SEYYiD CEMALEDDIN AFGANI’NIN
DIN HAKKINDAKI GORUSLERI VE EGITIMCILIGI

1. GENEL OLARAK DIN ANLAYISI

A%

Cemaleddin Afgani’nin din anlayisint “Urvetu’l-Vuskad” ve “Dehriyun’a
Reddiye” eserlerinde buluyoruz. O dini; varolus dayanagi, toplumsal yapmin temeli
ve uygarligin saglam esasi olarak gormektedir. Afgani’ye gore bunlardan her biri
halki ve kabileleri kalkindirmada ve mutluluga ulastirmada 6nemli rol oynar. Ona
gore din ayn1 zamanda bir savunma mekanizmasidir. Insanlardan kétiiliigii defeder

292
ve onlar1 fesattan korur.”’

Cemaleddin Afgani’ye gore toplum bireylerini bir arada tutan ve onlarin barig
icinde yasamasmi saglayan sey inanctir. Inanci sayesinde insan yeryiiziine gelis
sebebine vakif olur ve bu sayede miikemmel insan olma yolunda gayret sarf eder.
Inang insana yeryiiziiniin halifesi oldugu bilincini asilar. Afgani her inang sisteminin
farkli ozelliklerine deginerek, insanin neye inaniyorsa ona gore davranis
gelistirdigini savunur. Ornegin insan yaratilmislarm en onurlusu olduguna
inantyorsa, o zaman hayvansal 6zelliklerden kacinir. Boylece kisi, bilinci arka planda
birakacak giidiisel davranislardan armmis olur. Inang kisiyi hayvanlar gibi
davranmaktan alikoyar. Gelismis olan inang, insan olma duygusunu gii¢clendirerek
onun akil alemine yiikselmesini saglar. Afgani, Dehriyyun’a Reddiye eserinde soyle
demektedir: “insanin yaratilmiglarin en onurlusu olduguna inanmak, bu inang
sahibini zorunlu olarak hayvansal 6zelliklerin sahasmin disina ¢ikarir. Bu sekilde,
inanan kisiyi hayvanlar gibi davranmaktan alikoyar. Dogal olarak inang giiclendikge,

hayvanlara benzememe duygusu da gii¢lenir.”*”?

Inang sayesinde insanlar bir birlerini avlamazlar. Afgani eserinde, inang
konusuna devam ederken inangsiz bir toplumun da nasil olabilecegini tasvir etmeye
calisir. O, Inangsiz bir toplumda insanlarin hayvani 6zelliklerinin ortaya ¢ikacagini
ve bunun sonunda da ¢esitli rezilliklerin tiireyecegini belirtir. Toplumda al¢aklik basg

gosterir, ser cogalir, insan duyarsizlasir. Bu nedenle bir cemiyetin en onurlu toplum

22 Afgani, Dehriyyun’a Reddiye, s. 25.
29 Afgani, Dehriyyun’a Reddiye, s. 26.
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olduguna inanmas1 son derece onemlidir. Bireyler baska toplumlarin nasil bir kotiiliik
icinde olduklarini goriip onlarin hatalarindan ders ¢ikarirlar. Béylece hem kendi hem
de toplumlar1 adma giizel davranislar sergilemeyi gorev addederler ve daha giizel
davranislar kazanmada bir birleriyle yarisirlar. Kendilerini ve toplumlarmi kiigtik

disiirticii hal ve hareketlerden titizlikle kagmirlar.

Afgani inang sisteminin 6zelliklerini belirtirken inancin hem diinya hem de
ahrette kurtulusa ermenin yolu oldugunu vurgular. Inanch olan kimse iyi amelleri
neticesinde Oteki diinyada da kurtulus kapisina erisir. Ahiret inanci kisileri hayirda ve
tyilikte yarigmaya yoneltir. Bu diisiince sayesinde bireyler en iistiin toplumun kendi

toplumu olmasi gerektigini hedefler ve bu ugurda miicadele eder.”*

Cemaleddin Afgani, insanin bu diinyaya gelis maksadini, bir takim 1iyi
meziyetler kazanarak daha yiice bir dleme ylikselmek oldugunu sdyler. Ona gore
kalbini bu inangla besleyen insan, dinin sagladigi dinamizmden yararlanarak
kendisini ileriye tasiyacak bilgiler edinir. Inan¢ sayesinde bilgi edinmenin
faziletlerinden bahsederken, cehalette 1srar eden birinin diisecegi durumu da kotii,
karanlik ve gerilemis bir diinya olarak tasvir eder. Inanc1 6ziimseyen insan, dogasina
yerlestirilen giicleri, akli kavrayis1 ve {stiin niteliklerini yaratilisin - amaci
dogrultusunda kullanarak, olus aleminden zuhur alemine dogru bir tekamiil evresini

kat etmis olur.

Inang sayesinde yiikselise gecen ruh, tiim zamanmi nefsini arindirmak i¢in
harcar. Sonug itibariyla olgun bir ruh, mali mesru yoldan kazanip dogru yerlerde
gerektigi oranda harcamak, riigvet yememek, hile ve yalana bagvurmamak, tutum ve
davraniglaria batil inan¢ ve amac1 karistirmamak, hakki higbir sekilde ¢ignememek
gibi sosyal diizeni koruyucu o6zelliklerin farkina varir ve bozucu hareketlerden
kaginir. Afgani’nin kendi ifadesiyle: “ Inang, en saglam yol gdstericidir, insani
gercek bilgiler ve istlin ahlak ilkeleri iizerine kurulmus sarsilmaz medeniyete
gotiliren bir lider ve rehberdir. Sosyal yapmin dayanacagi en saglam temel islevini
goriir. Clinkli toplumsal yapi, ancak her bireyin kendi haklarmi ve bagkalarinin
haklarmi bildigi bir sisteme dayanarak ayakta kalabilir. Toplumsal birliktelikler,

adaletin dosdogru yolunu izlemek zorundadir. Toplumlar arasi baglari

2% Afgani, Dehriyyun’a Reddiye, s. 26.
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giliclendirmenin en giivenli yolu bu inang ilkesidir. Ciinkii bu inang ilkesinde sadece
dogruluk gozetilir, adaletin egemenli§ine boyun egme amaclanir, insanlar arasi

iliskilerde adaletin smirinda durma hedeflenir... .”*”

Cemaleddin Afgani hakkinda kapsamli bir arastirma yapan Nikki R. Keddie,
Afgani’nin Iranl bir Sii oldugunu ve Miisliimanlar1 inan¢ konusunda siipheye
disiirticii hal ve tavir igerisinde bulundugunu yazar. Keddie’i kaynak olarak alan bazi
arastrmacilar Afgani’nin yakin dostu olmasi sebebiyle Muhammed Abduh’u da
inanc1 bozuk olmakla suclarlar.  Elie Kedourie, Abduh’u agnostik olarak
vasiflandirmistir.®®  Kanaatimizce bu adalet smirlarmi asan bir yargilamadan
ibarettir. Ciinkii Cemaleddin Afgani hatiratinda, dini inkarciliga karsi oldugunu
ortaya koyar. Ayrica o dini ayrimcilig1 da hos karsilamaz. Farkli dinlere inananlar
arasinda goriinen ihtilaflar, dinlerin kendi 6gretilerinden kaynaklanmadig: gibi dini
kitaplarda da bundan eser yoktur. Bu ihtilaflar1 yaratanlar din {izerinden g¢ikar
saglayan ve dininin ayetlerini az bir degere satan dini liderlerdir. Afgani dini
liderlerin toplumdaki roliiniin ¢ok 6nemli oldugu iizerinde durarak: *“ Dinlerin
liderleri iyi olunca ne kadar faydali, kotii olunca ne kadar zararlidir!”*’ der. O dini
liderleri toplumun derdine derman olan hekimlere benzetiyor. Soyle ki hastaya

kaliteli ve dogru ilag sunan hekimler hem bedenlere hem de akillara sifa olurlar.

Cemaleddin Afgani ilahi dinlerin bir olduguna dikkat c¢ekerek, “Dinler,

asillar1 ve 6zleri itibartyla ayni sairin eseri...”***dir, der.

Afgani, birlestirici 6zelligi olan iki unsurdan bahseder. Bunlardan biri din,
digeri ise dildir. O, Osmanli’nin Balkanlardaki egemenliginin devam edememesinin
onemli sebebi olarak, dini davetin yaygmlastirilarak birlestirici giic konumuna
gelememesini zikreder. Ayrica sOmiirgeci devletlerin yaptigr gibi ilim yuvalari
kurularak Tiirk¢enin ortak dil haline getirilmemis olmasi1 da diger bir sebeptir. Bunlar

olmus olsaydi Balkan halkinin Osmanli’ya bagliliklar1 daha saglam olacakti. Thmal

95 Afgani, Dehriyyun’a Reddiye, s. 29-30.

2% Riza; Karaman, Gercek Islam 'da Birlik, s. 97.

27 Mahmuzi Pasa, Cemaleddin Afgani nin Hatiralar, s. 174.
%8 Mahmuzi Pasa, Cemaleddin Afgani nin Hatiralar, s. 174.
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edildigi icin o {lkelerin Osmanli cografyasindan ¢ikmalar1 ve bagimsizlik

kazanmalar1 kag¢inilmaz bir sondu.”””

1.1. Dinin Tanin ve Mabhiyeti

Cemaleddin Afgani’ye gore, c¢aglar boyu sabit ve saglam bi¢imde
hakimiyetini siirdiiren din insan tiirliniin ger¢cek nizamidir. O dini, mutlulugun
yegane kaynagi olarak tanimlar. Afgani’ye gore bazilarmin iler1 siirdiikleri asilsiz ve
batil iddialar karismadig1 miiddetce, ilahi iradenin koymus oldugu saglam temeller
iizerine kurulmus olan din, insanlar1 maddi ve manevi mutluluk kaynagina
ulastiracak saglam bir yoldur. Din toplum ve milletleri ayakta tutan ve insanlari

diinya ve ahiret saadetine eristirecek bir kurtulus kaynagidir.

Insanoglunun yaraticist olan Allah dini de onun varlig1 igin gerekli kilmustir.
Afgani’ye gore din, insan aklina ii¢ inang ilkesi, benligine de li¢ meziyet kazandirir.
Bu ilkelerden her biri toplumlarin varolus dayanagi, toplumsal yapmin temeli ve
uygarligin da esas1 mahiyetindedir. S6z konusu ilkeler iyilige tesvik edici, kotiiliikkten
uzaklastiric, fesada ve ¢oziicii unsurlara karsi: savunma mekanizmasi roliindedir. i1k
inan¢ 1ilkesi; insanin yeryliziiniin sahibi ve yaratilmiglarn en onurlusu oldugu
gergegidir. Ikincisi her din mensubunun kendisinin en hayirli iimmet olma bilincinde
olmas1 ve diizene muhalif hareket eden herkese sapkin goziiyle bakmasi, son olarak
da insanmn kemal derecesine ulasmak icin diinyaya geldigi gerceginin 1yi

kavranmasidir.>®

Afgani dinden bahsederken yapmis oldugu genel tarifte ilahi dinlerin ortak
faziletlerine dikkat ceker. O inang sistemlerindeki farkliliklarm dinin 6ziinden
kaynaklanmadigin1 belirtir ve mezhepler arasindaki ihtilaflarin c¢esitli tarih
evrelerinde nasil ve ni¢in sekillendigi lizerinde fazla durmaz. Esref mahlukat olan
insan mutlulugunu; tstiin ruh, dini kimlik, ahirete iman, haya, glvenirlilik ve
diirtistliik olmak tizere alt1 koseli bir saraya (ii¢ itikat ve {i¢ haslet) oturtur. Bu sarayin
imar1 ve tezyini ilahi ve dini egitim sayesinde ger¢eklesecektir, din olmadan bireyler
kurtulus ve kemal derecesine erisemeyecegi gibi, toplumlar da saglam kalabilecekleri

bir dayanak bulamazlar. Bu sebepten din faydali ve gereklidir. Materyalistler dinle

29 Mahmuzi Pasa, Cemaleddin Afgani nin Hatiralar, s. 186.
39 Afgani, Dehriyyun’a Reddiye, s. 25.
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catistiklarindan  insanlik, ahlak, toplum ve medeniyet i¢cin bir tehdit

olusturmaktadirlar.®’

Cemaleddin Afgani dini, Dogu toplumlarmin ahlaki gelisimini ve yasam
tarzini etkileyen temel unsurlardan biri olarak goriir. Buna gore dinin 1slah1 da sart
goriilmektedir. Din, itikatlar, giidiiler, duygular ve egilimler dizisi gelistirdiginden
kiiltiirel, toplumsal, sosyolojik ve psikolojik ger¢eklik niteliginde insani ve tarihi
kapsar. Ote yandan toplum ve medeniyetlerde, ahlak ilkeleri ve maddi ve manevi
degerlere kavusturma dzelligiyle insan hayatinda dnemli rol oynar. Oyleyse bu goriis
1s181inda dinden uzak kalinmayip, onun yeniden ele alinmasina ve yapilandirilmasma
gayret edilmelidir. Ozellikle Afgani'nin yasadigi donemin sartlar1 geregi
Miislimanlar Bat1 sOmiirgesi karsisinda bir savuma mekanizmasina ihtiyag
duyuyorken dinin iman ve itikat giiciinden yaralanilmasi bir kat daha O6nem
kazanmaktadir. Nitekim Afgani’nin, yapict Ozelliklere sahip iistiin din olarak
tanimladig1 Isldm, yalniz ahirete doniik bir din olmayip, insanlarin bu diinyadaki

302

hayatlarin1 da nurlandirir.™ Ayni1 zamanda onun inanci 1rsi ve zanne dayali degil,

akil 1s181nda ¢éziimlenmis taklitten uzak bir sistemdir.

Urvetu’l-Vuska’da Islam dini hakkinda su bilgilere yer verilmektedir: “Islam
dini ise, zafer ve yiicelik aramak; fetihler yapmak ve fatih olmak i¢in gerekli sartlar1
hazirlamak; Seriata uygun olmayan higbir kurala uymamak; hangi gii¢ olursa olsun,
hiikiimleri Isldim’a uymadik¢a, dinin emirleriyle birlesmedikge itaat etmemek esasi

iizerine kurulmustur.”%

1.2. Allah inana

Cemaleddin Afgani, sehevi duygular1 kontrol altina alacak, heva ve hevesleri
dizginleyecek, everenin yaraticis1 olan bir Tanr1 inancinin olmasi gerektigi
kanaatindedir. Ona gore alemleri var eden yaratici, nefislerde gizli olan her tiirlii
diistinceye ve kalplerin en derinliklerindeki duygulara vakif olacak kadar biiyiik bir

giice sahiptir.’*

0 Esedabadi, Makalat-i Cemaliyye, s. 8,107.
92 Urvetu’l-Vuska, s. 85.

39 Urvetu’I-Vuska, s. 195.

39 Afgani, Dehriyyun’a Reddiye, s. 84.
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Allah’m mutlak bir adalet sahibi olduguna ve ahirette oldugu gibi, diinyada
da tecelli edecegine inanmak gerekir. Afgani, “Dehriyyun’a Reddiye” adli eserinde:

(13

Allah’a imani; “ ...O’nun haywr ve ser nitelikli her tiirlii amel i¢in bir karsilik
belirledigine, islenen her amelin karsiligmmi diinya hayatinda ve ahirette eksiksiz
verecegine kesin olarak inanmak™ seklinde tanimlamaktadir. Ona gére Allah inanci;
“insan nefsini sehevi duygularin pesinde azginlagmaktan korur, insanin haksizlik
etmesine, gizli-agik saldirganlik islemesine engel olur. Hainligin ve kallesligin insan
iizerindeki etkilerini siler, hilecilik ve diizenbazlik duygularinin kokiinii kurutur.

Hakk1 egemen kilmanin en garantili yolu budur... %

Goriildigi gibi Allah inanci Cemaleddin Afgani’nin din anlayisinda onemli
ve merkezi bir yere sahiptir. Oyle ki, Allah inanci olmadigi takdirde seytanlar
kalplere musallat olarak, insanlar1 rezillige ve alcakliga siiriikler. Inang¢ olmadan
cezanin, kotiiliikleri engellemede yeteri kadar etkisi olmaz. Ciinkii Insan amellerinin
varolusla ilintili gayesi, yine insan nefsidir. Dinin, toplumsal yoniine agirlik veren
Afgani, bir insan ahirette sevap alacagina veya cezaya carptirilacagina, ya da hesaba
cekilecegine ve isledigi kusurlardan otiirii yargilanacagma inanmazsa, gizlice bir
amel isleme firsat1 dogdugunda hangi giicliin onu bu ameli islemekten alikoyacagini

sorgular.*®

Afgani ve Abduh’un hasiye ¢alismasinda her firsatta hakikate kavusabilmede
aklin 6nemli oldugu vurgulanir. Nitekim Allah’in varlig1 da akilla bilinebilir. Burada
mutasavviflarin Allah’1 normal bir akilla idrak edilemeyecegi diisiincesinin aksine,
akil sahibi her kisinin bu hakikati idrak edebilecegi bildirilmektedir. Ciinkii Allah
insana sah damarmdan daha yakindir. Bu hakikati idrak etmek ig¢in, nefsi taklit
baglarindan kurtarmak, kalbi lizumsuz bilgilerden arindirmak ve aleme yeni bir
bakis agisiyla bakmak yeterli olacakatir. Bu nedenle, Allah’in varligini idrak etmek

icin akil distil bir giice ihtiya¢ duyuldugu kabul edilmemektedir.*®’

Afgani kitabinda Natiiralistlerin inang¢ sistemini elestirirken, onlarin ilk

ogretisinin, Allah’1 ve ebedi hayati inkarla basladigini bu nedenle en kétii ve zayif

395 Afgani, Dehriyyun’a Reddiye, s. 84.

39 Afgani, Dehriyyun’a Reddiye, s. 85.

397 Abduh (?), Hagsivetu Allame el-Muhakkik Abdulhakim es-Siyalkiti ve’l-Allame Mudakkik
Muhammed Abduh alé Serhi’I-Imami’l-Fadil Muhammed b. Esad es-Sehir bi’l-Celal ed-Devvani ala’l
Akaidi’l-Adudiyye, s. 62.
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olan bir dinin bile Natiiralizmden daha iyi oldugunu savunur. Ciinkii en kotii din bile
Natiiralistlerin 0ngordiikleri hayat sisteminden daha iyi bir sonu¢ verecektir ve
toplumlar1 uygarliga tasirken diinya hayatinda da belli bir mutluluk diizeyine

ulagtiracaktir.>*®

Cemaleddin Afgani, Tanr1 inanci ve tevhit anlayismi ortaya koydugu
Dehriyyun’a Reddiye eserinde, her firsatta Natiiralistelere saldirir ve insanlar1 bu
sapik gruba karsi miicadeleye tesvik eder. Evrendeki bu diizen bir hikmet iizerine
kuruldugundan ve insanlik alemi bu sistemin bir parcast oldugundan, Allah
tarafindan insanlarm 6z dogalarina Natiiralistlerle karsilastiklar1 anda tepki yaratacak
duygu yerlestirilmistir. O nedenle Natiiralistler nerede ortaya cikarlarsa ciksmlar
kotiiliikleri karsisinda insanlarin biiyiik cogunlugu hemen savunmaya geger ve onlar1
tipk1 bir fazlalik gibi hemen digar1 atarlar. Onlar bazi zamanlarda etkin konuma

gelmis olsalar bile bu durum higbir sekilde kalict olmamustir.>”’
1.3. Peygamberlik ve Filozofluk

Cemaleddin Afgani’ye gore higbir millet salt aklin rehberligiyle yetinmez.
Salt aklin kritigi, kaginilmas: miimkiin olmayan korkunun ¢oklugu sebebiyle, 1yiyi
kotliiden ayirmasi ve insami mutluluga ulastiracak yollar1 bulabilmesi zordur. Bu
sebeple insanlara rehberlik edecek miirebbilere ihtiya¢ duyulmustur. Ancak ortaya
cikan mirebbiler ise aklin ilhamlarin1 izlemeye mecbur edecek kuvvete sahip
olmadiklarindan, insan1 mechule itmis ve hayalin tatminini miimkiin kilacak ufuklar
acmuslardir. Insanlar bu ufuklarda arzularmin tam olarak tatmininden baska
imitlerinin gerceklesmesi i¢in sonsuz bir saha bulmustur. Beseriyet aslinda, gézleri
oniinde meydana gelen olaylarin ger¢ek nedenlerini ve gizli taraflarini
kavrayamadiklarindan, miirebbilerinin nasihat ve emirlerine uygun hareket etmeye
mecbur birakilmuslardir.®'® Afgani’ye gore bu mecburiyet beseriyete en yiiksek varlik
adina dayatilmistir. Miirebbiler biitlin olaylarmm bu varliktan kaynaklandigmni
vurgulayip, bu hususta herhangi bir tartismaya miisaade etmemislerdir. Dinler insan

tizerinde kiiciiltiicii ve agir bir tahakkiim kurmustur.’'' Afgani bu noktada dinlerin

% Afgani, Dehriyyun’a Reddiye, s. 84,87.

39 Afgani, Dehriyyun’a Reddiye, s. 84;87.

310 Cemaleddin Afgani, Journal des Débats Gazetesi, 18 Mayis 1883, s. 2.; Makalenin Tiirkge
Terciimesi i¢in bkz.: Yalginkaya, Cemdleddin Efgani, s. 169-178.

31 Cemaleddin Efgani, Journal des Débats Gazetesi, s. 2.
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sosyal bir ihtiya¢ olarak dogdugu diisiincesiyle, klasik Islim ulemas: goriisiinden
ayrilmaktadir. Onun Batida dinlerin kokeni ile ilgili gelistirilen teorilerden
etkilendigini sOyleyen Alperen, dinlerin kokeniyle ilgili diisiincelerinden yola
cikarak, “dinler esas olarak, ilahi kokenli degil, insan aklinin bir sonucu olarak

goriilmektedir” kanaatine varmustir.®'?

Afgani Darii’l-Fiinlin a¢ilis konusmasinda insan ge¢imini canli bir viicuda ve
her zanaat1 farkli bir organa benzetmek suretiyle ehemmiyetini belirtmek istemistir.
Ornegin iktidari, irade ve tedbirin merkezi olan beyne, demirciligi bilege, tarimi
cigerlere, denizciligi ayaklara ve diger zanaatlar1 da baska organlara benzeterek
konuyu anlatmak istemistir. Muhammed Abduh’un eserinde aktarildigma gore
Afgani’nin peygamberlikle ilgili konustugu metinde sikintiya yol acacak her hangi
bir durum yoktur. Afgani zanaatlar1 bedene, ruhu ise niibiivvet ya da hikmete tesbih
ederek, ruh olmadan bedenin bir ise yaramadigini anlatmaya calisir. O, peygamberlik
ve filozoflugu kiyaslayarak ikisi arasinda fark oldugunu soyler. Zira peygamberlik
ilahl bir liituf olup ¢alismakla ulagilamayacak bir nimettir. Allah onu kullarindan
diledigine verir. Hikmet ise kesbi olup bilinen ilahi bilgiler lizerine fikir ve nazarla
kazanilir. Peygamberler ismet sifatina sahiptirler, ancak filozoflarin giinaha diismesi

< 1
olagandir."

Afgani hakkinda olumlu diisiinceye sahip yazarlar, onun Darii’l-Fiinin
acilis konusmasini benzer ifadelerle nakletmislerdir.’'* Nikki Keddie, bu konuda
Halil Fevzi’nin SuyGfu’l-Kavati (keskin kiliclar) adli eserindeki metni, asil konugsma

(13

metnine daha yakin bulmaktadir.’’> Afgani muhalifleri ise “ niibiivvet san’attir”
climlesine dayanarak onun kiifre diistiigiinii ileri stirmiislerdir. Ders vekili Halil Fevzi
Efendi de Seyhu’l-Islaim’1 teyit etmek maksadiyla es-Suytfu’l-Kavati adh risaleyle

“Afgani’ye Reddiye” yazmstir.

Cemaleddin Afgani’nin kelami ve felsefi goriislerini inceleyen Muammer
Esen’e gore Afgani’ye reddiye olarak yazilan Suylfu’l-Kavati’de gegen ciimleler

haksiz ve maksadi asan tarzdadir. Eserde, Cemaleddin Afgani hakkinda “algcak

312 Abdullah Alperen, Cagimiz Islam Diinyasinda Modernlesme Hareketleri ve Tiirkiye 'deki Etkileri,
Erciyes Universitesi, (Yaymlanmamis Doktora Tezi), Kayseri, 1998, s. 91.

313 Cemaleddin Afgani, Risale fi Ibtali Mezhebi’d-Dehriyyin, Cev.: Seyh Muhammed Abduh,
Matbaatu’l-Asima, Misir, 1313, s. 8-9.

314 Bkz.: Mehmet Akif, “Cemaleddin Afgani”, Swrat-1 Miistakim Dergisi, S. 90, 13/27, Mayis 1910,

s. 207.

315 Keddie, Sayyid Jamal al-Din al Afghani, s. 68—69.
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miifsid” gibi sifatlar kullanan Halil Fevzi’nin, donemin seyhu’l-islam1 Hasan Fehmi
Efendi’yi desteklemek i¢in Afgani adma bir takim uydurmalarda bulunmus
olabilecegi muhtemeldir.*'® O, “Niibiivvet bu alcak sahsin sandig1 gibi sanat degildir.
Zira niibiivvet, vehbidir. Sanattan olan bir sey ise vehbi degildir. Niibiivvetten olan
bir sey de sanat degildir. Ciinkii sanat kesbidir” ibareleriyle Afgani’ye isnad ettigi “
peygamberlik sanattir” tezini clriitmektedir. “Peygamberlik sanattir” climlesinde
peygamberlik ve sanat arasinda bag kuruldugundan, sanatin kesbi olusu ve calisilarak
kazanilabilmesi peygamberlik igin de gegerli goriilmektedir.’'’ Kastedildigi gibi
“niiblivvet bir sanattir” sozilinli sarf eden biri, hakiki anlamda basta vahiy ve kitap
olmak iizere temelden dini reddetmesi gerekmektedir. Bu nedenle Halil Fevzi’'nin
Afgani’ye istinatla aktardigi “ Nibiivvet bir sanattir” ifadesi oldukca tehlikeli

maksatlarla soylenmis olmalidir.*'®

“ Din, ilahi bir 6gittiir. Onu O0greten ve ona cagiran ise beserdir. Akil
sahipleri onu; hem korkutan, hem mijjdeleyen, hem de dogru yolu o&giitleyen

peygamberden alirlar. Allah’tan vahiy almayan insanlar bu yolla dini 6grenirler.”*"

Afgani din ve peygamberlik konularini akilci bir yaklagimla ele almistir. Ona
gore akil nakil ¢eliskisi s6z konusu olamaz, bir ayrilik olursa seriatin ya da felsefenin
yanlis anlasilmasi s6z konusudur. Onun peygamberlik konusunu akilc1 bir yaklasimla
aciklamaya calismasi Islam doktoriniyle bazi uyusmazhklarm dogmasma sebep
olmustur. Ehl-i siinnet diisiincesi ve genelde Islam kelam: akli esas almakla beraber
kendini nassla kayitli goriir. Akil ancak nassin tayin ettigi sinirlar icerisinde hiikiim

verebilir,**°

Afgani’nin diisiince sisteminde ikili bir yap1 ortaya c¢ikmistir. O, Modern
bilim ve felsefe s6z konusu oldugunda rasyonalizme, geleneksellesmis Islami
diisiinceler ve miiesseselerle miicadele etmek gerektiginde selefi goriise biirtiniir.**!

Afgani’nin diistince diinyasinin smirlarini  olusturan kaygilarin  net olarak

31 Muammer Esen, Afgani (Kelami ve Felsefi Goriisleri), Arstirma Yay., Ankara, 2006, s. 148.
317 Filipeli, Afgani ye Reddiye, s. 105.

318 Esen, Afgani (Kelami ve Felsefi Goriisleri), s. 152.

3 Urvetu'I-Vuska, s. 103.

320 Alperen, Cagimiz Islam Diinyasinda Modernlesme Hareketleri ve Tiirkiye 'deki Etkileri, s. 93.
32! Tiirkone, Cemaleddin Afgani, s. 36.
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tanimlanamamasi ve anlagilamamasi bu ikilemlerin dogmasina sebep olmustur,

denebilir. Bu nedenle kiifiirle itam edilmeye uygun bir zemin olusturmustur.
1.4. islam Alimleri

Cemaleddin Afgani’ye gore bir inan¢ ve hayat tarzi olarak Islam hak ve
dolayisiyla dogrulugu, miitkemmelligi tam olan yegane dindir. Onun inang, diisiince

ve hayata hakimiyetini tesis etmek zorunludur.***

Cemaleddin Afgani’nin elestirdigi noktalardan biri Miisliimanlarin bugiinkii
duruma diismeleridir. Bu noktada o Isldim’m ilk zamanki parlak gelisiminden
bahsederken bugiin Miislimanlarin askeri alanda da geri kalmisligmi belirtir.
Miisliimanlar ““ Savas araglarinda ve askeri teknikleri 6grenmede en kii¢iik bir gayret
sarfetmiyorlar. Bunlara kendileri sahip olmaya mecbur olduklar: halde, bu yolda
diigmanlarmi taklit etmek zorunda kalmislardir. Birgoklar1 da yabancilarin

boyunduruguna girmis, onlara hiirmet ediyor, emirlerini yerine getiriyorlar... ™%

Cemaleddin Afgani, Miisliiman toplumundaki yozlasmalar1 sonradan dine
giren bidatlara ve hurafelere baglar. Ona gore baslangigta bircok alanda iistiinliik
kazanan Miislimanlar arasinda sonradan din kisvesi altinda faaliyet yliriiten adamlar
ortaya ¢iktl. “Bunlar dine bir¢cok hurafe ve bidatleri soktular. Dinde olmayan seyleri
varmig gibi gosterdiler. Ceberiyye mezhebinin goriisleri Miislimanlar arasima

sokularak zihinler zehirlenmeye baslandu... .***

Cemaleddin Afgani, Islam toplumundaki uydurma hadislerin yarattig:
cokiintiilere dikkat ¢cekmektedir: “yalanci, nakilciler, Allah Resuliine iftira ederek bir
siirii hadis uydurdular. Sonra bunlar1 kitaplara geg¢irdiler. Bu uydurma hadislerde,
gayret duygusunu yok eden, zihinleri bulandiran ve insanlar1 tembellige siiriikleyen

taraflar1 vardir.”*

Cemaleddin Afgani’nin dinde tecdid fikri, ge¢mis ulema ve fukahanin
yorumlarini da hedef almaktaydi. Onun iranli olma olasihig1 iizerinde duran
Samarrai’ye gore Afgani, halkin diisiince diinyasina su fikirleri ekmekteydi: “Geg¢mis

fukahadan bize intikal eden goriis ve ictihadlar bizi baglayamaz. Bizim onlara

322 Afgani, Dehriyyun’a Reddiye, s. 29.
33 Urvetu’lI-Vuska, s. 106.
32 Urvetu'I-Vuska, s. 108.
33 Urvetu’lI-Vuska, s. 109.
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uymamiz da gerekmez. Aksine her insan, Kur’an ayetlerinden ne anlayabiliyorsa
onunla yetinmelidir.”*** Ustadindan sonra ise esas ulemaya agilan isyan bayragmi
Muhammed Abduh’un yiiklenmis oldugunu ve biitiin alimleri hedef alarak hiiciim
ettiklerini belirten Samarrai, din ulemasma harp agmanin, dine harp agmakla ayni
oldugunun altmi ¢izer. O, Seyhii’l-Isliam Mustafa Sabri’den naklettigi bir goriisii

sOyle aktarir:

“Galiba Abduh’la dostu ve iistadi Cemaleddin dini oyuncak kilmada
Hristiyanliktaki Luter ve Protestanligin, obiir devrimcilerinin roliinii tistlenmiglerdi.
Ama ne var ki onlara Miisliimanlar i¢in yeni bir din kurma nasip olmamisti. Ve
gayretlerinin etkisi kadiik kalmis, Protestanligin kurucularmin basardigi yenilik ve

kalkinma yerine dinsizlikle su¢lanmaisti. ..

Aziz okuyucu, bilsin ki, Muhammed Abduh ne aldiysa Cemaleddin irani’den,
ilk karsilasmasi ve ilk dersinde aldi. Ve giinii gelince de ge¢mis ulemanin topuna

2
kars1 agilan savasin sancaklari oldu... .*’

O, Muhammed Abduh’un Ezher’de kiirsiye ¢ikip Ogrencilerine, Islami ilim
ve diisiinceleri topyekiin sarsacak fikirlerinin aciklayismi soyle aktarmaktadir:
“Hatta, Ezher’in eski ve yeni ulemasina, kitaplarina, serhlerine, hasiyelerine toptan
meydan okuyarak, Allah’in birligine dair itiraz edilmeyecek tek bir delil getirmeye
cagirdi. Ve gariptir ki meydan okudugu bu celseden, tek bir ilmi mesele

konusmadan, bir kaziye getirmeden, ama muzaffer edayla ¢ikip yiiriiyiip gitmisti.””>®

Samarral, Afgani’nin ictihad fikrine inanmamasina ragmen, tiitliniin haram
olduguna dair fetva vermeleri igin Iran ulemasimni nasil tesvik ve tahrik ettigini ve
fukahanin goriisiine aykirt oldugu halde hafif faizin helal olduguna dair fetva
verdigini hatirlatir. O, Afgani hakkindaki diisiincelerinde ileri giderek, bu tiir

saptirmalarla yeni bir mezhep kurma pesinde oldugu varsayimmnda bulunmaktadir.**

Afgani tiim bu aykir1 goriislere karsi din olarak Islam’i ayr1 bir yere
konumlandirir ve devaml olarak bidatlara dikkat ¢eker. Ona gore akli hurafe kiri ve

vehim pasmndan arindirmak gerekir. Cilinkii bunlardan arnmamis bir akil dogru

326 Samarrai, Dini Modernizmin Ug Sévalyesi ve Tiirkiye deki Takipgileri, s. 122.

327 Samarrai, Dini Modernizmin Ug Sévalyesi ve Tiirkiye deki Takipgileri, s. 123—124.
328 Samarrai, Dini Modernizmin Ug Sévalyesi ve Tiirkiye deki Takipgileri, s. 124—125.
329 Samarrai, Dini Modernizmin Ug Sévalyesi ve Tiirkiye deki Takipgileri, s. 125-126.
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diisiinemez ve gercegi bulamaz. Islam tevhid ve tenzih ilkeleri ile hurafe ve vehim
karsisinda en dnemli engelleyicilere sahiptir. Uzak Dogu ve Bati dinleri ile digerleri

ise hurafeleri ve vehimleri besleyen dinler olmustur. **°

Fertler ve toplumlar esit yaratilmislardir, her 1yi ve giizel sey yapilabilir,
peygamberlikten baska her kemal elde edebililir. Isldm, insanlarm kok bakimindan
esit olduklarmi ilan etmis, ik ve smif farkini, bunlara bagli imtiyazlar1 kaldirmas,
istlinliigli akil ve ruh kemaline, bilgi ve fazilete baglamistir. Buna karsi
Brahmanizmde degismez smif farklar1 vardir. Israil milleti kendilerinin iistiin
yaratildiklarma inanirlar, Hristiyanlik’ta din adamlarmin farkli ve kutsal bir
mevkileri vardir. Din adamlarinin kutsal ve yanilmaz olduklar1 inanci, ¢aglar boyu bu
dine inananlar1 geri ve cahil birakmis, sonra reformatdrler Islam’i taklit ederek
1slahat yapmis ve ilerlemenin yollarint agmiglardir.

Inancin saglam ve kesin delillere dayanmasi gerekir. Taklit ile yetinilmelidir.
Islam bu konuda belki de tek dindir; mensuplarini diisiinmeye, akletmeye, inanglarini
saglam delillere dayandirmaya, zan ve vehim pesinden gitmemeye c¢agirir. Islam
kortikoriine baskalarinin dedigini diyen ve yaptigini yapanlar1 kiar. Diger dinler ise
dini konularmn akil dis1 oldugunu, akil ile dini sorgulamaya ve anlamaya ¢aligmanin
caiz olmadigin1 kabul etmis gibidirler. Halbuki aklin mahiyetini kavrayamadig: bir
seyi eserleriyle taniyip bilmesi bagka, imkansiz (miistehil) gordiigii bir seyi tasdike
zorlanmas1 bagkadir. Islim aklin miimkiin gdérmedigi bir seyin kabul ve tasdik

edilmesini istemez.

Her toplum i¢inde isleri 6gretme ve egitmeden ibaret olan kisi ve kurumlarin
bulunmasi gerekir. Muallimler ve miirsitler bulunmazsa dogruyu 6grenme ve fazileti
yasama konusunda insan kendine yeterli degildir. Islim bu iki zaruri ihtiyacin
teminini immete farz kilmistir. Medeniyeti kurmak ve yliceltmek, insam1 mutlu

kilmak i¢in gerekli bulunan dért unsur isldm’da, kdmil manada mevcuttur.*"

Cemaleddin Afgani’ye gore Kur’an-1 Kerim’de; iilkelerin yOdnetimi,
dayanigmaya dayali yonetim, yoneticilerin vazife ve sorumluluklarindan diinyanin
olusumuna, biiyiik patlamaya, gok cisimleri arasindaki iliskiye kadar pek ¢ok konu

hakkinda agik ve kapali, genis ve Ozet, genel yahut 6zel bilgiler, isaretler vardir;

339 Afgani, Dehriyyun’a Reddiye, s. 31; Riza; Karaman, Ger¢ek is_ldm ‘da Birlik, s. 36-37.
331 Afgani, Dehriyyun’a Reddiye, s. 30; Riza; Karaman, Ger¢ek Islam da Birlik, s. 36-37.
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bunlar1 dogru anlamak, aklin ve ilmin kesin verilerine uygun olarak yorumlamak

gerekir.”?

Kendi doneminde Afganistan’da din Aalimlerinin niifuzundan sdyle
bahsetmektedir: “ Afganistan beldelerinde alimlere tanman deger cok biiyiiktiir.
Onlarin yetkisi ve dini niifuzu o kadar coktur ki, kabile bagkanlari, memeleket
biiytikleri hatta emirler onlardan korkarlar. Zira halkin génliindeki sevgi ve saygiy1
kullanarak istedikleri takdirde her emire karsi ayaklanma yapabileceklerdir. Bu
alimler halki maddi ve manevi yonden sOmiiriirken emirlerden hediye kabul
etmekten kagmirlar. Ozellikle bu bobiirlenmeyi ikili miilakatlarda da ortaya koyalar.
Bir bolge hakimi onlardan birini ziyaret ettigi takdirde kesinlikle saygi gérmezler. Bu

salatanatlar1 sebebiyle akla ve seriata uymayan davranislarda bulunabiliryorlar.”**?

Cemaleddin Afgani, din alimlerinin niifuzunun yanlis kullanilmasma isaret
ederek soyle demektedir: “ ...Ne zamanki din alimleri halktan istediklerini alamaz o
zaman onlarin fasik ve kafir olduklarina fetva verirler. Hatta bazilar1 kendi aralarinda
bagkanlik tartismalarinda bile karsi tarafi tutan halki kiifiirle itham edebilirler.
Ozellikle son zamanlarda Hindistan’da yayilan Vahhabilik, fetvalarda yaygm olarak
kullanilmaktadir. Istediklerini elde edemeyen taraf, rakibini kotii gdstermek icin
onun Vahabiligine hilkkmeder. Hatta hakimlerden verdikleri hiikiim geregi karsi

tarafin cezalandirilmasini isteyerek hiikmii uygulamaya koyabilirler.”***

Afgani’nin bu sodzlerinde 1yi niyet olmadigimi sdyleyen Samarrai ona karsi
elestirilerine devam ederken; onun Tefsir, Hadis vb. ilimlerle ilgilenmeyi abesle
istigal olarak gordiigiinii, siinnetin de bizzat hidayete sebep olmadiginin sdyledigi,

ifade eder.””
1.5. inan¢ Baglaminda Siiphe Uyandiran Yonleri

Seyyid Cemaleddin Afgani istismarla miicadele eden 6nemli simalardan biri
olarak goriliir. Bu konuda onun 6n plana ¢ikmasimi saglayan daha cok siyasi
diizlemdeki diisiinceleri olmustur. Siiphesiz Afgani’nin fikirleri her zaman ¢ok net

olmamistir. Baz1 durumlarda c¢eliskiye diismesinin en basta sebeplerinden biri onun

332 Mahmuzi Pasa, Cemaleddin Afgani nin Hatiralar, s. 142.

333 Afgani, Tetimmetu’l Beyan fi Tarih-i Afgan, s. 154—155.

3% Afgani, Tetimmetu’l Beyan fi Tarih-i Afgan, s. 155.

333 Samarrai, Dini Modernizmin Ug Sévalyesi ve Tiirkiye deki Takipgileri, s. 122.
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mezhebi konusunda belirsizligi dayandirilmaktadir. Sii olup takiyye yaptigini ve
ger¢cek inancini gizledigini iddia edenlerin sayis1 oldukca fazladir. Bu grube gore
Islim’da reformu savunan Afgani, miictehidlere, miifessirlere, muhaddislere
muhalefet etmistir. Bunun sebebi Islim’in saf haline dénme endisesi oldugu, her
Miisliman’in Kur’an’1 aslindan okuyup tefsir etmesi gerektigini diistinmesi olarak

izah edilmistir.**°
1.5.1. Mason Localariyla Iliskisi

Cemaleddin Afgani hakkindaki masonluk iddialar1 onun hayatindaki 6nemli
konulardan birini olusturmaktadir. Afgani’nin Misir’da ve Avrupa’da Mason
localarina iiye oldugunu birgok kaynak dogrulamaktadir.”*’ Hatta Onun, Misir’da
baz1 localarm kurucusu oldugu ve yakin ¢evresini bu localara davet ettigi’>® konusu

uzun tartigmalara sebep olmus ve olmaktadir.

Afgani’nin Masonluk iddiasina 151k tutan ilk kanit onun, Mayis 1875

tarihinde Kahire’deki bir locaya isim zikretmeksizin yazmis oldugu mektubudur.**’

Bu konudaki tartigmalarin meselenin nedenini ve ni¢inini aydinlatmak
konusunda oldugunu g6z oniinde bulundurursak siiphesiz Afgani Mason Localarma
iiye olmustur. Afgani hakkinda olumlu goriise sahip olanlar onun istismar giig¢lerine
kars1 miicadelesinde basariya ulagsmak icin Mason Localarini arag¢ olarak kullanmak

istedigini iddia etmektedirler. Nitekim Misir’daki Kevkebu’s- Sark Locasi’na liyeligi

3¢ Aldeddin Yalginkaya, “Cemaleddin Efgani ve Terorizm”, Cemdleddin Efgani nin Ger¢ek Yiizii,
Bedir Yay., istanbul, 1997, s. 77.

337 Afgani’nin Mason locasina kayitli olduguna dair bilgi verenlerin en basinda Edip ishak ve Selim
Anhuri gelmektedir. Esen, Afgani (Kelami ve Felsefi Goriisleri), s. 99. Ayrica Arap yazarlarimin
“vesaik”; oryantalistlerin ise “documents” dedikleri irec Afsar ile Asgar Mehdevi’nin hazirladiklart
eserde Cemaleddin Afgani’nin “Cemaleddin Kabuli” imzasiyla locaya gonderdigi mektup ve
Kevkebu’s-sark locasindan da Cemaleddin Afgani’ye gonderilen davetler yaymlanmistir. Mecmua-yi
Esndd ve Medarik-i Cap Nasude der Bare-yi Seyyid Cemaleddin Esedabddi Meshur be Afgani, s. 24—
25. Keddie ve Elie Kedouri gibi oryantalistler de Afgani’nin masonlugu {izerinde durmuslardir.
Keddie, Sayyid Jamal al-Din al Afghani, s. 92, 94, 100—101; Elie Kedourie, Afgani And Abduh: An
Essay on Religious Un belief and Political Activism in Modern Isldm, London, 1966, s. 20-22;

338 Mustafa Fevzi bin Abdullatif Gazal, Davet-i Cemaleddin Afgani fi Mizani’l-Islam, Daru’t-Tayyibe,
Riyad, 1403/ 1983, s. 161; Samarrai, Dini Modernizmin U Sovalyesi ve Tiirkiye deki Takipgileri, s.
126.

339 Alaeddin Yalginkaya, Cemdleddin Efgani ve Tiirk Siyasal Hayati Uzerindeki Etkileri, istanbul
Universitesi, (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul, 1990, s. 24.
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bu tiirden bir {iyelikti. O, s6z konusu locadan herhangi bir verim alamayacagmni

anlayinca kisa zamanda tiyeliginden geri ¢ekilmistir.**’

Cemaleddin Afgani etkisiyle mason locasina iiye olan Muhammed Abduh
hakkinda bir kaynakta su ifade yer almaktadir: *..Ustad1 Efgani vasitasiyla,
masonlugu Ezher’e idhal(sokan) eden odur.” Afgani bir ara &grencisi Abduh’la
Ingiliz Mahfili Kevkebu’s-Sark adinda bir mason dernegine iiye olmustur. Amaglar1
sosyal ve politik agidan istediklerini elde etmekti. Ancak teskilatin yabancilarla
ozelikle de ingilizlerle ilgisi sebebiyle maksatlarma ulasamayacaklarmi anlaymnca

iiyelikleri sona ermistir.**’

Ammare, Afgani ve Abduh’un Kevkebus-Sark’a iiyeligini, o donemde
Localarin bugiin bilinen manada bir hiiviyete sahip olmadig1 tezine dayanarak
aciklamaya c¢alismaktadir. O’na gore o tarihte bu teskilat, papalik ve kilise
hegemonyasina bas kaldwran bir aydin anlayismin temsilcisi durumundadir.
Avrupa’daki roli itibariyla da bir saygmligi olan dernek, Fransiz devriminin
yiicelttigi esitlik ve hiirriyet gibi kavramlara baglh kalarak demokrasiyi yaymak ve
aklin hiirriyetini saglamak ic¢in ¢aligmalar yiiriitiiyordu. Teskilat o giinkii yiiziiyle
degerlendirildiginde, ne Yahudi masalig1 yapmaya yonelik siyasi maksad tasidigi, ne
de Yahudi iiyelerin Arap sorunu ile ilgili siyonist temellere sahip oldugu iddia

edilemez.**

Hiiseyin Abdiilhay Huris Cemaleddin Esedabadi’nin Mason Localarina
iyeligi hakkinda yazdigi eserde, bu localar1 halki iyilige tesvik eden ve kardeslik
duygularmi yaymay1 amaglayan merkezler olarak tanimlar ve buralarm sanildigi gibi
din ve mezhep aleyhtar1 faaliyet yiirtitmedigini belirtir. Hurlis’a gére Afgani istismar
giiclerine kars1 olusturdugu diizenli bir plan g¢er¢cevesinde kendine 6zgii bir tarzda
gittigi ortamlarda ve halkin toplandig:1 yerlerde vaazlar vererek onlar1 uyandirmaya

calisirdi. Bu anlamda Afgani’nin, halktan diizenli gruplara sahip mason localarindan

49 Nadir Pervin, “Aya Seyyid Cemaleddin Esedabadi Uzv-i Feramasonri Bud?”, Ard ve Endige-yi
Seyyid Cemaleddin Eseddbddi, Der.: Bahram Nevzani, Pejuheskede-yi Mutaleat-1 Ferhengi ve Ictimai,
Tahran, 1388, s. 214, http://www.askdin.com/showthread.php?t=7856, (25.01.2011).

31 Riza; Karaman, Gercek Islam 'da Birlik, s. 58.

32 Ammara, el-Imam Muhammed Abduh, s. 30.
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uzak duracagi disiiniilemez. Bu amagla Afgani’nin, Cemaleddin Kabuli adiyla

mason localarma iiye olmak icin basvurduguna dair belgeler mevcuttur.**?

Afgani karsitlari, localar1 bu denli masum yerler olarak tanitmaz, tam tersine
onlara gore Masonluk gizli ve siyasi bir cemiyet olup, Yahudi ve Hristiyanlarin is
birligiyle kurulmustur. Masonluk ile dindarlik bagdasmaz. Ciinkii Mason localar1
dindarlara kapali olup, sadece hiir olanlar1 kabul ederler. Mason localari, dindar

fertleri ezen bir miiessese olarak gérmekte ve biitiin dinlere karsi savagmaktadir.’*

Cemaleddin Afgani hakkindaki Masonluk iddialari, onunla ilgili goriisleri
biiyiik dl¢tide etkilemektedir. Nitekim onun Mason localarna iiyeligi ya da iiye
olmadig1 ¢ercevesinde yiiriitiilen tartigsmalar, hakkindaki yorumlarin farklilagsmasina
neden olmustur. Takizade’nin Kava dergisinde yaymladigi “Seyyid Cemaleddin
Esedabadi Maruf ba Afgani” adli makalesi, Cemaleddin Afgani’nin mason localarma
iyeligini giindeme getiren Oonemli kaynaklardandir. Makalede su ifadeler yer
almaktadir. Misir’da Afgani’nin Mason Localarina iiye oldugu ve orada Ingilizlerin
aleyhinde konustugu duyulmustur. Hatta bazi kaynaklarda kendisinin Mason Locas1
olusturdugu ve basta Tevfik Pasa olmak iizere ii¢ yiize yakin iiyesi oldugu bilgisi yer

almaktadir.*®

Cemaleddin Afgani’yi savunanlar da onun Mason teskilatina liyeligini kabul
etmekle beraber bu durumun sebebini a¢iklama yollarini1 aramaktadirlar. Buna gore
Afgani, Masonlar1 yakindan tanimak ve onlarm yapip ettiklerini 6grenmek i¢in
localara iiye olmustur. Bunun yani sira elit tabakadan loca tiyelerine vatanseverlik ve
istismara kars1 koyma hisleri asilarken, bilingsizce mason localarina {iye olanlari ise
bilinglendirmeye c¢alismistir. Nitekim mason localarina iiyeligi sirasinda, atesli
konusmalar yaparak yavas yavas halki siyasi somiirgeye karst uyandirmaya
calismistir. Ancak bir miiddet sonra localardaki Ingiliz taraftarlari, halki Ingilizlere
kars1 provoke ettigini goriince lirkmiis ve Afgani’yi kotii gosterebilmenin yollarini

aramuslardir.

* Hurts, Seyyid Cemaleddin Esdabadi der Sazmanhay-i Feramasonri, s. 195.
% Samarrai, Dini Modernizmin Ug Sévalyesi ve Tiirkiye deki Takipgileri, s. 134—136.
** Mahmud Ebu Riyye, Cemaleddin el-Afgani, Daru’l-Maarif, s. 38.
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Abdiilhay Hurlis’a gore durumun farkina varan Afgani, bizzat kendisi locadan
ayrilma isteginde bulunmustur.’*® Hurds, Rain’dan bu konuda sunlari aktarir:
Seyyid’in kendi olusturdugu locasinda yaptig1 bir konusma ortaya ¢ikti. Bir miiddet
sonra da Seyyid’in Ingiliz aleyhinde yazdigi makalelerde halki ingiliz istismarina
kars1 ayaklanmaya davet ediyordu. Seyyid’in halki isyana tesviki Ingilizlere kars1 bas
kaldiran Miitemehdi Sudani’ye yazmis oldugu mektubun Misirdaki Ingiliz

konsolosunun eline ge¢mesiyle giin yiiziine ¢ikmustir.**’

1.5.2. Ernest Renan’a Cevabi

Fransiz Filozof Ernest Renan Sorbonna’da verdigi “Islam ve Bilim” konulu
bir konferansta islimiyet’in ilmin gelismesine engel oldugu tezini ileri siirmiistiir.
Buna karsilik Afgani’nin verdigi cevap ise onemli oldugu kadar kafa karistirict ve
yoruma muhtagtir. Renan’in konferanst Journal des Debats’in 29 Mart 1883 tarihli
niishasinda yayimlanmistir. Ernest Renan, konusmasinda Islim ve modern uygarhigin
bir biriyle uyusmayacagmi ve Islam’m &zel olusum ve gelisimi sebebiyle ilme kars:
oldugu tezini savunarak, Miisliiman iilkelerin geri kalmishgmi, Islimiyet’le yonetilen
devletlerin zaafin1 ve ¢okiisiinii buna baglamaktadir. Bdyle bir saldir1 Islam
Diinyasindan genis tepkiler almistir. Namik Kemal Ernest Renan’in konferansina

cevap olarak Reddiye yazan 6nemli isimlerdendir.**®

Ernest Renan Islam hakkinda sunlar1 yazmaktadir:

3 Hurts, Seyyid Cemaleddin Esdabddi der Sazmanhay-i Feramasonri, s. 201.

* Hurs, Seyyid Cemaleddin Esdabddi der Sazmanhay-i Feramasonri, s. 209.

% Namik Kemal’in, Ernest Renan’m Sorbune’de verdigi “islam ve Bilim” adli konferansinda 6ne
stirdiigii iddialara verdigi yaniti ¢ok dnemlidir. Ciinkii O Afgani gibi durumu kabullenmeyip siddetli
bir reddiye kaleme almigtir. Namik Kemal reddiyesinde Renan’1 tanitmakla séze baglar:
“Engizisyonun koétiiliiklerini tenkit ede ede, fenalig1 dine baglayan ve her dini ayn1 meziyette
vehmeden bir miinkir, iistelik ele aldig1 konuyu da hi¢ bilmemektedir. Nasil olur denecek, bir sark
dilleri miitehassisi, bir akademi azas1 Islamiyeti nasil olur da bilmez? Bilmez, Avrupa sarki bilmez.
Bu cehaletin sebebi su: Avrupa’da Islamiyet’le ugrasanlar ya Hristiyandirlar ya degildirler.
Hristiyanlar fikr-i aslileri bu tetkikatin selametle icrasina manidir. Biz arasgtirmalarimizda bitaraf
olabiliriz. Bizce Hristiyanlik mensuh bir dindir. Halbuki Islamiyet Hristiyanlara gore ilahi degildir.
Onun igin her kitapta yalan yanlis ararlar. inanamayanlar ise, biitiin dinlere efkar-1 beserin en agir
zincir-i esareti, terakkiyat-1 marifetin en kuvvetli sekte-i haili nazariyla bakarlar. Dinin ilahi mahiyeti
yoksa iizerinde neden durulsun? Renan’in risalesini gérmeden bu kadar az lakirdiya bu kadar ¢ok hata
sigabilecegini sanmazdim.”

Abdiilhamid dénemindeki yazarlarin gogu Bati uygarligina karst Arap uygarligini savundugunu
sOyleyen Tirkone Namik Kemal’in Renan’a cevabini bir polemik bigiminde degerlendirirken, onun
Araplarin hatta Tiirklerin de felsefe ve ilim konusunda yetersizliklerine isaret edilen konferans
konusmasina yanitinda Arap uygarhigmin ispati pesine diismenin tuhaf oldugunu sdylemektedir.
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Islamiyet ilme ve felsefeye daima ezd etmis ve nihdyet onlar1
bogmustur... Islimiyet’i miidafaa eden serbest fikir sahibleri onu tanmmiyorlar.
Islamiyet, rithani ile cismaninin birbirine kaynamasi, bir akidenin tahakkiimii,
insanliga vurulan zincirlerin en agiridir... Islimiyet, fethettigi memleketlerin fikri ve
rohi varh@ini ezmistir... Insan zekasi i¢in Islamiyet yalniz zararli olmustur... Bir

Miisliiman’1 ayird eden vasif, ilim diismanligidir.”**’

Cemaleddin Afgani’nin Renan’a verdigi cevap:
“Sayin Bay,

Gectigimiz Mart’in 29’unda sizin saygideger gazetenizde meshur M. Renan
tarafindan Sorbone’de, seckin bir dinleyici kitlesi dniinde verilen “Islamiyet ve Ilim”
iizerine bir konusmasmi okudum. M. Renan’in sohreti Bati’da oldugu kadar
Dogunun da en uzak koselerine kadar yayilmistir. Bu konusmanin bana ilham ettigi
baz1 gozlemleri bu mektupla ifade etme ihtiyaci duydum; siitunlariizda yer almasi

ricastyla, size gondermekten seref duyuyorum.

M. Renan, simdiye kadar kapali kalmis olan Araplarimn tarihinin bir noktasini
aydmlatmak ve ge¢mislerine parlak bir 151k tutmak istemistir. Araplar1 cok muhterem
telakki edenler, M. Renan’in onlarin diinya {izerinde daha once isgal ettikleri mevki
ve mertebeyi gasbettigini soylemeseler bile, konusmasini sikint1 verici bulabilirler.
Inaniyoruz ki, M. Renan, Araplarmn yikilmaz hasmetini yikmak igin hicbir suretle
ugrasmamistir; o, kendini tarihi gercegi kesfetmeye ve bu gercegi milletler tarihinde
dinin tesirlerini inceleyenlere tanitmaya hasretmistir. Ben, M. Renan’m simdiye
kadar dikkat edilmeyen gercekleri kullanmasini, bu zor gorevi hayret verici bigimde
basarmasin1 takdire acele etmekteyim. Onun konusmasinda dikkate sayan
miisahedeler, yeni kavrayislar ve tarifi giic cazibe buldum. Mamafih ben, elimin
altinda bulunan, bu konusmanin aslinda az veya c¢ok sadik bir terciimesini
okuyabiliyorum. Sayet Fransizca metni okuyabilseydim bu biiyiik diisiiniiriin
fikirlerine daha iyi niifuz edebilirdim. Miitevazi1 selamlarimi baglilik numunesi ve

hayranligimim dostane bir ifadesi olarak kabul etsin... .”*>°

Cemaleddin Afgani makalenin devaminda E. Renan’in nutkunun,

3% Ernest Renan, Nutuklar ve Konferanslar, Ankara, 1946, s. 183-205.
330 Cemaleddin Efgani, Journal des Débats Gazetesi, s. 2.
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- Islam’m aslinda ilmin gelismesine engel oldugu,

- Arap halkinin mizaci itibartyla felsefe ve metafizikle barisik olmadig:
goriisiine dayandigini belirtmektedir. Afgani’nin savunmasma bakilacak
olursa onun kars1 oldugu kisim ikinci boliim, yani kendi tabiriyle “ Bu
degerli nebatin sahradan esen riizgarm kurutmadigr™’'dir. Cemaleddin

Afgani sozlerine soyle devam eder:

“...Bu nutku okuduktan sonra, engellerin miinhasiran Islim dininin
bilinyesinden mi yoksa diinyada yayilis seklinden ve bu dini kabul eden milletlerin
karakter, gelenek ve kabiliyetlerinden veya bu dini zorla kabule mecbur edilen
milletlerden mi nes’et ettigini sormaktan insan kendini alamamaktadir. Muhakkak ki,
Bay Renan bu noktalar1 aydinlatacak zaman bulamamistir. Fakat teshis

yerindedir.”**?

“Bilimin gelismesinde Miisliimanligin bir engel oldugu dogru ise, bu engelin,
bir giin ortadan kalkmayacagini sOylemek miimkiin miidiir? Miislimanhk bu

bakimdan diger dinlerden hangi noktada ayrilmaktadir?

Biitiin dinler, kendi bilinye ve {sluplarma gore miisamahasizdirlar.
Hristiyanligin telkinleri ve Ogretileri sonunda meydana gelmis olan topluluk,
kastettigim devreden ¢ikmis bulunmaktadir. Ve bundan boyle, hiir ve 6zgiir olarak
ilerleme ve bilim yolunda, siir’etle ilerlemektedir. Halbuki Miisliiman toplulugu,
henliz dini vesayetten kurtulamamistir. Bununla beraber, Hristiyanligin
Miisliimanliga yiizyillar boyunca tekaddiim ettigini diisiinerek, Miisliiman toplulugun
bir giin bu vesayet baglarin1i koparacagi ve medeniyet yolunda, bati toplulugu
tarzinda yliriiyecegi timidini beslemekten kendimi alamiyorum. Bati toplulugu igin,
Hristiyan akidesi, biitiin siddetine ve miisamahasizligima ragmen, hicbir zaman

yenilenmeyecek bir engel olmamustir.

Hayir, Islaim’da bu {imidin beslenmedigini kabul edemem. Ben burada M.
Renan’a kars1 Miislimanlig1 degil, barbarlikta ve cehalette yasamaga mecbur kalacak
yiliz milyonlarca insani savunuyorum. Miisliimanligin, bilimi ve bilimsel ilerlemeleri

yok etmek istegi bir gercektir...

31 Cemaleddin Efgani, Journal des Débats Gazetesi, s. 2.
332 Cemaleddin Efgani, Journal des Débats Gazetesi, s. 3.
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Bir 6kiizlin arabaya kosuldugu gibi bir dogmanin, mezhebin esiri olarak
kanun yorumcular: tarafindan evvelden ¢izilmis ayni izde devamli olarak yiirtimeye
mecburdur. Ayrica mensup oldugu dinin, biitiin ahlak kurallarmi ve ilimleri kendinde
topladigina immanmis olarak, bu dine kararli olarak baglanir ve daha ileri bir adim
atmak i¢in hicbir faaliyet gdstermez. Bos girisimler i¢in kendini niye yorsun?
Gergegin tamamina sahip oldugunu zannettigine gore, gergegi aramanin onun i¢in ne

faydasi olabilir.

M. Renan’in konferansinda, itiraz1 kabil olmayan bir kararlilikta temas ettigi

ikinci nokta hakkinda da konugsmaya mecbur oluyorum:

Hi¢ kimse inkar edemez ki, Arap halki cahiliyet ve barbarlik zamaninda bile,
kiiltiirel ve ilmi ilerleme yoluna girmis olup, bu yoldaki san’ati, ancak fiituhat
zamanlarindaki siir’ati ile bir tutabilirdi. Zira bir yiizyil icerisinde hemen hemen
biitin Grek ve Iran (Pers) ilimlerini benimsemis ve hakimiyetini Arap

yarimadasindan Himalaya daglarma ve pirenelerin zirvesine kadar uzatabilmisdir.

... Arab medeniyetinin diinyaya canli bir parlaklik sagtiktan sonra, nasil
birdenbire sondiigiinii sormamiza miisaade edilmelidir. Bu mes’ale, 0 zamandan beri

nasil tekrar yakilmamis ve Arap alemi neden tekrar karanliklara gomiilmiistiir?

Bu noktada, Isldim Dini’nin mesuliyeti tamamen meydandadir. Gayet agiktir
ki Islam dini yerlestigi her yerde ilmi bertaraf etmek istemis ve bu amacinin

gergeklestirmede, despotizmin yardimindan ¢okca yararlanmaistir...

Dinler, hangi isimi tasirlarsa tasisinlar birbirlerine benzerler. Bu dinlerle
felsefe arasinda, hicbir anlasma miimkiin degildir. Din insana iman ve inang telkin
eder. Halbuki felsefe, insan1 tamamen veya kismen dinden uzaklastirir... Din {istiin
oldugu zaman felsefeyi bertaraf etmistir. Felsefe hakim oldugu zaman ise aksi varid
olmustur. Insanlik var oldukca mezhep ile vicdan hiirriyeti din ve felsefe arasindaki
miicadele bitmeyecektir. Bu hirsli miicadelede, vicdan hiirriyetinin = galip

gelmeyeceginden korkuyorum.”>?

Ernest Renan, boyle bir cevapla karsilastigina saswrdigini ve de

memnuniyetini soyle belirtir:

333 Cemaleddin Efgéni, Journal des Débats Gazetesi.
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- “ Sobonne’de verdigim son konferansin seyh Cemaleddin’e ilham ettigi pek
yerinde diisiinceleri, diin, 1ay1ik olduklar1 alaka ile okuduk. Bu vesile ile miinevver bir
Asyalmin zihniyetini orijinal ve samimi tezahiirleri iizerinde incelemek kadar
ogretici bir sey olamaz... Seyh’in vukufla yazilmis makalesinde, iizerinde gergekten

uyusamadigimiz yalniz bir nokta goriiyorum. (...)

Seyh’e haksiz goriinebildigim bir cihet, vahye dayanan her dinin kendisini
ister istemez pozitif bilime diisman gosterdigi ve Hiristiyanligin da bu bakimdan

Islamliktan asag1 kalmadig fikrini yeteri derecede gelistirmemis olmamdir. (...)

Mademki Seyh Cemaleddin, muhtelif dinler hakkinda esit bir adaletle hiikiim
vermemi istiyor... Serbest diisiincelilerin bu muhtelif noktalar {izerindeki
anlasmazlig1 derin bir anlagsmazhk degildir, ciinkii Islimhigin lehinde de olsalar
aleyhinde de olsalar hepsi de ayni ameli neticeye varmaktadirlar: Miislimanlar
arasinda Ogretimi yaymak... (Bu olursa) bizim Katolikler’den ayrildigimiz gibi
Islamliktan ayrilacak seckin sahsiyetler yetisecektir. -Seyh Cemaleddin kadar

seckinleri herhalde az olacaktir-. (...)

Oyle zannediyorum ki, Miisliiman memleketlerini uyandirip kalkindiracak
olan sey Islamhigin kendisi degil onun zaafa diismesi olacaktir... Baz1 kimseler
konferansimda Miisliiman dinine mensub olanlara kars1 diismanlik sezmislerdir. Bu

hi¢ bdyle degildir; Islimligin en biiyiik kurbanlar1 Miisliimanlardur. (...)

Insan zekas1 asil isine yani pozitif bilimin kurulmasina ¢alismak istiyorsa, her
tiirlii tabiatiistii itikaddan kurtulmalidir... Hiristiyan aydinlar: i¢in, dini itikadlarin
zararsiz bir hal aldiklar1 hayirhah bir lakaydlik haline varmak bahis mevzuudur. Bu,
Hiristiyan memleketlerinin asag1 yukari yarisinda olmustur; Islim memleketlerinde
de ayn1 seyin olmasii temenni edelim. Siibhe yok ki bu oldugu giin, Seyh’le ben

birlikte alkislayacagiz.”*>*

Ernest Renan ve Cemaleddin Afgani arasinda gegen bu yazismalar Afgani’nin
sempatizanlar1 tarafindan degerlendirildigine miibalagalara yol ag¢maktadir.

Metinleri okuyanlarmm aklina, bu tiir yorumcularm asil metinleri okunmadan

%% Ernest Renan, Nutuklar ve Konferanslar, 208-212.
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miibalagaye kalkistiklar1 diislincesi yerlesiveriyor. Tiirkone’nin Hamidullah’tan
naklen zikrettigine gore yukaridaki cevapta yazilanlarin tercliman tarafindan
degistirilmis olabilecegini diisiinenler de vardir. Cilinkii Cemaleddin Afgani,
konusmasinin baslarinda Fransizca bilmedigi i¢in metni terciimeden okumak zorunda
kaldigin1 ifade ediyor. Hatta Afgani’nin agzindan boyle bir cevabi Renan’in
kendisinin yazdigmi sonra da Afgani’ye atfettigini ortaya atanlar da yok degildir.

Ancak bunlarin ¢ok zayif birer ihtimaldan Steye gegmez.”™

2. AFGANI’NIN EGITIMCILiGI VE DIN EGITiMi ANLAYISI

Cemaleddin Afgani’nin egitimle ilgili goriislerini ayrmntili bir sekilde ortaya
koyan belli baslt bir eseri bulunmamaktadir. Ancak Seyyid Hadi Husrevsahi ’nin
derledigi Seyyid Cemaleddin Hiiseyni (Esedabadi) ismiyle “Mecmua-y1 Resail ve
Makalat” adli eserinde; “Talim ve Terbiye”, Talim ve Taallim”, “Egitim Felsefes1”
bashkli ii¢ makalesi bulunmaktadir. Afgani’nin egitimle ilgili goriislerini, Ibrahim
Aydin tarafindan c¢evrilerek toplu halde basilan el Urvetu’l-Vuska ve c¢esitli

dergilerde yaymlanan makalelerinin satir aralarindan okumaya calisacagiz.

Cemaleddin Afgani’nin egitim hakkindaki diisiinceleri din egitiminden
tamamen ayr1 degildir. Bagka bir deyisle onun egitim hakkindaki fikirleri, aslinda din
gortintiisii etrafinda sekillenen ahlaki degerlere uygun bir kisilik kazanimi olarak,
dini Slgiitlerle bir egitim anlayisi tarzinda belirginlesir. Ciinkli Afgani’ye gore insan
baslangicta bos bir levha gibi dogar. O levha {izerinde ilk nakis1 yapan dindir.
Hareketlerini dinin yonlendirmesiyle gelistiren insan tiim islerinde de dinin
ogrettiklerini uygular. Ona gore Insanm almasi gereken ilk egitim (terbiye), din
egitimidir. Fizik, Matematik, Handese gibi miisbet bilimlerin egitimi de dini dl¢iitlere
gore yapllmahdlr.356 Bu nedenle onun egitimci kisiligi incelenirken egitim ve din

egitimi hakkindaki goriislerinin birlikte ele alnmas1 daha uygundur.

Cemaleddin Afgani direkt egitim hayatmma miidahelede bulunmadiysa da,
ozellikle vaaz tarzindaki egitici sohbetleri ve konferanslariyla egitimci bir kisilik
kazanmustir. O, gittigi her yerde etrafinda toplanan kalabalik halk kitlelerine egitici

nasihatlarda bulunarak, onlar1 6grenmeye tesvik etmistir. Nitekim Misir’da ikamet

335 Tiirkone, Cemaleddin Afgani, s. 66.
336 Seyyid Cemaleddin Hiiseyni, “T’alim ve Taallim”, Mecmua-yi Resail ve Makalat, Der.: Seyyid
Hadi Hiisrevsahi, el-Hadi Basimevi, Tahran, 1379, s. 134.
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ettigi Yahudi mahallesindeki evi®>’

halka ag¢ik bir medrese hiiviyeti tastyordu. Onun
sohretini duyan gelip bu “medrese evi’ndeki ders halkalarina katiliyordu.”® O kendi
evi disinda dostlarinin evini de egitim amacl kullanirdi. Buralarda halktan da
kitleleri toplayarak onlara vaazlarda bulunurdu. Bazen onlarca ve yiizlerce edip,

alim, sufi ve ilim talebeleriyle Ozbekiye®™

civarindaki kahvehanelerde bulusup
konugmalar yapar ve sorusu olanlarm sorularini cevaplandirirdi.®® Ogrencilerine
ilm-i kelam, felsefe tizerine kitaplar okutuyordu.’®' 1892’de Sultan Abdiilhamit’mn
daveti tlizerine Tiirkiye’de bulundugu sirada Sisli’deki konaginda da benzer usulle
Tirk aydinlarma haftalik sohbetler yapiyordu. Muhammet Emin gibi bazi Tiirk
aydmlar1 onun bilgisine ¢ok itibar etmis ve sohbetlerine devamli olarak istirak

etmislerdir.*®*

Bu ozelliklerinden olsa gerektir ki, Afgani Afganistan’da resmi
egitimin temellendirilmesi hareketini baslatan kisi olarak goriilmektedir. iddiaya gore
Afgani, Afganistan egitim tarihinde ciddi bir adim olan egitimi resmilestirme planini
hazirlayarak, Emir Siirali Han (1863—1878)’a sunmustur. Afgani iilkeyi terk ettikten
sonra bu plani uygulamaya koyan Siirali Han egitim kurumunu resmilestiren idareci
unvanini kazanmistir.*® Fakat maalesef bu iddiay1 kanitlayacak énemli arsiv belgesi
ya da her hangi bir vasika elimize gegcmemistir. Hatta Cemaleddin Afgani’nin kendi

yazmis oldugu Afganistan Tarihini konu edinenen “Tetimmetu’l Beyan fi Tahih-1

Afgan”adli eserinde de bu konudan hig s6z edilmemistir.***

337 Afgani’nin Yahudi Mahallesinde bir ev bir takim siiphe ve sorunlara sebep olmustur. Onun kaldig
mabhalle Yahudiler’e 6zel olup, bagka dinden kisiler yoktu. Bu nedenle Miislimanlarin gelenegine
uygun kiyafetlerle bu mahalleye girip ¢gikmak hos karsilanmiyordu. Rehap Hidir “Ukavi, Hakimu ’s-
Sark ve Risaletu’hu fi Redd Ala’d-Dehriyyin, Daru’1-Fikri’l-Arabi, Beyrut, 1993, s. 36-37.

338 Samarrai, Dini Modernizmin Ug Sovalyesi ve Tiirkiye deki Takipgileri, s. 121. Cemaleddin Afgani,
1871 yilinda Misir’da evinde olusturdugu ders halkalartyla ¢ok sayida talebe topladigi birgok
kaynakta zikredilmektedir. Ancak ilmi bir havada baslayan bu faaliyet daha sonra siyasi havaya
biirtinmiistiir. Bu konuda siysasi alanla ilgilendigi hatta kendisi parti kurup yakin gevresindekileri
buraya kanalize ettigi belirtilmektedir. Isa Yiiceer, “Cemaleddin Afgani’de (1838-1897) Kelami
Kimlik, Cemaledin Afgani nin Gergek Yiizii, Bedir Yay., Istanbul, 1997, s. 53.

339 Ozbekiyye eski Kahire’de kitapeilarin bulundugu bir semtin adidir. Buraya Ozbekiyye denmesinin
sebebi Ozbeklerin Selahuddin Eyyubi’ye yardim igin diinyanin dort bir yanindan gelip bu mahalda
toplanmasidir. Buradan gruplar halinde Haglilara kars1 savasa gonderildikleri igin Ozbekiyye adm1
almistir. Kal‘agi, Hekim-i Magrik-Zemin Seyyid Cemaleddin Afgani, s. 53.

390 Kal‘ach, Hekim-i Masrik-Zemin Seyyid Cemaleddin Afgani, s. 53-54.

3% Samarrai, Dini Modernizmin Ug Sévalyesi ve Tiirkiye deki Takipgileri, s. 121.

382 Mardin, Jon Tiirklerin Siyasi Fikirleri 1895- 1908, s. 65.

393 bkz.: Cemilu’r-rahman Kamgar, Tarihce-yi Maarif-i Afganistan (1747-1992), Meyvend Yay.,
Pesaver, 1376, s. 8; Aziz Muhammed Amag, “Tarih¢e-yi Muhtasar-1 Talim ve Terbiye-yi Cumhuri-yi
Afganistan”, Irfan, S. 2, Kabil, 1370, s. 3-4.

34 Bkz.: Afgani, Tetimmetu’l Beyan fi Tarih-i Afgan.
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Cemaleddin Afgani, insanda bulunan diislince, gaye, merak, gayret, ilgi,
heves gibi Ozelliklerin kalitsal olabilecegi ve yasadigi cevre sartlarma gore degisik
kodlarla donatilabilecegini diistinmektedir. Ancak dogdugu ve yetistigi yerin havasi,
mizaci, dimagmn sekli, bedenin yapis1 gibi dogal sebepler nefsin ve ruhun halleri
iizerine etki etmeyerek yalnizca az bir miktarda kabiliyetleri yonlendirir. Egitim ister
orgiin olsun ister yaygin olsun, ruhta olusan etkiyi degistirebilir ya da hi¢ olmamis
gibi yok edebilir. Disilinceler yenileniyor, akla yeni seyler figskirtyor, nitelik
yiikseliyor ve ¢aligmalar genisliyor. Bu 6zelliklerin tabiattan geldigini sanirlar, fakat
onlarin kesbi (sonradan elde edilen seyler) oldugunu bilmezler. Afgani’ye gore
sadece bedensel isler i¢ kabiliyetlerden, melekelerden meydana gelir. Ruh ise beden
tizerinde istedigi gibi hilkmeden mutlak otoritedir.*®

2.1. Bilimsel Yeterliligi ve Egitimci Kisiligi

Asya, Avrupa ve Afrika’nin bir kismina seyahat etmis olan Afgani, diinyanin
onemli ilmi ve siyasi sahsiyetleri ile karsilagmis, onlarla miizakerelerde bulunmustur,
biitlin bunlar ona genis bir goriis utku kazandirmistir. Bu yolculuklarinda o, kurtulus
miicadelesi yiiriittiigii Islam alemini yakindan tanima firsat1 bulmustur. Hicaz, Misrr,
Hindistan, Iran, Tiirkiye ve Afganistan'a gitmis, her birinde bir siire kalmustir. O
donemde Islam iilkelerinde mevcut olan hareketleri, akimlari, sahsiyetleri yakindan
tanima firsat1 bulmustur. Aym sekilde Islam iilkelerinin siyasi, iktisadi, cografi
durumlar1 hakkinda genis bilgiye sahip olmustur. Nitekim onun “Tiitiin
Ayaklanmasr” sirasinda Haci Mirza Hasan Sirazi'ye yazdigi mektuplardan, iran’m
genel durumu, siyaset perdesinin arkasindaki cereyanlar1 ve somiiriiniin hilelerini,
hangi sinira kadar bildigi anlasiliyor.

Cemaleddin Afgani iyi bir felsefe egitimi gormistir.’*® O, ilimleri
smiflandirirken, felsefeyi tiim ilimlerin ruhuna uygun olan ve gelisimine zemin

367

hazirlayan bilim dali™" olarak tarif eder.

Afgani felsefede, silsile olarak biiyiik filozoflardan Hac Molla Hadi

Sebzvari’nin 6grencisi olmustur.*®® Urveti Muaffik Berresi Ara ve Nazarat-i Felsefi

3 Urvetu’l-Vuska, s. 102-103.

3% Afgani, Messai ekoliiniin etkisi altindadir. Messailer esas itibariyla Yunan filozoflarindan
Aristo’yu takip eder. Hak ve hakikati aramada akil, mantik ve delili kullanirlar. Alperen, Cagimiz
Islam Diinyasinda Modernlesme Hareketleri ve Tiirkiye deki Etkileri, s. 93.

367 Hiiseyni, “Talim ve Taallim”, s. 131.
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Seyyid Cemaleddin Esedabadi adl1 makalesinde Muhammet Riza Hakimi’den sunlar1
aktarir: “Bu yiizyilda Seyyid Cemaleddin’den daha degerli bir iranli Islam filozofu
var mudir? Siiphesiz o, Ebu Nasr Farabi’den sonra en biiyiik siyasal Islam
felsefecisidir. Afgani siyaset felsefesinde Farabi, ibn Sina ve Ebu’l Hasan Amiri gibi

sahsiyetlerin selefi sayilir.”*®

O, Misir’dayken ibn Sina Felsefesini okutmus, Yunan filozoflarma hayranlik
duyan felsefecileri elestirmistir. Afgani, felsefi bir egitim sisteminin olmayisini Islam
iilkelerinin en 6nemli geri kalmislik sebebi olarak gostermektedir. Ona gore felsefe
hayvaniyet aleminden insanlik alemine ¢ikis ve insani anlama yoludur. Yani
Afgani’ye gore karanliklar1 izéle edici felsefe siyasi, sosyal, toplumsal, kiiltiirel ve

egitim olmak {izere insam ilgilendiren her alanda kendini gostermektedir.*”

“Seyyid Cemaleddin Messai felsefesinde Mirza ebu’l-Hasan Celve’den,
Israkta Hekim Kamsa’dan daha iyi degildi ve Avrupa hukuk ve kanunlarini1 da Mirza
Malkom Han kadar bilmezdi. Riyaziyatta Muhammed Ali Kazi ya da Mirza
Abdulgaffar Isfahani ondan gaha iyiydi. Fransizcayi1 Muhammed Hasan Han
Itimadu’s-Saltana daha iyi konusur, Mirza Hasanali Han onda daha giizel Fars¢a
yazardi. Hiiseyn Furugl nesirde ve siirde daha usta, Muhammed Abduh ve Edip
Ishak daha fasih Arap¢a konusurdu. Ancak o tiim bu bilgileri alabilecek kadar biiyiik
bir zihne sahipti.”"’

Cemaleddin Afgani’yi yakindan taniyan kisilerden nakledilen bilgilere gore, o
etkileyici bir ikna ve telkin kabiliyetine sahipti. Karsidaki kisiyi sozleriyle etkileme
yetenegine sahip oldugu icin gittigi her yerde etrafinda bir¢ok dinleyici toplanirdi.
Onun daha 6grencilik yillarinda iistiin zekas1 ve olaganiistli kavrama giiciiyle diger
cocuklarin arasinda hemen fark edildigi belirtilmistir. Afgani’nin Islami ilimlerin
yaninda Islam Kiiltiiriine de vakif olmas1 ve birka¢ dil bilmesi bulundugu sartlar
altinda onu giiglii kiliyordu. Afgani ilk6grenimini Kazvin, Tahran ve Necef'te
tamamlamis, 6zellikle de Necef'te Hac Seyh Murtaza Ensari ve Molla Hiiseyin Kuli

Hemedani gibi sahsiyetlerden egitim almistir. O akli ilimleri Molla Hadi

3% Muvafik, “Berresi-yi Ara ve Nazarat-1 Felsefi Seyyid Cemaleddin Esedabadi”, s. 85-86.

3% Muvafik, “Berresi-yi Ara ve Nazarat-1 Felsefi Seyyid Cemaleddin Esedabadi”, s. 89.

37 Muvafik, “Berresi-yi Ara ve Nazarat-1 Felsefi Seyyid Cemaleddin Esedabadi”, s. 85-86.

37! Tabatabai, Naks-i Seyyid Cemaleddin Esedabadi der Bidari-yi Masrik-Zemin, s. 50.
http://www.hawzah.net/fa/MagArt.html?MagazineArticleID=32650&MagazineNumberID=4537&Su
bjectID=77792, 20.11.2010.
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Sebzvari’den almustir. Sebzvari Irfan ve maneviyat konularinda da Afgani’nin
yetismesinde etkili olmustur.

Afgani, Ozgilin diislince yapisiyla kendinden Oncekilerin sdylediklerinin
iistiinde seyler sdylemistir. O modern bilgiye dayali zihinsel faaliyetin 6nemini’®’* iyi
kavramistir. 1872 yilinda Kalkiite’de bulundugu sirada Albert Hall okulunda yaptig:
konusmada, aydinlarin ezberci egitim tarzini elestirerek onlarin diisiinmekten yoksun
olduklarim1 su sozleriyle dile getirmistir: “Aydinlarimiz Sedri ve Semsii’l-Barie
okumakta ve magrur bir sekilde kendilerini hikmet sahibi sanmaktadir. Gel gelelim,
sag eliyle sol ellerini dahi bir birinden ayirip tanityamazlar. Biz kimiz ve neyiz diye
sormazlar bile. Elektrik, dizel motorlu gemi, demir yolu nedir? Sasilacak olan
sudurki; onlerine bir lamba koyup sabaha kadar Semii’l-Barie kitabii okurlar; fakat
bir kez de bu lambanin sisesini kaldirinca lambanin bugu yaptigini ve siseyi yerine
koyunca bugunun kesildiginin nedenini diigiinmezler.””

Afgani’nin Necef ve Kerbela’da egitim gordiigiinii, onun yegeni oldugunu
iddia eden mirza Lutfulla Han’in yazdiklarinda bulabiliyoruz. Iddiaya gore Afgani
Siilerin kutsal sehirleri olan Necef ve Kerbela’da egitim gérmiistiir. Bunun dogru
oldugunu gdsteren i¢sel kanitlar da mevcuttur. Yazilar1 ve dersleri Islam felsefesi ve
ozellikle de Ibn Sina gelenegine sahip oldugunu gosterir. O dénemde Siinni Islam
medreselerinden ziyade, Ibn Sina geleneginin hala canli oldugu Sii okullarindan

374

gelen bir bilgidir. Afgani’nin kariyerinin biiylikk bir kismi Siinni {ilkelerde

gerceklesmistir. 373
2.2. Egitim Yoluyla Etkiledigi Onemli Sahsiyetler

Cemaleddin Afgani, yaymn yoluyla halka ulasmayr Onemli egitim
faaliyetlerinden olarak gérmektedir.”’® Bu husuta: “Insanlik diinyas: diisiince ve sz
diinyasidir. Dogru diisiincelerin, kitap, dergi ve gazetelerde yaymlanmasi, halkin
kiiltiirlenmesi ve egitimi i¢in en onemli faktdrlerden biridir. Bu faktor ayrica onlarin
hayatlarin1 olumsuz yonde etkileyecek unsurlar1 ortadan kaldiracaktir. Eger aydinlar

dini sinirlara riayet ederek yazip cizmeye ve konusmaya baslarlarsa, basarilarina

372 Muammer Esen, “Dini Diisiincede Tecdid”, s. 45.

373 Samil Kurbanov, Cemaleddin Afgani ve Tiirk Diinyasi, Dogu Kitabevi, Istanbul, 2011, s. 299.

3" Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, s. 128.

373 Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, s. 128.

37 Daryiis Rahmani, Seyyid Cemaledin Eseddbadi, Miiessese-yi Tahkikat ve Tavsia-yi Ulum-1 Insani,
Tahran, 1387, s. 18.
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Allah Teala kefil olacaktir.”®’” demektedir. Afgani, kendine gore belirledigi egitim
yontemiyle yayin organlar1 (o donemde gazete ve dergi) ve olusturdugu ders
halkalariyla egitim hayatma katkida bulunmustur. Nitekim o bu yolla direkt ve
dolayli olarak bir¢ok ismi etkilemistir. Kendisinden etkilenen isimlerden baslicalar1

su sekilde siralanabilir:>”®

Muhammed Abduh (d.1849-0.1905):

Kendisinden “Cemaleddin Afgani’nin Islam alemine kazandirdigi en kiymetli
eseri™”’ olarak bahsedilen Seyh Muhammed Abduh, Misir’da dogmustur. Babas1
Abduh Hayrullah muhtemelen Tiirk Kokenlidir.*®

Ahmedi Camiinde Sufilikten o6zellikle de Sazeliye’den etkilenen bir
sahsiyettir. O Ezher’da Sufi ekoliine mensupken Afganiyle tanigmis, onun etkisiyle
sufilikten sufiligin felsefesine yonlendirilmis ve modern yabanci kitaplar1 okumaya

yonlmistir. Afganiyle birlikte Mason localarina iiye olmuslardir.*®’

Abduh basarili gazetecilik ve siyasi tecriibelerini Afgani’nin yaninda
kazanmistir ancak o hocasi Afgani gibi asla siyasi bir kiskirtic olmamustir.*** O
sonradan gayesini siyasi reformun temel sart1 kabul ettigi diger reform alanlarma
yonelterek siyasetten ayrilmistir. Cemaleddin Afgani ise faaliyetlerini siyasi eylemle
yogunlastirmaya devam ettiginden iki eski arkadasin yollar1 bu noktada

383

ayrilmistir.”™ Ciinkii Afgani, daha ¢ok miicadele ve siyasi eylemleri tercih ederken,

Abduh diisiince ve itidaldan yana olmustur. Afgani islatahati siyasi alanda

377 Afgani, Abduh, Urvetu’l-Vuska, s. 225.

378 Afgani’nin etkiledigi baslica isimler hakkinda bkz.: Kal‘agi, Hekim-i Masrik-Zemin Seyyid
Cemaleddin Afgani, s. 53—54; Samarrai, Dini Modernizmin Ug Sévalyesi ve Tiirkiye 'deki Takipgileri,
s. 121.

379 Akif, “Cemaleddin Afgani”, s. 207.

380 Riza, Tarihu’l-Ustazi’l-Imam, C. 1, s. 15-16.

8! Tevfik Miicahid, Fardbi’den Abduh’a Siyasi Diisiince, s. 230; Abbas Mahmud el-‘ikad, flamu’l
Arab el-Ustazu’l-Imam Muhammed Abduh, Vezareti’l-Sakafa ve’l-Irsadu’l-Kavmi, Birlik Arap
Ulkeleri, 1972, s. 123-125.

82 Tibi, Arap Milliyet¢iligi, s. 119.

3% Tevfik Miicahid, Fardbi’den Abduh’a Siyasi Diisiince, s 251.
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gergeklestirmeyi ongdrdiigiinden devrime, Abduh ise ilim ve kiiltiir alaninda 1slahat

yapmaya ¢agirtyordu.’®

Abduh 1889 yilinda Misir’a donerek bir miiddet Kahire’nin disindaki
Binha’da kadilik yapmis, 1891 yilinda da istinaf mahkemesi miistesar1 olmustur. Bu
donemde Abduh mahkeme, vakiflar ve 6zellikle egitim kurumlarmin islah edilmesi
gerektigi kanaatine varmistir. Ancak bu is icin ne devlet ne de halk destegi
bulabilmistir. Bu nedenle Ingilizlerle yakmn durarak egitimin 1slah1 konusunu &n

plana c¢ikarmaya gall§m1$t1r.385

Afgani, O’nun bu tavrina kizarak kendisini
korkaklikla ve diismanlarla isbirligi yapmakla su¢lamistir. Misir’in yaygim bir egitim
ve Ogretime ihtiyact oldugunu diisiinen Abduh, Afgani’ye tepkisini: “Istanbul’da
saray entrikalarina karisacagina Sultan’1 egitim sistemini 1slah etme hususunda ikna

etmeye caligsaydi ya!”**® seklinde gostermistir.

Mehmet Akif Ersoy Seyh Muhammed Abduh ile Afgani arasinda gecen bir
tartismay1 Hocazade’nin dilinden Asim'a sdyle aktarir: Afgani 68rencisi Abduh'tan,
nazariyatla ugrasma devri geg¢ti diyerek hizli bir sekilde inkilap yapilmasini
istemektedir. Abduh ise yeni bir medrese kurmayi, buradan yetisecek yeni
Cemalattin Afganiler’in c¢esitli yerlere gonderilerek Once zihniyette inkilap
yapilmasint daha dogru bulmaktadir. Afgani bunun yirmi yil alacagini halbuki
kendisinin yirmi giin bile beklemeye tahammiilii kalmadigini soyler. Fakat Abduh bu

diisiinceyi onaylamaz.*®’

Simdi Asim, edebiyyat1 birak bir tarafa;
Daha ciddi igimiz var, gecelim bagka lafa.
Galiba soyledigim yoktu? Evet, hi¢ yoktu:
Misr’in en muhtesem tistddi Muhammed Abdu,
Konusurken neye dairse Cemaleddin'le;

Der ki tilmizine Afgan'ly;

3% Esen, “Dini Diisiincede Tecdid”, s. 46 (dipnot).

3% Bu donemde Abduh, egitimin 1slahin1 konu alan bir rapor hazirlayarak hitkiimete degil, Lord
Cromer’e sundugu belirtilmektedir. Abdulkadir Kartal, Bazi Ahkdm Ayetlerini Yorulmada Muhammed
Abduh 'un Yaklasimi, Atatiirk Universitesi, (Yaymnlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Erzurum, 2009, s.
15.

3% Ammara, el-Imam Muhammed Abduh, s. 41; Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, s. 177-178.

3 Mehmed Akif Ersoy, Safahat Tam Metin-Sozliik Ilaveli, (Hazirlayan: Mehmet Nuri Yardim),
Kahraman Yayinlari, s. 391-392.
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"Muhammed, dinle!

Inkilab istiyorum, baska degil, hem cabucak.
One bizler diisiip Islam"1 da kaldirmazsak,
Nazarriyat ile bir seyler olur zannetme...
O berahini de artik yetisir dinletme!
Ciinkii muhtac-1 tezahiir degil isti'dadm..."**®
Hocazade bu olaydan bir ders ¢ikararak der ki;
"Inkilap istiyorum ben de, fakat Abduh gibi...
Yoksa, ellerde kor alet efeler tertibi,

Bab-1 Alileri basmak, adam asmakla degil,

Cek bu isten biitiin thvanini, kendin de ¢ekil."

Yakip bin Sun’u (d.1839-6.1912): Ebu Nezzare lakabiyla bilinen Yakub bin
Sun’u, Edebiyatc1, sair, gazeteci, mizah yazari ve karikatiiristtir. Hidiv Ismail Pasa ve
oglu Tevfik Pasa doneminde siyaset diinyasini hiciv etmistir. “Eba Nezzare Zerka”
adinda bir gazate ¢ikarmistir ancak sonradan dergi, el-Vatani el-Misri, Ebu Saffara,
Ebu Zemmare gibi birka¢ defa isim degistirmek zorunda kalmis. Carpik diizeni konu
edinerek hiciv yagmuruna tutan Yakub bin Sun’u, Arabi Pasa yanlisidir. Afgani’yi

gerek Misir’da gerekse gittigi Paris’ta yalmz birakmamistir. **°

Edip Ihsak (d. 1856-6.1885): Sair, edebiyatc1 ve bagimsiz bir siyaset¢i, olan
Edip Ishak, bircok yonden Cemaleddin Afgani’den etkilenen biridir. 1877°de
cikarttigr “Misir” ve “et-Ticaret” dergileri’nde Afgani’nin etkisi vardir. Cok geng
olmas1 habiyle de zaman zaman Afgani’yi 6verken ifrata kagmakta ve yazilarindaki

uslup, igerik ve diisiinceyi adeta ondan 6diing almaktadir. 390

Seyyid Abdullah Nedim (d.1845-0.1896): Hatip, gazeteci ve sair olan
Abdullah Nedim b. Misbah b. Ibrahim iskenderiye'de dogadu. Burada Ezher'in kiigiik

bir 6rnegi olan Seyh ibrahim Pasa Camii Medresesi'nde dil, edebiyat ve dini Ilimler

388

3% Abdulbasit Muhammed Hasan, Cemaleddin Afgani ve Eseru’hu fi’l Alemi’l Islam, s. 212-215;
Salahuddin Abdi, Berressi-yi Faaliyetha-yi Matbuati ve Riiznamenigari-yi Seyyid Cemaleddin
Esedabadi, http://iranoworld.ir/alafghani/PDF/S] 5 2 Abdi.pdf, (12. 09. 2011), s. 5. Ayrica Yakub
bin Sun"u’nun yazilart ve karikatiirleri i¢in bkz.: Suhuf-t Ebu Nezzare (1882-1884), Dar-1 Sadr,
Beyrut, 1974.

399 Abdulbasit Muhammed Hasan, Cemaleddin Afgani ve Eseru’hu fi’l Alemi’l Islam, s. 216-220.

115



tahsialine bagladi. Bir miiddet sonra medreasenin 6gretim tarzi hosuna gitmedigi i¢in
tahsili birakti. Kahire'de bulundugu yillarda Cemaleddin-1 Afgani ‘nin meclislearinde
bulunmustur. Burada el-Cem'iyyetii'l-hayriyyetii'l-islimiyye adinda bir dernek
kurarak birtakim sosyal faaliyetlere giristi. Asil meslegi telgrafcilik olan Nedim,
fakir ve kimseasiz ¢ocuklar i¢in ag¢tig1 okulda kendisi de miidiir ve 6§retmen olarak
gorev yaparken bilahassa edebiyat kompozisyon ve hitabet konularinda dersler verdi.
Ozellikle siyasi hitabetin Misir'da canlanmasi igin biiyiik gayretler sarfetti. Bir
tarafatan da Misir'da yabancilara karsit duyulan hayranligi tenkit etmek iizere
yazadig1 “el-'Arab” ve “el-Vatan” piyeslerini 68rencileriyle sahneye koydu. Dernekte
ortaya c¢ikan bazi anlagsmazliklar sebebiyle kurdugu okulu terkederek gazeatecilige
basladi. 1881'de cemiyetteki sosyal ve siyasi hatalar1 dile getirmek iizere ciddi-mizahi
mahiyetteki “et-Tenkit vefitebkit” adli hafatalik gazeteyi ¢ikardi. Bu sirada bir
siayasi darbe hazirlig1 icinde olan Urdbi Paasa taraftarlariyla birleserek hitabe ve
yazilariyla onlar1 destekledi. Gazetenin adini da et-Ta'if olarak degistirdi. Yazilarinda
sosyal ve siyasi reformlar yapilamasi, Osmanlilar'in, ingiliz ve Fransizlar'm Misir'a
miidahale etmemesi. Misirlilar'm birlesip yabancilar1 iilkeden atmasi konularmi
isledi. Urabi Pasa ayaklanmas1 basarisizlikla sonuglaninca, ayaklanmaya katilanlarla
birlikte Abadullah Nedim'in de tutuklanmasi I¢in emir ¢ikt1; onu yakalayanlara veya
bualundugu yeri haber verenlere 6diil verilecegi vaad edildi. Fakat Abdullah Nedim,
biiyiik sikint1 ve mahrumiyetlere katlanarak on yil siireyle saklanmay1 basardi, ancak
1891 yilinda bir Ihbar iizerine yakalandi. Misir disina ¢ikmak sartiyla Hidiv Tevfik
tarafindan affedilince Filistin'in Yafa sehrine yerlesti. Abbas Pasa'nin Hidiv olmasi1
lizerine iilkeye donmesine izin verildi. Misir'a gelerek 1892'de “el-Ustaz” isimli
haftalik gazeteyi cikardi; fakat bir miiddet sonara asir1 tenkitleri sebebiyle gazetesi
kapatildi, kendisi de Yafa'ya siiriildii; gazetelerde Misir'in politikasi ile ilgili bir sey
yazmasi da yasaklandi. Bir miiddet sonra affedilerek Iskenderiye'ye dondii. Burada
Gazi Ahmed Muhtar Pasa ile tanist1. Pasa bir tavsiye mektubu ile onu Istanbul'a
gonderdi, orada matabuat miifettisligine tayin edildi. Istanabul'da sicak bir ilgi goren
Abdullah Neadim, daha once buraya gelmis olan hayatmin son demlerine kadar
Cemaleddin Afgani ile sik sik goriisti. 11 Ekim 1896'da Istanbul'da 6ldiigiinde

birgok devalet ricalinin yani sira cenazesine Cemaleddin Afgani’nin de katild.*"

391 Abdulbasit Muhammed Hasan, Cemaleddin Afgani ve Eseru’hu fi’l Alemi’l Islam, s. 221-224.
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Seyyid Abdurrahman Kevakibi (d.1848-6.1902)

Suriye’da dogan Kevakibi Siinni Arap aleminin 1slahat¢1 simalarindan olup
Seyh Muhammed Abduh ve Afgani’nin takipg¢ilerindedir. Arap milliyetgisi olarak
bilinen Kevakibi hilafetin Araplar’a ge¢cmesi gerektigini savunan ilk Onemli

isimlerdendir.***

Kevakibi istibdada siddetle karsi ¢ikarak Suriye'ye hilkkmeden istibdada karsi
miicadele vermistir. Kevakibi'den iki eser kalmistir. Biri «Tebayiul istibdaty» adli
eseri olup, Iran Mesrutiyet hareketi sirasinda Farscaya terciime edilmistir, dieriyse
«Ummiil Kura»dir, Kevakibinin 1slah diisiinceleri bu kitapta toplanmistir. O da
Afgani gibi, din ile siyasetin bagliligima inanmis ve siyasi bilincin dini biling
yardimiyla uyarilmasi gerektigini savunmustur. O dinin, siyasi hissi uyandiran

degerli bir faktor oldugunu séylemistir.””

Muhammed Resid Riza (d.1865-6.1935), El- Menar Dergisi’nin kurucusu
Resit Riza (1865-1935), Cemaleddin Afgani’den etkilenen 1slahat¢1 simalardandir.
Afgani ve Abduh’un yaymladig1 Urvetu’l-Vuskad Dergisi’ni okudugu zaman Resid
Riza lizerinde biraktig1 ektikiyi kendisi soyle anlatir: “ Her sayis1 elektrik yiikli bir
tel gibiydi, bana dokunmasiyla, sarsiliyor, atesleniyor ve yaniyordum. Bu akim, beni
bambaska bir yere, bambagka bir diisiinceye tasidi. Islahat konusundaki makalelerin
biiylik etkisinin ardindan ozellikle Misir meselesi hakkinda yazilan siyasi

makalelerin tesiri beni sarveriyordu.”**

Bu denli bir etkinin ardindan Resid Riza, el-Menar Dergisiyle, Cemaleddin
Afgani’nin baslattigt ve Muhammed Abduh’un devam ettirdigi dini ve toplumsal
1slahatin sozciiliigiinii istlenmistir. Menar Dergisi (Mecelletu’l-Menar) Kahire’de 15
Mart 1898 tarihinde yaymnlanmaya baglamis, 1900 yilina kadar sekiz sayfalik,
haftalik bir dergi olarak ¢ikmustir. 1901°den itibaren on bes giinlik, 1906-1935
yillar1 arasinda da aylik olarak yaymlanmistir. Sahibi ve basyazar1 vefat ettigi zaman
yayimi da sona eren derginin son saiyisi, 34. cildin 10. sayis1 ve 30 Muharrem 1354/
30 Temmuz 1935 tarihinde ¢ikmistir. Toplumsal 1slahatin bir pargas1 ve aract olan

siyasi 1slahata, Abduh’un kars1 ¢ikmasi sebebiyle basalngicta, derginin muhtevasinda

92 Bilgenoglu, Osmanli Devleti nde Arap Millivetci Cemiyetleri, s. 46 (dipnot) .
39 Abdulbasit Muhammed Hasan, Cemaleddin Afgani ve Eseru’hu fi'l Alemi’l Islam, s. 235.
9% Urvetu’I-Vuska (Onséz), s. 28.
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acikca yer verilmemistir. Ancak onun vefatindan sonra Resit Riza dergide siyasete de

yer vermistir. Kimi siyasi hareketleri desteklerken, kimilerine ise cephe almistir.*”

Abdulkadir Magribi (d.1867-6.1956): Suriye’li yazar, dil ve din bilgini
Abdiilkadir b. Mustafd el-Masribi, 1892 yilinda tahsil igin gittigi Istanbul'da,
eserlerini okuyup hayran kaldigr Cemaleddin Afgani ile tanmist1 ve daha sonralar1
onunla mekatuplasarak iliskisini siirdiirdii. Cagdasi Muhammed Ab-duh'un daveti
iizerine 1905 yilinda Misir'a gitti. Kendilerinden ¢ok faydalandigi Afgani ve
Abduh'un dini, sosyal ve siyasi sahalardaki goriislerini benimsedi. Misir'da
bulundugu siire i¢inde “ez-Zahir” ve “el-Miiseyyed” gazetelerinde yazilar yazdi.
Osamanli Evkaf Idaresi tarafindan Islam davetgileri yetistirmek iizere Kudiis'te acilan
Salahiyye Medresesi'nin kuruluasuna yardim etti ve bu medresede belagat dersleri
verdi. Osmanli hiikiimetianin 1916'da ¢ikardig1 es-Sark Gazetesi’ni yonetti ve burada
cesitli yazilar yazdi.1919'da Sam'a yerlesen Magribi, Medine'de Kiilliyyetii Dari'l-
Fiin(in'u ve Sam'daki Arap Dil Akademisi'nin (el-Mecmau'l-Ilmiyyii'l-Arabi) kurucu
iiyesi oldu. Ayrica Kahire ve Bagdat'taki dil akademilerinin iiyealiklerinde bulundu.
Suriye Edebiyat Fakiiltesi'nde metin serhi dersleri verdi (1923). Arapaga'nin
gelismesi, caga ayak uydurabilamesi, yabanci dillerden gelen yeni kelime ve
deyimlerin Arapgalastirmasi, sozliiklerin cagdaslastirilmasi ve yazma eserlerin

tenkitli nesri yoluyla Arap edebiyatinin tanitilmasi alanlarinda ¢alismalar yapt.**®

Ibrahim el-Miiveylihi (d.1846-6.1906): XIX. yiizyihn en etkili yazarlarmdan
biri olan Miiveylihi baz1 cagdaslar1 tarafindan “zamaninin Cahizi” olarak
nitelendirilmektedir. O’nun ¢alismalar1 yeni dilin olusumunda 6nemli bir er tutar.
Misr, italya, Fransa ve Ingiltere’de, Hilafe, Ittihad, Enba’ ve Misbahii’s-Sark gibi
cesitli dergiler ¢ikarmistir. Osmanli aleyhtar1 sdylemi ile taninmig olmasina ragmen
Ingiltere’de bulundugu sirada yazdigi Ingiltere’nin Ortadogu politikalarmi elestirel
yazilar1 sebebiyle Ikinci Abdiilhamit tarafindan 6zel bir davetle Istanbul’a cagrilmas,
1886—1895 yillar1 arasinda Maarif Nezaretinde bir devlet gérevlisi olarak calismustir.
Misir’a dondiikten sonra Istanbul izlenimlerini Ingiliz yanlis1 el-Mukaddem adli aylik

dergide yayimlanan seri makaleleri “Ma Hiinalik” adiyla kitaplastirilmistir (1896).

395 Riza; Karaman, Gegek Isiam da Birlik, s. 160.

3% Abdulbasit Muhammed Hasan, Cemaleddin Afgani ve Eseru’hu fi’l Alemi’l Islam, s. 230.
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Yazilarindaki amacin “sultani, etrafinda donen dolaplar hakkinda uyandirmak™ ve
“Misir halkin1 payitahtta neler olup-bittigi hususunda aydinlatmak™ oldugunu ve

bunu entelektiiel orumlulugun bir pargasi olarak yaptigmi bildirmistir.®”’

Muhammed Ikbal (d.1873-6.1938): Muhammed Ikbal (Lahori) Kesmir’de
dogmustur. Ik énce Lahor'da iiniversiteye giden ikbal daha sonra bat1 diisiincesini ve
bat1 felsefesini daha iyi 6grenmek igin Ingieltere ve Almanya’ya din, edebiyat ve
hukuk egitimi gormiistiir. O, Hindistan'daki Miisliimanlarin  bagimsizlik
miicadelesini ilk defa dile getiren kisidir. Cemaleddin Afgani’nin Ikbal {izerindeki
etkisi onun diisiincelerinde bariz bir sekilde goriilmektedir. Afgani’nin “6ze doniis”
ve Avrupa kiiltiiriiniin etkisinden kaginma diisiincesi Ikbal’da goriilmektedir. Siyasi
anlamda da Islam diinyas1 birligi ve halki siyasi agidan egitilmesi fikirleri Ikbal’da

yankilanmaktadir. *°®
2.3. Din Egitimi Hakkindaki Goriisleri

Cemaleddin Afgani’nin din egitimi anlayis1 onun siyasi hedefleriyle yakindan
iligkilidir. Ciinkii gerceklestirmek istedigi siyasi amaclarinda dini kuvvetli bir
birlestirci unsur olarak gormiis, bu nedenle egitimin de dini karekterli olmasi
gerektigini savunmustur. Afgani’nin islahat yapmak istedigi alan Islam iilkelerini
kapsadigindan hangi dinin egitiminin yapilmasi gerektigini acik¢a ortaya koymustur.
O bir taraftan “dinler arasinda bilim ve egitime en uygun olan din islam’dir.””*"
Ifadesini kullanmis 6te yandan “birligi ve kardesligi tavsiye eden Islam, ittihad
konusunda bityiik bir giic kaynagi olacaktir’*®® diyerek, bir bakima bu konudaki
amacinin ne oldugunu ortaya koymustur. Afgani’nin bu goriislerini irdeleyecek
olursak; niyeti ne olursa olsun Islam iilkelerinde yapilan din egitiminde 6zellikle
Islam’in &gretilmesi gerektigini savunmasi, bizi “din egitimini inanilan bir dinin

egitimi olarak diisiindiigli” sonucuna gotiiriiyor.

Afgani’ye gore insan ve toplum arasindaki iliskileri diizenleyen dindir. O,

fazilet sahibi olmann ve iyi bir ahlak kazaniminin yalnizca dinle saglanabilecegini

7 Giinaydin, “The Role of Nineteenth Century Egytian Pres in The Development of Modern Arabic
Literary Language - Socio-Political Setting and al-Muwaylihi’s Ma Hunalik”.

398 [kbal, Cavitndme, Cev.: Annemarie Schimmel, Kiiltiir Bakanligi Yay., Ankara, 2000, s. 122—123;
Abdulbasit Muhammed Hasan, Cemaleddin Afgani ve Eseru’hu fi’l Alemi’l Islam, s. 236-338.

399 Hiiseyni, “T alim ve Taallim”, s. 134.

400 Afgani, Abduh, Urvetu’l-Vuska, s. 130.
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sika vurgulamustir.*' Sézlerinde Islam peygamberinin “Ben insanlara ahlaklarmi
miitkemmellestirsinler diye génderildim”402 hadisini sahit getirerek Islam {immetinin
istlinliigiinii ve peygamberinin peygamberlerin sonuncusu oldugunu hatirlatmastir.
Boylece Islam’1 iyi 6grenmek ve ilkelerine uymakla Miisliimanlarin en iistiin
nitelikte insanlar olabilecegini ve giizel ahlak gelistirebileceklerinin altin1 ¢izmistir.

Oyleyse Afgani’ye gore din egitimi ayn1 zamanda bir “ahlaki gelistirme eylemi”dir.

Cemaleddin Afgani biitiin makalelerinde “akli gelisim” ve “ahlaki tadil”
olmak tizere iki noktaya parmak basar. O bir din alimi ve bir ahlak egiticisi gibi
insanin kazanabilecegi faziletleri sayar. Birinci temel olarak gordiigii insanin esref-i
mahlikat olduguna inanmasi onu hayvani vasiflara tenezziil etmekten alikoyar. Ona
gdre bu nedenle insanlarin inanma giiciinii korumas: énemlidir.*”® Elbette burada,
onun bakis acistyla inan insanin ayni1 zamanda dogru bir din egitimi almis olan kisi

oldugu, unutulmamalidir.

Kendi timmetinin faziletine inananlar ister istemez ahlaki davranislarda diger
milletlerden geri kalmamaya gayret eder ve bir yaris icerisine girer. Boyle bir millet
her tiirlii gelismede 6nde olmak, akli gelisimlerde ya da kendisi ve milletinin gururu,
serefi ve hayat standardini yiikseltecek faaliyetleri bir adim 6nden takip etmek ister.
Buna gore bdyle bir diislince insanlarin ilimde ve sanayide gelisme gosterme gayreti

icerisine girmesi i¢in yadsinamayacak derecede bityiik bir nedendir.***

Cemaleddin Afgani’nin medeniyet ve toplumsal hayatin esas1 olarak gordiigi
sey hayatm anlamini kavramaktir. Yani o gerek yasadigi donemin 6zellikleri gerekse
sahsinin i¢inde bulundugu durum sebebiyle her firsatta inangl yasamanin liizumunu
on plana ¢ikarmistir. Ona gore inanglh bir insanin hayatinda yalana, riyaya ve hileye
yer olmaz.*”> Bu nedenle Afgani, toplumdaki egitim sisteminin din merkezli

olmasindan yana olmustur.

Cemaleddin Afgani’nin olusturmak istedigi din birligine giden yolda saglam
adimlarla ilerleyebilecek yetismis kisiler icim ¢izdigi portreye bakarak, onun din

egitimi hakkinda ne diisiindiiglinii ya da din egiminden ne bekledigini kismen tahmin

O Urvetu’I-Vuska, s. 128.

2 Urvetu’l-Vuska, s. 128.

93 Urvetu’l-Vuska, s. 49.

404 Cehardehi, Seyyid Cemaleddin ve Endisehdy-i O, s. 49 2.
495 Cehardehi, Seyyid Cemaleddin ve Endisehdy-i O, s. 493.
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etmek miimkiindiir. O, Insanlar arasindaki ik, cinsiyet, dil, soy, cografya gibi her
tiirlii ayrimlar1 kaldirip, Islam'in kardeslik ruhunun hakim kilinmasini ister. Bunun
icin akil ve diisiinceleri kisirlastiran, insan1 bilingsiz, iradesiz bir varliga doniistiiren,
atalar1 korii koriine taklid anlayisinin terk edilmesi ve dinin dogrudan 6ziiyle irtibatl

konuma gelinmesi gerekmektedir.**® Afgani burada iki hususa dikkat ¢gekmektedir.

Birincisi Isalm diinyasmin sarsilmasmna sebep olan taklitgi zihniyetle
yiiriitiilen egitim meselesidir. O donemdeki gelismelere baktigimizda medreselerde
egitim gorenlerin taklit¢i bir anlayisla yetismesi, egitim-0gretim sisteminin 1slahi
konusunda ciddi tartigmalara yol agmaktaydi. Bu nedenle Afgani de mevcut sartlarin
islah edilmesi gerektigini diisiinerek geleneksel egitim sistemini elestirmistir. O
egitimcilerin hurafa ve taklitle c¢evrelenen din anlayis1 dolayisiyla egitim
kurumlarinda din asil amacindan saptirildigi i¢in dogru bir din egimi verilmedigi

kanaatindedir. *°’

Ikincisi dini dgretmede esas alinan bilgi kaynagidir ki Afgani’ye gdre ana
kaynak Kur‘an’dir. Samarrai, el- Magribi’den naklen aktardigi bilgilerle Cemaleddin
Afgani’nin, Kur’an’1 tek hidayet rehberi olarak gordiigiinii, dogruyu bulma ve
Hakk’a yoOneltmede, Kur’an iizerine biriktirilmis ve onu cevrelemis gorlis ve
ictihatlar1 ise bir vahiy gibi degil, alelade fikirler olarak ele almak gerektigi
diistincesinde oldugunu sdylemistir. Afgani’nin, Kur’an iizerine yapilan yorumlari ve
tevillerin asil kaynaktan ayr1 tutulmasi gerektigini, anlasilmasi zor olan goriis ve
ictihatlarin davet ve talimde kullanilmasini dogru bulmadiginin diisiindiigiiniin, altini

4
¢izer.*®

Afgani’ye gore, baslangicta Allahin Resulii ve sahabeleri tarafindan teblig
olunan din sadece kitaplarda kalmaktaydi. Bu konuda ii¢ bes aydinin c¢alismalar1
yetersiz kaldigindan olumlu bir sonu¢ dogurmuyordu. “Ozellikle egitim ve dgretimde
yanlis bir yol tutulduktan ve resmi tedrisat bir takim safsatalara oturtulduktan sonra,
dinin peygamber ve ashabi tarafindan teblig olunan aslin1 kamuya aktarmak igin

yazilan kitaplarin bir etkisi olmuyordu. O hak dostlarinin 6gretmeye c¢alistiklari

% UrvetuI-Vuska, s. 83,88, 108-109.
7 Urvetu’l-Vuska, s. 109. )
98 Samarrai, Dini Modernizmin Ug Sévalyesi ve Tiirkiye deki Takipgileri, s. 122.
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dogrular, ¢ok dar smirlar icinde kaliyordu.”*”

Afgani Miislimanlarin geri
kalmighklarmin sebebini din egitiminde izlenen bu yanlis metotta ve yanls
kaynaklarda bulur. O egitim- 6gretimdeki resmi tedrisat programlarmi, dini asil
amacimdan saptirdigini sdylemistir. Devlet okullarint egitim vermeye miisait yerler
olarak gormeyen Afgani, Miislimanlarin "iyiligi emretmek, kotiiliiklerden
nehyetmek" emrine islerlik kazandirarak, birbirlerini her tiirlii olumsuz etkilere karsi

kontrol edip, hak {izerinde kalabilecek insan tiplerin yetistirilmesini ister. !

2.3.1. Din Egitiminin Tanmimi ve Mahiyeti

Cemaleddin Afgani’ye gore egitim, insanin dis etkenler vasitasiyla kazandigi
davraniglardir. Baska bir ifadeyle, belli bir siirecte, bos bir levha olan insan iizerinde
planli ya da plansiz meydana getirilen davranis degisikliklerine egitim denir.*'' Ona
gore hayatin biitiinii igerisinde din etkili oldugundan, egitimin ilk basamagi dini
egitim (terbiye) ile baslar. Ciinkii dini terbiye insanin hayata intibakini

kolaylastirir.*'?

Dini, ilahi bir 6giit olarak tanimlayan Afgani’nin egitim-6gretim sisteminde
tebligin ayr1 bir 6nemi vardir. Ona gore dinl 6grenme teblig, 6gretim ve anlatim
yolayla gergeklestirilir. Din her toplulukta oncelikle kalplere daha sonra vicdanlara
yerlesir. Kisiyi, kurallari, kabiliyetleri ve adetleriyle yakinlastirir. Bedenleri biiyiik ve
kiigiik her tiirlii harekete aligtirarak, fikirler ve fikirlerin kontroliindeki gayret ve
iradeler {lizerinde ilk otoriteye sahip olur, ruhu yonetir ve ruha bedeni nasil
yonetecegine dair yol gosterir. Cemaleddin Afgani bu ilk etkiyi “dinin 6grettikleri”
olarak gormektedir. Insanm biitiin yapip ettikleri bu “dgretim” sayesinde ve dinin
yonlendirilmesiyle gerceklesir. Ona gore bu etki o kadar buiytiktiir ki, insan dinden
ciksa bile, dinin kendisinde meydana getirdigi dogal hallerden kolayca disari

¢ikamaz. Bu acidan din egitimi insan ruhunda kalici olarak yerlesen bir melekedir,

denebilir. Soyle ki dinin egitim (6gretim) yoluyla meydane getirdigi degisiklikler

9 Urvetu’I-Vuska, s. 109.

M0 Urvetu’I-Vuska, s. 83,88, 108—109.

! Hiiseyni, “T’alim ve Taallim”, s. 136.
12 Hiiseyni, “T’alim ve Taallim”, s. 134.
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hi¢bir zaman silinip gitmez; tipki viicuttaki kalic1 bir yara izi gibi her zaman kendini

gosterir.

Afgani’ye gore din egitimi, kisinin, Ozbenligine yerleserek karekter
degisikligi yaratir ve kurallara uymay1 telkin eder. Din egitimi dini ve ahlaki olmak
iizere toplumlarin kiiltiirel ve sosyal diinyalarina uyumlu bir sekilde katilmalar1 ve
oraya uyum saglamalar1 ile mesgul olur. Afgani’nin din egitimi anlayisinda dnce ruh,
daha sonra beden egitimi yer almaktadir. Din, fikir ve iradeyi kontrol altina alarak

ruhu yonetir. Béylece ruh beden idaresine kavusmus olur.*"?

Cemaleddin Afgani’nin egitim anlayisinda 68retmen yol gosterci ve rehber
sifatiyla yeni seyleri 6gretmek icin vardir. Bu durum din egitiminde oldugu gibi
meslek egitiminde de degismemektedir. Insani, bir sanatkira benzeten Afgani, bu
sanatkarin tabiata olan ihtiyaciyla iscinin alete olan ihtiyaci arasinda kiyas yaparak

ikisi arasindaki benzerlige vurgu y21pmls‘[1r.4]4
2.3.2. Din Egitiminin Gayesi ve Metodu

Afgani’nin siyasi kisiligini ve diisiince sistemini gz Oniinde bulundurmak
suretiyle dine ve degerlere bakismi temel alarak egitim ve din egitiminde tasidigi
gayeyi belirlemeye ¢aliscagiz.

Cemaleddin Afgani’nin siyasi ideolojisi etrafinda sekillenen tiim diisiince
sisteminde dinin 6nemli bir rolii vardir. Bu climleden olarak egitim hakkindaki
fikirleri de dinden beslendiginden hedefledigi portredeki egitimli kisiler en basta
dindar tiplerdir. O’na gore insanin hayatindaki biitiin tutum ve davranslari,
duygulari, sergiledigi kisiligi dini kaynaktan beslenir. Ancak bu kasdedilen kuru
dindar tipler olmayip, diisiinebilen ve sorgulayabilen kisilerdir.*"”

Afgani’nin din egitiminin iki hedefi vardir; bilmek ve inanmak. O kendi
doneminde gelisen diinya hayatindan ¢ok uhrevi hayat1 kapsayan egitimin gayesini
siddetle tenkit etmistir. Afgani’ye gore ozellikle Miisliimanlar egitim ve terbiyeden

higbir fayda gormemektedirler.*'®

413 Afgani, Abduh, Urvetu’l-Vuska, s. 103.

414 Afgani, Abduh, Urvetu’l-Vuska, s. 102.

15 Afgani, “Talim ve Taalliim”, s. 130.

416 Kurbanov, Cemaleddin Afgani ve Tiirk Diinyasi, s. 299.
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Cemaleddin Afgani hatiratinda dinleri anlatirken toplumdaki dini liderlerin
roliinii 6nemle vurgular ve onlar1 sifa dagitan hekimlere benzetir. Nasil ki hastaya
hekimlerin sunacaklar1 ilaglar1 bedenden 6nce aklin hazmetmesi gerekiyorsa dini
anlatirken da kisilerin akil diizeyi g6z Oniinde bulundurulmalidir. Dini tebligde
bulunurken konular anlasilir bir dil ve makul bir izahla verilmeli, yoksa hastaya
ilacin higbir faydasi olmadig1 gibi, verilen egitim de kisinin kavrayigina sunulmamis

olur.*"’

Afgani, derslerinde bugiin de biitiin egitim-6gretim faaliyetlerinde kullanilan
anlatim (takrir ya da sunma) yontemini kullanmistir. Bu metodun esnekligi ve her
derse, her tiirlii dinleyici grubuna, her mekana ve zamana kolaylikla uydurulabilecegi
diistiniilirse, bulundugu sartlar altinda Afgani’nin takip edebilecegi en uygun
yontemdir, denebilir. O, bu metodu kullanmak i¢in gerekli donanima sahipti. En
basta dili ¢ok 1yi kullandigindan bu metotla muhatap lizerindeki etkisi artardi. Ayni
zamanda Ogretmen olarak dil kurallarin1 bilir, diksiyonu diizgiin, telaffuzu,

vurgulamalar1 ve ses tonu etkiliydi.

Afgani egitim-6gretimde Ogrenci gurubunun zihinsel seviyesini ve bilgi
diizeyini iy1 belirlenmesinden yanadwr. Ciinkii muhatabi tanimak ve onun zihin
yapisint bilmek konu anlatiminda kolaylik saglar. Kendisi halka agik ders
anlatimlarin1 konferans yontemiyle ger¢eklestirirdi. Bu metodu miting meydanindaki
bir politikac1 edasinda heyecanli ve costurucu konusmalarla yiirtiirdii. Onun almais
oldugu egitim ve kiiltiiri “konferans metodu”nun zorlugunu agmak i¢in olanak
saglamaktaydi. Bu nedenle soru-cevap yontemi ile dogrudan 6gretimi tercih ederdi.
Clinkii beynin fikir tiretebilmesi i¢in soru sorarak onu cevaplamak onemlidir. Soruyu
olusturmak, bilgiye yar1 yariya ulasmak demektir. Bilmeyen biri soru soramaz. Hatta
bazen kisinin bir konuyu bilip bilmedigi veya ne kadar bildigi, ona sadece soru
sordurularak da anlagilabilir. Ogretmen olarak Afgani, bu an1 ¢ok iyi degerlendirirdi.
Soru-cevap yontemini Sokratvari bir sekilde uygulamak c¢ok iyi alan bilgisini, saglam
bir mantik yapisin1 ve diyalektik yontemi i1yi bilmeyi gerektirir. Goriiniise gore

Afgani bu bakimdan yeteri kadar bilgi ve aktarma yetenegine sahipti. O, takip ettigi

7 Mahmuzi Pasa, Cemaleddin Afgani nin Hatiralar, s. 174.
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bu metodla 6grencilerin zihinlerini agma, ruhlarina ilim ve felsefeyi yerlesitirme

gayesi giitmiistir.*'®

2.3.3. Din Egitiminin Kazandiracagi Hasletler ve Faziletler

Cemaleddin Afgani, “Dehriyyun’a Reddiye” adli eserinde semavi dinlerin
insan aklma ii¢ inang ve ruhuna ii¢ haslet kazandirdigini belirtir. Ug inang, “insanin
yeryiiziiniin halifesi ve yaratilmiglarin en iistiinii oldugu ve insanlarin bu diinyaya,
ebedi saadet alemine layik olacak kimi vasiflar1 edinmek iizere gelmis oldugu”
inancidir. Buna gore {i¢ inancin, fert ve toplum hayatinda ne kadar olumlu sonuclara
temel teskil edecegi agiktir.*'® Afgani’ye gore dinin toplum igerisinde insanin ruhuna
asilmas1 gereken bu ii¢ hasletin naksedicisi dindir. Bu hasletler sunlardir:

1- Haya: Kinanmay1 gerektirici bir seyin sergilenmesi durumunda nefsin
gosterdigi tepki, kotiilikleri ayiplama egilimi olarak tanimlanir. Afgani’ye gore
nefsin onurunu gerektiren haya; yani utanma duygusu; insanin ahde vefa, yiizsiizlige
tenezziil etmeme, gayret, vakar, enginlik gibi duygularmi gelistirdiginden diizen
silsilesiyle yakindan ilintilidir. Afgani bu erdemi baris ve toplumsal nizamin
korunmasinda yasalarin tiizerinde tutmustur. Ciinkii utanma duygusu, toplumu
olusturan bireyler arasindaki yakinlasmada temel olusturan bag niteligindedir.
Utanma duygusu toplumda iliskileri saglamlastiracak hak ve adalet ilkesini
gelistirirken, kisiye gorgiili ve edepli olmayr oOgretir. Kisiyi tembellikten,
noksanliktan, cehaletten ve kabaliktan kurtararak, dogruluk ve giivenirlik
kazandirmak suretiyle fazilet sahibi kisilerin diinyasma yakinlastirir. Bu duygular
toplumlari, bilgilerden ve irfandan yararlanmaya iten dinamikler niteligindedir. Onur
ve vakar gibi yliksek karekterler, enginlik ve servetin yayilmasi bu duygular
sayesinde olur. Bu nitelik, 6gretmenlerin, egitimcilerin, {istiin ahlaka davet edenlerin,
maddi ve manevi ilerlemenin gerg¢eklesmesi icin ¢aba sarfedenlerin ellerindeki tek
alettir.

2-Emanet: Dinin toplumsal yoniine 6nem veren Afgani’ye gore giiven
duygusu insanlar arasi iliskilerde etken olan ikinci haslettir. Giiven duygusu insanin
insanla olan aligveriginin temelinde olan bir 6zelliktir. Afgani, Toplumu bir arada

tutan goriinmez bagin, hiikiimet ve halk arasindaki iligkilerde ne denli Gnem

18 Ruza, Tariu’l-Ustazi’l-Imam, C.1, s. 32-33; Abdiilhamit, Cemaleddin Afgani, s. 23.
9 Afgani, Dehriyyun’a Reddiye, s. 25.
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arzettigini vurguladiktan sonra giivenin olmadig1 bir ortamda insanlarin karsilkli
gayelerinin tahakkukuna elverecek sekilde bir araya gelmelerinin miimkiin

olmayacagm belirtir.

3-Sadakat: insan varliginin en temel niteliklerinden biri olan sadakat veya
dogruluk, bireysel ve toplumsal kaliciigin dayanagidir. Ancak hakikate yakin
bulunmak suretiyledir ki, insanlar sosyal iliskiyi ya da insani iligkiyi
kavrayabileceklerdir. Gercegin oOrtiilii oldugu yerde karmasa, siiphe ve yalancilik
hakim olacaktir ki, bunun kagmnilmaz neticesi sosyal nizamm temelden
¢okmesidir.**” Insanlar ancak bu inang ve faziletlere sahip olduklarinda hayvanlardan

iistiin hale gelir, insanin 6viinebilecegi medeniyetin kurucusu olabilirler.

Bu maziyetler iyi bir dini terbiye sayesinde kazanilacaktir. Afgani’nin egitim
anlayisinda ve inang sisteminde taklidi bilgilere yer yoktur. Ona goére toplumun
egiticileri en basta alimlerdir. Bu nedel onlara herkesten daha fazla sorumluluk

yiiklemis ve en basta onlarin bu kaznimlara sahip olmalar1 gerektigini belirtmistir.

Afgani’ye gore, din insana toplum hayatin1 sarsacak serden kurtulmak ve
medeni bir hayatin temellerini olusturmak i¢in ii¢ 6nemli ilkeyi 6gretmektedir, bu
ilkeler dinlerin terbiyesi olarak viicuda gelir.

Ilkelerden birincisi; Insanin yeryiiziindeki mahlikatm en sereflisi, halifesi
oldugunu idrak etmesidir.

Ikincisi; Her din mensubunun kendisinin en hayirli iimmet olarak gérmesi,

baskalarinin butlan tizere oldugunu diistinmesidir.

Ugiinciisii; insanm bu diinyada kemal derecesine ulasmas: gerektiginin kesin

olarak bilinmesi**'dir.

Ona gore higbir akil sahibi, bu ilkelerin dogurdugu olumlu sonuglari,
ulagtiracagit  medeniyet diizeyini, toplumlar aras1 iligskileri olumlu yonde
gelistirecegini inkar edemez. Bunlar, insan tiiriiniin devami ve bireyleri bir arada
baris i¢inde yasamaya yoneltmesi bakimindan onemli rol oynar. Bu sayede insan

ruhsal tekamiiliin, kalkinmanin yolunda hizla yol alir.

420 Afgani, Dehriyyun’a Reddiye, s. 30-37.
21 Afgani, Dehriyyun’a Reddiye, s. 25; ayrica bkz.: Cehardehi, Seyyid Cemaleddin ve Endisehdy-i O,
s. 490-91
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2.4. Cocuk Egitimi
Cemaleddin Afgani ¢cocuk egitimi hakkinda soyle demistir:

“Bebekler ve cocuklara gelince, birincileri i¢in kadinlar1 iyi terbiye edin.

Ikincileri de devlet okullarina almaym ve onlar i¢in 6zel okullar a<;1n.”422

Bilingsiz
etkilenme evresi olan bebeklik, din egitimine bir hazirlik dsnemi*** olmas1 agisindan
Afgani bu donemde annenin c¢ocuk iizerindeki etkisine dikkat cekmektedir. Anne
cocugu iyi tanidigindan onun yastyla uyumlu bilgileri tedrici olarak verir.*** Béylece
Afgani egitim programlarinda yas faktoriinlin 6nemli oldugunu da ortaya
koymaktadir. Ciinkii cocugun algi diizeyi normal bir ¢ocukta ¢ogu zaman onun
yastyla dogru orantili olarak gelisim gdstermektedir. Ote yandan egitimde tedriciligi

yani bilginin kii¢lik parcalar halinde ¢cocuga yiiklenmesini 6nermektedir.

Ciimlesinin ikinci kisminda ¢ocuklarm devlet okullarina degil, 6zel okullara
yollanmasmi Oneren Afgani’ye gore devlet okullarinda pratikte ¢ocuga fayda
saglamayacak gereksiz bilgiler de verilmektedir. Bu da ¢ocuklari bedenini yorar ve
aklin1 zayiflatir. Boylece cocuk kitaplara g6z atmaktan haz alir ama ¢aligmaktan
nefret eder.*” Afgani’ye gére alman bilgiyi hayatta pratige dokebilme yetisini
kazandirmak onemlidir. Yoksa cocuk Ogrendikleri karsisinda taassup gosterir ve

edindigi bilgileri is hayatinda uygulamaya kalktiginda basarisiz olur.

Zihinsel oOgrenme ¢agmin baglangict olarak kabul edilen okul cag1
cocuklarinin duygusal égrenmeye miisaid oldugu dénemdir.*® Afgani bu evrede,
cocuga, vatan sevgisi gibi manevi degerlerin tanitilmasini 6nemser. Ona gore devlet
okullarinda vatanla ilgili konularmn yabanci hamilerin etkisiyle yasaklanmasi,
cocuklarm bu okullara gonderilmemeleri gerektiginin bir diger sebebidir. O bu
konuyu kendi ciimleleriyle soyle aciklamaktadir: ‘“Vatanperverlik ya da vatan
sevgisi, devlete bagli okullarin veya yabanct hamilerin egemenligi altinda

bulunanlarin korktugu hastaliktir. Bu yiizden vatanla alakali konularin anlatilmasini

22 Mahmuzi Pasa, Cemaleddin Afgani’nin Hatiralar, s. 112.

423 Beyza Bilgin; Mualla Selguk, Din Ogretimi Ozel Ogretim Yontemleri, Giin yaymncilik, 2. Baski, Ankara
1995, s. 66.

24 Mahmuzi Pasa, Cemaleddin Afgani’nin Hatiralar, s. 112.

25 Mahmuzi Pasa, Cemaleddin Afgani’nin Hatiralar, s. 112.

26 Bilgin; Selguk, Din Ogretimi Ozel Ogretim Yontemleri, s. 73.
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yasaklarlar ki, hastalik Ogrencilere bulasmasin ve sonugta kendilerine zarar

gelmesin.”*’

Afgani devlet okullarmi degerlendirirken siyasi durumu goéz Oniinde
bulundurmus olsa gerek. Cogu zaman kendisi gittigi lilkelerde devlet adamlariyla ters
diismiis ve onlara muhalefet etmistir. Bu sebeple egitim konusu iizerinde fazla
durmadig1 halde okullarin yapilarin1 degerlendirmis ve devlet okul programlarinin
gereksiz bilgilerle yogunlastirildigini beyan etmistir. Kanaatimizce Afgani’nin siyasi
tavr1 okul ve egitim anlayisini1 da etkilemistir. Nitekim ¢ocugun yetismesinde din
duygusunun yani sira vatanperverlik asilanmasi gerektigini de 6zenle vurgulamasi
yabanci1 somiirgesine kars1 gelistirilebilecek en gii¢lii duygunun farkinda olmasindan
ileri gelse gerektir. Ciinkii okulda vatanseverlik duygusuyla yetisen cocuklarin

fikirleri saglam, duygular1 kuvvetli olacaktir.**®

Afgani, nasil bir okul olmasi1 gerektigi konusunda beklentisini soyle dile
getirmistir: “Kisacasi, 6zel milli okullar1 ilim ve amel yuvalar1 haline getirirsiniz. Bu
okullar kalabalik halktan ve kirli havadan uzak, genis bir alan iizerinde kurulmali ve
binanin boliimleri birbiriyle uyumlu olmalidir. Okullarda ders odalar1 bulunacag gibi

laboratuarlar da bulunmalidir.”**’

Yine ona gore; “Ogrenci beynine aldig1 her bilgiyi, organlariyla uygulamaya
zorlanmalidir. Mesela, okulda arkadaslariyla beraber demircilik, marangozluk ve
ingaat gibi isleri yiirlitecektir. Hayvan yetistiriciligiyle ilgilenecek, inekleri sagip,
peynir, yag ve kaymak gibi viicuduna yararlh irinler tiretecektir. Okuldan mezun

olunca, aldig1 egitim maddi olarak da isine yaramis olacaktir.”**°

Cemaleddin Afgani 6grencinin magrur, kibirli ve tembel yetistirilmesine izin
verilmemesi, teorik ve pratik bilgiyle donatilarak yetistirilmesi gerektigini dnemle

vurgulamigtir.
2.5. Kadin Egitimi

Cemaleddin Afgani hakkinda ¢ok ¢alisma yapilmis olmasmma karsin,

kaynaklarin ¢ok az1 onun kadin ve kadin egitimi goriisleri iizerinde durmaktadir. O

. 113.
. 114
. 113.
. 113.

27 Mahmuzi Pasa, Cemaleddin Afgani nin Hatiralari,
28 Mahmuzi Pasa, Cemaleddin Afgani nin Hatiralart,
2 Mahmuzi Pasa, Cemaleddin Afgani nin Hatiralart,
0 Mahmuzi Pasa, Cemaleddin Afgani nin Hatiralart,

v v vnn wn
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kendi eserlerinde de bu konuya fazla yer vermediginden, kadin egitimi hakkindaki

gortslerini sinirh bilgilerle yorumlamaya ¢aliscagiz.

Afgani’nin 1slahat projelerini kapsayan Islim diinyasinda kadmin statiisiiniin
zaman igerisinde degismesinde birka¢ etken vardir. Sanayi alanindaki gelismeler,
kole ticaretinin yasaklanmasi, Bati kiiltiiriiniin yayilmasi gibi XIX. yiizyildaki
gelismler goreceli de olsa toplum zihnindeki kadm figiiriini degistirmistir. Bu
gelismeler, ister istemez kadin egitiminin yayginlik kazanmasina yol agmistir. Klasik
donemde Islam diinyasinda, Miisliimanlarin bu diinyada ve 6teki diinyada selametini
saglamak ve iyi birer miimin olarak yetismelerini temin etmek olan egitimin temel
amaci, yenilesme hareketlerinin etkisiyle degismeye baslamistir. Osmanl
Devleti’'nde egitim 1slahat1 ¢ercevesinde, dinsel igerikli ilimden, Batili anlamdaki
bilime gecis, genel olarak toplumda, 6zel olarak egitim sisteminde diinyevilesme,
merkezilesme ve sistematiklesme gibi temel doniisiimleri beraberinde getirmistir.“3 !
Osmanli’da Tanzimat sonrasi ¢agdas egitim gormiis bireyler yetistirme amagli
okullar agilmis, bu donemden sonra kiz ¢ocuklarmin egitim 6gretimine ilgi artmistir.
Ikinci Abdiilhamit déneminde, gesitlenen egitim kurumlarmnin yani sira kizlarin

gidecekleri okul sayisinda 6nemli derecede artis olmustur.

Afgani, yeni gelisecek olan neslin saglam bir sekilde yetisebilmesi i¢in kadin
egitimin onemine dikkat ¢ekmistir. “Bebekler ve ¢ocuklara gelince, birincileri i¢in
kadmlar1 iyi terbiye edin. ikincileri de devlet okullarina almaym ve onlar igin dzel

okullar agin.”**

Afgani bu soziiyle ¢ocuk egitimin 6zellikle ilk asamasinda annenin
onemini vurgular. Ayrica annenin bebeginin siit emme doneminden itibaren sthhi
durumuyla da yakindan ilgilenmesi gerektigini soyler. Zira bircok diisiiniir gibi

Afgani de saglam kafanin saglam viicutta oldugunu diisiinmektedir.*”?

Afgani’nin kadin egitimi lizerindeki diisiincelerini dolayli olarak etkiledigi
kisilerin goriislerinden dgrenebiliriz. Ornegin, Paris’teyken Afganiyle birlikte zaman
geciren ve onun kadimnlar hakkindaki diisiincelerinden etkilenen Ahmet Agaoglu,
“Iran Kadinlarr” adl1 bir makale kaleme alarak, peygamberin kadinlara verdigi degeri

ornek olarak gostermistir. O, iilkesine dondiikten sonra kadin haklarmin korunmasi,

41 Serpil Cakir, Osmanli Kadin Hareketi, Metis Yay., 2. Baski, Istanbul, 1996, s. 219.
2 Mahmuzi Pasa, Cemaleddin Afgani nin Hatiralar, s. 112.
3 Mahmuzi Pasa, Cemaleddin Afgani nin Hatiralar, s. 112.
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kadmna saygi goOsterilmesi ve onlarin egitim-6gretimleri {lizerinde durulmasi
noktasida calismalar yapmis, ayn1 zamanda Rusca olarak “Islam’a Gére ve Islam’da
Kadin” adiyla bir kitap yayimlamistir. Fransa’da yazmis oldugu makalesinde oldugu
gibi kitabinda bahsettigi konular da o zaman i¢in ¢ok yeni seylerdi. Ona gore kadin,
idealli yiiksek ve Avrupa medeniyeti ile boy Olciiebilecek evlatlar yetistirebilmesi
icin, cagdas ve ileri gorislii bir anne, diisiinceli ve bilgili bir es olmalidir. Hekesin
dile getirmeye cesaret edemeyecegi konularin bu kitapla birlikte giindeme gelmesi

Azerbaycan’da bityiik yanki uyandirmistir. ***

Afgani’nin kadinlarla ilgili konusmalarindan etkilenen sadece Agaoglu
degildi. Misir’da Imretii’s-Sark gazertesini ¢ikaran Ibrahim el-Lekani, Tiirkiye’de
“Bir Geng Kiza”, “Annecigim”, “Turan’in Aziz Kizlarmna” ithaf ettigi “Ninni”,
Ahmet Agaoglu’na ithaf ettigi “Kafkas Kiz1”, Kizil Hilal cemiyetinin hemsirelerine
ithaf ettigi “Hasta Bakici Hanimlar”, “Kibrit Satan Kiz”, siirlerinin miiellifi Mehmed
Emin Yurdakul; “Kadm”, ”Aile”, “Meslek Kadin1” adli siirleriyle kadinin okuyarak
kocasma ve basgkalarina yiilk olmamak i¢in bir meslek edinmesini tavsiye eden Ziya

Gokalp de bu konuda Afgani’den etkilenmistir. **
2.6. Mezhep Egitimi

Cemaleddin Afgani, donemindeki her tiirlii mezhep ayrimciligmi elestirmis
ve Ozellikle Islam dininin mezhepler adi altinda bdliinmeye calisilmasina dikkat
edilmesi hususunda uyarida bulunmustur. O mezheplerin ehli beyt adina zuhur
ettigini sOylerken “Miiellihe” gibi kimilerinin de dogru yoldan saptigini
hatirlatmistir. Ona gore kimi de (Gulat ve mufaddile gibi) ehli beyte kars1 sevgide
asiriya gitmistir. “Mufaddila Siileri”’nin Cafer Sadik’1 taklit etmesi ve Hz. Ali’ye
asir1 sevgi beslemesi bu grubun diglanma sebebi olarak goriilmiistiir. Halbuki onlarin
diger gruplar tarafindan fer'i meseleler i¢in diglanmalar1 dogru degildir. Afgani
mezhep meselesini tartisirken siyasi amaglara dinin alet edilmesine siddetle karsi

cikmistir. Ona gore Miisliman gruplar arasindaki ihtilafin olusmasina ve bu konuda

4 Bayram, Sarkin Biiyiik Filozoflarindan Cemaleddin Afgani Ve Onun Tiirk Diinyasina Tesirleri.
3 Bayram, Sarkin Biiyiik Filozoflarindan Cemaleddin Afgani VeOnun Tiirk Diinyasina Tesirleri.
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immetin karanlikta birakilmasmna iktidar hirsiyla toprak smirlarini genisletmeye

calisan hiikiimdarlar sebep olmustur.**

Cemaleddin Afgani 6zellikle mezhepler arasi anlagmazliklardan bahsederken
Stinni hiikiimdarlarin tuhaf vahimleriyle, tuhaf referansiyla halki yanlarma ¢ekmek
icin Ehl-i beyt Siisi’ne yapilan isnatlar oldugunu sdylemistir*’ O, Sii ve Siinni
arasindaki ihtilaflar1 yersiz bularak halifelerin asla birbirleriyle ¢atismadiklarini ve
hiikiimlerinin de birbirine ters diismedigini hatirlatir. Sii grubuna, simdi Hz. Ali
olsayd: Ebubekir veya Omer’in yapip ettiklerine karsi ¢ikmayacagmi hatirlatmugtir.
Ayn1 zamanda Hilafet swasmin Ebubekir’den Ali’ye uzandigmin bir hikmet
oldugunu yas sirasina gdre Ali dnce halife olsayd: digerlerinin Islim’a hizmet etme

sansmin olmayacagmi da hatirlatir.*®

Cemaleddin Afgani Mezhepleri dinin iistiine ¢ikaran anlayislar1 terkedip, bu

4 o o
* Onun diigiince

faktoriin ancak dinin altinda yer verilmesi gerektigini soylemistir.
sisteminde 6nemli olan “Ummet”tir ve bu iimmet; iilkelerine, milletlerine ve dillerine
bakilmaksizin genis cografyadaki Islam {immetini kapsamaktadir. Ona gore Islam,
iilkelerine bakmaksizin biitiin Miisliimanlar1 birlestiren, ik ve milliyetlerini yok eden
bir bagdir. Afgani, Y1ldiz Sarayinda Sultan ikinci Abdiilhamitle goriistiigiinde islam
Birligi yolunda $ii ve Siinni Miislimanlarinin bir araya getirilmenin miimkiin

oldugunu belirtmistir. Sultan Abdiilhamit de bdyle birlesmenin Isldim Diinyasi1 i¢in

paha bicilmez bir deger oldugunu sdyleyerek heyecanmni belirtmistir.**"

Afgani’nin Abduh’la birlikte yaptigi serh calismasinda “yetmis lic firka”
hadisi degerlendirilirken, ¢esitli mezehep ve ziimrelere mensup Miisliimanlarin

birbirlerine kars1 son derece miisamahakar olmalar1 gerektigi vurgulanmistir. Ciinkii

¢ Afgani’ye muhalif olanlarin gériisine gore Afgani, mezhepler arasi yaklasm fikrinde samimi
degildir. O, Siinni memleketlerinde Sii- Siinni birligini savunurken, Iran’da bulundugu yillarda bdyle
bir faaliyet igerisine girmemistir. Bunun yani sira Irak’taki Sii ulemaya halifenin taninmasi yolunda,
Sultan ikinci Abdiilhamit tarafindan mektuplar yazilmasi igin kurulan komisyonda Afgani’nin de
bulundugu goriilmektedir. Bu ekipte, Sii merkezlerine gonderilen mektuplarda Afgani, Irak’ta bulunan
bircok Sii arkadasi dolayisiyla son derece etkili de olmustur. Ote yandan Afgani, dort Siinni mezhebi
arasinda diismanlik bulunmadigi halde, bir kavga varmig gibi gdstermekle ve mezhepleri
birlestirilmesi yoniinde liizumsuz bir ¢aba i¢inde olmakla suglanir. Buna gore O Neced’deki Vehhabi
hareketini de desteklemistir. Yal¢inkaya, “Cemaleddin Efgani ve Terdrizm”, s. 77.

7 Mahmuzi Pasa, Cemaleddin Afgani nin Hatiralar, s. 142.

8 Mahmuzi Pasa, Cemaleddin Afgani’nin Hatiralaru, s. 142.

“ Urvetu’l-Vuska, s. 83,88, 108-109.

40 Sultan Abdiilhamit, Siyasi Hatiram, Dergah Yay., istanbul, 1999, s. 133.
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Islam firkalarindan hi¢ biri, kendisinin kurtulusa eren firka oldugunu sdéyleyemez.
Herhangi bir firkaya ait bir Miisliimanin sadece kendi mezhebini hak olarak gérmesi
taasuptan baska bir sey degildir. Onemli olan dinin temeli sayilan uliihiyet, niibiivvet
gibi konularinda anlasabilmektir. Geri kalan tartigmalar teferruattan ibarettir.
Teferruattaki ayriliklar, immetin birligine halel getirmeyecek tarzda olursa hos
karsilanabilir. Bu konularda asiriya kagip timmetin birligini tehlikeye diistirmek,
seytanm insan i¢in siislii gosterdigi bir istir. Eserde,  Islim  igerisinde  bulunan
firkalarin goriis ayriliklari, Afgani’nin diger yazilarinda da ifade ettigi gibi, ictihad
farklilig1 ve bir degerlendirme serbesitisi bigiminde beyan edilmektedir. Buna gore

sahih akide ancak seriat ve akil sayesinde olusturulabilir.**!

2.7. Ana Dilde Egitim

Dil birligi insanlar arasinda ¢ok biiylik 6nem tasiyan temel iletisim araci olup
farkli mezhep ve goriise sahip topluluklar arasinda kuvvetli bir c¢ekis giicli
yaraticisidir. Bu nedenle Cemaleddin Afgani ortak bir dil gelisiminin ¢ok Onemli
oldugunu vurgulamistir. Ona gore ortak dinin insanlar arasinda bir bag olusturdugu
gibi, dil birligi de milli birligi saglayan 6nemli unsurlarindandir. Haydarabad’da
bulundugu siralarda israrla bu hususun altim1 ¢izmistir. Ciinkii bir¢cok dini inancin
paylasildig1 Hindistan gibi genis bir cografyada cok c¢esitli gelenek ve kiiltiiriin
yasandig1 bir ortamda en azindan din bagi kadar saglam olan dil bagma ihtiyag
duyulmaktadir. Boyle bir cografyada ortak bir dilin milli duygular1 birlestirecegi

muhtemeldir.

Afgani’nin Hindistan’da bulundugu donemde Urduca revagtaydi ve halkin
cogu bu dili konusabiliyordu. O, anadilinde egitim politikas1 ¢ergevesinde
Urduca’nin gelistirilmesi konusunda 1srar ederken, Seyyid Ahmet Han ise Ingilizce
egitim iizerinde durmaktaydi. Afgani Ingilizce’den kitaplar1 Urduca’ya gevrilmesi

konusunda da biiyiikk ¢aba gostermistir. Bugiinkii Haydarabat Universitesi’nin

1 Abduh, Hagiyetu Allame el-Muhakkik Abdulhakim es-Siyalkiiti ve'l-Allame Mudakkik Muhammed
Abduh ala Serhi’l-Imami’l-Fadil Muhammed b. Esad es-Sehir bi’l-Celal ed-Devvani ala’l Akaidi’l-
Adudiyye, s. 4-11.
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gelisimi ve g¢evrisi yapilan bir¢ok Urduca kitaplar Afgani’nin bu c¢abasinin

+1:.. 442
sonucudur, denebilir.

Afgani’ye gore milleti millet yapan iki dnemli husutan birncisi dildir. Ona
gore dil birligi, milli birligin temininin bir ispatidir. Bilim ve egitim bir halkin ana
dilinde olursa verimli olur ve kolay benimsenir. Ana dilde egitim verilmezse, herkes
yeterli bilgiyi alamaz. Toplumun biitiin tabakalar1 tarafindan anlasilmayan bir dil,
toplumsal gorevini yerine getirmiyor demektir. Bir bilim adaminin ilk gérevi kendi

[ . .. 1. 44
ana dilini 6grenmesemesi ve onu gelistirmesidir.***

“Dil ile dayanigsma, yardimlasma ve gonil birligi saglanir, milli biitiinlik,

444
7 Insanlar:

emel birligi kurulur ve milli hayat dirilerek toplumsal istiklal saglanir.
bir birine baglayan iki temel bag dil ve din bagidir. Ancak dil birligi yani milliyet
bag1 dinden daha giicliidiir.** Afgani’nin bu istiinliikten kastettigi ozellikle dil
birligindedir. Ciinkii ona gore toplumlardaki dil degisimi din degisimine gore daha

zor ve daha ge¢ zamanda gerceklesir.

Afgani dil etkilesimi konusunda ilging bir hususu one slirmiistiir. Ona goére
yabanci dillerden kelime almanin bir sakincasi yoktur. Ancak bu kelimeler iizerinde
calisilip, kullanilan dil yapisma uygun hale getirlimelidir. Cemaleddin Afgani dilde
sadelestirme konusunda; Asya’daki cedit¢ileri, Yas Kalemler, Yesil Kalemler gibi

dilde sadelestirmeyle 6ze doniisii baglatan Asya Tiirklerini etkilemigtir.**®

Afgani, milli birlik ugrundaki biiylik savasta dili, iimmetler i¢in can simidi
olarak gormekte ve tek kurtulus caresini dilde aramaktadir.**” Ona gore, “Yabancilar
tarafindan istila edilen bircok iilke halki, yabanci yonetime ragmen kendi milli
dillerini muhafaze etmislerdir. Kendi tarihleri miiddetince, bu halklar
ayaklanabilmigler ve Ozgiiliikklerini geri alarak, ayni1 dili konusan insanlari
birlestirebilmiglerdir. Bu gelisme cereyani tamamen dilin kaderi ile belirlenmistir.

Eger bu halklar kendi dillerini kaybetmis olsalardi, ayn1 zamanda kendi tarihlerini ve

2 Sah Abdulkayyum, Seyyid Cemaleddin Afgan Sahsiyet ve Efkar-1 O, Meyvend Yay., Abdurrahim
Ahmed Pervani, Seba Kiitliphanesi, Kabil, 1382, s. 57-58.

3 Bayram, Sarkin Biiyiik Filozoflarindan Cemaleddin Afgani Ve Onun Tiirk Diinyasina Tesirleri.
44 Kosoglu, Tiirk Milliyet¢iliginin Dogusu ve Ziya Goklap, s. 48.

3 Cemaleddin Afgani, “Vahdet-i Cinsiye (Irkiye) Felsefesi ve ittihad-1 Lisanin Mahiyet-i
Hakikiyesi”, Tiirk Yurdu, 14 Kasim 1912.

446 Bayram, Sarkin Biiyiik Filozoflarindan Cemaleddin Afgani Ve Onun Tiirk Diinyasina Tesirleri.
7 Yalginkaya, Cemdleddin Efgdni, s. 148.
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sereflerini de kaybededeceklerdi ve sonunda baskalarmin kdélesi durumuna

geleceklerdi.**®

Afgani anadilde egitimin dnemine dikkat ¢ekerken Hindistanlilarla Ingilizleri
kiyaslayarak aradaki farki ortaya koymaya g¢alislismistir. Ona gore Hindistanhlar
yillardir memleketlerinde hiikiim siiren Ingilizlerin yararli bilimlerini kendi
anadillerine terciime etmemekle biiylik hata etmislerdir. Ciinkii bu bilgileri kendi
anadillerine ¢evirip halkin hizmetine sunmadiklari i¢in, bilgiye ulasimi zorlastirmis
oluyorlar. Ayrica ona gore yabanci bir dilde 6grenilen bilgi yeterince saglam ve
faydali olamaz. Kiitiiphanelerinde yabanci dilde binlerce kitabi bulunan, ancak ana
dilinde bir tane bile kitab1 bulunmayan birinin milletinin basarisiyla guru
duyamayacagi, akilli bir insanin da baskasmin gururuna ortak olamayacagi bir

gercektir.

Afgani’ye gore ilim ve bilgi milli dile aktarildig: takdirde gezateler kanaliyla
aydmlarla, raportaj ve iletisim yoluyla kisa stirede ondan herkesin faydalanabilecegi
beklenebilir. Bu sekilde hint milleti saglamlasacak, medeniyetin refahina kavusavak

ve milli ¢ikarlar saglayarak geliseceklerdir.**’

8 Afgani, “Vahdet-i Cinsiye (Irkiye) Felsefesi ve ittihad-1 Lisanin Mahiyet-i Hakikiyesi”; Tibi, Arap
Milliyetciligi, s. 238.

9 Seyyid Cemaleddin Hiiseyni, “Felsefe-yi Vahdet-i Cinsiyet ve Hakikat ittihad- Lugat”, Mecmua-y
Resail ve Makalat, Der.: Seyyid Hadi Hiisrevsahi, el-Hadi Basimevi, Tahran, 1379, s. 225-236.
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BESINCI BOLUM
SONUC VE DEGERLENDIRME

Seyyid Cemaleddin Afgani, XIX. yiizyilda modern Islami uyanis akimmin
teorik temellerini olusturan isimlerdendir. Gerek fikirleriyle, gerekse etkiledigi
sahsiyetler ve cografyalar itibariyle 6zel bir konuma sahip olan Afgani gelistirdigi
tezlerle bir medeniyet olarak islam’1, Batr’ya kars1 savunmayi diisiinmiistiir. Onun
yasadig1 donemde Islam iilkeleri etnik, bolgesel ve mezhebi yonlerden parcalanarak
immet suuru zayiflamig, inang ve ahlak yapisi yara almis, siyasi ve iktisadi alanda
somiirgeci gii¢lerin pengesine diismiistiir. Bu nedenle Afgani’nin, Hindistan, Iran,
Tiirkiye ve Misir gibi Islim diinyasmmn en 6nemli merkezlerinin disinda Ingiltere,
Fransa ve Rusya gibi donemin somiirgeci gii¢lerini de yakindan inceleme ve tanima
firsat1 bulmasi, somiirgeciligin mahiyetine ve Islam diinyasinmn siyasi durumuna
yonelik bugiin de 6nemli sayilabilecek goriisler ortaya koymasina zemin ve imkan

hazirlamistir.

Afgani yasadig1 donemin ulema ve aydinlarindan ¢ogunun mahrum oldugu
bir siyasi perspektife, kavrayis ve duyarliliga sahiptir. Ancak buna karsilik, dini
inang, ibadet ve ahlak boyutlarini tali planda birakacak bir politizasyona ve
aktivizme kap1 aralayan siireci baglatmasi ya da takviye etmesi, tartigilan
konulardandir. Afgani’nin islahat fikirlerinin ¢esitli yonleri vardir fakat onun asil
diisiincesi Isldm diinyasinda yenilik hareketi baslatmak olmustur. O, kendi
doneminde Doguyla Batr’y1 iyi gézlemlemis; Miisliiman toplumlarin ilerleyen Bati
karsisindaki geri kalmishigina care arayisi i¢ine girmistir. Buldugu her firsatta
kaybedilen degerleri hatirlatip bireylerin islahinin, toplumun 1slahma vesile olacagini
telkin etmistir. Afgani toplumu 1slah ve tedavi etmek icin bes prensip onermektedir.
Bunlar; i¢ baskiya yani yerli despot yoneticilere kars1 koymak, cehaletle savasmak,
Islami esaslardan uzaklasildig1 i¢in Islam’in &ziine donmenin yollarmi aramak,
mezhep ayriliklarma firsat vermemek ve en 6nemlisi de Bat1 somiirgeciligine karsi
miicadele etmektir. O bu meselelerle ilgili ¢alismalarmi basariyla siirdiirmek i¢in
biitiin yollar1 denemis, sik sik yolculuklara ¢ikmus, partiler kurmus, gazete ve

dergilere yazilar yazmis, konferanslar vermistir.
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Afgani’nin somiirge gii¢lerine kars1 belirledigi dzel stratejisi sayilan Ittihad-1
Islam’mn; “Islam {immeti birligi” ve “Islam devletleri birligi” seklinde iki yonii
bulunmaktadir. Bu gergevede Islam iilkeleri birligi iizerinde duran Afgani, en biiyiik
sorumlulugu bu {ilkelerdeki yonetici ve hakim giiglere yiiklemektedir. Ona gore
toplumun bilinglendirilmesi ve adaletin saglanabilmesi i¢in, 6ncelikle Miisliimanlarin
siyasi islerini yiirlitecek olan kisinin saglam olmasi gerekmektedir. Islahat projeleri
dogrultusunda idarecilerle yogun temaslar i¢cinde bulunmasma ragmen, hayati
boyunca planlarmi uygulayabilecek bir yer bulamamistir. Yazilarinda Miisliiman
idarecilerin adalet prensiplerini sorgulayan Afgani, onlar1 haktan uzaklasmakla,
halklarin diistincelerini saptirmakla ve birliklerine engel olma yolunda faaliyet
gostermekle suglamistir. Ona gore bu liderler, her tiirlii sahsi menfaat ve rahatlik
icinde, ulusuna karsi ekabir tutumlar i¢inde bulunurken, istilaci batili efendilerine

kars1 boyun egmislerdir.

Afgani 1slahat diisiincelerini yaymada iki yolu kullanmay1 tercih etmistir.
Bunlardan biri aydin kesim, ikincisi ise yaym yoludur. O, Miisliimanlarin geri
kalmisliginin nedenlerini despotizmde ve dini kurumlar bozuklugunda gérmiis, tiim
bu kotii gidisat hakkinda halkin bilgilendirilmesi gerektigini diisiinmiistiir. Bu
nedenle halk arasinda 6nemli toplumsal meseleleri yayma noktasinda aydn kitlenin
roliinii ®nemsemis ve onlarla yakmn temas igerisinde olmustur. Ote yandan
yayinladig1 dergilerde, gelismekte olan siyasi meseleleri ele alarak bir bicimde halka
yaymaya ve onlar1 bilgilendirmeye ¢alismistir. Afgani’nin bulundugu ¢evre tizerinde
iki yonlii tesiri olmustur. Bunlardan biri siyasi bilgisi ve etki giicii, ikinci ve en
onemlisi seyyid olmas1 yani soyunun Hz. Peygambere dayandirilmasidir, denebilir.
Miisliman toplumu acisindan olduk¢a Onemli olan bu vasiflarin yaninda,
karsidakilere hitap etme ozelligiyle de gittigi her yerde cok sayida kisiyi etrafinda

toplamaistir.

Cemaleddin Afgani, Miisliimanlarin birlik yolunun, tiim Miisliiman tlkelerin
kendi wrklarma geri donmelerinden gectigini belirtmistir. “Kendisini milliyet¢i olarak
kabul etmeyen” Afgani milliyet sozii yerine “cinsiyet” kavramini kullanarak iki tiir
birligin var oldugunu vurgulamistir. Bunlar; din birligi ve dil birligidir. Ancak dil
birliginin, din birliginden daha 6nemli oldugunun da altin1 ¢izmistir. Burada

Afgani’nin  dilin  Onemini  vurgulamasi dinin O6nemini  yadsimasindan
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kaynaklanmayip, milliyet¢i ve dinci hareketleri biitiinlestirme gayreti igerisinde
oldugunun bir gostergesidir. Millet olmay1 din birligine dayanan bir yap1 olarak
gormekle birlikte, bu biiyiikk yapmin olusabilmesi i¢in etnik temele dayanan dar
anlamda milliyetcilige de sicak bakmis ve bu goriisii desteklemistir. Tiirkler arasinda
Tirk milliyetgiligini, Misir’da  Arap milliyet¢iligini hatta Iran’da da Fars

milliyet¢iligini yaymaya calismasimni bu sekilde agiklamak miimkiindiir.

Afgani’nin dine bakisi ve dini olay ve olgular1 degerlendirme meselesi
problemli meselelerdendir. Ernest Renan’in “Islam ve Bilim” adli konferansma
verdigi cevapta onun, din ve bilim arasindaki iliskiyi catigsmaci kurama gore
acikladigini goriiyoruz. Ona gore din ve bilim arasinda bir ¢atigma vardir. Biitiin
dinlerde oldugu gibi islamiyet ve Miisliimanlik bilimin gelismesine engeldir. Ancak

bu engelin bir giin ortadan kalkmayacagmi soylemek miimkiin degildir.

Afgani’nin lizerinde durdugu konulardan biri de, dinlerin anlasilmasindan
kaynaklanan problemle ilgilidir. O esas olarak dinin ge¢mis donemdeki anlasilma ve
yorumlarindan farkli olarak yeniden ele alinmasi taraftaridir. Afgani’ye gore eski
miifessirlerin ve din alimlerinin ¢izgisi digina ¢ikmadan, elestirel bakisa yer
birakmaksizin, dinin biitiin ahlak kurallarmi ve ilimleri kendinde topladigina
inanarak ilim ve medeniyet alaninda herhangi yol alinamaz. Afgani, Renan’a
cevabinda Islam diinyasinda ilmin gerilemesinde Islam dininin énemli rol oynadigin1
onaylarken XIII. yiizy1l sonrasimi kast etmektedir. Clinkii ona gore bu ylizyila kadar
Miisliiman memleketlerde ¢ok degerli diisiiniir ve alimler boy gdstermis, Islam

alemi, kiiltiir bakimindan Hiristiyan aleminden {istiin bir sevide olmustur.

Afgani’nin din baglamimdaki konugmalarinda onun diisiince sisteminde ikili
bir yapmin ortaya c¢iktigi kanaati olusmaktadir. O, Modern bilim ve felsefe soz
konusu oldugunda rasyonalizmi, geleneksellesmis Islami diisiinceler ve
miiesseselerle miicadele etmek gerektiginde selefi goriisii benimsemistir. Afgani’nin
diistince diinyasmin smirlarini olusturan kaygilarin net olarak tanimlanamamasi ve
anlasilamamasi bu ikilemlerin dogmasina sebep olmus bu nedenle de zindiklik ve
kiifiirle itham edilmesine uygum bir zemin olusturmustur.

Siyasi ve dini alandaki diisiinceleri iki tezat goriintimiiyle ¢ok tartigilmis ve

arastirmalara konu olmustur. Buna hayatinin gizli kalan karanlik boyutlar1 da
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eklenince Dogu’da ve Bati’da c¢ok konusulan biri haline gelmistir. Bu noktada
Afgani’nin Ozellikle dinle ilgili disiincelerini ortaya koydugu siyasi anlayisi
cercevesinde okumaya ¢alismanin daha dogru bir yaklagim olacagi kanaatindeyiz.
Afgani, hayat1 boyunca siire gelen miicadelesinin yani sira ilmi kisiligiyle de
on plana ¢ikan bir isimdir. Onun olaylara kars1 getirmis oldugu yorumlar, kavramlara
yaklagim tarzi, sorunlara karsi gelistirdigi tezler ve ¢0ziim yollar1 zaman zaman

tartigmalara neden olmustur.

Afgani’nin ilmi kisiligini tahlil edebilmek i¢in hayatini ve miicadelesini dogru
anlamak da bir 6n sart gibi gértinmektedir. Onun, siirgiinlerle dolu bir yagam siirmesi
aslinda bircok iilkeyi ziyaret etmesi ve insanlarla tanigma sansini da beraberinde
getirmistir. Dolayisiyla boyle bir yap: icerisinde olan biri i¢in sahip oldugu siyasi
kimlik icab1 muhatap oldugu cevre itibariyle farkli yerlerde olmanim getirdigi dlgiiler
dahilinde farkl tavirlar icerisinde olmasi ¢cok yadirganmamalidir. Afgani’nin siyasal
kimliginin etkisi altinda ilmi kisiligi de siyasaldir, degerlendirmesinin yapilmasi ¢cok
hatali olmaz. Cilinkii Onun siyasal ¢agrisinda eksen, Kur’an ve Siinnet olmustur.
Dolayisiyla ilmi kisiligini degerlendirirken siyasal kimligini g6z ardi etmemek

gerekir.

Cemaleddin Afgani’nin ilmi kisiliginin sekillenmesinde yasadigi donemin ve
muhatap oldugu c¢evrenin ¢ok etkisi olmustur. O, devrin sorunlarina ve 6zelliklerine
gore disiincelerini yaygin olan metotlarla ortaya koymustur. Onun, Bati
emperyalizminin en etkili silah1 olarak gordiigii, basta Natiiralizm akimi {izerine
yazmis oldugu reddiye buna bir 6rnek teskil etmektedir.

Cemaleddin Afgani’nin ilmi ve egitimci kisiligini tahlil etmek mutlaka kolay
bir sey degildir. Ciinkii en basta onun diinyanin bir¢ok yerini dolasmak durumunda
kalmis olmasi, konularin tahlili icin, derli toplu bulgular elde etmenin imkan
siirlarint daraltmaktadir. Diger yandan kendisinden geride kalan yazili eserlerin son
derece sinirli olmasi ve diisiincelerinin dagimik bir sekilde yayilmasi 6zellikle de onu
bir egitimci olarak degerlendirmeye ¢alisirken, egitim hareketinde illegal bir yol
izlemesi zorluklarin boyutunu genisletmektedir.

“Cemaleddin Afgani ve Din Egitimi Anlayis1” baslikli bu calisma sirasinda
“Mecmua-y1 Resail ve Makalat” adli eseri icerisinde yaymnlanan egitimle ilgili {i¢

makalesini tespit ettik. “Talim ve Terbiye” ana bashgi altinda yer alan; “Talim ve
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Terbiyet”, Talim ve Taallim”, ve “Terbiyet Felsefesi” tali bagliklariyla yaymlanan
egitim-0gretimle ilgili konusmalar1 bize onun din egitimi hakkindaki diisiincelerini
tespit etme noktasinda kaynak teskil etmistir.

Afgani, egitimden ziyade parti olusturma, olaylar1 hareketlendirme,
somiirgecilige kars1 hareketi yonlendirme gibi hususlarla ilgilendiginden egitim-
ogretim alanma ¢ok miidahil olmamistir. Onun bu &zelligini Istanbul’dayken yakin
dostu Muhammed Abduh’un kendisi hakkinda soyledigi ‘“Saray entrikalariyla

',’

ugrasacagina, sultani egitim konusunda ikna etseydi, ya!” soziinden net olarak
anlayabiliriz. Afgani de Abduh’un egitim kurumlarinin 1slahiyla gelisme fikrine kars1
cikarak, acele bir sekilde siyasi islahattan yana oldugunu belirtmistir. Hatta bu
mesele her iki dostun bir daha bir araya gelememek iizere ayrilmasina sebep

olmustur.

Cemaleddin Afgani’nin din egitimi anlayisin1 ortaya koymada onun din ve
siyasetle ilgili disilincelerinin ortaya koydugu yazi ve makalelerini de
degerlendirmeye aldik ve oOzellikle dini konularda sdylediklerini yorumlamaya
calistik. Clinkli onun din egitimi anlayisini1 siyasi hedefleriyle yakindan iligkilidir. O
gergeklestirmek istedigi siyasi amaglarinda dini kuvvetli bir birlestirici unsur olarak
gormiis, bu nedenle egitimin de dini karakterli olmas1 gerektigini savunmustur. O
donemde yalnizca din Egitimi Afgani’nin anlayisinda dini bir karekter tasimayip,
biitin devlet sistemlerinde bu durum s6z konusudur. Ornegin Tibi “Arap
Milliyetciligi’(s.30) adli kitbinda Abduh’un Misir’da 6ngordiigli milli egitim sistemi
hakkinda soyle der: “Abduh i¢in dinin dahil olmadig1 bir milli egitim diisiiniilemez.
Misir ruhu din ile tamamen i¢ ice ge¢mistir ve bu ruhu Islim’dan aywrmak artik
imkansizdir. Eger birisi Misir milletini din olmaksizin egitmeyi ve gelistirmeyi
umuyorsa, bu bir ciftginin ¢orak arazide tohum ekmesine benzer beyhude bir

cabadir.”

Afgani, calkantili siyasi hayatinda oldugu gibi dini konular1 yorumlamada da
cok net olmayan soylevlerde bulunmustur. Onun Din Egitimi alaninda da bir sistem
olusturamayip, bulundugu kisisel konumu geregi bir yol izledigini gordiik. Onun
Misir’dayken Ezher hocalariyla ters diiserek, 6zel bir medrese halkasi olusturmas: bu

durumu izah etmektedir. Ayrica devlet okullarmna karsi ¢ikip ¢ocuklarin 6zel okullara
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yollanmasini onermesi de yoneticilerle ters diismesi sonucunda gelistirilen bir fikir
gibi goriinmektedir.

Sonug olarak, Kur’an’a ve Siinnete cagiran bir "geleneke¢i"; "reddiye"leriyle
adeta bir "filozof "; gittigi her cografyada insanlar1 kendi 6z benlik ve degerleriyle
bulusmaya ¢agiran ve bu amagla teskilatlandiran bir "devrimci"; saf Islami akidenin
yegane savunucusu olarak bir "selefi"; devrin her tiirlii diinyevi, sosyal, siyasi ve
iktisadi sorunlarma yaklagim tarzi ve bu sorunlara getirmis oldugu ¢6ziim
onerileriyle “yenilik¢i” ve "akilc1" niteligiyle karsimiza cikan Afgani’yi tek bir
yonilyle anlamaya c¢aligmak miimkiin goriinmemektedir. Bu yonleriyle Cemaleddin
Afgani kuram ve eylem baglaminda XIX. yiizyilin belki de en 6nemli diisiiniirii

sayilabilir.
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OZET

YILMAZ, Aliye, Seyyid Cemaleddin Afgani ve Din Egitimi Anlayisi, Doktora Tezi,

Danisman: Prof. Dr. Mualla SELCUK, 176s.

X1X. Yizyilda cagin gerisinde kaldiklarmi yavas yavas idrak etmeye
baslayan Islam iilkeleri icin Cemaleddin Afgani bir kurtarict sifatiyla ortaya
cikmistir. Bu calismada Sosyo- kiiltiirel ve siyasi yapilanmada rol alan Afgani’nin
ozellikle Tiirkiye, Misir, Afganistan ve Iran’da somiirgecilige kars1 ¢ikarak yiiriittiigii
Ozgiirliik¢li faaliyetleri incelenmistir. Ayni1 zamanda din anlayis1 ve egitim sistemiyle
ilgili goriisleri tespit edilmeye ve cevaplar1 heniiz netlesmemis sorulara, bilimsel
metot ve tekniklerle yanit aranmaya calisilmistir.

Arastrma biyografik bir oOzellik tasidi§indan Oncelikle Cemaleddin
Afgani’nin ¢esitli lilkelerde ¢ikartmis oldugu dergiler temin edilerek, ilgili kisimlar
Tiirkgeye cevrilmistir. Elde edilen materyaller incelenip hipotezler c¢ergevesinde
fislendikten sonra iizerinde degerlendirmeler yapilarak, rapor haline getirilmistir.
Sonug olarak Afgani’nin, Islam’1 siyasal ve toplumsal ayaklanmalarla koruma fikri
ortaya konurken egitim-6gretim Ozellikle de din egitimi hakkindaki goriisleri tespit

edilmeye calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Cemaleddin Afgani, Esedabddi, Ittihad-1 Islam,

Islamcilik, Urvet 'ul-Vuska, Ziyau'I-Hafikin, Din Egitimi.
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ABSTRACT

YILMAZ, Aliye, The Understanding about Religional Education of Seyyid

Cemaleddin Afgani (Esedabadi,) PhD Thesis, Adviser: Prof. Dr. Mualla SELCUK,
176p.

Jamaluddin Afghani had been emerged as a savior fort he Muslim countries
which began to realize slowly that they were behind the era in 19" century. Afgani's
libertarian activities carried out against colonialism especially in Turkey, Egypt, Iran
and Afghanistan with his role in socio-cultural structuring were investigated. At the
same time, Afghani's opinions about understanding of religion and education were
tried to be determined, in additionit was tried to search answers of questions using
scientific methods and techniques.

Since research had a biographical characteristics, spesific issues of magazines
published in several countries by Jamaluddin Afghani were obtained and relevant
sections were translated into Turkish. The Obtained materials were examined and
indexed within the framework of hypotheses at the beginning and then transformed
into a report making assessments on it. As a result, Jamaluddin Afghani's point of
views about education - especially religious education is tried to be determined
together with his opinions on the protection of Islam with political and social

upheavals.

Keywords: Jemaleddin Afghani, Esedabadi, Unity of Islam, panislamizm,

Urvetul-Vusqa, Ziyau’l-Hafikin, Religion Education.
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EGITIM OGRETIM HAKKINDA
(8 Kasim 1872 de Kalkiita’daki Albert
Hall okulunda yaptigi konusma)*’

Okul midiiriiniin bir isine sasirdim. Bir felsefe 68retmeni olarak bdyle bir
yalana miisaade etmemeliydi. Felsefe insan ahlakmi belirleyen ilim ve diinya
medeniyetinin temelidir. Bu nedenle felsefe 6gretmeni olan bir kisi, insan hayatini ve
manevi diinyasini ¢evreleyen boyle bir ilme saygi duyup onu korumali, onun adina
aykir1 bir eylemde bulunmamalidir. Dogrusu, miidiiriin bu hareketi gercekten de
insan serefine, ilim ve felsefenin yiiksek mertebesine ¢ok uzaktir.

Bugiin buraya Hindistan’in bir¢ok genci toplanmistir. Bu beni ¢ok sevindirdi.
Bu akilli ve erdemli genclerin hepsi ilim 6grenmek i¢in ciddi bir ¢aba icersinde. Ben
boyle Hint fidanlarin1 gordiiglimde gercekten seviniyorum. Cilinkii onlar insanlik
medeniyetinin besigi olan Hindistan’in yavrularnidir. Bu gengler “Miieddi’l El —
Nahar’m dairesini” belirleyen bir iilkenin evlatlaridir. Bu gencler Mantakatii’l
Bur¢™u ilk defa kesfeden Hint iilkesinin yetistirdikleridir.

Bu genglerin atalar1 “Mantakatii’l — Bur¢”u, Miieddi’l — El Nahar’in
yiiziinden belirlenmistir. Geometri ilminde biiyiikk bir gelisim ve ilerleme
saglamadan, bu iki daireyi belirlemenin asla miimkiin olmadig1 herkesce
bilinmektedir. Buradan da matematik ve geometrinin kurucularmin Hindistanlilar
oldugu sonucuna variriz. Hint rakam ve adetleri buradan Araplara ve oradan da
Avrupa’ya gecmistir. Bu gengler diinya kanun ve kaidelerinin besigi olan
Hindistan’in mirasg¢ilaridir. Dikkatle inceledigimizde Avrupa kodlarinin anasi olan
“Kodrama”nin (Roma kanunla dergisi) “Cahar bid” ve Saster’den (Hindistanlilar’in
dini kitaplarinin serhi) alimmis oldugunu gorecegiz. Yunanlilar edebi diisiince,
goniilleri oksayan siirler yazma ve yliksek edebi hayal iirlinleri gibi konularda
Hintlilerin &grencisi olmustur. Ornegin, Hintliler’in &grencisi olan Pisagor,
Yunanistan’da ilim ve bilgiyl yayanlardan biridir. Pisagor Oyle bir mertebeye
ulagmustir ki; sozleri vahiy olarak kabul edilmis ve kendisi de felsefi diisiince
alaninda 6nemli bir yer edinmistir.

Hindistan topragi aymi topraktir, iklimi de ayni iklimdir. Buraya toplanan

gencler ise bu topragin ve bu havanin triinleridir. Beni sevdiren baska bir konu da;

430 Kurbanov, Cemaleddin Afgani ve Tiirk Diinyasi, s. 294- 301.
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bunlarin uzun yillarm uykusundan uyanip kendi manevi miraslarini yeniden
kazanmak ve kendi agaglarinin meyvesini toplamak istemeleridir.

Simdi ilim ve egitim terbiye konularina gegelim.

[lim hakkmda konusmak c¢ok zordur, ciinkii ilim smirlar1 sonsuzdur. Onun
istiinliik ve giizelliklerini tiimden kapsayabilmek miimkiin degildir. .ayrica binlerce
hatip ve fizolof bu konuda calismalar yapmistir. Simdi bu konuda yeni bir s6z
soylemek elbette zordur. Bunun yanisira ilmin erdeminden hi¢ bahsetmemekte
olmaz. Bence ilmi arastirmayla mesgul olanlarin hepsi diinyanin hakimini her zaman
ilim oldugunu ve ilim olarak kalacagini kesin olarak bilmektedir. Keldaniler’in, Hint
ve Tatar smirlarina kadar gelip dayanan Semiramis’i gibi fatihlere bakin. Aslinda bu,
Keldani’lerin  yeteneginden degil, onlarn ilim ve bilgilerinin giiciinden
kaynaklaniyordu. Kendi iilkelerinin smirlarin1 genisleten Misirlilar’a bakin. ikinci
Romsis, ki ona Sustaris de denirdi, bir rivayete gére Beynii’l- Nehreyn’e, bagka bir
rivayete gore Hindistan’a kadar gelip dayanmistir. Bu da sadece Misirlilari’n
yeteneklerinin sonucu degil, belki onlarin ilimlerinin sonucuydu ki; iilkeleri
birbirlerinin ardina fethederek ilerliyorlardi. Ya da kiiciik gemileriyle Britanya,
Ispanya, Portekiz ve Yunanistan’i kendi somiirgeleri haline getiren Finikeliler’e
bakim. Onlarm elde ettikleri zaferlerde de asil hiiner ilmin kazanimlariydi. iskender
Yunanistan’dan kalkip Hindistan’a, bu iilkeyi kendi niifuzunda tutmak i¢in gelmistir.
O da bunu ilmin giicliyle yapmust.

Simdi is biitlin diinyay1 kendi etkisi altinda tutan Avrupa’ya, Afganistan’1
kontrol eden Ingiliz’i, Tunusu isgal eden Fransiz’1 diisiiniin. Bunlar ne Ingilizler’in
hiineridir ne de Fransizlar’in; bunlar sadece sahip olduklar1 ilmin giiciiniin
sonuclaridir. Geri kalmishik ve cahillik ise, basini her yerde zavallilik topragma
koymaktan bagka bir ¢are bulmamustir.

[Imin saraymdan heniiz higbir hiikiimdar kovulmamustir. Diinyanin her
yerinde gercek hiikiimdar olan ilim, sadece zaman zaman baskentini degistirmis, kah
Dogu’dan Batr’ya kah Bati’dan Dogu’ya girmistir.

Servet ve refah devletini ele alirsak, bunun da ticaret, sanayi ve tarimin ilmi
yolla siirdiirtilmesinin bir sonucu oldugunu goriiriiz. Retorik ilmi, kimya ve geometri
ilimleri olmadan ¢ift¢ilik de basar1 kazanamaz. Fizik, kimya, geometri, matematik ve

iktisat ilimleri olmadan da sanayi ve retorik ilimleri olamaz. Goriilmektedir ki, biitiin
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mal, miilk ve servet aslinda ilmin iiriiniidiir. Diinya ilim {izerine kuruludur. Ilim
insanin elinden alimsa diinya da insan kalmaz. Ilim bir kisinin giiciinii on kisiye, yiiz
kisiye, bin hatta on bin kisiye esitler. Her iilkenin hiikiimeti kendi ¢ikar1 i¢in ilim ve
medeniyetin yayilmasi yolunda caligmaktadir. Nasil ki, bahce sahibi bir sahis topragi
belleyip diizenlemezse, agac ve bitkileri kurallara uygun sekilde ekmezse kendisi
zarar goriir, halk arasinda ilim ve medeniyeti yaymakta isteksiz davranan hiikiimdar
da aynm sekilde kendi hakimiyetine zarar vermis olur. Zolod buno padisah1” yalin
ayak, basi kabak bir millete hakim olmaktan ne fayda saglayabilir? Boyle bir
hiikiimdara ne isim verilir?

Buraya kadar ilmin {istiinliigiinii ortaya koymus olduk, simdi de bira ilmin
egitimi ve Ogretimi, terbiye meseleleri lizerinde duralim. Her ilmin kendi alan ve
islevinin oldugunu ve yalniz bu alanla ilgilendigini, bu alanin digina ¢ikmadigini
dikkate almak gerekir. Ornegin, fizik ilmi mevcut olan cisim ve esyalar1 inceler ve
baska seylere yonelip onlarla ilgilenmez. Kimya ilmi ise cisimlerin igerik ve analizini
inceler. Botanik bitkileri anlatir. Matematik ilmi bitisik olmayan sayilardan, geometri
ise stirekli sayilardan bahseder. Ayni1 zamanda ilimlerin higbiri kendi konusunun
disma ¢ikmaz. Dikkat edersek, bu ilimlerin her birinin konusunun ilmin genel
viicudu i¢in bir organ niteliginde oldugunu, bunlarin hig¢birinin ayr1 olarak
yasayamayacagini ve insanlara fayda veremeyecegini goriiriiz. Bu ilimlerin her biri
baska bir ilme baghdir. Matematik ve geometri gibi ilimlerin birbirlerine olan
karsilikl1 ihtiyac1 olanlarin tek basina anlagilmasina izin vermez. Yalniz kalan ilimde
hicbir ilerleme ve gelisme olamaz. Demek ki, dyle bir ilim gerekir ki; biitiin ilimlerin
genel ruhuna uygun olsun ve onlarin her birini koruyarak, onlarin her birinin ilerleme
ve gelisimine zemin yaratsin. Bu felsefe ilmidir.

Bir millette felsefe bulunmazsa, o milletin tamami aydin olsa da orada ilimler
yayilmaz ve millet ayr1 ayr1 ilimlerden gereken sonucu ¢ikarmakta zorlanir. Osmanli
Devleti ve Mistr, ilimlerim egitimi i¢in okullar agmalarina ragmen, 60 yildan beri
daha bunlardan bir fayda saglayamamistir. Sebebi ise ¢ok acgiktir, ¢iinkii o okullarda
felsefe okutulmamakta ve felsefi ruh olmadigindan gereken sonu¢ da
almmamaktadir. Kuskusuz, eger bu 60 yilda bu okullarda felsefe Ogretilseydi,

Fransiz iilkesine ihtiya¢ duymazlar ve kendi iilkelerinin 1slahi i¢in ¢alisirlardi. Boyle
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olsaydi onlar hala her yil kendi ¢cocuklarmi Avrupa’ya génderiyor olmaz ve oradan
kendi tilkelerine 6gretmen getirmezlerdi.

Felsefe ruha sahip bir millete ayr1 ayr1 ilimler olmasa da, siiphesiz ki; be
felsefi ruhun, milleti baska ilimleri sahiplendirmeye zorlayacagini sdyleyebilirim.
Islamm ilk donemlerinde, dinleri sayesinde onlarda ortaya cikan felsefi ruh
araciligiyla diinya ve insan hakkinda tartismalar baslad1. Iste bu felsefi ruh, Bensur
Devanegi zamaninda ayr1 ayr1 ilimlerin Siiryani, Fars ve Yunan dillerinden Arapgaya
cevrilmesine ve kisa zamanda 6grenilmesine yol agti. Insanda insanlhig1 uyandiran,
insanlik onurunu ona armagan eden dogru yolu gosteren hep felsefe olmustur.
Manevi olarak ¢okiise ugrayan bir milletin, her seyden 6nce felsefi ruhu zarar goriir,
bundan sonra da ayr1 ayri1 ilimleri, edep ve davraniglar1 tamamen yok olup ortadan
kalkar.

Madem ki, felsefenin biiyiikligli ve ayri ayr1 ilimlerin gorevi ortaya ¢ikti,
biraz da Miisliimanlari egitim anlayis1 hakkinda konusmak isterdim. Her seyden
once, Miisliimanlarin egitim ve terbiyeden hic¢bir fayda gérmedigini soylemem gerek.
Ornegin, dilbilgisi ilmini 6grenmekle mesguller. Dilbilgisi ilmini &grenmekle
mesguller. Dilbilgisi ilmini 6grenmekteki ama¢ Arapga kelimeleri dogru yazip
okumaktir. Halbuki cagimizda Miisliman aydimnlar dilbilgisi ilmini nihai amag ve
sonu¢ olarak gormekte ve uzun yillardir bu ilim hakkinda filozofca faydasiz
arastirmalar stirdiirmektedir. Sonugta Arapca’y1 ne dogru yazabilmekte ne de dogru
okuyabilmektedirler. Aslinda onu hi¢ anlamazlar da. Meal ve beyan ilmi ki, ona
literatiir de denir, sayesinde insan yazar ve sair olur. Halbu ki simdi bu ilmi 6grenip
bitirdikten sonra bazi giinliik sozleri, yerinde kullanmak bir yana, dogru telaffuz dahi
edemiyorlar.

Diisilincenin tarzi ve 6l¢iisii olan mantik ilmini herkes 6grenmelidir ki; gergegi
yalandan, dogruyu yanhstan ayirt edebilsin. Halbuki bizim Miisliiman
mantik¢ilarinin bas1 fanatizmle ve bos seylerle doludur. Bunlarm diisiincesiyle
cahillerin disiincesi arasinda hi¢bir fark bulunmaz. Felsefe ¢evremizdeki mevcut
sebepleri ve iliskileri ele alir. Ilging olan sudur ki; aydinlarimiz “Sedri” ve “Semsii’l
— Barie” okumakta ve magrur bir sekilde kendilerini hikmet sahibi sanmaktadir. Gel
gelelim, sag elleriyle sol ellerini dahi birbirinden ayirip tanityamazlar. Biz kimiz ve

neyiz diye sormazlar bile. Elektrik, dizel motorlu gemi, demiryolu nedir? Sasilacak

158



olan sudur ki; Onlerine bir lamba koyup sabaha kadar “Semsii’l — Barie” kitabini
okurlar; fakat bir kez de bu lambanin sisesini kaldirmca lambanin bugu yaptigini ve
sisey1 yerine koyunca bugunun kesildigini neden diisiinmezler? Batsin boyle hikmet
sahibi! Hikmet sahibi, diinyanin biitiin olaylarindan ve parcalarindan beyni harekete
gecen ve gittigi yolun basi ve sonunun nerede oldugunu bilen kisidir.
Miisliimanlar’mn fikih ilmi; aile, sehir ve devlet hukuklarmin temelini kapsayan bir
ilimdir. Demek fikih ilmini 1y1 6grenen herkes, lilkenin sadrazami veya bir devletin
baskan1 seviyesine ylikselmeye layik olmalidir. Halbu ki fikih 6grenen ve ogreten
aydinlarimiz, kendi evlerini yonetmekten acizdir ve bu aptalliklariyla da gurur
duyarlar.

Yontem ilmi seriat felsefesinin ilmidir. Bu ilimde hakikat, dogruluk ve
bozukluklar, hayir ve zarar sebepleri ortaya konur. Kuskusuz bu ilmi okuyup 6grenen
herkes diinyanin kiiltiir kurallarin1 uygulamaya kadir bir kisi olmalidir. Halbuki ilmin
Miisliiman bilginleri, kanunun faydalarindan, medeniyet kurallarindan ve diinyanin
degisiminden tiimden habersiz ve mahrumdur. Alimlerimizin durumuna bir goz
atacak olursak, onlar1 tizerinde ufacik bir kivilcim olan ince bir muma benzetebiliriz.
Boyle bir kivilcim ise, ne kendi ¢evresini aydinlatir ne de baskalarina 1s1k verir.

Eger aydin gercek aydinsa, iste o zaman aydinlik kaynagi olur. Boyle bir
aydin biitliin diinyaya 151k sagmalidir. Eger onun ilim 15181 biitiin diinyaya
yayilamiyorsa, en azindan kendi ¢evresini, kendi sehrini veya kendini ya da evini
istklandirmalidir. Kendi evini aydinlatamayan alim olur mu? Ilging bir sekilde
aydinlarimiz ilmi ikiye ayirmaktadir: Misliman ilimleri ve Avrupa ilimleri. Bu
nedenle halkin faydali ilimleri benimsemekten ¢ekinmesine sebep olmaktadirlar. O
nurlu bir ilmin hi¢cbir milletin mali olmayip ona kim sahipse ona ait oldugunu, ilmin
sahibinin aydinin kendisi oldugunu, 6l¢iisiiniin de onun ilim olusuna bagl oldugunu
anlamamaktadirlar. Her milleti ilmiyle bilmek, insanlarini ilmiyle degerlendirmek,
ilmiyle tanimak gerekir, ilmi insanlarla degil. Miislimanlar’mn, Aristo’yu sanki o
gergek Miisliimanmis gibi okumalar1 sasilacak bir durumdur. Ama Newton’u,
Galilei’i ve Kepler’i kafir olarak goriirler. IImin annesi, babas1 ve ispat1 kanittir,
gb6zlemdir. Burada 6nemli olan Aristo, yahut Galilei degildir. Aydinlarimiz hakk: ve
hakikati kamitlayan ilimleri yasaklamakta ve bununla da Islam’t koruduklarmi

sanmaktadir. Boyle insanlar aslinda Islamm diismanidir.
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[Ime ve medeniyete en yakin ve en 6zgiin din Islam dinidir, ilmin ve bilginin
gelisimiyle Islam kanunlar1 arasinda higbir celiski yoktur. Islam diisiiniirii Gazali
soyle der: Islam dininin geometri ve felsefe ilimleriyle, aym zamanda doga
kanunlariyla gelisti§ini zanneden kisi, Islam’1n cahil ve bilgisiz dostundur ve bu cahil
ve bilgisiz dostun zarar1 zindiklardan ve Islam diismanlarmin zararindan daha
biiytiktiir. Ciinkii doganin kanunlari, geometri ve felsefenin esaslar1 inkar edilmez
gerceklerdir. Eger Miislimanlardan birisi benim dinim biitiin bu ilimlere karsidir
derse, kendi dinine kars1 gelmis olur. Insanin ilk egitimi onun dini egitimidir, felsefi
diinya goriisii ondan sonra olusur. Ve o zaman belirli ilmi bilgilere sahip oldugu, ilmi
gozlemleri anlayabildigi ortaya ¢ikar. Bu yonden Miisliimanlar’mn durumu farklidir
ve manevi gelisimi higbir sekilde ger¢eklesmemektedir. Ciinkii dini liderlerimizin
oncelikle kendilerini diizeltmeleri ve kendi ilimlerinden bir fayda gormeleri
gerekmektedir.

Konuya dikkatle yaklasildiginda, Miisliiman diinyasindaki c¢okiisin ve
bozuklugun, 6nce dini liderler ve aydinlarda ortaya ¢ikmis, daha sonra ise halki
etkilemis oldugu goriilmektedir. Ben simdi sizden 6ziir dilerek ve vaadime sadik

kalmayarak, meselenin genis bir agiklamasini veremiyorum ve bunlarla yetiniyorum.
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Afgani Osmanli Kiyafetinde

162



Afgani 1313/ 1896 Yilinda
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Seyyid Cemaleddin Afgani 1303/ 1886 Yilinda.

Afgani 'nin resimleri “Yadvare-yi Seyyid Cemaleddin-Mirza Riza Kirmani”

eserinden aktarimistir.
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Cemaleddin Afgani'nin kendi el yazisiyla yazmis oldugu siiri
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Cemaleddin Afgani yazmis oldugu bu siirinde iblise benzettigi kotii niyetli
Iran’l1 lardan yakinmustir. Siirin bir beytinde Farsca olarak ,dev ve ded* ifadesi
kullandig1 icin bu siir; “Dev u Ded-i Irani” yani “Iranli Iblisler” olarak

adlandirilmistir. Siirin Tiirkge terciimesi soyledir:

Bu kederli ortamdan kutulursam eger,

Cananin dergahina varacagima yemin ederim
Giile oynaya, sevi¢ ve nese dolu nagmalarla

Dost kapisia kendimi kurban olarak sunarim
Yaka bagrimu yirtarak, kosar adimlarla varip,
Hakimin huzurunda sikayetimi sdylerim

Yollar tehlike dolu ve dost kapisi ¢ok uzak olsa da
Iyi dostlarin gayretiyle selamete ererim

Canim ve gonliim Iran’li Iblislerin zulmiinden yand1
Bu iilkeyi terkedip Turan miilkiine giderim
Yorgun, bitkin, yarali ve iizgiin bir halde,

Hazret-1 Sultan’a feryadimi esittirmeye giderim
Sultan da sikaytime kulak vermesze

Gonliimdeki bu ahla Allah’in huzuruna ¢ikarim.
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Seyyid Cemaleddin Afgani’den Ozlii Sozler:

- Gozilin Kor olmasi, diisiincenin korlesmesinden daha 1yidir

- Gergek rehber yaptiklariyla halka yol gosterendir, soyledikleriyle degil.
- Gergegi zann, hayal ve evhamla yok etmek miimkiin degildir.

- Sugu olmadan kraldan korkan, yalnizca bir koledir.

- Hakli olan her zaman giicliidiir, makami kiiclik olsa dahi; haksiz olan zayiftir,

makam sahibi olsa dahi.

- Ahlaki ilkeleri olmayan bir millet yasayamaz, inan¢ olmadan da ahlakin

devami gelmez, ilim ve idrak olmadan inang, gercek inang degildir.

- Ahlak, Milletlerin en biiylik amel 6l¢iistidiir.

- Hikmet arayanlar ¢oktur, uygulayanlar ise az.

- Iki hikmet sahibi, bin akilli gecinenden iyidir.

- Cahiller topluma hakim olurlarsa, diizen diye bir sey kalmaz.

- Kendini 1slah edemeyen, baskasini 1slah edemez.

- Siyasi partiler en iyi ilagtir, ancak dogu iilkelerinde hastaliktir.

- Kendini 6l¢ebilen insan daha az hata yapar ve kemal derecesine yaklasir.

- Zincire vurulmus olmak, aklin hurafalarla gémiilmiis olmasindan iyidir.452

432 Kal‘agi, Hekim-i Masrik-Zemin, s. 136.
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