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ABSTRAKT



ONSOZ

Giliniimiizde Rusya Federasyonu'nda yaklasitk 20 milyon Miisliiman
yasamaktadir. Devlette, Miisliimanlarin yasadiklar1 iki asil bolge bulunmaktadir:
Kafkas ve Volga-Ural bolgeleri. Volga-Ural bolgesinde Miisliimanlar ¢ogunlukla
Tataristan ve Bagkurdistan’da, bunlarin haricinde ¢ok sayida Miisliiman Moskova ve
Petersburg’da yasamaktadir. Rusya, cogunlukla Hristiyanlarin yasadiklar1 {ilke
olmasiyla birlikte, burada yasayan Miisliimanlarin 6zelligi yabanci degil, yerli

olmasidir.

Dinsizlikle ilgili uzun bir déonemden sonra, son yillarda Rusya’da din ile
alakali aragtirmalarda artis goriinmektedir. Bu, dini uyanis ve bu konuda 6zgiirlilk
sebebiyledir. Bununla birlikte, dini aragtirmalar yapmaya ehil olan kadrolarin ¢ok az
oldugundan, bu tiir arastirmalarin kalitesi yiiksek degildir. Islam dini ile alakal
arastirmalar yeterli derecede tarih, sosyoloji bakis agisindan yapilmaktadir. Bolsevik
ihtilalinden 6nce yasanan cedit¢ilik ve kadimcilik arasinda farkliliklar, giiniimiizde
de gecerliligini siirdiirmektedir. Arastirmacilarin bir kismi cedit¢ilerin, diger kismi da
kadimcilerin hakli oldugu goriisindedir. Elinizdeki calisma, cedit¢ilerden olan

Ziyaeddin Kemali’nin kelami ve felsefi goriislerini ele alacaktir.

Ziyaeddin Kemali, 19. asrin sonunda Idil-Ural bolgesinde yetisen dnemli
sahislardan birisidir. Farkli alanlarda eserler birakan bu zat, modernist — cedit¢ilik
hareketinin bolgede dnemli bir temsilcisidir. S6zii edilen bu kisi, kendi gelistirdigi bu

hareketleriyle yasadigi ve diger bolgelerde 6nemli izler birakmustir.



Kemali’nin hayati ve hareketleri konusunda bdlgede birka¢ arastirma
yapilmistir. Ancak s6z konusu zatin kelami ve felsefi goriisleri hakkinda herhangi

derin bir aragtirma bulunmamaktadir.

Bilindigi iizere, ihtilalden dnce Tatar alimleri Arapca ve Eski Tatarca, bazen
de Tiirki denilen dilde eserlerini yazmislardir. Buhara’da okuyan ve onun etkisinde
kalan alimler Arapganin haricinde Orta Asya’da yaygin Tiirki dili kullanmislardir.
Bu alimlerden biri olan Kemali ise, Orta Asya ile alakadar olmayip, Istanbul’da
yaklagik bir sene egitim gordiikten sonra kendi eserlerini Osmanlica’ya yakin Tiirki
dilde yazmistir. Hatta cagdas arastirmaci, bu yazilar1 anlayabilmek i¢in Arapganin

yaninda Tiirk¢e’yi de bilmek zorundadir.

““Idil-Ural Bolgesi Diisiiniirlerinden Ziyaeddin Kemali ve Kelami Gériisleri”’

adli tezimiz bir girig ve li¢ boliimden olugmaktadir.
Giriste, tez yazilmasinda takip edilecek yontem agiklanmaktadir.

Birinci bolimde, Kemali’nin hayati, ilmi yonii ve ceditcilik hareketi gibi
hususlara yer verilmektedir. Bu cercevede Kemali’nin hayatt ve ilim tahsilini
belirttikten sonra, onun donemindeki bazi siyasi ve dini sartlardan bahsedilmistir.
Bununla birlikte Kemali’nin siyasi tercihlerini ve sosyal degisimler konusundaki
gorlslerini de dile getirdik. Bu boliimde, bir taraftan Kemali’nin kimligi iizerinde
durulurken, diger taraftan da onun hangi sahis ve olaylardan etkilendigi konusu

incelenmektedir.

Ikinci boliimde, Kemali’nin islam ve diger semavi dinlere bakisini ortaya
koyduk. Onun ilahiyat, niiblivvet, vahiy ve bu baglamda Tanri-insan iliskisi gibi

meseleleri agiklanmaktadir.



Uciincii  boliimde, Kemali’nin baz1 diger kelami meselelere bakisi

incelenmektedir.
Calismamiz bir ‘‘sonug’’ ile nihayetlenmektedir.

Calismamizda asil  kaynak olarak Kemalinin ‘Felsefe-i Isldmiye’
mecmuasinin birinci ve ikinci ciizii ve ‘Dini Tedbirler’ kitaplart kullanilmustir.
Bunun yaninda bazi konularda Kemali’nin ‘Allahi  Addleti’ kitabmma da
basvurulmustur. Biyografi ve siyasi hareketleri hakkinda kaynak olarak daha dnce

bolgede yapilmis ¢aligmalar kullanilmgtir.

Calismamizin yazari olmasi dilegiyle ¢calisma bizden, basar1 Allah’tandir.

Rifat Suyargulov.
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GIRIS

ICERIK VE YONTEM

I. KONUNUN ONEMI

19. ylizyil sonu, 20. yiizyill baglart tarihi, diisiince ve gelisme agisindan
sadece Rusya Miisliimanlari i¢in degil, tiim diinya Misliimanlari i¢in ¢ok 6nemli ve
degisik bir siirectir. Mesela, ceditgilerin meydana ¢ikisi ve onlardan ayirilan
kadimcilerin onlara muhalefetleri ile Rusya’da meydana gelen ihtilal ve bundan
sonra Miisliimanlarin katli vs. olayalar bu siirecin uzantilaridir. Bu degisimler tabii ki
sadece Rusya Miisliimanlarini etkilememistir; bu degismeler, beraberinde, daha pek
¢ok farkli degisimi de meydana getirmistir. Nitekim bu devrin degisimlerin etkisinde
kalan Rusya Miislimanlari, Avrupa devletlerin, orada olan hiirriyete ve medeniyete
bakarak, kendilerini de buna layik gorerek degisik alanlarda hareket etmeye

baslamiglardir.

Devlet tarafindan bolgede dini medreselerin, sonra da iiniversite seviyede dini
okullarmn agilmasmna izin verilmesi, bu bdlgenin Islam diinyasinda ilim
merkezlerinden birisi olmasina yol agmigtir. Bu dénem i¢inde Rusya Miisliimanlari
arasindan ¢ok meshur isimler ortaya ¢ikmistir. Sihabuddin Mercani, Abdunnasir
Kursavi, sonra Riza Fahreddin, Musa Carullah Bigi, Ziya Kemali, Kessaf Terctimant,
Hiiseyin Feyizhani, Abdullah Bubi, Zeynullah Resili bunlardan en 6nemlileridir.
Bunlarin birgogu, yerli medreselerde ilk ilim tahsil ettikten sonra Buhara’ya, sonra da

bazilar1 Istanbul ve Misir’a giderek ilmi ufuklarim1 agmuslar ve ilimlerini



genisletmislerdir. Bunlardan bazilar1 ise Islam diinyasinin meshur alim ve
1slahatgilardan ders almislardir. Nitekim bunlardan biri olan Ziya Kemali, Misir’da
okurken, tinlii bilgin Muhammed Abduh’un yakin talebelerinden olmus ve ondan ¢ok

etkilenmistir.

Tezimin konusu olan Ziya Kemali, kendi doneminde meshur bir ceditgi
olmus; dini ve daha ¢ok da sosyal hayati yenilemek icin hareket etmistir. Once
Ufa’da yeni metotlu medresede okuyup sonra Misir’da yabanci fikirlere de sahip
olan Kemali, diger ceditcilerden ve Islam Aalimlerden onu ayiran kendine 6zgii

goriislere sahipti.

Kemali 1873 yilinda Ufa sehrine yakin olan bir kdyde dogmustur. Bu dénem
Islam {immeti i¢in yeni bir aydinlanma dénemidir. Bu zaman, ¢evrede yasayan
Miisliimanlara kendilerinden olan 6nder lazimdi. Ufa ve buglinkii Baskurdistan i¢in

bu onder ve aydin Riza Fahreddin ile Ziya Kemali olmuslardir.

Rusya Miisliimanlari arasinda 6nemli yere sahip olan kadimcilik ve ceditgilik
problemi, bugiine kadar her yonden yeterli seviyede arastirtlmamis bir konudur.
Ceditcilerin hayati, eserleri ve ortaya koyduklar1 goriisleri ¢ok 6nemli olmasina
ragmen bolgede, ne yazik ki, bu alan yeterince ¢alisilmamistir. Nitekim ceditcilerden
olan Ziya Kemali, yazdig1 pek ¢ok esere ve yaptigi hareketlere ragmen, bugiine kadar
tizerinde en az ¢alisilmis olanlardan birisidir. Komiinizm zamaninda kadimcilik ile
ceditgilik ile alakali konularda oryantalistler tarafindan bir¢ok onemli arastirma
yapilmistir. Ancak bu ¢alismalarda genelde ceditgiler, olumsuz taraftan
gosterilmiglerdir. Onlara, Pantiirkist, Panislamist gibi isimleri verilmistir. Bugiin ise

genelde ceditgileri dini bozan insanlar diye isimlendirmektedirler.



Gelenekgiler tarafindan sevilmemelerine ragmen son yillarda, ceditcilik ve
ceditgiler hakkinda pek ¢ok konferans verilmekte ve arastirmalar yapilmaktadir. Dini
bozmak ve Ruslasmaya yol agmakla suglaniyorlarsa da onlar, Rusya Miisliimanlari
icin onemli hizmetler etmislerdir. Nitekim kadinlara segme hakkinin verilmesi, cuma
namazlarinda hutbenin Tatarca okunmasi, okullarda yazmayi Ogrettiklerinde yeni,
¢ok hizli olan ve ¢agdas metodun kullanilmasi, yeni usullii medreselerin agilmasi vs.
— ceditgilerin  yaptiklarinin sadece bir kismidir. Mesela Kemali, bugiinkii
Bagkurdistan sinirlarinda ilk iiniversite derecesinde olan dini medreseyi agmistir. Bu
medresede dini derslerle birlikte 6nemli derecede diinya fenleri de 6gretilmistir. Bu,
onlarin dini ve diinyevi fenlerin beraber olabilecegini ve her ikisinin birbirine kars1

ve bozucu olmadigini anladiklarini gostermesi bakimindan énemlidir.

Ele aldigimiz ceditgilerden Ziya Kemali sadece diisiiniir olmayip, ayni
zamanda, onemli bir din alimidir. O, egitimde, kadimci, gelenekgilerin karsi
¢iktiklarina ragmen, yeni metotlar1 kullanmistir. Yeni dersleri yeni metotla okutmak
icin kendisi iki medreseyi agmak zorunda kaldi. Nitekim zamanla bu medreseler,

dénemi i¢in iiniversite seviyesine ulagsmistir.

Bugiin Volga-Ural ve Rusya’nin Miisliiman yasayan diger bolgelerde dini
uyanis yasanmaktadir. Millet arasinda bu, daha ¢ok Islam Kkiiltiiriiyle alakali
geleneklerin hayata girdirtmekte goriiniir. Aydin ve aragtirmacilar ise dini uyanista
bir yolu bulmaya ¢alismaktadir. Cagdas karigik akimlar muhitinde, en mutedil ve
makul, Bolsevik ihtilalinden sonra olana donmek goriilmektedir. Ciinkii bu donemde
Miisliimanlardan 6nemli sahislar yetismistir ve bu zaman, Miisliimanlarin
aydinlanma zamanmi olmustur. Nitekim Miisliimanlarin  Oniinde iki Ornek

bulunmaktadir — yiizyillardir dini tasiyan ve bir zaman kadimciler diye



isimlendirenler ve dini ve fenleri bir seviyeye koyarak Miisliimanlarin da Bati’da gibi
gelismeye layik goren, bolgede ceditgiler diye isimlendirilen modernistler.
Arastirmanin konusu olan sahis ceditgilik hareketini temsil etmektedir. Onun
hareketlerinin nasil oldugunu ve hangi sonuglara vardigini 6grenmek, dini egitimde

c¢ikacak sorulara dogru cevaplar vermeye yardimci olacaktir.

II. KONUNUN SUNUMU

Tezimiz Giris, iki Boliim, Sonug¢ ve Bibliyografyadan olusmaktadir. Tezimin
birinci boliimiinde, Ziyaeddin Kemali’nin hayati ve calismalar1 ile ilgili degisik
hususlara deginmekteyiz. Bu ¢ercevede bu boliimde Kemali’nin hayati, 6grencileri,
sosyal, ilmi ve siyasi hareketleri ile onun donemindeki bazi siyasi ve sosyal
sartlardan da bahsetmeye calistik. Bu boliimden maksadimiz, sadece Kemali’nin kim
oldugunu anlamak degildir. Ciinkii Kemali’nin diisiince yapist ile yasamis oldugu
hayat ve olaylar arasinda ¢ok giiclii bir bag bulunmaktadir. Yasanan dénemin
problemleri ile ¢evresinin onun dini goriislerine etkisini tespit edebilmek i¢in onun

hayatindan bahsetmeyi uygun bulduk.

Ikinci béliimde, Kemali’nin dini, kelami ve felsefi goriislerini ele almaya
calismistik. Bu baglamda 6nce onun Islam ve diger semavi dinlere bakisini ele alip
degerlendirdik. Daha sonra onun ilahiyat, niibiivvet, vahiy ve Tanri-insan iliskisi gibi

kelam1 konulardaki goriislerini bahis konusu yapmaya ¢aligmistik.

Ugiincii béliimde ise, Kemali’nin diger baz1 kelami ve felsefi konulara bakis

agiklanmaktadir.



Sonug boliimiinde yapmis oldugumuz ¢alismayla vardigimiz sonuglar1 kisaca
ifade etmeye c¢alistik. Ayrica burada, Kemali’ye etkileyen faktorler ve sahislar kisaca

aciklanmistir.

III. KONUNUN SINIRLANDIRILMASI

Calismamizda oncelikle Kemali’nin kelami ve felsefi goriisleri ele alinmastir.

Bu agidan onun fikihla ilgili goriisleri incelemenin diginda birakilmistir.

Kemali, ‘Dini Tedbirler’ ve ‘Felsefe-i Isldmiye’ kitabimmn birinci cildinde,
biiytiik bir pay1, sosyal, toplumsal konulara vermektedir. Bundan dolay1 tezimizde bu
tiir meselelere yer verilmeye calisilmistir. Clinkii dine bakisi s6z konusu oldugunda,
Islam’in tam bir hayat sistemi olmasiyla birlikte, toplumsal konular da dinin bir

pargast olacaktir.

Kemali, bugiin aktiiel olan insan haklari, kadin vb. gibi konulara da

dokunmaktadir. Bunlar incelenirken, ¢agdas arastirmalara miiracaat edilmektedir.

IV. KONUNUN INCELENMESINDE iZLENEN YONTEM

Tezimizde ele alarak calistigimiz konularm iki boyutu bulunmaktadir.
Bunlardan birincisi, Kemali’nin genel anlaminda kelami ve felsefi goriisleridir.
Burada esas olarak Kemali’nin ‘Felsefe-i Islamiye’ ve ‘Dini Tedbirler’ kitaplari
alinmistir. Tezde incelenen ikinci boyut, Kemali’nin kelami goriisleri yaninda diger

ceditci ve Miisliiman alimlerin gortisleridir.



Tezin bu iki sekilde olmasi, konunun incelenmesinde Kemali’nin kelami ve
felsefi goriisleri konusunda hangi alimlerden faydalandigi ve onlarla ayn1 veya ayri

goriiste oldugu hususlart ¢cok 6nemlidir.

Tezimizde ele alinacak olan zatin Oncelikle kendi kitaplar1 ve akademik
caligmalar1 esas almacaktir. ilgilendikleri konular1 ve hayatmn merhaleleri deskriptif
(tasviri) bir yoOntemle anlatilmaya calisilacaktir. Dogrudan kendi eserlerinden
yararlanirken ya da farkli calismalardan yazarlarla ilgili bilgileri aktarirken
izleyecegimiz en makul yontem bahsettigimiz yontem olmaktadir. Biyografa

konusunda diger arastirmacilarin eserleri temel olugturmustur.

Ayni zamanda bu zatin genel olarak yaklagimlar1i ve goriisleri ortaya
konulurken, yeri geldiginde birtakim fikirleri misal olarak getirilip diger kelamcilarin
veya ceditcilerin fikirleriyle kiyas edileceginden, 6rnekleme ve kiyaslama yontemine

de bagvurulacaktir.

V. KAYNAKLARIN DEGERLENDIRILMESI
Kemali’nin dini, kelami, felsefesi goriisleri hakkinda bilgi ilk 6nce onun
kendi kitaplarindan alinacaktir. Bunlardan temel saglayan iki cilt halinde olan

‘Felsefe-i ftikadiye’, ‘Dini Tedbirler’ ve ‘Allah’z Addleti’ kitaplaridir.

Kemali ile ilgili arastirmalarin sayisi oldukg¢a azdir. Onun hakkinda
arastirmalara engellerden birisi, eski dilleri anlayan arastirmacilarin az olmasidir.
Bunun yaninda Tataristan ve Baskurdistan’da Kelam ilmi bakimindan inceleme

yapabilecek aragtirmacilarin olmamasidir. Bununla birlikte, sz konusu bdlgede



Kemali ve diger cedit¢iler hakkinda tarihgiler tarafindan arastirmalar yapilmaktadir.
Bunlardan tezimizle ilgili olanlar1 Galimcan Ibragimov ve Siiyiimbike Kudaseva’nin
Kemali hakkindaki hatiralaridir. Kemali’nin biyografisi hakkinda tam bir bilgi
halinde olan arsiv ve zamanin dergi ve gazetelerine dayali Tefkil Kamalov’un

calismasi da zikredilebilir. Bu eserler, Kemali’nin hayati konusunda esas alinmistir.

Kemali ve donemi kapsayan arastirmalarin diger tipi, 6zel isimlerle degil,
ceditcilik olayr veya sahislarin yaptigi hareketlerin sonucu ile ilgilidir. Liliya
Tuzbekova’nin, Kemali’nin kurdugu ve yonettigi ‘Aliye’ medresesi hakkinda
calismasi bulunmaktadir. Burada, Kemali’nin kisa biyografisinin yaninda, medresede
ders veren hocalar ve ders programi hakkinda bilgi verilmektedir. Bu bilgiler, ‘Aliye’
medresesini zamanindaki diger medrese ve dini {iniversitelerle kiyaslamak icin

imkan vermektedir.

Bolge haricinde Kemali ile ilgili ¢calimalar bulunmamaktadir. Tiirkiye’den
arastirmaci Dog. Dr. Ibrahim Maras, 1dil-Ural bélgesinde ceditcilik ve yaninda olan
kadimciligin derin sekilde dini ve egitime bakisini incelemistir. Kemali’nin bazi

kelami ve egitimle ilgili goriisleri bu ¢calismada yer almaktadir.

Kemali’nin diisiincelerine etkilerini incelemek i¢in, Islam diinyasinda
yenilik¢ilik hakkinda bazi ¢calismalar ele alinacaktir. Bunlarin yaninda, Kemali’nin
tistadt Muhammed Abduh’un ‘Tevhid Risalesi’ ve Hayreddin Karaman’in Miisliiman
modernistleri hakkinda yazdig1 Gercek Islam’da Birlik® kitaplarindan

faydalanilacaktir.



BIiRINCi BOLUM: KEMALI’NIN HAYATI VE DONEMi

L. KEMALI’NIN DONEMINDE IDIL-URAL BOLGESINDEKI

DINi VE SOSYAL DURUM

A. Sosyal ve ilmi Cevre
Idil-Ural bolgesi, tarinte ilk Islam devletlilerden birisi olan Idil-Bulgar
Hanlhiginin ihtiva eden bir bolge olarak bilinmektedir. 922 yilinda islam, bu bdlgede
resmi din olarak kabul edilmistir. Bu bdlgenin Islam’1 kabul edisi, uzun bir zaman
stiren kiiltiirel baglantilar ve karsilikli ticari iliskilerden dolay1 olmustur. Dolayisiyla

bu bslgede Islam’in kabul edilisinde, savas ve fetihlerin rolii yoktur.®

Idil-Ural bolgesindeki Tiirk topluluklarinin g¢ogu, daha énce Miisliiman olan
Bulgarlarm haricinde, Altin Orda Devleti icine girdikten sonra da Islim’1 kabul
etmistir. Altin Orda zayiflayip parcalandiktan sonra, onun yerinde Kazan, Astrahan,
Sibirya, Nogay hanliklar1 kurulmustur. Hepsinde galip olan din Islam’dir. 16. asirda
bu hanliklarin ¢ogu, basta Kazan hanlig1 olmak tizere, Rus hakimiyetine girmistir.
Rus hakimiyetine girdikten sonra bolgede 18. asra kadar siddetli bir asimilasyon
politikas1 devam etmistir. Bundan dolayr 19. asra kadar c¢ok sayida ayaklanma

olmustur. Bunu ¢ogunlukla Baskurtlar yapmlslardlr.2

Rus devleti tarafindan yapilan politikaya sert tepki gosterdiginden, Ikinci
Yekaterina (1762-1796) doneminden itibaren Miisliiman niifusa daha yumusak bir

siyaset uygulanmaya baslanmistir. Bu dénemin en 6nemli gelismesi, Ufa sehrinde

! Tamurbek Devletsin, Sovyet Tataristan 1, Kiiltiir Bakanhigi Yayinlari, s. 3.
2 Abdullah Battal Taymas, Kazan Tiirkleri, Tiirk Tarihini Hazin Yapraklar:, Ank., 1966, Baskurtlar.
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Orenburg Muhammedi Ruhani idaresi isimli Miiftiilik merkezinin Kurulmasidir.
Ancak kurulan bu Miiftiiliikte Bas miiftii dogrudan Imparator tarafindan tayin
edilmistir. Bas miiftiiliigiin kurulmasinin amaci ise, Miisliimanlarin dini hayatin
kontrol altinda tutmaktir. Bunun bir olumlu sonucu, Miisliimanlara camiler ve dini
medreseler agmalari i¢in izin verilmesidir. Bundan 6nce pratikte yasaklanmis olan

dini hayat resmiyet kazanmustir.

Idil-Ural gevresinde yasayan Miislimanlarin degisim ve uyanmasi, 19. asrmn
ortalarinda baglamigtir. Kazan’da, 1758 yilinda gimnazyum, 1804 yilinda ise
Rusya’da tiglincii tiniversite a¢ilmistir. S6z konusu asrin son ¢eyreginde Kirim’da,
yeni usulle calisan medreseler acilmaya baslamistir. Bu okullar, egitimi
yenilenmesini, yeni usuliin olumlu oldugunu gdstermistir. Bunun sonucunda, bir¢ok

dini okullarda yeni egitim metodu kullanilmaya baslamistir.>

20. asrin baginda Orenburg Dini Meclis ismini tagiryan Merkez Diyanete bagh
topraklarda 7800 cami bulunuyordu. Camilerin yaninda okuma-yazmay: ogreten
ilkokullar da mevcuttu. Biitin okul ve camiler millet tarafindan finans edilirdi.
Okullarin sadece dini olmalarina izin vardi, bunlarin haricinde milli kiiltlir egitim
yasakti. Bundan dolayr Misliiman niifusun egitimi din merkezliydi ve belli bir

zamana kadar din derslerin haricinde herhangi bir egitim yoktu.4

Kemali’nin hayati, toplumda ¢ok degisimler oldugu bir zamana denk
gelmistir. Kemali, kendisinin de temsilcisi oldugu ceditgiler, ona karsi olan
kadimciler, Rusya’daki iki ihtilal ve dinin yasaklanmasi vs. gibi etkileyici faktorlerin

icinde kendi anladig1 islam’1 savunma gayreti icinde olmustur. O, gelenekgi olan bir

® [brahim Maras, Tiirk Diinyasinda Dini Yenilesme, Otiiken, ist. 2002, s. 17-22.
* Tamurbek Devletsin, s. 64-66.
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toplulugun i¢inden ¢ikip dis ve i¢ tepkilere karsi dini yeniden anlamaya, yeniden
toplum iginde dine yeri bulmaya ¢alismistir. Distan gelen problemler, once garlik
sisteminde dini okular i¢in belli sartlar konmasi, sonra yeni, komiinist devrinde dinin
tamamen yasaklanmasidir. i¢ problemler ise, kadimciler tarafindan gelen tepkilerdir.
Kemali’nin ¢alismalarinin iki yonii bulunmaktadir, cedit¢i olarak dini yeniden

anlama cabalar1 ve miiderris olarak egitim hareketleridir.

Ceditcilik, dini yenilik¢iligin c¢esitlerinden birisidir. Yenilik¢ilik, ortagag
diisiincesinin aksine, aklin istiinliiglinti kabul eder ve akilla uyusmayan diisiinceleri
reddeder. Miisliiman toplulugunda modernist diigiince, bat1 iistiinliigiine tepki olarak
gelismisti. Bu durumda, Miisliimanlari, sadece diigmanlara karsi koymak i¢in degil,
ayni zamanda onlar1 egitmek isteyen reformcular da ¢ikmisti. Bunlardan 6nde
gelenlerden farkli kitalardan Cemaliiddin Afgani (1839-1897), Muhammed Abduh
(1849-1905), Resit Riza (1865-1935), Sor Seyit Ahmet Han (1817-1898),
Muhammed ikbal (1877-1938), Sibli Numani (1857-1914) sayilabilir. Bunlarm ortak
hedefleri, yeni cagda Miisliimanlarin geri kalmalarini gidermek, dinin hakimiyetinde

yeni bir anlayis1 gelistirmektir.

Yenilikgilik, reformculuk genis yelpazeli bir harekettir. Bu yiizden onun
temsilcileri, baz1 goriislerde birbirine tamamen zit olabiliyorlardi. Bunun yaninda
onlar, bir topluluk, cemaat, teskilat halinde degildi, belki de birbirini tanimiyordu.
Onlar1 bir araya toplayan asil nokta, dine, din ve insan arasindaki iliskiye yeni bir

gozle bakislaridir.”

® Mazharuddin Siddiki, Jslam Diinyasinda Modernist Diisiince, Dergah Yaymlari, Ist. 1990, s. 11-14.
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Meshur modernistlerin neredeyse hemen hepsi, bati iilkelerin yonetimi altinda

kalan Miisliiman devletlerinden ¢ikmislardir.

1917 yilmin ihtilalleri Miisliman ve baska milletlere, kendi milli tarafinca
gelismeye firsatlar vermistir. Ekim ihtilalin sonucunda dini okullarin kapatilmasiyla
birlikte bunlarin biiyilk bir kismi milli okullara doniismiistii. Bolseviklerin,
komiinistlerin heniiz idareyi ele geg¢irmediklerinden ©nce, dine karsi planlari
gerceklesmeden Once, Miisliimanlar, az veya hi¢ gorlinmeyen bazi tedbirler
almiglardir. Bu tedbirlerin en Onemlilerden birisi, kadin meselesini giindeme
getirmek olmustur. O zamana kadar, Rusya ve diger bolgelerde, kadin, genellikle
haklarindan mahrumdu. Iste boyle bir dénemde Moskova’da toplanan Biitiin Rusya
Miislimanlar1 Kongresinde kadinlar da yer almisti. Bu kongrede kadin meselesini
¢ozmek icin, Mislimanlarin yasadigi degisik bolgelerden delege segilen kadinlar
kongreye gelmistir. Bunun sonucunda, diger kararlarla birlikte, kadinlarin, erkeklerle
esit olarak secimlere katilabilme hakki da verilmistir. Bunun yaninda kadinlara,
toplum hayatinin iiyesi olarak, sosyal islere katilma hakki verilmis, 16 yasindan dnce

kizlar1 evlendirmek yasak edilmistir.®

Tatarlar bagsta olmak tlizere Rusya’daki Miisliiman milletlerin siyasi sahasinda
aydinlanmast 1905 yilinda Japonya ile basarisiz savast sonucu ihtilalden sonra
baglamisti. Mislimanlar, yukaridan emirsiz, bizzat kendilerinin organize ettigi iki yil
icinde ii¢ tane kongre yapmuslardi. Bu kongrelerden birincisi, eskiden Misliiman
merkezlerden olmayan Nijni Novgorod’da ger¢eklesmistir. Bu kongreye farkli siyasi
fikirlerin katilmasiyla olumlu sonuca varilamamisti. Ancak, bununla birlikte bu,

Miislimanlarin toplanmalart igin hem dis, hem de i¢ engellerin olmadigini

® Tamurbek Davletsin, s. 124-131.



13

gostermistir. kinci kongre, Petersburg’da, iigiinciisii ise, yine de Nijni Novgorod’da
toplanmistir. Bu kongrelerin  sonucunda, demokratik anlayisli  programini
benimseyen milli ruhu tastyan ‘Ittifakii’l-Miislimin’ teskilati kurulmustur. Bu
teskilatin yaninda, zamanla sosyalist partisi de toplanmisti. Biitiin bunlarin kendi

yayin organlari da bulunuyordu.

1905 yilmin subat ihtilali, ¢carlifi yikmasa da, siyasi alanda yeni devleti
kurmustu, ¢iinkii bundan sonra Ruslarin haricindeki Rusya milletleri, kendilerini
temsil etme imkanimni kazanmislardir. Ayn1 yilinin 7 Mart’inda yapilan bir miting
sonucunda ise, Kazan’da Milli Sura kurulmustu. Bundan bir ay sonra da Kazan’da,
Miisliman Sosyalist Komitesi teskil edilmisti. 14-17 Nisanda, Ufa’da, milli dillerin
bolgede resmi olarak kabul edilmesi ve okullarda anadilinde &gretimin yapilmasi

hakkinda bir kongre yapilmustir.

Bu yukarida zikredilen hareketlerin sonucu olarak 1 Mayis’ta Moskova’da,
Biitiin Rusya Miisliman Kongresi olusmustur. Bu kongrede, her tiirlii dini ve milli
imtiyazlarin kalktig1 vurgulanmuis, her tiirlii dine mensup olma hiirriyeti ile milletlerin
kendi kiiltiirlerini gelistirmesine imkan verilmesi ve ¢ocuklari okullarda anadillerinde

okutulmasi gibi meseleler konusulmustur.”

Din ve modernlesme konulariyla birlikte toplumda milli konular ¢ok
tartistlmistir. Misliiman milletlerin gelecegi konusunda Millet Meclisi oturumalar
yapiyordu. Meclis, ilk olarak 1917 yilinin 22 Kasiminda agilmisti. Meclisin iginde ti¢
ayr1 grup olusmustu: Tiirkciiler, Federalistler ve ittifakgilar. Tiirkgiiler, etraftaki Tiirk

milletlerinin birlesmesi i¢in ¢alismakta ve bu nedenle bir eyaletin veya herhangi

" Tamurbek Davletsin, s. 77-97.
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baska bir bolgenin bunun igin bir temel olusturmasi i¢in ugrasmaktaydilar. Ancak ne
var Ki, sonugta bu bir gesit hayalperestlige benzemektedir. Ciinkii yirminci asir,
milletlerin kendilerini tanima zamamdir. Her milleti, kendini tanima devrinde, bir
araya toplamak ise, olduk¢a zor goziikkmektedir. Burada soz konusu edilenler,
cogunlukla Tatar ve Bagkurtlardir. Tatarlarin sayis1 daha ¢ok oldugundan, bu ittifakta
Baskurtlara ikinci bir rol verilecekti. Béyle bir durumda ise, birlik hig diistiniilemezdi
ve bunun sonucu olarak ayirimcilik gergeklesmisti. Nitekim Rusya’daki diger
Miisliman milletler konusunda da ayni hitkkiim gegerliydi. O dénemde, s6z konusu
bolgedeki Miisliiman milletlerden en ileri gidenler siiphesiz Tatarlardi. Mesela onlar,
Kazaklar arasinda egitim isini yapiyorlardi. Federalistler, devlet i¢inde taksimin,
millet veya din itibariyla degil, cumhuriyet sistemiyle almasini benimsemislerdir.
Buna karsihik ittifakcilar, ittfakii’l-Miislimin ise, birlesmenin, Islam temelinde
olmasini savunuyorlardi. Tezin konusu olan Ziya Kemali, Milli Mecliste veya Milli

Surada Tiirkgiiler tarafini tutmaktayda.

1917 yilinin 18 Temmuzunda, Kazan’da, ‘Ulemalar Surasi’ agilmistir. Bu
toplantiya Kemali, Ufa eyaletinden katilmistir. Burada, bu toplantida Merkez
Diyanetin Ufa’dan alinarak Kazan’a gotiiriilmesi hakkinda s6z edilmistir. Milli
Sura’da, Rusya’daki Miisliimanlarin Milli Meclis ile Milli Idare ortak teskilatlarinin
nerede yerlesecegi konusunda tartismalar yapilmistir. Miisliimanlar arasinda siyasi
konuda ihtilaflarin bulunmasiyla birlikte, onlarin bazi konularda ittifak ettikleri

gorunmustiir.

Yeni devlette Diyanetin i¢ kanunu hakkinda Kemali, onun, merkezi oldugu

kanaatindeydi. Ona gore, alimler arasinda ihtilaflardan kaginmak igin, fetva veren tek
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kurumun olmasi gerekiyordu. Nitekim onun takdimiyle miiftii — muhtesip — imam

seklinde yeni sistem kabul edilmistir.?

Ekim ihtilalinden sonra, milli veya herhangi baska bir 6zerklik durumu sona
ermisti. 1918 yilinin Nisaninda, Miisliiman isleri komiseri Vahitov’un emriyle Milli
Meclis kapanmisti. Bunun ardindan, Diyanet harig¢, Ufa ve Kazan’daki tim milli
teskilatlarin mallarma devlet tarafindan el koyulmus, bazi calisanlar ise hapse

atilmastu.

1917 yilindan sonra dine sert tepki gosterilmeye baslanmistir. Yukarida da
belirtildigi gibi, dini okullar, ¢cogunlukla milli okullara doniistiiriilmiistiir. Bununla
birlikte, 1926 yilina kadar hem camiler, hem de bazi dini medreseler agik
bulunmaktaydilar, imamlarina karsi propaganda olmasiyla birlikte, onlar hapse
atilmamigslardi. 1927 senesinde, dine karsi politika daha da sertlesti. Mesela
Tataristan’da, 1926 yilinda 700 medrese bulunurken, 1927 senesinde, yani bir yil
gectikten sonra bunlardan sadece 56 kalmist. ilk zamanlarda komiinistlerle miittefik
olarak onlarla birlikte ¢alisan Ki — bunlardan biri de Kemali’dir — Miisliimanlar bu
yeni politikadan ¢ok zarar gormiislerdir. Nitekim Kemali de, bu durumu protesto
ederek Diyanetteki kadilik goérevini birakmigti. Boylece simdiye kadar bagimsiz

calisan Diyanet, tamamen devletin kontrolii altina girmistir.’

® Tefkil Kamalov, Ziya Kemdli, iman Nesriyati, Kazan 1997, s. 42.
® Tefkil Kamalov, s. 50-52.
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B. Ceditcilik ve Kadimcilik
Kemali, kendisi cedit¢i olmasiyla birlikte, tiim hareketleri ceditgilik, yani
yenileme, gelistirme yoniinden yapmistir. Onun bu hareketlerine genellikle
kadimciler diye isimlendirilen grup muhalefet etmistir. Bunun i¢in, ceditgiler ve

kadimcilerin kim oldugu ve ceditgiligin esas noktalarini burada kisaca zikredecegiz.

Islam yenilikgiligin &zelliklerinden s6z etmeden dnce modernizm hakkinda
kisa bilgi vermek gerekli gorinmektedir. Yenilik¢ilik, ortagag diisiincesinin aksine
aklin Gstlinliigiine inanir ve akli deneyler ile uyusmayan her tiirlii otoriteyi reddeder.
Ortagag insani otorite ile susturabiliyordu, ancak bugiinkii insan, karsisindaki
otoritenin politik veya dini olmasina bakmaksizin en biiyiik otoriteden bile akli ve

mantiki aciklamalar ister.

Otoritenin akildan daha iistiin tutulmasi, ortagag insaninin akl yiiriitmedigi,
onu kullanmadigi anlamina gelmez. Akli kullanmakla birlikte onun yaklagimlar
siirhiydi. Modern ¢agda ise insanin idrak kabiliyeti olduk¢a artmis, ilme kapali olan
alanlardan ¢ogu agilmistir. Bu ise, insanin kendi aklina giivenmesini saglamistir.
Ortagag insani olaylar1 duragan olarak izlerken, modern ¢ag insani, olaylari,

gelismeleri siiresince degerlendirmeyi tercih etmistir.

Yenilik¢iligin diger bir yonii de sosyal degismenin ¢ok hizli olmasidir.

Ortagagda da insanin hayatinda degisiklikler olabiliyordu, ancak bunlar ¢ok yavasti.

19. yy. sonunda Miisliiman devletleri iginde bagimsiz kalan tek devlet, pek
cok topraklarimi savaslarda kaybetmis olan Osmanli Tirkiye’siydi. Bu hal,
Miisliiman diinyasi i¢in yeni problemler yaratti ve boylece Miislimanlar, siyasi ve

askeri zayifliklarindan kot sekilde haberdar oldular. Misliimanlarin - batili
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devletlerin hakimiyeti altinda yasamalari, ortagag sisteminin daha hizli bir sekilde
degismesine gii¢ verdi. Bunun olumlu tarafi bulunmasiyla birlikte, misyonerlik gibi

kotii taraflart da gériinmiistiir.

Iste bu sartlar altinda Islam diinyasindan, Islam’1 sadece diismanca tenkitlere
kars1 miidafaa etmek degil, ayn1 zamanda, Miisliimanlar1 yeni diislince tarzlar ile
egitmek isteyen reformcular ve diisiiniirler ortaya c¢ikmistir. Bunlar, daha ¢ok
Miisliimanlarin yabanci hakimiyeti altinda yasadiklar1 bolgelerden ¢ikmislardir.
Nitekim Misir ve Arap memleketlerinde Afgani, Abduh, Resit Riza vb. Hint
kitasinda Sor Seyit Ahmet Han, Emir Ali. Volga nehri yakalarinda ise Riza
Fahreddin, Musa Carullah gibi iinlii reformcular, Miisliiman bilginler ortaya ¢ikmus,
yenilik¢i diistincelerini ortaya koymuslardir. Modernist, yeni diisiinceyi savununlar
arasinda Ziyaeddin Kemali de yer almaktadir. Bunlarin her birisinin kendine has din,
siyaset, hareket anlayislar1 vardi. Nitekim bunlardan bazilar1 dinde reformlarin
gerektigini savunurlarken; buna karsilik bazilar1 dinin sabit oldugunu sdyleyerek,
dinde degil, hayatta, geleneklerde degisimin kaginilmaz oldugunu savunmuslardir.
Ama bununla birlikte herkesin dini meselelerde yeni fikirleri bulunmustur. Arastirma
konumuz olan Ziya Kemali de, daha ¢ok egitimde yenilemeleri savunarak, dini

meselelerde klasiklerden az farkli konusmustur.

Yeni donem diigiiniirlerden en meshuru olan Afgani, batidaki gelismelerin
sebeplerinin en 6nemlilerinden birisi olarak, Martin Luther’in yaptigi dini reformlari
gormektedir. Ona gore Isldim’da reformlarin hedefi, insanlar arasinda kok salmis,
aslinda kaynaklandiklar1 Islami doktrinin ve seri naslarin tabiatini tahrif eden
fikirlerin ortadan kaldirilmasidir. Buna Ornek olarak Afgani bazi hadisleri

gormektedir. Ozellikle bu yanlishiklar, Afgani’nin tespitince, ahiret ile ilgili
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hadislerde goriinmektedir. Ona gore, dindeki yanlis fikirler dogru egitime,
dolayisiyla gelismeye manidir. Muhammed Abduh ve Ahmet Han, Afgani’ye yakin

goriisler ileri stirmekteydiler.

Baska bir onemli modernist olan Muhammed Ikbal ise, Miislimanlarin
gelismesi icin, Hristiyanlikta Protestanlarin yaptiklari tiirden Miisliimanlikta da
yapilmasi reformlarin gerektigini kabul etmemistir. Ona gore yapilan reformlar,

temel olarak politik bir harekettir.'

Reformcu kiiltiir hareketinin sonraki gelismesi, 19. Asrin son ceyreginde
ilkokul ve medreselerdeki 6gretim metotlarinin kokli degismesine sebep olmustur.
Ceditgilik ile ifade edilen usul-i cedit 6gretim metodu, bir yoniiyle Avrupa dgretim
sistemin bir benzeriydi. Ilkokullarda, dini derslerle birlikte matematik, cografya gibi
derslerin yaninda bir de anadili 6gretilmekteydi. Bunlarin yaninda yeni metotla Tiirki
ve Arap dilleri ile az miktarda Rusca dilleri de 6gretiliyor, bundan 6nce olmayan

siif ve sinav sistemi de yer aliyordu.

Ogretim metodunun yenilenmesi, egitimin yeni temeller iizerine kurulmast,
bunu bilen ve tastyicist olan dgretmenleri de gerektiriyordu. Nitekim Ufa’da “Aliye’
ve ‘Osmaniye’, Kazan’da ‘Muhammediye’ ve ‘Mercani’, Orenburg’da ise

‘Hiiseyniye’ medreseleri bu gorevi yerine getirmeye c¢alismaktaydilar.

Usul-i cedit {izere calisan okullar, Kirim’in Bahgesaray sehrinde ac¢ilmustir.
1883 yilinda Terciiman gazetesini gikarmaya baslayan Ismail Gasprinskiy (1851-

1914), 5liinceye kadar daha gok egitimle ilgili ceditilik fikirleri yaymistir."*

9 Mazharuddin Siddiki, s. 11-18.
" Tamurbek Davletsin, s. 60-62.
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Idil-Ural bolgesinde ceditcilik hareketinin 6nde gelen ismi Abdiinnasir
Kursavi’dir (1776-1812). Cogunlukla Kazan, sonra Ufa, Orenburg bolgelerinde
ceditgilik diistincesi yayilmistir. Bu hareket, daha sonra, Sihabuddin Mercani (1818-
1889), Musa Carullah Bigi (1875-1949), Rizadeddin b. Fahreddin (1858-1936),
Ziyaeddin Kemali (1873-1942), Alimcan Baridi (1857-1921), Hiiseyin Feyizhani
(1821-1866), Abdiirresid Ibrahim (1857-1944), Abdullah Bobi (1871-1922),
Zeynullah Rastli (1833-1917) gibi daha genis bir ulema grubu tarafindan takip
edilmistir. 1917 yilindaki Bolsevik devrimi ise, cedit¢ilik hareketinin ve ortaya ¢ikan
ilmi mirasin kisa zamanda ortadan kaybolmasina sebep olmustur. Bununla birlikte
bolgeden kagabilen bazi aydinlar Islam diinyasinin cesitli bolgelerinde ve
Tiirkiye’deki yayim organlarinda cedit¢i goriislerini  dillendirmeye devam
etmislerdir. Ulkesinde kalanlarin biiyiik cogunlugu ise, agirlikla 1936-1943 yillari

arasinda oldurilmiustiir.

Ceditgilik hareketinin savunduklar fikirleri siddetle elestirenlere, bolgedeki
yaygin ismiyle ‘“kadimciler” denilmistir. Ancak ne var ki, “kadimciler” ismi, sadece
ceditgilerin kullandig1 ve sonra boyle kalan bir tabirdir. Nitekim kadimciler, kendileri
i¢in kullanilan bu tabire karsi ¢ikmigslardir. Onlar, kendilerini, “din tutucilar (dini
koruyanlar, muhafaza edenler)” veya selefin yolundan gidenler olarak kabul
etmekteydiler. Buna karsilik ceditgiler de kendilerini, “selefin yoluna donmeyi

isteyenler” olarak tanimlamaktadir.

Ceditgiler kadimcileri; tutucu, mutaassip, dar goriisli ve diinyanin
gidisatindan haberi olmayan insanlar olarak tanitirlarken; buna karsilik kadimciler de
cedit¢ileri, dini konularda serbest fikirli, din reformcusu, dini bozmaya calisan,

misyoner ruhlu... vs. kisiler olarak tarif etmislerdir. Ozellikle 1905'de Rusya'da
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mesruti idarenin gelmesi neticesinde karsilikli tartismalar iyice siddetlenmis ve her
iki grup da kendi yayimladiklar1 gazete ve dergi ve kitaplarda savunduklar1 goriisleri
zikretmigler, birbirlerini kiyasiya elestirmislerdir. Ancak sunu da belirtmek gerekir
Ki, basta Kur’an terciimesi olmak {iizere, kadin mifti secilmesi ve hutbenin
Tatarcalagsmasi gibi meselelerde zaman zaman ayni seyler sdylense de “muhalif

olma” duygusu buna engel olmustur.*?

Yukarida zikredilen 1905 senesinden sonra tartismalarin siddetlenmesi, ayni
zamanda ceditciligin gelismesine yardimei olmustur. Thtilalin sonucunda reformize
edilmis okullarin sayisi artmistir. Bununla birlikte, devlet tarafindan bu tip okullar
daha sik takip edilmeye baslanmistir. Mesela zamaninda meshur olan Ij-Bubi

medresesi tamamen kapatllmlstlr.l3

Bilindigi iizere, ceditciler ile kadimciler arasinda dini goriisler ve egitim
metodu konusunda ihtilaflar bulunmaktaydi. Biz burada bunlarin bir kismini,

problemi daha net anlamak amaciyla zikredecegiz.

Eski, kadim mekteplerinde dini egitim-6gretim, Arapca elifbasini harf
metoduyla ezberlemekle basliyordu. Daha sonra bes-alt1 sene Kur’an ve dini kitaplari
okumakla gegiyordu. Sonra egitim medresede devam ediyordu ve boylelikle talebeler
bazen otuz yaslarina kadar okuyorlardi. Buna karsilik yeni metotlu okullarda ses
metoduyla ise Arapga harfleri 6grenmek i¢in birkag sene yerine bir seneden daha az
bir vakit gerekiyordu. Ilk olarak yeni ses metodu Kazan medreselerinde, sonra

Orenburg ve diger yerlerde kullanilmaya baslandi. Nitekim yeni medreseler igin

12 fbrahim Maras, s.17-25.
3 Tamurbek Davletsin, s. 62,63.
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kitaplar yazan ve onlarin gerektigini savunanlarin basinda Ismail Bey Gasprinskiy

gelmekteydi.

Dini diisiincede tecdit genis konulari icermektedir. Bunlarin en kapsaml
incelemesini ¢agdas arastirmaci Ibrahim Maras yapmustir. Onun belirttigine gore,
ceditcilerin {izerinde durdugu temel konular1 iki alanda degerlendirmek miimkiindiir.
Bunlardan ilki, felsefi ve kelami konular, digeri ise fikhi ve igtimai konulardir.
Ceditgilerin felsefi ve kelami hususlarda temel ¢ikis noktalari, inan¢ alani ile
yorumu, dini anlay1s tarzini ayirmaya ¢alismak olmaktadir. Bu, ayni1 zamanda, tevhid
iImi ile kelam ilmini birbirinden ayirmak anlamina da gelmektedir. Onlar, bunu
ayirdiktan sonra birgok problemin ortadan kalkacagina inanmaktadirlar. Ciinkii gerek
felsefe kitaplar1 gerekse kelam kitaplarinda bahis konusu edilen meselelerin hepsi
inanilmasi zaruri olan meseleler degildir. Halbuki itikadi hususlar kat'l delillerle sabit
olmalidir. Bununla ilgili ¢alismalar, 6zellikle tezin konusu olan Ziya Kemali’de
goriinebilir. Bunun disindaki delillerle sabit olan meselelere inanmanin zorunlu
olmadig1 ve bunlarin itikad kitaplarindan ¢ikarilmasi gerektigini savunmuslardir.
Hatta Rizaeddin b. Fahreddin, bu gibi meselelerin itikada eklenmesini “bid’at ve dine

kars1 bir cinayet” olarak degerlendirmektedir."*

Felsefl ve kelami degerlendirmelerde 6nemli bir alan olan akil-vahiy iligkisi
de ceditgilerin bahsettigi hususlardandir. Nitekim askil ile vahyin (hikmet ile seraitin)
ikiz kardes oldugunu savunan ceditgiler, her ikisinin de ayni kaynaktan beslendigi

i¢in, dogruya ulagsmada esit durumda bulunduklari goériisiinti temel ilke edinmislerdir.

1 Rizaeddin b. Fahreddin, Dini ve Ictimdi Meseleler, s.4-7.
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Ceditgilerin tizerinde durduklar1 6nemli hususlardan birisi de, onlarin,
tasavvufa bakislaridir. Ceditgilik, yenileme, eski baglardan kurtulma manalar
igerdiginden, onlarin, ilk Once, tarikatlardan kaginmalar1 gerekirdi. Ancak bu tam
anlamiyla ger¢ceklesmemistir, hatta bazi tarikat ehli ve seyhleri, cedit¢ilik hareketinin
en Onemli temsilcileri olmuslardir. Nitekim ceditgiler, genellikle Kursavi’den
baslayarak, Naksibendi tarikatinin mensuplar1 olmuslardir. Ceditgilerin tarikatlarda

elestirdikleri noktalardan birisi seyh-miirit iliskisidir®.

Cedit¢i hareketin, fikhi ve igtimai konulardaki temel vurgusu, oncelikle,
yukarida da bahsedildigi gibi, mezhepleri dislamamakla birlikte, dini bir veya birkag
mezhebin goriisiiyle smirlandirmanin  ve fikhi meselelere bu sekilde ¢oziim
getirmenin yanligligini ortaya koymak ve igtihat kapisinin her zaman agik oldugunu
ispat etmek iizerinde yogunlasmaktadir. Ceditgiler, igtihat kapisini kapatmanin
Allah'in  kudretini zaman ve mesafelerle sinirlamak anlamma gelecegini
diisiinmektedir. Bu sebeple, zaruri durumlar disinda taklidin caiz olmadigini ve her

Miisliimana, giicline gore, igtihadin farz oldugunu savunmaktadirlar.

Ceditgiler, ictihat kapisinin hi¢bir zaman kapanamayacagini, olaylar sinirsiz
ve sonsuz iken naslarin simirlt oldugunu belirten ceditciler, ictihat kapisinin
kapandiginin soylendigi tarihten sonra da birgok miigtehidin yetistigini ifade
etmektedirler. Ayrica onlar, igtihat kapisini kapatma diislincesinin, akil yiiriitmesini
engel edisinden, Miislimanlara olduk¢a biiyiik zararlar verdigini ve bunun,
Miisliimanlar arasinda ilmin, maarifin gelismesine engel oldugunu da iddia

etmektedirler.

!> fbrahim Maras, s. 171-177.
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Ictihat yapmanimn zarureti konusunda hemen hemen goriis birliginde olan
ceditgiler, igtihadin sartlar1 konusunda iki gruba ayrilmislardir. Mercéani’nin
diisiincesinde igtihat veya ser’i delillerle amel etmek, sadece miigtehit sifatini haiz
kisilerin inisiyatifinde degil, delil getirmekten aciz olanlar istisna, biitiin
Miisliimanlarin elindedir. Ayrica o, “akli kullanma” ve “tercih etme”yi de, i¢tihadin
genis anlami igerisinde degerlendirmek suretiyle, bir nevi igtihat saymaktadir.
Mercani, bdylece, ictihat yapmada aranan sartlar1 biraz daha kolaylastirmaktadir.
Carullah gibi 6nemli ceditgiler ise, sonraki alimlerce vazedilen ictihat sartlarin

oldukga zor oldugunu sdylemektedirler™.

Telfik fikri de fikhin 6nemli meselelerinden birisi olarak Ceditciler tarafindan
tartistlmis  meselelerden birisidir. Telfik, 1stilahta, genis anlamiyla, degisik
mezheplerin goriislerinden, hiikiimlerinden, gerek hiikiim koymada gerekse amel
etme yoniinde, yararlanmayi ifade etmektedir. Ceditgiler, bir kimsenin, bir mezhebe
bagl iken diger bir mezhebin herhangi bir goriisiine tabi olmay1 caiz gérmektedirler.
S6z konusu bolgedeki cediteilerin ¢ogu, istihza gibi yasak olan sebeplerin haricinde,

telfiki caiz gorerek, hemen hepsi bu hususta Hanefi mezhebini asil almislardir.

1917 yilinin haziraninda Mecelle-i Ahkam-1 Ser'iyye isimli bir mecmua
hazirlanmas1 ve mektep, medrese meselelerin diizenlenmesi amaciyla Ufa’da genis
bir toplanti diizenlenmistir. Hazirlanacak Mecelle'nin yazimi ile ilgili kurallara
bakildiginda, 6ncelikli olarak 6rf ve adetlerin birligi goz onilinde bulundurularak, Ufa
Mahkeme-i Ser’iyye’sinin sorumluluk alaninda bulunan bdlgelerde gecerli olma

kaydi disiilmistiir. Hemen ardindan da, Hanefi mezhebi mehaz alinmakla birlikte,

'8 fbrahim Maras, s. 196-212.
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Kitap ve Siinnet’in esas alinacagi, gereken yerlerde de diger mezheplerin kitaplarinin

dikkate alinacag belirtilerek telfike kap1 agilmugstir'’.

Maras’in belirttigine gore, Rusya’da, XX. asir baslarina kadar cuma hutbesi,
Arapga olarak okunmustur. Hutbelerin Tiirkge veya herhangi baska dilde
okunmasiyla ilgili olarak XX. asir baslarina kadar herhangi bir fikir ve uygulamaya
rastlanmamaktadir. Hutbenin Tiirkcelestirilmesi veya Tatarcalastirilmas: ile ilgili
bulabildigimiz ilk goriisler, ceditgilerden Abdullah Bibi tarafindan ortaya atilmistir.
Bibi, 1902 yilinda Kazan'da basilan ‘Terakki-i Fiiniin ve Madrif Dinsizligi Miicip
mi?’” adli risalesinde, bayram ve 6zellikle de Cuma hutbelerini Tatarca okumanin farz
oldugunu sdylemistir. Abdullah Babi (1871-1922), hutbede, seremonik bir tarzda,
ezberlenmis Arapga bir dua okumanin halka higbir faydasi olmayacagina da isaret
ederek, hamdele ve salvelenin Arap¢a okunabilecegini, ancak kalan kismin Tatarca
olmasi gerektiginin altin1 ¢izmgitir. Tatarca hutbe konusunda Bubi tarafindan
baslatilan bu tartismalar neticesinde, Idil-Ural bdlgesinde, bu konuda, yavas yavas,
bir genel kabuliin oldugu gortilmiistiir. Nitekim Biibi, Vyatka bélgesinde kendi koyii
olan Bibi'de, 21 Mart 1906'da kendi Onerdigi sekliyle ilk hutbesini okumustur.
Abdullah Babi, hutbe tartigsmalarimin yogunlastigt bu donemlerde konuyla ilgili
olarak bir de kiigiik risale kaleme almistir. 1908'de yazdigi ve aymi yil Kazan'da
bastirdig1 ‘Tatarca Hutbe Uku Diiriist mii?’ adli 35 sayfalik kiigiik risdlesinde
Abdullah Biibi, Cuma hutbesinde Tatarca vaaz ve nasihatte bulunmanin gerek Islam
hukuku acisindan, gerekse akli bakimdan caiz ve gerekli bir sey oldugunun {izerinde

durmus ve bu goriisiine klasik kaynaklardan deliller getirmistir.*®

7 fbrahim Maras, s. 213-224.
18 {brahim Maras, s. 117-244, 277-297.
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Ceditcilerin, burada zikredilen hususlarin disinda, basta Kur’an terciimesi
olmak iizere, ilahi rahmetin umumiligi, nesh meselesi, kadinlarin hukuki ve sosyal
durumlar1 vb. konular ile ilgili daha pek ¢ok konuda da ¢esitli goriisler ortaya
koymuslardir. Su ana kadar bilinen ilk kadin miiftiiniin de secilmesinde ve gorev
yapmasinda da On ayak olan ceditciler, burada zikredilen veya zikredilmeyen
goriisleriyle bugiine kadar tazeligini koruyan goriisler ortaya koymuslardir. Onlar,
goriislerinde, hi¢ bir zaman Islam geleneginden kopmamuslar; bunu yaparken
gelenegi de kutsallagtirmamislardir. Savunduklari diisiincelerin hepsinin ilk kez onlar
tarafindan ortaya atilmadigi kesindir. Nitekim bunu kendileri de sdylemektedir.
Ancak getirmeye c¢alistiklart biitiinliik¢li ve agilimer ve daha da onemlisi kusatici

bakis agisi, onlarin ‘cedit¢i’ olarak nitelenmelerine yeterlidir.

Burada son olarak bunu da belirtelim ki, Ceditcilik, iki ana goriis etrafinda
sekillenmistir. Bunlardan, birincisi Alimcan Barudi, Musa Carullah Bigi, ibragimov,
Tarcemani, Kadiri gibi ceditgiler eliyle ger¢eklesmistir ki, bunlar toplum hayatinin
yenilesmesinin taraftarlariydi. Digerleri ise Fahreddin, Karimi, Kultasi, Bubi gibiler
vasitasiyla gerceklestirilmeye calismistir ki, bunlar da mektep ve medreselerin
program ve metotlarin1 degistirmekle maarifte yenilesmenin taraftarlariydilar.

Kemali ikinci gruptadr.

II. GUNUMUZDE BOLGEDE DiNi VE SOSYAL DURUM

Gilinlimiizde Rusya smirinda yasayan Miisliimanlarin sayis1t miiftiiler

tarafindan yaklasik 20 milyon diye sdylenir. Rusya’da niifusun azalmasi izlenirken,



26

Miisliman milletlerde ¢ocuklarin ¢ok olma nedeniyle, Miisliimanlarin sayisi

artmaktadir.

Yeni agilan ve gelismeye devam eden dini ve dini egitim teskilatlari, bundan
yiiz y1l 6nce oldugu gibi, Rusya Miisliimanlarin dini ve ilmi ihtiyacin1 karsilamak

i¢in ¢alismaktadir.

Giliniimiizde Ufa merkezi olan Baskurdistan’da ¢ok sayida dini okullar
acilmistir. Dini egitim miiesseseleri bir sistem i¢inde c¢alismaktadir. Cocuklarin ve
dine gelen yashlarin ilk dini egitim ile sehir veya kdy camilerin yaninda acilan
okullar gorevlidir. Bunlarin vazifesi ‘likbez’, yani topluluk icinde yaygin olan

cahilligi gidermektir.

III. KEMALI’'NIN HAYATI

A. Dogumu ve Yetismesi
Ziya Kemali 1873 yilin Aralik aymin 22’°sinde™ (veya 9 Aralik’ta) Rusya’nin
Ufa velyeti, Ufa volostindeki Kara-Yakup elgisine bagli olan Kelas koyiinde
dogmustur.zo Ziya Kemali’nin tam adi  Kamaletdinov  Pervazeddin

Camaleddinovig’tir. Neslinden olanlarin ¢ogu, Mustaev soyadina sahip olmuslardi.

19 Liliya Tuzbekova, Medrese ‘Aliye’ — Vissee Musulmanskoe Ugebnoe Zavedenie Baskurtostana
(1906-1919 gg), Ufa, 2007, s. 13.

20 <Ziya Kamali — Prosvetitel v Filisof’, Husainov G.B. (ed.), Duhovniy Mir Baskirskogo Naroda, Ufa,
2003, s. 343.
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Kelas koyiinde her neslin, kendine ait bir meslegi vardi. Bunlardan biri olan

Mustafev’lar, demircilik ve kerpiggilik sanatiyla mesguldiiler.”*

Ziya Kemali kendi koyilindeki mektebinde ilk ilim tahsilini yapip ilkokulu
bitirdikten sonra, koyiin medresesinde okumaya baslamistir. Pervazeddin’in ilk dini
derslerdeki hocasi Kayum Haci Kabirov’dur. Hocasinin, kendisine ait bir manifatura
isletmesi vardi ve ondan elde ettigi gelirle medresesini ayakta tutuyordu. Pervazeddin
Cemaleddinovig, kisa bir zaman zarfi icinde bu medreseden basariyla mezun
olmustur. Onun en ¢ok ilgilendigi ders, Arapga dersidir. Kemali, kiigiikliigiinden beri
derslerine ¢ok onem verir, sadece ders programiyla yetinmeden kendisi de ayrica

calisirdi.

Pervazeddin’nin babasi kendi gengligi zamaninda Volga nehrinin kenarinda
isci olarak ¢alismustir. Isi nedeniyle cok Yerler, sehirler gdrmiistiir. Sonugta zeki olan

¢ocuguna da ufuklarin agilmasini istediginden oglunu okumaya gondermek istiyordu.

Pervazeddin okumaya gitmeden az 6nce annesini kaybetmisti. Bunun {izerine
babasi yeniden evlendi, ama aile aynen fakirlikte yasamaya devam etmekteydi.
Ogleki yeni annesi komsulara yiin satip ona ayakkabi bile almist1. O da, okumak igin,

paray1 kendi babasiin manifaturasinda kazaniyordu.

Daha sonra Pervazeddin, okumak, dini tahsil yapmak i¢in bugiinkii
Baskurdistan baskenti olan Ufa’ya gider. Orada, Diniye Nazarati’nin yakininda
bulunan ‘Osmaniye’ medresesinde okumaya baglar. Orada okurken, medresesin

halifeleri, Pervazeddin’nin ¢ok zeki ve ¢aligkan oldugunu tespit ederler.

2! Siryiimbike Kudaseva, Biiyiik Magrifet¢i Ziya Kemali. (Zaman. Sahis. Muhit. Hatiralar). Esse —
hatira. Ufa. Sark Universitesi, 2008, s. 10.
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Ufa’da, o zaman, ‘Cemiyet-i Hayriye’ denilen bir vakif acilmistir. Sozii
edilen vakif, fakir, miskin ve onlarin ¢ocuklarina yardim etmek maksadiyla
acilmistir. Vakif, ayrica, sehirdeki fakir Miisliimanlarin ¢ocuklarini okutmak
amaciyla bir yurt agmakla birlikte diger 6grencilere de yardim etmekteydi. Yurtta,
yetim ve fakir ¢ocuklara okul dersleriyle birlikte ayrica bir hiiner Ogretiliyordu.
‘Cemiyet-i Hayriye’ye yardim edenler arasinda meshur sair Macit Gafuri de
bulunuyordu. Yazmn, okumak i¢in parayr toplamak amaciyla tarlada calisan
Pervazeddin, bu cemiyetin g¢ocuklarina ders veriyordu. Kendisi de ‘Osmaniye’

e e . . .22
medresesinin 0grencisiydi.

Mezun olduktan sonra ise basladigi ‘Osmaniye’ medresesi 1887 yilinda
acilmig. Onun ilk rektorii, Ufa sehrin birinci mahallesinin iman-hatibi Hayrullah
Osmanov idi. Ik olarak bu medrese o zaman icin standart olan kadim — eski metodu
tizere calistyordu. Okutulan derslerden Arapga, mantik, fikih, felsefe, akait vs.
bulunuyordu. 1895 yilindan itibaren medresede koklii degisimler baslamigtir. Bu
degisimler ilk siniflardan baslamistir. Mesela, derslerde yeni ses metodu yiirtirliige
koydular, fenler eklendi — Rusga, matematik, cografi, Kur’an okuma makamu.
Bundan sonra degismeler yiiksek siniflara da geldi. 1897 yilinda ilk Rus¢a okuyan
simif acilmis. 1898 yilinda buraya donen Kemali bunlarin bir kismina sehit olmus.
Bununla birlikte, medrese yavas tiniversite olmaya dogru yonelirken, temelinde, yani
diisiincede ve hissinde medrese olarak kalmis. Misir’da Abduh’un yonetimiyle
calisan {niversitede gibi hissi yoktu. Kemali’nin medreseyi gelistirmek icin ileri
stirdiigii takdimleri kabul edilmemistir. Bu durum ise, yeni usul iizere calisan yeni

medrese agmaya daha bir sebep olarak onun fikrine etkiliyordu.

%2 Siiyiimbike Kudaseva, s. 15-21, Liliya Tuzbekova, s.12-15.
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Kemali ‘Osmaniye’ medresesinde sadece 1904-1906 seneleri arasinda
caligmaktadir. Orada felsefe ve Kur’an derslerine giriyor.23 Medresenin miidiirii ve
daha ¢ok diger 6gretmenleriyle bir kanaate ¢ogu kere varamiyor. Onlar, mesela,
Kemali’nin, daha ¢ok dini olmayan dersleri okutmak lazimdir soziinii kabul

etmiyorlar. Sonugta Ziya ‘Osmaniye’den gitmek zorunda kaliyor.?*

Tefkil Kamalov’un belirttigine gore, Kemali’'nin ‘Osmaniye medresesinde
okudugu sirada insanlara hizmet etme ve kendisinin etraftakilere olumlu rol
oynayabilecegi anlayis1 kendisinde olusuyordu. Sonra yaptiklarindan da anlasildigi
tizere, Kemali, Fahreddin gibi, tiim hayatin1 Miisliimanlara adiyor; kendi bolgesinde
medeniyetin, ilmin gelismesi i¢in tiim imkanlari harctyordu. Kemali’nin, alim bir
yenilik¢i olmasinda, Ufa’daki Miisliimanlarin yardimi, pay1 ¢oktu. Sonra 0, meshur
olup, siyasetle ugrasarak Petersburg veya herhangi baska sehirde, hatta ihtilalden
sonra hicret ederek yurtdisinda yerlesmeye imkani varken, biitiin bunlar1 yapmamus,
Ufa’da kalmayi tercih etmistir. Medreseden mezun olduktan sonra da o halfa olarak
ayni medresede kalmaya devam etmistir. Kemali, zekas1 ve c¢aligkanhigiyla diger
halfalardan ayiriliyor; sadece medrese dersleriyle yetinmeyip Bati’da ¢ikan dergileri

de okuyordu.?®

B. Kemali’'nin Misir Yillar
Kemali aldig1 ilimlerin yeterli olmadigin diisiinerek baska bir yere gidip ilim

tahsiline devam etmeyi diisiinmekteydi. Kisa bir siire 6gretmenlikle mesgul olan

2 Liliya Tuzbekova, s.14.
? Sityiimbike Kudaseva, s. 29.
% Tefkil Kamalov, s 8.
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Pervazeddin, daha sonra yola ¢ikmaya yonelmistir. O donemlerde, tiim Orta Asya,
Kafkas, Ural bolgeleri i¢in en giivenilir tniversite olarak, EI-Ezher kabul
edilmektedir. Nitekim biitiin din adamlarmin oldugu gibi, onun da en biiyiik hayal
El-Ezher’e gidip orada ilim tahsil etmekti. Bu nedenle o, 6nce Ufa’ya, sonra da

Misir’a gitmek i¢in para biriktirmekteydi.

Bu arada Ufa’daki ‘Cemiyet-i Hayriye’ heyeti, o donemde, Ufa ve
etraflarinda insani yardim ve 6grencilere destekle ugrasmaktaydi. Bu heyetin midiirii
miiderris Hayrullah b. Osman’in tavsiyesiyle geng 6grenciye okumaya gitmesi igin
maddi yardim edildi. Nitekim 1899 yilinda ‘Cemiyet-i Hayriye’den, onun hakkinda

bu yonde ¢ikan karar agiklandi. Pervazeddin o anda 26 yasindayd:.?

1898 yilinda Pervazeddin Istanbul’a gider. Ciinkii dénemde hac veya
herhangi baska niyetle Arap iilkelerine gidenlerin yolu Istanbul’dan ge¢mekteydi.
Kemali, gittigi Istanbul’da yaklasik bir sene kaldi ve bu siire¢ igerisinde tabii ve
matematik ilimleriyle mesgul oldu. Ancak hangi okulda derse katildig: belli degildir.
Daha sonra ise, iistatlar1 Cemaliiddin Bek ve Esad’in tavsiyelerini alarak Misir’a

gitmistir.

Kemali, basariyla smavlarmi gegtiginden sonra, meshur EI-Ezher
tiniversitesinin talebesi olmaya hak kazanmistir. O zamanlar onunla beraber pek ¢ok
Tatar talebe de orada, ayni tiniversitede dgrencilik yapmaktadir. Nitekim onlardan
birisi de, sonra biiyiik sohret kazanan Musa Carullah Bigiyef’ti. Sonugta her ikisi de
yeni anlayis, yeni bir disiinceye sahiptiler ve bu disiincelerini yaymaya

caligmaktadirlar. Kemali Ufa’da, Carullah ise Orenburg’da. Kemali’nin en c¢ok

% Liliya Tuzbekova, 5.12,13.
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ilgilendigi alan felsefe idi. Ancak bununla beraber o, Arapc¢a ve Farsc¢a’yr da ana dili
gibi 6grenmisti. O, biitiin bunlardan sonra Fransizca ye Inglizce’yi de anlayabilecek
derecede 6grenmisti. Yine ayrica o, ilmini genisletmek i¢in, EI-Ezher {iniversitesinin

kiitiiphanesine de siirekli gidip gelmekteydi.?’

Pervazeddin, El-Ezher’e geldikten sonra, o donemde iniversitenin rektori
olan Muhammed Abduh’un hayati, caligmalari, hareketleri ile ilgilenip, onunla
ilgilenip ona yaklasmaya ¢aligmistir. Abduh ve dostu Dagistani’nin de tavsiyesiyle

ismini Ziyaeddin’e degistirmistir.?

Misir’da okurken Kemali bir defa bile olsa evine, memleketine gitmemistir.
Yazin, tatillerde o, Bati Arap iilkeleri gezmeye caligmistir. Bazen onun bu
seyahatlerine yakin dostlar1 Musa Carullah ile S. Dagistani de katilmistir. Bu arada
gittigi Islam dini merkezleri, Mekke ve Medine sehirleri ona ¢ok tesir etmistir. Bu
merkezlerin parlak giizellik ve biiyiikliigiiyle beraber, Kemali, oralarin diger tarafini
da gormistiir. Milletin fakirligini, onlarin genis fen ilimlerinden mahrum olmasini,
dinde fanatik olmalarin1 da gérmiistiir. Bu halin, kendi milletinin halinden pek fazla
farki da yoktu. O, yaptig1 seyahatler hakkinda makaleler de yaziyor ve bu arada
onlari, Misir’da ¢ikan dergilerde yaymliyordu. Ancak ne yazik ki, onun yazdig: bu
makaleler, 1936 yilinda Kemali’nin hapse atilmasiyla birlikte, kendisine ait biiyiik

kiitiiphanesiyle birlikte kaybolmustur.

Kemali, millete ¢esitli fenler 6greten, giiclii ve biiyiik olan ilim merkezlerini
goriince onlara hayran olmakla kalmayip, ayni zamanda, onlarin ehemmiyetini de

anlamistir. Bununla birlikte o, terakkiye karsi olan bazi durumlar1 da tespit

%" Sityiimbike Kudaseva, s.23-27.
%8 Tefkil Kamalov, s 9.
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etmektedir. Abduh’un tesiri altinda 0, Islam’in temellerine dokunmadan reformlara
ve o reformlar1 yeni meydana gelen burjuva sinifi ile pekistirmeyi hayal ediyordu.

Nitekim o, konuyla ilgili birka¢ makaleyi, Kahire matbaasinda basmaktadir.

Kudageva’nin belirttigine gore, daha dnce okulundan mezun olmadan kisa bir
zaman Once Ziya’nin dgretmenleri ona, okumayir devam ettirmek ve 6gretmenlik
yapmak i¢in, El-Ezher’de kalmayi tavsiye ettiler. Bununla birlikte hocalari ona,
okumaya devam etmek icin Fransa Sorbon Universitesine gondermenin miimkiin
oldugunu da belirttiler. Ancak Kemali, kendi memleketindeki insanlara
ogrendiklerini 6gretmenin gerektigini anlatarak, hocalarinin takdimini kabul etmeyip

evine dondii.?

C. Ufa’ya Yeniden Doéniis ve Siyasi, sosyal ve Egitim Faaliyetleri
Tefkil Kamalov’un belirttigine gore, Kemali memleketine donerken Bakaii,
Astrahan gehirlerinden gegmistir. O, gectigi sehirlerdeki medreselere de ugrayarak
egitim-ogretim programlariyla da tamigmistir. Bakii’deki entelektiiellerle de goriisen
Kemali, oradaki Miisliimanlarin da egitimin modernize edilmesi ve ders programina
dini olmayan derslerin katilmasi konusunda onlarin da benzer fikirde olduklarini

0 grenmistirSO.

1904 yilinda Kemali, Ufa’ya donmiistiir. Ufa’da Kemali, yeni ‘Osmaniye’
medresesinde ders vermeye baslamistir. Medresede o, dini dersleri ve Arapgayi

Ogretmistir ki, tiniversite egitimi alan ve medeni ve ilmi gelismelere sahit olan birisi

? Sityiimbike Kudaseva, s. 23-27.
% Tefkil Kamalov, s 9.
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i¢in bunlarla yetinmek yeterli bir sey olarak goriinmiiyordu. Ciinkii medreselerde o
zaman genelde sadece dini dersler okutulmaktaydi. Oysaki Kemali’nin istegi, dini

dersler asil olmakla beraber, fen bilimleri de 6gretmistir™.

Kamalov’un belirttigine gore, Ufa’da Kemali, siyasi islere aktif olarak
katilmistir. 1905 yilindan sonra toplum iginde sosyal hayat yeniden gii¢ almaya
baslamistir. Ihtilalden sonra Miisliimanlara siyasi parti ve ittifaklar kurmaya
baslamislardir. Kemali, ‘ittifak Al-Miislimin’ partisiyle yakin iliskilerde bulunmus,
hatta onun genglik boliimiiniin oturmalarina da katilmistir. 1906 yilinda, Ufa’da, ‘Al-
Alam Al-islami’ gazetesi yayinlanmaya baslamis; Kemali ise, bu gazetesinin
muharrirlerden birisi olmustur. Bu gazetesinin sayfalarinda Kemali, ‘Ittifak Al-
Miislimin’ partisini bolge vekaleti kurmaya c¢agirmaktadir. 1906 yilinda ise,
Petersburg’da parlamentoya Miisliiman partisinin {iyesi olarak solcular tarafindan
secilmistir, ancak kendi karariyla, egitim islerini devam ettirmek i¢in, siyasi islerden

uzaklasmistir.

Bu donemde Kemali, dini mektep ve medreselerin yeni bir temel altina
girmesi i¢in fikirleri gelistirmistir. Nitekim ona gore, ders programi ve egitim isleri,
fanatik mollalarin ellerinden alinmali, bu gibi isler, pedagoji kurumlarinin eline
gecmelidir. Buna 6rnek olarak ise Osmanli ve Misir’daki okullar1 gormiistiir. Bu
fikirleri Kemali, 1906 yilinda ¢ikan ‘Mektep ve Miiderris Hakkinda Tiisiindiigiim’
makalesinde agiklamaktadir. Ayn1 y1l “Vakit’ gazetesinde ¢ikan makalesinde, yeni,

yiiksek egitim veren medresenin a¢ilmasinin gerektigini savunmaktadir.*

%! Liliya Tuzbekova, s.12.
%2 Tefkil Kamalov, s 10-11.
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Kemali, liberal-demokrasi taraftariydi. Bunun i¢in de 0, hem 1905-1907, hem
de 1917 yilinin Subat ihtilalini kabul etmistir. Aym1 zamanda o, ‘Miisliimanlar
Arasinda Vatandaslik Fikrini Yayma Komitesi’ne iiyesi olmustur. Nitekim ad1 gecen
komite, Miislimanlar arasinda reformculuk ve siyasi hiirriyet fikirlerini
savunmaktaydilar. Kemali, ayn1 zamanda ‘Miisliiman Ruhanileri ittifaki’ cemiyetinin
i¢ diizen kanununu da yazmustir. Bu cemiyet, toplum i¢inde Miisliiman din
adamlarmin derecesini yiikseltmeye, onu, insanlar i¢in bir merci yapmaya
calismuglardir. Bu hareketlerin sonucunda Kemali, Ufa eyaletinin muhtesibi olarak

secilmistir.

Kemali, ihtilalden sonraki yeni devlette ise, din ve devletin ayirilmasinin
gerektigini savunmustur. Ona gore bu gerceklesirse, Islam dini ve Miisliimanlar
devlet organlarindan ve Hristiyanlardan bagimsiz olacaklardir. Bu goriisleri Kemali,

‘Tormus’ gazetesinde agiklamaktadir.

Milli sorunlar meselesinde ise Kemali, 6zerklik taraftariydi. Nitekim ona
gore, i¢ Rusya ve Sibirya Misliimanlar1 i¢in kiltirel-milli 6zerklik, Tirkistan

Miisliimanlari igin ise yerel 6zerklik gerekmektedir.®

Rusya’daki subat ihtilali, toplumun fikirlerini degistirmistir. Ogretimde asil
olarak ceditgilerin metodu yerlesmistir. Ancak Kemali’nin ¢alistigi ‘Osmaniye’
medresesinde, fen derslerine ¢ok az yer verilmistir. ‘Osmaniye’, sirf dini medrese
halinde kalmistir. Burada itiraz edilebilecek nokta, dini medreselerin, dini olma
hususundan ¢ikma degil. Onemli olan, yeni tarihi merhalede, zamanin sorulara cevap

verebilecek insanlar1 okutmaktir. Milleti yeni standartlar tizere okutmak igin ya eski

% Tefkil Kamalov, s.36-41.
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okullart yeni sisteme, ya da yeni okullar1 agmak gerekmekteydi. ‘Osmaniye’
medresesinin 6rneginde gorildiigi tizere, eski okullarda yeni sistemi tam olarak
yerlestirmek zor bir isti. Sifirdan okulu agmak daha kolay goriinmektedir. Nitekim
calistig1 medresede yeni diizen koyma cabalari basarisiz oldugundan Kemali de yeni

bir medrese agmaya karar vermistir.

Béylece o, 1906 yilinda, yeni metotlu ‘Aliye’ medresesini agmistir. Bundan
sonra ise onun hayatinda yeni bir donem baslamistir. Nitekim zamanla o, Ufa
camilerinin imami derecesinden, oradaki Miislimanlarin Islam tniversitelerinin

birisinin rektorii ve dini diisiinceyi ¢ok etkileyen bir diistiniir haline gelmistir.

D. Kemali’'nin Sosyal ve Siyasi Hareketlerdeki Yeri ve Subat-Ekim
ihtilallerinden Sonraki Yillar
Kemali, her zaman sehrin, bolgenin siyasi ve sosyal hayatinin aktif iyesi
olmustur. Mesela o, Ufa’daki ‘Misliimanlar Cemiyeti’nin iiyesidir. Bu cemiyet,
Kazan, Orenburg ve Perm’de oldugu gibi, milli okullarin agilmasi, sadece dini egitim

i¢in degil, isteyen tiim talebelerin yurt disina okumak i¢in ¢ikmasi igin ¢alismaktaydi.

1913 yilinin 14, 15 Kasim’inda Kemali, Diyanet tarafindan diizenlenen egitin
konusundaki bu konferansa katilmistir. Bu konferansta o, medreseler igin bir
programin olmasini; iki dereceli mektep ve medrese egitiminin olmasini ve her ders

i¢in belirlenmis saatlerin bulunmasini takdim etmistir. ‘Tormus’ gazetesi ve ‘Sura’
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dergisinde belirttigine gore, bu tedbirler, dini egitimi diizeltip bir diizene koyacak ve

imamlik makamina tayin meselesine agiklik getirecektir.®*

Subat-Ekim iki ihtilal arasinda, Bolseviklerin iktidara gelmesinden once
Kemali, farkli siyasi komitalarda iiye olmustur. Kemali, toplumun tiim siniflarinin
siyasi ve sosyal islerle ilgilenmesi i¢in ¢alisiyordu. Ona gore eger bu gergeklesirse,
yeni devlet, dogru yola ¢ikabilir. Yine o, kadnlarin da siyasette yerlerinin oldugunu;
onlarin da se¢ime katilmalarmin ve devletin cumhuriyet olmasmin gerektigini
savunmustur. Yeni devlette Kemali, Diyanetin ve dini kurumlarin tiim milli
teskilatlarin tstiinde oldugunu diisiiniiyordu. Yine ona gore yeni izin verilen milli

egitime de yon veren din olmalidir.®

1917 yilmin Ekim’inden sonra Kemali siyasi islerinden uzaklagmistir.
Bundan 6nce higbir siyasi partisinin ac¢ik taraftar1 olmadigindan, yeni sistem onu ne
kabul etti, ne de onun yasamina dokundu. Daha sonra patlak verev i¢ savasta Kemali,
her ne kadar kirmiz1 ve beyazlar onu kendi taraftar1 yapmaya c¢alismis iseler de, o
tarafsiz kalmis; 1918 yilinin 29 Eyliil’iinde ¢ikan ‘Baskurt’ gazetesinde ¢ikan bir

yazisinda: ‘Biz ne Bolsevik, ne Mensevik, ne Kadet’iz, biz Miisliimaniz’ demistir.

1923 yilinda Kemali, Sovyet Birliginin Avrupa kismi ve Sibirya Merkez
Diyanetinin kadisi segilmistir. Ayn1 Diyanetin bagkani, 1922 yilindan itibaren Riza
Fahreddin’dir. Onceden, ¢ocugun 18 yasma kadar dini egitim almas1 yasaklanmis
iken, daha sonra bu, 14 yasina kadar indirilmistir. Ancak pratikte dini okullar veya

medreseler agmak miimkiin degildi. Bununla birlikte Kemali, kanun sinirlar1 iginde

% Tefkil Kamalov, s. 29, 30.
% Tefkil Kamalov, s. 36, 38.
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kalarak, imamlar i¢in kurslar agmustir. Bu kurslarda o, baska dini derslerle birlikte,

modern ¢agda din; dinin fenne, [slam’in sosyalizme muvafik oldugunu okutmustur.36

Daha once belirtildigi gibi Kemali, din ve devletin ayr1 olmasi gerektigini
savunmustur. Nitekim EKim ihtilalinden sonra iktidara gelen komiinistler onun
hayalini gergeklestirdiler. Ne var ki onlar, herkesin egitim hakkinin oldugunu
soyleyerek, dini okullar1 kapattilar. Onlarin yerine ise, milli okullar agilmaya
baslandi. Burada bunu da belirtmemiz gerekir ki, bundan 6nce Rusya’da yasayan
milletlerin kendi din ve kiiltliriinii 6greten okullari olmamisti; ¢linkii ihtilal 6ncesi
donemde, izin ancak dini medreselere verilmekteydi. Ihtilalden sonra ise, devlet
ateizme yonelerek dini okullar1 kapatmig, ama bunlarin yerine 0, milletlerin
gelismesi i¢in milli okullar agmistir. Ancak ne var ki, din, milli kiiltiiriin 6nemli bir
par¢asi olugundan, bu yeni sistemin tam anlamiyla milletler i¢in olumlu oldugunu

sOylemek olduk¢a zordur.

Ihtilalden sonra din adamlarinin hayati cok zorlasmistir. Nitekim Kemali’nin
cocuklarina, Ekrem ve Omer’e iiniversitelere girmelerine izin verilmemistir; her ne
kadar kiz1 Zahira Tip Universitesine girmis ise de orada baski yasamistir. Ciinkii 0
zamanda ki ideolojiye gore, mollalarin, din adamlarinin ¢ocuklariin iiniversitelere
girmeye haklar1 yoktu. Kemali’nin c¢ocuklari, imkansizliktan, Moskova’ya,
akrabalarina gitmislerdir. Mesela, ogullarindan biri olan Omer, otomobil fabrikasinda
calismaya baslamistir. Oradaki iyi calismasindan dolayr Komsomol’a alinmis ve
hatta fabrikada Komsomol’un liderlerinden olmustur. Ancak onun kimligi, kKimin
cocugu oldugu belli olduktan sonra, hem Komsomol’dan, hem de fabrikadan

atilmastir.

% Tefkil Kamalov, s. 46, 47.
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1936 yilinda Mislimanlarin bas miiftiisii olan Riza Fahretdinov vefat
etmistir. Riza Fahretdinov daha hayattayken bile tiim Rusya’da dinlere saldiri
yapilarak din adamlar1 hapse atilmiglar ve hatta oldiiriilmiislerdi; ancak bununla
birlikte otorite, Diyanet’in idare organlar1 ile meshur isim sahiplerine
dokunmamislardi. Biiyiik ihtimalle bu, Fahreddin’in otoritesinin biiyiikliiglinden
kaynaklanmaktaydi. Clinkii siyasi otorite, ona dokunulmasi halinde biitiin diinya

Miislimanlarin harekete ge¢ip durumu sikayet edeceklerinin bilinciydediler.

1938 yilmin Ocak’inda, Moskova’da, Sovyetler Birligi’'nin Yiiksek
Mahkemesi’nin Divan-1 Harbi’si, Kemali’yi 7 senelik hapse mahkiim etmigsti. Ayn1
1938 yilinin sonbaharinda Kemali, Panislamizm diisiincesini, hareketini Terclimani
ile birlikte Buskurdistan’a tasima sugu islemekten dolayr yeniden Moskova’ya
gotlirlilmiistir. Kemali, yeniden hapse gotiiriildiigiinde, bugilinkii Samara sehrinde

vefat etmistir.%’

Hapisteki sorgulamalarda sadece bir belgeye ulasmak miimkiindiir. Bu belge,
Kemali’nin kendi eliyle yazdigi biyografisidir. Bunu, Kemali, NKVD’nin i¢
hapishanesinde yazmustir. Sozii edilen bu belge, Tiirki dilinde yazilmig olup daha
sonra Rusca’ya terciime edilerek protokole eklenmistir. Onun bu belgedeki sozleri,
zorluklar karsisinda hayata ve dine dair bakigini ihtiva ettiginden, onu oldugu gibi

aktarmak istiyoruz.

29 Mart 1938 yilinda, kendi eliyle yazdigi Kamaletdinov Pervazeddin

Camaletdinovig, sunlar1 sdylemektedir:

3" Tefkil Kamalov, 5.52, 53, Liliya Tuzbekova, s. 14,15.
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‘Ben, Kamaletdinov Ziyaeddin, 1873 yilinda dogdum, dogum yeri — Baskurt

Cumbhuriyeti’nin Cesme reyonun Kelas koyti, fakir ¢ift¢cini ogluyum.

[k ilim tahsiline Kelas koyiimde ilkokulda tatar dilinde basladim. Sonra,
Ufa’daki Osmaniye medresesinde devam ettim. Osmaniye medresesi, orta dini
okuluydu. Ayni zamanda ben medresede Arapgadan halfa idim. Sonra ben, ilmi
genigletmek i¢in Tiirkiye’ye gittim. Tiirkiye’de ortaokulu tamamladim (1898-1900),
bundan sonra Misir’da Kahira’da okudum. Orda ben ilahiyat fakiiltesini tamamladim
(1900-1903). Misir’dan sonra daha Arabistan’da, Medine sehrinde okudum. Orada

Arap edebiyatini ve hadisleri 6grendim (1903-1904).

Ben Tiirkiye’ye giderken bana maddi yardimi miifti Muhamedyar Sultanov
(35 rub) ve Kirim Miisliimanlar1 yaptilar. Kirim’da, pasaportu almak igin misafir
oldugumda, Bahgesaray Miisliimanlar1 benim fakir talebe oldugumu bildiklerinden
sonra, aralarinda 60 ruble topladilar. Okudugum sirada, Ufa tiiccar1 Nazirov

Sadretdin bana 200 ruble gonderirdi.

1905 yilinda Ufa’ya dondiikten sonra, Ufa’daki medreseye dgretmen olarak
girdim. Sonra ben yeni medreseyi agmaya planladim. O medresede din ve feni
beraber okutmak istedim. Bu hususta ben miiftii Sultangareev’a miiracaat ettim.

Onun izni aldiktan sonra yeni medreseyi agmayi1 basladim.

1906 yilinda, Sultan-Selimgirey Canturin’in dairesinde konak olduk. Biz bes
kisi idik: miiftii Sultanov, Sadretdin Nazirov, Batretdin Nazirov, Fathulla Yagudin,

Sufiya Canturina, Magiparvaz Seyhi-Galeeva, Giilsumbika Ahtyamova.

Sultanov, orada olanlara yeni medreseyi agmakta yardim etmeyi teklif etti. Bu

medresede diinyevi derslerde verilecek. Olanlar bu teklifi kabul ettiler ve maddi
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yardim toplamaya basladilar: Canturina Sufiya — 20000, Nazirov Sadretdin — 20000,
Seyhi-Gareeva Magiparvaz — 3000, Ahtyamova Giilsumbike — 3000, Yagudin

Fathulla — yiiz bin kerpi¢, Nazirov Badretdin — 1000 ruble.
1906 yilinda medrese “Aliye’ acildi.

1906 yilindan ben medresede okutmaya basladim ve ayni zamanda onun
midiiri idim. Medrese miidiirii molla olmali ve ben 1906 yilindan itibaren 2.

Camisi’nin mollastydim. O camide ilk 6nce ‘Aliye’ medresesi yerlesiyordu.
Sovyetler geldikten sonra medrese kapatildi.
Sonra ben Ufa’daki 3. Camisi’nin mollastydim.

Molla derecesini 1929-1930 yillarinda biraktim. 1923 yilinda toplantida

Merkez Diyanet’in iiyesi olarak se¢ildim. Orada 1936 yilina kadar ¢alistim.

‘Aliye’ medresesinde okuttugum zaman, Islam derslerine yeni reformlar
getirdim: farkli efsaneleri bitirttim ve gosterdim ki, islam dini sadece Kur’an’dan

kaynaklanmali.

Medine sehrinde oldugum zaman (1903), oraya Bagupel kraligesi Giilgizan
Baygam geldi. Biz, tatar talebeleri, onunla konusma yaptim, Hindistan

Miisliimanlarini Ingilizlerin saldiridan kurtarmayi istedim.

Misir’dan Rusya’ya donerken, yolda Bakii’de kaldim ve yola devam etmek
icin ‘Hayat’ gazetesine dinde reformlar hakkinda bir makale yazdim. Benim
makalemi okuduktan sonra, Bakii’deki zengin Takeev beni kendine ¢agirdi ve 50

ruble verdi.
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Benim calismalarim: Kur’an’in Tatarca’ya terciimesi, Felsefe-i itikadiye,
Felsefe-i Ibadet, Dini Tedbirler, Allah’in Adaleti. Tiim ¢alismalarim ihtilalden 6nce

basilmis, Kur’an’in terclimesi basilmamastir.
Benim dine bakigim:

Tiim dinler ahlak temelinde kurulmuslar — kendine sevdigini digerlere de sev.
Ancak din adamlar1 bunu degisik sekillerde tevil ettiklerinden miiminler arasinda
birbirine diismanlik dogmus. Islam dini hayata ve bilimsel materyalizme yakindir.

Islam dini — evrensel dindir (veya enternasyonal).

Tatar milleti — basarili olmaya giicii yeten, ancak carlik doneminde diinyevi
egitim gérmediginden — geride kalan millet olarak sayiliyordu. Hristiyanlarla evlenen
ve g¢ocuklarina Miisliimanlarda olmayan isimleri veren tatarlara bakisim: Kur’an

bakis agisindan bakildiginda bu Islam’a kars degildir.

Tiirk milleti her zaman Avrupa kolonyalizmin baskist altindaydi, bunun igin
onun ekonomik durumu iyi degildir, Tiirk milleti tembel. Ingiltere ¢cok kolonisi olan
bir devlettir. Ben Kahire’de oldum. Ingilizler ¢ok tekebbiir bir millettir, onlar

Miisliiman milletleri kullaniyorlar.

Japon devleti, tim Asya devletleri, ‘Asya Asyalilar1 i¢in’ deviziyle

birlestirmek istiyor.
Benim Latin alfabesine bakisim:

Alfabe, Allah tarafindan gelmemistir, alfabe sadece hece igin bir isarettir.
Latin alfabesi, Arap alfabesine bakildiginda daha kolaydir, ¢ocuklar, Latin

alfabesinde daha hizli okuma yazmay1 6greniyorlar.
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Ben bunu biliyordum ki, Abdurrahman Resuli’nin 1936 yilinda miifti
olduktan sonra, Terclimani’nin masasinda onun kendi eliyle yazdig1 rapor vardi. Bu
rapor 1935 yilinda yazildi. Orada, Miisliimanlar baski altinda olduklarindan biz
Merkez Diyanet’i kapatmaliyiz ki, Mislimanlar bu sebeple Sovyetlerden yiiziinii

cevirsinler. Ama ben bizatihi ihtilale kars1 hi¢bir hareket etmedim.

Ben dini adam oldugumdan, bilsem de, hi¢ biri hakkinda kétii s6yleyemem,
Terclimani’nin yaptig1 gibi yapamam, onun sebeple Moskova Mahkeme’sinde 40

kisi oldiiriilmiistiir .

Kemali ve onunla beraber hapse atilan din adamlarinin sayis1 yirmi bes idi,
1956 yilinda Stalin’in 6lmesiyle bu kisiler tekrar aklanmis, yani temize ¢ikarilmastir.

Ancak onlardan sadece dordii hayatta kalmisti.

IV. KEMALI VE ALIYE MEDRESESI

Ziya Kemali, yanindaki Kazan ve Orenburg schirlerdeki medreselerin
gelismekte oldugunu ve yeni programlar aracigiyla egitimde yiiksek seviyelere
ulastiklarin1 gorerek, kendi sehrinde de bunun gibi yeni metotlu bir medreseyi
acmay1 planliyordu. Ufa’da o donem diger milletlere bakildiginda, Miisliimanlarin
nifusu pek ¢ok olmasa da, Rusya Miislimanlarinin Merkez Diyaneti burada
bulunmaktaydi. Bu yiizden Ufa Miisliimanlarin resmi merkeziydi. Ayrica bu sehir,
Bagkurdistan’in merkezi de oldugundan, burada iniversite derecede yiiksek bir

okulun acilmasi da tabiiydi.

% Yuriy Yergin, ‘Ziya Kamali — Osnovatel Medrese ‘Galiya’’, www.bpO1.ru/public.php?public=1782
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Yeni bir medresesinin organize edilmesi, toplumda degisik, bazen birbirine
karst olan reaksiyonlarin yayilmis oldugu zamana denk gelmistir. Miisliiman
toplulugu iginde siyasi hareketler disa birakilirsa, iki onemli hareket vardi. Dini
anlayis ve egitimi yenilemeyi isteyen cedit¢iler ve bunlara karsi olan, daha ¢ok

gelenekgiler gibi goriinen kadimciler.

Tabii yeni metotlu medresenin agilmasi girisimi kadimcileri rahatsiz
etmekteydi. Bu yilizden onlar tarafindan Diyanete sikayetler vaki oldugundan
medresenin tiim faaliyetleri siirekli kontrol edilmekteydi. Nitekim Kadimistler, yeni
medresesinin agilmasini engellemislerdi. Cilinkii onlara gore, ister dinin kendisinde,
isterse onun egitiminde olsun, dinde her yenilik kotiidiir. iste bu yiizden Kemali’nin
her hareketlerini gbz Oniine alarak gerek Merkez Diyanete, gerekse i¢ isleri bakanina
sikayetlerde bulunmuslardir.®® Ancak burada sunu da tespit etmek gerekir ki, o
donemin disiintirleri ile alimlerinin ve hatta cedit¢ilerin ¢ogu, kadim

medreselerinden ¢ikmislardir.

Bati’da ve Ruslarda olan aydilanma ve gelismelere bakarak, Miislimanlar
da kendileri igin, onlarda bulunan ileri fikirleri uygulamak istiyorlardi. Nitekim
bunun bir tezahiirii olarak yeni metotlu okullar agilmistir. Yeni okullarin 6zelliklerini
daha 1iyi anlamak ig¢in, eski sistem {izere calisan okullara Once bakmak
gerekmektedir. Eski, geleneksel sistem okullarda egitim Arapgca harflerin
ezberlenmesiyle basllyordu.40 Bes-alt1 sene i¢inde Kur’an ve diger dini kitaplar

ezberleniyordu. Yeni merhaleye ge¢is, okunan kitaplarin ezberlenmesi ile 6gretmene

¥ Liliya Tuzbekova, s. 17.

% Bu ¢ok uzun zaman siirebiliyordu. Her harfin kendi isimi vardir — elif, be, ayn gibi. Ogrenci,
okumay1 6grenmeye basladigindan kelimeyi bu harflerin isimleriyle okumaya bagliyordu. Bdylece
harfleri ezberleme ve okumay1 6grenme aylardi devamin edebilirdi.
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teslimiyetle gerceklesiyordu. Talebenin dersi ge¢ip gecmemesine ise sadece
ogretmen karar veriyordu. Bundan sonra isteyenler yiiksek medreselerde tahsile
devam edebilirlerdi. Boylece egitim 20 seneye kadar uzanabilirdi. Geleneksel
medreselerin, kendi i¢inde iyi yonleri de bulunmaktaydi. Ancak bununla birlikte
onlar1 ezbere dayali sistemleri yeni¢agda akli sinirlandirmanin yaninda bir de
milletin ve diger fenlerin gelismesine engel olmaktaydi. Iste biitiin bunlara bir
reaksiyon olarak, yeni metotlu okullar agilmistir. Yeni okullarda Arapga harfleri
ogrenmek icin yaklasik bir ay gerekiyordu. Ders sistemi girdirilmisti, dersler belli
stire¢ stiriiyordu. Program tamamlandiktan sonra sinav oluyordu. Derste 6gretmenle
miinakasa etmeye izin veriliyordu. Programa, sirf dini derslerle birlikte, direkt dini

olmayan fenler de katilmigt1.

Yeni medreseyi agmaya resmi izin almak i¢in Kemali, Diyanetin yeterlik
sinavina girmis ve neticesinde Imam-Hatip derecesini almistir. Bu derece, medrese
agcmaya imkén veriyordu. 1906 yiliin 7 Eyliiliinde, ‘Al-Alam Al-islami’ gazetesinde
yeni medrese agilisina dair bir makale ¢ikmisti. Yeni agilan bu medreseye girmek
i¢in, Tefsir, Hadis, Dini Felsefesi, Islam Tarihi, Fikih, Arap Edebiyati, Rus¢a ve
Akaid gibi zorunlu giris sinavlart yapilmaktaydi. Smavlar zor oldugundan

medresenin yaninda hazirlik kurslari bile agilmistir.

Medresede dersler 6-8 Ekimde yapilan smavlardan sonra baglamistir. Ik
seneler talebeler caminin binasinda okumuslardir. 1907 yilinin Ekiminde, medrese
icin Ui¢ katli, kirmiz1 kerpigten yapilan yeni bir bina hizmete agilmistir. Bundan dnce
talebeler, ayn1 mahalledeki caminin birinci katinda kalmaktaydilar. Tuzbekova’nin,
bu meseleyi inceleyen Farhsatov’tan naklen belirttigine goére, o donemde

Miislimanlarin dini okullar1 Miisliimanlarin maddi yardimiyla ¢alisiyordu. Bununla
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birlikte Hristiyanlarin okullar1 devletten yardim aliyordu. Medresenin etraftaki
zenginlerin paralariyla c¢alismasinin kendi olumlu ve olumsuz sonuglar1 da
bulunuyordu. Idare-i Hariciye iiyeleri arasinda kadimciler de bulunuyordu. Aliye
medresesi, acilista dini okul olmustu. Sonra, yeni derslerin girdirilmesiyle, baska
derslere de agirlik verilmeye baslamisti. Mesela 1915 yilinda yeni miizik dersleri
baglamisti. Bunun i¢in Varsova’dan Vilgelm Klemens isimli bir 6gretmen bile
cagirilmisti. Medrese talebelerinden mezun olduktan sonra az bir kismi ¢alisma igin
dini alan1 se¢iyordu. Biitiin bunlar ise, 1915 yilinda 6gretmenler arasinda ihtilafa ve

mesenatlarin Kemali’ye kars1 ¢ikmalara sebep olmustur.

Medrese agildiktan sonra muhalifler tarafindan tepki gormiistii. Medrese, yeni
sistem {lizere tam olarak ¢alismaya basladiktan sonra, buna, sadece kadimciler degil,
tarafsiz kalanlardan da engel olmaya c¢alisanlar oluyordu. Genelde bu, maddi
destegin kesilmesi seklinde tezahiir ediyordu. Bunun sebebi ise, medresedeki
sistemin, eskiden yerlesmis anlayis sisteminden ¢ok farkli olmasidir. Bu, sadece
‘Aliye’ medresesine has bir hal de degildi. Nitekim cedit metoduyla calisan

‘Hiiseyniye’ ve ‘Osmaniye’ medreseleri de ayni sikintilar yasamisgti.

Distan gelen problemler, i¢ diizeni de etkiliyordu. Nitekim 1913 yilinda
talebeler, Tatar dilinin ve edebiyatin ve bazi baska fenlerin daha yiiksek seviyede
okutulmasini istediklerini gdstermek icin protestoda bulunmuslardi. Onemli bir baska

41 Medresenin

husus da, burada, dini fenlerin yeterince yer almiyor olmasiydi.
acilmasindan yillar sonra bile, ona sadece dini okul demek pek miimkiin degildi.

Belki de bu, din ve feni birlestiren ve her ikisine de yer veren okulun iyi bir

ornegidir. Islam’1 yasayan bir millet icin hem dini, hem de fenleri 63renmek

41 Tefkil Kamalov, s. 23-26.
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gerekmektedir. Tim milleti sirf dini medreselerinde okutmak, fen ve gelismeyi
engeller; dini dersler olmayan okulda, tiniversitede okutmak ise, dini yonii

zayiflatabilir.

‘Aliye’ medresesinin talebeleri, cok genis bir egitim aldiklarindan, sadece
dini alan1 se¢meyi gerekli saymiyorlardi. Onlardan iinlii yazar, sair, siyaset¢i ve
Ogretmenler c¢ikmistir. Toplumun, degisik alanlarda yetismis insanlara ihtiyaci

oldugundan, bu, olumlu y&nleri olan bir durumdu.

‘Aliye’ medresesi, i¢ diizen ve programi hesabiyla iiniversite derecesindeydi.
Talebeleri, genis egitim olanaklarina sahip olduklari i¢in, ufuklar1 agikti. Bazi
derslerin Tatarca, bazilarin Osmanlica, bazilarin Rusca olmasi, talebeler ic¢in bu
dilleri daha iyi bilmeye yardimci oluyordu. Mezun olanlari, yukarida zikredilen
dillerin haricinde Bagkurt ve bazi diger Tiirki dilleri de biliyorlardi. Bu ise, bolgedeki

Miisliimanlar i¢in, her ne kadar dini yonii eksik kalsa da, olumlu olmustur.*

‘Aliye’ medresesinde egitim alt1 sene siiriiyordu. ilk ii¢ sene hazirlik, kalan
licii ise kendi 6gretimi olarak sayiliyordu. Ilk senelerde merkezde din dersleri ve
Arapga yer aliyordu. Kemali’nin s6zlerine gore, egitimin merkezinde dini derslere ve
az dokunarak diger fenler de veriliyordu. Ancak programa bakildiginda durumun pek
de boyle olmadigi goriilmektedir. Ders programina bakildiginda, dini derslere yiizde
28, Arapc¢a’ya ylizde 15, Rusga’ya 14, Tiirki diline 5, diger derslere, fenlere yiizde 38
yer verildigi anlasilmaktadir. Goriildigi tizere, Aliye medresesi, bolge, belki de tiim

Rusya Miisliimanlar1 i¢in yeni tip dini bir okul olmaktadir. Geleneksel medreselerden

*2 Liliya Tuzbekova, s. 18-20.
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farkin1 daha iyi anlamak i¢in, yeni agilan bu medresede okutulan dersleri zikretmek

gerekli goriinmektedir. Yeni agilan bu medresede;

Dini derslerden: Tefsir, Hadis, Kelam, Fikih, Siret, Islam Tarihi, Dinler

Tarihi.
Felsefeden: Ahlak, Psikoloji, Mantik, Din Felsefesi.
Pedagojiden: Genel Pedagoji, Metodoloji, Pedagoji Tarihi.
Matematikten: Geometri, Cebir, Trigonometri, Astronomi.
Tabii bilimlerden: Fizik, Kimya, Anatomi, Fizyoloji, Jeoloji, Biyoloji.

Sosyal bilimlerden: Cografya, iktisat, Milletler ve Kiiltiiriin Genel Tarihi,

Tiirki Tarihi, Osmanli Tarihi.
Filolojiden: Arapga, Tatarca, Osmanlica, Rus¢a okutulmustur.

Derslerin haricinde, siyaset ve tarih ile ilgili konugmalar da diizenleniyordu.
Bunun i¢in sehrin tecriibeli adamlar: ¢agiriliyordu. Burada toplam yaklagik 30 ders
okutulmaktaydi. Dini olmayan diger dersler, yiizeysel olarak sadece dokunarak degil,
hepsi de derin bir sekilde veriliyordu. Yeni sistemin diizenlenmesinde zorluklar
cekiliyordu. Yeni dersler igin yeni ders kitaplart da lazimdi. Bunlarin bir kismu
Kazan ve Istanbul’dan geliyordu. Diger taraftan, etraftaki tiim miiderris ve mollalar

Buhara’nin geleneksel etkisinde kahyorlardl.43

Aliye medresesini, diger yiiksekdgretim okullardan ayiran hususlardan birisi,

Ogretmenlerden biiylik cogunlugun yerli olmasidir. Zamanin sartlart iginde,

3 Liliya Tuzbekova, s. 29-31.
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Ogretmenleri yerli Miisliimanlardan toplamak, Kemali i¢in biiyiik bir basaridir.
Medresenin dgretmenlerinden Kemali, El-Ezher; Habibullah Zeyni, Ubeydullah
Sattar, Fahri Abdullah, Abdullah Satayef Istanbul; Zakir Kadiri Beyrut ve Kahire;
digerleri ise Hicaz ve Sam iniversitelerinin mezunlariydi. Medresenin ¢alisma
stiresinde yirmiye kadar hoca farkl1 zamanlarda dersler veriyordu. i¢lerinden meshur
olanlar1 da vardi. Nitekim bu uinliilerden biri olan Ahmet Zeki Validi, medresede,
Tiirk milletleri tarihini okutuyordu.44 Bu ¢ok 6nemli, ¢iinkii orada yasayan Bagkurt
ve Tatarlarin kendi devletleri olmadigi gibi, kendi dillerinde egitim veren
tiniversiteleri de yoktu. Buna ragmen oradaki Misliimanlar, o zamanin zor
sartlarinda, yerli kadrolar yetistirdiler. Daha da 6nemlisi, Pedagoji Tarihi Fatima
Davletkildeeva adli bir bayan dgretmekn giriyordu ki, bu, daha 6nce hi¢ gériilmemis

bir seydi.*”

Medresenin egitim sistemi ic¢inde talebelerine genis bilgiler veriliyordu.
Okulun i¢ diizeni ve okutma metodu, talebelerin ufuklarmin agilmasina, akillarinin
gelismesine yardimci oluyordu. Bu gibi sebepler dolayisiyla ki, mezunlarindan ¢ok
sair, yazar, siyaset¢iler ¢ikmisti. Bunlardan en meshur olanlar1 Mecit Gafuri (1880-
1934), Seyhzade Babi¢ (1895-1919), Seyfi Kudas (1894-1993), Galimcan Ibragimov
(1887-1938). On sene iginde, bu medresede yaklasik 950 kisi egitim gOrmiistiir.
Onlardan yiiz doksan dokuzu miiderris, yiiz yirmi biri ise Imam-Hatip diplomasim

almstir.

O zamanlar genelde medreselerde talebenin tiim vakti ders ve ezberlemekle

gecmekteydi. Dersi ve dersten hari¢ olan vakti hoca belirlediginden 6grencilerin

* Liliya Tuzbekova. s. 33.
*® Liliya Tuzbekova, s. 33-36.
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kendine ¢alismaya vakitleri pek olmuyordu. Oysaki ‘Aliye’ medresesinde bunun tersi
s0z konusuydu. Dersler ¢cok ve siki olmasima ragmen, Ogrencilerin kendilerine
ayirdiklart bos zamanlar1 da oluyordu. Bu vakti doldurmak i¢in medresede genis
kiitiphane vardi. Orada talebeler dini konularla birlikte diinya haberleri ve
edebiyatin1 de Ogrenebiliyorlardi. Bundan hari¢, sehrin Kkiitiiphanesine gitme
imkanlar1 da vardi. Ayrica talebeler i¢cin miizik kurslar1 da yapilmaktaydi. Bos
vakitlerinde talebeler, sehirdeki tiyatrolara da gidiyorlardi. Zamanla kendileri de
tiyatro gosterileri koymaya baslamislar, Turgenev’in ‘Parasisizlik’, Cehov’un ‘Ayr’
gibi piyeslerini oynamislardi. Derslerden harig, disaridan davetle gelenler, talebelere,
farkli konularda konugmalar yapiyorlardi ki, bu konular genelde siyasi konular
olmaktaydi. Ayrica geleneksel edebi geceler de diizenlenmekteydi ki, bu gecelere

farkl sair ve yazarlar katilmaktaydi.*®

Subat ihtilalinden sora, medrese talebeleri ve 6gretmenleri siyasi islere de
katilmaya baslamislardir. Nitekim Aliye” medresesinin talebesi olan Kunakbayev’in,
‘Kizil Tan’ gazetesinde belirttigine gore, 1917-1918 yilinda talebeler, pek ¢ok
vakitlerini, farkl: yiiriiyiislere katilmakla harciyorlardi. Bu yiirtiyiislere talebeler sarki

ve yazilarla katilmislardir.”’

Kemali’nin egitim sahasinda basarilarindan birisi de, onun kiz medresesini
acmasidir. Ondan 6nce Miisliimanlar, yillarca kizlar icin yiiksek egitim okulunun
acilmasi i¢in ¢alismiglardi. Daha Onceleri birkag sene Kizlar igin gizli kurslar yiiriiten
Kemali, ilk olarak 1915°te onlar i¢in bir okulun resmi izni almistir. Yeni kiz okulu

devlet tarafindan maddi destek de aliyordu. Ilk olarak, bu yeni kurslarda, ‘Aliye’

“® Liliya Tuzbekova, 5.33.
47 Tefkil Kamalov, s. 40.
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medresesinin 6gretmenleri de ders veriyorlardi. Kemali, bu medresede Tefsir, Ahlak,
Islam Tarihi ile daha 6nceleri okutulmayan Kadin Haklar1 dersleri vermekteydi. Ayn1
yilinin sonbaharinda Kemali, ‘Anasiye’ isimli pedagoji yonlii kiz medresesi de
acmistir. Bundan bir yil sonra ise, kurs ve medresenin yaninda, Miisliiman kizlari

icin bir de ilkokul agilmustir.*®

‘Aliye’ medresesi her ne kadar bir medrese olarak tanitiliyorsa da, aslinda
kendi zamanindaki iiniversitelere ¢ok benziyordu. Ders programi ¢ok genisti, sadece
dini dersler degil, onlarla beraber diinyevi fenler de 6gretiliyordu, jimnastik dersleri
bile vardi. Onu diger geleneksel medreselerden ayiran ikinci bir nokta ise, orada,
derste ve dersin disinda degisik konularda tartigma yapmak imkani da vardi. Oysa
geleneksel medreselerde tartismak genelde yoktu. Hocanin Ogrettigi seyler ve

okuttugu kitaplar var oldugu gibi ezberleniyordu.

Ihtilalden sonra komiinistlerin yeni kanunlara gore, tiim dini okullar
kapatilmis, onlarm yerine ise milli okullar agimisti. Dolayisiyla ‘Aliye’
medresesinde son mezuniyet sinavi, 1919 yilinin 5 Nisan’inda diizenlenmisti.
Nitekim ayni sene iginde eski Aliye medresesi, Baskurt ve Tatarlar igin ikinci

derecede erkek Sovyet okuluna déniistiiriilmiistii.*

8 Tefkil Kamalov, s. 30, 32.
* Liliya Tuzbekova, s. 26.
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V. KEMALI'NIN ESERELRI

Kemali’nin hareketleri genis ve kapsamli olmasiyla birlikte, yazdig eserleri
azdir. Eserlerinden bir kismi nesredilmis ve derslerde okutulmus, diger kismi ise,

farkli sebeplerden dolay1 nesredilmeyip kaybolmustur.

Kemali’nin asil calismas1 ‘Felsefe-i Islimiye’dir. Bu ¢alismas1 dort
boliimiinden olusmaktadir. Ilk iki bdliim, inang konulariyla alakali olan ‘Felsefe-i
Itikadiye’dir. Birinci ciizii 1910, ikinci ciizii 1911 yilinda nesredilmistir. ‘Felsefe-i
Islamiye’nin ticiincii ve dordiincii boliimleri ise ‘Felsefe-i /badet’ isimi tasiyarak
ibadet ile alakalir konular1 islemektedir. Bunlardan sadece dordiinciisii nesredilmistir.
Tetkil Kamalov’un belirttigine gore, bu ¢aligmalar entelektiiel toplulugun ilgisini
cekmistir. Riza Fahreddin, Vakit gazetesinde, bu kitabi, dini, felsefe yoniinden

aciklayan Tatar dilinde yazilan ilk kitap olarak vasiflandirmistir.

‘Felsefe-i Islamiye’ asil olarak ders kitab1 olarak yazilmistir. Onun basit
sekilde konular1 agiklamasi, bu kitab, immi millet i¢in kolay anlasilmasini
sagliyordu. Igerigi basit sekilde verilmesine ragmen, hem yurtta, hem de yurt disinda

olan arastirmacilarin dikkatini ¢gekmisti.

Kemali’nin yazdig1 diizeyde calismalar o donemde oldukc¢a azdi. Bundan
dolay1 Kemali’nin kitaplart hemen herkesin ilgisini ¢ekerek kritige sahip olmustu.
Kemali, bu ¢alismalarinda kendi ceditgilik goriislerini ileri stirmiistiir. Tepki olarak
kadimcilerin yaym organi ‘Din ve Maiset’, bu galismalarla ilgili birka¢ elestiri

tarzinda makaleler yaymisti. Buna karsi ‘Sura’ dergisi, Kemali’yi destekleyerek,
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kitaplarin toplum i¢in faydali olduguna dikkat ¢ekip onlar1 daha iyi anlamayi tavsiye

eden bir makale yaymlamist:.”

‘Felsefe-i Islamiye’, ders kitab1 oldugundan anlatim metoduyla yazilmustir.
Tartisma ve fikir c¢liritme metodu kullanilmamistir. Goriislerine delil olarak
cogunlukla Kur’an ayetleri kullanmistir. Orada hadislere de yer verilmekle birlikte,
onlarin kaynaklart zikredilmemistir. O, farkli konular1 agiklarken, Volter, Aristo,

Afgani gibi felsefeciler ve diisiiniirlerin fikirlerini nakletmektedir.

1911 yilinda, ‘Felsefe-i Zkikadiye’nin ikinci cildiyle birlikte, birinci cildin eki
olan ‘Allah Adaleti’ kitab1 ¢ikmustir. Bu kitabinda Kemali, Allah’in adalet sifatina
dokunmadan Allah ve insan arasindaki iliskileri inceler. Allah tarafindan verilen
Olum, hastaliklar, zorluklar, zulmiin ve zalimlerin durumu ve bu islerin hikmeti

kitabinin konusu olmaktadir.

Din anlayisini yeniden insa etme fikirlerini Kemali, 1913 yilinda ¢ikan ‘Dini
Tedbirler’ kitabinin sayfalarinda agiklamistir. Bu Kitabinda Kemali, dini anlamanin
metodunun nasil olmas: gerektigini, Islim’da hangi temeller iizere inan¢ kurulmali
gibi teorik konulari igermektedir. O, yeni metoda gore diger bazi Kelami meseleleri
de aciklamaktadir. Bu kitabinda Kemali, Islim diinyasinin gerileme sebeplerini

bulmaya da ¢alismustir.

Kitabinda iddia edilen fikirler ¢ok ciddi ve yeni goriindiigiinden, gerek
kadimciler ve gerekse bazi ceditgiler tarafindan elestirilere neden olmustu. ‘Vakit’
gazetesi, bu c¢alismanin millet i¢in yararli oldugunu yazarken; buna mukabil

kadimciler tarafindan c¢ikarilan ‘Din ve Maiset’ gazetesi, bu kitabin, akidenin

% Tefkil Kamalov, s 19.
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temellerini yiktig1 iddiasinda bulunmustu®’. Cedit¢i olan Musa Carullah Bigiyef,
‘Sura’ dergisinde, elestiri mahiyetinde olan ‘Biiyiik Mevzualarada Ufak Fikirler’
kitabim1 yazmis; orada o, Kemali’nin iddia ettigi fikirleri, birka¢i hari¢, tlimiiniin
yanlis oldugunu belirtmisti. Carullah’in elestirileri bazen mantikli olmakla birlikte,
timiiniin dogru oldugunu kabul etmek zordur. Nitekim ‘Sura’ dergisinin dort
sayisinda parga par¢a bir sekilde Pagak koyiiniin imam-hatibi Muhammed Hanefi
Muzaffar, ‘Dini Tedbirler’ ile ona elestiri olan ‘Biiyiik Mevzularda Ufak Fikirler’
kitaplarin1 6zetleyerek, bu konuda kendi fikirlerini agiklamaktadir. O, Kitaplarda
gecen meseleleri inceleyerek, Carullah’in elestirilerin bazen dogru, bazen de yanlis

oldugunu ortaya koyarak, Carullah’in da asir1 gittigini sdylemistir.>

Bunlarin haricinde Kemali, Kur’an’in, Tirki olan kendi ana diline
terciimesini yapmaya baglamistir. Kemali ile birlikte ayn1 zamanda Musa Carullah da
kendi tercimesini yapiyordu. Kemali ve Carullah’in bu terciime ¢aligmasi siirecinde,
terciimenin gerekliligi ve imkan1 hakkinda cedit¢i ve kadimciler arasinda tartismalar
da olmaktaydi. Bu arada Kemali, yakinda nesredilecek terciimenin seklini 1913
yilinda Ufa’da basilan ‘Dini Tedbirler’ kitabinin sonunda belirtmisti. Nitekim
oradaki ilana gore o, bir tarafta Arapga bir tarafta Tatarca olmak tizere Kur’an
terclimesini iki cliz halinde 1914 yilinda basip yaymlamay1 planhyordu.‘r’3 Ancak ne
var ki, c¢esitli sebeplerden dolayr Kemali’nin terclimesi, Carullah’in gibi

nesredilememistir.

*L Tefkil Kamalov, s 26.

52 Muhammed Hanefi Muzaffar, ‘Dini Tedbirler Hem Ufak Fikirler Kitaplar Hakkinda Muhakeme’,
Sura, Subat (1917), 5.91-93, Mart (1917), Haziran (1917), s.113-115, s. 147-148, Eyliil (1917), s. 217-
219.

>3 Ziyaeddin Kemali, Dini Tedbirler, Vostognaya Percat, Ufa, 1913, ayrintilar igin bkz. ibrahim
Maras, s. 183.
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Kemali’nin nesredilmeyen ¢alismalarindan ‘Kur’an Hidayetleri’, ‘Felsefe-i
Islamiye’den {igiincii ciizii olan ‘Felsefe-i ibadet’, yeni diizen okullar1 ve dini
medreseler hakkinda olan ‘Dini Mektep ve Medreseleribiz’ sayilabilir. Son kitabinin
nesretmemesinin sebebi, muhtemelen resmi teskilatlar1 tarafindan kendine baski ve
sikdyet yapilmasidir. Kamalov’un belirttigine gore, Kemali, dinler tarihiyle ilgili
‘Tarih Al-Adydn’ adiyla bir kitap yazmay: da planliyordu, hatta bunun i¢in tiim
kaynaklar1 da toplamusti.>* Sadece Kamalov’da zikredilen yaymlanmamus kitap ise,

‘Halikat Galam ve Halikat Basar’di.*

% Tefkil Kamalov, s 28.
% Tefkil Kamalov, s. 50.
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iKiNCi BOLUM: KEMALI’NIN DiNi, KELAMI VE FELSEFi

GORUSLERI

I. KEMALI’NIN GENEL OLARAK DIN ANLAYISI

A. Islam, Diger Semavi Dinler ve Gelismeye Yonelik Diisiinceleri
Bilindigi iizere din, toplumun nizamini saglayan ve bundan dolay kisilik i¢in
mutlaka lazzim olan bir miiessesedir. Bu miiessese, ne kadar yiiksek temellere
dayansa, o kadar yiiksek seviyede kendi vazifelerini tasiyabilir. Nitekim toplum

diizeni bakis agisindan dini lizumu boyle agiklanmaktadir.

Kemali’ye gore, tim semavi dinler hak olup, bu dinlerin ehilleri birbirlerine
kardestir. Her dinde, kendi din ehlini daha kiymetli saymak vardir. Ancak Kemali’ye
gore dindasint en kiymetli olarak gormek, digerlerini dislama anlamina
gelmemelidir. Kemali bunu 6zellikle vurgulamaktadir. Her dinin ehli, ancak kendi
dindas1 ile muamelede olunup da digerleriyle iyi iliskide olmazsa, insanlarin umumi
kardesligi kaybolur. Semavi dinlerin ashi bir olup, kardeslik Ogretisi de birdir.

Aralarinda olan diismanlik, dogru olmayan egitimden kaynaklanmaktadir.

Kemali, tiim semavi dinlerin aslinin bir olduguna inanmaktadir. Bunun tabii
devami, ona gore ahlaki konularda, semavi dinlerin ayni olmasidir. Onun tespit
ettigine gore, semavi dinler, ahlaki konularda temelde ii¢ seyi Ogretmektedirler:

utanma, emanet, diiriistliik®.

% Ziya Kemali, Felsefe-i Jtikadiye, Vostognaya Pecat, Ufa, 1910, 1. 43.
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Yukaridaki sozler, bir bakima, Afgani’nin sozlerinin aktarilmasidir.
Afgani’ye gore, semavi dinler, insan aklina ti¢ inang, ruhuna ti¢ fazilet sunmustur. Bu
lic inang, ‘insan yeryiiziiniin sultan1 ve mahliklarin en istiinli, bir dine inanan
milletin digerlerinden daha {istiin oldugu ve digerlerinden dogrudan sapmis
bulunduklari, insanlarin bu diinyaya, ebedi saadet alemine layik olacak kamil sifatlar
edinmek tizere gelmis oldugudur. Bu ii¢ inancin toplumu ne kadar iyi etkileyecegi
aciktir. Afgani, insanin sadece ferdi inanci {izerinde degil, toplum diizeni hakkinda
da disiinmiistiir. Afgani’ye gore, insanlar ancak bu inang ve faziletlere sahip olarak
hayvanlardan iistin ve diinyaya hakim olabilirler.”” Oyle goriiliiyor ki, utanma,
emanet ve dogruluk gibi ruha sunulan ii¢ faziletten bahseden Kemali de Afgani’nin

bu sozlerinden etkilenmis olmalidir.

Kemali, diger semavi dinlerin, kardeslik konusunda Islam ile ayn1 oldugunu
ispatlamakta; buna Incil ve diger semavi kitaplardan 6rnekler gdstermektedir. Son
Peygamberin, insanlarin, bir temel iizere toplanmasmi istedigini agiklamaktadir.”®
Metinden gortildiigii tizere, farkli dinlerin ehilleri arasinda herhangi bir tartisma
hakkinda higbir sey yazmamaktadir. Kemali’nin yazmalarinda, genel ¢izgi olarak,
farkli dinlerin mensuplarini yakinlagtirmak, diismanligi, anlasilmazligi bitirmek yont
bulunmaktadir. Kemali’ye gore, bu ii¢ inancin, kardeslik hissinin hakiki derecede
insanin kalbinde yerlesmesi, onun medeniyette yiiksek derecelere ulagsmasina sebep

olacaktir.>®

57 Hayreddin Karaman, Gergek Islam’da Birlik, Nesil Yaymlar, Ist,. bty, 5.32,33.
* Ziya Kemali, Felsefe-i frikadiye, 1. 44-45
59 Ziya Kemali, Felsefe-i Itikadiye, |. 22-23.
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Semavi dinlerin, dzellikle Islam dinin 6gretisi, bu diinyanin, ahiret i¢in bir
hazirlik oldugunu kabul etmektir. Ancak o, hayati, ahiret i¢in bir merdiven olarak

gormektedir. Kemali’nin nazarinda diinya, kendini gelistirmek i¢in olan bir yerdir.

Semavi dinlerin, ozellikle de islam dininin, diinya hayatindan uzak
olmamasini anlatirken, diinya hayatini gelistiren ilim, sanat ve ticaret gibi ii¢ temel
seyden bahsetmekte ve bunlarin hepsinin Islam &gretisinde oldugunu dile
getirmektedir. Bu ii¢ temelin Islam 6gretisinde bulunduguna Kur’an ve hadislerden

deliller getirmektedir.®

Kemali’nin bu konuda uzun konusmasiim sebebi, Islam’in, Miisliimanlarin
gerileme sebeplerinden olmadigim1  gostermektir. Din ehillerinin  gerileme
sebeplerinden birisini dinin 6ziinde gérmek, Islam’in noksan bir din oldugunu kabul
etmek demektir. Halbuki Allah katinda hak din olarak ancak Islam kabul
edildiginden61, Miisliimanlar i¢in, dinin noksan oldugunu kabul etmek miimkiin
degildir. Din ehlinden harig bir gozle bakildiginda, Islam’m, din olmasi bakimindan
noksanhgmi kabul etmek zordur. Islami yagsamanin en iyi 6rnegi olarak Sahabeler ve
ilk asirlarda yasayan Misliimanlar gosterebilirler. Bilindigi izere, ilk asirlarda
Miisliimanlar pek ¢ok yonden oldukga basarili olmuslardir. Onlar, sanat, gesitli
fenler, tip ile cografya gibi alanlarda bagarili sahibi olmuslardi. Ilk asirlarda
Miisliimanlarin basarili olmalarinin sebeplerinden birisi, belirlenen ilmi bir sisteme
dayali olarak insana davranislarinda hiirriyet vermek ve yarmn igin emniyet
saglamaktir. Bu giinlerde, simdilerde Bati’da s6hret kazanan insan hakkin1 yayma

hareketi, ilke olarak Islam’da bulunmaktadir. Nitekim Hicri 8. asirda yasayan Satibi,

% Ziya Kemali, Felsefe-i lrikadiye, |. 48-52.
®1 Bkz. Ali-imran siresi, 3/19.
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‘Muvafakat’ kitabinda insanin temel haklarini dile getirmistir ki bu haklar, inanma,

can, akil, 1rz ve mal hakk1 gibi evrensel [slami, insani temel haklaridir®.

Kemali’nin sdylediklerine benzer sozleri meshur Cemaliiddin Afgani de
sOylemektedir. O, Miisliman immeti i¢in kurtulus yollarini ararken, once dinin
etkisini arastirmis, ilk asirlardaki biiytlik fetihler, ilim ve medeniyetinin gelismesinde
dinin etkisinin oldugunu tespit etmistir. Bununla birlikte o, daha sonraki dénemde
gelismenin yavaslamasinin sebeplerini de agiklamaktadir ki, biitiin bunlar, dinde
degil, dinin yanlis anlasilmasindan kaynaklanmaktadir. Gerileme sebeplerinden birisi
olarak o, egitim ve 6gretimin, zamanin sorunlarina, ihtiyaglarina cevap veremeyecek
bir tarzda olmasini gostermistir. Yani, egitim sistemi, ona gore, zamanla birlikte
gelismemistir.® Afgani’nin dile getirdigi bu sozler, Kemali’nin egitim hakkinda
soyledigi sozlerine benzemektedir. Nitekim Kemali, Miisliimanlarda egitimin sadece
dini oldugunu, fenlerin 6gretilmedigi ve bu sebeple Miisliimanlarin geri kaldigimi

tespit etmistir.

B. Kemali'ye gore insanin ve Dinlerin Gelismesi ve Dinlerde Nesh
Olay1
Kemali, semavi dinleri tarif ederken, onlarin, kisilerin diinyasini diizeltip hak

yola koymak icin Allah tarafindan gonderilmis Ilahi kanunlar oldugunu

62 Satibi, Ebu Ishak brahim b. Musa, el-Muvdfakat, gev. Mehmed Erdogan, iz Yaymecilik, Ist., 2003.
1. 9.
% Hayreddin Karaman, s. 35,36.
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sOylemektedir. Bu kanunlardan diinya hayatiyla ilgili olanlara ‘Seri Kanunlar’; itikat,

ibadet ve ahlak ile ilgili kanunlara ise, ‘Din’ demektedir.®*

Kemali’ye gore, medeniyet, akil, fikir ne kadar genis olsa, o kadar dine
ihtiyag artacaktir. Kemali, medeniyeti, kismen dinin iriinii saymaktadir. Ona gore
medeniyet, Ilahi din, 6rf ve cevre etkisinde gelismektedir. Artan medeniyet, etkin

olan dinden daha agik ifadeler ister.

Kemali, diinyadaki hayati terakkiden ibaret olarak gdrmektedir. Ona gore
ahirette iyi sonuca ulagmak i¢in, diinyada maddi ve manevi terakki lazimdir. Hayat
hareketten ibaret oldugundan, dinlerde de degisme, hareket, gelisme olmasi lazimdir.
Ona gore, tarihi siireg icinde dinler siirekli gelisip terakki etmislerdir. Bu, 6zellikle

semavi dinlerle ilgilidir®.

Kemali’nin tespitine gore, zamanla insanlarin fikri, diisiincesi genislemekte;
bununla beraber medeniyet, fen, vb. seyler de gelismektedir. Medeniyet genisledikge,
ihtiyaclar da genisler. Yeni c¢ikan ihtiyaclar1 karsilamak icin yeni kanunlarin
diizenlenmesi gerekmektedir. Dolayisiyla her yeni tarihi merhalede, insanlar fikri
gelisim gosterdikge, Allah tarafindan onlara yeni kanunlar gonderilmistir. Bu

bakimindan Kemali, insanla birlikte Seriatin da gelistigi diistincesindedir.

Kemali, insanin, toplumun gelisme merhalelerine de deginmektedir. Ona gore
insan, bu diinyaya geldiginde, hayvanlardan az farki vardi. Uzerinde giyisi olmayan
insanin diinyada olan islerden haberi bile yoktu. Dolayisiyla insan, kendi ihtiyaglarini
karsilamak i¢in ne lazim geldigini de bilmemekteydi. Bu donem, Kemali’nin

tabirince ‘cocukluk’ donemiydi. Sonra insan, fikrini toplamaya baslayip kendi

® Ziya Kemali, ‘Felsefe-i [:tikadiye’, I. 3.
% Ziya Kemali, ‘Felsefe-i [tikadiye’, 1. 89.
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etrafindaki seylerden ornekler almaya baslayarak ‘Merahiklik’ devrine ge¢mistir. Bu
donemlerde insan hala tabiatin baskis1 altindadi. Uciincii evresinde, déneminde
insan, yeryiiziine halifelik etmeye baslamistir. Boylece o, aklim1 kullanarak, tabii
zorluklara kars1 kendini savunmak i¢in aletler ve kurallar bulup gelistirmistir. Tabiata
kars1 kendini miidafaa ve mukabele edebilecek ‘Baliglik’ devrine ulasmistir. Boylece
nihayet o, hakikaten yeryiiziine halife olup biitiin tabiat, biitiin var olanin

kanunlariyla kendisine secde edecek seviyeye gelmistir.?®

Her devirde Peygamberler, kendine has olan anlatma metodunu
kullanmiglardir. Baska bir yerde zikredildigi gibi, zamanin ¢ocugu olan insan,
zamaninda yirirlikte olan metodu anlayabilir. Bunun i¢in eski donemlerde
Peygamberler daha ¢ok hissi mucizeler kullanmiglardir. Son Peygamber ise
bunlardan daha istiin olan ilmi mucizelerle insanlara dini 6gretmistir. Kemali’ye
gbre, zaman ve insan degisti§inden, son zamanda Musa, Isa (A.S.)’in gosterdikleri
mucizeler gecerli degildir. Kemali ile yakin fikirde olan Resit Riza, yeni zamanda,
eski mucizelerin gegersiz oldugu kanaatindedir. Ona gore Islam’m gelisiyle insanlik
kamillige eristi ve mucizeler ¢agi sona erdi. Yeni¢agin insani igin, eski ¢ocukluk
zamanlarda gibi mucize iman kuvvetlendirme katkisinda bulunmamaktadir.®’” Riza ve
Kemali’nin, son Peygambere Kur’an’dan hari¢ bagska mucizelerin olmadigi goriisii
destekleyen ince bir nokta vardir. Eski Peygamberler, bir kavim veya bir millete
gonderilmislerdir. Son Peygamber tiim insanlar i¢in gelmisti. Diinyada insanlar farkli
ortamlarda yasayip farklica diistinmektedir. Bununla birlikte, onun teyit edici
mucizelerin herkesge kabul olunacak olmasi gerekirdi. Bu kritere uygun sadece

Kur’an’dir.

% 7iya Kemali, Felsefe-i [tikadiye, 1. 52-58.
% Mazharuddin Siddiki, s. 24.
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Goriildigi gibi, insanin ve alemin zamanla gelisip, kdmil haline erismesi
goriisiinde Kemali yalniz degildir. Onunla ayni fikirde, tahminen ona ¢ok tesir eden

Abduh ve Riza idiler.

Kisilerin diinyasinin ‘sabilik’, ‘cocukluk’ mertebesinde olan dini, iptidai
derecede olacagi bedihidir. Akillar genisledikge, dinler de genislemistir. Nitekim
ikinci, Uglincli devirdeki insanlar, tabii giligten daha yiiksek olana inanmislardir.
Dordiincii devir ise, bildigimiz semavi dinlerin devridir. Bu dénemde insanlarin akli,
¢ok yiiksek olan seyleri anlamak imkanina ulagmistir. Kemali, Maide siiresinin

68>

‘Bugiin dininizi kemale erdirdim...””’ ayetini, kendi soézlerini ispatlamak i¢in

kullanmaktadir.®®

Delil olarak kullanilan ayetin tefsirine bakildiginda, bu ayetin daha dar
manasinda, séz konusu olan Islam dininin artik tamamen indigi hakkindadir.”
Ancak, sebeb-i niizuliin muayyen olmasi, hiikkmiin genisligine mani degil kural
kullanlldlglnda71, bu ayetin, Kemali’nin sozlerinin delili olarak kabul etmek de

mumkindiir.

Kemali, dinlerin, insanlarla birlikte gelistigini ortaya koyduktan sonra, Islam

dininin gelisip gelismemesi problemini dile getirmektedir.

Ona gore, Islam dini, tekdmiil kanununca meydana gelmistir.72 Kemali,
burada, ‘tekamiil kanunu’ tabirini kullanmaktadir. Yukarida yazildigi gibi,

Kemali’nin nazarinda, diinya her zaman degismekte olarak gelismektedir. Ona gore

%8 Bkz. Maide siresi, 5/3.

%9 Ziya Kemali, Felsefe-i ftikadiye, 1. 58-59.

" Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c.3, Yenidogan, Ist., s. 159-177.

! Celaliiddin Es-Suyutt, El-itkan Fi Uliimi’l-Kur’an, c.1, Daru ibn-i Kesir, Beyrut, 2008, s. 95.
72 Ziya Kemali, Felsefe-i Itikadiye, 1. 59.
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Islam dininin en son olarak gelmesi, onun miikemmel oldugunu gostermektedir.
Bununla birlikte o, Islam’dan 6nceki semavi dinlerin noksan oldugunu sdylemim
olmamaktadir. Onun tespitince, her semavi din, kendi zamaninda olan ihtiyaglari
karsilamak amaciyla gelmistir. Iste bu yiizden Seriat her zaman degismektedir.
Bununla birlikte, iman, sabittir; ancak itikat, her dinde, insanin anlayabilecegi sekilde

ogretilmistir.

Kemali, ileri siirdiigii bu tezine 6rnek olarak, Kur’an’daki sirelerin inis
sirasini gostermektedir. Mekke’deki ayetleri, daha cok, itikad ve ahlakla ilgiliyken,
buna mukabil Medine’deki ayetler, Miisliimanlar ¢ogalip imanlar1 kuvvetlendikge,

daha ¢ok, seriat kanunlariyla alakalidirlar.”

Kemali, dinlerin terakkisi hakkinda konusurken ise, seriatin da terakki ettigi
ve bunun tizere ittifakin bulundugunu vurgulamistir. Bununla birlikte o, itikatta da
gelismelerin bulunduguna dikkat ¢ekmistir. Onun bu sozlerinin kendisinin izahinca
anlami ¢ok basittir. Bugiinkii Misliimanlarin, tiim gelen Kitaplar, Resuller haktir
demeleri, eski dinlerde degisik idi. Hatta Adem (A.S.) doneminde bu sozler hig

yoktu.

Dinlerin terakki etmesini kabul etmenin itirazlar1 da bulunmaktadir. Dinler,
insanla birlikte gelisiyorsa, bu durumda o, medeniyetin eseri gibi olmus olmaktadir.
Oysaki medeniyet, kisilerin eseri olup Ilahi kaynakli degildir. Bu itiraz1 dile getiren
Kemali, dinin, medeniyetin en iist meyvesi oldugunu kabul etmektedir. Ancak ona
gore din, medeniyetten dogmamistir. Yeni semavi din geldiginde, cevredeki

medeniyet cok degismektedir. Bunun i¢in Kemali, din, medeniyeti dogduruyor

& Ziya Kemals, Felsefe-i Itikadiye, 1..59-60.
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demistir. O, dinin, medeniyetin ve milletlerin motoru oldugunu séylemektedir. Ona

gore Araplarin vahsiliginin, Islam dinini dogdurmasi miimkiin degildir.™

Kemali, dinin, insanlarin 6nde gelenleri tarafindan icat edildigi goriisiinii
elestirmektedir. Ona gore, insan nefsi, bedeni, edebi-dini terbiyeye muhtactir. Bu
terbiyelerin sonu, en yiliksek noktasinin bulunmasi gerekir. Kemali’ye gore, bu,
ancak Peygamberler olabilir. Ciinkii ahlak, terbiyecilik kesbi is olarak ¢evrenin

tesiriyse, kendinden gelismesi miimkiin degildir.

Bunun uzantisi olarak, Kemali sunlar1 sdylemektedir; insanin akli ¢evreden
etkilenmektedir ve onun semeresidir. Dolayisiyla Putperestlik veya Hristiyan bir
cevrede yetisen insanlarin, iginde yetistikleri etrafta bulunan dinden degisik bir sey

diistinmeye imkanlar1 yoktur.

Peygamberlerin, dini tebligde zorluklarla karsilastiklarinda  geri
cekinmemeleri, ilk zamandan beri tuttuklar itikadi O6gretmeleri, Kemali’nin

tespitince dinlerin ilahi oldugunu gostermektedir.”

Degisme, nesh konusunu devam ederken Kemali, gelismenin bir ¢esidi olan
nesihten de bahsetmektedir. Kemali’nin tarifince nesih, gegen zamanlarda ise

koyulmus olan kanunlarin degismesidir.

Kemali, nesh tarifini genel fikih¢ilar gibi vermektedir. Mesela Muhammed
Ebu Zehra, ‘Islam Hukuku Metodolojisi’ kitabinda neshi; degistirme, hiikmiinii

kaldirma, son bir emir ile onceki hiikmii kaldirmasidir olarak tanimlamaktadir.’®

" Ziya Kemali, Felsefe-i [tikadiye, 1. 62-68.

7> Ziya Kemali, Felsefe-i itikadiye, 1. 68-76.

® M. E. Zehra, Islam Hukuku Metodolojisi, cev. Abdulkadir Sener, Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 1973, s.182.
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Cagdas alimlerden olan Dr. Fahrettin Atar ise, neshi, ser'i bir hilkkmii daha sonraki

ser'i bir delil ile kaldirmak diye agiklamaktadir.””

[14hi dinlerde nesh vakidir. Mesela Islam seriatinin 6nceki seriatlarda var olan
fer'? hiikiimleri neshetmesi agiktir. Nesih, Islam seriatin i¢inde de olmustur. Sonra
nesh ancak Rastilullah hayatta iken disiiniilebilir, vefatindan sonra nesh yoktur.
Ciinkii nesh ancak vahiy ile bilinir, vahiy de Rastlullah (S.A.S.)’in saghigindadir,
vefatindan sonra hiikiimlerden hi¢ bir sey neshedilmemektedir. Clinkii yeni vahiy ve

Allah tarafindan gelen yeni bir din yoktur.

Neshin hikmeti; ser’i hitkmiin esasi olan maslahatin degismesidir. Hiikiimleri
koymakta asil olan maksat, maslahati gdzetmektir. Insanlarin maslahat: ise,
durumdan duruma ve zamandan zamana degisiklik gosterir. O halde bir maslahatin
gerceklestirilmesi igin bir hitkiim koyulduktan sonra o maslahat ortadan kalkarsa, bu

duruma uygun diisen sonug, o meselede koyulmus olan hiikmiin de sona ermesidir.

Neshin meshur o6rneklerinden birisi, igkinin yasaklanmasidir. Tesri
doneminde, igkinin yasaklanmasi birka¢ merhalede olmustur. Daha kesin hiikiim,

Miisliimanlarin say1 ve iman gii¢lerinin artmasiyla inmistir.

Kemali’ye gore nesih, dinlerin terakkisine delildir. Clinkii nesih, yiiriirliikte

olmayan kanun yerine aktiiel olani koymaktadlr.78

Kemali’nin dile getirdigi nesh konusunda fikirleri ve muhaliflerin itirazlari’,
Islam dinin diismanlar1 tarafindan ilk dénemlerden beri yapilmaktadir. Mekke

musrikleri, hiikmiin degistigini gordiik¢e, Kur’an’in, Peygamber (S.A.S.) tarafindan

"7 Fahrettin Atar, Fikih Usilii, s. 259, MUIFVY, st., 1988,
'8 Ziya Kemali, Felsefe-i ltikadiye, 1. 57.
" 7iya Kemali, Felsefe-i Itikadiye, 1. 77.
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icat edildigini sOylemislerdir. Bu s6zleri reddetmek icin, ‘Biz bir ayetin hiikmiinii

2

nesheder veya unutturursak, ondan daha hayiwrlisini yahut mislini getirz'ri280 ayeti

indirilmistir.

Muhammed Sabuni, kitabinda belirttigine gore, Onceki seriatlarda da,
ozellikle Tevrat’ta nesh bulunmaktadir.®* Adem (A.S.)’in zamaninda, erkek kardesle
kiz kardesin evlenmeleri mubahti. Sonradan bu hiikiim nesholunup kaldirildi. Nuh
(A.S.)’a da, Tufanda gemideyken, domuz eti mubah kilinmisti. Bu da sonradan
yasaklandi. Yine Tevrat’tan once iki kiz kardesin bir nikah altinda bulunmasi mesru
idi, ancak, Tevrat inince, bu mesruiyet neshedilip kaldirildi. Ibrahim (A.S.) de, 6nce
oglu Ismail’i kurban kesmekle emrolunmusken, sonradan bu emir, bir kogun kurban
kesilmesiyle nesh olunmustur.82 Nitekim Kemali de, eski seriatlarda neshin var

oldugunda siiphe kalmasin diye buna benzer 6rnekleri bolca dile getirmistir.

O, neshin, cehalet veya gafletten kaynaklanmasini kabul etmemektedir. O,
insanlara, mahliklara nispetle miimkiin olan neshin, Allah’a nispetle miimkiin
olmadigin1 sdylemektedir. Allah’in ezeli ilmine dayanarak, O’nun indinde hiikmiin
degisemeyecegine inanmaktadir. Ancak, Kemali’ye gore, insanlara hiikiimler, hikmet
ve her zaman degismekte olan maslahat tizere bildirilmektedir. Ona gore, mutlak,

degismez olan higbir ser’i kanun yoktur.

Burada Kemali, daha ¢ok, maslahat hakkinda konusmaktadir. Maslahatin asli,
mahliklarin, yaratilmiglarin zirvesi olan insana faydali kanunlari, yasamak igin

uygun siinnetleri koymaktir. Kemali’ye gére maslahat sadece fikih ile sinirli degildir.

® Bakara siiresi, 2/106. .

81 Muhammed Ali Sabuni, Kur’an Ilimleri (Et-Tibyan Fi Uliimi’l-Kur’an), Hanifiyye, ist, 2006, s. 77-
83.

82 Ahmet Giirkan, Kur’an’in Nasih Ve Mensih Ayetleri, Yeni ilahiyat Kitabevi, Ank., 1980, s. 4-15.
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Maslahat sosyal hayat kanunlarinda, ahlak ve baska seriat veya hayat cihetlerinde de
olabilir. Klasik hukukc¢ularda sik gériinmeyen goriis Kemali’ye has degildir. Kemali,

bu konuda, iistadi Abduh ile ayn: fikirdeydi.®

Kemali’nin sdyledigine benzer bir sekilde diger cedit¢i ve biiylik alim ve
mutasavvif Sah Veliyullah Dehlevi konusmustur. Insanlarin maslahatlar1 zaman,
mekan ve adete gore degistiginden, Peygamberlerin insanlarin ihtiyaci oldugu kurum
ve teskilatlar1 gereken takdirde 1slah etmesi, bazi hiikkiimleri neshetmesi de tabiidir.
Eskiden Peygamberlerin bir millete veya topluluga geldigini agiklayarak yeni ¢ikan
topluluk ve milletler, yeni nesiller igin bu dinlerin yenilenmesini de tabii gormiistiir.
Kiyas olarak bunlar1 sdylemistir: doktor, hastanin durumuna gore farkli tedavi

uygulayabilir, fakat sonucta maksadi hastasini iyilestirmektir.84

Tabiatta olan degisim, Kemali’ye gore, neshin bir cesididir. Ydiirtirliikte
olmayan kanun, ortadan kaldirilip onun yerine yeni, maslahata uygun bir tabii kanun
koyulsa, bu terakki olur. Terakki de nesihtir. Ornek olarak Kemali, tiim alemi
getirmektedir. O, alemin varolusunda, biiyiik patlama teorisini benimsemektedir.
Kitabinda, bu teoriden hareketle tabii neshe Ornekler vermektedir. Sonug¢ olarak

Kemali, tiim diinyanin nesh kanununca yasamakta oldugunu séylemektedir.85

8 Mazharuddin Siddiki, s. 92.

8 Mehmet ilhan, Sah Veliyullah Dehlevi’'nin Kelami Goériigleri, Aragtirma Yayinlari, Ank., 2007, s.
142, 143.

8 Ziya Kemali, Felsefe-i Itikadiye, . 76-79.
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II. ILAHIYAT

A. Tanr1 Anlayisi
Kemali, diger Islam diisiiniirleri gibi, Allah’m zatmin hakikatinin hi¢ kimse
tarafindan bilinemedigi, bilinemeyecegi goriisiindedir. Biitiin kelam alimlerin ittifak
ettiklerine gore, ilim yollar1; ‘havas-1 selim’, ‘akil’ ve ‘haber-i sadik’ olmak iizere
tctiir. Allah ise, Kemali’'nin tabiriyle tiim hislerin ve tiim akillarin {istiindedir. Tiim
fenler sadece hissi ve akli kullanabilecek seyleri 6gretmekte ve bundan dolay,

Kemali’ye gore, Allah’m hakikati bilinemeyecektir.®®

Eski Yunan filozofu Ksenofan’un yazdig: gibi: “‘Eger aslanlarin kendi {lah1
olsaydi, onlar, onu, kendine benzer seklinde anlarlardi’’. Halbuki Allah, noksan
insanin idrakinden veya herhangi baska anlayislardan daha {istiindiir. Insanlar da,

mahliklarin en {istlin olduklar takdirde, Allah’1 kendine benzer seklinde anhyorlar.87

Kemali icin Allah, kafa goziiyle goriinmesi miimkiin olmayan latif bir
hakikattir®®. Giines veya aym nuru gibi olmayan, akil veya ruh nuru gibi olan Nur’un
lizatihidir.® Kudretiyle tiim alemi kusatan kiilli bir gﬁgtﬁr.go Sonug olarak Kemali,
ilmin ve aklin, hi¢bir zaman Allah’a, O’nun hakikatine kavusamayacagin

séylemektedir.91

Kemali’ye gore tek Ilaha inanmak, insanlar birlestirmeye gétiirmelidir. Ona

gore eger yerde herkes tevhid {lizere yasasaydi, ¢atisma ve savaslar bitecekti,

8 ziya Kemali, Felsefe-i [tikadiye, 1. 298.

¥ Hiiseyin Atay, Islam i Siyasi Olusumu, Atay ve Atay, 1999, s. 91.
8 Bkz. En’am siresi, 6/103.

8 Bkz. Nur sdresi, 24/35.

% Bkz. Nisa siresi, 4/126.

o Ziya Kemali, Felsefe-i Itikadiye, |. 298-299.
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olmayacakti. Bu durumda herkes, bir maksat i¢in ¢alisirdi, ¢iinkii insanlar iyi amel

yaparlards, giizel terbiye alarak kardes olurlardi.*?

Kemali, klasik islam doktrinini kabul etmektedir. Buna gére akil, Allah’mn
hakikatini idrak edemez; ¢iinkii Allah, zaman, mekan ve cihetten miinezzehtir. Ona
gore alem Olciitleriyle kiyaslanmayan varligin yok olmasi, Allah’in, diinya
siirlarinda olmamasi, O’nun Ulthiyetine muhalif degildir. Burada Kemali, daha
¢ok, insanin aciz bir varlik oldugu kanaatindedir. O, insanin, Allah’in hakikatini
idrak edecek derecede yaratilmadigimi savunmaktadir. Ona gore, Allah’in varligi
bedihi iken — ki, buna alemde ¢ok ayetler vardir — O’nun hakikatini, mahiyetini
bilmek vacip degildir. Hakikatini bilmek, akil deliliyle gerekli degildir; nakil ise
bunun hakkinda bilgi vermemektedir. Allah’in, cihetten, yonden miinezzeh olmasi,
O’nun sagda veya solda olmamasi, sadece bir tarafta degil, tiim alemi Zati ve

Hakikati ile ihata ettigindendir.”

Kemali, Allah’in ilminin ve zati degismeyecegi goriisiindedir. Nitekim
mahliklarin degismesiyle, Zatinin degigsmeyecegi; var olan ve olacagi ezelden
bildiginden kaynaklanan Ilminin degismeyecegi Ehli Siinnet tarafindan kabul

edilmistir.**

Kemali’nin tespitince, diinyadaki tiim hareketler, Allah’in koydugu kanunlar
tizere oldugundan, onlarm hi¢ birisi bagimsiz degildir; hepsi bagka birisinin
tesirindedir. Oysaki gercek hiirriyet ve kemalat, baskasinin tesirinde olmadan, hig

degismeyerek kalmaktir. Nitekim Allah, kamil varlik olarak, bagkasinin tesirinde

% 7iya Kemali, Felsefe-i [tikadiye, 1. 296.
% Ziya Kemali, Felsefe-i [tikadiye, 1. 315-3186.
% Allame Aliyyiil Kari, s. 48.
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olan, kendi basina bagimsiz olamayan varliklar gibi zayiflar ve kamillikte ayni
seviyede kalmak gibi bu 6zelligi olmayan ve siirekli degisim i¢inde olan varliklarin
aksine, zayifliga yonelik degismez, daha kamil de olamaz. Ciinkii béyle olmasi
durumunda O’nun, 6nceden daha zayif oldugu anlami ¢ikar ki, bu, O’nda degisiklik
meydana geldigini gosterir. Boyle bir durumda ise O, degiserek ayni seviyede de
kalmaz, ¢iinkii bu mantiksiz olup hikmete aykiridir. Bu tiir degisimden miinezzeh

olmak, Kemali’ye gore Allah i¢in tam bir kemalattir™.

B. Allah’in Varhg ve Birligi
Ampirik yoluyla bilinmeyen sirf dini meselelerde, alimler metot olarak
teslimi kabul etmektedi. Calismalarindan goriildiigii izere Kemali de ‘teslim’i kabul
etmekte; hatta bazi kelami konularda bunu tek dogru metot olarak gérmektedir.
Ancak Kemali’ye gore ‘teslim’ her konuda gegerli degildir. Birgok meseleyi o, basit

tabii kanunlarla agiklamaya ¢alismaktadir.

Kemali, Allah’m varhigin1 ispatlama hususunda klasik metotlari
kullanmaktadir.”® Ona gére her var olamin bir Var edeni olmali, mesela orada bir saat

varsa, mutlaka onu yapan biri bulunmalidir.”’

Ilahiyat konusuna baslarken ilk o6nce Kemali, eski milletlerin tarihine
bakildiginda, onlarin, ¢ogunlukla bir Ilaha inandiklarinin ortaya ciktigini
yazmaktadir. Buna 6rnek olarak da Yahudiler ile Finikelileri getirmektedir. Bununla

birlikte, Kemali’nin tespitince bazi milletler miisrik olmuslardir. Kendi s6zlerini

% Ziya Kemali, Felsefe-i /tikadiye, 1. 304-306.

% Allah’in varligina iliskin kullanilan deliller i¢in bkz. Taftazani, Allame Sa’duddin, Serhii’l-
Akaidi’n-Nesefiye, Darii’1-Beyruti, Beyrut, 2007, s. 59.

% Ziya Kemali, Felsefe-i [tikadiye, 1. 272.
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desteklemek icin Kemali, Plutarh, Aristo gibi, ilahin var oldugunu kabul eden

meshur felsefe ve diigtiniirlerin sézlerini getirmektedir.

Nitekim Kemali’nin belirttigine gore, Yahudi ve Hiristiyanlar da Allah’in var
oldugunu kabul etmekte ve bu ilahin Rabb olduguna inanmaktadirlar.*® Bu meseleyi
aciklarken Kemali, her yerde ilah kavramini kullanmaktadir. Ancak her milletin
farkli zamanlarda ilah1 kabul etmeleriyle birlikte, onu farklica anlamuslardr.

Hiristiyan ve eski Amerika kavimlerinin ilah anlayisi cok farklidir.

Yakupov’un belirttigine gore, kendinden {istiin ve anlasilmaz olan giicler
kabul edilmeden, dinin veya inancin olmasi miimkiin degildir. Medeniyet Oncesi
insan, puta verilen hiirmetin ona fayda verecegine inanmistir. O donem ilahlar, agac
veya tabii giicler olabilirdi. Fakat bugiinkii miisrik, tabiata inanmakla yetinmez. Yeni

insan, yeni miisrikler i¢in daha iistiin bir inang gerekmek‘[edir.99

Kemali, Allah’m var oldugunu akilla idrak etmek imkani konusunda Imam
Maturidi ile aym fikirdedir. Tarih buna sahittir, eski insanlar ilaha inanmislardir.
Fakat kendi akillariyla idrak ettikleri Ilah bazen gergek Ilahi sifatlara sahip olmus,

bazen de sadece iistiin bir varlik olmustur.

Nitekim sonug olarak Kemali, Allah vardir s6zii lizere eski ve yeni milletlerin
ittifak ettiklerini yazmaktadir. Buna dayanarak o, insanlarin kendi akillariyla Allah’in
var oldugunu anlama giclerinin oldugundan bahsetmektedir. Allah’in varligi,
Kemali’ye gore acik olmasiyla birlikte, O’nun birligi nazaridir. Bundan dolay1 bu

mesele delillere muhtagtir.

% Ziya Kemali, Felsefe-i [tikadiye, 1. 263.
% Yakupov M.T., Tendensii Sovremennih Religiy: Transformatsiva Monoteizma v Yazigeskiye Kulti,
Ufa, 2010, s. 204.
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Konuyu devam ederek Kemali ateistleri 6rnek getirmektedir. Ona gore
ateistler bile, ¢ok zor zamanlarda Allah veya en azindan kendilerine yardim
edebilecek tistiin giicti hatirlamaktadirlar. Her insanin fitratinda ortak olan nokta,
Kemali’nin tespitince, zor vakitlerde, tekebbiir ve ideolojiyi birakarak Allah’1
hatirlamaktir.’® Ama yine de burada Kemali elestirilebilir. Zor zamanlarda, pratikte
goriildiigii {izere insan, kendine yardim edebilecek birini hatirliyor. Bunun Ilah veya

baska herhangi bir {ist gii¢c olmasi, ¢evre ve kiiltiire baglidir.

Kemali, Peygamberlerin asil maksadinin Allah’in oldugunu ispatlamak degil,
O’nun tek oldugunu anlatmak oldugunu dile getirmektedir. Ona gore tiim semavi

dinler, Allah’1n birligi tizere durmaktadir.'®

Dinlerin ilahi kaynakli m1 olduklari veya insanlar tarafindan mu icat edildigi
meselesine de deginen Kemali, semavi dinlerin ilahi kaynakli oldugunu anlatmaya
caligmaktadir. Dinlerin, rahip ve felsefe tarafindan icat edildigi seklindeki itiraza ise
Kemali soyle cevap vermektedir: ‘‘Peygamberlerin ¢ogu, yeryiiziinde onlara tevhidi
Ogreten birisinin bulunmadigi zamanda dogmuslardir. Tevhidi olmayan bir ¢evrede
dogup yetisen insan, bundan baskasinin olacagini diisiinemez, ¢iinkii her kisi, zaman
ve mekanm c¢ocugudur. Buna ragmen tiim Peygamberler, yiiksek kiiltlir ve ilim
sahipleriydi. Hikmet ve ahlak, kesbi emirlerdir. Bu ise, muhitin tesiri, bu muhitte
yasayanlar ve terbiyecilerin terbiyesiyle kesp edilir. Dolayisiyla, Kemali’ye gore, dis
etken olmadan onlar buna erisemezdiler. Dolayisiyla st ahlaki insanlara

Peygamberler, Peygamberlere de bunu Allah vahiy yoluyla anlatmistir’’.

100 73va Kemali, Felsefe-i Itikadiye, 1. 270.
101 7iva Kemali, Felsefe-i [tikadiye, 1. 274.
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Kemali, insanin tevhid iizere yaratildig1 goriisiindedir. Ona gore, Allah’in var
oldugunu kabul etmek, otomatik olarak O’nun bir oldugunu ispatlamaktadir.
Medeniyetten uzak olan kavimlerin her birinin kendi putlarina tapinip digerlerini
kabul etmemelerini Kemali, tevhid fitratinin bir yansimasi olarak gormektedir. Ornek
olarak o, Mekke miisriklerini vermektedir. Ona goére bu miisrikler esasen tevhide
yakin olmuslardir, ¢iinkii bunlar, Ilahin tek oldugunu kabul edip digerlerini de sadece
bir yardimci1 olarak gormiislerdir. Ancak Allah’in bir olmasi nazari oldugundan,
kendileri tam tevhide varamamuslardir. Iste bunun icin Resuller gt')nderilmistir.102
Nitekim Mekke miusriklerinin, ‘Biz onlara sadece bizi Allah'a daha c¢ok

yaklastirsinlar diye ibadet ediyoruz’ dedikleri Kur’an’da gegmektedir.'®

Allah’in  hakikati, Kemali’ye gore, akillarin idrakinden daha dstiindiir.
Dolayisiyla ona gore akillar O’nun zatinin hakikatini gergekte kavrayamaz. Akillar
bu hakikati kavrayamayacagi gibi, onlar ahirete iligkin seyler ile ruhun mahiyetini de
gercekte kavrayamazlar. Insan, esbabu’l-ilim bunlara gidemeyeceginden, bunlari
anlayamayacaktir. Akil, bunlara varamayacagindan, bu meseleler zaruret-i diniyeden

klllnmamlstlr.104

102 7iya Kemali, Felsefe-i Itikadiye, 1. 294.
103 Bkz. Ziimer siresi, 39/3.
104 Ziya Kemali, Felsefe-i Itikadiye, 1. 114.
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C. Allah'in Varliklarla Alakasi

Miisliimanlar arasinda tartisilan konulardan birisi de Allah’in mahliklarina
hululii meselesidir. imam Sehristani’nin belirttigine gore, Islam tarihinde ilk olarak

Allah’in hululiine inananlar Sabiilerden bir grup idi.'*

Kemali’nin tespitine gore Allah, alemi yiirlitme giiciine sahip olan ve tim
evreni kusatan bir Zattir. Allah, onun nazarinda, her seyden sinirsiz daha biiyliktiir.
Dolayisiyla sinirsiz biiyiik olanin, sinirli olan aleme hululii miimkiin degildir.106
Burada Kemali, sadece akli delilleri dile getirmektedir. Bu meseleye o, boyut, biiyiik-
kiiciik bakis agisindan bakmaktadir. Burada fiziki biiyiikligiin olmadigina inanilir.
Allah’m her seyden smirsiz biiyiik ve bu biiyiikliigiin fiziki olmadig: klasik Islam
alimlerin gorisidiir. Kemali, hulul konusunda fazla durmamakta, ¢ilinkii onun

yasadig1 bolgede felsefi tasavvuf yaygin degildi.

Kemali, vahdet-i viicutcularin, Allah alemi zatiyla ihata etmistir ilkesine
dayanarak, Hakiki varlik (viicut), ancak Allah’tir, alemin varligi da Allah’tadir, bu
durumda insanin da Allah olmasi gerekir, demelerini elestirmektedir. Ona gore,

bunun tutarsizligini ortaya koymakta bedihi, akli olan deliller kafidir.

Allah’in Zatimin hakikatinin, mahiyetinin gercekte bilinemeyecegi asikar
olmakla birlikte, O’nun viicut bilfiil olmas: gercektir. Cilinkii ona gore, tiim alemin
varligi miisteardir. Bu diinya, Allah’in Kudreti sayesinde yasamaktadir. Fabrikanin

miidiriiniin idaresi sayesinde fabrika calistigi gibi, alem, Allah’in ilmi ve kudreti

105 Sehristani, Ebii’l Feth, Muhammed b. Abdiilkerim, el-Milel ve n-Nihal, Darii’l-Ma’rife, Beyrut,
2008, s. 366.
106 7iya Kemali, Felsefe-i itikadiye, I. 299.
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sayesinde ¢alismaktadir. Dolayisiyla Kemali’nin nazarinda Allah, alemi haricinden

tedbir ve tasarruf eden mutlak hakimdir.**’

Kemali, alemin ve insanin, Allah’tan farkli olduklarin1 bdylece ortaya
koyduktan sonra, bu seferde o, ruhun, Ilahin bir pargasi olup olmamasi hakkinda
bahsetmektedir. Sozliikte ruh; can, nefis, kuvvet gibi anlamlara gelerek, canlilarda
hayat kaynagi olarak tanimlanir. Arapcadaki ‘nefis’ kelimesi de ruh anlamindadir.
Insan ve cinler, maddi beden ile ruhtan olusmus varliklardir. Ruh meselesi
ihtilaflidir. Ruhun mabhiyeti, i¢ yiizii, beden ile iliskisi, onun akilla kavranabilecegi

hususu ihtilaf konusu olmaktadir.*®

Kur’an’a bakildiginda, orada ruhun, farkli anlamlarda kullanildigi goriliir.
Mesela bu ayette Allah, Adem'e Kendi ruhundan iiflediginden bahsetmektedir ki, bu
ruhtan kasit, Allah’in ona verdigi can olmalidir. Bagka ayetlerde de "Ruhu’l-Kudiis"
ve "Ruhu’l-Emin" tabirleri ile gegmektedir109 ki, bunlardan kasit, Cebrail (A.S.)’dur.

110 ki bu ruhun

Bazi ayetlerde ise ruh kelimesi, Allah’in emri olarak ifade olunmustur
mahiyetini kimsenin bilmesi imkéansizdir. Bagka bir ayette ruh kelimesiyle vahiy

kastedilir.**

Allah, Kur’an’da, ruhlarin, insanlarin 6ldiikten sonra O’na geri déneceginim;

ruhun, Adem’e (A.S.) iflenildigini*® belirtilmektedir. Bundan yola cikarak, bazi

alimlerin, ruhun, Allah’in bir parcast oldugunu soyledikleri goriiliir. Buna gore

197 7iya Kemali, Felsefe-i Itikadiye, |. 310-311.

108 Saim Kilavuz, Anahtarlariyla Islam Akaidi ve Keldm'a Giris, Ensar, Ist, 2010, s. 380.
109 Bx7. Bakara siiresi, 2/87, 2/253, Suara siresi, 26/193-195.

110 By, Isra stiresi, 17/85, Nahl, 16/2, Mii’min, 40/15, Sura, 42/52.

111 Bkz. Nahl siresi, 16/2.

12 Bkz. Ya Siin siresi, 36/83.

13 Bkz. Sad stiresi, 38/72



75

Allah, killi bir ruh olup, insanlar ise ciizi ruhlardir. Bu goriisii Kemali

elestirmektedir.

Kemali’nin, kitabinda bu gibi meselelere yonelik ilk olarak kullandig
delilleri aklidir. Bunlarin o6nce akli olmasi, kitaplariin millet i¢in yazilmis
olmasindandir. Nitekim o, elestirilerin de, genelde iste bu tiirden akli deliller
kullanmaktadir Ki, bunlardan biri de onun bu husustaki delilidir. Ona gore eger
insanin ruhu, Ilahi ruhun bir parcasi olursa, diinyada milyonlarca Ilahin olmasi
gerekir. Herkesin Allah’in bir pargasi olmasi, ceza, miikafat, sevap ve ibadet gibi dini
hiikkiimlerin bos olmasimi gerektirir. Bu durumda dinin din olmasinin, imanin iman
olmasinin anlami kalmaz. Eger insan ruhu ilahi olsaydi, bu durumda kendisinin de
cennet veya cehenneme gitmesi gerekirdi ki, bu goriisleri benimseyip de onlar tizere

yasayanlarin, Kemali’ye gore, akil sahipleri olmasi siiphelidir.

Netice olarak Kemali, insan ruhunun, Allah’tan tamamen baska oldugunu
soylemektedir. Ona gore ruh, Alem-i Emir’dendir. Allah ise, biitiin bunlardan daha
tstiindiir. Ayetlerde gegen Ruh’un Allah’a izafe edilmesi, ona gore, sadece tesrif

icindir. Ruhun iiflenmesinden murat, ilim ve marifettir.***

Kelamcilara gore, ruh sonradan yaratilmistir. Ancak onun ne zaman
yaratildigi hususu ihtilaflidir. Ruhun, cisimden énce™ mi; yoksa cisimden sonra''®

m1 yaratildig1 hakkinda, ayetlere dayanan bu gibi goriisler bulunmaktadir. Ruh ezeli

14 Ziya Kemali, Felsefe-i Itikadiye, 1. 311-313.
15 Bk7. A’raf stiresi, 7/11.
118 Bkz. Mii’miniin stiresi, 23/12-14.
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olmay1p ebedidir. Kiyamet giinii, cesedin asil parcalarinin bir araya getirilerek veya

baska bir goriise gore yeni cisim yaratilarak ruh bunlarla birlestirilecektir.**’

Kemali’nin ruh konusundaki tutumu, Kklasik Islam diisiincesini
yansitmaktadir. Baz1 yerlerde 0, Allah’1, mutlak varlik olarak nitelendirerek islam
felsefesi diliyle konusmaktadir. Ancak Kemali, felsefi tasavvuf ogretisindeki
Allah’in, varliklarla bedenen veya ruhen birlesmesini ifade eden vahdet-i viicut,

varligin birligini savunan 6gretiyi benimsememektedir.

D. Allah’in Filleri ve Hikmet
Kemali’ye gore, Allah’in fiillerinde mutlak hikmet ve maslahat vardir.
Diinyada var olan tabii ve Seri kanunlar mutlaka bunlari igerir. Allah’in, alemi her
zaman kontrol i¢inde tutmasi, O’nun her seye bizzat karigmasi anlamina gelmez.
Allah, alemde tiim seyleri kevni, tabii sebeplere bagladi. Her sey, sebep-sonug

zincirine baglidir, bu ise Siinnetiillah’tir.

Bu Siinnetiillah iizere yasayanlar, saadete kavusacaklardir. Kisiden ziyade
milletlerin yiikselmesini veya diismesini Kemali, onlarin Ilahi kanunlar iizere
yasamalarina baglamaktadir. Islerinde iyi sonuca kavusamamasini ise Kemali,

insanin, sebebe baglanmamasiyla agiklamaktadir.'®

Acik ifadelerin bulunmamasina ragmen, Keméali’nin yazdiklarindan
goriildigii tizere, Allah, Kullarin fiillerini bizzat kendisi yaratir degil, dnce verdigi

gii¢ sayesinde onlara tesir ettigine inanmaktadir.

117 Saim Kilavuz, s. 381-383.
18 Ziya Kemali, Felsefe-i ftikadiye, 1. 301-303.
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Kemali, Allah’in, fiillerinde, mutlak muhtar olduguna inanmaktadir. Ancak
ona gore Ilahi hiirriyet iki seye aittir; birincisi, kemalat-1 zatiyesine aittir. Insan
aklinin bu tiir hiirriyetten bahsetmeye giicii yetmez. ilahi Zat1 smirsiz biiyiik oldugu
gibi, bu kisim hiirriyet de sinirsizdir. ikincisi ise aleme aittir. Bu tiir hiirriyet yine de
mutlaktir. Alemde olan isler, hepsi Allah’in koydugu kanunlar iizere ¢alismaktadir.
Bu kanunlar hig degismez.119 Degisme goriinse de, bu da Ilahi Kanun’dur. Bu
durumda TIlahi Iradenin bu kanunlar icinde kalmis oldugu gériiliir. Bu meseleye
Kemali, bu kanunlarin Allah tarafindan diizenlendigini, O’nun kontroliinde oldugunu
ve dolayisiyla iradesi’nin smir icinde kalmadigimi cevap olarak sunmaktadir. Baska
bir degimle, evrendeki kanunlar Allah tarafindan konuldugundan, aleme ait olan

iradesi simirh degildir.'®

Kemali Allah’in, genis merhamet sahibi olduguna inanmaktadir. Allah,
diinyay1, hikmet ve maslahat tizere yaratmistir. Bir goriise gore Salih Halik olan
Allah’m, mahliklarmin da ancak iyi olmasi gerekir. Kemali bu goriisii kabul

etmemektedir.

Kemali, kitabinda bu konuya dort sayfadan fazla yer ayirmaktadir, biz kisaca
onun goriislerini tespit etmeye c¢alisacagiz. Diinyadaki serleri Kemali, tabii, akli ve
edebi olmak iizere ii¢ kisma ayirmaktadir. Bunlarda tabii olan1 hastalik, a¢lik, zararl
bitki ve hayvanlar gibi tabiatin halleridir. Akli olani yaratilista kemalatin eksik
olmasidir. Edebi olan1 ise insanin, kendi hiirriyetini kotii tarafa kullanmaktir. Kemali,
bunlardan hig¢ birisinin Allah’a ait olmadigin1 savunmaktadir. Ona gore, akli serler,

yaratilistan gelen problemler olup, ancak onun anne-babasindan kaynaklanmaktadir.

19 Bk7. Feth stiresi, 48/23.
120 Ziya Kemali, Felsefe-i ftikadiye, 1. 303-304.
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Direkt onlardan olmasa da, bunlarda ¢evrenin ektisi vardir. Bu, Kemali’ye gore, yine
de anne-babaya gitmektedir. Tabii serler, Kemali’ye gore, gergekte ser degildir.
Diinya maslahat iizere kuruldugundan, gériiniiste ser olan, sonugta onun i¢in veya
baska birisi i¢in fayda olabilir. Tabiatin sirlarin1 insan tamamen c¢ozemez. Edebi
serler ise, tamamen insana aittir. Cinkii o, Allah’in emirlerinin hilafina

davranmaktir.t?

Nitekim Kemali’'nin eserlerinde genel bir ¢izgi bulunmaktadir. Buna gore
Allah, Hakim, Salih Yaraticidir. O, diinyay1 hikmet {izere yaratmistir. Yaratmadaki
hikmet, insan igindir. Yerde, yani diinya {izerinde olan her sey, insan igin
yaratilmigtir; ¢iinkii insan, yaratilanin zirvesidir, bu yilizden yerdeki her sey, insana
faydali olmak igindir. Insanin, tiim diger varliklardan iistiinliigii, ona verilen akil
sayesindedir. Insan hiir olarak yaratilmistir. Bu nedenle o, hicbir seye mecbur

degildir. Diinyada goriinen bozukluklar, ancak insanin isidir.

Bolgedeki alimlerden hikmet konusunda Kemali gibi {inlii Musa Carullah’in
da tespiti vardir. Onun tarifince Siinnetiillah, ‘Allah’in, hikmeti geregi, gerek alem,

gerekse immetler hakkindaki her fiilinde, aldig1 her tedbirde izledigi yoldur.122

E. ilahi Teklif ve Kader
Teklif konusuna baglarken Kemali, once alimlerin u konudaki goriisiini
ortaya koymaktadir. Nitekim onun yazdigina gore, Miislimanlar, Allah’in her seyi

yarattigina, Kalem’in yazip durduguna, tim olanin Levh-i Mahfuz’da yazildigina

2! Ziya Kemali, Felsefe-i [tikadiye, 1. 322-329.
122 Musa Carullah Bigiyef, Kur an-Siinnet Iliskisine Farkli Bir Yaklasim. Kitabu’s-Siinne, Ankara
Okulu, Ank. 2009, s. 5.
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inanmaktadirlar; Buna gore Allah’in ilmi, her seyi kapsar; O, kimin Miislim, Kimin
kafir oldugunu ezelden bilir; O’nun ilmi degismediginden, olacak her sey, O’nun
bildigi gibi gergeklesecektir. Bu durumda Kemali her olan ve olacak olan sey,
ezelden belirlenmis ise, bu durumda teklifin olup olmamasi meselesine, noktasina

takilmaktadir.*?®

Batililar, Miisliimanlarin gerileme sebeplerinden birisi olarak, Miisliimanlarin
kadercilik diisiincesini gormiislerdir. Onlara gdre, Miisliimanlarin her isi Allah’a
havale etmesi ve tevekkiilleri, ¢calisma ve gelismeye engel olmaktadir. Ciinkii bu
durumda inisiyatif kaybolmaktadir. Ancak onlarin bu iddialar1 yanlis goriilmektedir.
Her ne kadar immi Miisliimanlar arasinda kadercilik anlayis1 goriinse de, bunun
gerilemeye sebep olabilmesi zayiftir. Bu hususta Afgani ise, bu goriisii savunarak,
Miisliimanlar arasinda kaderciligin olmadigini sdylemistir. Ona goére, Miislimanlarin
cogu kesp doktrinini kabul etmektedir. Insan, davramslarinda hiir olarak Allah,
Peygamber ve muhakeme tarafindan bunun nasil kullanilacagi 6gretilmistir. Bununla
birlikte, Afgani kadere inanmasinin olumlu taraflarini da gérmektedir. Onun tespitine
gore, ilk asirlarda Miisliimanlarin fetihlerini yine de kader inanci tesvik etmistir.
Miislimanlar kendi zaferlerine inanmiglardir ve boéylece daha ¢ok cesaret elde
etmiglerdir. Kemali’nin tistadi Abduh, insanin davraniglarinda hiir olduguna
inanmaktadir. Ozetlersek, reformcularin insanm kendi davramslarinda hiir oldugunu

kabul ettiklerini séyleyebiliriz.***

Insanin davranislarinda hiir oldugunu savunmak birkag ydnden olumlu

goriilmektedir. Kelam ilmi bakimindan insan, davraniglarinda hiirdiir, ancak onun ne

123 7iya Kemali, Felsefe-i Itikadiye, 1. 315-316.
124 Mazharuddin Siddiki, s. 77-85.
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yapacagi, bazi kelamcilara gore, dnceden yazilmistir. Ceditgilik i¢in insan1 tamamen
hiir saymak gereklidir. Bu halde, Misliimanlarin gerilemeleri, Allah’in isi degil,
kendilerinin sug¢u olacaktir. Hiir olduguna inanan kisiyi bir isi yapmaya, kendi

calismasiyla elde edecegi anlayis1 6gretmek daha kolay goriilmektedir.

Buna cevap olarak Kemali, kisilerin hiir olarak yaratildiklarini sdylemektedir.
Onun tespitine gore insan, davranislarinda hiir oldugu gibi, itikadi konularinda da
miistakildir. Miislim veya kafir olmaya Allah insani zorlamanustir.'®® Kemali’nin bu
sozleri, imanin zorunlu olmamasini icap etmez. °‘El-Fikhii’l-Ebsat’ kitabinda
belirtildigi gibi, Kehf stiresindeki ayet vaid hakkindadir.*?® Insan davranislarinda hiir

oldugu takdirde, onun saadeti veya sekaveti kendi kesbiyledir.**’

Bunlarin hepsi,
Kemali’nin tespitince, ezelden konulan Ilahi kanunlardir. Dolayisiyla hiirriyet de
ezelden konulmustur. Dolayisiyla Kalem’in yazip dondugu séziinii Kemali dogru
bulmamaktadir. Ona gore insan, iman ederek kendini saadete kavusturabilir, imani

reddederek ebedi ceza alabilir. Bunlarin hepsinde insan hiirdiir. Insanin hayat,

Kemali’nin diliyle, hayvani, kurban kesmek i¢in yetistirmek gibi degildir.

Her insanmn fiili, Allah’in mesiyetiyledir. Mesiyeti ilmine, ilmi malima,
malimun muvafakatince taalluk etmistir. Dolayisiyla, bu konuda cebir yoktur.
Kemali’nin tespitine gore, biitiin teklifler, insanin hiir aklina gelen ihtiyari bir
vazifedir.!® Ancak, ilmin, malima tabi olma sOzii, bir taraftan Allah’in, hala

meydana gelmemis seyleri bilmemesini icap edebilir. Cilinkii heniiz var olmayan, sey

125 7iya Kemali, Felsefe-i [tikadiye, 1. 316, bkz. Kehf siresi, 18/29, Bakara, 2/256.

126 7ahid el-Kevserd, El-Akide ve [Imii’I-Kelam, El-Fikhii’l-Ebsat, Darii’l-Kiitiibi’I-Ilmiye, Beyrut,
2009, s. 614.

127 Bkz. Bakara siresi, 2/286.

128 Ziya Kemali, Felsefe-i ftikadiye, 1. 316-318.



81

degildir. Bununla birlikte Kemali, Allah’in hala olmamis seyleri de bildigini ortaya

koymaktadir.

Kemali bu konuyu uzatarak kitabinda ii¢ sayfada yazmistir. Ancak en 6nemli
olan noktalardan birisine yer vermemistir. insanim, islerinde hiir oldugunu ortaya
koyduktan sonra, onun amellerinin ezelde yazilip yazilmamas: hakkinda o
konusmamustir. Béliimiiniin basinda o, IslAm alimlerinin genel goriislerini ortaya
koyarken, biitiin olacak olaylarin ezelden yazildigini zikretmistir, ancak sonra 318.
sayfada Ilahi Kalem’in yazip dondugunun, hi¢ degismeyeceginin yanlis oldugunu
yazmaktadir. Kemali, ayn1 zamanda bir diger zor mesele olan Allah ve kul iradesinin
bir birisiyle iliskisi meselesine de yer vermistir. Kemali’nin genel yazilarina bakarak,
onun bu tiir konulardan uzak oldugu anlasilmaktadir. Ciinkii bunlar aklin disindadir,
bu hususlarda derinlesme emredilmemistir. Nitekim kendisini ¢ok etkileyen
Kemali’nin {istadi Abduh, bu gibi meselelerde, tartismayr ve derinlesmeyi

yasaklamigtir. Cilinkii bunlar, naslarda gegmez, akilla idrak edilemez.*?

Allah’in her olmus ve olacak olanlari1 ayrintilartyla bilip bilmemesi ve ilmin
degisip degismemesi meselesi, kelamcilar ve felsefecilerin tartisma konusu
olmaktadir. Kur’an’da apagik gegtigi i¢in, Allah’in her seyi bilmesini herkes kabul
etmektedir; dolayisiyla tartistlan konu, bilmesinin mahiyeti meselesidir. lmin
degismeyecegi, alimlerce kabul edilmisse de, yine de bunun mahiyeti tartisilmistir.
O’nun her seyi, koydugu kanunlar vasitasiyla veya tiimii bagka bir sekilde bilmesi

konusu ihtilaflidir.*°

' Hayreddin Karaman, s.82. B
130 Hiseyin Atay, Islam in Inang¢ Esaslari, Ank. AUIFY, 1992, s. 93.
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Kemali, baska karisik gibi goriinen bir meseleye de cevap vermek
istemektedir. Allah’in, insana tam hiirriyet vermesi ve ezeli Ilmi’yle insanin ne
yapacagini bilmesi, O’nun terbiyeci olduguna hilaf olarak goriilmektedir. Bununla
birlikte Allah’in herkese esit davranmasi gerekirdi. Diinyada, bazilarinin dogustan
sag, giiclii, zengin, fakir; bazilarinin ise hasta olmasi, O’nun Adil olmasiyla
bagdagmamaktadir. Adil olursa, herkese esit davranmasi gerekirdi. Bu durumda
akildan, ‘‘Allah’m, Alemlerin Rabbi olmasinin ne anlami vardir?”’ diye soru

geemektedir.

Kemali’ye gore, Allah’in, insanin ne yapacagii bilerek, ona tam hiirriyet
vermesi, O’nun Merbub olmasina kars1 degildir. Bunun sebebi, Allah’in, insana, kotii
ve iyiyi ayirmak igin akil gliciinii vermesidir. Aklin yaninda insanin, iyi ve kotiyt,
yararli ve zararliy1 birbirinden ayirmak icin bagka aletleri de vardir. Bunlara, soguk

oldugu zaman tigiimek, tehlikeli zamanlarda korkmak vb. 6rnekler verilebilir.

Allah’in, Adil olup herkese esit davranip davranmamasi hakkinda Kemalinin,
‘Allah: Addleti’ adli kitabinda yazdiklarina bakacak olursak, orada kisaca su
goriisleri tespit edebiliriz: Kemali’ye gore Allah, insana akil ve diger bir takim gli¢ler
vererek, onu, tim tabiattan {istiin kilmistir. Insanin viicudu miikemmeldir. Insan
viicudunun her bir organi, digeri ve tiim cisim i¢in hizmet etmektedir. insanin viicut

organlar1 gelisebildigi gibi; akli, zihni de gelismektedir.

Insanlarin farklica yaratilmalari, Kemali’ye gore, bazilari igin terbiye, bazilari
igin ise, imtihan igindir. Bununla birlikte bu, medeniyetin, fenlerin gelismesini

saglar. Kemali’nin tespitine gore teklifiyet, insanin imkanlarina gore oldugundan,
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yoksullar ve zenginler, sagliklilar ve hastalar farkli derecede miikafat

, . 131
goreceklerdir.

Diinyadaki bozuklugu gorerek bazilarinin; ‘‘Diinya boyleyse, onun sahibi
yoktur, ¢iinkii mal sahibi, kendi malina iyi bakar ve diizensizligi kabul etmez.”’ diye
iddialarin1 ise Kemali, sOyle cevaplamaya ¢alismaktadir: ona gore, diinyada her sey
sebeplere baglanmaktadir. Dolayisiyla diinyada iyi seviyelere ulasanlar, gergekte bu
sebeplere sikica baglananlardir. Salih amel yapanlar, bunlar1 Allah’in gosterdigi

sekilde yaptiklarindan, diinyanin sahibi olmadigi s6z konusu degildirm.

F. ilahi Sifatlar

Kemali, Ilahi sifatlarin Zatin aynis1 veya gayrist konuda tartismayi, Kur’an’da
ve Sahabeler arasinda gegmedigi igin gerekli gérmemistir. Ona gore bu gibi
meseleler, Allah’1 teftis etmeye benzemektedir. Kur’an’da gegmeyen ilahi sifatlarin
tasnifini icat ederek Alf olan smirsiz sifatlari sekiz veya baska bir sayi iginde simrli
tutmay1 ve onlari, zati, siibati, fiili diye bolmeyi uygun gérmemistir. Ona gore,
Allah’in Hakikati bilinmedigi gibi, Ali olan isimleri de hakkiyla bilinmemektedir.

Allah’in Hakikati sinirsiz oldugu gibi, Sifatlart da siirsizdir™,

Islam alimleri ilahi sifatlar1 gesitli sekillerde gruplara ayirmuslardir. Tasnif
icin farkli tutumlar esas alindigi i¢in sonuglar1 da farkhidir. Es’ari kelamcilan fiili

sifatlar1 bagimsiz bir grup kabul etmislerdir. Maturidi kelamcilar1 ise, tim fiili

1! Ziya Kemali, Felsefe-i ftikadiye, I.. 319-322.
132 7iya Kemali, Felsefe-i [tikadiye, 1. 318.
133 Ziya Kemali, Dini Tedbirler, Ufa, Vostog¢naya Pegat, 1913, s. 27.
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sifatlar1, siibati tekvin sifati olarak kabul etmislerdir'®*. Ibn Teymiye gibi selefiler,
[lahi sifatlar1 birbirinden ayirmaya gitmemislerdir. Selefiler ise, Ilahi sifatlarin farkls
tasniflerini kabul etmislerdir. Genelde iki grup olmakla beraber, onlari bazen fig,
bazen de dort gruba ¢ikartmiglardir. Hatta Muhammed Emin el-Kurdi gibileri ise,

Ilahi sifatlar1 yedi gruba ayirmistir.*®

Biitiin bunlara kars1 Kemali ise, kelamcilarim, lahi sifatlar1 belli bir sayi ile
sinirlandirmalarini  elestirmektedir. Ancak onun bu elestirisine katilmak zordur;
¢linkii alimler, bu tafsilata, ihtiyag¢ oldugu igin gitmislerdir. Nitekim bunlardan Zati
sifatlar, bilinmesi zorunlu olan sifatlardir ve bunlar naslarda gegtiklerinden, sinirlidir.
Fiili sifatlara ise, kimse sinir koymamistir. Onlarin sayisi, mahliklarin sayisincadir.
Kemali, alimlerin icat ettikleri Ilahi sifatlarin tafsilatin1, Allah’1 daha iyi anlamak igin

oldugu kanaatindedir.

Kemali’nin tespit ettigine goére, Allah’in mahliklari sinirsiz oldugu gibi,
O’nun isimleri de sinirsizdir. Bundan dolayi, higbir dilin O’nun tiim isimlerini
sOylemeye imkani yoktur. Dolayisiyla her bir zamanin kisileri, ancak akillar1 yettigi

kadar O’nun isimlerinden bahsedebilirler.t®

Kitab1 millet i¢in basit dilde yazildigindan, bu konuda Kemali, ayrintilara pek
gitmemektedir. Bu nedenle bu meselede onun goriisiinii tam olarak ¢ikarmak zordur.
Biiyiik ihtimalle o, bu meselede, selef yolunu tutmaktadir. Nitekim Selefiler, Allah’in
isimlerinin tevkifi oldugu, ancak naslarda geldigi gibi isimlendirmenin caiz oldugu

goriisiindedirler. Nitekim ilk Maturidiler ve Es’ariler de bu yolu tutmuslardir. Ancak

134 Saim Kilavuz, s. 116-118.
135 Allame Aliyyiil Kari, s. 47,48,
136 7iya Kemali, Felsefe-i [tikadiye, 1. 300.
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onlardan daha sonra gelen kelamcilar, tevkifi prensip olarak kabul etmekle birlikte,
pratikte, naslarda ge¢meyen fakat bulunmasi vacip oldugu akilla bilinen isimlerin

olmasini icma ile kabul etmislerdir.*®’

G. Rii'yetiillah Meselesi

Rii’yetiillah meselesinin Ehli Siinnet’ten Maturidi kitaplarinda gecen Ozeti,

onun, naklen vacip, aklen caiz olmasidir.*®

Buna gore Allah’1 ahirette gérmeye
inanmak vaciptir, ancak sekli tartisilabilir. Allah var oldugu i¢in, goériinmesi
miimkiindiir, bu akli caizligidir. Mutezileler ise, Allah’1t mahliklarina benzemekten
tenzih etmek maksadiyla, O’nun ahirette goriilebilecegini kabul etmezler. Buna delil
olarak da onlar, A’raf siiresinin 143. ayetini gostermektedirler. Ancak Maturidi

»139

kelamcilarma gore, ayette gecen ‘Beni asla géremeyeceksin sozi, O’nun

goriilmesinin degil, idrak edilemeyecegini ifade etmektedir.**°

Buna gore netice
itibariyle Maturidi kelamcilari, ahirette Allah’in goriilebilecegini, ancak O’nu

gdrmenin mahiyetini aklin kavrayamayacagini sdylemektedirler.***

Biitiin bunlara kars1 Kemali ise, rii’yet meselesini, itikadi meselelerin disinda
gormektedir. Ona gbére bunun sebebi, Kur’an’da, hatta Siinnette, ‘Allah’in
goriilecegine inanm’ diye bir emrin bulunmamasidir. Nitekim Kemali, bu hususun,
bu konudaki tartigmanin itikadi degil, kelami olduguna delil oldugunu belirtmektedir.
Ehli Siinnet ve Mutezile arasinda olan tartismanin lafzi oldugunu yazmaktadir.

Allah’1 goérmek mimkiin olup olmadigi hususundaki delillerin birisi digerini

137 Saim Kilavuz, s.105-116.

138 Oymer Nesefi, Metnii-1 Akaid i n-Nesefi, Fazilet, Ist, 2008.

139 A’raf, 7/143.

10 Bkz. Kiyame siresi, 75/22-23, Yunus siresi, 10/26, A’raf siresi, 7/143.
1 Saim Kilavuz, s. 374-377.
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tamamen bitirmek derecesinde olmadigini belirtmektedir. Sonugta ona goére deliller

kati olmadigindan, mesele itikadi olamaz.'*

III. NUBUVVET

A. Genel Olarak Peygamberlige Bakisi
Kemali, Peygamberleri, kisilerin, insanlarin en sereflisi olarak gormekte ve
onlarin dini ve diinyevi yonden gerekliligine inanmaktadir. ‘Felsefe-i itikadiye’
kitabinda yaptig1 tanitima goére Peygamber, Allah tarafindan vahiy ile lituf edilmis

birisidir.

Kemali, insanligin Resullere muhta¢ olduguna inanmaktadir. Bunu o tabii bir
ihtiya¢ olarak gormektedir. Ciinkii insanin hayati kisa, akli sinirli oldugundan, o, her
seyi 0grenemez ve bu yiizden pek cok meselede yardimciya ihtiyag duymaktadir.
Kemali, insanin Risalet’e ihtiyacini akli delillerle ispatlamaya ¢alismaktadir. Bu, onu

s0z konusu meselede teselsiilden glkartmaktadlr.143

Daha once de ifade ettigimiz gibi Kemali, iistadi Abduh’tan ¢ok etkilenmistir.
O, geleneksel egitim veren bir medreseden sonra en meshur islam egitim merkezi
olan el-Ezher niversitesine gittiginde aksi durum miimkiin de degildi. Kemali,
Abduh’la aymi fikir beyan ederek, insanlarin niibiivvete ihtiyact oldugunu
sOylemistir. Ancak Abduh bunu biraz bagka yonden agiklamaktadir. Abduh, insanin

Peygamberlige ihtiyacini agiklarken, ilk delil olarak, insanin ahiret hallerini

142 Ziya Kemali, Dini Tedbirler, s. 28.
13 7iya Kemali, Felsefe-i [tikadiye, |. 117-123.
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bilemeyecegini saymustir. Buna goére peygamberler gelmedigi takdirde, insan,

diinyevi ve uhrevi saadete kavusturan sirlardan mahrum kalacaktir.***

Kemali, insanin zayif olarak yaratildigmi™® gz 6niinde bulundurarak,
kafasina takilan soruyu dile getirmektedir: aciz olan insan nasil Allah’in elgisi olup,
onun Ilahi emirlerini aktarmaktadir. Ona gére ilk goriiniiste, herkesin Peygamber
menzilesinde olmasi, herkesin hidayete erisebilecek kabiliyete sahip olmasi daha
mantiklidir. Herkesin Peygamber olarak cennete gitmesi veya herkesin, mesela, tabip
olarak digerlerine fayda vermesi daha adil goriinmektedir. Bunun cevabini Kemali,
insanin hiir irade sahibi olmasinda gormektedir. Ona gore herkesin ayni kabiliyet
sahibi olmasi, iki isin birisini gerektirir: ya kavusacaklari saadet ¢ok az, mesela arilar
gibidir ki, onlarin Resullere ihtiyaci hi¢ yoktur ya da meleklerdeki gibi saadeti ¢ok

yiiksek olurdu Ki, ancak onlar da Allah’in yaratmasinin asil maksatlari degildir.146

Ayni itiraz1 tam bu sekilde Muhammed Abduh da dile getirmektedir. Nitekim
Kemali’nin verdigi cevap da tam Abduh’un cevabidir.'*’ Burada intihal oldugunu
sOylemek gerekli goriinmemektir, ¢linkii kitap timmi topluluga yonelik oldugundan,

bu gibi incelikler fazla 6nem tagimamaktadir.

Bunun yaninda o, ni¢in herkesin akli disaridan bir yardimci olmadan dini
anlayamamistir seklindeki benzer bir soruyu dile getirmektedir. Insan, hitabin
muhatab1 oldugu halde, her insanin bunu anlamaya giicii olmalidir. Buna cevap
olarak Kemali, insan aklinin bir ve ayni seviyede olmadigini sdylemektedir. Akln,

dolayisiyla imkanlarin ayn1 olmasi hakkinda gegmis boliimde soz ettik. Aklin farkh

144 Muhammed Abduh, s. 137-139.

195 Nisa siiresi, 4/28.

146 7iva Kemali, Felsefe-i [tikadiye, 1. 125.
147 Muhammed Abduh, s. 142.
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derecelerde olmasi, akil sahiplerini degisik sonuglara, ihtilafa gotiirmektedir. Bu
sebeple, Kemali’ye gore, din, herkesin aklina birakildig: takdirde, insan sayis1 kadar
din de olurdu. Bu ise, ilahi hikmete muhaliftir. Bunun icin Kemali, insanin Resullere

ve Kitaba muhtag¢ oldugunu séylemektedir.

Akide kitaplarinda, insanlar arasinda dini ifsa edenlerin yine ve sadece insan
oldugu yazilmaktadir.**® Resuller, Kemali’ye gore can ve ruh tabipleridir. Onlar ruhu
ve nefsi terbiye ve islah etmek igin gelmislerdir. Onlar kendi orneklikleriyle dini
yasantiy1r gostermislerdir. Bunun yaninda Kemali, ni¢in Resuller insanlardan olup da
melek olmamislardir seklindeki soruya da cevap vermek istemistir. Ona gore, terbiye
etmek i¢in ilk once kendisinin bunu yapmasi, sonra kendi 6rnegiyle digerlerine
gostermesi gerekmektedir. Melek ve insan arasinda talim, aralarinda var olan derece
farkliligindan dolayr zordur. Mahiyet farklilifindan dolayi, insanlarin melekleri
ornek almasi miimkiin degildir. Insanlar icin Resulii insan olarak géndermek,
Allah’in takip ettigi metodun devamidir ki, eski milletlere Peygamberler kendi
kavimlerinden gonderilmisti.’*® Bundan ¢ikan baska bir husus, son Peygamberin
herkes i¢in gonderilmesinden dolayi, bu durum onu, herkes icin gegerli olan sifatlara

sahip olmasini gerekirmistir.

Kemali, niibiivvet bahislerinde ¢cogunlukla klasik goriislere sahip oldugundan
yeni fikirleri az olmaktadir. Ancak bununla birlikte 0, bilinen konular1 ispat etmekte
baz1 degisik akli delilleri kullanmaktadir. Kemali’nin anlayisini ortaya koymak igin,

onun delillerini incelemek gerekli gériinmektedir.

%8 Taftazani, s. 160.
%9 7iya Kemali, Felsefe-i Itikadiye, 1. 127.
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Kemali’nin yazdiklarindan gorildiigii tizere 0, insanlarin Peygamberlere
cogunlukla ihtiya¢ duydugu; onlarin 1slah ediciler olup topluluklar igin faydal
olduklar1 goriisiindedir. Peygamberlerin savastiklarini, onlarin kendi zamanlarina
gore hiikkmettigini, bugiin bunun bazen sert goriindigii konusundan s6z
etmemektedir. Bu, Kemali’nin genel ¢izgisidir. O, Islam’a insanlar1 yaklastirmayi,
cehennem korkusundan degil, Allah’1t ve yakinlarini sevgi ile yaklastirmaya

calismaktadir.

B. Peygamberligin Kesbi veya Vehbi Olma Meselesi

Kendinde ittifak bulunan kelami meselelerden birisi, Peygamberligin vehbi
olmasidir. Dolayisiyla Peygamberligin kesbi oldugu, alimlerin biiyiikk ¢ogunlugu
tarafindan kabul edilmemistir. Sah Veliyullah Dehlevi, niibiivvetin hem vehbi, hem
de kesbi yéniiniin bulundugunu savunan énemli isimlerden sayilabilir."*® Bu konuda
Kemali, diger alimlere kanaat gostermekte ve her iki tarafin delillerini kitabinda
zikretmektedir. Ona gore, Peygamberligin vehbi veya kesbi oldugu meselesi, dinlerin
[lahi veya insan iiriinii olmas1 meselesine benzemektedir. Kemali’ye gore, biitiin
deliller, Peygamberligin vehbi oldugunu gostermektedir. Kesbi olduguna gosterilen
delillerin mantikli oldugunu, fakat onlarin, Resulliik ile degil, evliyalik ile alakali
oldugunu sdylemektedir. Mesela, ¢ok tefekkiir ve riyazet, ona gore insan1 evliyaliga
gotiirebilir. Riyazetler, netice itibariyle manevi derecenin yiikselmesine yardimcidir,
ancak yine de biitiin bunlar, insani, Resul degil de, belki ‘Verasati’l-Enbiya’,

Peygamberlerin varisi yapar.

150 Mehmet ilhan, s. 130.
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Peygamberlerin, risaletten 6nceki halleri, onlarin fitratlarinin ve tabiatlarinin
temiz oldugunu gosterir. Kemali’ye gore, dini kanunlar, ¢ogunlukla fitrata ve tabiata

uygun sekilde diizenlenmislerdir.

Allah tarafindan gonderilmis Resuller, zamanin insanlarmin aklinin kabul

edebilecegi delilleri kullanmiglardir.

Niibiivvetin kirk yasinda gelmeye baslamasini ise Kemali, birka¢ y6nden
mantikli gérmektedir. Kirk yasinda insanin iradesi mistakil olur ve boylece 0, dis
faktorlerden daha az etkilenir. Ayrica insan, kirk yasina gelince, etraftaki insanlarca

daha iyi bilinir ve kendi iyiligiyle shret kazanir."™>

C. Risalet’in Her Millete Gelme Meselesi
Bilindigi tizere, Peygamberler ¢cogunlukla Asya kitasina gelmislerdir. Nitekim
Adem, Nuh, Musa, isa, Muhammed (A.S.) Peygamberler hep aym mintikadan
olmuslardir. Isimleri bilinen Resuller, ¢ogunlukla Beni israil’e gelmislerdir. Bunun
sebebini Kemali, onlarin kalabalik ve kiltiir bakimindan daha tstiin olduklarinda

gormektedir.

Bununla birlikte Kemali’ye gore, Resuller her kitaya gelmistir. O,
Kur’an’daki, Allah’in; ‘Her millet i¢in bir Resul gonderdik’ ayetinden ve Resullerin
sayisini sinirlayan meshur hadisten hareketle, her millete Peygamber gonderildigini
sdylemektedir. Peygamberlerin her millete gelmesi, Kemali’ye gore Ilahi adalete

uygundur. Allah’in insanlari yaratma amacimin ibadet ve imtihan olunmayi g6z

151 7iya Kemali, Felsefe-i [tikadiye, |. 128-133.
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ontinde bulundurarak, her milletin, belki de her nesilde Resul’ii gérmesini mantikli
bulmaktadir. Orta Dogu’dan daha uzak bolgelere gelen Resullerin isimleri tarihten

silinmistir. Bunun sebebini Kemali, o milletlerin 6zelliklerinde gormektedir®%.

D. Mucize

Kemali’nin tespitince, diinyada her sey belli kanunlar iizere ¢alismaktadir.
Fakat bazen, meshur ve bilinen kanunlara muhalif seyler ortaya ¢ikmaktadir. Bunlara
genellikte mucize denilir. Mucize, kudret'in karsit1 olan "acz" kokiinden if'al babinda

I'caz" mastarindan tiiretilen bir ismi fail olarak "aciz birakan, kars1 konulamayan,
benzeri yapilamayan, harika" anlaminda bir terimdir. Kur'an’da, "mucize" anlaminda
cok defa, "ayet, ayat, beyyine, delil ve delail" kelimeleri kullanilmistir. Ayet, belli
olan bir alamet, bir seyi ispat eden delil veya isaret demektir. O halde genel olarak
mucize ya bir isaret, delil ve ispat manasina veya "ildhl bir haber" yahut "teblig
edilen keldm" anlamina gelir. Birinci mana, mucizenin dini bir terim olarak yapilan

tarifine daha uygundur®®

. Terim olarak, Peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin,
iddiasin1 teyit ve tasdik i¢in Allah'in onun elinde gosterdigi alisilmis tabiat kanunlari
ve normal olaylar iistii, harikulade bir hadisedir.™ Mucizenin amaci, etraftakileri
aciz birakmak, mucize asil olarak Allah’tan oldugundan, O’nun kudretini
gostermektir. Tabii olarak mucize, Peygamberin hak olduguna delildir. Ciinkii

mucize, Allah’in isidir, Allah ise yalanciy1 dogrulamaz. Sihir gibi bazi seyler,

miimkiinattan oldugundan, mucizeye yakin sayilmaz.

152 7iya Kemali, Felsefe-i Itikadiye, |. 134-146.
153 Selima Leyle Giirkan, ‘Mucize’, DIA, Ist., 2005, c. 30, s. 350, 351.
1% Taftazani, s. 160.
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Kemali’nin, mucizeye verdigi tarif de yukaridakilere benzemektedir. Ona
gbre mucize, bir mukaddes hakikati ispat etmek i¢in Peygamber ve Resullerden
meydana gelmis alisilmisin disindaki islerdir™®. ‘Dini Tedbirler’ kitabinda zikrettigi
gibi mucizeler, geleneksel anlama muhalif olmakla birlikte, Siinnetiillah’a kars1

degildir, ¢iinkii mucizelerin, kendilerine has olan, ancak kisiler tarafindan bilinmeyen

kanunlari bulunmaktadir.

Bilindigi tizere, kelam ilmine ait muteber ana kaynaklarda mucizeler, iki ana
gruba ayrilmistir, sonra her gruba giren mucizelerin gesitleri beyan edilmistir.
Bunlardan birincisi, "hissi ve kevni mucizeler"; digeri ise, "akli (manevi)

mucizeleridir®®®,

Buna tabi olarak Kemali de, mucizeleri ikiye ayirmaktadir. O, ayrintilara pek
girmeden, Musa, Isa ve diger Peygamberlerin (A.S.) gosterdikleri mucizelerinin hissi
oldugunu sdylemektedir. Ona goére hissi mucizeler, his ve cisimlere ait olan
mucizelerdir. Eski donemlerde, hissi mucizelerden baskasi miimkiin degildi; ¢iinkii
insan akli, sadece bunu anlayabilirdi. Dolayisiyla gercek peygamber, kendisinin
Peygamber oldugunu ispat etmek i¢in, genellikle goze hitap eden hissi mucizeler
gostermistir. Bu gibi hadiseler, her Peygamberin i¢inde yasadigi donemin geregi ve
insanlarin anlayisina gore emsalsiz sayilan ve baskalarinin benzerini yapmakta aciz
kalarak hayret edecekleri tiirden mucizelerdir. Nitekim o, bunlara bir 6rnek olarak,

Kur’an’da gecen eski Resullerin mucizelerini gostermektedir.

Son peygamber Hz. Muhammed (S.A.S.) tarafindan akli mucizeler zuhur

etmistir. Kemali’ye gore, son Peygamberde goriinen mucizelerden en 6nemli olanlari

1% 7iya Kemali, Felsefe-i [tikadiye, 1. 147.
1% Saim Kilavuz, s. 256-257.
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akli mucizelerdir. Akli mucize, akla ve vicdana hitap eden ve her devirde gegerli olan
olaganiistii essiz bir harikadir. Bunlar sadece son Peygambere verilmistir. Kemali
bunlara 6rnek olarak, okuma yazmayi bilmeyen Peygamberin, 23 sene iginde 120 bin

sahabe edilmesini ve Araplari bir araya toplamasini gostermektedir.™’

Kemali, hissi mucizelerin vakitle sinirli oldugunu yazmaktadir. Ona gore hissi
mucize, sadece bir zaman ve mekan igerisinde gegerlidir. Dolayistyla Peygamberin
diinyadan irtihalinden sonra, olay mucizelikten ¢ikabilir. Hissi mucize, bir toplumda
yaygin olan isi, digerlerini aciz birakacak derecede yapmaktir. Musa (A.S.)’in
zamanindaki sihir olayr buna ornektir. Bunun i¢in bir mucize, diger topluluk igin
mucize sayilmayabilir. Kemali’nin saydig1 bu 6zelliklerden hepsi, hissi mucizelerin
basit olduguna delalet etmektedir. Bundan dolayi, Kemali’nin mantigina uygun

olarak, bu tiir olaylarin yenicagda gecerli oldugunu sdylemek oldukg¢a zordur.

Bunun tersine akli mucizeler, Kemali’nin tabirince, vakitle sinirli degildir.
Dolayisiyla bu tiirden bir mucize, her zaman ve mekanda Peygamberligi simgeleyen
en etkili mucizedir. Daha 6nceki Peygamberlere verilen hissi mucizelerin fonksiyonu
Kur'an’la sona ermistir. Clinkii 6nce gelen hissi mucizelerin gorevi, bir Peygamberin,
sonra gelen Peygambere kadar niibiivvetini ispat etmektir. Hz. Muhammed (S.A.S.),
son Peygamber oldugundan, Kur’an gibi akli mucize disinda baska bir mucize
gelmeyecektir. Kur’an ise bu durumda en kuvvetli akli mucizedir. Buna delalet eden

baska bir husus, ebedi dinin, ebedi mucizeye muhtag olmasidir.**®

Kemali, Islim dininin akli oldugunu, akla hitap ettigini kitaplarinin birkag

yerinde belirtmistir. Resuller, ona gore, ruh ve aklin tabip ve terbiyecileridir Bunun

137 7iya Kemali, Felsefe-i I:tikadiye, 1. 148.
158 7iya Kemali, Felsefe-i [tikadiye, |. 150-152.
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icin 0, dinin ruhuna en miinasip mucizenin akli olduguna inanmaktadir. Hissi
mucizeler bunun tersine, Kemali’ye gore, genellikle tabii kanunlar {izeredir ve sonra

mucizelikten ¢ikarak adet is olacagi ihtimalini tasiyacaktir.

Hissi mucizelerin dinle intisab1 azdir. Mesela bazi Peygamberler iyi komutan,
tabip olmuslardir. Bugiin onlardan daha iyi komutanin olmasi, yeni teknolojilerin
savasa yardimi, onlarin dinle alakali olduklarini gostermez. Bununla birlikte,
Kur’an’da goriildiigii tizere hissi mucizelerin tesiri az olmaktadir. Buna 6rnek olarak
Kemali, ‘Dediler ki: Ey Musa! Onlarin tanrilar gibi, sen de bize bir tanri yap™®

ayetini gt')stermektedir.160

Kemali, kisa bir sekilde mucizelerin tevili meselesine de deginmektedir. Ona
gore, Kur’an’da gegcen mucizeleri direkt anlaminda anlamak miimkiindiir. Onlar tabii
oldugundan, akla veya adete karsi diyerek onlari tevil etmek zorunlu degildir.
Bununla birlikte, alimlerin yaptiklar1 tevillerin orneklerini de gostermektedir. Bu
meydanda o, Musa (A.S.)’in asasini, nefsi mutmaine; asa ile vurmayi, vaaz ve
nasihat; tast sert yiirekler; suyu ¢ikarmayr hakki ortaya cikartmak, kor olanlar ise,

haktan uzak olanlar seklinde tevil etmeyi dogru gormiistiir. Ancak bu teviller zorunlu

199 Bkz. A’raf siiresi, 7/138.

160 By ayeti Elmalili Hamdi Yazir soyle agiklamustir: ... derken bir kavme ugradilar ki, o kavim
kendilerine mahsus bir takim putlara tapiyorlardi, o putlara 6nem veriyorlardi. Bu kavim Lahm ve
Ciizam kabilesinden bir boy olup Rif kasabasinda sakin bulunuyorlardi. Bunlarin Misir'da deniz
kenarindaki meshur Rakka kasabasina, yani Misir Rakka'sina konduklari sdylenmis, Hz. Musa'nin
savasla emrolundugu Ken'aniler'den bir grup olduklari da sdylenmistir ki, siyakina bu daha uygundur.
Boylece bunlarin putlarinin gergekten Bakare veya tastan, agagtan vesaireden Bakare figiirleri, yani
inek sekilleri oldugu da zikredilmistir. Fakat Kur'an bize sunu anlatiyor ki, bu kissada dikkat ¢ekici
onemli nokta herhangi bir kavim veya herhangi bir put olursa olsun, genel olarak ve mutlak anlamda
putperestligin batil, temelsiz ve yok olmaya mahk{im bir sey olmakla beraber yine de bazi cahilleri
¢eken ve aldatan yanlarimin bulundugu kesindir. iste boyle bazi fenaliklarin sirf gérenek yoluyla
avama bulasmasinda, Israilogullari'ndaki altin buzag: fitnesine baslangig olan ilk kiifiir meylinin boyle
bir gorenek yiiziinden meydana gelmis bulunmasindadir. Nitekim Israilogullar1 o kavmi gériince, Ey
Musa, dediler, bunla r 1n kendilerine mahsus olan il&hlar1 gibi, bize mahsus da bir ilah yap! Yani,
iclerinde boyle diyenler oldu ki, bu da kurtulustan sonra Israilogullari'nin kiifre olan ilk meyilleridir.
Buna kars1 Musa "Kesinlikle siz cahillik ediyorsunuz" dedi. Yapma bir 11ah istemek, su veya bu
kavme mahsus Ilahlar olabilecegini sanmak ve puta tapan bir kavmin putlarina imrenmek, cahillikten
bagka hicbir sey degildir
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degil ve gerekmez. Kemali bu meselede teslim etmeyi tercih etmistir. Ona gore

bugiin anlagilmayan meseleler, yarin bilim ve fen bakimindan giincel olabilir."®*

E. Isra, Mirag

Isra, gece vyiiriiyiisii, geceleyin yaya veya binekli olarak yapilan yiiriiyiis
manalari igermektedir. Istilahta ise o, Peygamber (S.A.S)'in bir gece Burak isimli bir
binitle Mekke'den Kudiis'teki Beyt-i Makdis'e gétiiriilmesi hadisesidir. Isra hadisesi
Kuran ile sabittir'®?; bundan dolay1 inkar1 miimkiin degildir. Mirag, merdiven, yukar
cikmak, yiikselmek anlamlarini icermektedir. Istilahta ise o, Peygamber (S.A.S)' in
goklere yiikselerek Allah'in huzuruna kabul edilmesi olayidir. Mirag olay1, Kur’an’da
yer almamaktadir, fakat hadislerde ge(;mektedir.163 Bu sebeple, miraci inkar eden,
klasik anlayisa gore, giinahkar, bidat¢i olur. Bu olayin bir baska kisminin da oldugu
sOylenmektedir. Peygamber (S.A.S)’in gokten Cennet’e, Ars’a, Ars’in {stiine
yiikselmesi hakkinda rivayetler bulunmaktadir. Ancak bunlar, ahad hadislerle sabit

164

oldugundan, inkar eden bidat ehli degildir.”™" Bu olaylar, hicretten yaklasik bir sene

once olmustur.

Miracin mabhiyeti hakkinda ihtilaflar bulunmaktadir. Bu konuda ii¢ goriis
vardir; bunlar, miracin sadece ruh ile ruh ve ceset olarak ve uykuda olmasidir.
Bunlardan tercih edilen goriis, Peygamber (S.A.S)’in uyanik halinde ruhu ve

. . . 4. 165
cesediyle mira¢ etmesidir.

161 Ziya Kemali, Felsefe-i Itikadiye, |. 163,164,

162 fsra sdresi, 17/1.

163 Salih Sabri Yavuz, ‘Mirac’, DIA, ist., 2005, c. 30, s. 132.
164 Burhanuddin Bécurd, s. 205, Taftazani, s.170.

185 Taftazant, 5.169.
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Isra ve mira¢ hadiseleri, Muhammed (S.A.S)’in, diger Peygamberlerden
iistiinliigiinii gostermektedir. Carullah’a gore, Isra hadisesi, insanin diisiincesini
diinyada bulunan maddi ve manevi giiglere yonlendirmek i¢indir, ¢linkii ona gore
Isra tabii kuvvetlerin vasitasiyla vaki olmaktadir. Hadiste gecen Burak sozii,
miibalaga babindan gelen elektrik anlamindaki ‘berk’ kokiinden tiiretilmistir. Ona
gore Burak, maddi bir giictiir; Burak iizere binmek tabiri ise, en bliyiik tabii giicli

yardimiyla hareket etmek demektir.*®

Ruhun, bedenden ayirilarak goklere gidebilecegi meseleye girmeden once,
ruhun mahiyeti hakkinda bilgi almak gerekmektedir. Bu konuda alimler arasinda
ihtilaflar bulunmaktadir. Selef alimleri, ruhun bir lahi sir oldugu ve aklin onu
kavranamayacag1 kanaatindedir. Ciinkii Kur’an’da, ruh hakkinda az bilgi verildigi

anlatilmaktadir.*®’

Haleflere gore ise, bu ayet, ruh hakkinda bilginin belli bir
dereceye kadar varabilecegi goriisiindedir. Bazilarina gore ruh, kendisiyle kaim olan,
cisim olmayan soyut bir cevherdir; buna karsilik digerlerine gore ise ruh, bedene
girmis latif bir cisimdir. Ruh, bedenin kendisi olmadigi gibi, gayris1 de degildir.

168

Ruhun bedenden ayirilmasi, 6liimii icap eder.”” Musa Carullah’a gore ise ruh,

melekler gibi nurani bir cisimdir.*®°

Diger konularda oldugu gibi, Kemali, bu olaylar1 da basit tabii kanunlar lizere
anlatmaya calismaktadir. O, Isra ve Miracin mahiyeti konusunda konusurken, onun

sadece ruhani veya uykuda oldugunu kabul etmenin iman zayifligin1 gostermedigini

166 Musa Carullah, Biiyiik Mevzularda Ufak Fikirler, s. 76.
17 fsra sdresi, 17/85.

168 Saim Kilavuz, s. 380.

189 Musa Carullah, Biiyiik Mevzularda Ufak Fikirler, s. 77.
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sOylemektedir. Ancak Sahabelerden de farkli goriisleri savunanlar vardi.*"® Konuya
baslarken Kemali, 6nce, mira¢ olaymin hakikatini, onun Kur’an nazarindaki yerinin
nasilligin1 sorgulamaya calismaktadir. O, bu soruya cevap verirken, ayet ve
hadislerden fazla dini kitaplardan faydalanmamaktadir. O, 6nce, miracin cismani,
yani bedenen gergeklestigi sOyleyenlerin delilleri incelemistir. Burada o delilleri

kisaca zikretmekle yetinecegiz:

1. Ayette ‘abd’ kelimesi ge¢cmektedir, bu kelime bir biitiine, yani ruh ile
cesede denilmektedir.
2. Mirag olayini anlatan haberlerin zahiri, bu vakianin cismani olduguna

delalet etmektedir.

Kemali, bunlan zikrettikten sonra, bunlarin sayisinin az ve genel anlamda
bunlarin zayif oldugunu dile getirmektedir. Ona gore, bu deliller, miracin cismani

olduguna kati bir sekilde isaret etmezler.

Kemali, miracin ruhani olarak gerceklestigine dair ti¢ delil 6ne siirmektedir.
Ona ore, mezkiir ayet miracin rityada oldugunu gostererek milleti sakinlestirmek i¢in
indirilmigtir. Ayette gegen riiyadan murat, ona gore kesinlikle miracin ruhani

olduguna delalet etmektedir. Buna dair isaretleri sdylece siralayabiliriz:

1. Mekke misriklerine, Hz. Peygamber’in cismani olarak mira¢ etmesi
hakkinda haber gelince, onlar, bundan siliphelenerek, eger onlara gokten

getirilirse, buna inanacaklarmi agiklamislardir'™. Keméli’ye gore, ayette

70 Hijseyin Atay, s. 86-94.

" fsra stiresi, 17/93.
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gegen ‘Ben de, peygamber olan bir insandan baska bir sey degilim’ sozi,
miracin cismani degil, ruhani olduguna delildir'%.

2. Kemali, fen bilimlerine miiracaat ederek, her bir cismin goklere
ctkamayacagini vurgulamistir, ¢linkii her cismim, kendi kuvvei cazibesi
vardir. Uzun mesafeleri bir anda gegmek i¢in, insanda, cisimde kabiliyet

yoktur.

3. Ayse, Muaviye ve Huzeyfa (R.A), miracin ruhani oldugunu belirtmislerdir.

173 75

Kemali’nin belirttigine gore Hz. Ayse (R.A), En’am’™ ve Sura'

~ .. . . . - .. 17
sresinin ayetlere arz ederek, miracin cismani oldugunu reddetmistir.*"®

Cismani miracin olmadigina delil olarak getirilen hadislere, hadislerle cevap
vermek uygundur. Bu, bir tarafi tutmak i¢in degil, cismani oldugunu savunan

alimlerin delillerini agiklamak icindir:

- Isra stiresindeki ayetin manasmin zahiri, cismani ve uyanikken olduguna
delalet etmektedir.

-  Bu konuda ilk o6nce gelen hadis, Buhari’nin Salat babinda, miracin
mahiyetini agiklayan hadistir.'’”” Bu hadiste Cebrail (A.S)’m, Peygamberi
uyandirip goklere ¢ikardigl anlatilmaktadir.

- Miracin ruhani oldugunu rivayet eden Taberi, bunlar1 zikrettikten sonra,

miracin cismani oldugu goriisiin, tercih etmistir.'"®

172 7iya Kemali, Dini Tedbirler, s. 71-72.

13 Muhammed el-Kari, Ferdidii’l-Kaldid Al Ehddisi Serhi’l-Akdid, el-Mektebetii’l-Islami, Beyrut,
1990, s. 72, 73.

174 En’am, 6/103.

75 Sura, 43/51.

176 Ziya Kemali, Dini Tedbirler, s. 72.

77 sahih-i Buhari, Muhtasar Tecrid-i Sarih, Namaz Béliimii, I. 128-130; Ashabimin Ustiinliikleri
Bolimi II. 149-154. Hiiner, Konya, 2009

18 Muhammed el-Kari, Ferddii’l-Kaldid Ald Ehadisi Serhi’l-Akdid, s. 72.
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- Carullah, Kemali’yi elestirirken, riiyada farkli mekanlara ucarak, harika
seyleri gérmenin biiyiik bir derece olmadigini, bununla Allah’1 6vmenin

miimkiin olmadig1 kanaatindedir.

Carullah, kendisi Isra hadisesinin uyanikken cismani olarak; miracin ise

uyanikken ruhani olarak gerceklestigi kanaatindedir.*"

Bununla birlikte mirag olaymin, bir an gibi gectigi sdylenmektedir. Bundan

dolay1, Peygamber’in cisminin mekandan ayirilmasini fark etmek zor gelmektedir.

4. Kemali’nin tespitine gore, Peygamber (S.A.S) miracim1 beyan etmemistir;
belki ayette gectigi gibi, mira¢ olayinin riiyadan ibaret ve bunun insanlar i¢in

fitne oldugunu beyan etmistir.*®

Bu ayetin zahiri, metinde riiya tabiri gectiginden, miracin riiya olugunu
gostermektedir. Ancak Musa Carullah bu konuda Kemali ile aynm1 goriiste degildir.
Isra ve Miracin uykuda olmasma delillerden biri olarak, o, Necm stresindeki ilk
ayetleri getirmektedir. Bu ayetlerde, onun gordiigiinii, gonliiniin yalanlamadigi,
gordiigiinden dolayr tartismanin gerekmedigi anlatilmaktadir.”® Carullah’a gore,

eger mira¢ uykuda olsaydi, bu gibi ayetler, anlamsiz climlelerden ibaret olurdu.'®

Sonug olarak Kemali, miracin cismani degil, ruhani oldugunu sdylemektedir.

Miracin uykuda olmasini kabul ettikten sonra, namaz uykuda sabit olmustur,

bu ise Islam esaslarina mubhaliftir diyen ¢ikacak soruya, namazin Kur’an’la sabit

9 Musa Carullah, Biiyiik Mevzularda Ufak Fikirler, s. 84.
180 Bkz. Isra, 17/60.

181 Bkz. Necm, 53/11-18.

182 Musa Carullah, Biiyiik Mevzularda Ufak Fikirler, s. 82.
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oldugunu agiklamaktadir. Ancak Kemali, Peygamberlerin uykusu da vahiydir ilkesini

unutmaktadir.

Kemali, miracin uykuda ve ruh ile olmak arasinda fark gérmemektedir.
Dedigi gibi, Kur’an’a gore, mira¢ ruhanidir, riiyadan ibarettir.'®* Ancak bazi 4limlere
gore, bu iki hal arasinda fark mevcuttur. Uyku halinde, ceset ve ruh higbir yere
intikal etmez; fakat ilham gibi bilgiler gelmektedir. Mira¢ ruh ile olursa, o takdirde
ruh gereken yerlere intikal etmektedir, ceset ise gafil halinde kalmaktadur.'®*
Kemali’yi elestiren Carullah, uyku ve ruhani halini birbirinden ayirarak Isra’nmn
kesinlikle uyanik halinde oldugunu sdylemekte; ancak o, onun cismani veya ruhani
oldugunu da tartisma konusu yapmaktadir.'®® Boyle olunca da Kemali, miracin
ruhani oldugunu savunanlara bidat¢1 demeyi kabul etmemektedir. Ona gore bu, yine

de itikadi kitaplardan cikarilmalidir.*®

F. Peygamberlerin Cinsiyeti
Kemali’nin tespitince, Kur’an beyanina bakildiginda, Peygamberler sadece
erkeklerden gelmistir.'®” Kemali’ye gore, bu, hikmet ve maslahata uygundur.
Peygamberlik vazifesi ¢ok zor ve onun yerine getirilmesi birgok sarta baglidir.
Mesela kisiler arasinda her zaman bulunmak, farkli bolgelerde insanlar1 dine davet

etmek i¢in fiziki bakimdan giiglii olmak vs. bunlar yerine sadece erkek getirebilir.

183 Ziya Kemali, Dini Tedbirler, s. 74.

184 Bacuri, s. 205.

185 Musa Carullah, Biiyiik Mevzularda Ufak Fikirler, s. 77.
186 7jya Kemali, Dini Tedbirler, s. 74.

187 Nahl stresi, 16/43, Yiisuf, 12/109, Enbiye, 21/7.
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Kemali hanimlardan Peygamber gelmemesindeki hikmeti gorerek onlarin
teblig vazifesini Uistlenemeyeceklerini kabul ettikten sonra kadinlardan da Peygamber
oldugunu séylemistir. Ancak burada Kemali, ‘Peygamber’ soziiyle, kendisine genel
anlamda vahiy geleni kastetmektedir. Nitekim bu anlamda, Ishak’mn annesi

"e'®® ve Musa (A.S.)’in annesine'® vahiy geldigini

Sara’yalss, Isa’nin annesi Meryem
belirten ayetler bulunmaktadir ki, iste bunlardan dolayr Kemali, yukarida adi gegen

bayanlar1 da peygamber sinifina sokmaktadir.'**

Alimlerin gogu, bu konularla ilgili ayetlerde gegen vahiy kelimelerinin genis
anlaminda vahiy, ancak 6zel anlaminda ise ilham oldugunu soylemislerdir. Nitekim
Musa (A.S.)’in annesine gelen vahiy, tefsirciler tarafindan ilham®®? olarak kabul
edilmis ve bu ilhamin karsilasacagi olaylarla ilgili dnceden ona bir miijdeleme ve

haber verme mabhiyeti tasiyan bir vahiy oldugu belirtmistir.

G. Peygamberligin Son Bulmasi
Son Peygamber gelene kadar, alt1 asir siiresince yeni seriatla hi¢ Peygamber
gelmemistir. Kemali, bu siire i¢inde diinyanin ¢ok buzulmus oldugunu sdyler. Ciinkii
insanlarin ahlakini diizenleyen bir kimse ve asil merci olan kitap yoktu. Bunun i¢in 0,
son Peygamberin gelmesini 1slah, Peygamberin de muslih oldugunu kabul

etmektedir.**®

188 Saffat stiresi, 37/112.

189 Ali-imran, 3/43.

190 T4 Ha sdresi, 20/38.

191 Ziya Kemali, Felsefe-i Itikadiye, |. 169-171.

192 Elmalhili Hamdi Yazr, c. 5, s. 467, Kurtubi, Muhammed b. Ahmet el-Ensari el-Kurtubi, VI. 177.
198 7iya Kemali, Felsefe-i [tikadiye, |. 183-188.
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Kemali, Hz. Muhammed (S.A.S.)’in son Peygamber oldugunu yazmaktadir.
Son Peygamber demek, kendisinden sonra baska muslih gelmeyecek demektir. Bu
durumda, uzunlugu belli olmayan vakit i¢erisinde insanlarin miiracaat edecekleri bir
merci gerekmektedir. Bu merci, Hz. Muhammed’e kitap olan Kur’an’dir. Kur’an,
kendi gorevini yapabilecegi i¢in, onu her kisinin, her zaman anlayabilecek derecede
olmas1 gerekir. Kitap, dil aracigryla anlasildigindan, bu kitabin en fasih, belig ve ince
manalar icerebilen dilde olmasi gerekmektedir ki, Hz. Muhammed (S.A.S.)’in

doneminde, dillerin en gelismis olan1 Arapga idi.

Kemali sunu da vurgulamaktadir ki, Kur’an, sadece Arap dili en gelismis
oldugundan Arap’¢a degildir. Onun Arap’ca olmasinin sebepleri ¢coktur. Bunlardan
bir, Mekke c¢evresinin, gelismis medeniyet merkezlerinden uzak olmasidir ki, bu,
Islam’1, ilk zamanlarda yabanci karisikliklardan korumaktaydi. Mekke’nin ticaret
merkezi olup Islam’a sohret kazandirmasi vs. gibi sebepler de Kur’an’in Arap’ca

194

olarak gelmesinin sebeplerindendir.”” Islam’m Araplara ve Arap yarimadasina

gelmesi, sadece bir unsurun degil, tiim sartlarin bir araya gelmesi ile gerceklesmistir.

Kur’an’1t bagka milletlere 6gretmek, onu farkli dillere terciime etmekle
gerceklesebilir. Kur’an’1 terciime etmek ¢ok sorunlart ¢ozecektir, ¢linkii bu durumda
insanlar, mollalarin goriislerine itibar vermeksizin direkt Kur’an’a miiracaat

edebileceklerdi.'®

' Ziya Kemali, Felsefe-i ltikadiye, 1. 179-183, 190-191.
195 7iya Kemali, Felsefe-i [tikadiye, |. 191-193.
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IV. VAHIY/KUR’AN

A. Vahyin Tarifi ve Tanimi
Peygamberlerin Ilahi bilgiyi elde etmesinin yolu denilince, akla ilk gelen
kavram vahiydir. Kemali’ye gore, tiim alemde degismeyen ve her seyi kapsayan
kanunlar bulunmaktadir. Bu kanunlar1 anlamak, diinyada yeni seyleri kesfetmek
imkan1 bazi akillara verilmistir. Bunun gibi, Kemali’ye gore bazi insanlara, ruhlari
tezkiye ve islah ederek uhrevi saadete kavusturacak kanunlari kesfetmek ilham

edilmistir. Bu, ona gore, Peygamberlere verilen hususi vahiydir.

Kemali’nin vahyi nasil anladigin1 goérmek icin, dnce klasik bilginlere gore
vahyin ne oldugunu anlamak dogru goriinmektedir. Liigatte vahiy, gizli konusma,
isaret etme, emretme, ilham etme, Tma etme, fisildama, mektup yazma, elgi
gonderme, acele etme, seslenme manalarina gelmektedir. Nitekim vahiy kelimesinin
yukaridaki anlamlarda kullanildigina ait Kur'an-1 Kerim'de bir¢ok ornekler
bulunmaktadir’®®. Terim olarak ise, vahiy, genelde, ‘Allah’m, Peygamberlerinden
birisine, Peygamberin kalbine inen Kelamidir’ tarzinda tanimlanmaktadir. Ragip el-
Isfahani, ‘el-Miifredat’ adli kitabinda vahyi, ‘Allah’m, Peygamber ve Velilerine
ulastirilan kelime’ olarak tamtmlstur.lg7 Bu anlamda Ilahi vahiy, Allah tarafindan

gelen mesaj olacaktir.

19 Fikret Karaman, Dini Kavramlar Sozligii, Diyanet isleri Bagkanligi Yayinlari, Ank., 2006, s. 678,
679.

97 [sfahani, Ragp, ‘el-Mufieddt’, Vahiy, gev.: Yusuf Tirker, Pmar Yayimnlari, 2007, s. 1544;
Ayrmtilar i¢in bkz. Mustafa Geng, Siinnet-Vahiy Iliskisi, Kitabl Yayinevi, Ist. 2009, s.17-33.
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Kemali’nin tistadi Abduh ise, vahyi; ‘Bir araci yoluyla veya aracisiz olarak
Allah katinda olduguna kesinlikle inanmak suretiyle, kisinin nefsinde buldugu

irfandir’ diye tanimlamaktadir.’*® Bu tanimn, klasiklerin szlerinden farki azdir.

Vahiy, Eski ve Yeni Ahitlerde de yer almaktadir. Ancak Yeni Ahit’te vahiy,
flah’mn Isa’da ve Isa (A.S.) vasitasiyla kendi kendisiyle konusmasi olarak goriiniir.
Kur’an’da vahiy kelimesi sadece Kur’an veya Peygambere iletilen mesaj anlaminda
kullanilmanmgtir. Kur'an'da vahiy kelimesi, Ilahi ve gayri Ilahi vahiy olmak iizere iki
manada kullanilmistir. Gayri Ilahi vahiy, Zekeriya (A.S)'n kavmine yaptigi vahiy
gibi, "Derken Zekeriya mescidinden kavminin karsisina ¢ikip onlara; sabah-aksam
tespihte bulunun” diye vahyetti"*®®, “Ve seytanlarin birbirlerine yaptigi vahiydir >
Vahiy kelimesi birinci ayette "isaret" manasinda ikinci ayette ise "gizli soylemek ve
fistldamak" manasinda kullanilmistir. Ilahi vahiy anlaminda kullamlan vahiy

kelimesinin 71 tanesi Muhammed (S.A.S)'e yapilan vahiy ile ilgilidir. Geriye

- . 201 . 202
kalanlari ise cansiz olan ‘arz’a yapilan vahiy?®}, semaya yapilan vahiy*®, bal arismna

203 4

yapilan vahiy™", meleklere yapilan Vahiy20 , Isa (A.S.)m Havarilerine yapilan

205

vahiy?®® ve Musa (A.S.)'m anasina yapilan vahiydir.?%

Vahyin tabiatinin anlagilmaz olmasi, Kemali’ye gore, vahyin inkarma yol
agmamalidir. Tipkt ruhun mahiyetinin bilinmemesinin, onun inkarina gotiirmemesi

gibidir. Vahyin mahiyeti Kur’an’da ve hadislerde agiklanmamistir. Vahyin tabiatini

1% Muhammed Abduh, s. 154.
199 Meryem siiresi, 19/11.

20 En’am stresi, 6/112.

201 7ilzal stiresi, 99/4, 99/5.
202 Pugsilet sdresi, 41/12.

203 Nahl sdresi, 16/68, 16/69.
204 Enfal stresi, 8/12.

205 Maide sftiresi, 5/111.

26 K asas stresi, 28/7.
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bilmek, kavramak, onu yasamayan i¢in miimkiin degildir. Kemali bu meselede,
metoduna tabii olarak, tartismanin ve kafa yormanin gerekmedigi kanisina varmistir.
Kendisinde Ilahi emrin bulunmadig1 seyin tabiat1 akildan {istiin olup onu tahlil

etmekte sevap yoktur.

Kemali’ye gore, tabiatta asil, her seyin basit seklinden baglayip tekamiil
etmesidir. Vahiy de, esrar-1 kevniyeden birisi olarak basit seklinden baslayip
meydana gelmistir. Ona gore vahiysiz, ilhamsiz hayat miimkiin olamazdi.
Kanaatimizce burada Kemali’nin kastt medeni hayattir. Clinkli dnce belirttigimize

gore Kemali, medeniyetin aslin1 dinde gt')rmektedirzm.

Kemali’nin nazarinda, diinyadaki her sey gelismektedir. Dinler de zamanla
gelisiyor. Bunlarla birlikte, Allah tarafindan gelen vahiylerin de gelismekte olmasi

tabidir.

B. Vahiy Gelme Merhaleleri ve Sekilleri
Kemali, vahiy konusuna baslarken, dnce vahiy gelme tarihini incelemeye
calismigtir. Onun tespit ettigine gore, zaman siireSince vahiy sekli ve sikligi
degisiyordu. Buruda, Kemali’ye gore, basitten kamile gidis goriilebilir. Mesela
Kemali’nin tespitince, ilk Peygamberlere vahiy ¢ok az gelmistir. Bundan dolay1
eskiden ser’i kanunlar az olup dinleri genis olmamustir. Ilk Peygamberlere vahiy ve
ilhamlar, rityada veya kalbe ilka halinde hasil olmaktadir. Vahiyler hissi olmuslardir.

Bu tip Ilah-kul iligkisi en basit olanlardandir. Bu merhaleye Kemali iptidai devri

27 7iya Kemali, Felsefe-i [tikadiye, Ufa, Vostognaya Pegat, 1911, 1. 5-7.
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ismini vermistir. Bu devirin vahyini, Kemali, ilk yetismeye baslayan giil ile

kiyaslamaktadir.

Iptidai devrinden sonra vahiyler cismani ve hissi sekilde Peygamber uyanik
halindeyken gelmeye baglamiglardir. Kemali, bazi Peygamberlerin gaipten sesler,
bazilarmin da biiyilk daglarda minare gibi yiikselen bulutlardan sesler isiterek
vahiyleri almiglardir. Buna Kemali riistl devri adin1 vermistir. Nitekim bunu o, giiliin

yetisip ¢igekleri vermeye hazir oldugu zamanla kiyaslamaktadir.

Akil ve fikirler genisledikce, sadece hissi sekilde 6grenme yetmemektedir.
Insanlar akli ve manevi dgretime ihtiya¢ duymaya basliyorlar. Vahiyler bu désnemde
akli, yani akli delilleri icermeye basliyorlar. Bu, Kemali’ye gore, vahyin en iist
mertebesidir ve sadece son Peygambere gelmistir. Vahyin amaci olan Kur’an, bu, en
kamil olan vahiy sekliyle inmistir. Bu donem, giiliin ¢gigekleri verme zamani gibidir.
Vahyin terakkisi, insanin gelismesiyle denk gelmistir. Kemali’ye gore bdyle
olmasaydi, insan vahyi anlamazdi. Vahiyle birlikte dinlerin de terakkisi, ona gore,

tabiidir.?®

Kemali’nin tespitine gére, Muhammed (S.A.S.), kirk yasina gelince riiyalar
gormeye baslamistir. Bu riiyalarin tabirleri de gergeklesmistir. Sonra ona uyanik
halde de vahiyler gelmeye baslamistir. Once ‘Hira’ daginda melek, ona herhangi bir
kisi seklinde goriiniir. Bu sekildeki vahiy Peygambere agirlik getirmez. Sonra
Peygamberin ruhani giicii cismani giiclinden daha yiiksek olunca vahiy baska sekilde
gelmeye baslar, bu vahiy zil sesine benzemektedir. Bu tip vahiy ona agir gelir ve

Peygamber bu yiizden terlemeye baslar. Bu yiizde bu vahyin geldigini, etraftakiler de

208 7Ziya Kemali, Felsefe-i ftikadiye, I1. 7-12.
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fark ediyorlardi. Nitekim Kemali, kitabinda, buna dair birka¢ hadisi, mercileriyle

birlikte nakletmektedir.?%®

Peygamber’in vahiy tecriibesi ¢esitli sekillerde gerceklesmistir. Nitekim o,
vahiy alirken, kendisinde, baz fiziki ve ruhi degisiklikler goériinmekteydi. Vahiy, his
ve tim diinya maddelerinden iistiin oldugundan, vahiy alma sirasinda o, zor anlar
yasamaktaydi. Aksi miimkiin degildi, ¢iinkii beser niteligi tasryan Peygamber, Ilahi
alemle temas etmekteydi. Vahiy alma esnasinda 0, diinya hislerinden uzak olmustu,
hatta vahyin zil veya ar1 sesine benzer sekilde gelmesi, tahminen Peygamberin

dikkatini ¢ekmek i¢indi.

Muhammed (S.A.S.)’e Cebrail (A.S.)’1n kisi suretinde gelmesi, Kur’an’da yer

210

almamustir. Dolayisiyla bu tiir vahiy, hadislerle sabittir.“~ Bu tiir vahiyde vahiy

melegi, genelde, Dihye b. Halife el-Kelbi suretinde gelmekteydi.?

Vahyin rilyada gelmesi, riiyalarin gerceklesmesi ve vahyin akli olmasi, son
Peygambere vahiy gelme sekli, diger Peygamberlerdeki vahiy gelme cesitlerini
kendinde toplamaktadir. Siinnet-i ilahiye {izere vahiy, en basit seklinden baslayip en
yiiksek ve zor mertebesine kadar gelismistir. Fakat bunlarla birlikte, Kemali’ye gore,

son Peygambere vahyin en yiiksek derecesi olan Mirag verilmistir.

Vahyin ne oldugunu yukarida belirtmistik. Bu tariflere gére Mirac’in da bir
vahiy sekli olmasinda problem yoktur. Miracin, vahiylerin en yiiksek sekli olduguna

dair Kemali birkag¢ delil getirmektedir. Mirag hakkinda Kemali, ‘Dini Tedbirler’ adli

209 7iya Kemali, Felsefe-i Jtikadiye, I1. 10-12.
219 5ahih-i Buhari, Muhtasar Tecrid-i Sarih, Bed 'ul-Vahiy, 2, 1. 20.
211 Abdiilgaffar Aslan, Kur’an’da Vahiy, Ankara Okulu, Ank. 2000, s. 204-208.
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kitabinda konusmustur. Kemali’ye goére, miragta Peygamberin ruhu, bedenden

ayirilip tiim alemlerden miicerret olarak ruh alemine kadar yiikselmistir.**2

Sozliige bakildiginda, mira¢ kelimesinin ‘Uruc’ mastarindan ¢iktigi goriiniir.
Arapca’da 0, merdiven, yukari g¢ikmak, yiikselmek anlamlarina gelrnektedir.213
Mirag, Peygamberin bir yerden, baska bir yere ¢ikmasi anlamina gelmekle birlikte,
ruhun yiiksek seviyelere ¢ikmasini da anlatmaktadir. Nitekim Kemali, miraci, iste bu
anlamda kabul etmektedir. Mirag, vahiy cesidi olmakla birlikte, Peygamber ruhunun
yeni seviyelere ulastifini da gostermektedir. Bununla birlikte, mira¢ esnasinda

Kur’an ayetlerinin indigi kesin delillerle sabit degildir.

Kemali, mira¢ ve vahiy konusunda konusurken, az sayida delil olarak ayetleri
kullanmaktadir. Nitekim o, vahyin kisimlarini agiklarken, bu konuda temel olusturan
“Allah bir insanla ancak vahiy yoluyla veya perde arkasindan konusur. Yahut da bir
el¢i gonderir de izniyle ona diledigini vahyeder. Siiphesiz ki O ¢ok yiicedir, hiikiim ve

hikmet sahibidir "*** ayetinden sdz etmistir.

Bu ayette ‘vahiy’, kavram olarak, soz edilen {i¢ kistmdan birincisine tahsis
edilmesine ragmen hepsi de vahiy cinsindendir. Bu ayete gore, Allah, mahliklariyla
ya vahiy/ilham, ya Musa (A.S.) ile oldugu gibi perde arkasindan ya da melek
gondermek aracigiyla konusmaktadir. Bundan ¢ikan 6nemli husus ise, Kemali’nin

sOzlerine kars1, miracin, 1stilaht anlamda vahiy olmadigidir.

212 Ziya Kemali, Felsefe-i Jtikadiye, I1. 14-15.
213 Qalih Sabri Yavuz, ‘Mirac’, DIA, Ist., 2005, c. 30, s. 132,133.
2% Sura siresi, 42/51.
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C. Vahyin Kaynagi
Vahyin tabiati, Kemali’ye gore akilla bilinemez. Gelme seklinin diinyada tam
bir benzeri yoktur. Bundan dolay1r Peygamber bunu farkli sozlerle anlatmistir. Bu
olayin tabiati bilinmedigi i¢in, baz1 Batili arastirmacilar tarafindan inkar edilmistir.
Hatta Kemali’nin tespitine gore, Ingiltere’de ¢ikan bir ‘Isiam Tarihi’ kitabinda,
vahiy, Peygamberin ruh hastaligi ile agiklanmustir. Yine bu Kitabin iddiasina gore, 0,

hastaliginin siddetlendigi vakitler, vahiy denilen bilgeleri kendi icat etmekteydi.

Iste Kemali, kitabinda, bu gibi itirazlara cevap vermeye calismaktadir. O, Hz.
Peygamberin ruh hastaligit hakkinda herhangi bir haberin olmadigini tespit
etmektedir. Peygamberin sozlerinde yiiksek derecede belagatin ve fesahatin olmasi,
vahyin, dis kaynakli oldugunu gostermektedir. Nitekim Hz. Peygamberin her
soziinde belagat ve fesdhat sahibi oldugu aciktir. Eger deli olup bu sozler kendi

uydurmasi olsaydi, arkasindan binlerce kisi gitmezdi.215

Vahyin gercek olduguna sadece bugiiniiniin batililar1 degil, vahyin indigi
donemin etrafta yagayan Mekkeli miisrikleri de itiraz ediyorlardi. Mekkeli miisrikler,
vahyin, peygamberligin bir yetime verilmesinden rahatsizlik duyuyorlardi. Onlara
gore bu biiylik nimet, onlardan en zengin ve sereflisine Verilmeliydi.216 Miisrikler,
Peygamberi (S.A.S.), sair, kahin, mecnun, biiyiicii olarak itham ediyorlardi. Onlara
gore Kur’an siire benziyordu ve eski masallardan ibaretti.?’ Gergekten de, vahiy
olayr sik goriinen bir sey degildir. Dolayisiyla g¢ocuklugundan beri yanlarinda
yasayan birisinden bdyle bir seyin zuhur ettigine inanmak, kolay degildir. Miisrikler,

dinlerine ve toplum igindeki yerlerine zarar verdigi icin, vahiyleri kabul etmek

215 Ziya Kemali, Felsefe-i Itikadiye, II. 14-15.
218 Zuhruf siresi, 43/31, 43/32.
217 Abdiilgaffar Aslan, s. 126-145.
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istememislerdir. Bunun i¢in siliphelenenler, Peygambere bu konuda takildiklari
noktalar hakkinda sorular sormuslardir ki, bunlar, kitaplarda rivayetler halinde
ge¢mektedirler. Nitekim Kemali de onlar1 kisaca zikretmektedir. Tezimizde,
Kemali’nin anlayisin1 yansitan yorumlarini zikretmekle yetinecegiz. Onun zikrettigi
delillerden bazilar1 rahatca anlasilabilirken; buna mukabil onlardan bazilarinin delil
olma hususiyeti kesin degildir. Nitekim gorislerini desteklemek igin getirdigi
delillerin bir kismi agik ve kesin oldugu halde, digerleri tekrarlama veya kapali

ifadeler olmaktadir. Bu konu da bundan istisna degildir.

Peygambere gelen vahyin Ilahi kaynakli olduguna dair Kemali, birkag delili
zikretmektedir ki, bunlardan birincisi, tiim vahiylerin, tek bir Allah’a ibadet etmeye,
verilen nimetlere siikranda bulunmaya davettir. Agiklamada Kemali, vahiy,
Peygamberin veya baskasinin icadi oldugu takdirde, mutlaka kendi menfaati igin
olacagin1 vurgulamistir. Bunun 6tesinde, Peygamberin tiim davetlerinde, hatta tiim
hayatinda tek yolundan gitmesi, davetinde ihtilafa diismemesi ve tek maksat igin

caligmasi, onun bir merkezden kaynaklandigint géstermektedir.

Vahyin ilahi kaynakli olduguna ikinci delil olarak Kemali, Peygamberin
ruhlari tezkiye ve terbiye etmeyi 6gretmesini getirmektedir. Tahminen bunun anlamu,

maddi bir menfaat i¢in degil, ruhi bir diizenleme i¢in ¢aligmaktir.

Her insan, kendi zaman ve ¢evrenin ¢ocugudur. Bundan bagimsiz olmak
miimkiin degildir. Tarih siiresince insanlar her ne kadar vahsilikten medeniyete
gitseler de, bugiin de vahsilik sik sik goriilmektedir. Peygamber doneminde, 6zellikle
yasadig1 cevrede merhamet, yakinlari sevmek gibi iist ahlaki 6zellikler moda degildi.

Muhammed (S.A.S.) ise, bunun tersine, Misliman olsun, kafir olsun herkese,
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merhamet gozleriyle bakmistir. O, toplumdaki diger kisilerden istiin olarak, onlara
ahlak bakimindan en st derecede amel etmeyi Ogretmistir. Bunu Kemali, Hz.
Peygamberin davranislarmimn, dolayisiyla vahyin, Ilahi kaynakli olduguna delil

saymaktadir.

Dérdiincii delil olarak Kemali, Hz. Peygamberin, insanlari, hem maddi, hem
de manevi saadete kavusmaya davet etmesini saymaktadir. Kemali’nin tespit ettigine
gore, Hz. Peygamber, tiim islerini Allah’a nispet etmekteydi. Boylece burada
Kemali, Hz. Peygamberin, her isini kendine nispet etmemesinden hareketle, onun,

kendi menfaatini aramadigini ¢ikarmaktadir.

Vahyin, Ilahi kaynakli olduguna daha bagka bir delil olarak da Kemali,
Peygamberin insan hakki ve hiirriyetini savunmasin1 gostermektedir. Yukarida
zikredildigi gibi, her insan cevresinin ve zamaninin ¢ocugudur. Insanin haklari
hakkinda ilk sozleri Batili aydinlar ortagagdan sonra sdylemeye baslamislardir.
Bundan 6nce, sadece gii¢liilerin veya zenginlerin degil, her insanin hak sahibi oldugu
konusu semavi dinlerde bile yaygin degildi. Ciinkii her din, kendi zamani i¢in 1slah
edici olarak gelmistir. Din, zamanin insaninin anlayamadigi konulari igermez.
Nitekim Kemali de buna katilmaktadir. Peygamber déneminde medeniyetin gelistigi
bolgelerde insan haklarmi savunan yokken, bedevi Arap toplulugunda bunlarin

ortaya ¢cikmasi da imkansizdir.?*®

Arap toplulugun medeniyet bakimindan gelismemis olduguna, Tefsir Tarihi’

kitabinda Cerrahoglu da dikkat ¢ekmistir. Bu yaygin goriise gore, Kur’an’in, vahyin,

218 Ziya Kemali, Felsefe-i Jtikadiye, 11. 25, 26.
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medeniyetin az oldugu bir yerde inmesi, o vahye, intisap edenlerin islam dis1

fikirlerini Islam’a karistirmalarindan koruyordu.?*

Son olarak Kemali, vahyin ilahi olusuna delil olarak, Kur’an’m akil yiiriitme,
aklt kullanma emrini zikretmektedir. Ona gore akil yiiriitme, insani taklitten
kurtarmaktadir. Eski dinler ve inanglarda taklit, insanlarin bir araya gelmesinde,
toplanmasinda temel idi. Diisiinme ise, dinin veya inancin yanlis oldugunu ortaya
koyabildiginden, eskiden diisiinme, iste bu ylizden hos goériinmemistir. Burada
Kemali, Islam’m diger dinlerden bu bakimindan daha istiin, temeliyle daha farkl
oldugunu gostermeye calismaktadir.”® Onun getirdigi delillerden en kuvvetlisi
olarak, iste Hz. Peygamberin tiim davetlerinde, insanlari tevhide c¢agirmasini

goriilmektedir.

Kemali’nin kitabinda zikrettigi itirazlar ve bunlara verilen cevaplarin hepsi
aklidir. Yani bazi sorulara ve itirazlara cevabi Kur’an’dan bulmak miimkiindiir.
Ancak Kemali, cevaplari Kur’an’dakilere benzemesiyle birlikte ayrica hepsini bir
mantiga da baglamistir. Bunun sebebi, tahminen Islam’m ilmi bir din oldugunu
gdstermek igindir. Yukarida zikredildigi gibi, Kemali, Islam’m akli bir din olup, her
konuda onun bir maslahat igin geldigine inanmaktadir. Bu maslahatlarin biiyiik
cogunlugu akilla anlagilir. Kemali, Kur’an’in akla hitap ettigini dile getirmektedir.
Bunun karsisinda, itirazlara cevabi1 Kur’an’dan bularak insanlari buna inanmaya
zorlamay1 hos goérmemistir. Ciinkii Kur’an, gayr-i Miislim indinde delil degildir.

Miisriklerin ve sonra batililarin itirazlarina cevaplar Kur’an’da bulunmaktadir.

219 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Fecr, Ank. 2009, s. 96.
220 7iya Kemali, Felsefe-i ftikadiye, I1. 27, 28.
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D. Kur’an
Kemali, Kur’an’y, Allah  tarafindan, Ruhu’l-Emin vasitastyla,
Peygamberimizin  kalbine /aklia/ indirilmis Kelam-1 Ilahi’dir®®  diye

tanimlamaktadir.

Kur’an, dini ve seri kanunlar igeren bir kitaptir. Kur’an’da, direkt fikihla
ilgili agik kanunlarin sayisi olduk¢a azdir. Bununla birlikte Kur’an, esas itibariyla
dini konularmn agirlikli oldugu bir Kitaptir. Kemali, Kur’an’in din ve seriat kitab1

olduguna dikkat cekmektedir.

Kemali, kitabinda, Kur’an’in evrenselligi problemine birkag climlelerle temas
etmektedir. Ona gore tim Kur’anl kanunlar ve hiikiimler kiyamete kadar
yasayacaktir. Bunun mantigini da kisaca vermektedir. Ona gore dini kanunlar tabii
kanunlara muvafiktir. Bu kanunlar, Siinnetiillah oldugu takdirde degismeyeceginden,
Kur’an’da bulunan hiikiimler de degismeyecektir. Nitekim ‘Felsefe-i ftikadiye’ adli
kitabmin birinci ciiziinde Kemali, dinin tabii ve fitri oldugunu ve tabii Ilahi
kanunlarin degismeyecegini aciklamaktadir. Buna tabi olarak burada da degismeyen
esasa koyulan kanunlarin degismeyecegini sOylemektedir. Bununla birlikte Kemali,
degisen ve gelisen kanunlar hakkinda da konusmustur. Ona gore toplum degisir ve
ona muvafik olarak toplumsal diizene ait olan kanunlar da degismelidir. Bu iki
catigmis gibi goziiken iddialarin anlami vardir. Cilinkii Kemali’ye gore, zamanla ilgili
ve topluma ait kanunlart insan ve toplum koyacaktir. Bunun temeli ise, degismeyen

Kur’ani kanunlar olacaktir.

221 7iya Kemali, Felsefe-i ftikadiye, I1. 30.
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Kur’an, Kemali i¢in asil mercidir. Her zaman degismekte olan toplum ve
diinya diizeni, insanin farkli anlayislara sahip olacagini gosterir. Ciinkii insan, zaman
ve c¢evrenin Uriinidir. Bu durumda her tarihi merhalede kendine ait bir din
anlayisinin olmasi tabiidir. Béyle olunca, Kur’an veya diger semavi kitaplar, tevhid
inanc1 ve toplum igin 1slah edici ve adalet temelli roliinii oynamaktadir. Kur’ani
kanunlarin degismesi, Kemali’nin nazarinda, insanlarin kiyamete kadar dogru yolda

olmalarini saglar.

Kemali, Kur’an’in ozelliklerini de saymaktadir. Ona gore Kur’an, gecmis
Peygamberler ile Kitaplar1 tasdik eder; eski dinlerin inkari, sadece onlarda ¢ikan batil
ve hurafeler sayesindedir. Ayrica o, Kur’an’in herkese merhametli oldugunu

gostermek icin, ‘Onlarin Allah'tan baska yalvardiklarina sévmeyin ki...”*?

ayetini
delil olarak getirmektedir. Elmalili tefsirinde, bu ayet soyle agiklanmaktadir: ‘Onlara
taptiklari, kendilerince hiirmet ettikleri seyleri karistirarak mesela "kahrolsun
taptiginiz" veya "dini sOyle boyle" gibi bir sévme ve kiifretmekle hitap ederek
sOkerseniz, vicdanlarina, hissiyatlarina basmis olursunuz. Onlar da kizarak ve
bilgisizliklerinden dolay1 ayniyle karsilik verdikleri zanninda bulunarak, "biz de
sizinkine" diye, sizin sOylediklerinizi iade eder ve bunun ona denk olmadigim
bilmezler ve bu sekilde hak simirini1 asarak Allah'a sovmiis olurlar. Ve siz bu
kiifretmeye sebep olmus olursunuz’.”?® Imam Kurtubi de bu ayeti benzer sekilde
aciklamistir®® ki, bu ayetten goriildiigii lizere bunda amag, kafirlerden zarar

gelmemesi ve onlarin Islim’dan nefret etmemeleridir. Kemali ise bu ayeti, Allah’in

herkese merhametli oldugu ile aciklamaktadir. Ona gore bu ayet, Miisliimanlari

222 En’am sdresi, 6/108.
223 Blmalili Hamdi Yazir, III. 528.
224 Kurtubi, Muhammed b. Ahmad el-Ensari el-Kurtubi, EI-Camiu Li-Ahkami’l-Kur'an, V. 56.
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herkese merhamet goziiyle bakmaya davet etmektedir. Ciinkii ona gore Allah katinda
herkes muhterem ve denktir. Bunun igin, ona gore sadaka ve zekat sadece

Miislimanlara degil, herkese dagitilabilir.

Kur’an’in, insan1 herkese merhametli olduguna davet etmesi meselesiyle
alakal1, ‘Felsefe-i ftikadiye’ adli kitabinin birinci cildinde, Allah’mn, ahirette, hangi
din ve milletten olursa olsun, tevhid ile yasayan1 kurtaracagini yazmaktadir. Hatta
Kemali, kitabinda, ‘Andolsun ki biz, insanoglunu san ve seref sahibi kildik'**

ayetinden hareketle, Kur’an katinda hem muvahhidin, hem de dialistin muhterem

oldugunu da yazmak‘[adlr.226

E. Kur'an’in inmesi ve i¢ Diizeni
Kemali’nin Kur’an’in inmesi/indirilmesi hakkinda kendi diisiinceleri
bulunmaktadir. Kemali, Kur’an’in inmesiyle ile ilgili Kur’an’da gecen kelimeleri
tahlil etmektedir. O, Arapcada ‘nezele’ kokiinden tiiremis olan ‘inzal’ kelimesinin
birkag anlama gelebilecegine dikkat c¢ekmektedir. Nitekim ona gore, inmenin,

indirilmeni gercek, fiziksel veya mecazi manalar: olabilir.

Kemali’nin tespitine gore, Kur’an’da gecen inme/indirilme ile alakali
hususlar mecazidir. Buna 6rnek olarak O, ‘el-Hadid’ stresinde gegen, ‘Biz demiri de

indirdik ki onda biiyiik bir kuvvet ve insanlar igin faydalar vardir**"

ayetini
gostermektedir. Nitekim burada gegen ‘enzelna’ (indirdik) kelimesini o, gercek

indirmekle degil, yerde yaratmak anlaminda tefsir etmistir. El-A’raf siiresinin, ‘Ey

225 fsra sdresi, 17/69.
226 7iya Kemali, Felsefe-i Jtikadiye, 11. 107-110.
227 Hadid saresi, 57/25.
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Ademogullar, size cirkin yerlerinizi ortecek giysi, siislenecek elbise indirdilk®®®

ayetindeki ‘enzelnd’ (indirdik) kelimesinin ise mecazi oldugunu belirterek,
Kur’an’da inzélin esasen manevi oldugu kanaatine varmistir. Nitekim Kemali’ye
gore, Kur’an ve hadislerde gecen Kur’an’in inmesi, indirilmesi, hissi ve cismani
olmayip manevidir. Vahiy geldigi sirada, Kemali’nin tespitince, Peygamberin ruhani,
kutsi tarafi, onun cismani tarafina galip geliyordu. Bu ise, Peygamberlerin haricinde

goriinmeyen bir haldir.

Kemali, Kur’an’in ruhani bir sekilde geldigi kanaatindedir. Nitekim Kemali,
kitabinda bu konuyu agiklarken, vahyin ruhani sekilde geldigini dile getirmektedir.
Ancak onun ruhani olarak gelmesinin ne demek olduguna dair herhangi bir bilgi

. . o . 1. 229
vermemistir. Tahminen, ruhani s6ziinden maksat manevidir.

Kemali’ye gore Kur’an’in ruhani bir sekilde gelmesi, Hz. Peygamber’in
ruhunun biyiikliigiine bir delalettir. Ciinkii ondan 6nce gelen Peygamberlere vahiy,

hissi seklinde gelmistir.

Kur’an’1 igeren vahyin ruhani sekilde gelmesi, Kemali’ye gore cisim ve
sekillerden miinezzeh olan Allah i¢in en muvafik olamidir. Burada Kemali, Allah ve
Hz. Peygamber arasindaki iliskinin en st derecede oldugunu beyan etmektedir.
Hristiyanlarin s6z konusu oldugu orneginde eski Peygamberlere gelen vahyin
cismani olmasini ise, 0, 0 milletlerin tecsime diismesinin sebeplerinden birisi olarak

gostermektedir.?*

228 A’raf slresi, 7/26. )
229 7iva Kemali, Felsefe-i [tikadiye, 1. 13.
%0 7iya Kemali, Felsefe-i ftikadiye, I1. 33.
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Kemali’ye gore Hz. Peygamber, Kur’an ayetlerinin ve surelerinin siralanisini,
vahiy yoluyla dgrenmis ve onlarin siralanisini ona gore yapmustir.>>* Nitekim ayet ve
surelerin tertibinin tevkifi oldugu goriisiinii alimlerin ¢ogu kabul etmektedir. Zeyd b.
Sabit’in rivayet ettigi bir hadise gore ayetler, Hz. Peygamber’in isaretiyle tertip
edilmistir. Iste bu hadisten dolay1 alimler, tertibin tevkifi oldugu gériisiinii kabul

etmislerdir.?*

Ayetlerin tekrarlanmasi, Kemali’ye gore belagat ve fesdhata zarar vermez.
Ayni hiikkiim ve olaylar, Kur’an’in bazi yerlerinde kisa, bazi yerlerinde uzun
anlatilmistir. Bu belagat ilminde meshur olan icaz, itnap, miisavat prensipleridir. Her
kitap, bir amag¢ dogrultusunda olusturulmustur. Her maksadin, kendi metot ve iislubu
vardir. Kur’an Kerim, ayn1 zamanda terbiye kitabi oldugundan, terbiye metoduna

gore bazen tekrarlamalar1 da icermektedir.

Kemali, Kur’an’in igindeki hiikiimlerin, anlatilan olaylar ile 6rneklerin; onun

i¢i ve dis diizeninin her birinde hikmet olduguna inanmaktadir.

Kur’an’da her seyin oldugunu vurgulayan bir ayet bulunmasina ragmen233,

Kur’an’da, olan ve olacak olan her seyin olmadigi seklindeki itirazlara ise Kemali
sOyle cevap vermektedir: eger Kur’an’da tarthi olaylar, tim ayrintilariyla
anlatilsaydi, bu, pek ¢ok siiphelere yol acardi ve ayni zamanda o, insan yazimi bir
kitaba benzerdi. Kur’an’da her mesele agik olsaydi, insani imtihan etmenin bir

anlami da kalmazdi. Kur’an’da her kesfin agiktan verilmemesinin sebebi, milletlerin

21 Ziya Kemali, Felsefe-i Jtikadiye, I1. 31-34.

232 Muhammed Ali Sabuni, s. 63,64. S6z konusu hadisin metni boyledir: ‘Biz Resuliillah (S.A.S.)’in
yaninda Kur’an’1 deriler iizerine yaziyorduk’. Bundan hareketle, Sabuni’nin belirttigine gore, alimler,
onun toplanmasinin tevkifi yani vahiy yoluyla olduguna ittifak etmislerdir. Kur’an’in toplanmasi
hakkinda daha genis bilgi i¢in, ‘Mebahis Fi Uliimi’l-Kur’an’ kitabinin ‘Cem’iil Kur’an ve Tertibii’l-
Ayati ve’s-Siiver’ bahislerine bakiniz.

?% Ya Siin stresi, 36/12; En’am, 6/59.
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farkli bolgelerde ve farkli tarihi merhalelerde farkli akli kapasiteye sahip
olmalarindandir. Bu sebeple Kemali, her meselenin Kur’an’da apac¢ik halde
gelmesini basit ve siipheli gormektedir. Clinkii 0, burada bun, kisiye has olan bir
hikmetsizlik olarak gormektedir. Oysaki Allah, Kemali’ye gore, Kur’an’da her seyi
farkli derecede anlatmustir ki, burada Ilahi hikmet vardir. Nitekim Kur’an’da gegen
cok sayida kapali ifadeler ve mecazlar, kisiye, kafa yormayir o&gretmektedir.
Kemali’nin yazdiklarindan goriildiigii iizere o, Kur’an’da her seyin ayrintilariyla

oldugu goriisiinii kabul etmemektedir.

Kur’an, Allah’in varlig1 ve birligi, Peygamberler, ahiret gibi itikadi konulari,
ahlaki ve baz1 fikhi meseleler ile ibret alinacak bazi tarihi olaylar igermektedir. Her

meselenin anlatiminda kendine uygun olan tislup kullanilmstir.

Kur’an’da her problemin, her meselenin ¢oziimii, her kesif bulunsaydi, bu
kisiyi akil yiiriitmekten uzaklastirirdi. Dolayistyla, zamanla akil donacakti ve ilk
asirlarda goériinen Miisliimanlarin ileriye doniik arastirmalar yapmasi miimkiin
olmayacakti. Iste bu yiizden Kur’an’daki bazi hiikiimlerin agik, bazilarm kapal
halde, bazi meselede ise sadece isaretin olmasi, insana bu meseleleri ¢ozerek akil
yiriitmeye ve dolayisiyla diinya islerinde ileri gitmeye yardimcidir. Nitekim
Kur’an’in Miisliimanlara akil yiiriitme imkan1 verdigi gergegi, onlarca cilt yazilan

tefsir ve fikih kitaplarindan acik¢a anlagilmaktadir.

F. Kur’an’in icerdigi Hiikiimleri
Kemali, batililarin Kur’an’a itirazint dile getirmektedir. Onlarin sdzlerine

gore, Kur’an, Muhammed (S.A.S.)’in {rintdir. Batililar, ateist olsun, Hristiyan
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olsun, Kur’an’in ilahi kaynakli oldugunu kabul etmek istememektedirler. Batililarin
bu sorularma karsti Kemali, nakli, Kur’an’i deliller degil, akli delilleri

gostermektedir.

Kur’an’in, beladgit ve fesahat bakimindan en yiiksek derecede olmasini
Kemali, Kur’an’in ilahi olduguna delil olarak gormektedir. Ona gore Kur’an’daki
belagat ve fesahat®®, gevresinde bulunan siirlerindekinden kiyaslanmaz daha yiiksek

derecededir ve hi¢bir maliim nizama benzememektedir.

Kur’an daima hakki soylemistir. Kemali’nin tespit ettigine gore, Arap siir
geleneginde, en giizel siir, en yalan olanidir. Buna goére Kur’an, e§er Arap veya
Araplardan olan Peygamberin iriinii olsaydi, boyle bir durumda o, belig ve fasih
olmazdi. Halbuki Arap sairleri de Kur’an’1 en balig ve en fasih bir kitap olarak kabul
ediyorlardi. Kemali, Kur’an’1, zaman ve c¢evresel baglardan miistakil gérmektedir.

Oysaki insan iiriinii, mutlaka zaman ve ¢evreye baglidir.

Kemali’nin tespitine gore, insanin sozili, hutbesi ve kasidesi, ancak bir
kisimda miitkemmel, fasih ve belig olabilir. Kur’an ise, tiimiiyle miikkemmeldir. Bu,
onun insan iriinii olmadigimi gostermektedir. Bununla birlikte Kur’an’da pek ¢ok

haber, hiikkim ve emir bulunmaktadir. Bunlarin hepsi nizam bakimindan

24 Sozliikte belagat ve fesahat miiradifler olarak iyi, giizel, tesirli ve piiriizsiiz s6z sdyleme manalarina
gelmektedir. Ancak 1stilahi olarak ikisi farklidirlar. Fesahat, kelimede, keldamda ve miitekellimde
bulunan bir vasiftir. Kelimede fesahat, tenafiir-i huruf-tan, kiyas'a aykirt olmaktan ve garabetten salim
olmaktir. Kelamda (s6zde) bulunan kelimelerin fasih olmalartyla beraber, soziin, bir arada bulunan
«tenafiir-i kelimat»tan, «te'kid» den salim olmasidir. Miitekellimde fesahat, kisinin fasih kelimeleri ve
climleleri sdylemeye miiktedir olmaktir. Belagat ise, hem kelamin, hem de miitekellimin vasfi olarak
kullanilir. Keldmin belagati, bir séziin hem fasih, hem de mukteza hale uygun olmasidir, yani yerine
ve adamina gore s6z sOylemektir. Miitekellim konugsanin belagati: «Hangi gaye ile olursa olsun»
miitekellimin meramini mukteza hale uygun belig bir kelamla agiklayabildigi bir kabiliyettir. BKz.
Nusreddin Bolelli, Belagat. Arap Edebiyeti, MUIFVY, Ist., 2001, 3. baski, s. 17-20.
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milkemmeldir. Yazilista, bir sozden baska bir séze gecmek, genelde akisi

bozmaktadir. Bu ise, Kur’an’da gérinmemektedir.?*®

Kemali, Kur’an’la sabit olan kanun ve hiikiimlerin baki, inceledigi ve

¢Ozdiigli meselelerin her zaman aktiiel kalacagina inanmaktadir.”*®

Kitabinin pek ¢ok yerinde o, Kur’an’in ilmi mucizelerin gergeklestigine yer
vermektedir.®®’ Ona gore bunlarin hepsi, Kur’an’in gercek olduguna delildir.
Bununla birlikte Kur’an, fen kitabi degildir. Her meselenin agikga zikredilmesi

gerekmez.

Siirelerin Mekki ve Medeni oldugunu Keméali hem zaman, hem de hiikiim
itibartyla kabul etmektedir. O, Mekke’de nazil olan ilk siirelerin itikattan bagladigini,
onlarin inangtan bahsettigini belirtmektedir. Bu, ona gore, bir terbiye metodudur.
Ona gore ilk Once insana ibadetin veya herhangi bagka amelin gerektigini, sonucun
sevap veya ikap oldugunu anlatmak gerekir. Kemali’nin soyledigi itikat, sadece
bilinen itikadi konular1 degil, tiim dini anlayis1 icermektedir. Bu zikrettigi itikadin
temeli ise adalet ve hakkaniyettir. Bunlar da, sirf itikadi kanunlarda ebedi

kalacaklardir.

2% Ziya Kemali, Felsefe-i ftikadiye, I1. 54-79.

236 Ziya Kemali, Felsefe-i Jtikadiye, 11. 81.

27 S5z konusu ilmi mucizeler Kur’an’da kapali ifadelerle verilmistir. Bunun sebebi, eski nesillerin
bunu anlamadiklarindan inkar edecekleridir. Bununla birlikte, kapali ifadeler, bu ifadelerin bir seyi
anlatacaklarina inanmakla birlikte, kisiyi akil yiirlitmeye yonlendirmektedir. Anlasilmayan ayetler,
zaman anlayisina gore tefsir ediyorlardi. Muhammed Ali Sabuni, ‘Kur’an Ilimleri’ kitabinda
gerceklesen ilmi mucizeleri saymaktadir: Kéinatin bir biitiin halinde yaratilmasi (Enbiya, 30), atomun
parcalanmasi (Yunus, 10/61), oksijenin yiikseklikle azalmasi (En’am, 125), insanin parmak izlerin
degisik olmasi (Kiyamet, 3,4) vb. ancak bu da unutulmamalidir ki, ilim her zaman geligsmektedir.
Nitekim bugiin gercek gibi goriinen sey, yari alimlerce inkar edilebilir. Kur’an ayetlerini kesin bir
sekilde bir kesfe baglamak, sonra problemi dogdurabilir. Sabuni, ‘Kur’an IHimleri’, Hanifiyye
Kitabevi, Ist., 2006.
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Kemali, ezeliyat ve ebediyat ile ilgili meselelerin ¢ok Onemli oldugu
kantatindadir. Ona goére diinyanin yaratilmasi; kiyamet ve ahiret gibi meseleler

¢oziime kavusturulmadikea, gerekli derecede ne iman ne de amel olur.?*®

Kemali’nin tespit ettigine gore Kur’an, biitiin kisiler i¢in yararli umumi
kanunlar1 igermektedir. Herkes i¢in gegerli kanunlar1 koymak oldukg¢a zordur. Bunun
icindir ki her devlet, ya da her bolge, kendine yarayan kanunlar diizenlemektedir. Bu
kanunlar zamanla mutlaka degisecektir. Buna karsilik Kemali, Kur’an’i kanunlarin
bunun 6tesinde olarak, tiim kisisel iirlinlerden daha {istlin oldugunu vurgulamaktadir.
Bununla birlikte Kemali, Kur’an’daki hiikiimlerim 6nemli bir kisminin ilke halinde
olduguna dikkat ¢ekmektedir. Ona gore insanlar, bu ilkelere dayanarak maslahata

uygun kanunlari ¢ikarmalidirlar.

Kemali, Kur’an’in umumi kanunlarma o6rnek de vermektedir. Buna gore
mesela Kur’an’da biitlin kisiler ‘halife’ olarak nitelenmektedir. Bunun anlami, herkes
denk ve kardestir, yaratilig itibariyla hi¢ kimsenin stlinligii yoktur, diinyadaki her
sey, onun halife olmasi itibariyla, kisinin menfaati i¢in yaratilmistir. Umumi diizeni
saglayan kanunlara ornek olarak o, ayrica zekat, Osiir ve sadakayr da saymistir.
Bunlar, toplum icinde kisileri birbirine denk yapamasa da, onlar1 birbirine
yakinlagtirir. Bununla birlikte Kur’an, insanlarin hallerine ve imkénlarna itibar

vermektedir.

Kemali, Islam’t kabul eden milletlerin her zaman ileride olacaklarina
inanmaktadir. Ona gore Islam’1t kabul etmek, toplumsal bakimindan olumludur;

clinkii 0, toplumu diizenleyen pek cok toplumsal kanunlari icermektedir. Ayni

238 Ziya Kemali, Felsefe-i Itikadiye, 11. 90-95.
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zamanda Islam, ilim bakimindan da olumlu hususla icermektedir, ¢iinkii Islam,
sistem olarak fen ve ilimlere karsi degildir. Ancak Kemali, burada, kendi
zamanindaki Miisliimanlarin hep geride ve yabancilarin iktidar1 altinda kaldiklarina
da ayrica dikkat ¢ekmektedir. Bunun sebebini ise Kemali, milletlerin Islam’1 geregi
gibi tutmamalarinda ve onu yanlis anlamalarinda gormiistiir. Ona gore Miisliimanlar,

ilk asirlarda ¢ok gelisirken, sonra ilimler onlarda donmustur.

Kemali, insanlarin hiikiimetsiz, kanunsuz yasamalarini imkansiz gérmektedir.
Ciinkii bu durumda adalet, hakkaniyet ve emniyet saglanamaz. Fakat Kemali, burada,
devleti kastetmemektedir. Kemali’nin kast1, bireydir. Kur’an bireye hitap etmektedir.
Birey kendine hakim olmali, koyulan kanunlarca yasamaya kendini tesvik etmelidir.

Nitekim Kemali’ye gore, devletteki diizen insandan baslamaktadir.?*®

Kemali’ye gore Kur’an, dini olmasiyla birlikte, diinya islerinde de basariyi
Ogreten bir kitaptir. Diinya islerinde basarili olmanin sirlar1 ise, Kur’an’a gore, akl
yiirlitmekte ve c¢aligmaktadir. Kemali, Kur’an’in insam1 kendine itimat etmesini
Ogrettigini tespit etmektedir. O, Kur’an’mn ¢ok hayati oldugu kanaatindedir. Kur’an
pek ¢ok hikmetli hiikiim ve ¢oziimleri icermesinin yaninda, birde o, ayn1 zamanda
pek ¢ok basit ve herkesin anlayabilecegi kanunlari ve sozleri de igermektedir. Basit,
ama faydali ve gelismekle ilgili hiikkme Ornek olarak 0, ‘Dogrusu insana

calismasindan bagka bir sey yoktur ve calismasi da yakinda go"riilecektir240’

ayetini
getirmektedir. Bu ayetin anlami, bir insan bagkasinin giinahindan dolayr hesaba

¢ekilmeyecegi gibi; insanin ¢alismasinin disinda bagka bir seyle sevap almasinin da

2% Ziya Kemali, Felsefe-i Jtikadiye, 11. 95-99.
220 Necm stiresi, 53/38, 53/39.
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kendi hakki 01mad1gld1r.241 Bu ayeti klasik miifessirler, daha ¢ok, amel, din ile
alakali gormiislerdir. Mesela Imam Kurtubi, bu ayette, bir insanin baskasinin

yaptigindan dolay1 sorumlu olmadiginin belirtildigine isaret etmektedir.?*?

Birgok yerde Kemali Islam dininin akli bir din oldugunu yazmaktadir. Oysaki
semavi olanlar dahil diger dinleri o, taklid dinleri olarak algilamaktadir. Ciinkii onlar,
insanin aklina hitap etmeyerek insani inandirmaya caligmaktadirlar. Oysaki islam,
bunun tersine, her iste akil yiiriitmeyi tavsiye etmektedir. Maddi veya manevi saadete
alakal1 bir sey anlatildiginda, Kemali’nin tespitince mutlaka, akli delille, hikmet ve
maslahatla takviye edilir. Bununla birlikte, yukarida zikredildigi gibi, Kemali’nin
tespitince, Kur’an fen, bilim kitabi degildir. Kur’an’in akli olmasi, onun, akla hitap

ederek insani akil yiiriitmeye tesvikle gerceklesir.?*?

G. Kur’an’da Nesih
Kemali’ye gore, Kur’an ayetleri, harfleri, hiikiimleri, hi¢ degismeyip ebedi
yasayacaktir. Biitin bunlarin nesh olma ihtimali yoktur. Kur’an’da, ayni mesele
hakkinda farkli hiikiimler anlatan ayetler vardir ki, bunlarin bir kismi mensth

ayetleridir. Ancak Kemali’nin bu meseleye farkli yaklagimi vardir.

Kemali’ye gore, Kur’an’da higbir taarruz, tenakuz, yani c¢eliski yoktur.
Dolayisiyla, manalari, hiikiimleri birbirine zit olan ayetlerin de bulunmasi miimkiin
degildir. O, ayetlerin nesh olmasini hikmetsiz gorerek, mensih ayetlerin olmadigi

diisiincesindedir. Dolayisiyla menstih ayetler olarak tanitilan ayetler, ona gore,

2! Elmalili Hamdi Yazir, Necm, VIL 290, 291.

242 Kurtubi, Muhammed b. Ahmad el-Ensari el-Kurtubi, El-Cami 'u Li-Ahkami 'l-Kuran, Siiretii’n-
Necm, Darii’l-Hadisi’l-Kahira, 2002, 1X. 98, 99.

3 7iya Kemali, Felsefe-i ftikadiye, I1. 98-100.
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hikmetler farkli derecede oldugundan, farkli yerde kullanabilmek igindir. Iste bu
nedenle o, alimlerin baz1 ayetleri mehsiih olarak gérmelerini, onlarin yeterli derecede

diisinmeyerek hikmeti geregince 6grenmediklerine baglamaktadir.?*

Insanlarin farkli ortamda, farkli ¢evrede yasamalari, farkli hiikiimleri gerekli
kilar. Iste bundan dolayr Kur’an’in, biitiin kisilerin maslahatlar1 i¢in farkli
derecelerde olmasi lazim gelir. Ciinkii Kur’an, herkes igin terbiyeci kanunlar igeren
bir kitaptir. Dolayisiyla hi¢ degismeyen séz ve harfler, her zaman degismekte olan
maslahatlar1 karsilamalidir. Iste bu yiizden ki Kur’an’daki esas kanunlar, kisilerin
farkli hikmet ve maslahatlarina uygun olarak ruhsat, azimet, siyaset vs. mizanlariyla

farkli dereceleri haizdir.

Kemali’nin, neshi aklen caiz gérmesi, Kur’an’dan baskasi i¢indir. Ancak
Islam alimleri, ¢ogunlukla, Kur’an ayetlerinin birbirini neshini aklen caiz

gormiiglerdir.

Buna karsilik bazi Islam alimleri ise, neshi kabul etmeyerek, onu tamamen
muhal gérmiisler veya baska terimlerle tevil etmeye c¢alismislardir. Nitekim bu
terimlerden birisi ‘tahsis’tir.?*® Biz burada Kemali’nin goriislerini ortaya koyduktan
sonra, neshi kabul edip etmeme konusunda diger alimlerin yaklagimlarini da kisaca

vermeye c¢alisacagiz.

Alimlerin cumhuru, yani miigtehit ve miifessirlerin bilyiik c¢ogunlugu,
Kur'an'da neshin varligini ispat ettikleri halde, Ebi Muslim El-Isfehani, bunun aksini
savunmustur. Nitekim bu alim, neshin vukuunu haber veren ayetlerin, gegmis

kitaplardaki hiikiimlerin neshedildiklerini haber verdiklerini, dolayisiyla onlarin,

244 Ziya Kemali, Felsefe-i Itikadiye, 1. 93-97.
#% fsmail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, Diyanet Vakfi Yaymlari, Ank. 2010, s. 122.



125

Kur'an ayetlerinde de neshin vaki olduguna delil sayilmayacaklarini iddia etmektedir.
Ancak neshin Kur'an’da vukuunu kabul etmeyenleri Imam Kurtubi, tefsirinde
elestirmekte, onlar1 cahiller olarak suglamaktadir. Ibn Kesir ise, ‘Kur'an’da neshi
inkar etmek, reddedilmis rezil bir fikirdir’ diyerek, neshin varligini inkar edenleri
agir bir sekilde elestirmektedir. Ancak esasen nesheden ve neshedilen ayetler
incelendiginde goriilecektir ki, miigtehitler, neshedilmis hiikiimleri dikkate

almamuslardir.?*®

Neshi kabul edenler, bunun hikmetini sdyle agiklamaktadirlar; ser’i hiikkiimler
ancak insanlarin faydalar1 i¢in mesru kilinmaktadir. Insanin menfaatlari, zaman ve
mekanla degismektedir. Bu durumda hiikiimler de degismektedir. Kur’an indigi
siirece, bu, gevreyle ilgili durumlar zaman zaman degismektedir. Iste bunun icin, bazi

ayetlerin icerdigi hiikiimlerin degismesi aklen caizdir.?*’

Kur’an ayetlerin neshini kabul eden alimlere gore, su ili¢ unsurdan birisinin

bulundugu ayetler, neshedilemezler :
1- Allah'in Zat ve Sifatin1 beyan eden,
2- Hiikmiinde ebedilik bulunan,
3- Gecmise veya gelecege ait olaylar1 bildiren ayetler.

Goriildigi gibi, bu sozler, Kemali’nin yukarida soziinii ettigi goriislere cok
yakindir. Kemali’nin, klasik alimlerin ¢cogundan ayirildig1 nokta, onun ayn1 meselede
farkli hiikiimleri igeren ayetlerin bulunmasini kabul etmekle birlikte, bunlarin nesh

degil, hepsinin ylriirliikte olarak farkli ortamlarda kullanabilmek ic¢in oldugunu

246 Ahmet Giirkan, a.g.e.
24" Muhammed Ali Sabuni, s. 77-78.
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soylemistir. Iste bu nedenle o, Kafurun stiresindeki, ‘Sizin dininiz size, benim dinim

248,

banadwr ayetini mensth olarak saymamaktadir. Ciinkii ona gore bu ayet, hala

yiiriirliikte olarak, insan vicdamnn hiirriyetinin delillerinden birisidir.**°

Nesh meselesi, ¢ok onemli olan meselelerdendir. Iste bu yiizden ki Imam
Kurtubi, bu meseleyi bilmenin faydasinin biiylik, bunu inkar edenlerin ise, cahil

olduklarini st'>y1ernektedir.25O

Kemali’ye gore Islam, insana her konuda pek ¢ok hiirriyet verilmistir. insan
hiirriyetinin siirlarin seriat koymaktadir. insan davranislarinda hiir olmakla birlikte,
bazi ameller icin insan ceza gorebilir. Cezalar, ona gore, aslinda ceza degil, hikmete
dayanan birer maslahattir. Allah’in alem i¢in adaletli davrandigi ise, diinyaya

koydugu kanunlar ve tekliflerle bilinmektedir.

H. Kur’an ve Te’vil
Kur’an akla hitap ederek tabii olarak ilme yol agmaktadir. Islim’in ilmi bir
din oldugunu Kemali, Kur’an’in ilk inmesi aninda onun, ilim O6gretmekten

bahsetmeye basladigiyla ispat etmeye ¢alismaktadir.

Kur’an’in evrenselligine de inanan Kemali’ye gore, Kur’an ayetlerinde sifre
edilen bilgileri, zamanin insanlart kendince anlamalidir. Dolayisiyla daha Onceki
nesillerin anlamadiklar1 noktalari, sonrakiler anlayabilirler. Iste bu anlayistan
hareketle 0, mesela, ‘Yeryiiziinde yiiriiyen hi¢bir hayvan ve iki kanadiyla u¢an hi¢bir

b

kus yoktur Ki...” ayetinde s6z konusu edilen sey ile ahiret alametlerini anlatan

248 Kafirun siresi, 109/6.
9 7iya Kemali, Felsefe-i [tikadiye, 1. 112.
250 Muhammed Ali Sabuni, s. 83.
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hadislerde gegen ‘Dabbatii’l-Arz’1, demir yollar olarak tefsir etmektedir.®! Oysaki
‘Dabbatii’l-Arz ‘1 alimler farklica tefsir etmislerdir. Bunlardan en yaygin olani, onun
biiyiikk bir yer hayvami oldugu seklindeki tefsiridir. ‘Dabbe’ s6zii hareket eden
manasina gelmektedir, bundan dolay1 liigavi anlaminda tren veya herhangi baska
arag olarak anlasilabilse de, 1stilahta 0, hayvan olarak tanimlanir®>2. ‘Dabbetii’l-Arz’,

akaid kitaplarinda da yer almistir™:.

Fakat klasik kitaplarda ve tefsirlerde o,
hayvandan baska bir seyle tefsir edilmesi sik gérﬁnmemektedir254. ‘Denizlerde yiice
daglar gibi gemilerin yiirtimesi de O'nun kudretinin delillerindendir’ ayetinde gecen
“fi’I-bahri e’l-a’ldm "** tabirini, biiyiik gemiler olarak anlatirken; Siileyman (A.S.)’in
hakkindaki ayeti ise o, iletisim sistemlerin gelismesine isaret olarak anlamistir.
Ayrica yine o, Himan’in insa ettigi ¢ok yiiksek binayi da, ¢agdas observatuar ile
kiyaslamistir. Goriiliiyor ki, yukarida bahsi gegenlerin hepsi, zamana gore tefsir
edilmistir. Ciinkii yukarida ornek olarak verilen ayetleri Kemali, zamana gore
anlamistir. Ona gore Kur’an’da ¢ok seyler isaretle bildirilmistir. Bu nedenle zamanla
akillar gelistik¢e, Kur’an’da anlami kapali olan seyler (,‘Cizl'ilmelidir.256 Kemali’nin bu
goriisti goriinmekle birlikte, kendinde tehlikeli noktalar1 da igermektedir. Fenlerin her

zaman gelistigi malimdur. Ancak 6zellikle yirminci asirda gortildigii tizere, yapilan

pek cok kesfin, 6zellikle de tip alaninda gelistirilen ve dogru kabul edilen pek ¢ok

51 7iya Kemali, Felsefe-i ftikadiye, 1. 105.

22 Ragib el-Isfahani, bunun hakkinda séyle demistir: Dabbe, tanidigimiz hayvanlara benzemeyen bir
hayvandir. Ortaya ¢ikmasi kiyamete yakin bir donemde olacaktir. Bir de denildi ki: Bununla,
cahiliyyede hayvan mertebesinde olan kétii insanlar kasdedilmistir. Bkz. Isfahani, Ragip, ‘el-
Mufredat’, Dabbe, ¢ev.: Yusuf Tiirker, Pinar Yayinlari, 2007, s. 22?2?7777

2% Bkz. Bacuri, s. 269, Taftazani, s. 200.

4 Huzeyfa (R.A.)’tan rivayet edilen hadiste, kiyamet alemetleri soyle anlatilmaktadir: <“Siz ondan
once on alamet gormedikge, kiyamet kopmayacaktir’ buyurduktan sonra Peygamber, kiyamet
alemetleri olarak dumani, Deccal'i, dabbeyi, giinesin battig1 yerden dogusunu, isa b. Meryem (A.S.)’in
inisini, Ye'clic ve Me'ciic'ii ve biri doguda, biri batida, biri de Arab yarimadasinda olmak iizere ii¢
yerin batacagini, bunlarin sonu Yemen'den ¢ikip insanlart hagrolunacaklar1 yere siirecek bir ates
olacagim anlatti’. Bkz. Sahih-i Muslim, Fiten, 2901.

2% Siira siresi, 42/32.

2% 7iva Kemali, Felsefe-i Itikadiye, 11. 106, 107.
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tedavi yonteminin yanlishigi ortaya ¢ikabildigi icin, eski dogru bilinenler terkedilmis,
bunlarin yerine yeni yontemler, bilgiler ikame edilmistir. Bu durumda, herhangi
dogru sanilan eski bir kesfe gore ayetlerin yorumlanmasi, Miisliimanlar1 zor duruma

birakabilir.

I. Kur’an’in Son Kitap Olusu

Kemali’nin nazarinda kisinin, diinya ve ahiret olmak tizere, iki biiyiik hayati
vardir. Islam, her ikisi i¢in kanunlar koymustur. Bu kanunlar ebediyen yasayacaktir.
Ancak bununla birlikte Kemali, Kitabin baska yerlerinde, kanunlarin zamanla
mutlaka degisecegini de sOylemistir. Clinkii kanunlar, insana, insanin aklina ve
anlayisina hitap etmektedir. Aklin gelismesi ve degismesiyle kanunlar da
degisecektir. Kemali, degismeyen kanunlar hakkinda sz ettikten sonra, kanunlari,
dini ve ictimai olarak ikiye bolmektedir. Ona gore dini kanunlar, eski dinlerde
olanlar degil, ancak Kur’an’da olanlardan hi¢ biri degismeyecektir. Buna karsilik

ictimai kanunlar ise, naslardan hareketle, ortama gore degisecektir.?’

Dini kanunlarin ebedi oldugu seklindeki sdzlerinden tabii olarak g¢ikacak
sonug, kiyamete kadar Kur’an’in son dini kitap olmasidir. Bu nedenle artik
Kur’an’dan sonra yeni bir kitap ve dolayisiyla yeni bir seriat gelmeyecektir. Bu
hususta, Miisliiman alimler ittifak etmislerdir.”®® Nitekim Kemali de bunu tabii bir

sey olarak gorerek, bunu ispatlamak i¢in akli delilleri getirmektedir.

7 Ziya Kemali, Felsefe-i ftikadiye, I1. 110-112.
2%8 Sihabuddin Ahmad b, Ibrahim et-Tunusi ed-Dakdusi, Negrii I-Leayi Biserhi Bed’i’I-Emali (gev.
Salahuddin el-Humsr), Darii’1-Beyruti, 2007, s. 97.
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Kemali, islam’1, insan fitratina en muvafik bir din olarak gormektedir. Fitrat
ve tabiat degismediginden, yeni dine de ihtiyag yoktur. Kemali’nin tespitince Kur’an,
insanlara, tiim diinyadaki kuvvetleri kendi eline alacagi yontemi 6gretmektedir. Bu
metot, ilim ve maariftir. Degismeyen dini kanun ve ilkelere sahip olan islam, akla
tam hiirriyet vermektedir. insana diisiinme ve igtihat yapma imkan1 vermesi, degisen
sartlarda Islam’1 yasatmayi saglayacaktir. Kemali’nim bu sozleri ¢ok mantiklidir.
Ciinkii diistinme ve bunun sonucu olarak ictihat etme, degismeyen itikadin yaninda,

[slam’a, her zaman aktiiellik kazandiracaktir.

Kemali, medeniyetin son derecesi olarak, umumi kardesligi gormektedir. Iste
Kur’an bunu 6grettiginden, yeni bir kitaba ihtiya¢ kalmamaktadir. Bununla birlikte,
fenlerin ve medeniyetin gelismesi i¢in, Kur’an’da, degisik derecede ilkeler
bulunmaktadir. Bunun i¢in Kemali, medeniyette ileriye gitmek i¢in, Batidaki gibi,

din dairesinden ¢ikmak, gerekmemektedir.?*®

J. Halkii’l-Kur’an Meselesi
Kemali’ye gore Kur’an’in mahliik olup olmamasi meselesi, itikadi meseleler
arasinda yer almamahdir. Cilinkii Kur’an, buna inanmay1 emretmemektedir ve iistelik
Peygamber kati bir sekilde bu konu hakkinda herhangi bir sey sdylememistir. Ayrica
bu meseledeki ihtilaf, iftiraka ve sonra da diismanliga sebep olmustur. Nitekim
Kemali’nin tespit ettiine gore, bu sorun sebebiyle pek ¢ok kiymetli isldim alimi
zindikla suglanmislardir.®® Kemali, bu hususta kendi goriisiinii  belirtmemekle

birlikte, yazdiklarindan daha ¢ok onu selefin goriisiinii benimsedigi anlagilmaktadir.

29 Ziya Kemali, Felsefe-i Jtikadiye, 11. 110-112.
200 7jya Kemali, Dini Tedbirler, s. 29.
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Ona gore selef doneminde, Kur’an’in mahlik olup olmamasi hususu aktiiel degildi,

bundan dolay1 bu konuda sahabe, selef doneminden gelen haberler oldukca azdir.

Bu konuda Kemali’ye elestiri yapan Carullah ise, Ehl-i Stinneti’in, 6zellikle
de onlardan Hanbelilerin yolunu takip etmistir. Carullah’a gore Kur’an, Allah’in
sifati olup, mahlik degildir. Ona gore, bu mesele tam olarak itikadi bir mesele

olmasa da, inang ve ahlak tarafindan ¢ok onemlidir.”®*

Kemali gergekten de bu konuda hakli goriinmektedir. Ciinkii Islam diisiince
tarthine baktigimizda, Kur’an’in mahlik olup olmamasi konusunda c¢ok sert
tartigmalarin oldugu goriilecektir. Kelam alanini agan bu meselenin, zamanla siyasi
icerige de biirlindiigii gorilmiistiir. Hatta Abbasi halifelerinden olan Me’mun
déneminde Kur’an’in mahlik sayilmasi, devletin resmi inanci haline bile
getirilmistir. Kur’an’mn mahlik oldugunu Mutezile ile Ca’d b. Dirhem, Cehm b.
Safvan gibi zatlar savunurken; buna mukabil Maturidi, Es’ari ve onlar1 takip edenler
ile selefi ekollere mensup olanlar ise, Kur’an’in yaratilmamis ezeli bir kitap

< 262
oldugunu savunmuslardir. 6

Iste bu mesele, Kemali’nin dedigi gibi, tefrikaya sebep olmaktadir. Bundan
dolay1 Kemali insanlart bu sorundan kaginmaya ¢agirmistir. Bu gibi teorik konular,
avam halk ic¢in aktiiel degildir. Millet i¢in daha ¢ok pratik konular Onemlidir.
Dolayisiyla, Keméli’ye gore gereksiz konular 6gretilmemeli, bunlarin yerine daha

gerekli olan ve kati delille sabit olanlar gegmelidir.

261 Musa Carullah Bigi, Biiyiik Mevzularda Ufak Fikirler, s. 36-37.
262 Muammer Esen, Kelamullah Tartismalar: ve el-Hayde, Arastirma Yayinlari, Ankara 2005, s. 8.
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V. KEMALI'NIN NAZARINDA TANRININ INSANLARLA

MUNASABETI

A. ilahi Adalet

Adalet denildiginde herkes ayni kavramlar1 anlar ve bu kavramlar ¢ogu insan
tarafindan kabul edilir. Bu, hi¢bir farklilik olmadan tiim insanlar1 kapsayan, insanlar
arasindaki dil, din, irk gibi tiim ayrimlara ragmen, imkanlar1 hakka uygun bir
bicimde haklilarin iistiin oldugu bir diinya olusturmayi hedefleyen bir adalettir.
Adalet kavrami ziiliim kavramiyla sik baglaniyor, c¢iinkii birisi digerinin ziddidir.
Kur’an’da adaletten fazla ziiliim gegmektedir. Bundan dolay1 adaleti, zuliimle birlikte

aciklamaya gerekmektedir.

[lahi adalet denildiginde iki, sonugta bir birisine yakin olan seyler anlasilabilir
— Allah’in adalet sifati, onun gerg¢eklesmesi ve Allah’in var ettigi diinyada, insanlar

arasindaki adalet.

Adalet, Kur’an Kerim'de ve hadislerde genellikle ‘diizen, denge, denklik,
esitlik, gercege uygun hiitkmetme, dogru yolu izleme, takvaya yonelme, diiriistliik,
tarafsizlik’ gibi anlamlarda kullanilmistir. Adaletin 6l¢iitii — dayandig1 hakkaniyettir.

Hak ise, objektif ve sabit bir kanun ilkesidir.?*®

Allah’in Adaletine itikad ve zulmii O’ndan nefyetmek, Islam akidesinin
temellerindendir. Hicbir Miisliiman, ilahi adaletinden siiphe etmez ve Allah’in

zulmedebilecegini kabul etmez. Hi¢ kimse Allah’a zalim demedi, her ne kadar farkli

*3Mustafa Cagricy, ‘Addlet’, DIA, Ist., 1999, 1.. 342-343.
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ekollerin elemanlar1 birbirine boyle itiraf etse de. Teoride diinyada adalet sabitken,

pratikte bunun olunmasi sorunludur.

Kemali’nin felsefesinde adalet ve zuliim meselesi onemli yer almaktadir.
Bunlarin birbirine karst olup birligi ve her zaman miicadelede bulundugunu
arastirmaya, adalet ve zulmiin hikmet tarafin1 bulmaya calismaktadir. Ona gore

zulim - hikmet ve maslahatin hilafina davranmaktir.

Ziya Kemali, ‘Allah Adaleti’ kitabinda Allah’in adaleti meselesine daha ¢ok
mahliklarina yonelik tarafindan bakmaktadir. Kitabinda o, ilk énce problemi ortaya
koymaktadir; dedigi gibi, masum c¢ocuklar engelli oluyor, zalimler zengin
olmaktadir. Bu durumu goriince, Kemali — Allah’in adaleti nerede? — diye soru

sormaktadir. Onun ‘Allah Adaleti’ ¢alismanin maksadi, bu soruya cevap vermektir.

Kemali’nin kendine sordugu sorular aslinda cok zor bir sorulardir. Nigin
diinyada birisi insan, digeri melek, {iglinciisii hayvan olarak yaratilmigtir, nigin birisi
giiclii, digeri zayif, ni¢in aksine degil gibi sorulara insan cevap veremez. insan,
Allah’1t Hakim, Kadir, Alim, Adil olarak tanidigma gore, bu gibi seylerin bir hikmet

264 Kur’an’da ve hatta Siinnette bu

ve maslahat oldugunu kabul etmek zorundadir.
gibi sorularin yorumu ge¢medigi i¢in kafa yormak da gerekmez. Kemali ise, halkin

verdigi bu gibi sorula basit¢e, herkes anlayabilecek tarzda cevap vermek

caligmaktadir.

Kitabin basinda o, 6nce adaletin ve zulmiin tariflerini vermektedir. O, 6nce
Asarilerin zulme verdikleri tarifin dogru olmadigini ortaya koymaktadir. Ciinkii

onlara gore zilim — ‘Et-tasarrufu fi miilki gayrihi’, yani digerin miilkiinde

%4 Murtaza Mutahhari, Adl-i /lahi, ist. Kevser, 2005. S. 105-106.
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tasarruftur. Ama Araplar, kendi miilkiinde olan kdle veya hayvanina giicli yetmez bir
is verseler, ‘ene kad zalamaha’ diyorlar. Demek ziiliim, sadece gayrinin tasarrufuyla
alakali degildir. Kemali’ye gére, Ragib El-Isfahani’nin dedigi, ziilim — bir seyi
eksiltme, fazla yapma..., dogru olmaya daha yakindir. Kemali, zulmiin tarifini
verirken, Arap sozliiklerine miiracaat etmektedir. Orada ziiliim, hikmet ve maslahatin
hilafi olarak tanitilmaktadir. Ancak hikmeti farkli ekoller farklica anlamaktadir.
Mutezileye gore hikmet — fail veya baskasi i¢in yararli olandir. Onlara gore, Allah’in
kula adaletli davranmasi, onlara sadece iyiyi yapmasidir. Maturidi’ye gore hikmet —
neticesi 1yi ve giizel olan istir.”®® Sonugta ilahi adalet, higbir varligin hakkini ihlal

etmemek, herkese hak ettigini vermektir.

Kemali, Allah’in adil olup olmama hususuna girmiyor, Allah’in adil
oldugunu var oldugu gibi kabul emektedir. Mesela Es’ariler, Allah’in Adalet sifatinin
zati sifatlarindan oldugunu kabul etmemislerdir, ¢linkii onlara gére Allah’in fiillerine
adaleti ve hikmeti kogsmak, O’nun fiillerine bir sinir koymaktir. Kemali ise, Allah’in

her yaptig1 adalet, her yaptig1 is iyiliktir gortigiindedir.

Calismanin devaminda diinyada temel olanmi1 ¢ikarmaya c¢aligmaktadir. Ona
gore, her iste kendi temeli bulunmalidir. Kendi benimsedigi metoduna gore dnce soru
koyuyor — diinyada ¢ok zuliim kilintyor, bu durumda diinyada hareketlerin asl ziilim

olmalidir.

Kendi goriisiinii ortaya koymak i¢in Kemali, Once tabiattaki diizenden

baslamaktadir. Tabiatta her sey belli bir nizam ve diizen {lizere caligir. Tabiattaki her

?Nureddin es-Sabini, Kitabu'I-Bidaye Mine’l- Kifayati Fi’l-Hidayeti Fi Usili’d-Din, thk. Fethullah
Huleyf, Daru’l-Maarif, Misir, 1969; Serafettin Golciik, Kelam A¢isindan Insan ve Fiilleri. Kayihan
Yayinlari, Istanbul, 1979, 5.280, 281.
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sey maden, hayvan, nebatat olsun, her biri farkli sekillere boliinmiisler ve her biri
yaratilmis oldugu vazifesini son derece iyi yapmaktadir. Bu ise, her birin maslahat ve
hikmet iizere yaratilmasini gosterir. Demek tabiatta her sey adalet iizere
yaratilmaktadir. Kur’an’da ‘Ve lan tecide...” ayetinde, diinya diizeninin degismez
oldugu belirtilmektedir. Demek, Kemali’nin belirtti§ine gore diinya, tam yaratildigi

zamanindan sonuna kadar adalet iizere yaratilmig ve ¢alismaktadir.

Imam Abdiilkahir Bagdadi, ‘‘El-Farku Beyne’l-Firak’’ kitabinda, Allah’m
Adaletinin var olmasini kabul etmeyi, Ehli Stinnet’in, iizere birlesmis noktalarindan
birisi olarak zikretmektedir.?*® Siinnilerden daha fazla adélet konusu Siilerde geciyor,
hatta Siinnilerin ii¢ temel ilkesine — Tevhid, Niibiivvet, Maad, onlar Imamet ve Adl

ilkesini eklemektedir.?®’

Mutezile mezhebi, Siiler gibi, ancak farkli makamda adalete ¢ok Onem
vermektedir. Hatta bu sorun onlarin bes temel goriislerinden birisi olmustur, hatta

tevhidten sonra ikinci sirada gelmektedir.?®®

Bu sebeple onlar ‘Adliye’ veya
‘Ashabii’l-Adl’ isimlerle anilmiglardir. Mutezile, Allah’in Adil oldugu goriisiindedir.
Onlarin adélete dnem vermeleri, bu fikirler yiiriitme neticesiydi: insan hiirdiir, o,
kendi fiilleri kendi yapar, insana, Allah tarafindan bir isi yapma-yapmama giicii

verilmistir; eger insan bir isi yapmakta hiir degilse, bu is sebebiyle sevap veya ceza

gérmesi manasiz olur, Allah tarafindan ziilim olur, halbuki Allah zalim degil,

%6Bagdadi, s. 227- 253.

"Murtaza Mutahhari, s. 70.

%8 Talat Kogyigit, Hadiscilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar, Ankara Universitesi Basimevi,
Ankara, 1969, s. 77.
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Adildir, kullarina hi¢bir haksizlik etmez, demek insan yapacagi islerde mutlaka

. . 269
hirdir.

Kemali bu meseleye daha dar bir sekilde bakmaktadir. Mesela Mutezilelerde
adalet, birgcok meselelerle baglidir, hatta bu fer’i meselelerin ashidir — kader, salah ve
aslah, hiisn ve kubh. Onlarin kaderi nefyetmeleri, adalet ilizere sert durmakla,
Allah’in kullarina hi¢ zulmetmeyecek inancindandir. Adaleti kabul etmekte asiri
giderek, hayir, yani salahtan baska bir seyin yapmayacak goriisiindeydiler, ¢linkii
hayirdan baska olan is, zuliimdiir.?”® Bundan daha fazla, Mutezileler adalet sorunu
incelerken, bunun daha siyasi tarafin1 ortaya ¢ikartmislardir. Yani higbir zalimin,
hiikkiimdar kendi yaptig1 kotiiliikleri, aynen iyilikleri de, takdire hamletmesi dogru
degildir.’™ Kemali ise kitabinda sadece toplumsal ve diinya nizamu tarafini

acgiklamaktadir.

Maturidiye mezhebinin adalete bakisi soyle 6zetlenir — Allah, zulme kudreti

olmakla vasiflanmaz, ¢ilinkii muhal, kudretinin disindadir.

Es’ari ekoliiniin bu konuda goriisleri kesp teorisiyle baghdir. Adaleti ve

zulmii insanlarda yaratan Allah’tir. Allah — Adil’dir, zuliim ile vasiflanmaz.

Allah insanlara hiirriyet, ihtiyarlik vermistir. Bununla birlikte tasarrufta
muhtar kilarak akil giiciine de sahip kilmistir ki bunlarla biitiin kotiiliiklere karsi

olmaya gii¢ vardir.?"

2% Ebu’l Kasim el-Belhi, Fazlu’l-I’tizal ve Tabakatu mu’tezile, Daru’t-Tunusiyeti’'n-Nesr, 1974, s.
348; Kemal Isik,Mutezile 'nin Dogusu ve Kelami Gériigleri, Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
Yaylari. Amnkara, 1967, s. 69.

2’0 Talat Kogyigit, s. 79.

"1 Kemal Isik, s. 70.

272 ziya Kemali, Allahi Addleti, Kazan, iman, 2000, s. 18.
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Hakimlerin, felsefe katinda Allah adildir, fakat Allah’in adaletinin sebebi,
adaletin iyi oldugu ve ilahi iradenin iyilik cihetinde olusu ile Allah’1n iyilik yapmak
istemesi ile agiklanmaz. Allah’in zalim olmamasi da zulmiin kotii olmasi ve Allah’in

zuliim yapmak istememesi dolayzst ile degildir.”"®

Kemali bu konuda Mutezileye yakin bir goriistedir, insan kotiligi yapar,
Allah’a bunu hamletmek dogru degildir. Bu daha ¢ok Bakillani’nin goriisiine
benziyor — insanlardan adaletsizligi ve zulmii yapan adaletsiz ve zalimdir. Bu gibi

seyler Allah’a nispet edilemez.”™

Kemali, ilahi adaletin 6lgiitii olarak, insanlara yaptigi fiilleri gdrmektedir.
Kitabinda, insanlar i¢in yaratilmis olan yerde cok etkili ve yiiksek dereceli olan
hikmet ve adaletten bahsetmektedir. Demek ona gore, Allah insan icin iyiligi yapiyor
ve o yaptiglr i3 O’ndan adalettir. Adalet nizamdadir, diizendedir. Her ne kadar
insanlar arasinda adaletsizlik goriinse de, bu adaletsizlik — insanlarin yaptiklarinin
sonucudur. Yukarida tespit edildigi gibi, Es’ariler, Allah ne yaptiysa, o adalettir, her
ne kadar insan igin iyi goriinmese de kanaatindedirler. Kemali, Ilahi adaleti olarak
1yiligi gorse de buna itiraz edilebilir, ¢linkii 1yiligi adalet sayarsak, zalimlere verdigi
miikafati zulim olarak kabul etmemiz gerekir, halbuki adalet — herkese iyilik

yapmakta degil, herkese hak ettigini vermektedir.

[lahi adaletin olgiitii olarak Kemali’ye gore esitlik de olamaz. Kimse
dogdugunda ailesini, bedenini, milletini se¢miyor, bunlar herkeste farklidir, bunun
i¢in esitlik s6z konusu olamaz. Insanlarin dogdugundan beri yetismek icin farkl

kapasiteleri vardir, bunlar i¢ ve dis olabilir. Mesela zengin ailelerde doganlarin

2% Murtaza Mutahhari, s. 58.
2 Serafettin Golciik, s. 282
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okumak i¢in, Miisliiman ailelerde ve ¢evrede yetisenlerin Miisliiman halinde 6lmeye,
zihni acik olanlarin toplumda daha yiiksek makama sahip olmaya daha ¢ok imkanlar
vardir. Bu durumda insanlara ydnelik ilahi adaletin varolusu iginde var olan sartlarda

yaptiklarina hakkiyla miikafat vermektir.

Biitiin problemlere karsi olmak i¢in insana en kaderle olan nimet verilmistir,
bu akildir. Bu biiyilk nimetin verilmesi, Kemali’ye gore, insanin ona layik

oldugundan degil, Allah’in sonsuz merhametli oldug:;fundandlr.275

Alimler, akil en serefli nimet oldugundan, kendi iradelerini en dogru tarafa
yoneltmelimedir. Onlara gore ilim ve hikmet saadet maneviyedir. Ciinkii bu, saadet-1
ebediye’ye gotiiren aractir. Bundan dolayi, hakimler ve alamlar, ne kadar diinya

zalim deseler de, kendilerini mazlum saymamaktadir.

Ibadet ve taat, insana ait olan hikmet ve maslahat i¢indir. Mesela namaz fahis
ve miinkir islerden uzaklastirmaktadir. Dedigi gibi, ibadet insanin maslahati i¢in

oldugundan ondan yiiz ¢evirmek iyi degildir.

Kemali, yetimligi degisik bir sekilde anlatiyor ve her yerde ne olduysa, onun
1yl oldugunu gostermek c¢alistyor, bu onun ¢aligmalarda sik goriinen bir noktadir.
Mesela ona gore yetim olarak biiyliyen sonra kendi gibi yetim kalanlarin hallerini

daha iyi anlar.

Kemali, diinyada olan vakialarin sonugta iyilik oldugu kanaatinde olsa da, bu
dogdugundan beri kor olanin korliigliniin sebebini Kemali Allah’a degil, onun baba-
annesine nispet ediyor, ancak bunu tibbi taraftan degil, manevi taraftan anlatmaya

caligmaktadir. Zayifligin sebebini insanda buluyor, Allah’mn bunu dilemekte degil.

?"°Ziya Kemali, Allah Adleti, s. 20.
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Bunu kissalar aracigiyla anlatmaktadir. Biiyiik meselleri basit kissalarla anlatmaya.
Bu meselede yapilan itirazlara boyle cevap vermektedir, kissalar Kur’an ve

Peygamberin dini ve edebi anlatmada kullandiklari metodudur.””

Bu meselede diger meshur cedit¢i Musa Carullah Bigi ona sert bir sekilde
itiraz etmistir. Carullah’in dedigine gore, Kemali bu meselede az olsa da
Hristiyanliktan etkilenmektedir. Kelam kitaplarinda su¢ yapan hakkinda degisik
goriigler geciyor, ancak baba-anne gilinahlarinin ugursuzlugu sebebiyle, ¢ocuklarin
sagir, ayaksiz veya kolsuz dogmalari gibi seyler Islam mezheplerinde yer
almamaktadir. Kur’an’a gore, hi¢bir glinahkar, baskasinin gilinah yiikiinii tasimaz,
yani yaptig1 glinah i¢in insan sadece kendi sorumlu, digeri de baskasinin sugu i¢in

sorumlu olmaz.

Kemali’nin cagdasi ve bazi konularda ona elestiri yapan diger meshur ceditci
Musa Carullah, ¢ocuklarin bazi hastaliklarin baba-anneden gectigini kabul ediyor ki,
bu bir gercektir. Ancak ona gore, ilahi kanunlara, emirlere isyan olmadigindan, bu

ceza degildir. Ceza sadece kendi glinah sebebiyle olabilir.?"

Carullah’in Kemali’ye yaptig1 itiraz bir taraftan haksiz goériinmektedir. Ciinkii
yazdigr eserde, Kemali, baba-anneler sebebiyle hasta halinde dogan g¢ocuklarin
hastaliklarin1 ceza olarak degil, ebeveynin daha Once yaptiklar1 hatalarin sonucu

olarak gormektedir.

Kemali, oliimi biliylik hikmet olarak saymaktadir. Ciinkii ona gore, eger
diinyada hi¢ kimse 6lmeseydi yerde yasamak icin kimseye yer kalmazdi. Ona gore

6liim, ebedi saadetin baslangicidir.

287iya Kemali, Allahi Addleti, s.17.
2" Musa Carullah, Biiyiik Mevzularda Ufak Fikirler, s. 14.
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Oliimiin olumlu bir sey oldugunu agiklarken birkac delil getirmektedir:

- Eger 6lmeyip eski nesiller hala yasamis olsaydi bu, terakkiye,
gelismeye mani olurdu

- Olim — tebeddiil ve tahavviildiir, bir halden baska hale
geemektir, degismek ise — tekamiile gotiiren yoldur

- Ebedi saadet bu 6liim yoluyla meydana gelecek

- Oliim olmasaydi, comertlik, cesaret gibi faziletlerin hi¢ degeri
kalmazdi

- Canin ve kanin kadri 6liimle olgiiliir.

Kemali mukadder bir soruyu dile getirmektedir— insan hayvani yemek igin
keser, hatta bunu din adina ibadet olarak yapar, bu cani almak nasil ibadetten
sayilabilir. Kemall bu soruya verilen bir ¢esit cevaplara begenmiyor, onlarin
dediklerine gore, insanlarin hayvanlart yemeleri, Allah’in onlara verdigi azaptir,
clinkii insanlarin canlari, cesetten ayirildigr anda ikiye boliinecektir. Eger o insan
kotiiliik yapiyordu, Allah onu en algak derecede olan haseratlar taalluk eder. Hagerat
olduktan sonra onu kus ve bocekler yiyecekler ve bdylece bu silsileyle yeniden
insanin viicuduna girecektir. Bundan sonra eger yeniden kotiiliik yaparsa, yeniden bu

sistemle tahavviil edilir. Ama bu fikir, Kemali’ye gore yanlistir.

Diinyada her varlik yukari derecede olana hizmet etmektedir. Toprak ve sular
hayvanlara, bir hayvanlar diger hayvanlara, nihayet hepsi kisiye. Oliim olmay1p hepsi
yasasaydi bu sistem calismazdi, yukar1 derecede olanlara yetismek i¢in kaynak

bulunmazdi. Nitekim 6liim ve varliklarin bir birine hizmet etmesi, ona gore, insan ve
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tiim hayvanlarin yasamasi i¢in koyulmus olan nizamdir, zuliim degil, Ilahi adalettir.

Demek, ibadet olarak sayilan kurban zuliim degildir®’®,

Kemali, insanin diinyada olan her seyi kendi giicii altina aldig: fikrindedir. O,
insan1 mutlak hiirriyeti sahibi olarak tanimaktadir. Ona gore insan, giiciinii tasarruf
etmekte tamamen hiirdiir. Onun bu gorlisii Mutezilenin goriisiine benzemektedir.
Yazdigi eserlerinde bazi yerlerde insanin mutlak irade sahibi oldugunu yazmaktadir.
Mesela Maturidiye mezhebinde, insan ciiz’i irade sahibi olarak, belli bir sinir iginde
olan seyleri yapabilir.279 Ancak basit dille halk i¢in yazdig1 i¢in, bu konuda hangi
ekole, Mutezile veya Maturidiye’ye nispet oldugunu tespit etmek zordur. Ciinkii
insanin mutlak irade sahibi oldugunu yazarken, bu meselenin en 6nemli noktasi olan
insanlarmn fiillerini yaratmasi hakkinda bir sey yazmamistir. Sebebi, muhtemelen,
okuyacak milletin bu meselede bilgiyi gereksiz goérmektendir. Bunun ig¢in, ilk

bakildiginda Mutezileye yakin gibi goriinse de, bu kesin degildir.

Tabiatta, kendini savunmak i¢in koyulmus tabii giicler vardir, ama onlarin
hicbiri, kisinin giiciine, etkisine, zulme kars1 duramaz. Bunun i¢in Allah tarafindan
kisilere seriat kanunlar1 verilmektedir. Bunlar zulme sinir koyacaktir. Kemali’ye
gore, insanin akli her seyi kavrayamaz ve adaletin ve zulmiin ne oldugunu anlamak
icin seriata, semavi kanunlara miiracaat etmek gerekmektedir. Kisilerin, eger semavi
kanunlar iizere yasasalar, diinyadaki zulmiin tamamen bitmese de, ¢ok az kalacagina

inanmaktadir.

Seriatlarda yazilmis olan savas ve cezalar, yerde adaleti yerine getirmek i¢in,

digerlere zulmetmek i¢in degildir. Deprem, sel gibi semavi afetlere karsi olmak icin,

287iya Kemali, Allahi Adaleti, s. 18-21.
?Taftazani, s. 109-118.
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Allah insanlara akil vermistir. Bu akli kullanarak, insan afetlere ¢are bulabilir. Her
gelecek olan afetin Once alametleri gelir, insan onlar1 6grenerek bunlardan
kurtulabilir. Vakiadan 6nce alametlerin gelmesi insan1 6grenmeye sevkeder, bu ise,
fenlerin ileriye gitmesini saglar. Demek, Kemali’ye gore semavi afetler, insan igin
zulm degildir, akli delili getirdikten sonra, nakli delili de getiriyor, o, Kur’an’da

gecgen ‘ve mallahii yiiridu zulmali’l-ibad’ ayetidir.

Insana, beyazi1 veya siyahi fark etmek icin kontrast lazimdir. Beyaz beyazda,
siyah siyahta goriinmez. Kemali’ye gore aynen insan da, her zaman nimetler iginde
yasasa, o nimetlerin kaderinin anlamaz, kendine verilen nimetler i¢in Allah’a siikran
kilmay1 unutur. Gelen afetler, bu nimetlerin derecesini anlamaya yardimc1 oluyor ve
insan1 Allah’a slikrana kilmaya sevkeder. Bunun i¢in gelen afetlerde hikmet vardir,
bu ise tam adalettir. Bununla birlikte gelen afet bir yerde veya kimseye zarar getirse,

baska bir sey veya insan i¢in bu maslahat olabilir.?°

Kemali’ye gore, diinyada her zaman miicadele vardir. Kur’an’da ve Siinnette

bu giires ‘Cihad Ekber’ olarak isimlendirilmektedir.

Kemali, insanin akli yiiriitiip, fikri hareket ettirirse, hakka ulasabilecegine
inanmaktadir. Ona gore hukuk ilmi zulmii ortaya koymak i¢in koyulmamistir ki, ilmi
kullanarak hiitkmeden insanlar arasinda adalet yayilabilir. Kemali, diinyadaki her
seyin biiylik hikmet ve maslahat icinde oldugu ve alemin Allah’in viicuduna ve

kemalatina en agik olan bir delil oldugu kanaatindedir.?*

2807iva Kemali, Allahi Addleti, s. 25, 26.
#lziva Kemali, Allahi Adadleti, s. 29-31.
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B. ilahi Rahmetin Genisligi
Allah’in  rahmetin umumiligi meselesi, alimlerce tartisilmis en eski
meselelerden birisidir. Problemin 6zii — ahirette kafirler i¢in azabin ebediligidir.
Baska bir soézle denildiginde, ahirette Miisliimanlarla birlikte, son Peygamberden
sonra yasayan diger semavi dinlerin ehillerinin kurtulmasidir. Ibrahim Maras’m
tespit ettigine gore, bu meseleyi en ince bir sekilde Ibn Kayyim El-Cevzi ‘Hadi’I-

Ervah’ kitabinda incelemektedir.?®?

Azabin ebediligi goriisii, birkag deliller tizere kurulmustur. Bunlarin 6nde
geleni, Kur’an’da kéfirlerin azabi hakkinda hulid ve ebed kavramlarin

kullanilmasidir.

Islam alimleri ¢ogunlukla Allah’in vaidinden dénmenin muhal olduguna
karar vermislerdir. Bununla birlikte Allah, alimlere gore va’dinden doénebilir;
Allah’in bu diinyada herkes icin nimetler verecek, ahirette sadece miiminler i¢in

merhametli oldugu kanaatindedirler®.

Kemali ¢ok kisa bir sekilde, Allah’in rahmetinin genisligi meselesine
dokunmaktadir. Bu mesele cedit¢i, kelamci, felsefe arasinda tartisilmis konulardan
birisidir. Udil-Ural bolgesinde bu mesele genis bir sekilde tartisilmistir. Ceditgilerden
bu konu iizere en ¢cok Musa Carullah ve Riza Fahreddin durmuslardir hatta buna dair

miistekili eserler de yazmislardir. Tartisma dergi ve gazeteler aracigiyla millete

bildirilmektedir.

%82 {brahim Maras, s. 153-166.
283 yusuf Sevki Yavuz, ‘Azap’, DIA, Ist., 1991, c. 4, s. 304-307.
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Bu konuyu ceditgiler arasinda ilk olarak Mercani dile getirmektedir. Mercani,
Ibn Arabi’yi bu konuda destekleyerek, huliid kavramimin ebediyeti degil, uzun siire,

yani cehennemde uzun bir siire kalmakla tefsir etmektedir.

Mercani’den sonra bu konuyu genis bir sekilde Carullah dile getirmektedir.
Carullah, Mercani gibi Ibn Arabi’den kaynaklanmaktadir. Bunun haricinde Kuseyri
ve diger disiiniirlerin fikirlerinden de faydalanmaktadir. Kafirlerin ahirette azabin
sonsuz olduguna en acik delillerden birisini, Kur’an’da gecen huliid kavramini,
sonsuzlukla degil, uzun zamanla aciklamaktadir. Carullah, kendi anlayisini

aciklayarak daha bircok delil getirmektedir.

Ceditcilerden Riza Fahreddin, Musa Carullah’1 destekleyerek bu konuyu
incelemektedir. Ona gore, Carullah’in kullandig1 delilleri, ondan 6nce gelenleri de

kullanmuslardir®®,

Islam, tiim insan icin ortak ve herkes igin gecerli olan kanunlar1 koymustur.
Kemali onlar1 kisaca saymaktadir. Bunlardan, tiim kitaplar, Resuller haktir, bu diinya
saadet ebediye kavugmak i¢in bir yoldur. Kemali’nin tespitine gore, koyulan
kanunlar higbir din ehline agirlik getirecek seklinde degildir. Islam’in kanunlarin
genisligine inanmaktadir. Ona gore, kim tiim Resul ve kitaplari inkar etse bile, ancak
bununla birlikte Allah’1n birligini kabul etse veya Allah’in varliina delil arasa, ebedi

saadete kavusacaktir.

Kemali, Islam’1n eski semavi dinlerin devami olarak kabul ederek, her semavi

din ehlin kurtulacagina inanmaktadir. Buna daha bir delil olarak, ‘Allah'in

%84 {brahim Maras, s. 153-158.
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rahmetinden {imit kesmeyin. Ciinkii Allah, biitiin giinahlari baglslar285’

ayeti
getirmektedir. Kemali’ye gore bu ayet, herkesin cennete girebilecegine bir delildir.
Bunu herkes paylagsmaktadir, ancak Kemali bu konuda Islam’a ge¢meyi, her Islam

sartlarina uymay1 sart gormemektedir. Tabii ki, bu ayet, miifessirlerin belirttigi gibi,

giinah kilmaya yol agmamalidir. Kemali de bu kanaatindedir. **°

Insan1, Allah’in varligina ve birligine delil aramakta dlse, saadete kavusmasi
mantikli ve adil goriinmektedir. Ciinkii bu halde insan baska dini kabul etmeyip hak
dini aramakta olacaktir. Miisliiman olmay1p ebedi saadete kavugsmak meselesinin, sirf
itikadi yoniiyle birlikte, daha sosyal, toplumsal yonii de bulunmaktadir. Bir Allah’a
inananlarin cennete girecegi gorlisi, farkli din mensuplarin1 az derecede olsa da,
birlestirmeye bir yol olarak goriinmektedir. Kemali’nin yasadigi mekanda semavi din
ehilleri Hristiyan olan Ruslar idiler. Kemali, kitaplarmin birgok yerlerde islam ve
Hristiyanligin aslinda bir oldugunu, her semavi din ehillerin kardes olduklarini
yazmaktadir. Onun bu sozlerinden farkli din mensuplarini yakinlastirmak, aralarina

olan anlagilmazliklar1 bitirmeye ¢abas1 goriinmektedir.

Kafirlerin azabi ebedi olmayacagi meselesi eski olarak meshur alimler
tarafindan dile getirilmektedir. Ik Mutezilelerden Hiizeyl b. Allaf, Cehm b. Safvan
ahiret hayatinin sonlu oldugunu kabul ettiklerinden, hem cehennemin, hem de
cennetin sonu olacagina inanmaktadirlar. Ancak onlarin delilleri ¢ok giiclii degildir.

Islam filozoflarindan Muhiddin ibn Arabi bu gériis sahibiydi.287

285Bkz. Ziimer siresi, 39/52.
2807iya Kemali, Felsefe-i ftikadiye, I. 105-109.
%y usuf Sevki Yavuz, ‘Azap’, DIA, ist., 1991, c. 4, s. 306-307.
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Tartigsan her iki grubun da ellerinde delilleri bulunmaktadir. Her ili taraftan da
onemli isimler bulunmakla birlikte, kafirler i¢in azabin ebedi oldugunu savunanlar

taraftarlar1 kalabalik olup delilleri daha kuvvetli goriilmektedir.

VI. TOPLUM DUZENIiYLE ALAKALI KELAMi MESELELERE

BAKISI

A. Hilafet

Kemali’ye gore insanlar, kendi maisetlerini saglamak igin bir yonetim heyeti
kurmalidirlar. Bunun sebeplerinden birisi, tek bir kisinin her isi yapamayacagi ve
dolayisiyla yonetim gibi biiylik bir is i¢in uzmanlarin bir arada toplanmalari
gerekmektedir. Ona gore hiikiimet miistakile, mesruta ya da cumhuriyet olabilir.
Onemli olan, onun ¢evrede yasayan insanlardan kurulmasidir. Ona gére, i¢ diizenin
saglanmasi, verginin toplanmasi; egitim, adalet ve saglik gibi ¢ok zor olan vazifeleri,
bu isi 1yi bilenler yapmalidir. Bu ise, Kur’an ve hadislerde zikredilen emaneti yerine
getirmekle olur. Zaman durmadan degismektedir. Her yeni zaman igin yeni kanunlar
gerekmektedir. Esaslarin de8ismemesi sartiyla, yeni kanunlar ve bu kanunlar
yazabilecek insanlar gerekmektedir. Kanunlari, insanlar, kendileri yazmaktadirlar,
yazmalidirlar; ancak bunlarin temeli vahiy kaynakli olmalidir. Ona gore yeni
kanunlar, zamanin gereklerine gére yazilmasi ve bu vazife, bu hususta uzman olan
zamanin gereklerini bilen mahsus bir heyete verilmelidir. Kur’an istilahinca bunlar,
‘Uli’l-Emr’ veya ‘Ehli Istinbat’tir. Fakihlerin 1stilahinca ise bunlar, miigtehitlerdir.

Bu heyetin ¢ikardiklar1 kararlari ‘Icma’ olacaktir.
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Zamanin gereklerine gore kanun ¢ikarma vazifesi olan bu heyetin sekli,
zamana gore degisebilir. Ancak bu, zamanin sartlarina gére olmalidir. Kemali’ye
gore, Kur’an ve Siinnette olan genel kurallarin uygulanmasi kisilere birakilmustir.
Buna Ornek olarak Kemali, egitimi vermektedir. Temel kaynaklarda, ilim
o0grenmenin herkes icin farz oldugu buyurulmaktadir. Ancak bu isin sekli
aciklanmamaktadir. Dolayisiyla ders programi, teneffiislerden baslayarak, hangi
fenlerin nasil 6gretilecegi vs. kisiye birakilmaktadir. Yukarida zikredildigi gibi, bu
heyet, Islam’in diger genel prensipleri iizerinde ¢alismalidir. Bu prensiplerden birisi

emanettir. Yani heyetin tiyeleri, ancak buna ehil olanlar olmalidir.

Degisen zamana ve o zamanin geregi olan yeni maslahata ve yeni ortamlara
uygun kanunlar gelistirip diizenlenmesiyle seriat terakki edecektir. Bu da demek
oluyor ki, esas kanunlarin degismemesi sartiyla, her zaman aktiiel kanunlar
cikarilmalidir. Aksi halde seriat, aktliel olmaktan ¢ikar. Ancak ne yazik ki, seriat
kanunlarinin zamana gore aktiiel edilme isi durdurulmustur. Ve iste bu yiizden

Miisliimanlar fenlerde, diger milletlerden geride kalmiglardir.

Kemali’ye gore toplumda diizenin saglanmasi i¢in emanet hakim olmalidir.
Emanetin hakim olmasi igin ise, ilk sart olarak, yoneticilerin bu sifatla vasiflanmig

olmalari gerekmektedir.288

Kemali emaneti, muamele islerin ruhu olarak goérmektedir. En genis
anlamiyla emanet, bir seyi veya degeri goniil huzuru i¢inde ve giivenle, baska
birine teslim etmek veya ayni sartlarla teslim almaktir. Emanetin ikinci anlami,

birinci anlaminin uzantisi niteligindedir ve bu yoniiyle o, gorev bilinci, sorumluluk,

?88Ziya Kemali, Felsefe-i ftikadiye, 1. 30-49.
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iradesini kullanma yetenegi gibi anlamlara gelir.289 Bu baglamda Kemali, emaneti
siyasi, yani gorevleri yerine getirmek anlaminda kullanmaktadir. Ona gore, milletin

gelismesi icin, yoneticilerin bu sifata sahip olmasi gerekmektedir.

Kur’an’da gegen emanet kavrami, sadece siyasi konularla ilgili degildir.
Dolayisiyla emanet, siyaset ve yontem; 6zel isler ve mali konular gibi her iste
gecerliligi olan bir seydir. Ancak burada Kemali’yi ilgilendiren, emanetin sadece

siyasi yontem tarafidir.

Emaneti ehline vermek, yerine getirmek, Allah’in emirlerindendir.?®® Allah,
emaneti ehline vermeyi ve gorev verilirken ehliyet aranmasini insanlardan

istemektedir.?®*

Kemali’nin tespit ettigine gore, imamlik/halifelik meselesi, akide kitaplarinda
fazla yer almaktadir. Ona gore, ‘Imamlik Kureyste’dir’ ilkesi, kati delillerle sabit
olmamasina ragmen, tiim islam devletlerinde kabul gérmiistiir. Itikat, Miisliimanlar
bir araya toplamasi gerekirken, ne yazik ki, halifelik meselesi, Miisliimanlari,
birbirine karsi olan iki biiyiik gruba ayirmistir. Kemali’ye gore, bu mesele itikadi bir
mesele olmadigi gibi, esasen o, hakikate de karsidir. Dolayisiyla ona gore Hilafet

meselesi, itikadi degil, ictimaidir.?*

Imamlik/halifelik meselesi, Siinni ve Sii kaynaklarda ¢cok dnemli bir yere

sahiptir.

289 Vecdi Akyiiz, Kur’'an’da Siyasi Kavramlar, Emanet, Kitabevi Yayinlari, ist. 1997.
2% Bkz. Nisa siresi, 4/58.

! Hasan Giimiisoglu, Islam 'da Imamet ve Hilafet, Kayhan, Ist. 2011,s. 192-196

292 7iya Kemali, Dini Tedbirler, s. 32.
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I[slam devletlerinin tarihine bakildiginda, onlarm siyaset ve toplumsal
bakimdan birka¢ tane farkli sistem olusturdugu goriiliir. Hz. Peygamber’den sonra
yaklasik otuz yil yasayan sistem, hilafet, Hulafa’i-Rasidin dénemi adini tasimaktadir.
Meshur hadise gore, Peygamber, kendinden sonra hilafet’in otuz yil olacagini, sonra
devletin saltanata doniisecegini belirtmistir. Nitekim tarih boyle ger¢eklesmis, yirmi
dokuz buguk yi1l Hulefa’i-Rasidinin halifelik donemi devam etmis, sonraki alt1 aylik
Hasan b. Ali’nin halifeligiyle bu siire¢ tamamlanmistir. Muaviye’nin iktidar1 ele
gecirmesiyle ise, yeni devletin tarihi baglamamistir. Ancak, s6z konusu olan hadisin

sthhati hakkinda ihtilaf bulunmaktadir.?*3

Halifelik, her Miisliiman’in saygisin1 kazanan bir miessesesidir. Halifelik
kaldirildiktan sonra, Miisliimanlar bundan miiteessir olmuslar ve bazilar tarafindan
halifeligin yeniden kurma fikirleri ortaya konulmaya baslanmstir. Islam
modernistlerinin bir kismi, halifeligi, bir devlet sistemi olarak gérmemislerdir.
Nitekim Abduh’a goére halifelik, Miisliimanlar arasinda manevi otoritesi olan bir
kurum gibidir. Abduh’un talebesi Resit Riza, halifeyi bas miigtehit olarak gormiistiir.
Ona gore halife, tmmetin dini sorularina cevap verecek, fakat siyasete
karismayacaktir. Dolayisiyla bu yoniiyle halife, Miislimanlarin fikir birligini

saglayan kisidir.

Modernistlerin bir kismi1 ise, Ahmet Han 6rneginde oldugu gibi, Osmanliy1
halifelik olarak kabul etmemiglerdir. Onlara gore, Osmanli sultani, diger iilkelerde
yasayan Miisliimanlarin tizerinde bir etkisi olmadigindan dolayi, onlarin halifesi

degildir. Bu yiizden Ahmet Han, halife unvanina sadece ilk dort halifenin layik

2% Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Islam Siyasal Akli, Istanbul, 2001, s. 297-300.
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oldugunu soylemektedir. Ona gore, sonra gelen yoneticiler, ancak sultan ve emir

makamlarina layiktir.?*

Kemali, Abduh’un talebesi olarak, onun goriisiine yakin bir fikir yiiriitiiyordu.
Ona gore halife, Katoliklerde Papa’ya benzer bir role sahip olmalidir. Kemali’ye
gore halife, tim Mislimanlarin temsilcisi ve savunucusudur. Ancak burada
zikredilmesi gereken noktalarindan birisi, Kemali’nin, Osmanli halifesini halife
olarak, Osmanli devletini de bir hilafet olarak kabul etmesidir. Ona goére, bu durum

ilk halifelik zamanindaki gibi olmasa da, yine de halifeliktir.

Kemali, ‘Dini Tedbirler’ kitabinda bu meseleye ¢ok genis bir yer
vermektedir. Ona gore, Islim’a has olan yonetim prensipleri bulunmaktadir. Bununla
birlikte, Islami yonetimde bulunan 6zellikler, diger sistemlerde de bulunabilir. Onun,
halifelik meselesini incelerken, {izerinde en ¢ok durdugu hususlardan birisi,
‘Halifelik Kureys’tedir’ ilkesidir. Kemali, halifeligin bir din konusu olup olmadigi,
Kur’an’a muvafik olup olmadigi problemini ¢6zmek i¢in deliller gostermektedir.

Bunlardan bazilar1 sunlardir:

1. Allah’m, Adem’i yeryiiziine halife yapmasi, ilmi dolayisiyladir. Nitekim ilmi
sayesinde oldugu Kur’an’da belirtilmektedir.?*®

2. Talit’'un reis olarak tayin edilmesi, onun ilmi giici ve salahiyet
sayesindeydi.?*®

3. Kur’an, muttakilerin, en serefli olmadiklarini ve ilim sahibi olanlarin

derecelerinin yiiksek oldugunu belirtiyor. Kemali’ye gore bundan dolayi,

2%*Mazharuddin Siddiki, s. 178-183.
?®Bkz. Bakara saresi, 2/30.
2®Bkz. Bakara siresi, 2/247.
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imam, sultan, emir, vezir gibi yiiksek makamlar i¢in, ancak ilim ve hikmet
sahibi olmak esas olarak kabul edilmistir. Ona gore Kur’an, derece tasnifinde
nesebi itibara almaz.

4. Yusuf’un Misra vali olmasi, onun ilim ve hikmet sahibi olmas1 nedeniyledir.

5. Davud ve Siileyman Peygamberlerin saltanatlar1 da, onlarin fazilet ve hikmeti
sayesindeydi.”®’

6. Kur’an’da, Peygamber’in, Sahabe ve milletiyle istisare etmesi

emredilmektedir.?%®

Nitekim iste bu emirden dolayr Peygamber, dini
meseleler harig, diger meseleleri, etraftakilerle miisavere ettigi sabittir.
7. Kur’an, milletin daima saadet i¢cinde olmasini, onlarin islerinin istisare ile
olmasina bag“glrctrmstlr.299
Kemali’nin gosterdigi delillerde goriildiigii iizere, Kur’an nesle itibar etmez.
Reisin hangi kavimden veya simiftan olmasi 6nemli degildir. halife veya sultanin
meshur veya hi¢ bilinmeyen nesilden gelmesi, seriat kanunlarinca 6nemli degildir.
Ancak bununla birlikte, halifenin, yonetici olmasi yoniinden otoriteye sahip olmasi
gerekmektedir. Bu ise, onun meshur bir nesilden gelmesini veya sahsi bir otoriteye
sahip olmasmi gerektirir. Demek oluyor ki, devlet yonteminde neslin belli bir

seviyede itibara alinmasi, din yonden degil, ancak mukteza-i hal bakimindan

onemlidir.

Sonugta kimin emir ya da reis olacagi, toplumun karar ve yapisina baglidir.
Eski geleneksel toplumlarda nesil baglar1 ¢ok giicliiydii ve insanin toplum i¢inde yeri

ilk 6nce onun nesline bagliydi. Hayat siresinde makamin yiikselmesi hep onun

277iya Kemali, Dini Tedbirler, s. 33-35.
2% Bkz. Ala-imran, 3/159, Sura, 42/38.
29 7iya Kemali, Dini Tedbirler, s. 33-35, bkz. Sura, 42/38.
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dogumu itibariyle idi. Peygamber donemi Arap toplulugunda nesil ve kavim baglari
cok onemliydi. Insanmn toplum igindeki yeri, onun hangi kavim ve nesilden
geldiginden olusuyordu. Bunan dolayi, o donemde halifenin veya herhangi bir reisin
kavime baglanmasi dogaldi. Oysa Ki Bati’da, ¢agdas topluluklarda, insanin toplum
icinde yeri, eski nesil gelenegi goriinmesiyle birlikte, daha ¢ok, kisinin ilim, akil,
inisiyatif sahibi olmasina baghdir. Kariyer merdiveninde yiikselmesi de ¢ogunlukla
yine kiginin kendisine baglidir. Bunun temel kaynagi ise, ferdi diisiincedir.

Dolayisiyla insan hiirriyeti arttik¢a, kabile mantig giiclinii kaybetmektedir.

Kemali’nin tespit ettigine gore, insanin yeryiiziindeki halifeligi, onun ilmi ve

akli giicii sayesindedir. Bakara sGresindeki ‘Ben yeryiiziinde bir halife

300> mealindeki ayet buna delildir. Bu ve buna benzer ayetlerde halife

yaratacagim
kavraminin hangi anlami tasiyacagi hakkinda ihtilaf bulunmaktadir. Nitekim
insanlarin, diinyaya cinlerden sonra gelmeleri, Allah’in hiikiimlerini uygulamakta,
insanlarin O’nun vekili olmak gibi goriisler ileri siiriilmiistiir. Genel anlamdaki

halifelik ise, insanin en miikemmel sekilde yaratildiktan sonra, yaratilis maksadina

uygun bir sekilde davranarak Allah’in emirlerine uyarak yasamaktlr.301

Herkesin esit olmasi, imtiyazin sadece ilim ve amel sayesinde oldugu goriisii
sadece Kemali’ye mahsus degildir. Birgok cagdas alim da, benzer goriisler beyan
etmistir. Kemali’nin iistadi olan Abduh da benzer goriislere sahip olanlar arasinda
sayilabilir. Tahminen Kemali de, bu goriisii Abduh’tan almaktadir. Herkesin esitligi
konusunda her ne kadar eski alimler kendi goriiglerini ileri siirseler de, maalesef

zamanin sartlaria gore onlarin sozleri gerekli derecede etkili olamamastir.

%0 Bky. Bakara saresi, 2/30.
1 Hasan Gilimiisoglu, s. 19-23.
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Peygamber, Bedir'de Ebu Sufyan'in geldigini haber alinca, ne gibi tedbir
alinacag1 konusunda Ensar'la istisare etmis, Bedir esirleri konusunda Ebu Bekir ve
Omer ile Uhud ve Hendek gazvelerinde, Hudeybiye'de, Taif Seferinde, Ifk
hadisesinde, ezan konusunda ve saire bir¢ok konularda Sahabeleriyle istisare

etmistir.>*

Sura kelimesi bu sekilde Kur’an’da ii¢ yerde geg¢mektedir. Sura ilkesinin
uygulanmasi, Kur’an’daki diger temel ilkelere dayanmakla birlikte, tamamen
topluma baglhdir. Devlet i¢inde istisare edecek heyet degisik kadrolar teskil edebilir.
Sura meclisi, Uhud savasinda Peygamberin Miisliimanlarla istisaresinde oldugu gibi,
bazen halkin ¢ogunlugu, bazen Havazin ganimetleri meselesinde oldugu gibi istisare
aninda mevcut olmustur. Miislimanlarin tamami, bazen Hendek muhasarasinda
Gatafan'in ¢ekilmesi i¢in yapilacak antlagsmalarda goriildiigi tizere, Sa'd b. Muaz ve
Sa'd b. Ubade gibi kendi kavimleri iginden yiikselmis kisiler, bazen de Bedir esirleri

konusunda oldugu gibi, Miisliimanlarin bir kism1 sura meclisini olustururlar.®®

Teoride Sura ilkesi, IslAm idare sistemini bir sahsin diktatérliigiine dayanan
otokrasiden, kendisinde 11ahi bir sifat oldugu iddiastyla ortaya ¢ikan kisinin idaresine
dayanan teokrasiden, iistiin azmlik simnifinin hakimiyetine dayanan oligarsiden,

kisilerin heveslerine gore idare ettigi demagojiden ayrilir.

Yukarida belirtildigi gibi, zamanla birlikte ve tabii insanin gelisimine uygun
bir sekilde Miisliimanlarin devlet sistemi de degisiyordu. Hatta Avrupa’daki siyasi
sistemle paralellik arz edebilir. Ilk zamanlarda istisarede, se¢im varken, sonra

zamanin sartlarina gore bu, hakli veya haksiz olarak unutulmustur ve bunun yerine

302 Tayip Tiircan, ‘Sura’, DIA, Ist., s. 231, c. 39.
393 Tayip Tiircan, ‘Sura’, DIA, Ist., s. 231, c. 41.
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zamanla mutlak giice dayana iktidar sistemi meydana gelmistir. Kemali,
Miisliimanlarin aydinlanmasiyla birlikte, onlar1 bu meselede, ilk Islam zamaninin
siyasi sistemine donmeye ¢agirmaktadir. O, bunun uygulanmasinda Miisliiman

toplum i¢in biiyiik bir fayda gérmektedir.

Miisliimanlarda istisare prensibi sadece teoride kalmayip, hayatta da
gerceklesmistir. Nitekim bizzat Kur’an’da; ‘Sen (o zaman), sirf Allah'in rahmetiyle
onlara karst yumusak davrandin. Eger kaba, kati yiirekli olsaydin, onlar senin
etrafindan dagilip giderlerdi. Artik onlart sen bagisla, onlar igin Allah'tan magfiret
dile. (Yapacagin) islerde onlara da danis, bir kere de azmettin mi, artik Allah'a
dayan. Muhakkak ki Allah kendine dayanip giivenenleri sever *® denilmek suretiyle

istisarenin dnemine vurgu yapilmaktadir.

Islam’in ilk devlet baskani olan Hz. Muhammed (S.A.S.), devlet islerinde,

ashabinin ileri gelenleriyle istisare ederdi. Bu hususta su misaller gosterilebilir:

1- Bedir savasi baslamadan, Mekke miisriklerinin, Sam’dan yola ¢ikan ve
kendilerine ait bulunan kervanlarini korumak iizere yola ¢iktigi haberi gelmisti.
Halbuki Miislimanlar, yalniz kervanin yolunu kesmek iizere Medine’den ay-
rilmiglardi ve bu sebeple savasmak icin hazir degillerdi. Bu durumda, ya kervam
takip etmek veya Kureysileri bekleyip savasmak gerekiyordu. Peygamber, ashabini
toplayip ‘ne diisiiniiyorsunuz?’ demesi iizerine bir kisim sahabe, ¢ok az bir kuvvette
olduklarindan savasmak taraftar1 goriinmedi. Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer (R.A.)
savas taraftartydilar. Muhacirlerden Mikdad ile Medineli sahabelerden Sa’d b. Muaz

(R.A.) ise, bu konuda Peygamberin sdziine uyacaklarini agiklamiglardir.

%04 Ald-imran, 3/159.
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2-Uhud savasindan dnce Mekke miisriklerinin ordusu Uhud daginin etegine
gelmis durumdaydi. Peygamber, gordiikleri bir riiya iizerine diismanin bir kale gibi
miistahkem olan Medine’de beklenmesini istiyordu. Miisliimanlar ise, bu durumu
gururlarma yediremediklerinden diismana karsi Uhud mevkiine bizzat giderek
savagsmak istiyorlardi. Neticede Peygamber, onlarin iste§ine uyarak savasi Uhud

mevkiinde kabul etmistir.

Gorildugii tizere Hz. Muhammed (S.A.S.), gordiigii riiya ile kendisine malim

olan ve parlak olmayan neticeye ragmen, ashabinin reyiyle hareket etmistir.

3- Hendek savasinda da Peygamber, ashabiyla istisarelerde bulunmustur.
Nitekim aslen Iranli olan Selman-1 Farsi (R.A.) memleketinden misaller vererek,
Mekkeli miisriklere karst Medine’nin etrafinda hendek kazilmasini tavsiye etmis ve

bunun iizerine karar verilmistir.>*

Hulefa-i Rasidin doneminde Sura ilkesi tizere calisan teskilat halinde olan
kurum, Hz. Omer (R.A.)’1n halifeligi sirasinda meydana gelmistir. halife, Ebu Lii’lii
tarafindan yaralandiktan sonra, Sahabeler ondan halifeyi tayin etmesini istemislerdir.
Bunun iizerine halife, oglu Abdullah’1 tayin etme takdimini reddettikten sonra,
Kureys kabilesinin onderlerinden alt1 kisiyi se¢mis ve onlarda, iglerinden birisini
halife se¢melerini istemistir. Bu alti kisi; Hasimoglularinin temsilcisi Ali b. Ebi
Talib, Umeyyeoglularmin temsilcisi Osman b. Affan (ikisi de ayni zamanda
Abdulmenafogullarindandir), Abdurrahman b. Avf, Sa’d b. Ebi Vakkas,( ikisi Ziihre
kabilesindendir), Esed b. Abdulizze b. Kusay ogullarindan olan Ziibeyr b. Avvam,

Teym kabilesinden Talha b. Ubeydullah’tir. Bunlarin hepsi, cennet ile miijdelenen on

%% Ahmet Giirkan, s. 240-242.
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kisi arasindaydi. Ancak ayni grup ic¢inde olan Said b. Zeyd’i ¢agirmadi, ¢iinkii o,

amcasini ogluydu, halifelik ise miras edilen bir sey degildi.**

Ik dort halifeden sonra, Emevi ve Abbasi doneminde, devlet icinde Sura
ilkesinin yiiriitilmesi giderek azalmistir. ilk halifeler, Resuliin halifeleriyken, sonra

gelenler Allah’m halifeleri olmuslardir.>”’

8. Kemali, Seriat emanetinin ehline verilmesi ve hiikiimdarin adalet ve
hikmet®® iizere davranmasi ile ilgili emrin bulundugunu tespit etmektedir.
Kur’an’da, bir konuda tenazu vaki oldugu zaman onu Allah’a veya Resuliine
birakmak, yani ¢6zlimii kaynaklarda arama emri gegmektedirgog.

Kemali, dinin asil kaynaklarinda, hiikiimdarin adalet ve hikmet {izere
davranmasi i¢in dort esasi tespit etmektedir. Birincisi, Allah’a itaat etmek; ikincisi,
Resuliine itaat etmek; ti¢iinciisii, ulii’l-emr’den murat olan, millet i¢inden is ve idare
ehli tarafindan icma ve karar ile diizenlenmis kanun ve nizam, dordiinciisii ise Kur’an
ve Siinnet’in ruhuna muvafik olan kararlar. Ona gore bu esas kanunlar Kur‘an’da
kati’dir; dolayisiyla onlara muhalefet etmek men edilmistir. Ancak ona gore, bu

kanunlarin uygulanmasi zamanin maslahatina baghdir ve bu konuda emir ehillerin

hiirriyeti vardir.

9. Kur’an’da, toplum ile ilgili mithim islerin, ulii’l-emr’den ibaret olan kanun
diizenleyiciler tarafindan konulan nizam ve teftis lizere yiiriitilmesin lazim
oldugu zikredilmektedir.*’® Buna dayanarak Kemali, toplulukla ilgili islerde

herkesin kendince davranmasinin dogru olmadigini ortaya koymaktadir. Ozet

%% Cabird, s. 185-193.

07 Cabird, s. 419-453, s. 297- 335.
%8Bkz. Nisa, 4/58, 4/ 59.

309 7iya Kemali, Dini Tedbirler, s. 35.
310Bkz. Nisa, 4/83.
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olarak o, idare isinin ve hiikiim koymanin bir kisiye degil; onun sura’ya,
toplumun heyetine ait oldugunu sdylemektedir.***

Her ne kadar Kemali idare isinin topluluga ait oldugunu sdylese de, pratikte
cogunlukla bu gerceklesmemistir. Islom’mn dogusundan itibaren Miisliimanlarin
devlet sistemleri incelendiginde, zaman igerisinde ¢ok degisikliklerin oldugu ortaya
cikacaktir. Ilk Miisliimanlarin devleti, ‘Devleti-Daveti Muhammediye’ idi. Bu
donemde devlet organlar1 heniiz tam bir sekilde olusmamustir; devlet idaresi
Peygambere aitti. O donemde siyasi bir ideoloji s6z konusu olmasa da, isler, genele

yonelik goriiliiyordu. Temelde bu islam’1 yayma ¢abalarina bagliyd.*'?

Muhammedi devletinden sonra gelen devlet, ilk dort halifelerin devletidir. Bu
devlet Medine, Kureys devletiydi. Bu donemde devlet organlari kurulmaya
baslamistir. Omer (R.A.) halifeligi sirasinda, ganimeti dagitmak amaciyla ‘Divanii’l-
Ata’ kuruluyor, sonra yeni halifeyi segmek i¢in sura diizenleniyor vs. Bu dénemin
ozelliklerinden devletin genislemesi, mevali milletlerin ¢ogalmasi, devletin kiiltiirel
bakimindan daha yiiksek olan devletleri i¢ine almasi sayilabilir. Devlet idareciligi
halifeye bagl olmakla birlikte, halifenin, kabilelerin onderleriyle istisare ettikleri ve

halifenin iktidarin mutlak olmadig: sabittir. 33

Hz. Ali (R.A) halifeliginin bitmesiyle sona eren bu devlet, Kur’an
prensiplerine, zamanin sartlariyla en sik uyan devletti. Bundan sonra halifelik
saltanata dontismiistiir. Boylece sura, se¢im gibi daha 6nce bulunan prensipler sona

ermistir. Iktidar nesille miras olarak gegmeye basladi. Sultanin giicii mutlak oldu.**

317iva Kemali, Dini Tedbirler, s. 36-37.
312 Cabird, s. 69-73.

$13Cabird, s. 225-232.

$14Cabird, s. 297- 335, s. 419-453.
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Kemali’nin dile getirdigi istisare etme, miihim islerde toplulukla danisma, ilk

dort halife zamaninda goriilmustiir.

Kemali, ayet ve hadise dayanarak, kisiler arasinda imtiyazin sadece ilim
sayesinde olmasinin gerektigini ortaya koymaktadir. Ona gore, idareyi en iyi bir
sekilde yliriitebilen zat, toplumun karariyla, nesil veya zenginlik kriterlere

bakmaksizin, Miisliimanlarin idarecisi segilebilir.315

Teoride herkesin haklarda esit olmasi bir gergcek iken, pratikte bunu
uygulamak kolay olmamistir. Nitekim Hz. Peygamber bu diinyadan irtihal ettikten
hemen sonra halifelik hakkinda tartigmalar baslamistir. O donemde halifeligin
Kureys kabilesinde kalmasi, tabii olarak zamanin ve g¢evrenin sartlarma uygun bir
karardir. Ciinkii Kureys kabilesi, diger Arap kabilelerden daha biiyiik idi; miisriklerin
ve sonra Misliimanlarin en serefli merkezleri onlarda oldugu igin, Kureyslilerin
kendilerine 06zgii tstiinliikleri vardi ve diger kabileler bunu kabul ediyorlardi.
Sahabeler arasinda halifelik konusunda yapilan tartigmalarda, daha iyi yonetebilecek

olanin yetkisi hakkinda tartigsma ortaya koyulmamlstlr.316

10. Idarecilerin toplum tarafindan tayin edilmesinin gerektigine bir baska delil
olarak Kemali, Peygamberin, Abdurrahman b. Sereme isimli sahabeye
sOyledigini gosterir. Bu hadiste Peygamber, idarecilik eger isteyene verilirse,
o durumda o isin kendisine kalacagini; eger istemeyene verilirse, o halde ona
Allah’in yardimct olacagi belirtmektedir. Ona goére bu hadis, idareciligin

topluluk tarafindan tayin edilmesi gerektigine acik bir delildir. Kemali’ye

$157iya Kemali, Dini Tedbirler, s. 37.
$18Cabird, s. 169-206.
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gore bunun hikmeti, millet tarafindan tayin edilen insan, miihim sorularda
mutlaka milletle danigir ve ondan isin uygulamasinda yardim gt')rl'ir.317

Bu bakis agis1 ok mantikli goriilmektedir. Demokrasi sistemlerde ki, bugiin o
hakimdir, idareci millet tarafindan secilmektedir. Sonucta o idare ederken, millet,
kendisini de idare isine yakin oldugunu diisiiniiyor ve emirlere daha siki bir sekilde
uyuyor. Geligsmis insan fikri i¢cin bu daha uygundur. Geleneksel topluluklarda ise,

siyasi fikrin gelismemis oldugu nedeniyle, insanlarin idare isine katilmalar1 kolay

degildir. Bugiin hakim olan demokraside siyadet, yani iktidarin temeli iimmettir.

11. Kemali, milleti idare eden kisinin, milletin istegiyle tayin edilmesinin
gerektigini de yazmaktadir.3®
Yine de tarihe bakildigina, milletin istegiyle tayin edilme prensibi, zamanla
degismekteydi. Niifusu tek bir kavmi asan milletlerde, herkesin bir yerde toplanip bir
fikre gelmeleri, miimkiin olsa da, zor bir istir. ilk dort halife zamaninda, halifeyi
tayin isini, milletin her ferdi degil, kavmin liderleri yiiriitmekteydi. O zaman,
toplumun ferdi olarak kavim sayilabilir. Toplumun liderleri bir araya gelip karar
aldiktan sonra bu millete bildiriliyordu. Bunun, bugiinkii demokrasi sistemiyle bir
benzerligi vardir, ancak toplumun liderleri o zaman se¢miyorlardi. Emevi ve Abbasi

déneminde ise, milletin halife segme hakki yoktu. Millet biata zorla getirilirdi.*'®

12. Kemali, Hz. Peygamber’in meshur bir hadisine dayanarak, millete kulag:
kesik, Habesli birisi tayin edilirse, ona itaat etmenin lazim oldugunu,

dolayisiyla halifeligin Kureys kabilesine ait olmadigini agiklamaktadir.

377iya Kemali, Dini Tedbirler, s. 37.
$187iya Kemali, Dini Tedbirler, s. 37.
$19Cabird, s. 419-463, s. 99-127.
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Daha onceden, bir Peygamber diinyadan irtihal etti§inde, onun yerine diger
bir Peygamber halife olarak geliyordu. Demek bir Peygamber, Allah’in degil,
once gelen baska bir Peygamberin halifesiydi.??

Ilk dort halife, kendilerini Peygamberin halifeleri olarak gdrmektedirler.
Onlar, iimmetin kendilerine Allah’in halifesi demelerinden kagmiyorlardi. 1lk
zamanlarda bu gibi anlayis dogaldi, Peygamberlik kesilince, immeti idare eden
halifeler, kendilerini, toplumu idare eden Peygamberin halifeleri olarak
gormekteydiler. Ancak Siffin savasindan sonra, Muaviye iktidara gectikten sonra
bunun yerine diger bir anlayis gelmistir. Nitekim bundan sonra, sura prensibine
dayanan halifeligin yerine, gii¢ ve {stiinliige dayanan saltanat anlayisi geldi. Emevi
déneminde, ayni zamanda cebir ideolojisi devletin resmi ideolojisi olmustu.
Muaviye, iktidar ele gegirdikten sonra, toplumun iistiine, kilic1 ve giiciiyle gegtigini
soylemekteydi. Bu donemde, yeni ¢ikan paralarda, hutbelerde, halifelerin, ‘Allah’in
halifesi’ oldugu ve bunun Ilahi kaynakh oldugu anlatilmaktayd:. Ilk dért halife,
toplumdan, seckinlerden aldiklar1 biatle yiikselmis olmasina karsilik, sonraki
halifeler, kendilerini, yeryiiziinde ‘Halifetullah’, ‘Sultanullah’ olarak gordiiklerinden,
onlar kendilerini, seckinlerin tayiniyle degil, Allah’in takdiriyle yonetime ge¢mis

olduklarini savunuyorlardl.321

Allah’in halifesi olmak, insant masum kilar, isinde mutlaka dogru olmasini
gerektirir; dolayisiyla yapilan her tiirli zuliim, haksizlik, adalet dogrudan Allah’a
havale edilmis olur. Bu durumda, halifeye kars1 ¢ikmak degil, ondan adaleti bile

talep etmek yanlis olur.

3207iya Kemali, Dini Tedbirler, s. 38.
$21Cabird, s. 419-463, s. 383-387, 5. 425-431.
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Bakara suresi 30. ayetteki ‘Yeryiiziinde var edilen halife’nin, kimin halefi,
temsilcisi oldugu konusu ¢ok tartisilmistir. Ancak bu ayet dahil higbir ayette, halife
kelimesi Allah’a izafe edilmemistir, yani ‘Allah’in halifesi’ tabiri Kur’an’da ge¢mez.
Halife kelimesi yalin halde veya ‘arz’ kelimesiyle tanimlama yapilarak
kullanilmistir. Bu ayetin hemen Oncesindeki ayette Allah, yeryiiziinde olanlarin

hepsini insan ig¢in yarattigini belirtir.*??

Su halde insanin istihlafi, yeryiiziine
hakimiyetle ilgilidir. Boylece insana, sinirsiz degil ama genis bir egemenlik alani
verilmistir. Konumuzla ilgili ayette, Allah’in yeryliziinde halifeyi yaratmasi
sabittir.**® Sonraki ayetlerden ve gerceklesenlerden, bu yaratilanin yeryiiziinde fesat

cikaracag: da agiktir. Insanin iradesi, Ilahi iradenin temsilcisi olamaz. Bu durumda,

bu yaratilanin, Allah‘in bir temsilcisi, halifesi olmas1 miimkiin degildir.

Kur’an’da, ha-la-fa mastarindan tiirenmis kelimeler, Allah’in halifesi olsun,
Resul’lin olsun, siyasi anlam igermezler. Siyasi anlamina yakin olan, devlet ve
topluluklarin istihlafi baglaminda, Yunus stresinde Ve onlari yeryiiziine halifeler
yaptik’® tabiriyle kullamImustir.*** Devlet veya insanlarin yoneticisi olma anlaminda
ise, Sad siresinde, Davud (A.S.) hakkinda séz edilmistir.**® Bu ayet, halife

Kelimesinin, yonetici anlaminda kullanilmasinin caiz oldugunu gosterir.

Biitiin bunlardan sonra netice itibariyla Kemali’nin demek istedigi, halife,

millet tarafindan segilmesi geregidir. Idareci de, insanlardan birisidir. Halifenin

326

tayininde ilahi bir kaynak yoktur.>® Peygamber’in, kendinden sonra yerine kimseyi

birakmamasi, usul tayin etmemesi, halifenin toplum goriisiine gore segilmenin caiz

%22Bkz. Bakara sfiresi, 2/29.

$23Bkz. Bakara sfiresi, 2/30.

32%Bkz. Yunus saresi, 10/73.

$2°Bkz. Sad siiresi, 38/26.
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olduguna bir delalettir. Sonugta halife, eski Arap kabile mantigmma gore

secilmektedir.*’

Kemali’nin bu konuda tutumu Mutezile ekoliiniin goriisiine benzemektedir.
Nitekim onlarin ¢ogu, Kureysli veya herhangi baska bir kabileden, hiir veya kdole
olsun, Kur’an ve Siinnet’e uydugu ve bunlari uyguladigi siirece, herkesin, her

Miisliimanin devlet bagkan1 olabilecegini kabul etmislerdir328.

Burada Kemali’nin vurgulamak istedigi nokta, emirin glic kaynaginin
merciidir. Bir goriise gore, halife veya herhangi bir Miisliiman emir, iktidarini, idare
etmenin resmiyetini direkt Allah’tan almaktadir. Nitekim tarihi siire¢ iginde ve
giiniimiizde bu goriisii savunanlarin sayis1 pek coktur. Bunlar Sii’ler basta olmak
lizere bugiinkii Hizb-ut-Tahrir partisi taraftarlaridir. Ancak Peygamber’den sonra
halifeligin sahabeler arasinda nasil anlagildigina bakildiginda, halifenin nasla degil,

{immetin karariyla tayin edildigi anlasilacaktir.*?®

Kemali’nin tistadi Abduh, halifenin, immetten birisi olarak digerleri gibi
hiikiimlere ve emirlere itaat etmesi gerektigini ve onun, iktidarin1 immetten aldigina
inanmaktadir. Ona gore, halife her konuda sorumludur. Halife tam manasiyla
diinyevi idarecidir. Ciinkii onu, seriat diizenlemede hicbir katkisi veya ozel giicli

yoktur.>*°

13. Hz. Peygamber, diinyadan irtihal ettiginde, kendinden sonra bir veli

birakmamistir. Bu, Kemali’nin tespitine gore, Kur’an ve Siinnetle amel

*#Cabird, 5. 169-206.

8Mahnut Ay, Mutezile ve Siyaset, Mutezilizmin Iktidar Miicadalesi, Pinar Yaynlar, Ist., s. 50.
$Hasan Giimiisoglu, s. 119, 120.

%0-ayreddin Karaman, s. 105, 106.
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etmeye bir tavsiyedir. Kur’an’daki, {immeti idare etmeye yonelik tavsiye,

Sura ile amel etmektir.>*!

Hz. Peygamberin, halife segme konusunda herhangi bir tavsiyesi veya
emrinin olmadig: tarihen sabittir. Siilerin, siyaset, dinin bir parcasidir>?* demelerine
cevap olarak, Kur’an ve Siinnet bakimindan siyaset konusunda herhangi bir emrin
veya tavsiyesinin bulunmamasi gosterilebilir. Halife segme meselesinde Ilahi kaynak
bulunmamasindan dolayr Hz. Peygamber, kendinden hicbir sey séylememistir. O,
kendisinden sonra halifenin, Arap gelenegine goére secilecegini bilerek, buna engel
olmamistir. Kur’an’in genel prensiplerine uyarak zamanin sartlarina gore emirin
secilmesi, din tarafindan yasaklanmamistir. Bununla birlikte, Isldm dininin, kendine
Ozgii bir hayat sistemi vardir. Misliimanlarin devletinin sistemi, ilk dort halife
doéneminde, daha ¢ok demokrasiye benzemektedir. Ancak o zaman halife, topumun

yapisina gore, kavimlerin esraflar arasindan secilmektedir.

Kemali, halifelik konusunda konusurken, imamet dolaymmi ile Siilik
onemli olan konuda Siinnilerden ayirilmaktadirlar. Problemlerin ¢ikis noktas,

Siilerin, siyaseti, dinin bir pargasi olarak gormekleridir.

‘El-Milel ve n-Nihal’ kitabinin miiellifi imam Sehristani’nin belirttigine gore,
Siiler, Ali’nin taraftarlar1 olarak, onun, nass ve vasiyet ile sabit olan imameti ve
halifeligine inanmaktadirlar. Onlara gore, imam, Onder, sadece Ali’nin neslinden

olabilir. Siiler, kendi aralarinda birka¢ gruba ayirilmakla birlikte, baz1 noktalarda

$17iya Kemali, Dini Tedbirler, s. 39.
$%2Bagdadi, Abdiilkahir, EI-Farku Beyne 'I-Firak, EI-Mektebetii’l-Asriye, Beyrut, 2004, s. 27-53.
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ortak goriistedirler: Nebi ve imamlarin, kiiclik ve biliyiik olan glinahlardan masum

olmasi, Mehdi beklemesi vs. 38

Kemali’ye gore, Hz. Peygamberin, Ali‘ye halifeligi tavsiye etmesi hakkindaki
haber yanlistir. O, buna delil olarak, Ali’nin bunun hakkinda higbir sey dememesini

ve Omer (R.A.)’mn bunu toplumun yaninda reddetmesini géstermektedir.334

Hz. Peygamberin vefatinin hemen ardindan, sahabelerin biiytikleri, halife
se¢meyle mesgulken, Hz. Ali b. Ebi Talib ve Hasimilerin bazilar1 onun defniyle
ugrasmiglardir. Bu ilk vakitlerde, tahminen Ali (R.A.)’in halifelik veya herhangi
baska bir siyasi planlar1 yoktu. ibn Kuteybe’nin belirttigine gére, Abbas ve Ali b. Ebi
Talib, Peygamberin 6liim hastaligi sirasinda halifelik meselesini dile getirmislerdir.
Bu kaynaga goére, Hz. Abbas (R.A.), Hz. Ali (R.A.)’nin yanma gelip halifelik
konusunda herhangi bir bilgi almayi tavsiye ettigi zaman o, bu isten ¢ekindi. Nitekim
Hz. Peygamber’in 6liimiinden sonra da, Hz. Abbas (R.A.), Hz. Ali (R.A.)’a biat

etmek istediginde 0, o yeniden bunu kabul etmemistir.

Millet, Ebu Bekir’e biat ettiginde, sira Ali’ye gelince, o, kendini Hilafete daha
layik gordiigiinden, once biat etmekten vazge¢mistir. Bu, kendisini ve Ehli Beyt’i
hilafete daha layik gormesinden, Peygambere nesil bakimindan ve genel olarak dini
kabul etmekte 6ncelikten kaynaklanmaktadir. Ali b. Ebi Talib bunu iddia ederken,
din nas veya Peygamberin tavsiyesini ilan etmemistir. Demek Ki, onun kendisini

hilafete =~ daha layitk  gormesi, konumuzla ilgili  alanda, siyasetten

$33Sehristani, Muhammed b. Abdiilkerim, s.169.
3%47iya Kemali, Dini Tedbirler, s. 39.
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kaynaklanmaktaydl.335 Eger bu hususta nas veya tavsiye séz konusu olaysi, o zaman

buna kimse itiraz etmezdi.

Hz. Ali (R.A.)’1n, kendisini devlet idaresine daha layik gérmesi, haksiz da
degildir. Ciinkii o, Islam’1 ilk kabul edenlerden ve davete basindan beri eslik eden ilk
Miislimanlardandi. Cabiri’nin belirttigine gore, Arap geleneginde siyasi yeterlik
alaninda yakinliga deger verilmezdi ve bagkanlik soydan alinmazdi. Bununla birlikte,
Peygamber (S.A.S), ¢esitli gorevleri akrabalarina vermekten kaginirdi. Nitekim bu
yolu, Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer (R.A) de takip ediyorlardi. Ugiincii Rasit Halife
Hz. Osman (R.A) ise, bunun aksine, baz1 dnemli gorevlere ve veliliklere akrabalarini
tayin ediyordu.®® Peygamber (S.A.S)’in, énemli gorevlere akrabalar1 genelde tayin
etmedigi, onlara akide veya herhangi baska bir alanda 6zel bir yer vermedigindendir.
Bilindigi gibi, Cebrail sadece Muhammed (S.A.S)’e gelmistir ve o istedigi zaman
iletisim kuramazdi. Dolayisiyla, bu alanda miras birakacak bir seyi yoktu. Ahlak
bakimindan bakildiginda, Peygamber (S.A.S), kendini insanlardan ayri tutmazdi.

Kavmin seyhi veya bir hiikiimdar gibi davranmazdi.

Hz. Omer (R.A)'mn diinyadan irtihalinden sonra, yeni halifeyi secmekle
gorevli sura Ehilleri, nass veya tavsiyeyi dile getirmemistir. Hatta Ali b. Ebi Talib’in,

kendisi de, bu sirada, vasiyet hakkinda konusmamastir.

Hz. Ali (R.A)’in, Abdurrahman b. Avf nasil idare edecegini kendisine
sordugunda, o, kendi yolunu takip edecegini agiklamistir. Ali b. Ebi Talib’e vasi,

yani Peygamber’in (S.A.S), kendinden sonra imamlig1 ona vasiyet ettigini ilk olarak

$°Cabird, s. 179-185.
$0Cabird, s. 169-171.



165

Sebeiyyeler dile getirmislerdir. Bunu insanlar arasinda yayan ve Ali b. Ebi Talib’in

{iciincii ogluna vasinin oglu sanini kullanmis olan zat ise, Muhtar Es-Sekafi’dir.**’

Vasiyet teorisinin gelistirilmesinin sebeplerinden biri, se¢cime karsi bir sistem
kurmaktir. Se¢im ilk halifeleri tayin etmis ve bdylece iktidarlarint mesru kilmustir.
Se¢im, Ali b. Ebi Talib’i doérdiincii halife olarak se¢mis olsa da, bu onun diger
halifelerle bu sirada, denk oldugunu gosterir. Siiler ise, buna karsi, ancak Ehli

Beyt’ten olanlari halifelige layik gormiislerdir.>*®

14. Kemali, Islam dininde insanlar arasinda herhangi bir imtiyazin olmadig
konusuna devam etmekte; Buhari ve Taberi’de, tefsir babinda gegcen meshur
hadisi dile getirmektedir. Bu hadisin kisaca manasi sudur: Peygamber
(S.A.S), kendi kabilesiyle konusma yapmistir, bu konugmada topluluga ve
ozellikle onderlere hitaben, kendilerini Allah’tan satin almalarim1 tavsiye
etmistir. Bu mecazla Peygamber (S.A.S), Allah tarafindan gelen musibetlere
karsi onlar i¢in bir sey yapamadigini ve onlarin, kendi iyi amelleriyle
kendilerini kurtaracagini kastetmektedir. Kemali’ye gore, bu sozlerin
maksatlarindan biri, bu konuda Peygamber’e (S.A.S) bile yakinhigin bir sey
ifade etmedigidir. Bunun devaminda 0, Buhari’de gecen ikinci hadisi dile
getirmektedir, bu hadisin 6zeti sudur: Evvelki milletler, hadleri yerine
getirirken, zayiflara karst bunlart  kullanmiglar, seref sahiplerine

dokunmamuslardir.

$7Cabird, s. 351-356.
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Bu hadisle Kemali, insanlar arasinda imtiyazin ¢irkin oldugunu ve Islam

dininde bu hal igin yerin olmadigini anlatmak istemektedir.>*

Bunu da belirtmek gerekli goriinmektedir, Islam dininde zenginlik ve nesil
bakimindan imtiyaz ve smiflamanin olmamasiyla birlikte, [slam kiiltiiriinde,

Miisliimanlar arasinda bu tiir seyler goriilmektedir.

15. Kemali, Peygamber’in (S.A.S), din ve salih amelden bagka higbir seyde hig
kimse i¢in fazilet yoktur hadisini belirterek, Allah katinda insanlar arasinda
imtiyazin olmadigina isaret etmektedir. Kemali’nin ayet ve hadislerden
cikarttigr sonug, kiyamet goniinde, zenginlik ve nesep bakimindan hicgbir
imtiyaz olmayacagidir.

Ozetle ona gore, Islam dininde her kisi haklarinda denktir, esittir. Dini
kanunlarda ve toplumsal hukukta herkes denktir. Allah katinda imtiyaz ancak salih
amel sayesindedir. Bunun yaninda Kemali, insanlar katinda da imtiyazin sadece bu
kriterlerde olmasi gerektigini sdylemektedir. Nitekim Kemali’ye gore, halifelik
derecesine yiikselmek i¢in nesep veya bagka bir fazilet sart degildir. Bu konuda
olciit, ona gore, sadece takva ve ilimdir. [lim ve takva sahibi olan Farisi de, Tiirk de

halife olabilir.3*

Kemali’nin bu konuda sdyledikleri giizel olmasiyla birlikte, pratikte bunun
uygulanmasi problemlidir. Once bir 6nemli hususu incelemek gerekmektedir.
Imtiyazi ikiye bolmek gerekli goriilmektedir. Birincisi, Kur’an ve hadislerde, takva,
ilim, salih amel sayesinde olan imtiyaz hep Allah’a nispet edilmektedir. Demek ki,

bu, Allah katinda imtiyazdir. ilim tahsil ederek, takvayla salih amel yapan Allah

$%97iya Kemali, Dini Tedbirler, s. 39-41.
$07iya Kemali, Dini Tedbirler, s. 41-42.
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katinda biiyiik fazilet kazanir. Tabii bu, toplum i¢inde de onun yilikselmesine sebep
olacaktir. Ama zaman ve g¢evreye gore, ilmin, salih amelin derecesi degismektedir.
[lim ile fen temelinde kurulan toplulukta ilim sahibine saygi gosterilecektir. Cahil
topluluklarda ise, saygiy1, insan bazen cesaret, giic vb. niteliklerle kazanabilir.
Kur’an’dan ¢ikan sonug, Allah katinda zenginlik, nesil veya herhangi baska bir

diinyevi imtiyazin énemli olmadigidir. Bunlar ancak insanlar katinda imtiyazdir.

Ilk dénemde Arap toplumunun kabile yapisina gore, halifelik veya herhangi
baska bir 6nemli devlet makami, daha ¢ok, giiclii kabilelerin 6nde gelenlerine aitti.
Ik halife olmak isteyen Sa’d b. Ubade, Ensarnn onderi idi. Buna karsilik
Muhacirin’dan olan Hz. Ebu Bekir (R.A) ise, ¢cok giiglii ve zengin bir nesilden
gelmese de, kendisi, hem din, hem de toplumsal bakimdan ¢ok yiiksek bir otoriteye
sahipti. Onun sahsi otoritesi, kabile i¢indeki bag ve sartlardan daha yiiksek bir
seviyedeydi. Ikinci halife Hz. Omer, en serefli nesilden olmasa da, onun da sahsi
otoritesi ¢ok yiiksekti. Sonra, tgiincii halife secildiginde, Sura echilleri kendi
kavimlerin onde gelenlerden olusuyordu; dahasi her birinin sahsi otoritesi de
yiiksekti, ¢ilinkii hepsi, Cennet’le miijdelenenler arasindaydi. Sonugta, ticiincii halife
Hz. Omer ile dordiincii halife Hz. Ali, Kureys kabilesinin iki en giiclii nesillerin,
kabileleri olan Umeyyeogullar1 ile Hasimogullar’'nin 6nde gelen temsilcileri
olmuslardir. Bunlarin hepsi, Araplarin en giiglii ve soylu olan Kureys kabilesinden

341

idiler.”™" Nitekim din tarafindan zenginlik veya bagka bir diinyevi dlgiitle imtiyaz hos

goriinmese de, pratikte, Miisliimanlar arasinda bu vazgecilmez bir unsur olmustur.

Toplum i¢inde, farkli sebepler dolayisiyla imtiyaz tabii bir seydir. Bu, diizeni

saglayan temellerden birisidir. Aksi halde, herkes denk oldugu takdirde, yonetim isi

#1Cabird, s. 169-193.
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zorlayinca, anarsiye benzer bir sistem olusur. Islam toplulugu i¢inde olan imtiyaz,
zayiflarin ezilmesine gotiirmemelidir. Kur’an ve hadislerde, fakir, miskin ve zengin
smiflar zikredilmektedir. Bu bir emir olmayip, var olan gergegi tespit etmektir.

Islami toplum sistemi, bu imtiyaz1 makul sinirlar1 i¢ine almaktadir.

Kemali, imtiyaz1 elestiritrken, daha c¢ok iktidarla ilgili sorunlara
dokunmaktadir. Ona gore, imam, yonetici olmak igin, serefli nesep veya kuvvetli bir

siniftan olma sart1 dini degildir.3*?

16. Peygamber (S.A.S), Allah tarafindan gelen istisare emrini kendi drnegiyle
sahabelerine Ogretmektedir. Kemali bunun Orneklerini gdstermistir: Uhud
savasindan once, Hz. Peygamber’in, sehirden ¢ikip ¢ikmama hususunda ve
Bedir esirleri hakkinda iki biiylik sahabeyle istisare etmesi vs.
Peygamber’den (S.A.S) sonra biiyiik halifeler de bu yoldan gitmiglerdir.

17. Mekke fethinden sonra, Mekkeliler ve binlerce askerin 6niinde, Kureyslilere
hitaben yaptigi konusmada Hz. Muhammed, cahiliye zamanindaki
tekebbiiriin, Allah tarafindan bitirildigini sdylemistir. O, tiim insanlarm Adem
(A.S)den geldigini, Adem’in ise topraktan oldugunu aciklayarak, tiim
insanlarin bir maddeden oldugunu ortaya koymustur. Bu, Kemali’ye gore,
sinif imtiyazinin olmadigina bir bagka delildir.

Veda haccinda ise, Peygamber (S.A.S), tiim insanlarin Rabbinin bir
oldugunu, babasinin bir olup onun topraktan yaratilmis oldugunu, Arabin,
yabancidan daha faziletli olmadigini s6ylemistir.

Kemali’ye gore, Peygamber’in (S.A.S) son haccinda bunu sdylemesi, onun,

siif imtiyazin1 kabul etmedigini gostermektedir. Ona gére, islam’ca kabul edilen

$27iya Kemali, Dini Tedbirler, s. 41-42.
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imtiyaz, sadece ilim ve salih amel sayesindedir. Dolayisiyla bu sézleriyle Kemali,
‘Imamlik Kureystedir’ seklindeki bir soziin, Peygamber (S.A.S) tarafindan

sdylenmemis oldugunu géstermek istemektedir.®*®

Kemali’nin yazdiklar1 giizel olmakla birlikte, var olan gergegi gostermez.
Toplum, eski zamanlardan veya bir yere gelip cogalmaya basladiktan sonra siniflara
boliinmeye baslamistir. Bu, her donem ve her yerde var olan bir gergektir. Toplumun
gelismesiyle, smiflarin sekli de degismistir. Konumuzla ilgili donem ve mekanda,
Islam’1in dogusundan once, Arap toplulugun temeli, kabileydi. Kabile i¢inde soylar,
kabilelerin ittifaki ve sonugta Bati ve Dogu Araplarinin Mudar ve Rebia gruplari,

toplumun yapisini olusturuyordu.344

Cabiri’nin, Maliki fakihi ve miiverrihi ibnii’l-Arabi’den naklen belirttigine
gore, 1s1dam’n baslangic doneminde emirler ve ulema bir boliik, halk ile asker ise,
diger bolikk olugmustur. Sonra, fetihler ve bilginler ¢ogalinca, emirler bir boliik,
bilginler ise diger bir boliik olmuslardir. Halk ise, profesyonel askerlerden de

aylrllmls‘ur.345 Gortldiigi gibi, siniflasma tabii ve kacinilmaz bir gercektir.

18. Peygamber’in (S.A.S) diinyadan irtihalinden sonra, yeni halife se¢ilisi
sirasinda, Hz. Omer (R.A)’in konusmasindan sonra, birka¢ sahabe harig,
hepsi Ebu Bekir (R.A)’a biat etmislerdir. Bu secilise bazi kadinlar da
katilmistir. Lakin Fatima (R.A), Ali (R.A)’tan bagkasinin hilafetine razi

olmamustir.

¥37iya Kemali, Dini Tedbirler, s. 42-43.
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Ebu Bekir (R.A), kendinden sonra Omer (R.A)’1 segtirmistir. O, diinyadan
irtihal etmeden 6nce, yeni halifeyi iki dereceli bir segimle se¢gmeyi tavsiye etmistir.
Birinci derece, se¢cimde aday olacaklar1 se¢me, ikinci derece, bu adaylardan halifeyi

secmektir.**®

Halifelige aday olan alt1 kisi, Kureys kabilesinin, degisik soylarinin
kabilelerinin onderleri idiler. Ancak bugiin yaygin olan se¢me sisteminden temel
farki, adaylarin, kendilerinden birini aralarindan kendileri halifeyi segmeleriydi. Bu,

0 donemki Araplarin kabile mantig1 ile iliskiliydi.347

Bu se¢imin sonucunda, tiglincii halife olarak Osman (R.A) se¢ilmistir. Ondan
sonra, ayni sistemle, bazi ihtilaflarin bulunmasina ragmen, Ali b. Ebi Talib (R.A)
halife olmustur. Daha sonra, Kemali’ye gore, Muaviye ve Amr b. el-As (R.A)’in
yaptiklariyla, Kur’an’in fermanlarina zuliim edilmistir. Bu, Kemali’ye gore, secme
kanunun, Sura prensibinin kaldirilmasindan ibarettir. Kemali, burada bir kisinin sahsi
menfaati igin Islam kanunlarinin kurban edilmesinden bahsetmektedir. Bunun sonucu
olarak Kemali, Misliimanlarin itikad ve siyaset alaninda farkli mezheplere
boliinmesini gérmektedir. Firkalara boliinme ise, ona gore, Kur’an buyruklarini tahrif

etmektir.

Nitekim Kemali bunu vurgulamaktadir, Sahabelerin siyaset anlayisina gore,
halife millet tarafindan segilip tayin edilmistir, ilk dort halife, bu sistemle idareye
gecirilmektedirler. Bu ise, onlarin, Kur’an ve vahyi en dogru bir sekilde anladiklarini
ve gevre sartlarin1 gozettiklerini gdstermektedir. i1k dort halife, onun tespitine gore,

milleti miisavere prensibi iizere idare ederek toplumun fikrine 6nem verilmistir.

$07iya Kemali, Dini Tedbirler, s. 44.
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Idareye hem erkekler, hem de kadnlar katilmistir. Halifelik bir nesle has olmayip,

akil, ilim, hikmet vb. alanlarda layik olan herkes halife olabilir.®*®

Kemali, bu konuda da iistadi Abduh ile aynmi fikirdedir. Abduh, halifenin
Allah tarafindan secilip gonderilmis, masum birisi oldugunun kabul edilmesini yanlis
gormektedir. Ona gore hi¢ kimse, imam olsun, immi olsun, Allah adina hareket
edemez. Cagdas diisiliniirlerin ¢ogu, Kemali ve Abduh bunlardandir, yoneticinin,
Allah’tan alinmis kutsi bir giiciiniin olmadigina karar vermektedir. Ayrica mesela
Abduh’a gore yonetici, immet tarafindan segilen, denetlenen, hukuk ve kanunlar ile

bagli olan bir sahistir.>*

Muhalifler, halifeligin Kureys kabilesine ait olduguna dair, ‘Imamlik
Kureystedir’ soziini, Kemali’ye karsi delil olarak gostermektedirler. Ancak Kemali,

bu sdzlin alinmamasina dair birkag delil gostermektedir:

1. Bu hadisin Peygamber (S.A.S)’den sadir olmasi kesin degildir. Ciinkii
aksi takdirde, Ensar’dan olan Evs ve Hazrec kavimleri, Sa’d b. Ubade gibi
onemli kisiler muhalefet etmezlerdi.

2. Halifelik meselesi ¢ok 6nemli bir meseledir. Eger bu s6z ya da herhangi
baska bir emir ger¢ek olsaydi, sahabelere mutlaka bildirilmis olurdu.

3. Peygamber (S.A.S)’den varit olan bir hadise hi¢cbir Sahabe muhalefet
etmemistir. Nitekim Ensar’in ilk vakitte muhalefeti ve sonra c¢ikan
anlagsmazliklar, bu s6ziin asilsiz oldugunu gostermektedir.

4. Rasidin halifelerden olan Hz. Omer ve Hz. Ali (R.A)’tan rivayet edilmis

hadislerde, imamlik/halifelik konusunda vasiyetin olmadigi, bilakis bu

¥87iya Kemali, Dini Tedbirler, s. 44.
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mesele timmetin ihtiyarina birakildig1 anlasilmaktadir. Kemali’ye gore,
Arap, Farisi, Tirk ve digerler, yonetim vazifesini yerine getirme sartiyla
halife olabilirler.

. Bu s0z, Sura hakkinda gelen ayetler ile nesep cihetinden imtiyazin
olmadig1 prensibine aykiridir. Boylece, Kemali’ye gore, bu hadisi kabul
etmek mimkiin degildir. Ciinkii haber-i vahit olan bu hadis, zanni
oldugundan, kati olan Kur’an’a kars1 olamaz.

. Veda haccindaki konusmasinda Peygamber (S.A.S), ‘Habesli bile olsa’,
iistiinde olana itaat etmeyi vacip kilmistir. ‘Habesli bile olsa’ soziiyle,
Kureys kabilesine zorunlu itaat iptal olunmaktadir.

. Yukarida sdylendigi gibi, Omer ve Ali (R.A), halifelik konusunda
vasiyetin olmadigin1 sdylemislerdir. Dolayisiyla onlarin bu hadisi sahih
olup, imametin Kureys kabilesine ait olmasi hadisine karsidir.

. Kur’an’in ayetlerine bakildiginda, Islami bir devletin idaresinin Sura’dan
ibaret oldugu goriilmektedir. Millete, Allah’in Kitabina, Resul’iin
Stinnetine muvafik bir sekilde, Uli’l-Emr tarafindan diizenlenmis
kanunlara itaat etme emri gegmektedir. Toplulukla ilgili kanunlar1 koyan
heyeti takdim ederek bu heyetin kararlarina uymak lazimdir. Islami
hiikkiimette baskanlik higcbir nesle, kavme has degildir. Kemali’nin
tespitine gore, Kur’an’in tavsiyesi, hiikiimdarin ilim ve hikmet ehli
olmasidir. Buna gore, Kemali, Peygamber’in (S.A.S), Kur’an’a
muhalefeti miimkiin olmadigindan, halifeligin Kureys kabilesine ozel

yapmamasini vurgulamaktadir.
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Bu konuyu incelemenin sonunda Kemali, Islami hiikiimet hakkinda sunlari

sOylemektedir:

- Islami hiikiimet Sura’dan ibarettir

- Hiikiimet, kanun diizenleyici heyetten olugsmaktadir

- Baskan, millet tarafindan se¢ilecektir

- Baskanin ancak Kureys veya herhangi baska bir kavimden olmasi sart
degildir

- Bagkanin hikmet, marifet ve yonetim isi igin lazim olan yeteneklere sahip
olmasi gerekmektedir.>*

Halifelik meselesi ¢ok onemli oldugundan, bu konu kelam kitaplarinda ¢ok

yer almaktadir. Nitekim bu konuda birgok diistiniirler goriiglerini ortaya koymaktadir.

Musa Carullah, Kemali’nin ¢agdasi olarak ona birgok meselede muhalefet
etmektedir. Bunlardan birisi, halifelik meselesidir. Onun tespit ettigine gére Kemali,
her ne kadar halifelik konusunda ilahi kaynagmin olmadigini vurgulayip onun dini
acisindan degil, toplumsal agisindan 6nemli oldugunu yazsa da, kitabinda bu konuya
¢ok yer verdiginden, halifelik meselesinin onun i¢in de Onemli oldugunu

gé')sterrnektedir.351

Islam aleminin muteber ve kaynak kitaplarinda, imamete ehil olmanin sartlari
birbirine yakin farklarla zikredilmektedir. Maturidi mezhebinin temel kitaplarinin

yazarlarindan biri olan Omer Nesefi, imametin sartlarini sdyle siralamaktadir:

1. Imamin agik olmasi gerekir, korku sebebiyle de olsa, gizli olamaz.

$07iya Kemali, Dini Tedbirler, s. 48-49.
*"Musa Carullah Bigi, Biiyiik Mevzularda Ufak Fikirler, Kitabiyat, Ank., 2001, s. 37.
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2. Muntazar, yani gelmesi beklenilen bir imam kabul edilemez.

3. Imam, Kureys’ten olmalidir. Ancak imamlik, sadece Hasim ve Ali ogullarina

mahsus degildir.

4. Imamin, zamaninin en faziletlisi olmast sart degildir.
5. Imam, kamil ve tam bir idareci olmalidir.

6. Imam, siyaseti anlayan biri olmalidur,

7. lIslam nizammin yiiriirlikte kalmasini, Islim memleketlerinin hudutlarim

muhafazaya ve mazlumun hakkini zalimden almaya kadir olmalidir.

Amidi'nin beyanina gore ise, Islam alimleri, bu meselede sekiz sart iizerinde

ittifak, dort sartta da ihtilaf etmislerdir.

Imamin 6zellikleri iizerinde ittifak edilen sartlar sunlardir:
1 — Miigtehit olmak.

2 — Harpte ve askeri mesafelerde basiret sahibi olmak.

3 — Cezalan tatbike, suglara cezalarin1 vermeye ve mazlumun hakkini zalimden

almaya giiclii yetirebilmek.
4 — Adil olmak.

5 — Miikellef olmak.

6 — Erkek olmak.

7 — Hiir olmak.
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8 — Hiikmiinii ge¢irmeye ve emrinden ¢ikani yenmeye giicii yetmek.>*

Goriildiigii gibi, Islam alimleri, imamin kendisinde bulunmas: gereken sartlari

derin bir sekilde incelemislerdir. Kemali ise, bu konuda pek derine gitmemistir.

Kemali, imamet konusunda Siileri elestirirken, vasiyetin Kur’an’da yer
almamasina dikkat ¢ekmektedir. Onun tespitine gore, eger vasiyet olmus olsaydi,
onemli olugundan tiim millete bildirilirdi. Siilerin, Kur’ani gosterdikleri delilleri,
Kemali’nin tespitine gore, Sems slresi drneginde oldugu gibi, ¢ok garip ve yanlis

tefsirlerden kaynaklanmaktadir.

Kemali, Mehdi teorisinin Siilerden ¢iktig1 goriisiindedir. Bu inancin dogru

olmadigin1 ve 1slah i¢in Kur’an’in kafi oldugunu savunmaktadir.

Kemali, Islam diinyasinin en énemli problemlerinden birisi olarak, insanlarin,

reislerin kendi amellerini din adina yaptiklarinda gormektedir. >

Ciinkii bu durumda,
kutsal reisin her sozii kutsal olmaktadir. Yaptigi islerinde hata yapma ihtimali

diismektedir. Halbuki ilk halifeler, kendilerinin Peygamber halifeleri olduklarini

sOylemigler ve hata yaptiklarinda kendilerini uyarmay1 istemislerdir.

Kemali’nin bu mesele hakkinda goriisleri, meshur olan klasik goriisiinden
biraz farkhidir. Fakat, farkli olmasi, onlarin marjinal oldugunu gostermez.

Modernistlerden buna ¢ok yakin sézleri, iistadi Abduh sdylemistir. Ona gore

%20'mer Nesefl, Islam Inancinin Temelleri, Akaid, cev. Seyyid Ahsen, Otag Yayinlari, 1974, s. 195,
196.
$37iya Kemali, Dini Tedbirler, s. 50.
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Islam’da din adami ve ruhani lider yoktur. Devletin yoneticisi iktidarni1 Allah’tan

almig degildir. Yani, ona gore, Allah’tan alinmig diinyevi iktidar yoktur.354

B. Ummetin ihtilafi

Kemali’nin belirttigine gore, Islam itikadi konulari, Kur’an ile kati bir sekilde
inanilmast zorunlu olan meseleleridir. Onun tespit ettigine gore, ‘inne’l-hiida,
hiidellah’ ayetinden de anlasilacagi tizere, biitiin itikadi konularin ¢ikis noktas1 ancak
Kur’an’dir. Dolayisiyla zanni delille sabit olan, ona gore, higbir zaman itikadi mesele
olmamalidir.**®

Ceditgilere, modernistlere bakildiginda ki — Kemali bunlardandir — onlarin,
bu konuda, degisik goriisleri benimsedikleri goriiliir. Nitekim onlardan bazisi,
hadisin degerini tamamen reddederken; buna mukabil diger bazilari ise, en biiyiik
dikkatin, hadisin kabuliinde gosterilmesi geregini savunmaktadir.

Kemali’nin diisiincesini ¢ok etkileyen iistadi Muhammed Abduh, bir hadisi,
sadece eger tutarli ise, yani genelde akli tecriibe dahilinde olan seylerde, yalana
bagvurmayan bir cemaatten naklediliyorsa kabul etmektedir. Goriindiigii gibi, Abduh,
hadisleri kabul etmekte ¢cok zor sartlar koymaktadir. Nitekim onun bu husustaki sarti,
Klasik miitevatir hadisin tarifinde gegenlerdir. Dolayisiyla bu sartlar1 haiz bir hadis
veya herhangi bir baska haber olsun, inkar edilmesi miimkiin degildir. Ancak bu zor
sarta uygun hadislerin sayis1 olduk¢a azdir. Kettani’nin, miitevatirin satlar
hususunda belirledigi ihtilafi g6z Oniinde tutarsak, bunlarm, yaklasik i¢ yiiz

oldugunu soyleyebiliriz. Lafz1 miitevatir hadis ise tektir. Bununla birlikte, Abduh,

%*Hayreddin Karaman, s. 105, 106.
$57iya Kemali, Dini Tedbirler, s. 16.
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miitevatir bir haber/ hadisde, onun, tecriibeyle ¢elismemesi sartin1 da koymustur.
Bunun anlami, onun, akil ile ¢elismemesidir. Ahad hadislerin kabul edilmesi
Abduh’a gore zorunlu degildir. Ciinkii ahad hadisi kabul etmemek, Peygamberi
yalanlama anlamina gelmezs56.

Taha Hiiseyin vb. gibi ¢agdas diistiniirlerin bir kism1 ise, bir hadisin kabul
edilmesi i¢in, onun Kur’an’la g¢elismemesi sartin1 da koymuslardir. Onlarin bu
mantiginin ~ 6zeti, Peygamberin, Kur’an’la g¢elisen sozleri sdylemesinin
imkansizligidir. Dolayisiyla, bu tiir hadisler, ya ger¢ek hadis degil, ya da zamanla
bozulmustur. Seyit Ahmet Han ise, hadislerin nesiller boyunca Peygamber’in degil
de, ravinin sozleriyle nakledildiginde, onlarin orijinal olmadigini séyler. Dolayisiyla
onun nazarinda, bugiinkii hadisler, gercek hadis degildir. Onun nazarinda,
Peygamber’in yaptig: fiiller ve sozleri saygiya degerdi, ancak onlar, niibiivvet ile
alakali degildir. Dolayisiyla ona gore, Peygamber’in davraniglari, Kur’an haricinde
vahiy kaynakli olmadigindan, iimmet igin baglayici degildir.*’

Kemali, hadisleri az kullanmaktadir. Bunu o, biiyiik ihtimalle, iistadindan
almaktadir. Nitekim cedit¢iler, Misirda olsun, Rusya’da olsun, hadisleri az
kullanmiglardir. Siinnete baglilik, tahminen modernistler tarafindan gelenekgilik gibi
gorinmiistiir. Siinnet gibi goriinen gelenekgilik giiniimiizde de tespit edilebilir.
Bunun sebebi, siinnetin ne oldugunun ve smirinin yanlis algilanmasidir ki, bunun
ornekleri ¢oktur; geleneksel giyim, yasama tarzi gibi hususlar, s6zlii edilen bu
orneklerden sayilabilir. Aslinda bunlar dini siinnet degildir ve bunlardan dénmek
dinin bozulmasimi gerektirmez. Ceditgiler tarafindan hayati gelistirmek hareketleri,

gelenekei bazilan tarafindan dini bozmak gibi anlasilmistir. Cogunlukla bu, yine de

%6 Mazharuddin Siddiki, s. 85.
%7 Mazharuddin Siddiki, s. 86.
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dinin ne oldugunu yanlis anlamaktan kaynaklaniyordu. Bununla birlikte, tiim
yenileme hareketlerinin, dinde, hayatta veya egitimde olsun, olumlu oldugunu
sOylemek de zordur.

Idil-Ural bolgesinde, hadis konusunda, Musa Carullah, ‘Kitabu’s-Siinne’
adiyla bir kitap yazilmistir. Carullah’in kendisinin de hadisleri az kullanmasiyla
birlikte, bu konuda onun ifrat ve tefrite gitmedigi sOylenebilir. Hindistan’da ise,
Kur’an’cilik ¢ok yaygindi; nitekim yukarida zikredilen sor Seyit Ahmet Han
bunlardandir. Iste onlara cevap olarak Carullah, séz konusu kitabr yazmustir. Yani
ona gore, hadisin, dinde kendine 6zgii bir yeri vardir.

Kemali’nin elestiri konusu yaptigi meseleler, genellikle hadis temelinde
kurulmuglardir. Hadisler, cogunlukla ahad olduklarindan kesin bilgiyi ifade etmezler.

Kemali, millete itikad1 6gretme aract olan itikadi kitaplart elestirmektedir.
Ona gore bu kitaplar, bastan sonuna kadar, Islam ruhuna muhalif bir sekilde ve
akideye dair olmayan meselleri i¢ine alarak bazen hatali yazilmislardir. Kemali’nin
en ¢ok elestirdigi itikadi kitaplardan biri, tim Miisliiman diinyasinda meshur olan,
Molla Celal’n yazdig1 ‘Serhii-I-Akaidi’I-Azudiye’ kitabidir®®®,

Iste burada da biz, Kemali’nin, iistadi Muhammed Abduh’tan ¢ok
etkilendigini goériiyoruz. Abduh, ‘Tevhid Risalesi’ kitabinda, bu, meshur olan hadisi
dile getirmektedir. Ancak Abduh, elestirmeyi 6ne ¢ikarmamistir. Onun soézlerinden
goriilen genel ¢izgi, mezhepler arasinda genis bir miisamaha hakim olmasidir.®*

Bu kitap, meshur iftirak hadisiyle baslamaktadir. Kitabin yazari, hadiste
gecen Firka-i Naciye’yi, kendisinin de mensubu oldugu Es@’ire olarak

aciklamaktadir. Kemali’nin tespit ettigine gore, boylece Es’ariler, haberi vahidi

%58 7iya Kemali, Dini Tedbirler, s.16.
%9 Muhammed Abduh, s. 51, 52.
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itikadi meselede delil alarak, baska IslAm mezheplerine usulde muhalefet
e‘[mislerdir.360

Tirmizi’nin rivayet ettigi bu hadisin sihhati konusunda ihtilaf bulunmaktadir.
Bu hadisi, isnatlar1 ¢ok olmakla, ravi sahabelerin sayisi sebebiyle sahih kabul edenler
vardir. ‘El-Firaku beyne’l-Firak’ adli kitabi1 yazar1 Abdiilkahir Bagdadi ile imam
Sehristani bunlardan sayilabilir. Hadisi zayif olarak kabul ederek, onu ve ona benzer
hadisleri bu konuda delil olarak kabul etmeyenlerden ise, Imam Es’ari
zikredilebilir.***

Ummetin degisik ekollere bdliinmesi bir gercektir. Bu ekollerin bazilart
birbirini dost goriirler, bazilari ise birbirini tekfir ederler. Bu durumda hadisin sahih
olup olmamasi 6nemli goriinmemektedir. Hadiste gecen firkalarin sayisi da 6nemli
degil, ¢linkii asil olan iftirakin var olmasidir. Farkli tarih¢i ve arastirmacilar, degisik

%2 Bir bakimindan fazla

meseleleri temel alarak mezhepleri, farklica bélmektedir.
Onem tagimayan bir mesele, diger taraftan akidede temel olusturan konulardan
sayilabilir. Ciinkii burada mezheplerden sadece birisinin kurtulabilecegi soz
konusudur.

Kemali, akidede mezhepler, Siinni, Mutezili, Sii, Yezidi, Ismaili diye sayip
yazarken, Maturidi ve Es’arileri, Siinniler iginde zikretmistir. Ancak o, Es’arilerin,
kendilerine ‘Firka-i Naciye’ demelerini benimsememis; genel ¢izgisiyle onlar1 Siinni
saymastir.

Kemali’ye gore, bu hadisi kullanmak suretiyle haberi vahidi esas almak,

sonugcta ihtilafi iftirak, kurtulmus firka olarak da sadece Eg’ari mensuplarini gérmek

%%0 Ziya Kemali, Dini Tedbirler, 5.17.

%1 Bagdadi, s. 10-14.

%2 Muammer Esen, Ehl-i Siinnet Kavraminin Olusum ve Gelisim Siireci, Ankara okulu Yayinlari,
2009, s. 169-179.
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olur. Onun tespit ettigine goére, bu durumda ihtilaf ve iftirak Peygamberin tavsiye
etmis oldugu bir din olur.*®®

Mezhepler tarihi ile ilgili kitaplar yazanlar, genelde her zaman kendi
donemlerindeki firkalardan bahsetme zorunda kalmislardir. Boylelikle yazar, tarihe
ideolojik bir ekleme yapar, ¢iinkii tarihin degisik zamanlarinda farkli ekoller tistlinliik
gostermistir. Mesela bazi tarihi merhalelerde Mutezile giigliiyken; bazen selef¢iler,
bazen de Es’ari diisiincesi gii¢lii olmustur. Bununla birlikte mekan etkisi de vardir.
Mesela, iranli veya Irakli olan, mezhepler arasinda farkliliklar1 inceleyen bir yazar,
Sia ile sik karsilastigi i¢in, onlar1 daha iyi bilir ve daha ince bir sekilde inceleyecek.
Bunun tersine Fas, Kordoba gibi bolgelerde yasayan yazar, daha c¢ok c¢evredeki
akimlar1 kaleme alir. Bu ise, mezhepler tasnifinin yanlis oldugunu géstermez, ancak
bunun g¢ergeveden ¢ok etkili oldugunu ortaya koymaktadir.

Mezhepleri tasnif yonetimini elestirenlerden biri olarak da ¢agdas arastirmaci
Muhammed Abid el-Cabiri sayilabilir. Cogu Abbasi déneminde ortaya ¢ikan firka ve
mezhepler arasinda tasnifin, cok haksiz ve kopuk bilgiler igerdigini sdyler. Eserlerin
¢ogu, meshur hadise dayanarak, kendi mezheplerin tek dogru oldugunu, dolayisiyla
digerlerini yanhs olarak gostermekle doludur.*®*

Kemali, bu iftirak hadisini baska bir sekilde agiklamaktadir. O, metinde gegen
yetmis iki, yetmis ii¢ sayilari, gercek anlamlarinda degil, ¢ok ifadesiyle
aciklamaktadir. Ona gore, bu ifadeyle Peygamber, Miisllimanlarin Yahudilerden
daha ¢ok firkalara ayirilacagini anlatmak istiyordu. Hadisin anlamin1 o,
Peygamber’in, Miislimanlarin, Yahudiler gibi dini tahrif ve tebdil ederek ihtilafin

iftiraka diigmemesini ve sonu¢ onlarin helak olmalarini istememesi seklinde

%37iya Kemali, Dini Tedbirler, s. 20.
%4Cabird, s. 381-382.
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aciklamaktaydi. Onun agiklamasina gore, bu hadis, tarihteki ihtilaf ve iftirakin aci
neticeleri géz Oniinde tutarak ittifak ve ittihada davettir. Hadisin metninde gecen
’Ben ve benim Sahabelerimin yolu’ ifadesini 0, ¢agdas bir mezhep olarak veya bir
grup olarak degil, Asr1 Saadet’te Kur’an 6gretmis din olarak agiklamaktadir. Nitekim
Kemali’ye gore, Firka-i Naciye, Kur’an itikadiyla inanan miiminlerdir.

Kemali’nin tespit ettigine gore, Es’ari mezhebine tabi olanlarin imanlar
taklidi oldugundan, Asr Saadet’teki istidlali imanla bir degildir. Dahasi, haber-i vahid
sahih olabilse de zannidir; zanni ise, akidevi konularda delil olamaz. Zanni esas
alanlarin ise, yakin ve ilme tabi olan Firka-i Naciye’den olmamalar1 bedihidir.

Kemali, Miisliimanlar arasindaki ihtilaflara kars1 ¢ikarken, kendisine yapilan
itirazlarla karsilasmistir. Peygamber, timmetin ihtilafin1 rahmet olarak goriirken, var
olan ihtilafa kars1 ¢ikmak, Peygamber’in s6ziine kars1 ¢ikmak olur.>®

Hadisleri dogru anlamakta dogru olan yol, hadisleri Kur’an’a uygun bir
sekilde anlamaktir. Iste bu yiizden Kemali, bu ihtilaf hadisini Kur’an’la
kiyaslamaktadir. Onun tespit ettigine gore, eger o, Kitab’a muhalif olsa, gercek hadis
olamaz. Kur’an’da gecen ayetler, mesela Sura saresinin 13. ayeti, Muhammed
(S.A.S)’e, onceki Peygamberlere verilen dini ayaga kaldirmayir ve dinde tefrikaya
gitmemeyi emretmektedir. Dahas1 bu ayetler, Islam dininin, umumi bir din oldugunu
ifade etmektedirler. Rum siiresindeki ayet, Kemali’nin agikladigina gore, farkli
mezheplere boliinerek, miisriklere benzeyip dinde ihtilaf ve iftiraktan
menetmektedir.*®® Ozet olarak Kemali, Peygamber’in, kendi milletine miisrikler gibi
ihtilafa ve iftiraka diismemeyi ferman ederken, kalkip da meshur kabul edilen ihtilaf

hadisini onu sdylemesinin anlamsizligin1 ortaya koymaya g¢alismaktadir. Yine de

%%5Ziya Kemali, Dini Tedbirler, s. 20-21.
%8Sura stiresi, 42/13; Ali-imran, 3/103, 3/105; En’am sdresi, 6/153, 6/159; Enfal stresi, 8/46.
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Kur’an’in hitabi, farkli ekollere degil, tiim insanlara olmustu. Onun tespitine gore,
Kur’an kati bir sekilde ihtilafin ve iftirakin haram oldugunu sebepleriyle ispat
etmektedir. Kemali bu sebepleri kisaca dile getiriyor:

1. Tlahi dini degistirme

2. Ihtilaf etmek, miisriklere benzemektir

3. Ihtilaf, kibrin sonucu olarak diger mezheplerle diismanligin sebebi olacak

4. Ihtilaf, Islami cAmiyesinin bitmesine sebeptir

5. Ihtilaf miiminlerde zayifligi dogdurarak kendilerinde Islami saltanatin

bitmesine sebep olacak.

Kemali’nin tespit ettigine gore, Peygamber her zaman ihtilaftan ve iftiraktan

uzak olmay1 tavsiye etmistir. Peygamber, Allah’in yardiminin cemaatle oldugunu

anlatmistir.

Kemali’nin ihtilafi kabul etmemesi, ihtilafin, iftirak getirmesindendir. Ona
gore, ihtilaftan dogan iftiraktan dolay1, Islom memleketleri ¢cok zayiflamis ve ¢ogu
sadece tarihte kalmistir. Kemali, Misir’da okudugu sirada, o devlet Ingilizlerin eli
altindaydi. Miisliimanlarin yasadiklar1 yerde fikhi mezhepler arasindaki ihtilaf o
kadar genisledi ki, farkli mezheplere bagli olanlar, birbiri arkasinda namaz kilmaz
oldular. Hatta onlar, aralarinda nikdhin caiz olmadigi bile dile getiriyorlardi. Bu
yiizdendir ki, Miisliimanlarin manevi merkezinde, Mekke’de, Ka’be’de, dort mihrap

bulunuyordu.
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Sonucta Kemali, bu hadisin, Kur’an’a, {sldm’m ruhuna, birlik fikrine karsi
oldugunu ispatlarken, aslinda onun, Hz. Peygamber’in sozii olmadigina ve bu

meselenin itikadi kitaplardan ¢ikarilmasina gerektigine inantyordu.®’

C. Kolelik Elestirisi

Kemali, insanin ¢ok degerli bir varlik olduguna; dolayisiyla onun, ahlak ve
kisilik hiirriyetine sahip olmasi1 gerektigine inanmaktadir. Bundan hareketle 0, ni¢in
Allah’in insan1 kul etmeye izin verdigi meselesini agiklamaya calismaktadir. Ciinkii
Kemali’ye gore, ilk bakista kolelik, insanin degerini diistirmek, ayet ve hadislerde
sOylenen insan ile alakali prensiplerden geri dénmektir.*®® Nitekim insanlik tarihe de
bakildiginda kolelik, milyonlarca insanin somiirgelestirilmesine ve dlimiine sebep
olmustur. Tarihte kolelik, eski antik diinyada, orta ¢aglarda yasayan Miisliimanlarda
ve yeni donem Avrupa milletleri tarafindan Afrika ve Amerika’ya yonelik vaki
olmustur. Antik diinyada, Afrika ve Amerika’da koleligin sebebi, insanlarin, is¢i
sayisinin az olmasidir. Asya devletlerinde niifusun kalabalik olmasindan dolay1

kolelik ve somiirge ¢ok goriilmemistir.

Kemali, koleligi, medeniyetin eseri olarak gérmektedir. Ciinkii onun tespitine
gore, eski milletlerin cogunda veya hepsinde kolelik ¢ok yaygindi. Koleligin ashi
savastir. Dolayisiyla Kemali, koleligi iy1 bir olay olarak goérmektedir. Ciinkii bu,

savastan sonra esir diisen insanlar1 6liimden kurtarmaktadir.

%77iya Kemali, Dini Tedbirler, s. 25-26.
%8 7Ziya Kemali, Felsefe-i ftikadiye, I. 138-139.
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Kemali, Tevrat'in kolelik hakkindaki tutumlarimi da zikretmektedir.**® Buna
gore, eski semavi seriatlarda kanunlarin daha sert oldugu anlasilir. Giinlimiizde
popiilerlesen insan haklarina, eski seriatlarda ve dinlerde daha az 6nem verilirdi.
Ancak kolelik, oldiiriilmeye gore daha iyidir. Bundan dolayi, o donemde eski
seriatlarin kolelik hakkinda koydugu kanunlar, o dénem onlar i¢in maslahattir. O
donemde yasayan insanlar, insanligin degerini, kisilik haklarinin ne oldugunu

anlamaya hazir degildi.

Kemali, Islam’in esirler hakkindaki tutumunu kisaca zikretmistir. Esirler,
Kur’an’a gore ya Islam’1 kabul ederek veya para ddeyerek azat olunurlar. Bununla
Kemali, Islam seriatinin eski gelenekleri kabul etmedigini gostermek istemistir. Yani
Kur’an’da, esirleri kdle etmeye emir bulunmamaktadir. Kemali’nin tespitine gore,

Islam’m bu konudaki hiikmii, mubahtir.

Kemali’ye gore Islam, koleligi bitirmek icin insanlar1 tesvik etmektedir.
Kemali, seriatin, koleleri ne zaman azat etmek gerektigini kitabinda saymaktadir.

Bununla birlikte, seriat, kolelere nasil davranilmasi gerektigini 6gretmektedir.37o

D. islam ve Cezalar
Su bir hakikattir ki, Kur’an’in 6grettigi kurallar, toplumdaki bireylerin
birbirleriyle olan miinasebetleri basta olmak tizere, biitlin bir toplumun menfaatini

koruma gibi evrensel bir maksada yoneliktir. Kur’an, insan hayatina saygiya ¢ok

%9 Ziya Kemali, Felsefe-i ftikadiye, 1. 152-153.
370 Ziya Kemali, Felsefe-i ftikadiye, 1. 153-164.
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Oonem verir. Toplumu veya ferdi bozabilecek islerden uzaklastirmak i¢in, Kur’an,

sinirlar, hatlar koymaktadir.

Kemali’nin bu konudaki felsefesi sudur. Diinya parcalardan meydana
gelmistir. Parcalar Ilahi muhabbet sayesinde bir araya gelmislerdir. Bu sistemler
Stinnetullah tizere ¢alismaktadir. Onun bir pargasi bozuldugu takdirde, digerleri onu
diizeltmeye ¢alismaktadir. O, bu sdzlerini, hem insan bedeni, hem de tiim tabiat i¢in
gecerli olarak soylemektedir. Dolayisiyla bozularak zarar veren bir parga ya

diizeltilir, ya da ortadan kaldirilir.

Tabiat tek bir sistem oldugu gibi, Kemali insan toplulugunu da tek olarak
gormektedir. Her fert bu toplumun bir pargasidir. Toplumun bir {iyesinden zarar
goriildiigiinde, digerleri onu diizeltmeye calismaktadir. Kemali burada kontrol icin
iki etkileyiciyi zikretmektedir; manevi, yani toplumsal muhakeme ve maddi ceza.
Toplumun bozulmamasi, bozulsa da diizeltilmesi icin seriat, tabiata uygun olan
kanunlar1 konmustur. Bundan hareketle Kemali, seri cezalar1 cefa degil, maslahat
oldugu goriisiindedir. Kur’an’da gecen emirler; iyiligi emretmek, kotiiliiklerden

alikoymak, ona gore toplumun dogru sekilde calismasi i¢indir.

Kemali cezalari, manevi ve maddi olmak iizere ikiye bolmektedir. Bunlarin
her ikisi de, kendi alan1 i¢in kullanilmalidir. Manevi cezalar, Kemali’ye gore, kisiyi
tedip etmektedir. Sonugta bu cezalar, ona gore, insana baski i¢in degil, onu

diizeltmek, onun iyi bir Miisliiman olmasini saglamak i¢indir.

Maddi cezalar ise, Kemali’ye gore daha agirdir ve bu yiizden bunlar, kiigiik
seyler i¢in belirlenmemistir. Kemali’nin tespit ettigine gore, maddi cezalar, toplulugu

bozacak biiytik fesatlar i¢indir.
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Kemali’ye gore, cezalar, insani, belli smirlar i¢inde tutmaya yardimci
olmaktadirlar. Bu siirlar i¢cinde olmak, sadece ahlaki degeri degil, maddi kuvveti de
arttirir. Ummetten birisinin bozulmasi o iimmetten ¢ogunun bozulmasma yol agar.
Ciinkii Islam’1 fertler yasar; dolayisiyla onu yasayanlarm bozulmasi, dinin

bozulmasina yol agabilir.

Kemali, eski semavi seriatlarda cezalarin nasil oldugunu dile getirmektedir.
Tevrat’tan Ornekler gostererek, eskiden cezalarin daha agir oldugunu gostermistir.
Mesela oldiiren kisi, kisas geregi mutlaka dldiiriilmiistiir. Dolayisiyla hi¢ kimse para
ile kendini kurtaramazdi, affedilmezdi. Zina eden yine Oldiirilmekle
cezalandirilmistir. Musa (A.S.)’1n seriatinda kan cezasit mutlaka yer almigtir. Onun
tespitine gore, affedilmeye yer olmaksizin bazen de ates ile yakilabilirdi. Demek

istedigi, kan cezas1 sadece Islami bir kanun degildir.371

Islam’da, cezalar yer almakla birlikte, onlarin zorunlu olmas: hakkinda kanun
yoktur. Kemali’nin tespitine gore, seriatin bu konuda genel yoOnii, sucun
affedilmesine imkan vermesidir. Onun tabirince, Islam seriat1 eski seriatlardaki
ifrattan orta yola gegmektir. Iste bu yiizden mesela o, diyeti, kisas yapmak yerine
para almayi, maslahat olarak gdrmektedir. Bu cezalarin sadece Miisliimanlar i¢in
degil, herkes i¢in gegerli oldugunu sdylemektedir. Ciinkii cezalar toplum diizenini

saglamaktadm372

371 7iya Kemali, Felsefe-i ftikadiye, I. 201-213.
372 Ziya Kemali, Felsefe-i ftikadiye, I. 213-220.
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E. Islam ve Kadin
Bat1 medeniyetinin etkisi sonucu olarak, Islam diisiiniirlerinin karsilastiklari
entelektiiel, siyasi ve ekonomik problemlerinin yaninda ortaya ¢ikan kacinilmaz
sosyal problem bulunmaktadir. Teoride, bu sorunlar kolayca ¢oziilebiliyordu, ¢ilinkii
Islam Seriatinda insana genis haklar verilmistir, problemleri ¢6zmek i¢in kanunlar,

Islam’m ilk yillarinda konulmustur. Bunlardan birisi de kadinn statiisii sorunudur.

Bu baglamda cevaplanmasi gereken meselelerden birisi de, kadinla alakali
meselelerdir. 19. yy. sonunda islahat¢ilarin konustugu mesele, Tatar ceditgiler i¢in de
onem tasimaktadir. Ibrahim Maras’in tespitine gore, ceditgilerin genel yonii, Kur’an
ve hadislere dayanarak, bu meselenin Islam’m kadinlara verdigi hak ve hiirriyetin,
basta fikihgilar olmak tizere, Miisliiman toplumu tarafindan ellerinden alinmasini
ispat etmektir.®”® Temel kaynaklarda, kadina verilen hak ve degerin, bugiinkii yaygin
haklar ile kiyas edildiginde, seriatin kadini daha degerli saydigi gorilmektedir.
Kadina soyut anlamda saygi duymak, mutlak olarak ona hiirriyet vermek anlamina
gelmemektedir. Seriatin saygisi, onun haklarini savunmakla ilgilidir. Dolayistyla bu,
Islam’da kadmlara haklarmi vermek, onlarin haklarmi iade etmek seklinde

gerceklesecektir.

Kemali’den baska, kadin haklar1 konusunda Fahreddin, Carullah, Fatih
Karimi ve digerleri konugsmustur. Bunun tabii sonucu olarak, 1906 yilinda Umum
Rusya Miisliman toplantisinda, kadinlara se¢me hakki verilmesi goriisii kabul

edilmistir.

373 [brahim Maras, s. 248-263.
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Kemali’nin iistadi Abduh, Islam’m kadinlar1 ve erkekleri denk géren ilk
sistem oldugunu sdyler. Bununla birlikte 0, erkeklerin kadina nispi iistlinligiint
kabul eder ve bunu soyle agiklar: Kadin tabii olarak erkekten daha zayiftir; bu
yiizden o, mekruh seyleri kendisinden uzak tutmaktan acizdir. Modernistlerin tamami
veya bilyiik cogunlugu, islam’in kadma verdigi statiiniin ¢ok yiiksek oldugunda
ittifak etmislerdir. 19. yy. sonu, 20. yy. basinda insan haklar1 konusu Islam
disiintirleri tarafindan yeniden gilindeme getirilmeye baslandi. Seriatin temel
kaynaklara bakildiginda, onlarda insan haklar1 bulunabilir. Nitekim Onceki
alimlerden, bu konuyu agik¢a konusanlardan birisi de imam Satibi’dir. insan ve
ozellikle kadin haklar1 ¢cok eskiden beri konusulmaktadir; ancak c¢evre ve gelenek
etkisinden dolayr hepsi hayata gegirilememistir. Nitekim Kemali de bunu dile
getirmektedir. Onun dediklerine gore, Islam kanunlar1 kadmi korumaktadir. Bu
kanunlarn yiiriirliikte olmamasi Islam’in hatas1 degil, insanlarin hatasidir. Diger
modernistler de benzer sekilde goriislerini ileri siirmektedirler. Onlara gore, bilfiil
Islam toplulugunda haklarin kullanilmamasi, Islam’in din olarak hatasi degildir;
aksine bu, oOgretimin eksikligidir. Islam milletlerinin medeniyet ve fenlerde
gerilemesi, onlarda yiiriirliikte olan haklarin da gerilemesine sebep olmustur.
Kemali’nin getirdigi ornek, ilk halifeler zamaninda kadinlarin da segimde rol
oynamasidir. Ancak daha sonra bundan eser kalmamistir. Kemali, Ahmet Han ve
diger modernistler, kadinlarin roliiniin ve haklarinin azalmasinin sebebi olarak, seri

kanunlara gdre yagsamamay1 gérmﬁslerdir.374

Islam’da kadinlarin statiisiiniin yiiksek oldugunun delillerinden birisi, alimler

arasinda, kadmin peygamber olup olmamasi tartismasidir. Herkes, kadinlardan

3" Mazharuddin Siddiki, s. 216-220.
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peygamberin olmadiginda ittifak etmistir, ¢iinkii buna acik delil vardir®®. Ancak
buradaki tartismanin konusu, teoride kadinin peygamber olabilmesidir. Tabii
sartlardan dolay1r kadin peygamber olmamistir, ancak bunun haricinde bizatihi

kadinin peygamber olmasina engel yoktur.

Kemali, kadinlarin ¢ok degerli varliklar oldugunu, onlar sayesinde diinyanin
yasadigini soylemistir. Semavi dinler, ona gore, kisiyi vahsi tabiattan yiikselterek,
kadinlara ¢ok genis haklar vermistir. Semavi dinlerden kadinlara en ¢ok hak veren
din Islam’dir. Islam seriatinda kadinlarin miras, siyasi, toplumun iiyesi olma vb.
haklar1 vardir. Kemali’nin tespitine gore, erkeklerin ne haklar1 varsa, kadinlarda da
onlarin hepsi vardir. Islam’m gelis zamani igin Islam seriat1 en ileride olan kanun idi,
clinkii en azindan kadina yasama hakki vermistir. Peygamberin, kendine biat
edildiginde hem erkeklerin, hem de kadinlarin katilmasi, Mekke’yi fethettikten sonra
ahdin erkeklerden ve kadinlardan alinmasi gibi hususlar, esitlige en agik delillerdir.
[slam’da kadinin degerli oldugunun baska bir &rnegi, Islam’m ilk asirlarinda

kadinlardan da alimlerin olmasidir.

Kadimnlarin mirasta erkeklere esit olmamasi, Kemali’ye gore maisetlerini
bagka sekilde temin edecekleri i¢indir. Hukukta kadinlarin, erkeklerden ikinci sirada
gelmeleri, ona gore kadinlara eziyet degildir. Ciinkii her meselede, kendine 6zgii bir
hikmet bulunmaktadir®”®. O dénem igin bu gibi kurallar ilkti. Kadinin mirastan payini
almasi, kendi adina miilkiyet edinmesine izin verilmesi, seriatin ileri bir sistem

oldugunu géstermektedir377.

* Bkz. Yusuf stiresi, 12/109.
376 7iya Kemali, Felsefe-i [tikadiye, |. 231-260.
377 7iya Kemali, Felsefe-i [tikadiye, |. 247.



190

Meshur Riza Fahreddin de, Kemali gibi kadinlarin haklarin1 savunanlardan
birisidir. O, kadinlarin okuma, yazma Ogrenmesinin engellenmesini, okullara ve
mescitlere gitmekten menedilmesini yanlis olarak gormektedir. Peygamber
doneminde kadmlarin Cuma namazlarina, cemaat namazlarina, vaazlara, ilim

meclislerine katildiklarini séylemektedir.

Bular kadinlarin Ortiinmesi ve c¢ok eslilik konusundaki hiikiimlerdir. Her iki
problemle ilgili yeni dénem diisiiniirleri goriis bildirmek zorunda kaldilar. Ortiinme
hakkinda fikir birligi saglanamamustir. Bazilar1 drtiinmeyi islami bir kanun olarak
goriirken; buna karsilik bazilar1 da onun gelenek oldugunu sdylemistir. Cok eslilik
hakkinda ise, alimlerin ¢ogu hemfikirdi. Onlara gore ¢ok kadinla evlenmek zaruri
degil; toplumsal bakimindan yararlidir. Bu konuda Kemali’nin gériislerine dayanarak
sunlar1 sdyleyebiliriz; bir¢ok kadinla evlenmeyi Kemali, maslahat olarak
gérmektedir. Ona gére bu emir degil, bir ruhsattir. Onun tespit ettigine gore, Islam
onceki Arap toplulugunda kadinin degeri diisiik oldugundan, ¢ok kadinla evlenme bir
moda olmustur. Bu imkan sadece zenginlerde oldugundan, zengin olmayanlar
bundan mahrum kaliyorlardi. Dolayisiyla Islam’da evlenebilecek bayanlarin dort ile
sinirlandirilmasi, Onceden evlenemeyen bir¢ok kisinin evlenmesine imkan
saglamistir ve bdylece evlenen kadinlar, esleri tarafindan daha degerli goriilmeye

baslamistir.

Evlilikte es sayis1 dort ile sinirlandirilirken, birden fazla kadinla evlenmeye
de, maddi zorunluluklar getirilmistir.378 Bir¢ok kadinla evlenmek, Kemali’nin

tespitince, tabii bir seydir. Dolayisiyla ona gore seriat, tabii seyleri yasaklamayip

378 Nisa stiresi, 4/3, 4/159.
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onlar i¢in bir sinir koymaktadir. Erkeklere gore kadinlar, evlenmeye daha muhtag
oldugu igin, toplumda birka¢ kadin ile evlenmeye ruhsat verilmesi dogaldlr379.

Bir¢ok kadinla evlenmesine ruhsat verilmesinin sebeplerden birisi de, savaslarda

erkeklerin sayisinin azalma ihtimalinin g6z 6ntinde bulundurulmasidir.

Seriatin bu konudaki hiikiimlerinin amaci es sayisini azaltmak olduguna gore,
acaba Hz. Peygamberin nigin ¢ok kadinla evlenmistir? Ona gore, Muhammed
(S.A.S.) bu isi toplumu diizenleme amaciyla yapmistir. Nitekim onun ¢ok kadinla
evlenmesinin nedenlerinden bazilar1 olarak, Islam’1 yaymak, farkli kabileleri islam’a
baglamak, kadinlara ait hiikiimleri kadinlar vasitasiyla yaymak vs. olarak goriilebilir.
Nitekim boylece Peygamber (S.A.S.), kendi oOrnegiyle, farkli konumlarda olan

kadinlara nasil davranacagini géstermistir.380

Benzer bir sekilde diger Islam diisiiniirleri de fikir beyan etmislerdir. Onlar,
Kur’an’da konulan adélet sartina dayanarak, her esine esit davranmak satiyla dérde
kadar kadinla evlenmenin bir ruhsat oldugu goriisiindedir. Yenicagin diisiiniirleri ise
bir kadinla evlenmeyi ideal olarak gormiislerdir. Bu goriise sahip olanlardan
Muhammed Abduh ve Resit Riza sayilabilir. Mesela Abduh’a gore, birka¢ kadinla
evlenmek belli bir mazeret gosterme sartina baghdlr.381 Goriildugii gibi, Kemali’nin

tistad1 da bunun i¢in zor sartlar koymustur.

Bir erkegin birkac kadinla evlenmesi caizken, ni¢in bir kadinin birkag erkekle
evlenmesi yasak oldugunu ise Kemali soyle agiklamaya ¢alismaktadir. Ona gore bu,

tabiatta hi¢ goriilmeyen bir durumdur. Nikahin temeli, nesli ¢ogaltmak ve

379 Ziya Kemali, Felsefe-i Itikadiye, |. 208-213.
380 7iya Kemali, Felsefe-i ftikadiye, I. 220-231.
%! Hayreddin Karaman, s. 160.
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karigsmaktan korumaktir. Bir kadinin ¢ok erkegi oldugunda nesil karisip nikahin ve
evlenmenin anlami kaybolacaktir. Ayrica yukarida zikrettigi gibi, kadinlarin maddi
ve manevi giliclerinin daha az oldugundan, Kemali’ye gore onlar bir¢ok erkekle

evlenmeyi kaldiramazlar.

Kemali, Islam’m, diger seriat ve toplumlara gore daha hikmetli oldugu
konusuna devam ederek, talak meselesine de deginmektedir. Ona gore talak kanunu,
yani bosanma imkani, kendi zamani i¢in maslahat ve ileri giden bir kanundu.

Bosanma, ona gore, aile meselesini 1slah etmektir.

Seriatta, bazi amelleri yapamayanlar icin cesitli kolayliklar gosterilmistir.
Ornek olarak Kemali orucu zikretmektedir. Orug tutamayanlar igin, yemeye ruhsat
bulunmaktadir. Nikdh da, Kemali’ye gore, toplumu islah etmek i¢in mesru
kilinmistir. Dolayisiyla evlilik sartlar1 yerine getirilemediginde, nikahi bozmaya da

ruhsat verilmistir.

Talak imkanmin nigin erkeklere verildigi sorusuna ise, Kemali, erkeklerin
maddi ve manevi bakimindan daha kuvvetli olmasiyla cevaplamaya calismistir. O,
erkegin, kadina gore, akil ve sabrinin daha biiytik, dis etkenlerle miicadele etmek i¢in

daha giiclii olduguna inanmaktadir.

Kemali’nin tespitine gore, Hristiyan milletler de eskiden yasak olmaya yakin
olan talakin miimkiin olduguna karar vermeye baslamislardir. Nitekim onlar da
bunun bazen maslahat oldugunu kabul etmeye baglamistir. Kemali’ye goére, bu
hikmet, seriatta on drt asir énce acik idi.*® Bilindigi gibi, Hristiyanlikta bogsanma,

cok zor sartlara bagli olarak yok olmaya yakindir. Kemali, Seyit Ahmet Han ve

%82 7iya Kemali, Felsefe-i ftikadiye, I. 220-231.
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digerleri, bu durumda evlilige mani olan seyler ortaya c¢iktiginda bunlardan
kaginmanin zor oldugunu sOylemislerdir. Bununla birlikte, seriatta talak satlar1 da
basit degildir. iste bundan dolayr Batililarin, Islam’da bosanma sartlar1 kolay

oldugundan ailesizlik kapisini agtig1 elestirisi de yersizdir.

Kemali’nin tespitine goére, yliz Ortme emiri seriatta yoktur. Farz olan avret

yelerini gizlemektir®®

. Burada Kemali avret yerlerin ne oldugunu acgiklamamaktadir.
Bu hususta Kemali'nin klasik goriisii paylastigi tahmin edilebilir. Alimler,
cogunlukla, ister erkek, ister kadin olsun, avret yerlerini kapatmanin zorunlu oldugu
goriigiindedir. Modernistlerden bir kismi, tesettiiriin Arap veya Selguklularin
gelenegi oldugunu sdylemislerdir. Onlara gore bugiine kadar ortiinme gelenek olarak
geldi ve yeni sartlara gore kaldirilabilir. Digerlerine gore, o6rtiinme ahlak koruyucusu
olarak seri meselelerden birisidir.®* Diger cedit¢ilerden Musa Carullah bu konuyu
genis bir sekilde incelemektedir. Ona gore, seriatta olan hicap emri, yiiz Ortiisiini

i¢ine almamaktadir.*®®

%83 Ziya Kemali, Felsefe-i Jtikadiye, I. 231-260.
%84 Mazharuddin Siddiki, s. 216-220.
%3 [brahim Maras, s. 248-277.
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UCUNCU BOLUM: KEMALI’NIN DIGER BAZI KELAMI MESELELERE

BAKISI

I. IMAN, iISLAM, AKIL, FITRAT, TASAVVUF VE TAKLID

A. iman

Kemali’nin tespitinde, Kur’an ayetlerine gére iman; ‘‘Ihlasla ibadet etmek,
saadet-i beseriyeye hilaf seylerden sakinmak, saadet-i maddiye iiyesi olarak ihsan
etmektir’’ diye tanimlamaktadir.

Hadislerde ise, Kemali’nin belirttigine gore Miisliiman, ‘‘Tevhid, itikat,
ibadet; malindan ihsan etme; giizel ahlakli, ahdinde vefali, insaniyetli ve sabirl
olma, insanlarin saadetini isteme, insan topluluguna faydali olma, selamet ve saadet
ifsa etme’’ gibi vasiflara sahip olmalidir.

Imanin en {ist derecesi, insanin, tam tevhid ehli olmasi; en alt derecesi ise,
insanlara zarar verecek seylerden onlari korumasidir.*®

Islam mezheplerinin iman tanimlamalarinda, ayrintilarin bir birinden farkinin
az olmastyla birlikte ortak nokta, imanim, kalple tasdik etmek oldugudur.®®’ Hanefi
fikihgilarinin meshur tarifine goére, iman, kalple tasdik, dil ile bunu ikrar etmektir.
Maturidi ve Eg’ari ise, dil ile ikrari, imanin gart1 olarak degil, ancak onu Miisliimana

diinya hiikiimlerinin uygulanabilmesi i¢in sart olarak gormiislerdir. Onlara gore

ibadetle imanin nuru ve giicii artar, giinahlarla ise imann giicii azalir.®® Selefiler,

%86 Ziya Kemali, Dini Tedbirler, s. 11-13.
381 Bacuri, s. 63.
388 §aim Kilavuz, s. 36.
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Safii, Malik ile Mutezile, Hariciler ve Ibn Teymiye ise, imana ameli de
eklemektedirler. Nitekim onlara gore, iman, ibadetle artar, giinahlarla azalir.*®

Kemali’ye gore, bugiin medrese ve mekteplerde okutulan itikat, Kur’an’in
ogrettigi itikad degildir. Itikat kitaplar1 cansiz, ruhsuz, nursuz, halis dine kars1 olan
bir fihristtir. Bati ve Dogu Miisliiman iilkelerinde okutulan itikadi kitaplara gore,
iman, ‘‘et-tasdiku bi-md cde en-nebiyyu...”” (Peygamberler getirdiklerini
dogrulamaktir) demektir. Tafsili sekilde, yani ayrintilartyla birlikte bu, ‘Amentii
Billahi’ ile tarif edilir. Ona gore, imanin sadece itikattan ibaret oldugunu tarif eden
din alimlerinin bu tiir tarifleri, imanin manevi tarafin1 tahrif etmektedir. Ona goére
ser’l manalar, tarifler, Sari Tedla nin tarif ve izahlardan alinmalidir; ¢iinkii Kur’an ve
hadisler bu konuda kati delil olarak sayilir. Nitekim ona goére, bugiin Miisliimanlarin
kalplerinde olan iman, Kur’an’da zikredilen imandan farklidir.>®°

Imanin artmas: ve eksilmesi meselesinde ise Kemali selef yolunu tutmaktadir.
Bu mesele, kelam mezhepleri arasinda énemli bir tartisma konusu olmaktadir. Ebu
Hanife basta olmak iizere Hanefi-Maturidi mezhebi, imanin artmasi ve azalmasimi
imkansiz gérmislerdir. Bu goriis, onlarin iman tasavvurundan kaynaklanmaktadir.
Nitekim Ebu Hanife, iman1 tasdikten ibaret olarak gérmekteydi ki, bu, artma veya
azalmay1 kabul etmez. Ciinkii ona gore, imanin eksilmesi, ancak kiifriin artmasi ile
miimkiin olur, bu ise muhaldir. Imam Safii ile Selefi ve Es’ari’ler ise, ayetlerin
zahirine bakarak imanin artacagi ve azalacagi goriisiinii tercih etmislerdir. 3

Kemali’nin tespit ettigine gore, bu mesele, itikad kitaplarinda, itikadi mesele

gibi yazilmaktadir. Kemali, imanin artmas: ve azalmas: meselesi, esas etrafinda dile

%89 Yasir Burhami, Ehl-i Siinnet Akidesi, iman ve Kiifiir Meseleleri, Polen, 2008, s. 389, 390, Saim
Kilavuz, s. 43.

3% ziya Kemali, Dini Tedbirler, s. 14.

%! Babirti, Allame Ekmeliiddin Muhammed b. Muhammed el-Hanefi, Serfu Vasiyeti Ebi Hanife,
Dar’ii-I Feth, Amman 2009; Allame Aliyiil Kari, s. 362-367.
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getirilen gortsleri, Kur’an ve Siinnete muhalif olmakla vasiflandirmistir. Ona gore
bu goriis, Kur’an’a muhalif olmakla birlikte, Siinneti de tahrif etmektedir. Bununla
birlikte Kemali, imani, artma-eksilmeyi kabul eden bir varlik olarak kabul
etmektedir.

Kemali’nin tespit ettigine gore, Kur’an ve Peygamber’in Ogrettigi iman;
itikat, ibadet, faziletli amel, giizel ahlak ve insani saadetten ibarettir. Ona gore,
imanin artmayacagl inanci, iyi amel yapmakla imanin artmast konusundaki
tartismalar1 bitirir. Bu ise, ona gore, Islam alemin terakkisine manidir. Kemali,
giiniimiizde Peygamberin &grettigi imanin sadece yiizde birinin var oldugunu
sOyledikten sonra, ‘‘Dogru olan iman1 yasamaya vakit gelmis mi?’’ diye de ayrica
sormaktadir.>*

Kemali, itikad derecelerini taklidi, istidlali, hakiki olarak iige bolmektedir. O,
bunun daha en yiiksek olanindan da ayrica bahsediyor ki, ona gore o, his ve
miisahede olan imandir.**® imam Hamidi’nin ‘Minhac’ kitabinda belirttigine gore,
taklidi iman, delilsiz, ebeveyn veya herhangi baska birisi buna inandig1 i¢in kabul
edilen imandir. Bu iman, alimlerin ¢ogunun goriisiine gore, itibara alinir. Ancak
Mutezilelere gore, taklidi iman kabul edilmez. Istidlali iman, taklidiye gore
terakkidir. Iman istidlali dereceye ¢ikarmak icin, en azindan bir akli delil getirmek
yeterlidir. Alemin Sanii olmasmi kabul etmek, delillerden saylhr.394 Es’ari’lere gore
insan, aklin delaletiyle iman1 mutlaka tanimalidir.**®

Burada Kemali’nin taksimi yeterli goriinmektedir. Ancak o, bunlarin ne

anlam igerdigini agiklamamistir. Dolayisiyla o, klasik tarifleri kabul etmektedir.

%92 Ziya Kemali, Dini Tedbirler, s. 15-20.

393 Ziya Kemali, Felsefe-i Itikadiye, . 62.

%% Sihabuddin Tunusi, Negru 'I-Leali Biserhi Bed’il Emali, Dar*iil Beyruti, Beyrut, 2008, s. 140.
% Allame Aliyyiil Kari, Imam Azam, Fikh-1 Ekber Serhi, Hisar Yaymevi, ist., s. 384.
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‘Serhii Cevhereti’t-Tevhid’ adli kitabinda, imanin kisimlar1 daha genis bir sekilde
aciklanmaktadir. Orada taklidi imanmn avam igin, istidlali imanin, akillarini
kullanarak delilleri bilenler i¢in, a’yan imanin, kalple Allah’a murakabe edenler i¢in
hak imanin ise, Allah’1 kalple miisahede edenler i¢in, hakiki imanin, sadece Allah’1
tanimaktan ibaret olarak, en yiiksek derecede olan evliya ve elgiler icin oldugu
yazﬂmaktadlr.396

Imanm farkl1 dereceleri hakkinda pek ¢ok alim konusmustur. Ancak Kemali,
burada kendine has bir dil kullanmaktadir. Onun bakis acisindan bakildiginda,
diinyada her sey terakki ettigi gibi, dinler ve din i¢inde olan seyler de degismekte,
terakki etmektedir. Ilmi derecesi yiikselen insan i¢in, zamanla daha yiiksek derecede

olan iman uygun olacaktir. Imanin farkli derecelerde olmasin1 da Kemali, terakki,

gelisme olarak gérmektedir.

B. iman, islam ve Akil

Kemali’ye gore akil, hidayete erismek igin yardimei bir unsurdur. Ancak bu
konuda akil, tam bir gii¢ degildir. Dolayisiyla o, mutlaka disaridan bir delile, isarete
ihtiya¢ duymaktadir. insan akli, kendi basina insan1 dogru yolda tutamadigindan,
Kemali, insanin dine ihtiyacini tabii, fitri olarak gormektedir. Kemali’ye gore,
insanlar farkli fitratlar ile yaratildiklarindan, tiim insanlar1 bir araya toplayabilecek
bir nokta gerekmektedir. Insanlarm akillari muhtelif oldugundan, akil bu gérevi

hakkiyla yerine getiremez. Dolayisiyla herkes igin birligin temeli sadece dindir.>’

396 Bacuri, Burhanuddin Ibrahim, Serhii-Cevheri t-Tevhid, El-Mektebetii’l-Ezheriye Li’t-Turas,
Kabhira, 2002, s. 61.
%97 7iya Kemali, Felsefe-i [tikadiye, 1. 17-19.



198

Kemali, Islam dinini, ilmi din olarak goérmekte ve bundan dolay: iginde
mutlaka terakkinin olmasmi gerektigini soylemektedir. Islam’in, ilimle yakin
baglantili olmasmi o, ilk inen ayetlere®® dayanarak ispatlamaya calismaktadir.
Kemali’ye gore, diinyadaki varliklarin insana secde etmesi, onun, ilim ve akil sahibi
olmasi cihetindendir. Ona gore kisi, ne kadar ¢ok Islam’a yapisirsa, o kadar ilme de
yakinlagsmis olur. Buna 6rnek olarak o, selefleri getirmektedir. Onlarin, dine simsiki
bagl olmalariyla birlikte kisa bir zamanda ilmi gelistirip pek ¢ok bdlgeye dini
yaymalar1 meshurdur. Ik Miisliimanlar dine bagl olmuslardir, bununla birlikte baska

ilimleri de gelistirmislerdir. Bu ise, Islam’in yayilmasima yardime1 olmustur.

Kemali, Islam dininin akli olduguna, dolayisiyla onun, akil ile birlikte
yasayacagina inanmaktadir. Zaten ini tekliflerin asil mercii akildir. Dolayistyla ona

gore, ancak akli kamil olan tam bir Miisliiman olabilir.

Kemali ayrica akli, dine ulastiran arag olarak gormektedir. Nitekim o, Kur’an
veya baska bir dini konuyu anlatirken, bunun akli, maslahat yoniine dikkat
cekmektedir. Ayrica o, Kur’an’daki kanun ve hiikiimlerin akla hitap ettigine, akil
aracigiyla hiikkiimleri yerine getirmeyi Allah’in 6grettigine inanmaktadir. Dolayisiyla
Kemali’ye gore din ile Kur’an’da akla muhalif hi¢bir hiikkiim bulunmamaktadir. Akla
mubhalif gibi goriinen bir hiikkiim goriildiigiinde, o hitkiim, akla muvafik olarak te’vil

edilir.>*°

Kemali, aklin, insan1 diger varliklardan ayiran bir gii¢ olduguna inanmaktadir.
Ancak, ona gore akil, disaridan gelen baskilara tek bagina miicadele edemez. Bundan

dolay1 0, bir yardimciya ihtiyag duymaktadir. iste burada Kemali, insan1 dogru yolda

% Alak stiresi, 96/1-4.
899 Ziya Kemali, Felsefe-i Itikadiye, Ufa, Vostognaya Pegat, 1911, ¢. 2, s 100.
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tutan diger bir yardimer gii¢ dini kanunlar1 gérmektedir.*®® Nitekim Kemali, insan
aklini, kendi basina insan1 dogru yolda tutamadigindan, insanin dine ihtiyacini tabii,

fitri olarak gormektedir.*™*

Tiim semavi dinler, hikmet ve maslahat tizere gelmislerdir, fakat ona gére bu
maslahatlar Allah’a ait degildir. Bu hikmet ve maslahatlar insana ait oldugundan,
Kemali’ye gore kisi bunlari anlayabilecek kabiliyete sahiptir. Akil ve zaman, her
ikisi de durmadan gelismekte ve degismekte oldugundan, akil, zamana ayak
uyduramayabilir. Bu durumda akil, dini hiikiimlerden yardim almak zorundadir.
Hatta akil icin din temel merci olmazsa, aksi hiikiimlere de varabilir. Hilkkmiin
hikmetini bilmek, bizatihi zor olmasa da, ¢ok ihtilaflidir. Bunun i¢in herkes bu

hakikati kabul edecek seviyede degildir.

Benzer bir sekilde Kemali’nin tstadi Muhammed Abduh konusmustur.
Abduh, akli soyle tanimlamaktadir: ‘Bir nassa ihtiya¢ duymadan giizel olan gesitli
fiilleri ¢irkin fiillerden temyiz edebilmektir’.*® Ona gore, Allah’in hakikati,
sifatlarin, Zatinin aynisi1 veya gayrist ve buna benzer meseleler akilla idrak edilemez.
Ibadetlerin dzelliklerini, nasil namaz kilmacag, haccin nasil yapilacagi vb. meseleler
de insan aklinin 6tesindedir. Bununla birlikte Abduh ve tahminen ona uyan Kemali,
sosyal, Islam topluluklarinin yasamasi ile ilgili konularda aklin hakim olduguna

inanmaktadir.*®

Bazi modernistlerin, aklin da seriatta hakim oldugu goriisiinii tespit edebiliriz.

Biiylik miigtehitler ictihada, karar vermeye sahip iken, en zeki olan Peygamber de

400 7iya Kemali, Felsefe-i Itikadiye, 1. 15.

01 7iya Kemali, Felsefe-i Itikadiye, 1. 17.

402 Muhammed Abduh, Tevhid Risalesi, Fecr, Ank., 1986, s. 72.
93 Mazharuddin Siddiki, s. 43-46.
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buna sahip olmalidir. Kaynaklar sabit iken, degismekte olan zaman ve medeniyete
cevap vermek i¢in akli kullanmak zorunludur. Aksi halde kaynaklarin degeri kalmaz,
¢linkii onlar bu durumda, ilerleyen diinyada gerilemeye sebep olurlar. Nitekim
yukarida zikredilen, tartisilmaz bir gergektir, ihtilafli olan nokta ise, aklin sinirlaridir.

Ancak Kemali bunu, agik bir sekilde agiklamamaktadir.

Kemali, Miisliman toplumlarinin  gerilemesindeki sucu, Islam’da,
gormemektedir. Ona gore problem insanlardadir. Medeniyette veya basgka alanlarda
ilerlemek igin, belli objektif sartlarin gerceklesmesi gerekmektedir. Bu durumda
sosyal hayatin kurallarimi igeren din, disiinceyi etkileyerek biiyiik destek¢i veya
engelleyici olabilir. Bu ise dini yapisina baghdir. Islam dininin éziinde olan hiirriyet,
insan1, diisiince ve davranislarinda serbest birakir. Islam dini, inami ilme,
yardimlagmaya, ticaret yapmaya, gelismeye tesvik ederken, tutup da, dini engelleyici
olarak suglamak dogru degildir. Bununla birlikte ortagag Avrupa’sinda dinin,
gelismeye engel oldugu de agiktir. Ronesans ve aydinlanma, dinin hakimligini,
hiikiimranligint bitirmekle, insan hayatinda dinin roliinii yeniden diisiinmeye sevk
etmistir. Ancak Avrupa’da, gelismek i¢in diger sartlar da bulunmaktadir. Nitekim

niifusun kalabalik olmasi, iklim ve sinif ayrim1 gibi hususlar bu sartlardandir.

Belli bir zamana kadar, Islam, gelismenin temel sebebi olmustur. Islam’in ilk
caglarinda, ilimler arasinda ayirim yapilmiyordu. Nitekim o dénemde, dini ilimlerin
yaninda, fenleri de 6grenmek, Peygamberin emrine uymak gibi anlagilmistir. Fakat
daha sonraki dénemlerde ilimlerin dini ve fenni ayrima tabi tutulmasi, ikincisinin
gelismesini engellemistir. Sadece dini ilimlerle yetinmek, digerlerin donmasina

sebep olmustur. Ancak bu, Islam’in din olarak hatas1 degil, Miisliimanlarin hatasidur.
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Kemali’nin, ‘Felsefe-i ltikadiye’ kitabinin biiyiikk béliimii, iste bu gibi sozleri

sOylemekle mesguldiir.

Ceditgiler, modernistler, Miislimanin hayatinda aklin yerini yeniden
belirlemek istemislerdir. Ancak ceditgilerden biri olan Kemali, Mutezile’de oldugu
gibi, akla mutlak yer vermemistir. Ona gore akil, hayati meselelere hakim olarak dini
konularda disaridan destege muhtagtir. Ancak akil, bazi dini meseleleri,
miictehitlerin yaptig1 gibi belirleme giiciine de sahiptir. Nitekim onun bu gorisii,
aklin vahiyle uyustugu inancindan ¢ikmaktadir. Bu uyusma, aklin sadece vahyin
belirledigi manalar1 anlama giiciine sahip oldugu anlaminda degil, aklin da bazi
konularda karar verme imkanina delalet etmektedir. Ancak yine de Kemali, agiktan

soylememekle, akil — vahiy iligskisinde son nokta olarak vahyi gérmektedir.

Insanlar, akliyla esyay1 idrak etmeye her zaman ¢alisirlar; ancak onlar hangi
metodu kullanirlarsa kullansinlar, asamayacaklari bir engel karsilarina ¢ikmaktadir.
Insanlarin duyularinin sahasina girmeyen hususlari, aklin tek bagma ¢ozmesi
miimkiin goriinmemektedir. Sosyal ve pratik hayata dair akil belli bir noktaya kadar
dogru sonuglara varabilir. Ancak akillar muhtelif oldugundan, kararlar da ¢ogunlukla
siibjektif olarak herkes i¢in muslih olmaz. Iste bunun icindir ki, dini konulardan harig
olarak, akil, sosyal ve toplumsal konularda bile, vahyin rehberligine ihtiyag
duymaktadir. Kemali’nin yazdigina gore, dini konularda aklin giicli eksiktir. Bunun
icin dinin, Allah’tan gonderilmesine, Peygamberin de onu &gretmesine ihtiyag
vardir.*® Keméli’nin sézleri, iistadi Abduh’un sdyledikleriyle neredeyse aynidur.
Nitekim Abduh da, aklin tek basina toplumlar1 saadete ulastirmada yeterli bir unsur

olmadig1 kanaatindedir. Bunun gerceklestirilmesi icin, ona gore, mutlaka bir

0% Ziya Kemali, Felsefe-i Itikadiye, 1. 106-109.
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Peygamberin yardimina ihtiya¢ vardir. Vahiy yoluyla gelenin kabuli ve
uygulanmasinda temel unsur akildir. Akil ve vahiy catisinca, ona gore akli selim

tercih edilir.*® Buna benzer sozleri Resit Riza da sdylemistir.**®

Kemali’de goriinen 6nemli husus, yeni kesiflerden korkmamaktir. Bugiin bile
bazi Miislimanlarda goriinen Islam adina yapilan fenlerden kaginmak, ceditgiler
tarafindan kabul edilmemistir. Kemali, Musa Carullah ve digerleri gibi, yeni kesifler
ve ilimler arttik¢a, Islam’a y&nelenlerin sayisinin artacagina inanmaktadir. Ciinkii bu
durumda, din ve fennin ¢atisma noktalar1 ortadan kalkacak ve insanlar, dinin hak
oldugunu anlayacaklar. Nitekim Kemali’nin séyledigi s6zlerden ¢ikan sonug, onun,

Carullah’ta oldugu gibi, din ile dinya aymrmma gitmemesidir.**’

Dini ve diinyevi
hayat: bir birinden ayirmamak, semavi dinler igerisinde daha c¢ok Islam icin soz

konusu olabilir; ciinkii Islam, insan hayatini tiim yénleriyle igine almaktadir.

C. islam, Fitrat ve Diinya
Kemali’ye gore Islim dini, tabii bir dindir. Dini kanunlar tabiata karsi
degildir. Diinyada bazi seylerin yasaklanmasi, Kemali’ye gbre hikmet {izeredir ve

zarar1 gidermek i¢in konulmustur.

Kemali, orucu veya herhangi baska yasagi tabiata kars1 olarak
gormemektedir. Mesela orug tutarken geceleyin yemek miimkiindiir. Kemali orucu,

yeme vaktini geciktirmekten ibaret gérmektedir.‘m8 Yani ona gore burada yasaklanma

“% Muhammed Abduh, s. 129-130.

%% Hayreddin Karaman, s.158.

7 ibrahim Maras, s. 117-128.

%08 Ziya Kemali, Felsefe-i jtikadiye, 1. 98-109.
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sO6z konusu degildir. Bu ibadette 6nemli olan husus, orucu belli bir zamana kadar

belirlenmis sinirlar iginde tutmaktir.

Kemali’nin tespitince islam dini, akide, ibadet, ahlak, medeniyet hususlarinda
hiikiimler koymustur. Bu hiikiimlerin hepsi evrenseldir ve her zaman yiiriirliikte
olacaktir. Kemali’ye gore, 6zellikle itikadi hiikiimlerin hi¢gbir zaman degismemesiyle
birlikte, bu hikkiimlerin anlayisi, izaht zamanla birlikte degisebilir. Hatta bir donem

adil ve mantikli goriinen bir husus, baska bir zaman i¢in yanlis olabilir.

Kemali’nin tespitine gore, birisi diinyevi, digeri uhrevi olmak iizere insanin
iki hayati vardir. Her ikisi de ruhani hayattan ibarettir. Diinyevi hayat ruhun, beden

ile birlesmesinden meydana gelen hayatindan ibarettir*®®.

Islam dini, diinya ve ahiret i¢in gereken seyleri dgreten bir dindir. Ona gore,

diinyada iyi yasamak icin gereken her sey Islam &gretisinde bulunmaktadir.

Kemali, diinyanin serefli olduguna inanmaktadir. Buna delil olarak ise o,
diinyay1, ilahi vahyin geldigi yer olarak gostermektedir. Diinyay: kiiciimseyen ayet

ve hadisleri, Kemali ahiret i¢in maslahat olarak gérmektedir.

O, bazi alimlerin, ayet ve hadisleri diinyanin 6nemli olmadigmna dair tevil
etmelerini yanlis bulmaktadir. Ciinkii bu durumda, insan, c¢aligmaya Onem
vermeyecektir. O, kendi donemindeki Miisliimanlarin gerilemelerinin sebeplerinden
birisi olarak, onlarin, diinyay1, kiigimsemelerinde gérmiistiir. Misliimanlar arasinda
meshur olan, ‘Diinya, Miisliiman i¢in hapis, kafir i¢in cennettir’ soziinii 0, yanlis

gormektedir. Ona gore bunlarin hepsi, ayet ve hadislere aykiridir.

409 Ziya Kemali, Felsefe-i tikadiye, 1. 131,132,
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Kemali, diinyayr kii¢iik goérenleri, Islam’in ger¢ek ruhunu anlamamakla
suglamaktadir. Islam iimmetinin zayifligini Kemali zayif yoneticilerde gormektedir.

Ona gdre Miisliimanlar, iyi yoneticiye muhtagtir.*?

D. islam - Sevgi iliskisi
Kemali, varligin ezeli muhabbet sayesinde meydana geldigine inanmaktadir.
Kisiler arasinda muhabbet ilk Once, kisinin kendisini sevmekle baslar, sonra
yakinlarina ve sonra tiim kisilere yayilir. Muhabbetin ¢cogalmasi icin, seriat gerekli
kanunlar1 koymustur.*! Kan kardesligiyle beraber, seriat din kardesligini koymustur
ki, bu tiim insanlar1 birlestirebilir. Kemali’ye gore, din kardesligi sinfi ve baska
imtiyazlar bitirecek giigtedir ve bundan dolayi, diger insanlar arasindaki baglardan

daha adil ve daha saglamdir.

Islam1i ahlakin énemli noktalarindan birisi de, tiim kisilere merhamet goziiyle
bakmaktir. Kemali, anne ve babaya, ¢ocuklara merhametli davranmanin geregi
hakkinda Kur’an’da ayetlerin bulundugunu soylemektedir ki; ‘Ancak kendisine

412,

ibadet edin, anne ve babaya iyilik edin™“’, ‘Ger¢i biz insana, anasina ve babasina

itaati de tavsiye ettik*** gibi ayetler bunu vurgulamaktadir.***

Kemali, diinyanin meydana gelmesini, ibadetlerin gerektigini ve hikmeti vb.
konulari, genellikle hikmetleriyle birlikte muhabbet, sevgi cihetinden agiklamaktadir.

Kemali, kendisi tasavvuf ehli olmamasina ragmen, bu meselelerde onlara yakindir.

M0 7iya Kemali, Felsefe-i Itikadiye, 1. 132-134.

1 Bkz. Isra siresi, 17/23-26, Lukman, 31/14-15, Rum, 30/12.
M2 Bkz. sra siresi, 17/23-27.

13 Bkz. Lokman sdresi, 31/ 14,15.

M4 7iya Kemali, Felsefe-i Itikadiye, 1. 141-144,
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Bununla birlikte, tiim varliklarda ve hayatta sevgi ¢izgisinin bulunmasi goriisii,
Hristiyanliktakine yakindir. Bu, asirlardir siiren tartisma noktalarindan birisidir.
Hristiyanlarin bu noktadaki itirazlariin hulasas1 sudur: Islam’da ibadet ve insanlari
bir araya toplamak sirf ceza korkusundandir, Hristiyanlikta ise bunlarin tiimii
muhabbet sayesindedir. Tahminen Kemali, bu tiir tartismalar1 bilerek, Hristiyan
cevresinde yasayan Tatar ve Baskurt Miisliimanlar i¢in saglam temel koymak
istemis. Hatta insanin yaratilmasimi sevgi perspektifinden, Peygamberleri, insani

saadete kavusturmak i¢in gonderildigine inanmaktadir.

E. Tasavvuf

Ruhbanlik ¢esitli din ve inanglarda sik goriinen bir olaydir. En yaygin ve
sistemlesmis bir sekilde o Hristiyanlikta, Katoliklerde uygulanmaktadir. Nitekim
burada Ruhanilerin, ayri, imtiyazli bir sinif olarak, kendilerine has olan ekonomi

heyetleri de bulunmaktadir.

Tasavvuf, ferdin hayatin1 kapsayan bir hayat felsefesidir. Tasavvuf, insanin
ibadetlerine, ahlakina, sosyal hayatina yeni renk vermektedir. Tasavvuf, daha ¢ok,
gelenek, gelenekgilik ile kiyaslanir. Bu durumda, ceditgilerin, modernistlerin
tasavvufa karst olmalar1 tabii olarak goriinmektedir. Ancak, gercekte bdyle
olmamistir. Idil-Ural ceditgiler ile diger bolgelerdeki modernistler arasinda tasavvufa
siddetle kars1 ¢ikanlar yaninda, onu savunanlar ve orta yol tutanlar da bulunmaktadir.

Hatta ceditciligin, biitiiniiyle tasavvufa karsi oldugunu sdylemek zordur.

Tasavvufun tarihini; ziihd, tasavvuf ve tarikatlar donemi olarak {i¢c merhaleye

bélmek miimkiindiir. Ilk déneminde, tasavvufun felsefesi heniiz gelismemistir. Bu
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nedenle ilk donemim abid, zahid, zakir olanlari, siyasi fitnelere katilmayanlari, bu
donemin sufileri olarak nitelenmislerdir. Nitekim bu donemim bu sufileri, zahitleri,
cogunlukla ilim tahsili, ilim yaymakla mesgul idiler. Bunlarin en meshur 6rnegi,
Ashabu-Suffe’dir. Zithd doneminin siir1 kesin olmayip, ilk ii¢ asir olarak

sOylenebilir.

Tasavvufun ikinci merhalesi, felsefi tasavvuf donemidir. Ibn Arabi, Ibn Sina,

Ibn Riisd, Siihreverdi, bu donemin en parlak temsilcileri olarak sayilabilir.

Uciincii merhale ise, tarikatlar ddnemidir. Bu dénemde, eskiden devam eden

tasavvufta tarikatlar gelismeye baslamistir.

Hristiyanlikta olan sekliyle Islim’da Ruhbanlik, men edilmistir. Nitekim
Anmed b. Hanbel’in ‘el-Miisned’ kitabinda gecen, ‘islam'da ruhbanlik yoktur’
seklindeki Peygamber sozili, buna delildir. Ancak Kur’an’da, diinya islerinden,
gosteristen el etek ¢ekerek ibadete yonelmelerinden dolayr  Ruhaniler*’
oviilmektedir.**® Bununla birlikte, Kur’an’da, kendileri Ilahi rizay1 kazanmak icin
uydurduklar1  Ruhbanlik  zikredilmektedir. Ancak buna da geregi gibi

uymadiklarindan onlarin bu Ruhbanliklari, Allah tarafindan elestirilmistir.**’

Kemali’ye gore tasavvuf, eski Yunan ve Fars dinlerinin eseridir. Bu dinlerin
parcalari, Islam’a, fetihlerle beraber girmistir. Bu gibi seyler, ona gore, hiisnii zan ile
olsa da, asla caiz degildir. Dolayisiyla ruhbanlik, sufilik Kur’an’da elestirildiginden,

Peygamber’in siinneti de olamaz. Islam’a tasavvuf olarak giren ise, Hristiyanliktaki

15 Bkz. Maide, 5/82.
8 Selime Leyla Giirkan, ‘Ruhban’, DIA, ist., 2008, c. 35, s. 204, 205.
7 Hadid, 57/27.
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ruhbanliktir, **8

Ona gore tasavvuf, uydurma hadisler ile hikdye ve masallar {izerine
kurulmustur. Tasavvufun uydurma bir sey oldugunu ispatlarken Kemali, deliller de

getirmektedir. Burada onun delilleri, daha ¢ok kendi ifadeleriyle sunlardir:

1. Eger tasavvuf gercek olsaydi, kati bir sekilde Kur’an ve Siinnet’te yer
alirdi, 6viiliirdii. Peygamber onu bizzat 6gretirdi.

2. lIsanlik faziletli bir is olsaydi, Peygamber bunu yapardi.

3. Islam’ca kabul edilen bir sey olsaydi, Sahabeler ve Tabiinlerin yaptig
amellerden olurdu. Halbuki Kemali’nin tespitine gore, tasavvuf, biiyiik
sufi Siihreverdi’nin belirttigine gore, {iglincii asirdan gili¢ almaya
baslamistir. Demek ki, tasavvuf, Asr1 Saadet’ten sonra ¢ikmig bir bidat’tir.

4. Tasavvuf, isanlik, Kur’an’da yer almayan soézlerdir. Oysaki din igin
kagimilmaz hususlar, Kur’an’da yer almaktadir. Dini kaynaklarda
geemedigi i¢in, tasavvufun muhakkikleri bile, bu kelimenin kokiinde
ihtilaf etmektedirler. Kemali’nin tercih ettigi mana, yiin kelimesinden
tasavvuf kelimesinin geldigidir.

5. Hadid stiresinin 28. ayetinde, ruhbanligin mesru olmadigi belirtilmektedir.
Bu ayet Isa (A.S)’in {immetine indirilmistir. Demek ki, Ruhbanlik
bidattir. Kemali, her bidatin dalalet oldugunu vurgulamaktadir.

6. Peygamber (S.A.S), kati bir sekilde ruhbanhigin Islim’da olmadigini
belirtmektedir.

7. Kemali’nin belirttigine gore, Islim dini, din-i miibindir. IslAm’da kapali
bir sey yoktur. Sufilik ve dervislik ise, sirri bir ilimdir. Boylece isanlik,

Islam’1n ruhuna temelden aykiridir.

18 Ziya Kemali, Dini Tedbirler, s. 57-69.
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8. Islam dini, istimdadi1 ve istianeyi, yani yardim istemeyi ancak Allah’tan
talep etmeyi dogru kilmustir. Sufilikte ise, yardim seyhten istenir.
Yardimi, Allah’tan baskasindan istemek yasaktir, kiifiirdiir. Dolayisiyla
Islam’1m ve tarikatin yollar1 farklidr.

9. Sufiligin 1stilahlar, Islam’ca sabit degildir. Kemali’'nin &zellikle
elestirdigi nokta, ‘Hiive’, ‘H0’ zamirini tekrarlamak, ondan bir nida aleti
yapmaktir. Ona gore, Allah’in "Hiive’ diye bir ismi yoktur.

10. Kur’an ve Peygamber (S.A.S) kolaylastirmayi, dinin bir emri oldugunu
belirtmislerdir. Dinde, insan igin kolaylik, bir ilahi murattir. Oysaki
sufiler, isanlar, dine baz1 zorluklar katmaktadirlar. Kemali, kendi
goriisiinii desteklerken, Enes b. Malik (R.A)’1n rivayet ettigi hadisi delil
olarak getirmektedir. Bu hadiste, eger insanlar kendilerine zorluk
getirseler, Allah’in onlara zorluk verecegi, ruhbanligin mesru olmadigi

belirtmektedir.

Kemali’ye gore, Allah’1t zikretmek, tiim azalar1 bununla mesgul etmek
Kur’an’la sabittir. Zikir, herkese lazim olan bir seydir. Fakat Kemali, sufileri
zikirlerini zikir saymamistir. Bunun i¢in Kemali telaffuz ve tekavvul terimlerini
kullanmistir. Bunun sebebi, zikir esnasinda rabitay: ara¢ olarak kullanmaktir. Dahasi
Kemali, sufilerin ‘Allah, Allah’ diye zikretmelerini de elestirmektedir. Onun tespit
ettigine gore, Kur’an’da ve Siinnet’te bu gibi zikir mesru kilinmamistir. Elestirilen
ikinci tip zikir ise, ‘Hiive’ veya *Ya hQ’ kelimelerini tekrarlamaktir. Kemali’ye gore,

bu merfu munfasil zamirin miinada oldugu Arap dilinde sabit degildir.419

9 Ziya Kemali, Dini Tedbirler, s. 57-69.
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Kur’an’da gegmeyen sozlere Allah’1 zikretmenin yasak oldugu goriisiine,
Kemali ile birlikte Abduh ve Resit Riza da sahiptir. Mesela Resit Riza’ya gore, tek
kelime olan ‘Allah’ ve ‘Hayy’ gibi tabirler, kaynaklarda ge¢medigi igin, zikirde

kullanmamalidir*?°,

Kemali’nin yazdigi metinlerden anlasildigina gore o, zikri inkar
etmemektedir. Zaten boyle yapanlar, modernistlere bile bakildiginda azdi. Genelde
elestiriye, bizzat tasavvuf degil, i¢ginde bulunan 6zellikleri tabi tutulmaktadir. Mesela,
kendisi de tasavvufa yakin aileden gelen Resit Riza, tasavvufun, fikih ve kelam kadar
Islami bir ilim oldugunu sdylemekle birlikte, onun da 1slah edilmesinin gerektigini
sOylemektedir. Resit Riza da, Abduh ve Kemali gibi, tasavvuf i¢cinde olan yabanci
kaynaklardan olusan dgretilere karsidir. Ona gore, Islam’mn 1slahi, iginde olan her

ilim ve 6zelliklerin 1slahiyla ger(;e:klesecektir.421

Cagdas sufiler arasinda bu konuda birlik gorlinmemektedir. Genel sozlerle
sOylendiginde, mukaddes kaynaklarda ge¢meyen tabirlerle Allah’1 zikretmek
yasaktir. Meshur sufi Ismail Hakki Burusavi, ‘Oysa en giizel isimler Allah'indur.
Bundan dolay1 Allah'a onlarla dua edin. Onun isimlerinde sapiklik eden miilhitleri
terkedin. Onlar yakinda yaptiklarinin cezasini cekecekler’*? ayetini aciklarken,
Kur’an’da gegmeyen sozlerle Allah’t anmanin ilhad oldugunu sé’)ylemektedir.423
Bununla birlikte miiellif, bu ayeti agikladiktan sonra, yanlis isimlerin 6rneklerini de

vermektedir ki, bunlardan, filozoflarin, Allah’a ilk ‘illet’, ‘sebep’ demeleri

zikredilebilir.

20 Hayreddin Karaman, s, 152.

2! Hayreddin Karaman, s, 152.

422 A raf siiresi, 7/180.

%23 jsmail Hakki Burusavi, Ruhu’l-Beydn fi Tefsiri’l-Kur’an, Dari’l-Kutubi’l-ilmiye, Beyrut, 2009, I1I.
300-302.
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Musa Carullah, bu konuda Kemali’ye karsidir. Ona gore, Kur’an’da ‘HQ’,
‘Hiive’ kelimeleri kinaye olarak gectigi icin, bunlar1 tekrarlamayi, bununla teberriik
etmeyi yasaklamak dogru degildir. Burada Carullah, Arap dilinin genel kaidelerine
miiracaat etmektedir ki, buna gore, bir isim sdylediginden sonra, daha sonra onun
yerine zamir getirilmesinin bir zarar1 yoktur. Ona gore, mezkir bilindiginden sonra

zamiri nida, zikir esnasinda kullanmak miimkiindiir.***

Allah’m tiim isimleri vahye dayalidir. Bundan dolayi, Kur’an veya
Peygamber’in soziinde yer almayan kelimeleri kullanmak caiz degildir. Ancak
kinaye olarak gelen kelimeleri kullanmakta bir sakinca yoktur, ¢iinkii Kur’an’da,

Allah kelimesi yerine bazen "Hiive’ kelimesi kullanilmaktadir.*®

Kemali kisa bir sekilde kafasina takildigir hususlari saymaktadir: Allah’tan
baskasindan yardim istemek, zikir sirasinda seyhleri, Allah i¢in vesile kilmak,
mutevatir Kur’an yerine ash belli olmayan, uydurulmus olan hadisleri temel almak,
seleflerde bilinmeyen virtler, tarikatlarin, milletin akillarin1 kendilerine baglama gibi

hususlar bunlardandir.

Kemali, sufilerin kendilerini Ashabu-Suffe ile kiyaslamalarin1 kabul
etmemektedir. Ona gore Ashabu-Suffe, farkli mekanlara davet vazifesiyle gitmisler,
vakitlerini dini 6gretmekle gegirmislerdir. Dolayisiyla onlarin, ¢ok tesbih ¢cekmeye,

milletten uzaklagsmaya vakitleri olmamlstlr."'z6

Goriildugi gibi, Kemali’nin elestirisine muhatap olan tasavvuf ve sufiler, ilk

asirlardan sonra ortaya c¢ikanlardir. Nitekim benzer sekilde birgok alim de

4 Musa Carullah Bigi, Biiyiik Mevzularda Ufak Fikirler, s. 61-64.
2% Bakara, 2/256; Ali-imran, 3/6; En’am 6/59.
426 7jya Kemali, Dini Tedbirler, s. 57-69.
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konusmaktadir. Felsefi tasavvuf donemi Oncesi ilk sufilere karsi ¢ikanlarin sayisi
azdir. Bunlarda aykir1 veya yeni dini goriisler gériinmemekte, onlar ¢cogunlukla dini
yaymak, ziiht ile hayatlarini ge¢irmektedir. Kemali, kendisini ¢ok etkileyen iistadi
Abduh ile bu konuda da ayn1 seyleri sdylemektedir. Abduh’a gore, Ciineyd, Harraz
gibi ilk sufiler, herkes i¢in 6rnek olabilirler. Sonraki sufilerin ise, her s6zlerine itibar
etmek gerekli degildir. Ciinkii ona gore sonraki sufilerin bazilari, dinden olmayan
seyleri sOylemislerdir. Hem Kemali, hem de iistad1 Abduh, tasavvufu bizzat olumsuz
gormemektedir. Dolayisiyla onlar, tasavvuftan, atesten kacar gibi kagmamaktadirlar.
Bununla birlikte, onlar, tasavvuf i¢inde olan Ozellikleri bazen iyi; bazen de bidat

sayarak, insanlar1 bundan uzak tutmaya ¢alismaktadirlar.*’

Kemali’ye gore, Islam diinyasmin hangi yerinde isanlik varsa, o yerde din
tahrif edilmekte, ciddiyet ve ilim azalmaktadir. Ona gore, Misir, Istanbul veya
kendisinin tabirince Islambul, Tunus, Fas ve diger tasavvufun yaygmn oldugu
yerlerde, edebin ve ahlakin azalmanin sebebi olarak bu tasavvufu gormektedir.*?
Ancak bu konuya temas eden Carullah, sufilerin, 6zellikle de tarikatlarin olumlu
taraflarinin oldugu kanaatindedir. Ona gore medeni milletlerde zaviyeler gelismeye
pek uygun olmasa da, medeniyetten uzak bedevi yerlerde, gerekli olan devlet

teskilatlarinin olmadigr durumunda, tarikat zaviyeleri egitim, yardim, tedavi gibi

seylere bakmaktadirlar.*?®

2T Hayreddin Karaman, s. 95.
28 Ziya Kemali, Dini Tedbirler, s. 54-65.
%2 Musa Carullah Bigi, Biiyiik Mevzularda Ufak Fikirler, s. 64-65.
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F. Sahabeler Arasinda Fazilet Siralamasi ve Taklid
Kemali’nin tespitine gore, Islam bakis acisindan biitiin insanlar muhteremdir.
Sahabelerden bahsetmeye baslarken, Kemali tiim insanlarin hukukta ve derecede
denk olup biitiin Miisliimanlarin kardes olduklarini zikretmektedir. Peygamber’den
baska kimse masum olmamakla birlikte, Sahabelerin vahi hadimleri ve ilk Islam’1
kabul edenler olmasi nedeniyle onlardan her birinin 6rnek sahsiyetler oldugunu

vurgulamaktadir.

Kemali’nin elestirdigi nokta, Molla Celal’in ‘Akidetu’lI-Adudiye’, ‘Akidetii 'n-
Nesefiye’, ‘Fikhu-l Ekber’ gibi kitaplarda, Peygamber (S.A.S)’den sonra fazilet
siralaniginin icat edilmesi ve bu fihriste Ehli Siinnet itikadi denmesidir. Kemali, bu
konuyu elestirirken, buna benzer diger hususlara da deginmektedir. Ona gore, mest
lizerine mesh, insanlar arasinda fazilet gibi sorular talebelere tarafsiz bir sekilde
verilmelidir. Bu meseleleri kabul etmemesinin sebebi, Kur’an’da ve Peygamberin
sOzlerinde bunun gibi konularin kati bir sekilde gegmemesidir. Bununla birlikte, bu

sozlerin manalarmi1 Kemali reddetmemektedir.

Kemali’ye gore, Sahabeler arasinda tercih iyi bir is degildir. Sevap bakis
acisindan bakildiginda, iyi amellerin cezasit insanin elinde degil, Allah’tadir.
Amellerin faziletleri cihetinden bakildiginda, onlarin hepsinin ¢ok salih amel
yaptiklari goriinecektir. Ilim cihetinden bakildiginda, Ali (R.A)’1n bu bakimindan en
faziletli oldugu ortaya g¢ikacaktir. Bununla birlikte, Kemali’ye gore, insanlarin

faziletlerinden bahsetmek sahsi bir istir, itikadi mesele degildir.

Kemali’ye gore insanlar, iki biiyilk Sahabeyi digerlerinden {istiin goérerek

bunun itikadi bir mesele olduguna iman etseler de, onlar gibi diisinmek diger
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insanlar i¢in vacip degildir. Daha 6ncede zikredildigi gibi, Kemali’ye gore, itikadi
meselelerde taklit caiz degildir. Itikadi meselelerin en 6nemlisi olan ise, iman
meselesidir.**® Eski nesil gelenekei alimlerin ¢ogu, delilsiz imanin sahih oldugunu
sOylemekle birlikte, boyle bir imana sahip miiminin, istidlalden kagtig1 i¢in giinahkar

oldugunu kabul etmislerdir.**!

Klasik itikad ve kelam kitaplarinda bu meselede tartismalar azdir. Genellikle
onlarin hemen hepsi, sahabeler arasinda meshur olan sirayr kabul etmektedirler;
ancak bazen Ali (R.A.), Osman (R.A.)’a takdim edilmektedir. Klasikler, genellikle
bunun sebeplerine girmemislerdir. Mesela Imam Tahavi, meshur ‘Akideti t-
Tahaviye’ adli kitabinda, Peygamber’den sonra gelen fazilet siralamasini, var oldugu

sekliyle kabul etmektedir.*%?

Kemali, taklidi reddederken, Peygamber hari¢, hi¢ kimsenin masum
olmadigini, dolayisiyla herkesin hata yapabilecegini vurgulamistir. Bunun i¢in, ona
gore, bu gibi ¢ok Onemli dini meselelerde mutlaka dinin kaynaklarina miiracaat
etmek gerekmektedir. Mezhepler taklit ve ihtilaf temelinde kurulduklari i¢in, 0, fikhi
mezhepleri bidat, kelami mezhepleri ise haram saymaktadir. Kemali’nin Kur’an
anlayigina gore, ayetler, dogrudan ihtilafi ve ondan dogan iftiraki reddetmektedirler.

Hak yoluna mensup olanin tek sifati, Kur’an’a bagliliktir**

%0 Ziya Kemali, Dini Tedbirler, s. 53-55.

3! Sihabuddin Tunusi, s. 140-143.

32 Ehu Hammar Muhammed Farac, Serhii’I-Akideti’t-Tahaviyei, Duru’s-Sahife, 2008, 111. 262.
38 Ziya Kemali, Dini Tedbirler, s. 52-56.
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G. TeveKkkiil, Calisma

Kemali, tevekkiiliin, tim sebeplerini kullanmakla meydana gelecegine
inanmaktadir. Tevekkiiliin bir 6rnegi olarak, Kemali, Peygamberin yaptig1 savaslari
gormektedir. Ona gore gergek tevekkiil, elde olan tiim sebeplere yapisarak, kalan
Allah’a havale etmekle gerceklesir. O, Peygamberin bazi savaslardaki basarisizligini,
sebepleri dogru kullanmamasinda gérmiistiir. Bu tip tevekkiil, insanin iradesinde hiir
olmasiyla bagdasmaktadir. Ciinkii Allah tarafindan insana hiir irade verilmesi,
davranista da insani hiir kilip ona bunu gerceklestirmek icin esbaplar vermek
demektir. Yani, insan1 hiir kilmak, ona is yapmaya imkan vermeyi gerektirir. Isin

gerceklesmesi icin, insanin kendisi, sebepleri kullanmalidir.**

Kemali’ye gore insan, verilen iradeyi kullanarak, tabiati kendi kudreti altina
alabilir. Bu durumda, ona gore, Kur’an’da zikredildigi gibi tabiatin, insana secde
etmesinin ger¢eklesecegine inanmaktadir. Ona gore, tabiata hakim olmak i¢in maarifi
gelistirmek lazimdir. Kemali’ye gére bu durum, Islam’imn, ilim marifetiyle insanin

gelismesine agik oldugunu gostermektedir.

Kemali, tiim alemin her zaman harekette oldugunu ve onun, higbir zaman
siiklineti kabul etmeyecegini bildirmektedir. Diinyada oldugu gibi, kiside de
hareketin asil oldugunu belirtmektedir. Ona gore bu hareket istir, ameldir. Kur’an’da
da belirtildigi iizere, kisinin ancak kendi ameliyle bir seyler elde edebilir. Asr
stresinde belirtilen kisilerin hiisranda olmalarini o, onlarin, ¢alismalarini biraktiklari

sebebiyle oldugu gérﬁsﬁndedir.435

3 Ziya Kemali, Felsefe-i Jtikadiye, 1. 125.
% Ziya Kemali, Felsefe-i jtikadiye, 1. 134-139.
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Kemali’nin bu ayeti tefsiri, cagdas tefsirlere benzemektedir. Nitekim Kemali

gibi, Elmalili H. Yazir’in tefsiri de benzer seyleri sdylemektedir.**®

II. KEMALI’YE GORE INANILMASI ZORUNLU OLMAYAN VE
AKIDE KITAPLARINDAN CIKARTILMASI GEREKEN

MESELELER

Kemali, kesin delillere dayanmayan ve dolayisiyla inanilmasi zorunlu
olmayan meselelerin itikadi kitaplardan ¢ikarilmasini istemektedir. O, bunu, dini
1slah hareketi adina yapiyordu. Kelami tartismalarin sadece dini yoniinii degil, tiim

taraflarin1 da diisiiniiyordu.

Kemali’nin tespit ettigine gore, itikadi kitaplar, ozellikle g¢ocuklar igin
yazilmis olanlar1 Kur’an’a dayanmamaktadirlar. Bununla birlikte, itikadi kitaplar,
ozellikle eski mekteplerde okutulmus olanlar1 metodoloji hatalarin1 da icermektedir.
Mesele Kemali’nin takildig1 husus, kitaplarin soru boliimiinde, insanlara Miisliiman
misin, kafir misin, ne zamandan beri Miisliimansin gibi sorularin sorulmasidir. Bu
kitaplar ¢ocuklar i¢in yazilmistir ve ona goére masum olan ¢ocuklar i¢in bu gibi

sorular sorulmamalidir.

Kemali, ¢ocuklar igin yazilmis olan kitaplarda bir meseleyi daha
elestirmektedir. O da, ‘Sen hangi silsiledenSIN’, yani hangi tarikattan, ‘hangi isana
baglisin’ sorusudur. Kemali’ye gore, itikadi mezheplere, tarikatlara ayirilmak

haramdir. Kemali’ye gore bu da demek oluyor ki, islam’da tarikatlara, isanlara yer

4% Bkz. Elmalhli Hamdi Yazir, IX. 252-266.
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yoktur. Cocukluktan beri Miisliimanlara tarikata bagliligi 6gretmek, ona gore,

cocuklarin kalplerini zehirlemektir.

A. Hiisiin-Kubuh Meselesi

Kelamcilar arasinda bu mesele, yani iyi-koti, gilizel-girkin demek olan hiisiin-
kubuh meselesi, tartisma konusu olmaktadir. Bu konuda Es’ariler ve Cebriyeciler bir
taraf, Maturidiye ve Mutezile ise diger tarafi temsil ediyorlardi. Es’ariler ve
Cebriyeciler, fiillerin aslinda iyilik veya kotiilik sifatina sahip olmadigini
savunmuglardir. Bu sebepten, din gelmeden, akil fillerin giizel veya cirkinligine
hiikmedemezdi. Mutezile ise, Es’arilerin aksine, seylerin aslinda iyilik-kotiiliik
niteliklerinin oldugu kanaatindedirler. Onlara gore akil, Seriat gelmeden Once bir
seyin iyilik veya kotiiliigiine hiikmedebilir, bundan dolay: insan, vahiy gelmese de
sorumludur. Maturidiye alimleri, fiillerin ashinda iyilik-kotiilik sifatinin bulunmasi
gorligiinii tercih etmiglerdir, ancak onlara gore insan her fiilin sifatin1 Seriatsiz
bilemez. Onlara gore, vahiy gelmeden once insan, sadece imanla ylikiimliidiir, diger

fiillerin emredilmesi veya yasaklanmasi ancak Seriatin isidir.**’

Kemali, hiisiin-kubuh meselesi ile ilahi sifatlarin ayni mi1, gayr1 m1 oldugu
gibi meselelerin itikadi kitaplardan ¢ikarilmasin1 savunmaktadir; ¢iinkii bu

meselelerin temeli Kur’an’da bulunmamaktadir ve orada, bunlardan birisine inanma

7 Saim Kilavuz, s. 205-213, Muhit Mert, Kelam Tarihinin Problemleri, Ankara Okulu yaymnlari,
Ank, 2008, s. 141-143.
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emri gegmemektedir. Kemali’nin tespitine gore, Kur’an’in emri, iyiligi yapmak,

kétiiliikten kacinmaktir.*®

Hiistin-kubuh meselesinde, Kemali’ye, Musa Carullah elestiri yapmuistir.
Carullah’in bu konudaki goriisii sudur: Histin-kubuh meselesi, her ne kadar ilk
sahabe doneminde tartistlmamis olsa da, o, fikih usuliiniin esasi meselelerindendir.
Bu mesele, itikadi olmasa da, okutulmasi gereken bir konudur. Dolayisiyla bu
meseleyi ders kitaplardan g¢ikarmak, fikirleri hapsetmek olur. Ayrica alimlerin bu
konuda ihtilaf etmesi, giinah degildir, iftirak getirmez; aksine bu, diisiincenin

gelismesini saglar.439

Kemali, bu konuda, daha ¢ok seleflerin goriisiinii benimsemistir. Dolayisiyla
o, bunlarin ser’i veya akli oldugunu tartismamayi; bu hususta Kur’an’in emrine

uymay1 daha dogru gérmiistiir.**°

B. Haramin Rizik Olup-Olmadigi
Kemali, haramin rizk olup-olmadigi hususundaki tartismalari gereksiz
gormektedir. Ona gore, bu mesele, itikadi meseleler arasinda olmamalidir. O, Hud
stiresinin 6. ayetine dayanarak, Allah tarafindan gelen tim nimetlerin rizk oldugu
kanaatindedir.** Ancak kelamcilar arasinda bu konuda ihtilaf bulunmaktadur.
Alimlerin biiyiik ¢ogunlugu, helal ve haram olamin rizk oldugu kanaatindedirler.

Mutezile’ye gore haram olan rizk degildir. Ciinkii onlara gore rizkin tarifi, kisinin

#%8 Ziya Kemali, Dini Tedbirler, s. 26-27.

9 Musa Carullah Bigi, Biiyiik Mevzularda Ufak Fikirler, s. 29-31.
#0 Ziya Kemali, Dini Tedbirler, s. 27.

1 Ziya Kemali, Dini Tedbirler, s. 28.
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miilkiyet altinda bulundurup mesru yoldan yedigi sey veya kendisinden yararlanmasi

yasaklanmamis olan seydir. Bu tanima gore, ancak helal olan rizk olabilir.**?

Kemali’ye gore rizkin helalligi veya haramligi meselesi, pratik yonden degeri
olmayan meselelerdendir. Bu tiir meselelerin daha ¢ok ahlaki degeri vardir.

Dolayistyla Kemali bunu itikadi meselelerin disinda gortir.

Kemali’nin bu mesele iizerindeki ¢ok kisa sozlerine Musa Carullah elestiri
yapmustir. Kemali’nin, ‘Dini Tedbirler’ kitabinda yazdig1 ‘Hayvanlarin yedikleri
necislere bile Sari rizik demistir’ sdzlerini 0, begenmemistir. Clinkii Carullah’a gore,
Allah tarafindan gelen nimeti helal veya haram yapan, bizim onu kullanma
sekillerimizdir. Ona gore, seylerin helallik veya haramlik asli yoktur; bu nedenle
insan i¢in ¢irkin veya haram goriinen sey, hayvanlar, tabiat, kimyacilar i¢in temiz bir
beslenme iirlinii olabilir. Allah icin helaldir, ¢irkin da degildir, helal olup, insanin
onu kullanmasi, bu seyi helal veya haram kilmaktadir. Bununla birlikte, Carullah,
rizkin Allah’in bir liitfu oldugunu kabul etmektedir. Iste bundan dolay1 o, haramlari
Allah’a nispet etmekten utanan kisinin, ‘Haram, rizk olamaz’ demesini caiz kabul

etmektedir.**®

C. Teklifii Ma La Yutak Meselesi
“Teklifii ma 14 yutak’ meselesinde kelamcilar arasinda ihtilaf bulunmaktadir.
Pratikte kulun ancak giicii yettigi seyle yikiimli oldugunu herkes kabul etmekle

birlikte, teoride bunun miimkiin olup olmadigi hususu ihtilaflidir. Selefi alimler, bu

2 Saim Kilavuz, s. 221-225, Allame Aliyyiil Kari, s. 340, 341.
3% Musa Carullah Bigi, Biiyiik Mevzularda Ufak Fikirler, s. 33-35.
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konuda, nakille yetinerek, kulun giiciiniin yetmedigi bir seyle yiikiimlii olabilecegini
kabul etmemislerdir. Esd’ire ve Cebriyeler, Allah’m mutlak Irade sahibi oldugunu,
onun Irade’sinin higbir seyle sinirli olmadigini ileri siirerek, O’nun, insanin giiciiniin
yetmedigi bir emirle onun yiikiimlii tutabilecegini miimkiin gormiislerdir.*** Fakat
delil olarak getirdikleri delilin, gii¢ yetirilmesi imkansiz olan seyler degil,
dayanilmasi zor olan seyler olarak, Maturidiler tarafindan tefsir edilmistir.
Maturidiler ve Mutezile, teoride bile giicli yetmeyecegi seyle teklif olmanin
imkéansizigii savunmaktadirlar.**® Onlara gore, pratikte miimkiin olmayan sey,

. v e 44
teoride diisiiniilemez.**

Kemali ise, bu meselenin ihtilafli oldugunu belirtmistir; dolayisiyla ona gore
bu mesele, iftiraka gotiiren meselelerdendir. Onun tespit ettigine gore, Kur’an’dan

anlasilan tek mana, giicii yetmez seylerle yiikiimlii olmamaktir.*’

D. insan-Melek Ustiinliigii Meselesi
Uzerinde fikir birligi bulunmayan meselelerden birisi de, insanlarla melekler
arasindaki Ustilinliiktiir. Kemali’nin tespit ettigine gore, itikadi meseleler arasinda
yanlig yer alan ve zanni delillere dayanan meselelerden birisi de, insan ve melek
arasinda fazilet derecesi meselesidir. Ona gore, bu mesele itikadi problemlerinden
degildir; bu nedenle bu konu, ilmi meseleler arasinda olmamalidir.**® Bu konuda

Kemali’ye elestiri yapan Carullah ise, bu konunun pratik yonii olmasa da, ahlak

44 Muhit Mert, s. 142, 143.

% Bkz. Bakara sdresi, 2/286.

8 Saim Kilavuz, s. 213-215.

7 Ziya Kemali, Dini Tedbirler, s. 29.

8 Ziya Kemali, Dini Tedbirler, s. 29-31.
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acisindan degeri oldugunu tespit etmistir. Ona gore, bu itikad1 ¢ocuklara okutmak,

onlarim kalplerine biiyiik iimit, giizel ideal koyabilir.**®

Islam Aalimlerinin bu konudaki bakist Kur’an’dan kaynaklanmaktadir.
Melekler arasindaki taksime gore, onlardan bu mesele ile ilgili bakis agisindan
bakildiginda, peygamber olan ve peygamber olmayan melekler vardir. Islam
alimlerin ¢oguna gore, insanlardan olan peygamberler, meleklerden olan
peygamberlerden daha istiindiir.*® Meleklerin peygamberleri, diger insanlardan
daha istiindiir. Meleklerin peygamber olmayanlar ise, kafir fasik insanlardan daha
iistiindiir.**! Kemali’ye gore meleklerin, peygamberlere vahiy getirip onlara iistatlik
yaptiklari, isyan etmeyip her zaman emri altinda olarak nurdan yaratilip mukaddes
giiclere sahip olduklarindan bu meselede tartisma s6z konusu degildir. Fakat ona
gore, iyi ve temiz ruhlu insan, meleklerden daha {istiin veya ulGhiyet derecesine
ulasmamak sartiyla, melekler derecesine terakki edebilir. Kemali meleklerin, Adem’e
secde etmelerini, tabii kuvvelerin kisi diinyasina inkiyattan ibaret olarak tevil

etmektedir.*%?

Kemali’nin sdyledigi sozler giizel ve mantikli olmakla birlikte, Kur’an’in bazi
ayetleri, Siinni gorisiinin daha dogru olduguna delalet etmektedir. Meleklerin
miikemmel olup, her zaman Allah’in emri altida olmalari, onlarin iradelerine bagh
hareket degildir. Bu durumda, tabiatta kendisinde iyi ve kot seylerin olmadig gibi,
meleklerin tistiinligli de s6z konusu degildir. Tiim meleklerin secde etmeleri, insanin

en giizel bigimde yaratilis1 ve varligin merkezi insan oldugundandir. Kur’an’daki Tin

*9 Musa Carullah Bigi, Biiyiik Mevzularda Ufak Fikirler, s. 26-27.

0 Bkz. Ali-imran siresi, 3/33. Burada Allah’in Adem’i ve baz1 diger peygamberleri dlemin iistiine
kildig belirtiliyor.

1 Saim Kilavuz, s. 313-315, Nesefi, Omer Ebu Hafs Necmiiddin, Islam Inancinin Temelleri Akaid,
Bayrak Yayinlar, s. 121-122.

2 7jya Kemali, Dini Tedbirler, s. 31-32.
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siiresine bakildiginda, insanlarin miikemmelligi ve aralarindaki tasnif dogru

goriinmektedir.

E. Keramet Meselesi

‘Evliyalarin kerametleri haktir’ diyen Siinni inancina Kemali karsi
cikmaktadir. Keramet, Seriat’a sikla bagli olan bazi velilerden meydana gelen
adetten hari¢ olan bir olayd1r.453 Ona gore bu inang, esastyla Islam’in ruhuna karsidr.
Hissi kerametler, haber-i vahid ile sabit olduklarindan zanni olurlar. itikadi mesele,
dinin hakikatini ve Ustiinliiglinii ispat etmelidir, hissi kerametlerin buna yetkisi
yoktur. Kur’an, Isldm dini ispatlarken, hissi deliller reddedip tabii, ilmi, akli olan
delilleri getirmektedir. Kemali’nin tespit ettigine goére, keramet ve hissi mucizeler
gibi vehmi temelinde kurulan dinlerin, medeniyet ve ilim arttikca kiymeti

azalmaktadir.

Kemali bu meseleyi, Kur’an’da yer almayip asri Saadetten sonra ortaya
¢ikmig bir bidat olarak nitelendirmektedir. Onun bdyle demesinin sebebi, kerametin

isim ve hakikatinin Kur’an veya Siinnet tarafindan agiklanmamasidir.

Kerametlerin sahibi diye iddia edilen sufileri de Kemali elestirmektedir. Ona
gore, insanlar arasinda dini yaymak en 6nemli maksat olurken; u¢mak gibi seyleri
iddia etmek dalalettir. Kemali’nin elestirisine sahip olan sufiler, onun ifadesine gore

kerametleri satan, Ars’a kadar yiikselen sufilerdir.***

3 Saim Kilavuz, s. 257-258.
%% Ziya Kemali, Dini Tedbirler, s.32-33.
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F. ictihat ve Taklit
Ictihat ve taklit konusu asirlarca tartistlan meselelerden birisidir.
Peygamber’den sonra, ilimleriyle mutlak miigtehit derecesine yiikselmis birgok alim
ortaya ¢ikmistir. Ancak ne yazik ki, daha sonraki donemlerde zamanin insaninin
ihtiyaclarini karsiladigi ve igtihat yapma sartlarinin ¢ok zor oldugu iddiasiyla ictihat
yapma isi durdurulmustur. Cogunluk, ictihat kapilarinin kapali oldugu goriisiinii
benimsemekte; ancak tarihi siirecinde buna itiraz edenler de bulunmaktadir.

Bunlardan Ibn Teymiye, Afgani sayilabilir.

[brahim Maras’in tespitine gore, Idil-Ural bdlgesinde bu mesele ilk olarak,
19. asirda Abdurrahim b. Osman Otuzimeni tarafindan dile getirilmistir. O, agik
sonuca varmamakla birlikte, yenicagda ictihat yapilmasinin gerekli oldugunu
sOylemektedir. Ondan sonra bu konuda Abdunnasir Kursavi agik bir sekilde
goriislerini ortaya koymaktadir. O Buhara’dayken, igtihat kapilarinin agik oldugunu
savunmustur. Bu goriis, onun zindiklikla suglanmasina katkida bulunmustur.
Ictihadin gerektigi konusunda, kendisi de mutlak miigtehit olarak taninan Mercani de
konusmustur. Ona gore her yeni asir, yeni igtihadi gerektirebilir. O, ilk migtehitleri
ornek almaktadir. Onlar, yeni bir delil ile karsilastiklar1 zaman, kendi igtihatlarini
degistirmektedir. Boylece, ilk asirlarda igtihat kesilmis olmamaktadir. Mercani’den
sonra, bu meseleye dair Abdullah Bubi, ‘Zaman: I¢ctihat Miinkariz mi, Degil mi’
isimli kitabim1 yazmistir. Bu kitapta o, igtihat kapilarinin kapali oldugu anlayisinin
aklin gelismesine engel oldugunu yazarak, i¢ctihadin gerektigini savunmaktadir. Bubf,
insanlar i¢in miiracaat noktasi olarak miigtehitlerin fetvalarini degil, Kur’an ve
Stinneti 6ngormiistiir. Meshur Musa Carullah ve Riza Fahreddin de benzer gortsleri

ileri siirmektedir. Riza Fahreddin, igtihadin gerektigini savunarak, ictihat yapmanin
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sartlarin1 iyi seviyede Arapca ve Islami temel kaynaklari bilmek olarak yeterli

gérmektedir455.

Ictihat kapisinin agik oldugunu bir¢ok alim sdylemistir. Buna karsilik pek ¢ok
alim ise, i¢tihat yapma sartlarinin ¢ok zor ve arttk buna mutabik olanlarin
yetismedigini sdyleyerek, ictihat kapisinin kapali oldugunu savunmaktadirlar. Ancak,
bizzat igtihadi, hi¢bir muteber alim yasaklamamistir. Modernistler, ceditgiler,
ictthadin miimkiin oldugunu savunarak, bunun i¢in daha kolay sartlar ortaya
koymuslardir. Mesela Afgani’ye gore, ictihat yapmak i¢in Siret, hadis, icma ve kiyas
yapma kanunlarinda yeterli bilgiye sahip olmak yeterlidir.**® Onun koydugu sartlar,
onceki alimlerin koyduklar1 sartlardan daha kolaydir. Bilindigi gibi, en yiiksek
seviyede olan sartlara uyan alim Tgiincii asirdan sonra yetismemistir. Afgani,
Carullah ve Fahreddin’in koydugu sartlar kabul edilirse, pek ¢ok alim igtihat

yapabilir.

Kemali ve diger ceditgiler igin ortak bir yol tespit edilebilir. Onlarin ¢ogu,
Miisliiman milletlerin sosyal diizenini orijinal Islim’a uygun olarak yeniden kurmak
istemektedir. Yenicag, yeni sekilde diisiinen alimlere muhtagtir. Cilink{i ortagagin
sosyal sartlarinda yasayan alimlerin kararlari, yeni toplum i¢in her zaman gecerli
degildir. Nitekim zamanla Miisliiman milletlerin baz1 6rfleri, nevruz gibi, insanlarin
gorlislerinde dinle karigmaktadir. Bunun igin, onlara goére, dini Ogretiyi yeniden

kurmak lazimdir.

Ahmet Han gibi modernistlerin bazilari, taklide ve orflere sert bir sekilde

kars1 ¢ikmistir. Ona gore insanlar, Allah’la birlikte atalarinin orflerini din olarak

**® {brahim Maras, s. 196-212.
6 Hayreddin Karaman, s. 35.
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kabul ettiler, yabanci dinden gelen gelenekleri ise, ger¢ek din olarak benimsediler.
Muhammed Abduh ise, insanlarin, halef ve selef alimlerin araya sokmadan, direkt
Allah’in ve Peygamberin Ggretilerine bagvurmasi gerektigini soylemistir. Abduh’a
gore, herkesin asil kaynaklara basvurmasmin nedeni, ilk asir ve yeni nesil alimler
arasinda akil farklilig1 olmadigidir. Hatta yeni zaman arastirmacilari bu hususta daha
avantajlidir. Abduh’un talebesi Resit Riza ise, iistadinin aksine, eski alimlerin son
derece giivenilir oldugunu savunmaktadir. Ona gore yazilani kabul etmek herkesin
vazifesidir. Alimlerin sézii ve Kur’an arasinda geliski goriildiigiinde, ona gére, bu
durumda alimleri suglamamak gerekir. Sevap kazanmak niyeti haricinde, Kur’an ve

. . 457
hadislere miiracaat gerekmez.*

Afgani, ilk asirlarin katkisiz saf islam’ma donmeyi hos gérmektedir. Ona
gore, zamanla Islam’a bidatler karismistir. Ancak problemlerin 6zii, 0, dinde degil,
milletin zihniyeti, inanc1 ve ahlakta gormektedir. Ona gore, ilk asirlardaki islam’a
donmek, o zamanlarda olan inang, zihniyet ve ahldka, onlarin Miisliimanlari,

diinyaya ornek kildig1 zamana donmek demektir.**®

Kemali’nin bu konuya yaklagimi, Abduh’un goriisiine benzemektedir. Ancak
Kemali bu kadar ag¢ik konusmamistir. Ona gére, zamanla Islam gretisine, bazen 6zii
Islami olmayan, bazen de dini olmayip ama bununla birlikte dine karsi olmayan
seyler karigmistir. Ona goére yeni Ogretiler, aslinda yanlis olarak dini tahrif
etmektedir. Kemali, din o6gretisini ve bunu saglayan dini 6gretmeye arag olan
kitaplar1 yenilemeye cagirmaktadir. Kitaplart yenileme isinde temel merci olarak

Kemali, kelami mezhepleri veya alimleri degil, Kur’an ve Siinnet’i gormektedir.

7 Mazharuddin Siddiki, s. 40, 41.
8 Hayreddin Karaman, s. 30-33.
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Taklit, ona gore, iyi bir sey degildir. Eski nesilleri taklit etmek, aklin gelismesine
engel olmaktadir. Zaman degismekte oldugundan, eski nesilleri taklit mutlak olarak
miimkiin degildir. Ancak herkes igtihat yapamayacagindan bazi konularda alimlere

miiracaat etmek gereklidir.

Kemali, herkesin dini konular {izerine diisinmesinin  gerektigine
inanmaktadir. Ona gore, akli kullanmamak, digerlerin hatalarin1 takip etmek
anlamina gelebilir. Ictihadi yasaklamak, bir bakimindan Kur’an’i tarihsel gibi
gormek anlamina gelebilir. Ciinkii bu durumda, Kur’an ayetlerin anlamlar1 bir donem
hilkkim ve anlayis ile sinirli kalacaktir. Sinirli igtihatlar sinirsiz olaylara cevap
veremez, iste bundan dolayr Kemali, ictihadin yasaklanmasini, dinin donmasina

sebep olarak gormektedir.

Goriildiigii gibi, Miisliiman reformcular, modernistler, ceditgiler, Islam
toplumunda koklii bir degisikligin gerektigine karar vermisglerdir. Ceditgilerin ¢cogu,
Islam’mn ilk asirlardaki imana dénmenin gerektigine inanmaktadirlar. ilk asirlardaki
imana dénmek, sonraki dgretileri reddetme manasinda gelmemelidir. Ilk asirlardaki
imana donme, bu zamanin insanlarinin imaninin en temyiz, sonra ¢ikan bidatlerden
saf oldugundandir. Yeni donem diistiniirler i¢in ortak nokta, Ural bolgesi olsun, Misir
veya Hindistan olsun, insanin kendi hayatinin, kendi kaderini kontrol etmede aktif
oldugunu savunmaktir. Onlar diinyayi, insanin uygun vasitalart kullanarak istenen
sonu¢ ve degisiklikleri yapabilecek bir sebep ve sonug iliskileri sistemi olarak
gormektedir. Bununla birlikte onlar, Allah’in diinya islerinden tamamen cekilmis
oldugu goriisiinde degildirler. Mesela Kemali’ye gore, Allah’in diinyay1 kontroli,
koydugu degismez kanunlari aracigiyla gerceklesmektedir. Diinya isleri, daha ¢ok

sosyal hayat anlaminda, insanlara birakilmistir. Sadece Ilahi tekliflerde evet veya
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hayir se¢imi yapmak, Kemali’ye gore hiir iradeyi yansitmaz. Ancak cogunlukla
ceditgilerin kesin cevap vermedikleri; Allah’in, diinya i¢in degismez kanunlar
koymasimmi g6z Oniinde tutarak O’nun simdi 4leme miidahale edip etmemesi

sorusudur.

Tabii kanunlarin hakimligi prensibine uyarak, mucizeler ya inkar edilmekte,
ya da akli prensiplerle agiklanmaktadir. Bu, Carullah’ta, kismen Kemali’de, Afgani
ve Abduh’ta tespit edilebilir. Ancak mucizelerin inkart mantikli gériinmemektedir.
Burada s6z konusu, mucizelerin teoride vuku bulmasidir, her haberde mucize olarak
isimlendirilen olaylar degildir. Teoride mucize olarak bilinen olaylarin olabilmesi,
bazi ceditciler tarafindan bunun i¢in 6zel kanunlar olduguyla agiklanmaktadir. Nasil
olsa da, mucize olarak bilinen olaylar i¢in de kendi kanunlar1 vardir. Bu kanunlar da
flahi siinnettir. Onlarin ne kadar 6zel olmas1 da tartismalidir; ¢iinkii bir zamanin
insan1 i¢in harikulade olarak goriinen bir sey, bagska zaman veya diisiince sahibi bir
insan olani i¢in normal bir seydir. Mesela Abduh, mucizelerin inkar i¢in higbir akli
delilin olmadiginmi sdylemistir. Ona gore, adetten hari¢ seyler i¢in kendi kanunlari

bulunmaktadir*®.

Modernistler, Miisliman toplumun yeniden insasi ile ilgilenmektedirler.
Degistirmek igin, insanin akli, davraniglari hiir, serbest olmalidir. Bu, modernistlerin
tasavvufa karsi tepkisini saglamaktadir. Misir, Hindistan modernistleri olsun, Rusya
cedit¢ileri olsun, herkes i¢in tamamen tasavvufun reddi s6z konusu degildir.
Modnistlerden de felsefi tasavvuf taraftarlari az degildi. Hatta bundan biz, tasavvufu
degil, tarikati inkar1 sonucuna varabiliriz. Ciinkii tarikat, teskilat suretiyle, Miisliiman

toplumu organize isiyle ilgilenmektedir. Ancak bazi ceditcilerin tasavvufa iyi gozle

49 Mazharuddin Siddiki, s. 24.
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bakmanin yaninda, Idil-Ural bolgesinde, tarikat, sufiler tarafindan ceditcilik
hareketine destek verilmesi goriilmektedir. Bu, ceditgilik hareketinin genisligini
gostermektedir. Yenilemenin diisiince, hatta itikadi Yyonlerinin yaninda, sosyal

hayatin, sistemin degismesine yonelik bir hareketi de bulunmaktadir.

Ik asir imana dénmek, ancak ortagag zincirin kirilmasiyla gergeklesebilir.
Ortacag Islam kiiltiiriinde, ictihat etme, muhalefet ve tartismalar hos goriinmemistir.
Modernist ve ceditcilere gore bu, aklin gelismesine engel olmaktadir.
Miislimanlarin, diger milletler gibi gelismesini saglamak ig¢in, ilk asirlardaki
diistince, akil istiklaline donmeyi hos gormektedirler. Taklit reddinin sebeplerinden
birisi de budur. Bazi batili arastirmacilar ve Siiler, Sinnilikteki igtihadin
yasaklanmasiin diisiinceye engel oldugu kanaatindedirler. Taklidi reddetme, akli
merkeze koymak demektir. Taklit gergeklestigi zaman, akil miikemmel derecede

calismamaktadir.

Kemali, Miisliman milletlerin zayiflamasinin sebeplerinden biri olarak,
onlarin, kendi dinlerini iyi bilmemesi ve dinin bidat ve hurafelerle dolu olmasinda
gormektedir. Ona gore degismis Is1am dini, Miisliimanlar i¢in olumlu olamaz. Bunun
icin Kemali, dini yeniden anlamak, anlatmak istemistir. Onun yenilemeleri arasinda
sadece bolge icin yeni diisiince degil, din ilimleri okutma metotlar1 da bulunuyordu.
Miisliimanlar ve Islam hakkinda benzer sekilde iistadi Abduh konusmustur. Ona gére

degismis Islam dini, Miisliimanlar igin yabanci gibi olmaktadir.
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G. Kur’an Terciimesi Meselesi

Kemali, Kur’an’in farkli dillere terciime edilmeSinin gerektigine
inanmaktadir. Onun burada ana fikri, Kur’an’daki mesaj1 herkese iletmektir. Bunun
mantig1, yukarida zikredildigi gibi, Kur’an herkese indirilen kutsal bir kitaptir,
Kur’an dili Arapga oldugundan onu herkes anlayamaz, her ne kadar insanlarin alim
olup anlayabilecekleri tavsiye edilse de. Bu problemin ¢6ziimii, Kur’an’in her dile
terciime edilip, kendi dillerinde okutulmasidir. Kemali’ye gore, Kur’an, her ne kadar
dil varsa, hepsine terciime edilmelidir, ¢linkii onu anlamak, herkesin hakkidir.
Boylece, ona gore, insan dinin 6ziine tutunursa, farkliliklar azalir, ¢linkii merci bir

4
olacaktir.*®°

Kur’an’in terciimesi meselesi, ¢cok eskiden beri tartisilan konulardan birsidir.
Bu meselenin ilk dile getirilmesi, Ebu Hanife donemine kadar gotiirtilebilir. Fetihler
cogaldikca, Islam’t kabul eden milletler Arapcay: bilmediklerinden, onlara ilk

zamanlar i¢in namazda Kur’an’1 Fars’ca okumaya izin verilmistir.

Volga yakalarinda, bu meseleye dair tartismalar, Maras’in tespitine gore,
Kur’an terclimesi yapilmasi dogru mu, dogru degil mi tarzinda degil, miimkiin olup
olmamasi konusundaydi. Bunun sebebi, tarihte bazen terciime edilmesidir. Burada
asil nokta, bu terclimenin gercekten vahyedilmis Kur’an olmasi ve terclimenin

Kur’an yerini alip-alamayacagi meselesidir.

Her kavme teblig kendi diliyle olmali prensibini Kemali’den baska Abdullah
Bubi de savunmaktaydi. Ona gore, her Peygamber, gonderildigi kavmin diliyle dini

Ogretmistir. Bundan dolay1 Kur’an’in Tatar diline terciime edilmesi mantiklidir. Bubi

%0 Zjya Kemali, Dini Tedbirler, s. 75.
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bunu, cuma hutbesinin Arapga degil, milletin anladig1 dilde okunmasi gerektigi ile
birlikte soylemekteydi. Kemali’den baska, bu goriise Fahreddin, Carullah ve
bagkalar1 sahiptiler. Kadim ekoliin mensubu olarak bilinen Muhammed Murad
Ramzi, Kur’an terciimesine karsi ¢ikmamakla birlikte, Carullah ve Kemali gibi
insanlarin bunu yapamayacagmi sOylemekteydi. Ona goére en iyi olan terclime
Farscaya Sah Veliyullah Dehlevi tarafindan yapilmistir, ancak o da bazi hatalar

icermektedir.

Kur’an terciime edildiginde hatalarin olmasi tabiidir. Bu, dillerin farkl
olmasindan kaynaklanmaktadir. Kur’an’in evrenselligi, ayetlerin farkli anlamlarda
kullanabileceginden kaynaklanmaktadir. Terciime edildiginde, birka¢ manadan birisi
secilmektedir. Buna 6rnek olarak meshur ‘istiva’ ayeti getirilebilir. Taha stresinde,
Elmalilh mealinde, ‘O Rahman (kudret ve hdkimiyetivle) Ars'a hikim oldu*®®
buyurulmaktadir. Ayette gecen ‘isteva’ sozii, birka¢ anlama gelmektedir. Terclime

edildigi zaman, birka¢ manalardan birisi se¢ilmektedir. Bu ictihat dogru veya yanlis

olabilmesiyle birlikte, genig anlanm1 dar kilmaktadir.

Kur’an terciimesi meselesi, Volga-Ural bolgesinde Kemali’den biraz once
baglamistir. Bu problem, ilk olarak, 20. yy. basinda giindeme getirilmistir. Bakii’de
basilarak Volga-Ural bolgesinde de okunan ‘Muhdsabe-i Islamiye’ risalesinde
terclimenin zaruretinden bahsedildigi bilinmektedir. Az sonra, 1903 yilinda, ‘Mir’at
Yaki Kozgi’ ¢alismasinda 0, Kur’an’in terciimesi konusuna iyi bakmadigini agiklar.
Bundan sonra bu konuda ilmi tartigmalar baglamistir. Ceditgiler ¢ogunlukla Kur’an

462

terciimesine olumlu bakmaktadirlar.™ Tartigma devam ederken, bolgede yasayan

1 Ta Ha suresi, 20/5.
2 {brahim Maras, s. 177-196.
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Miisliimanlarin ellerinde Rusga’ya ¢evrilmis Kur’an mealleri bulunuyordu. Bu

durumda Tatar’caya ¢evirmek gereken bir sey olarak goriinmektedir.

Kemali, Kur’an terciimesinin gerektigini savunurken, kendisinin terciime
ettigine dair haberler bulunmaktadir. ‘Dini Tedbirler’ kitabinin sonunda Kemali,
terclimenin, Arapga ve Tiirk¢ce basilacagini ilan etmistir. Ancak bununla birlikte onun
terclime ettigi niishalart mevcut degildir. Kemali 1938 yilinda hapse atildiktan sonra,
onun el yazmalarini ve arsivlarini NKVD kendine almistir, kalan belgeleri de bas

miiftii olan Abdurrahman Rasulev kurtarmistir.*®

Kemali’den bagka bu konuyu Musa Carullah de ele almaktadir. ‘Vakit’
gazetesinde ‘Tatar Diinyasinda Rezalet’ bagligiyla yayinlanan makalesinde 0, Kur’an
terctimesinin mukaddes bir vazife olmanin diginda farz oldugunu dile getirmektedir.
Ayn1i  makalede, Kkendisinin yaptigi terclimenin baskinin hazir oldugunu
belirtmektedir. Ancak Diyanet ve kadimciler karsi ¢iktigindan terciime basilmamistir

ve sonugta Carullah’in son yillarinda kaybolmaktadir.

Kemali’ye gore, eger herkes Kur’an’t kendi dilinde okuyacak olursa, asri
saadetteki imanla miimin olacagma inanmaktadir. Ona goére Islam dini ilk
zamanlardan beri tedbire agik idi.*** Kemali burada kendi iman anlayisini ortaya
koymaktadir. Tespit edebildigimiz kadar, ona gore ilk Miisliimanlarin imani tam
kamildir. Bunun sebebi, onlarin, Kur’an’t dogru sekilde anlamalaridir. Sonra,
zamanla, insanlarin Kur’an’it anlamamali sonucunda imanlar1 degisti, daha da
zayiflasti. Tevhidin diizeltilmesini, Kemali ilk asirdaki imana donmekte gérmektedir.

Ona gore en dogru anlayis, temel, asildan alinarak olusabilir. Bugiinkii, yeniliklerle

“83 _iliya Tuzbekova, s. 14.
%64 Ziya Kemali, Dini Tedbirler, s. 75.
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dolu kitaplar bunu yapamaz hadedirler. Bu durumda Kemali, iimmetin iman ve itikad

hastaligiyla hasta olduklarin1 tespit etmektedir.

Kemali’nin tespit ettifine gore, bugiin dgretilmis olan islam ve iman, Allah’in
ogrettigi islam’dan farkhidir. itikadi olmayan meseleler, itikadi sayilmis, bu ¢ok

ihtilaflara yol agmustir.

Kemali, kitabinin sonunda belirttigine gore, ¢ok sayida dini tedbirleri
diistinmiistiir. ‘Dini Tedbirler’ kitabinda bunlardan sadece bir kismini zikretmektedir.
Bagkalari, zaman gelince yeni kitaplarda aciklamaya niyet etmektedir. Kitabinda

zikredilen tedbirlerden bir kismi1 sunlardir:

- Islam diinyasina mutlaka bir miitemir, yani Miisliimanlarin temsilcilerinin
bir araya gelecekleri bir heyet gerekmektedir, bu heyetin igine her
mezhebin mensuplar1 girmelidir. Akide kitaplar1 teftis edilerek, Kkati
delillerle sabit olmayan meseleler oradan ¢ikarilmalidir.

- Dinin temeli olan Kur’an kitab1 insanlara &gretilmelidir. Bunu

gerceklestirmek i¢in Kur’an her milletin diline terciime edilmelidir.*®®

Inang meselelerin kati delillere dayanilmasinin gerektigini, Kemali’den baska
pek ¢ok imam da sOylemistir. Bunlardan Afgani’yi sayabiliriz. Ona gore din, kesin
delillere dayanmali; taklitle yetinmemelidir. Kesin olmayan deliller, siiphe
dogdurduklarindan ihtilafa ve iftiraka sebep olabilirler. Hatta Afgani’ye gore, Islam
bu bakimindan tek dindir. Islam, inananlar diisiinmeye, akletmeye, inanglari saglam

delillere dayandirmaya, zan ve vehim pesinden gitmemeye ¢agirmaktadir. Afgani’nin

%% Ziya Kemali, Dini Tedbirler, s. 75.
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bu s6zlerini, El-Ezher’in baskan1 oldugu sirada Muhammed Abduh hayata gecirmeye

calismustir.

Resit Riza konusmaktadir da benzer seyleri konusmaktadir. Ona gore

Islam’m temel konular1 mutlaka kesin delillere dayanmalidir. 466

%6 Hayreddin Karaman, s. 34.
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SONUC

Ziya Kemali’nin diistiniir olmali yoniinde en 6nemli 6zelliklerinden biri, sirf
dini, kelami meseleleri felsefe, sosyal tarafindan disiinmemesidir. Kemali igin,
Kur’an ve Siinnet haricinde dini otorite yoktur. Kendi c¢alismalarinda Kemali,
Islam’m hikmet {iizere kuruldugunu ve onun, her meseleye samil oldugunu
ispatlamaya calismistir. Kemali, Islam’mn her zaman ve mekinda ¢ikan sorulara
cevap verebilecegi kanaatindedir. Nitekim o, ‘Dini Tedbirler’ kitabin1 bu prensipler

temelinde yazmuistir.

Kemali, kendi kitaplarini, diger ceditgilerin ¢ogu gibi basit bir dille yazmistir.
Kemali ve etrafinda bulunan diisiiniir ve miiderrislerin 6niinde olan problem, milleti
egitmektir. Bundan dolayr gerek Kemali, gerekse diger Tatar, Baskurt aydinlari
kitaplarini1 herkesin anlayabilecegi bir tslupla yazmislardir. Kemali’nin diger bir
ozelligi ise, sirf teorik meselelerde derinlesmekten kag¢inmis olmasidir. Ciinkii
Kemali’ye gore pratik yonii bulunmayan konularda derinlesmek, gercekten onemli
olan problemleri ¢dzmekten uzaklastirir. O, Islam diinyasmin gerilemesini gorerek,
fikirleriyle Miisliimanlara yeniden gii¢ vermeye ¢alismistir. Etrafta yasayan Ruslarin,
Miisliimanlardan daha ileride oldugunu gorerek ve bundan etkilenerek, buna benzer
bir egitim sistemi kurmayi planlamistir. Yeni egitim sisteminin 6rnekleri sadece
Ruslarda veya batililarda degil, Miisliimanlarda da bulunmaktaydi. Nitekim yillardir

okudugu Misir’da, Ezher’in rektériic Muhammed Abduh, talebelerini yeni usulle
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okutuyordu. Kemali’nin okudugu donemde, Ezher’in ders programinda hem sirf dini,

hem de bagka fenler bulunuyordu.

Kemali, islam’m gelismeye ve fenlere kars1 olmayip tam tersi, buna yardimei
olduguna inanmaktaydi. Ona gore hem din, hem Miisliimanlar her zaman gelismeye
ve yeni yorumlara agik olmalidir. Bunun 06ziinii o, Kur’an’da gormektedir.
Gelismekte geri kalanlar1 ise, yanlis sebeplere yapismak ve Kur’an’it yanlis
anlamakla sugluyordu. Ona gére Kur’an’t dogru anlayan mutlaka dini ve diinyevi
saadete erisecektir. Dolayasiyla o, Miisliimanlarin geride olmalarinin sebebini yine
onlarin kendilerinde gérmekteydi. Iste bu yiizden o, iimmetin kendini gelistirmeye

giicli olduguna inanmaktaydi.

Ote yandan Kemali Rusya Miisliimanlarinin tiim haklara sahip olmalarini da
istemektedir. Ona gore, egitim hakki bu haklarin en basinda yer almaktadir. Eski,
kadim terbiye {izere yetisen insanlar, sadece dini egitim konusunda
diiginmektedirler. Halbuki fen bilimlerini gelistirmenin yasak olmadigi agik
olduguna gore, bunu en kisa bir zamanda gerceklestirmek gerekmektedir. Iste
Kemali’nin yapmaya calistigi da budur. Onun kurdugu ‘Aliye’ medresesi, ayn
zamanda onun en biiyiik bagarist olup zamanin {iniversitesi ismine layiktir. Carlik
donemi belgelerinde dini medrese olarak gecen ‘Aliye’ medresesi, programinda hem
dini, hem de fen bilimleri ile ilgili dersleri igermekteydi. Bu medrese, dénemi i¢in
giizel bir ornek olarak karsimizda durmaktadir. Kemali, kendi medresesinde, dini
egitim temelinde diger fenlerin okutulmasini basarmistir. Onun hayali, her iki
taraftan da giliclii insanlar yetistirmektir. Ona gore boylece toplum igcinde hem din
hakim duruma yiikselecek hem de insanlar gelismekten, fenlerden

korkmayacaklardir. Bu medresede Kemali’nin egitimde dogru iislubu buldugu
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sOylenebilir. Ciinkii mezun olanlardan ¢ok sayida meshur sair ve yazarlar ¢ikmis ve
bolgeyi aydimlatmislardir. Bu ise, sadece diisiince hiirriyetini saglayan egitimle
miimkiindiir. Yeni metotla calisan medreselerin amaci ve c¢alismanin sonucu ki,
bunlardan birisi Kemali’nin ‘Aliye’ medresesidir, dinin 6nemini azaltmak degil

bilakis arttirmaktir.

Ziya Kemali kitaplarinda, Misliimanlarin geride kaldiklarii ortaya
koyduktan sonra, bunun sebeplerini de kisaca aciklamaya g¢aligmistir. Ona gore
Miisliimanlar, inang temellerini yanls anlayip tahrif ettikleri, islam’m 6ziinde olan
yeniliklerle ilgili emirleri gormemelerinden dolay: geri kalmislardir. Allah tarafindan
gelen Islam, hatalardan miinezzeh olduguna gére, onu yanlis anlamak ve kullanmak
Miislimanlara aittir ve bunu yanlis anlayan Miisliimanlar da diinya ve ahirete
saadetten mahrum kalacaklardir. O, dinin tahrifinde ve dolayisiyla Miisliimanlarin
diinyada saadetten mahrum olmasinda miitekellimlerin paymin biiyiik oldugunu
diisiinmektedir. Ona gore din adamlari, kendileri yanlis anladiklarindan ve bazi bagka
sebeplerden dolayr millete dini yanls anlatmuslardir. Islam 6gretisi tiim insanlari
birlesmeye davet ederken, yoneticiler ve onlara tabi olan alimler mezheplere
ayirilarak toplumu boélmiislerdir. Kemali, herkesin bir temel iizere toplanmasinin
gerektigine inanmaktadir. Ona gore sadece bir olmak Miisliimanlar1 c¢ukurdan
cikartabilir. Dolayisiyla o, Es’ari veya Maturidilerin degil, Kur’an’a tabii olanlarin

gercek Ehli-Siinnet olduklarina inanmaktadir.

Kemali, alimler arasinda olan ihtilafin ¢ogu zaman iftiraka gotiirdiigiinden
mezheplere boliinmeyi hos gérmemektedir. Ona gore bazi konularda farkli goriislerin
olabilmesiyle birlikte, miimkiin oldugu kadar tek ¢6ziimii bulmak gerekmektedir.

Fikhi konularda goriiglerin farkli olmasi, ona gore boliinmeye sebep olmamalidir.
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Meshur iftirak hadisinin saglam olmadigini, buna ragmen bazi alimlerin onu kabul
etmesini ve bununla ilgili olarak da, Molla Celal’in ‘Hdsiyetii Serhi’l-Akaid’ gibi
meshur kitaplan elestirmektedir. Ona gore, bu gibi herkes tarafindan kabul edilen
Kitaplarin ihtilafi ©6ne ¢ikarmalar1 yanlistir. Bunun sonucunda, tiim firkalar,
kendilerinin ‘Firka-i Naciye’ oldugunu diistinmiislerdir. Ona gore, eger bu hadis
gercekse, Peygamber bununla immeti ihtilaftan alikoymaya calismistir. Hadiste
gecen rakamlarin Onemli olmadigimi sdyleyen Kemali, bunu yanlis kabul
ettiklerinden dolayr da alimlerin bu rakama farkli gruplart girdirmeye ¢aligmasini

elestirmektedir.

Kemali, kelamcilarin tartismalarinin ¢ogunun yersiz ve gerekli olmadigini
sOylemektedir. Bunlardan alemin kidemi, Allah’in sifatlari, hiistin-kubuh, rii’yetullah
gibi meseleleri 6rnek getirmektedir. Bu gibi meselelerde Kemali bazen kendi
goriislerini agiklamakta, ancak temel maksadinin bir tartisma yapmak olmadigini
ortaya koymaktadir. Ona gore bu konularda kafayr yormak, gergek giindemde olan
problemlerden de insanlar1 uzaklastirmaktadir. Mesela alemin kidemi konusunu
Kemali 6nemli saymamaktadir. Ona gore burada, sadece alemin mahlik olmasina
inanmak kafidir. Burada Kemali, itikadi konularin temeline inmeye ¢alismakta ve
itikadi mesele olarak da sadece kati delille sabit olmus olan meseleleri saymaktadir.
O halde, onun agisindan, kati olmayan delillerle sabit olan konular itikadi degildir;
onlara inanilmas1 zorunlu degildir. inkra gitmenin gereksiz oldugunu kabul ederek,
bunlara inanmayanlarin kiifiirle suglanmalarini da dogru gérmemektedir. Hiisiin-
kubuh meselesini de inanilmasi zaruri konulardan saymayan Kemali, seriatin sadece

1yiligi yapmayi, kotiiliiklerden alikoymay1 emrettigini belirtmektedir.
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Kemali, anlasilmasi zor dini ve felsefi konular1 agiklarken, bazen derin
girmeyerek ve gerekli derecede tahlilsiz olarak bunlar1 basit sozlerle anlatmaya

calismugtir. Belki de bu husus, Musa Carullah’i, elestiri yazmaya sevketmistir.

Kemali’nin hareketi, yeni prensipler iizere, yani Kur’an ve kesin deliller
temeliyle, Islam doktrini yazmaya davet etmektedir. Kemali, Islami akide ve felsefe
arasinda bir siir koymaktadir. itikada felsefenin karismasmi yanlis bulmaktadir.
Bunun sebebi, akillarin farkli derecede olmasidir. Felsefe akil iiriinii oldugundan, bir
sonuca varmasi zordur. itikadi konular1 felsefeye birakmak, ona gore insan sayisi

kadar din uretmek demektir.

Kitaplarin basliklarindan goriildiigii tizere 0, ilahiyat konularin daha az yer
vermistir. Onun agirlikla ¢ézmek istedigi konular, pratik meseleleridir. Her ne kadar
insanlarin ilahiyat konusunda problemleri bulunsa da, hayati, pratik problemlerin

sayis1 daha ¢oktur.

Kemali, akide kanunlariyla birlikte, ahldk kanunlarmin da her zaman
yiiriirliikte olacagna inanmaktadir. islami ahlak kanunlarmm hilafina davranmak,
Kemali’ye gore, insanmn hayvanlardan daha alt dereceye diisiirecektir. Insanda hem

melek, hem de hayvan 6zellikleri bulunur ve insan her iki tarafa da yonelebilir.

Kemali, kitaplarinda bazi fikhi meselelere de dokunmaktadir. O, fikhi
goriislerinde, genel Hanefi c¢izgiler i¢inde kalmaktadir. Bununla birlikte, fikhi
meselelerin bir kisminda, daha ¢ok selef yolunu tutmaktadir. ibadetleri ve diger seri
hiikiimlerin hikmetini aramaktadir. Ona gore, her seri teklifte mutlaka hikmet ve
maslahat bulunmalidir. Bunlar Allah’a degil, insana yoneliktir. Konulari,

hikmetleriyle birlikte anlatmaya ¢alismaktadir. O, tiim anlatmalarinda, her konuyu,
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topluma etki bakis agisindan agiklamaya calismaktadir. Ona gore teklifler, toplumu

1slah etmek, insanlari iyi ahlak sinirlar1 iginde tutmak igindir.
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OZET

Rifat Suyargulov, Idil-Ural Bolgesi Diisiiniirlerinden Ziyaeddin Kemali ve
Kelami Goriisleri adli Yiiksek Lisans tezi, (Danisman: Prof. Dr. Muammer Esen),

Ankara Universitesi, 2012, +200 s.

Bu tez, bir Giris ve li¢ Boliimden olusmaktadir. Giriste tezin igerigi ve

hazirlanmasinda izlenen yontem hakkinda bilgi verdik.

Ilk boliinde Ziyaeddin Kemali’nin hayati, ilmi y&nii ve hareketleri gibi
hususlara yer verdik. Bu cercevede Kemali'nin hayati ve ilim tahsilini belirttikten
sonra, onun dénemindeki bazi siyasi ve dini sartlardan bahsetmeye c¢alistik. Bunun
yaninda Kemali’nin siyasi tercihlerini ve sosyal degisimler konusunda goriiglerini de
dile getirdik. Bu boliimden bir taraftan Kemali’nin kim oldugunu belirtmektir, diger
taraftan onun hangi sahis ve olaylardan etkilendigini incelemektir. Bunun sebebi,

onun hayati ve diisiince yapis1 arasinda sik baglarin olmasidir.

Ikinci boliimde Kemali’nin Islam ve diger semavi dinlere bakisini ortaya
koyduk. Onun nazarinda Islam dinin kadin, kélelik, cezalar vs. meselelerle iliskisini

incelemeye c¢alistik.

Uciincii bolimde Kemali’nin kelami ve felsefi goriislerini agikladik. Bu
boliimden maksat, onun hilafet, niibiivvet gibi klasik kelami konulara bakisini, diger
kelamci ve yaninda bulunan cedit¢i ve modernistlerin goriisleriyle birlikte ortaya
koymaktir. Sonucunda Kemaéli’nin hangi kelami gruba daha yakin ve kimden daha

cok etkilendigini aciklamaktir.
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ABSTRAKT

Rifat Suyargulov, Master's thesis, The research of Ziya Kemali who is
famous thinker of VVolga-Ural region and his theologically views. (Supervisor: Prof.

Dr. Muammar Esen), Ankara University, 2012,

This thesis consists of an introduction and three chapters. We have
information about the content and method in the preparation of the introduction of

the thesis.

The first split across the Ziyaeddin Kemali life, we have included issues such
as intellectual direction and movements. In this context, the life and science
education in Kemali after being tried in his time to talk about some of the political
and religious conditions. In addition we also expressed Kemali’s views on the
political preferences and social changes. This section is to specify who is on the one
hand Kemali the other hand, persons and events which affected her to investigate. He

reason for this is that the links between the common structure of his life and thought.

In the second chapter we have introduced Kemali view of Islam and other
monotheistic religions. According to him, the Islamic religion, women, worship, we

tried to analyse the relationship between penalties and other issues.

In the third chapter we explained Kemali theological and philosophical views.
Purpose of this section, the classical theological issues like caliphate and prophet

hood Kemali opinion, in addition to other innovative and modernist theologian and
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with views to reveal. Which is the last part of the thesis we explained that Kemali is

more closer and theologically influenced by the group.



