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ONSOZ

Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla...

Allah'ii Tedla, Adem (a.9)' den beri insanlar1 ebedi saadete kavusturmak icin
peygamberler gondermistir. Peygamberler, insanlart kurtulusa davet etmis, dogru
olan yolu bitin sikintt ve eziyetlere ragmen bikmadan, yilmadan anlatmuglardir.
Ayni zamanda peygamberlere tabii olan, Allah’'in sevgis ile dolu, manevi sirlar
sahibi veli zatlar da her devirde bulunmus ve insanlarin din ve diinya saadetine
ulasmalart igin caligsmislardr.

O meshur zatlardan biri de Baba Rahim Mesreb'tir. Baba Rahim Mesreb
1640 (H. 1050) senesinde Ozbekistan’in Nemengan sehrinde dogmus, 1711’ de Belh
sehrinde hicivli siirleri yizinden sehir valiss Mahmut Han tarafindan katledilmistir.
Kasgarli Naksibendi seyhi Afak Hoca nin talebesi olan bu rind sair, Orta Asya' y1 ¢cok
dolasmus, qittigi yerlerde hep hakla beraber olmustur. Bundan dolayr Mesreb’in
coskulu, cezbeli ve rindane siirleri Tark halklarn arasinda, 6zellikle, Orta Asya,
Afganistan ve Dogu Turkistan'da ilgi ile okunmustur. Mesreb zamaninda hikmet
dolu siirleri, 6nemli gorusleri ve tasavvufi bilgileriyle sohret kazanmasina ragmen,
ne yazik ki giniimuzde pek fazla taninmamaktadir. Mesreb’in manzumeleri de aynen
Ferideddin Attar, Celdeddin Rumi, Ahmet Yesevi ve Yunus Emre de oldugu gibi
tasavvufi halk edebiyatina derinden baglidir. Tezimizin esas amag ve Onemini ihtiva
eden tasavvufi gorlsleri onun bu yonde yazdigi eserlerini  incelemekle
gerceklesecektir. Ancak ona ait oldugu sdylenen tim eserler tasavvufla yakindan
ilgilidir. Tasavvufla ilgili onun Mabda-i Nur eserinin muhtevas: hakkinda kisaca
bahsetmek yararli olacaktir.

Mesnevi meshur bold: ve aem andin behre aldi. Ama ¢iin bu kemine Molla
Rahim Baba Divane-i Nemengani el- meshur mulakkab be- Mesreb (“Mesnevi”yi-
N.H.) korip mutalaa kaldim ki, Tarki tilge onu serh kilsam dib arzu kildim ama
isaret boldi, bi- vasita hazret-i kutbu’l-arifin sultan-ul muhakkikin, burhan-1 maridin,
SiracU’t- talibin, server-i Etrak, yani hazret-i sultammm Hoca Ahmed Y esevi (k.s)’ din
icazet ve ianet boldi. Ve serh-i Mesnevi’ge iftitah kilduk ve Tirkice tilge beyan
ettik. Ta fehm-i has ve mefhum-i am bolgay ve talib-i sadik ve salik-i asik isitib



andin bahre algay ve nuks-i uyubi tapsa avf kilgay... Kitabn be-kavl-i “Mebde-i
Nur” dib tamam kilduk”*

(Aciklamasi: Mesnevi meshur oldu ve alem ondan feyiz aldi. Bu fakir-
Mesreb lakabiyla tamnan Molla Rahim Baba Divane-i Nemengani Mesnevi'’yi
okuyup mitalaa ettim ve icimde onu Turkce serh etmek arzusu uyandi. Ve hazret-i
sultan Hoca Ahmet Yesevi hazretlerinden isaret, icazet ve yardim yetisti. Ve
Mesnevi'yi serh etmeye basladik ve Turkcge serhini beyan ettik. Ta ki has insanlarin
da, siradan halkin da anlamasina uygun olsun, hem de sadik talebeler ve asik salikler
isitip ondan feyiz alsinlar, eserin eksiklerini bulurlarsa, muellifi  bagislasinlar.
Kitabin adim da“Mebde-i Nur” diye adlandirdik.)

Onun ifades akici, dili sadedir. Mesreb’'in siir kitaplart bircok defa
basiimasina ragmen, Mebde-i Nur Orta Asya nin bagimsizliga kavustugu doneme
kadar nesredilmemistir. Yukarida da bahsedildigi gibi Mesreb tipki Ahmet Yesevi
gibi Tdrk haklarina dinin anlasmasinda c¢ok katki saglamistir. CUnki o tim
bilgilerini o donemin meshur dili olan Cagatay Tirkcesiyle anlatmustir. Ustelik
halkin hi¢ usanmayacag: udllpte, yani siir halinde beyan etmistir. O ylzden
guniimtize kadar onun eserleri halkin dilinde destan gibi sdylenmektedir.

Calisma ¢ ana bélimde ele alindi. Birinci bolimde Baba Rahim Mesreb’in
hayat1, sahsiyeti, sairligi, eserleri ve Mesreb Uzerine yapilan calismalara yer verdik.

Ikinci bolimde ise Fergana Vadisinde dinin anlasmasinda dil ve Mesrel'in
roltni ortaya koymaya calistik. Buna 6rnek olarak da Hoca Ahmet Y esevinin, Y unus
Emrenin, Zamangilarin halka dini nasil anlattiklarindan bahsettik ve Mesreb’'in de
Mevlana mn Mesnevi’ sini Cagatay Turkgesine nasil aktardigini, etkisini anlattik.

Uclinct boliimde ise Fergana Vadisindeki en etkili olan tarikatlar anlattik ve
Mesreb'in tasavvuf anlayisi, gorusleri hakkinda yer verdik.

Calismayr  yuritirken pek  c¢ok  problemle karsilastik.  Turkiye
kituphanelerinde Baba Rahim Mesreb'le ilgili neredeyse higbir malzeme, arastirma,
kitap ve kaynak yoktu. Mimkin mertebe Ozbekistan'da yapilan calismaara
ulasmaya calistik.

Bu calismanin olusmasinda 6ncelikli olarak duygu ve distinceleriyle bizleri
aydinlatan, calismamizin bu seviyeye gelmesinde engin tecriibe ve tavsiyeleriyle,

! Babarahim Mesreb, Mebde-i Nur, haz. Prof.Dr. Haci ismetullah Abdullah, Taskent, 1994, s.15.



degerli zamanmin bize ayirarak her tirli konuda yardimer olan damsman hocam Prof.
Dr. Mustafa Askar’ a ve arastirmanin her asamasinda maddi ve manevi destegi olan
tim arkadagslara en derin stkranlarimi sunarim.

Calisma ve gayret bizden, basar1 ise bizleri essiz sekilde yaratan Y lce
Rabbimiz’ dendir.

Camaldin Kanabaev
Ankara 2013



GIRIS

Uzun yizyillardan beri stre gelen salih kullarin tecribeleri gosterdi ki nefsi
artip temizleyerek, Allah’a siginmak ve O'na yaklasmak, bitin bunlar, insani,
nefsin bakislarim ylice deme yonelten bir manevi deme yukseltir ve bu demden
nefse, din birakip dinyaya yonelmis ve Allah’t birakip maddeye tapan nefisler igin
sbz konusu olmayan ilham ve marifetin akisii saglar. Basiret yolu dogru yoldur.
Fakat coklart bu yol hakkinda, yani metodu arinma ve temizleme olan marifete
erdirici basiret yoluna siphe ile bakarlar, onu bir c¢esit masal ve hurafe olarak
gorurler ve bu yolun dogru bir yol oldugunun ispat edilmesini israrlaisterler.

Boylelerine gore nublvvet, risalet ve “saih kul”, butin bunlar, Allah'in
hikmeti bilinmez iradesinin eseri olan olaganistu seylerdir. Fakat baska kimselerin
ilham kaynakli marifete ulasabileceklerini gsteren hichir delil elimizde yoktur.?

Sunu da unutmamak gerekir ki Hak dostlarinin hayat dusturlari, bizler igin
adeta yildizlardaki o6lgiler mesdbesindedir. Onlarin  yaptiklarim tam olarak
yapabilmek, herkesin kéar1 degildir. Fakat “Bir seyin tamami elde edilemiyorsa, elde
edilebilen kismundan da vazgecmek gerekmez” dustUrunca, “Onlarin héllerine ne
kadar yaklasabilirsek kérdir.” mulahazasiyla hareket etmeliyiz. Onlarin menkibe ve
nasihatlerini okurken yalnizca takdir ve hayranlik noktasinda kalmayip, bir acdim
daha ileri giderek, kendi halimizi onlarin aynasinda seyretmeliyiz. Gordugiimtiz
noksanlarimizi tel&fiye calismali, hatélarinizi tashih etmeli, varsa benzerliklerimizi o
zirve sahsiyetlerin yiiksek seviyesine cikarabilme gayreti icine girmeliyiz.?

O donemdeki tasavvufcularin toplumu etkilediginden dolay: devletin aliye
mensuplart her tirli yalanlayisla tasavvuf ehlini insanlara kotllemistir. Cunku
tasavvuf ehli toplumu cok etkileyici salislardan oldugu icin onlarin dediklerini
olodugu gibi yapiyorlardi. insanlara dogru yolu, giizel ahlaki onlar Ggretiyordu.
Apacik gozukiyor ki, ortadaki rekabet devleti yonetenler mutasavviflar olmamasi
icin surekli caba harciyorlardi. Siyasi olaylarin tepkisinden dolay1 tasavvuf

sairlerinin eserleri siirleri yok edilmistir. Onlar hakkinda hep “Urklttct, ” diyerek

2 fmam Gazali, El-Munkizii Mine' d Dalal ve Tasawufi /ncelemeler, cev: Salih Ugan, 5. Baski,
Kayihan Y ayinlari, istanbul, 2012, s. 440.
® Osman Nuri Topbas, Alt:n Silsile, 2. Baski, Altinoluk Y ayinlar, istanbul, 2012, s. 10.



topluma yanlhis bilgi verilmistir. Bunlarin basinda gelen Rudlardi ve ateizm
ideolojisini Orta Asya topraklarina yayilmasuna saglamakt:.*

Orta Asya dan Hindistan’a kadar genis bir cografyada pek cok Turk devleti
kurulmus olmakla beraber, XIII. ylzyilldan XX. ylUzyilin baslarina kadar ortak bir
yazi dili kullamlmustir. Bu dile MUsterek Orta Asya Turk Yazi Dili denilmektedir.
XV. ylzyilda Ali Sir Nevayi ile beraber Musterek Orta Asya Turk Yazi Dilinin bir
donemi olan Cagatay Turkcesi, Turk dili ve klltirini anlamada ve yorumlamada
blyUk bir deger kazanmustir. XV1. ylzyil ve 6ncesi Cagatay Turkces dil yadigérlar:
genel olarak incelenmis ve biytk olclde ortaya konmustur. Ancak XVII.- XIX.
yuzyil Cagatay metinlerinin cok azimn incelendigi gortlmektedir.

Cagatay Turkces veya Cagatayca ile XI.-XIX. ylzyillar arasinda yer alan
Orta Tirkce doénemi yani Orta Asya Tirk-islam yazi dilinin Karahanli ve Harezm-
Altinordu Turkgelerinin devamindaki yazi dili kastedilmektedir. Cagatay Hanligi
déneminde gocebe Turklerin dili oldugu tahmin edilen ve Timurlular zamamnda
sekillenen bu yaz: dili klasik seklini Nevai ile almistir.” Bu dil XV. yiizyilin basindan
XX. yuzyilin basina kadar kullamlan bir edebi dildir. Cagatayca yalmz Dogu
Tirkistan ve Orta Asya Turk devletlerinin diplomasi, edebiyat ve resmi devlet dili
olarak degil, aym zamanda X1X. yuzyilin ortalarina kadar Avrupa Rusyasinin Oguz
olmayan Misliman Tirklerinin de edebt dili olarak kullanilmistir.®

XX. Yuzyilin baslarina kadar Orta Asya Turkligunun ortak yazi dili olan
Cagataycamin sbz varligr henliz tam olarak ortaya konabilmis degildir. Cagatay
Tirkges ile yazilmis eserlerden gercek anlamda faydalanilabilmesi ve bunlarin
degerlendirilebilmesi icin Cagatayca eserlerin sz varliginin ortaya konmasina
ihtiyag vardir. Ali Sir Nevayi’den sonra Cagatay Turkces ile Orta Asya da eser
veren pek cok sair ve yazar yetismistir. Bunlarin genellikle Ali Sir Nevayi etkisinde
yetistiklerini sdylemek mumkuindir. Ali Sir Nevayi’den sonra yetisen Cagatay sair
ve yazarlarimin olusturdugu, 17. yuzyilin baslarindan 20. yuzyilin baglarina kadar
devam eden donem, Cagatay edebiyatimn donemleri igerisinde Klésik sonrasi

Donem ya da Son Donem Cagatay Edebiyati seklinde isimlendirilmistir.

* Alim Boronbaev, kirgizstan tar:h:, 5.baski. Frunze, 1998, s. 76.

® Mustafa Canpolat, “Cagatay Dili ve Edebiyat:” , Tiirkler, 8. Cilt, Ankara, Semih Ofset, 2002, s. 769.
® Janos Eckmann, Cagatayca El Kitab:, cev. Giinay Karaagag, Istanbul, 1. U. Edebiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1988, s. VII.



Klasik Sonrasi Devir (1600-1921). Bir taraftan Nevai dilinin dikkatli bir
taklidi, diger taraftan Ozbek unsurlarinin tesiri varchr. Baslica temsilcileri: Ebulgazi
Bahadir Han, Baba Rahim Mesreb, Saykali, Sufi Allahyar, Turdi, Hiveyda, Munis
Harezmi, Muhammed Riza Agahi, Omer Han, Nadire, Mahzune, Uveysi, Nadir,
Kdulhani, Mahmur, Mukimi, Furkat, Ubeydullah Zevki, Osman Hoca Zari,
Nemenganl Sevki vb.”’

14. ylzyil ortaarindan 17. ylzyila kadar devam eden donem, klasik
edebiyatin altin devri olarak kabul edilir. Timur'un tarih sahnesine c¢ikmasi,
imparatorlik baskenti olarak Semerkand’'it tercih etmesi, devlet idaresini
Mogullardan, Arap ve Fars unsurlarindan temizlemesi, Turkceye ve Tiurk edebiyatina
itibar etmesi, bu bakimdan cok o6nemlidir. Timur ve ogullarimin hakimiyet
doneminde Dogu, Bati, Kuzey, Glney ve Orta Turkistan, bir bitin hdlinde yasad.
Iktisadi ve medeni gelismeler bilyik bir hiz kazandi. Bu arada edebiyat da yeni bir
mirhaleye eristi. ®

17.ylzyildan 19.yuzyil baslarina kadar devam eden donemde pek ¢ok tarihi
ve edebi eser verildi. Bu donemde Hokand, Buhara ve Hive hanliklari, Turkistan'a
hikmetti. Her ¢ hanlikda da kendine mahsus bir edebi muhit tesekkdl etti.
Neva'nin yasachgi donemde Huseyin Baykara, Babur ve Seybani han gibi
hikimdarlarin hem yazarak, hemde tesvik ederek edebiyatin 6nini agik tutma
gayretleri, sonraki yuzyillarda da devam etti. Hokand hanliginda Emir Omer Han,
Né&dire Begiim ve Muhammed Ali Han, Hive de Firuz (Muhammed Rahim Han),hem
klasik tarzda siirler yazdilar, hem de edebi muhitleri himaye ettiler. Ayni donemin
tamlmis sanatkérlart icin Muhammed Nesefi’nin Mashar(’I-MUsannifin, Fazlt

Tezkiratir |-Ashab gibi tezkirelerde bilgi bulunmaktadir. Turdi Feragiy, Baba Rahim
Mesreb, Hiveydd, Nadir, Revnak, Rakim, Andelib, Miicrim Abid, Niséati, Mdnis,
Emirii, Gulhani, Mahmur, Nadire, Uveysi, Sofi Allahyar gibi ylzlerce sair eserlerini

bu dénemde verdiler.®

" Eckmann, a.g.e. s. XI11-XIV.

8 Nevzat K6soglu ve digerleri, Tiirkiye Dis:ndaki Tiirk Edebiyatlar: Antolojisi, c.14, Ozener Matbaasi,
Istanbul, 2000, s.30.
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Gegen bin yilda Turkistan topraklarindan diinyaya yayilan Turk ilinin elgileri
Bat1 ve Dogu Ulkelerinde yasayarak eserler vermis ve zengin bir medeni miras
birakmuslardir. Ozellikle 12. asirdan itibaren Tirk ve Misliiman hakimyetleri
tesirinde Hindistan’ da Farsca, Arapca ve Turkce eserler veren bircok ulu kisi sivrilip
cikmustir. Dehl”de 1193 de Kuvvet(l' I-isam Camii dikildigi gibi, maneviyat: bilim
ve sanatta da yuksek eserler yaratilmistir. Harezimli Biruni’nin “Hindistan” eseri,
Kemalettin Behzadi’'nin Hint minyatir sanatina ¢ok etki etmis ressamligim
hatirlayin. Ya da babasi kisli olan Husrev Pehlevi'yi, onun Fars, Urdu ve Arap
dillerindeki eserlerinin Hindistan'1 Dehli’yi diinyaya tamittigim hatirlayalim. *°

Y akinda Ozbek bilginleri 17.asirda Tirkistan' da yasayip eser vermis Baba
Rahim Mesreb adini bize tanitilar ki bu hadise, bu sair gibi eserleri bilinmeyen
sanatcilarimizin hala gok oldugunu bir kez daha bize hatirlatt. ™

Mesreb, tasavvuf mektebi sairidir. Fikri bakimindan Ahmed Y esevi, Mevlana
Celaleddin, Imameddin Nesimi’nin siir bakimindan da bunlarin yam sira Nevai ve
LUtf"'nin yolunda yUrimastir. Seyh Beyazit Bestami, Mansur Hallac, Nesimi
yolunun davacisi, mursidi blyldk sair Mesreb de Mahmut Katagan'in hukmuyle
Belh'te asilmistir. Baba Rahim Mesreb 1640 -1711 yillar1 arasinda yasamis Son
Donem Cagatay sairidir. Nemengan'da dogmus, Kasgar’da Afak Hoca tekkesinde
yedi yil kaldiktan sonra Orta Asya da ve islam cografyasinda gezgin bir dervis
olarak hayatim devam ettirmistir. Mutasavvif bir sair olmakla beraber tasavvuf disi
ve din dis1 konularda da siirler yazmstir.

Bu bilgiler dogrultusunda genel olarak asagidaki sorunlar arastirmamizin esas
amag ve tnemini ol usturmaktadr;

1) Baba Rahim Mesreb kimdir? Onun Isdm’a ve insanlara nasil etkisi

olmustur?
2) Mesreb ve Mevlandiliskisi (Mebde-i nur mesnevi tercimesi midir? degil
midir?)
3) Mesrebin Mesneviye yapan serh ve tercimesinin ne gibi yararlan

olmustur?

YA ge ss87.
1 A.g.e ss. 97-98.



4) Bazi gorUslerin belirttigine gore Mesreb’'e atfedilen eserler ona ait
degildir. Bunun gibi muglék fikirlerin dogru olup olmadigina agiklik
getirmek de blyUk 6neme sahiptir.

Daha dile getirebilecegimiz ¢ok hususlar vardir. Ancak bu konulara

calismalarimizin ileri safhalarinda deginecegiz. Umut ediyoruz ki Mesreb hakkindaki
bu arastirma tasavvuf alaninda Turkiye deilk ve 6zglin ¢alisma olacaktir.



BIRINCIi BOL UM
BABA RAHIM MESREB’IN HAYATI, SAIRLIGI ve ESERLERI

A. BabaRahim Mesreb’in hayat, kisiligi ve sahsiyeti

XVII. ylzyihin ikinci yarist ile XVIII. ylzyilin baslarinda yasamis olan Baba
Rahim Mesreb’in dogum tarihi konusunda; M.1640-41, M.1653, M.1657 tarihleri
olmak Uzere Ug farkli tarih zikredilmekle beraber, daha ¢ok M.1640 tarihi kabul
edilmektedir. Haci ismetullah Abdullah, Mesreb’in dogum tarihini tespit etmek Uizere
Mesreb'in su beytini aktarir:

Yays: yetmig birge yetken bende-i redd-i felek
Maru kecdumler bilen tolgan dilige reyb u sek™

Mesreb'in hayati, gencligi hakkinda halk arasinda c¢ok ilging rivayetler
soylenmektedir. Kissa-i Mesreb eserinden O’'nun gencligi ile ilgili bir kag 6rnek
vermek istedik.

Baba Rahim Mesreb’in annesi hentiz Mesreb’ e yedi aylik hamile iken bir giin
carsiyagider. Carsida bir bakkalin éntinden gecerken yere dismus olan iki tane Gizim
gorur ve Uzumleri alip temizleyerek agzina koyar. O anda karnindaki bebekten sdyle
ses gelir. “Annecigim, Allah'tan korkmadan, mahluktan utanmadan nasil da kul
hakkim yiyorsun. Eger o bakkal hakkin helal etmeyecekse ben karminda oldugum
halde kaybolurum.” Annesi sesi duyar duymaz bayilir. Bir siire sonra kendine gelir
ve evine doner. Esini perisan halde goren kocasi ne oldugunu sorar. Anne herseyi
anlattiktan sonra kocast der ki: “Anlasilan su ki, Allah bize sdlih bir evlat nasip
etmekteymis. Sen de kendine dikkat et, haramdan uzak ol ve o bakkalla hakkin
helalles.” Annesi ertesi glin Uzimtin sahibine giderek helallasir. Ve bir siire sonra da
Mesreb dinyaya gelir. Babasi ona Rahimbaba ismini verdi. Mesreb daha cok
kicukken yaradilis, Allah, insan, dem vs.hakkinda dustUnerek blyuklerinden cesitli
sorular sormaya baslar. Yedi yasina geldiginde babasi onu mektebe go6tirdr.
Mektebde ders veren hocasi “ Bismillahirrahmanirrahim, benim dedigimi tekrarlayin”
der ve Elif der, herkes Elif der; Be der, herkes tekrarlar Mesreb hari¢. O zaman sOyle
soru sorar: “Elif ne demek de Be ne demektir hocam” der. O soruyu duyan hoca

Mesreb’ e bakarak hiddetle: “Yabacga-i nadan, sen kim oluyorsun da bunun anlamin

2 Mesreb, Mebde-i Nur, s.5.



soruyorsun” diye kizar. O anda Mesreb gller yizle hocasina bakar ve “Bunun
anlamint ben anlatiyim, Elif'in anlamm birdir, tektir, hi¢ benzeri olmayandir. O
yiizden Be' ye gecmedim. Bundan gegmek yasaktir” der.®

Mesreb on bes yasina geldiginde anne babasi onu zamanin tamnmig
mutasavviflarindan biri olan aim Ahund Molla Bazar’ a egitimi igin gonderirler. Bir
sure egitim gordikten sonra Mesreb’in kabiliyetini, ilmini, ilahi aska olan sevgisini
farkeden Molla Bazar hocasi bu yolda daha dailerlemesi icin onu Kasgarli Mahdumi
A’zam Afak hocaya yollar. Afak hoca dergahinda yedi yil kalip, ilim-irfan sahibi
olur, kendini birgok konuda glizel yetistirir. Ama Afak Hoca tekkesindeki kizlardan
birine asik olmasi nedeniyle tekkeden kovulur ve kalendar bir dervis olarak diyar
diyar gezer. Gittigi yerlerde halki dogruluga, helal kazanmaya ve Allah’in yoluna
davet eder.™

Mesreb’in 6lum tarihi konusunda her hangi bir tereddit bulunmamaktadhr.
Mesreb 1711 yilinda Belh Vaiss Mahmut Katagan'in emriyle idam edilmistir.
Y ukaridaki beyitten anlasildigi gibi Mesreb en az yetmis bir yasina kadar yasamistir.
Beyitteki ifadelerin hicri takvime gore oldugunu duslnirsek ve bu beytti 6ltimtnden
hemen 6nce yazdigini dahi kabul etsek dogum tarihi asagi yukar1 1640-1642 yillarina
tekabul etmektedir. Mulla Veioglu Mesreb’in asil adh Abdurrahim’dir. Ancak
cogunlukla Baba Rahim ya da Rahim Baba olarak ifade edilmektedir. Mesreb’'in
hayat:1 ile ilgili en 6nemli kaynak Sah Mesrebin Menakibnames ya da Kissai
Mesreb olarak isimlendirilen eserdir. Menakibname' de Sah Mesreb ya da isan
Mesreb adlar kullaniimaktadir.®® Bunlarla beraber, degisik yerlerde Baba Mesreb,
Mesreb-i Nemengani adlart da kullamlir. Mesreb, eserlerinde  mahlas olarak;
Mesreb, Mesreb-i Mehdi, Mesreb-i Kalender, Mesreb-i Asi, Mesreb-i Divane,
Divane-i Mesreb, Tilbe Mesreb gibi isimleri kullanr.®

Baba Rahim Mesreb’in dogum vyeri konusunda da iki farkli bilgi ile
karsilasiyoruz. Onun dogum yeri; bir goriise gore Nemengan, bir baska goriise gore
de Andican’ dir. Mesreb bir beytinde;

13 Sayfiddin Rafiddin, Muhammed Y akub Salim oglu, Kissa-i Magrab, Y azuvci Nasriyat, Taskent,
1992, ss.7-8.

1 Sayfiddin Rafiddin, Muhammed Y akub Salim oglu, a.g.e. s5.24-25.

> Fidanci, ag.m. s.34.

16 Babarahim Mesreb, Dilim Derya-i Nurdur, haz. Abduresid Abdugafurov, Gafur Gulam Narmidagi
Nesriyat, Taskent, 2004, s.76.



Ne melek-men ne feriste hem adem nedlidin

Men tevellud-i ugal ferzend-i Nemengani-men’ diyerek dogum yerinin
Nemengan oldugunu belirtir.

Baba Rahim Mesreb, ilk egitimini Nemengan’ da stifi Ahund Molla Bazar’ dan
aldi. Dini-tasavvufi bilgileri de ilk dnce burada edindi. Siirle tamismasi burada
gerceklesti. iranli meshur Hafiz ile Celaeddin-i Rumi’'yi burada okudu. Kitab-1
Mebde-i Nur’un alt yapisi burada olusmaya basladi. On bes yasina geldiginde hocasi,
Molla Bazar, onun kabiliyetini fark etti ve onu Kasgar'da bulunan meshur
Hidayetullah isan Afak Hoca'ya gonderdi. Mesreb, Kasgar'da Afak Hoca nin
tekkesinde yedi yil kaldi. Cesitli hizmetlerde bulundu, bilgisini gelistirdi. Arapga ve
Farsca 0grendi, dini-tasavvufi bilgisini derinlestirdi. Ona “Mesreb” mahlasini hocas
Afak Hoca verdi. Ancak tekkede Afak Hoca' nin hizmetinde bulunan kizlardan birine
asik olmasi tekkeden kovulmasina sebep oldu. Mesreb, yedi yil kaldigi ve hayatinda
derinizler birakan Afak Hoca tekkesinden ayrilmak zorunda kaldi.*®

Mesreb, Afak Hoca tekkesinden ayrildiktan sonra gezgin Kalender bir dervis
olarak Hindistan’'dan Orta Asya'ya kadar genis bir cografyada diyar diyar gezdi.
Hoten, Taskent, Yarkent, Andican, Semerkant, Buhara, Belh, Urgeng gibi sehirleri
gezdi. On sekiz yillik acili ve sikintilt bir dénem gegirdi. Gittigi yerlerde siirler
soyledi, halkla birlikte oldu. Menakibname' de halki irsat etmek icin gosterdigi pek
cok keramet anlatilir. Zaman zaman halkin ve din aimlerinin yadirgadigi
davranislarda bulundu. Onun tuhaf davranislari, kendisini buytk sikintilara distrdu.
Pek cok mutasavvifla goristt. Sufi Allahyar, Ahund Mevlana Serif bunlardan
bazilaridir.*®

Mesreb'in yasadigi donem, Orta Asya da guclU Turk devletlerinin olmadig:
hanliklar donemidir. Bir tarafta Astarhaniler ve onlara bagli valiler, diger tarafta
Dogu Turkistan'da Saidiye Devleti’nin sonlar1 ve tarihcilerin “Hocalar Donemi”
olarak ismlendirdigi donemdir. Bu dénem hem hanlarin hem de “Hocalar”in iktidar

17 Mesreb, ag.e. s.104.
8 Fidanci, ag.e. s. 23.
19 Babarahim Mesreb, Mebde-i Nur, s.21.



miuicadelesine girdigi pek cok karisikliklarin hiikkiim stirduigii bir dénemdir.”® Mesreb,
dénemin hanlarindan Ebulgazi Bahadir Han'la da gorustu.

Menakibname'de anlatildigina gére, Mesreb, Kamuk beylerinden
Kontaci’ nin kizina &1k oldu. Ug yil Kontaci’nin develerine bakti. Kontaci, kiz1 ve
karist Mesreb’in kerametlerine sahit oldu ve rivayete gore Msliiman oldular; ancak
kendi toplumlarinin tepkilerinden gekindikleri icin bunu gizlediler.*

Mesreb, on sekiz yillik sikintili bir donemden sonra tekrar Kasgar’'a Afak
Hoca Tekkesi’ne dondi ve Afak Hoca tarafindan affedildi. Afak Hoca, Mesreb’ e
Belh hakimi Mahmut Katagan tarafindan sehit edilecegi mujdesini verdi. Yillardir
gOormedigi annesini ziyaret etmek icin Nemengan’ a gitti. Annesinin 6limunden sonra
tekrar yolculuga ¢ikti. Hacca gitti. Hac donust tekrar Afak Hoca nin yanina dondii.?

Mesreb, Orta Asya da ve Dogu Turkistan' da taninan ve ilgi uyandiran bir sair
olmustur. Ziyafetlere ve meclislere davet ediliyor, qittigi yerlerde dervislerle,
mutasavviflarla, halkla bir araya geliyordu. Tasavvufi hikmetler anlatiyor, siirler
soyluyordu. Bir ziyaretini Belh'e yapti. Mesreb, Mahmut Katagan': kictk dsurict
bir takim davranislarda bulundu. Nihayet, siirlerinde her zaman Hallac-1 Mansur’'u
zikreden Baba Rahim, Mansur gibi idam edildi. Rivayetlere gore, H. 309’ da Hallac-1
Mansur’a kalabalik bir topluluk karsisinda iskence edilmis sonra da basi bir agaca
cakilarak Bagdad koprusine dikilmistir. Onun bu tarz bir 6ltmle cezalandirilmasinin
sebebi, sirn ortaya ¢ikarmasindan kaynaklanmaktadir. “Ene’ | Hak” szl tevile imkan
verse de, hak tarafindan yanlis anlasilarak, ya da farkli yorumlanarak fitneye sebep
olacagi dustinulmus olabilir. Hallac'in katli ictimai-siyasi bir hadisedir. Ene’'l-Hak
meseles ise tamamen tasavvufi-ilmi bir problem hiviyeti arzeder. Hallac'in
katillerinin bu ilmi-tasavvufi vakiayr onun aeyhine istismar etmis olmalari esasi
degistirmez. Aslinda Hallac sunu ortaya koymak istedi. Hak’la mahluk arasinda adli
bir uzaklik, agik bir ayrilik yoktur. Clnkl vahdaniyet bitin varligi kusatrmistir.
Binaenaleyh, nefsinin zahiri cephesinden gergekten siyrilan kisi hakiki varligiyla
basbasa kalir ki, o da Allah’tir. Bu blyUk eriste “sen”, “biz”, “ben” diye bir sey

20 Ayrintih bilgi icin bakiniz: Mehmet Alpargu, “Turkistan Hanliklar:”, Turkler, 8. Cilt, Ed. Hasan
Celd Giizel vd. Ankara, Semih Ofset, 2002, s. 557-605.
2 Babarahim Mesreb, Dilim Derya-i Nurdur, ag.e. s. 56.

2 H. Mamatrai mova, Ezgulukni Kuylagan Sair: Babarahim Mesreb; Hayat: ve Icadi, Taskent, Aliser
Nevai Namidagi Ozbekistan Milliy K (itibhanesi Nesriyati, 2007, s. 32.



yoktur. Butin bunlar o anda tek sey oluvermistir. Ene’l Hak diye bagiran Hallac
degil, bizzat Hakk't1. Nefsini dldiren Hallac'in diliyle konusan Allah... Tipki Hz.
Musa'ya, dev cikaran agacin diliyle hitab ettigi gibi. Ene’'l Hak sbzi Hallac'in
tasavvufi anlayistnin mihveridir. O, Hallac’t hem vahdet-i stihutculardan, hem de
vahdet-i vicutculardan ayirir. Evvela Ene’l Hak vahdet-i viicudun bir ifades olamaz.
Zira Hallac ulUhiyet babinda tenzihi hi¢ birakmamistir. O halde Hallac vahdet-i
vilcudcu degildir. Yine Hallac, mitenahiyle lamutenahiyi birbirini uzaktan seyreden
iki varlik halinde gérmez. O halde Hallac Vahdet-i silhudcu da olamaz. iste bu ikisi
arasinda keyfiyeti Ene’l Hak ifade eder.®
Bu sebeple Ene’l Hak inancimt bir sembol haline getiren ve bu ugurda her

seye ve Olume bile gbgus geren, inancindaki dogrulugu bugin bile kabul edilen,
fakat zamanminda anlasilamayan Hallac-1 Mansur’ u Mesreb de eserlerinde sik sik dile
getirmistir. Mesreb’in Mahmut Katagan tarafindan sehit edilecegi mijdesini Afak
hoca daha dnceden anlatmisti. Clnki hocasi Mesreb’ de Mansur gibi ilahi aska olan
baglilig farketmisti. Mesreb ise bu konuyu eserlerinde soyle dile getiririr:

Isk yoluda ul zohid osikka kilur ta' na,

Bir ok bilan oni ondin yokotay derman.

Hu desam Ana’ |- Hak deb, olam borisi hak der,
Mansur kabi bosimni dor uzra tutay derman.?

Askin yolunda ben de Ene'| Hak diye Mansur gibi basimi dar agacina dayadim.

Isk otiga orttanib devona bolgan ozginam,
Kulya-kuya kil bolib biryona bolgan ozginam.

Ogsik-i didorman, ey yar, bilmassan magar,
Mansur-i Halloc’ dek dorga asilgan ozginam.?
Askin atesinde yanmay: herkesin kaderine yazmaz. Mansur gibi askin yolunda

Olenler de oldu. Benim de kaderimde askin sarabina sarhos olup, aglamak da varmis.

2 Yagar Nuri Oztiirk, Hallac-r Mansur ve Eseri (Kitab' (it Tavasin), Fatih Yayinlari, istanbul, 1976, s.
39.

24 Abducalil Hocam, Hamidcon Homidiy, Masrab Gazallari, Fan Nasriyoti, Taskent, 2007, s. 63.
% A.g.e s135.
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Nega Mansur 6ldi irsodmand muhabbat yolida,
Menga ham dori kurulganda yetar bu kismatim.

Mansur-i Halloc’' dek icib sarobi antahur,
Carh urub, yiglab turarman usbu dam dor oldida.?®

Mesreb'i idam ettiren Mahmut Katagan'in sonradan pisman oldugu
Menakib-name'de ifade edilse de Mesreb’in idamindan G¢ gin sonra Mahmut
Katagan'in da 6ldugl belirtilmektedir. Mesreb’in idam edilmesi ile ilgili Mecmuari
Ebu Talib Hace Fehmi’de “Mesreb der-sal-i 1123 der-Kunduz ve fetva-yi ulemave
hukm-i Mahmut Bek Katagan sehid kerde sude’ yani “Mesreb, 1123 yilinda
Kunduz' da ulema fetvasi ve Mahmut Beg Katagan'in hukmiyle sehit edildi” ifades
yer air.?’ Bugiin Mesreb'in kabri Afganistan sinirlar icinde bulunan Kunduz
sehrindedir.

Mesreb’'in hayat: ile ilgili bir makale yazan Selahattin Tolkun, Mesreb’le
ilgili bilgi veren kaynaklar1 soyle siralar: Ziyauddin ishak Bagistani’nin Tezkire-i
Kalenderan, Abdulmutallib Hace-i Fehmi’nin Mecmua-i Hace-i Fehmi, AbdussUkar
Ziya mn Musawvadan Abdlgsukir Ziyai, Hoca Hekimhan Tore' nin Muntehabatu' t-
Tevarih, Meczub Nemengani'nin Tezkiretu'l- Eviiya, Semerkantli Meliha mn
Muzakiru'|-Eshab ve Afak Hoca min muritlerince yazilan Hidayet-name ve Menak:b-

1 Hace-i Passa adli eserler.?®

B. BabaRahim Mesreb’in Sairligi

Mahalli Dilde Tasavvufi Siir

Islah stirecinden gecmis sufi tarikatlarinda gorilen halk ile iletisime gecme ve
miintesip toplama guidiisii, on yedi ve on sekizinci yiizyillarda ayni zamanda islam
dinyasinin her yerinde Arapga ya da Farsga alfabe ile yazilan mahalli dilde islami
literatirin dogmasini da aciklamaktadir. Bu baglamda daha dikkate deger husus ise
mahalli dildeki tim edebiyatlarda hdkim Uslubun tasavvufi siir olmasidhr.

®Agesl2
27 Selahattin Tolkun, “ Mesreb (1640-1711)" , Tirk Kltiiri Dergisi, Sayi: 454, Subat 2001,

s. 110-115.
% Tolkun, ag.m., s. 111.
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Halk deyimlerindeki sifahi tasavvuf siiri, on dordincl ydzyilin baglarinda
cogunlukla sema meclideri icin bestelenmistir. Kitleler arasinda sufi 6gretinin
yayllmasina imkan saglamak amaciyla, sairler gundelik dilden ve onlar1 ¢epegevre
saran tabiattan alinmis sembollere basvururlardi. Bu edebi drtnler siir olarak
okunmak ya da ilahi olarak sdylenmek gibi bir amaca sahipti, cok sonraki bir
déneme dek yaziya aktarilmamugti.”

Muhtemeldir ki tasavvufi halk siirinin yaziya aktarilmasi, seyhlerinin yalnizca
kendi yakin cevreleriyle degil aym zamanda uzak topluluklarda yasayan
mensuplariyla da iletisim kurmaya calisan merkezi tarikatlarin dogmasiyla tesvik
edilmistir. Mahalli dilde sifahi olarak okunan ve sdylenen siirler, Arap alfabesiyle
yazildi ve umuma agik olarak okunmasiyla daha genis bir sirkilasyona sebep olan
okur-yazarlar arasinda yazilmis ntshalar: yayginlastirildi.

Sufi tarikatlar, on ikinci ve on Uglncl yilzyildan itibaren 6nemli roller
Ustlendiler. Tarikatlar, gonulli tesekklllere manevi rehberlik hizmeti verdiler;
insanlara gtindelik hayatin zorluklarindan kurtulma imkam sundular; bireylere gliven
asiladilar ve sosyal dengenin saglanmasina yardimci oldular. Ayrica halk ile yetkili
devlet makamlar: arasinda bir iletisim hattimin kurulmasina vesile oldular. Ancak
bununla beraber on sekizinci yuzyil éncesinde, sufi tarikatlar yerel bir halde idiler ve
saglam bir 6rgitlenmeye de sahip degildiler.

On sekizinci yiizyilda tarikatlarin yeniden yapilanmasi, islam’in sehirlerden
kirsal bolgelere dogru genislemesiyle yakindan baglantili bir sirecte ortaya ¢ikan
populer takipcileri ve nifusun bitin kesimlerini daha derinden harekete gecirdi.
Arapca ve Farsca gibi klasik islami dillerdeki seckinci sdylem, cogunlukla tasavvufi
siir formunda ve mahalli dillerde kaleme alinan islamfi edebiyat ile takviye edildi.*

Mesreb, Cagatay Edebiyatimn klasik sonrasi devrinin temsilcilerindendir. Bu
donem Cagatay Edebiyatinin gerileme ve ¢okis devresidir. Bu donemde yetisen
sairler cogunlukla Nevayi ve Fuzuli'yi taklit etmisler ve pek de basarili

olamamislarcir.®  Bunlar icerisinde butin Turkistan’da buyuk bir sohrete ulasan

% Nehemia Levtzion, XVI11. Yuizy:l Sufi Tarikatlar: Yap:, Teskilat ve Ritiiel Bakimundan Meydana
Gelen Degisimler, terc. Ercan Alkan, ed. Necdet Tosun, Tasawuf, istanbul, 2012, s. 156.
% | evtzion, ag.m. ss.159-160.

31 Kemal Erasan, “Cagatay Edebiyat” idam Ansiklopedisi, 8. Cilt, TDV iSAM Yayinlar, istanbul,
1993, s. 175.
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Mesreb’in ayri bir yeri vardir.** Mesreb; Klasik Edebiyatin gazel, miistezat,
murabba, muhammes, museddes, misemmen, terci-i bend, mesnevi, kaside, kita,
rubai, muamma, cistan, tuyug ve miufret gibi on alti tirinde basarili eserler
vermistir.* Mesreb, Ozbek Edebiyatinda en cok miistezat yazan sairdir. O, Cagatay
Edebiyatinin son doneminde hem lirizmi yiksek hem de didaktik siirler yazmustir.
Siirlerinde Klasik Edebiyatin temel 6lculerine oldukca sadik kalmus, vezin ve kafiye
konusunda dikkatli davranmistir.®* Ozbek arastirmacilardan Mesreb  Gizerine
calismalaryla tamnan Abduresit Abdugafurov; Mesreb’e mahsus “mesrebane’
Udluptan sbz eder. Mesrebane Uslubun Ozellikleri; halk tdrklleri gibi saade ve
samimiligi ile bulyuleyici olmasi, vezin ve kafiyelerin hakin canli dilinden
faydalanilarak yapilmasi ile musralardaki surat ve coskunluk olarak belirtilir.
Asagidaki beyitler Mesreb’e mahsus “mesrebane” udibl gostermes bakimindan
dikkate degerdir:

sen-sen severim hah inan hah inanma

kandur cigerim hah inan hah inanma

gam samt: firakingda kebab etti felekni

ah-1 seherim hah inan hah inanma

nagah ser-i zulfiing sar: boldum sanga mayil

ey tac-i serim hah inan hah inanma®
Seni sevdim ister inan, ister inanma. Sevmekten cigerim kan oldu ister inan, ister
inanma. Senin wskinda goklere kavurdum. Ah ¢ekerim ister inan, ister inanma.Senin
lale saglarina aszgim, Ey bas tacimister inan ister inanma.
Abdugafurov; Mesreb’in 6zellikle Nevai ve Lutfi’ye benzer siirler yazdigina dikkat
ceker. Bunadair pek cok 6rnek verir:
Mesreb: neyleyin dildard:n bigane boldum ak:bet

yUz gam u hasret bilen hem-hane boldum ak:bet

kild: bu carh-: felek rusva-y: devran ak:bet

bar u yokum bold: ahir yerga yeksan ak:bet

% Fuat Kopriill, “Cagatay Edebiyat:” , Edebiyat Arast:rmalar: 2, Otuken Nesriyati, istanbul, 1989, s.

186.
* Tolkun, ag.m., s. 112.

Mamatraimova, a.g.e. s.56.
% Babarahim Mesreb, Dilim Derya-i Nurdur, haz. Abduresid Abdugafurov, ag.e. s. 8.
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Neyleyim didarinden yabanci oldum sonunda. Y Giziimde hasret ile hemhane oldum
sonunda. Sonunda kaderime rezil oldum. Her seyim yerle bir oldu sonunda.*

Mesreb, tasavvuf sairi olmakla beraber siirlerinin icinde 6nemli miktarda
diunyevi aski isleyen ya da sosya icerikli siirler vardir. Bir taraftan ilahi aski
terennim ederken diger taraftan Afak Hoca tekkesinde ve Kontaci'nin kiziyla
yasadigi iki askin ruhunda biraktig carpintilar: anlattigi hissi uyandirir:

kakulGing anber durur can icide canan kiz
kozlering ahter durur yuzi mah-: taban kiz
leblering irr la’'|dek yuzlering kiz:l gildek
barca sanga kim kildek hizmetinge kurban kiz
bir korip seni zalim kalmadi mening halim

tang bolupdur ahvalim bilmeding ki nadan kiz %’

Saclart guzel kokulu can icinde guizel kiz. Gozleri mavi durur ylizleri parlayan kiz.
Lebleri laledekylzin kirmizi gul gibi. Herkes senin hizmetinde kendilerini kurban
eder. 1k gordigimde kendimi kaybettim, ayakta duramadim. Gorsen bile anlamadin,
benim halimden ey nankér kiz.
Mesreb, zaman zaman ikiyuzlt zahidleri, vaizleri, hocalari, zaim hikimdarlar:
elestiren siirler de yazmustir:

sen ey zahid, nasihatn: bar:p mihrab ara aytkl

cihanda kormedim hergiz kisi sen dek riyaligni

riyata’ at kil:p kindizeri 6zni diben mirsid

kecedin tang kadar kilgung ozingdek karal:ging™®
Ey zahid, nasihat1 gidip dinleyiciye sdyle. Alemde gérmedim senin gibi ikiyUllGya.
iki yuzlii olup giindiizleri kendini mirsid bilir. Geceyin sabaha kadar yaptiklarin
ortaya cikar.
Y eri geldiginde mollalar daMesreb’in elestiri konusu olmustur:

nece molla ilim okup seyatinni tap:p

clin riba vu rigveni yerler hosdarl:k bilen

3 Abduresit Abdugafurov, Mesreb, Gafur Gulam Namidagi Edebiyat ve Sanat Nesiyati, Taskent,
1971, s. 3.

%" haz. Abduresid Abdugafurov, ag.e. s. 30.

% Abdugafurov ag.e. s.5.
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rast soz aytsang alarga zerre kilmaslar kabul

kiifr ayttzng dep ururlar nice azarlik bilen®
Nice Bu ademde hi¢ kimse hakin 6niinde pisman olmasin. Halkin dedikodularina
kimse kulak verici olmasin. Benim gibi yolda gidip sonu¢ ¢citkmadan pisman olmasin

kimse. Bu hastalikla benim gibi hastalanmasin kimse

Mesreb; Arapca ve Farsca siirler de yazmistir. Mebde-i Nur’da bir Arapca
mustezat ve bazi Farsca misralarla karsilasiriz. Menakibname' de pek ¢ok Farscasiiri
mevcuttur. Mesreb, sdyleyis bakimindan Fuzuli’ nin siirlerine benzer siirler

yazmuistr.

bu alem halk: icre ol perisan bolmasun hic kim
halay:k didesige tarikistan bolmasun hic kim
mening dek intizar u yolda hayran bolmasun hic kim
bu bi-keslikde men dek hane-viran bolmasun hic kim®*
Bu aemde hi¢ kimse halkin 6éntinde pisman olmasin. Halkin dedikodularina kimse
kulak verici olmasin. Benim gibi yolda gidip sonug ¢ikmadan pisman olmasin kimse.
Bu hastalikla benim gibi hastalanmasin kimse.
Mesreb'in tasavvufi siirleri:
Bu tan u nak:ni yu ruh-: ravanni na kilay?
Bolmasa késimda canan, bu cahanni na kilay?
Bu toprak teni, bu gidici ruha ne edeyim? Karsimda sevgili olmasa bu ciham ne
edeyim?
Uraynmu bag:ma sekiz bihist u dozahin?
Bolmasa vasli menga, ikki cehanni na ki:lay?
Sekiz cenneti ve cehennemi basima ¢alayim mi? Bana onun kavusmast olmasa, ikKki
cihan ne edeyim?
Zarra nuri kuyasdek bu cahéanicra tamam,
Askara bolmasa, sir-i nihanni na kilay?
Gunes 15181 zerres gibi bu dinyada iyice ortaya gikmasa, gizli sirri ne edeyim?
Arsnin kunurasin usttiga koydum ayagim,

¥ Abdugafurov ayn yer
“ Fidanci, ag.t. s.20.
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Lamakandan habar aldim bu maknni na kilay?
Arsin kubbesinin dstine ayagimi bastim, mekam olmayandan haber aldim, bu
mekan ne edeyim?

Meleksen ya beger, ya hur u gilmansan, bilib bolmas,

Bu lUtf u bu nazakat birle sendin ayrilib bolmas.
Melek misin, insan misin, hdri misin, gilman misin, bilinmez. Bu letafet ve nezaket
sende iken senden ayrilmak olmaz.*

CUn kolim birla ayagim baglamak hacet emas,

Man 6limga rédziman, ¢uin turgali tékat emas.
Elim ile ayagimi baglamaga hacet yok. Ben 6lime raziyim, c¢unki kalmak igin
takatim yok.

Min sukr Hudayimga, Mansurge kosuldum men,

Ul roy-i siyahlar kim Mansurni 6ldirgan.
Allah’imabin stkir, Mansur’ a katildim. Mansur’ u 6ldiren o kara yuzlUlerdir.

Bu isk yoliga kirgan albatta kegar candin,

Kecmasa eger candin, aytgen sozidir yalgan.
Bu ask yoluna giren, elbette camindan gecer. Eger camindan gecmezse, soyledigi soz
yalandir.

Kisige isk otidin zarraye yetse, bolur giryan,

Bolub besabr u betékat, yurak-bagri ¢linan orter.
Kisiye, ask otunun zerresi degse feryat eder. Sabirsiz, takatsiz gonlt boyle yanar.

Kay-u til birle, ey cana, vasfin bayan eyley,

Tilim |&l-u kdzim giryan, sonaklarni nihan orter.
Ey sevgili, hangi dil ile senin vasfini agiklayayim. Dilim la olmus, gbzim
aglamakta, kemiklerim iseigim igim yanmakta.

Bu dard ila harab oldum, kelib halimni sormessen,

Gamin bagka, alam bagska, yuragimni figan orter.
Bu dert ile yikildim, gelip halimi sormazsin. Gamin, elemin basim Ustine, 1&kin
yuregimi ac1 yakar.

Bu Masrab derdini, canaki, heg kim basiga salma,

Eger mahgarda &h ursam, bihist-i cavidan Orter.

“*1 Hocam, Masrab Gazallari, ss. 67-68.
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Ey sevgili, bu Mesreb'in derdini hi¢ kimsenin basina verme. Eger mahserde ah
ceksem ebedi cennet yanar.*?

Manam Masrab keca-kindiz firék otiga y:glarmen,

Ki masuk yUzini kormak bu dinyada rava bolmas.
Ben Mesreb’im gece gundiz ayrilik atesiyle aglarim. Cunku sevgilinin ylzini
gbrmek bu dinyada gerceklesmez.

Tiriklikde cida bolgan kisi yarini korgeymi?

Firaki hasratida sargayib, ya kormay 6lgaymii?
Dirilikde ayrilan kisi yéarini gorecek mi, yoksa ayriligimn Uzintlslyle sararip
gbrmeden 6lecek mi?

Necik bedadlig is boldikim, sendin cuda boldum,

Akargan kdzlarimga daviat-I diydar bolgaymu?
Seneden ayrilmam ne acimasiz is oldu. Agaran gozlerme ylzini gérmek mumkin
olacak mi?

Muhabbat sarbatin ictim, kazandek kaynaban tastim,

Bu faniy dunyadin kectim, meni yoklar kisim barmu?
Muhabbet serbetini ictim, kazan gibi kaynayip tastim. Bu fani dinyadan gegtim.
Beni yoklayacak bir kisim var nui?

Tuturga tékat:m yokdur, yurarga halatim yokdur,

Yurakda sk oti cokdur, meni yoklar kisim barmu?
Durmak icin tékatim, ylrimek icin mecalim yok. Ama yurekde ask odu cok. Beni
yoklayacak bir kisim var rm?

Bu miskin zar Masrabni kisi halini sormaydur,

Bu yerdan bay alib ketsam, meni yoklar kisim barmu?
Bu miskin, aglayict Mesreb'in h@lini kimse sormaz. Bu yerden basimi alip gitsem,
beni yoklayacak kisim var m7*®

“2Mesreb, Devon, haz. Gafur Gulam, Taskent, 1980, s.367.

* Kissa-i Mesreb, haz. M. Coraev, S.Rafiddinov, Taskent, 1992, ss. 171-172.
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C. BabaRahim Mesreb’in Eserleri

1. Divan

Mesreb’in Divan'inin pek ¢ok kereistinsahi yapilmistir. Mesreb’in Taskent’te
bulunan Ebu Reyhan Biruni Sarksunaslik Enstitlisii € yazmalar: bdliminde 225,
5722 ve 5940 numaraya kayith U¢ divan nushasi ve sahs kitUphanelerde dort divan
nushast vardir. Mesrel’in siirleri V. Rahmanov ve K. Israilov tarafindan Divan
adiyla 1980’ de ve daha sonra Celaleddin Yusufov tarafindan Babarahim Mesreb-
Mihribanim Kaydasen adiyla hem Arap hem de Kiril afabesiyle 1990 da
yayinlandi. V. 1. Likosin tarafindan Mesreb’in siirleri Rusca ya cevirildi.*

2. Hac-name, Sehid-name

Menakibname' de bu eserlerle ilgili iki yerde not distlmistir. ilkinde
Mesreb, sehit olacagim anlayinca kitaplarina bu ad: verdigi ifade edilir. ikinci notta
ise Hoten'de alimlerin yadigar olarak siir kitaplar1 istemeleri Uzerine “Ey Ulemal
Eger benden kitap kalsa biitin arifler, zahidler ve asiklar onu okuyup dayanamazlar.
Kararsiz kalip alemi bozarlar.” diyerek kitaplarini atese attigi; ancak kitaplarimn

icindeki siirlerin cesitli yerlerden derlenip bu isimle diizenlendigi yazilir.*®

3. Kimya

Mesreb’'in Kimya adli eseri, Mebde-i Nur gibi, dini-tasavvufi bir eserdir.
Mesnevi tarzinda yazilmis manzum bir eser olup genellikle Mebde-i Nur ile birlikte
tas baski olarak ¢ogaltilmis pek ¢ok nushasi vardir. Elimizdeki iki tas baski Mebde-i
Nur nushasimin ikisinin de sonunda Kimya bulunmaktadir. Eser, adina Kimya
denilen bolumlerden olusur. Yirmi iki Kimya vardir. Hikayeler ve dini-tasavvufi
beyitler ihtiva eder. Istanbul Universites Tirkiyat Arastirmalar Enstitiisi
Kutiphanesi’'nde K 43 numarada kayitlhi bulunan Taskent 1898 baskili Kitab-:
Mebde-i Nur’un 340-448 sayfalar arast Kimya' dir. Ayrica TBMM KitUphanesi’ nde
Soysallioglu Koleksiyonu LD 96 numarada kayitli 1906 yilinda Taskent'te tas baski
olarak gogaltilan Kitab-: Mebde-i Nur’un sonunda 350-462 sayfalari arasinda yine
Kimya vardir. Yaklasik olarak 2470 beyttir. Kimyalarda, islam ahlaki, itikadi ve

“ Tolkun, ag.m, s. 113.
“ Fidanc, ag.t. sXXI.
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ilmihali ileilgili 22 ayr1 konu islenmektedir. Once konu bir kag beyitle tzetlenmekte,
daha sonra anlatimdaki tesiri artirmak icin konuyu destekleyen bir veya birkag evliya
menkibesi anlatilmaktadir. Ancak bu eserin, Mevlana'mn Mesnevi's ile ilgis

yoktur.*

4. Kitab-1 Mebde-i Nur

Calismamizin  konusu olan Mebde-i Nur, Mesreb'in Divan’la birlikte
Turkistan’da en bilinen ve en ¢ok okunan eseridir. Bugun bile 6zellikle Afganistan
Turkleri arasinda hala okunan bir eseridir.*’ Tirkiye'de bir yazma, iki tas baski
nushasi tespit edilmistir. Eser mesnevi tarzinda yazilmis manzum bir eserdir.

Baba Rahim Mesreb’in mutasavvuf bir sair olarak yazdigi eserlerden biri de
Kitab-1 Mebde-i NOr Mesnevisi'dir. Mesreb, Mebde-i NOr'u Mevlana Cela eddin-i
Rumi’nin Mesnevi-yi Manevi’sinden ilham alarak yazmustir. Mebde-i Ndr, dini-
tasavvufi bir mesnevidir. Mesnevi-yi Manevi ile ayni vezindedir. Mebde-i NOr’ da
Mesnevi-yi Manevi’ den alinma 42 Farsca beyit vardir. Bu beyitler serbest bir tarzda
manzum olarak yorumlanms ve bu beyitlerde hdkim olan temel kavramdan yola
cikarak dini-tasavvufi ve ahlaki 6gutler verilmistir. Eser, Mesnevi-yi Manevi'ye
benzer bir anlayis ve metotla yazil mistir.®

Mebde-i NOr ¢ bolumden olusmaktadir. Bu calismada esas ainan iki
ntshaya gore birinci bolim 3978 beyit, ikinci bolim 3663 beyit, tglinct bolim 1267
beyit olmak Uzere toplam 8908 beyittir. Eser mesnevi olmakla beraber kendi
icerisinde butinlGgl olan 243 siir metninden olusur. Eserde; agiklama metinlerinin
yam sira 55 gazel, 146 hikéye, bir Arapca mustezat ve iki Tilrkce mistezat

mevcuttur.*®

Kitab-1 Mebde-i Nur’un Yazari
Ozbekistan'da Mebde-i Nur'un yazarimn kim oldugu konusunda bazi

tartismalar yapilmistir. Bazi arastirmacilar, Mebde-i Nur’u Baba Rahim Mesreb’ den

®G. Niyazov, K. Ahmedov, Babarahim Mesreb Mebdeyi Nur (Saylenme gazeller ve mistezadlar)
Fen Nesriyati, Taskent, 1994. s.84.

4 jsmail Guleg, “Mesreb’in Kitab-1 Mebde-i Nur'u Mevlan& nin Mesnevi’sinin Serhi midir?’ ilmi
Arastirmalar Dil ve Edebiyat incelemeleri, 16 (Guz 2003), s. 135-142.

“8 Abdugafurov, a.g.e. s. 68.
“ Abdugafurov, ag.e. s. 71.
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sonra yasamis Hafiz Rozibay Mesreb Sani adindaki baska bir Mesreb’ e ait oldugunu
ileri sirmaslerdir.

Haci Ismetullah Abdullah, Mebde-i Nur'u 1994 yilinda Taskent’te Kiril
afabesiyle, bu calismada kullanilan nushalarin disindaki iki nushayr esas aarak
yayinlamustir. Bu yayinin basinda sz konusu tartismay: ayrintili bir sekilde anlatir.™
Onun anlattigina gore, bu tartisma Gafur Gulam’in 1959 yilinda Kizil Ozbekistan
roznamesinde ¢ikan 7kki Mesreb adli makalesiyle baslar. Gafur Gulam, makalesinde
Baba Rahim Mesreb’ den baska 17-18.yuzyillarda yasamis Hafiz Rozibay Mesreb
Sani®! adinda bir Mesreb’in daha oldugunu ve Mebde-i NOr'u onun yazdigini ileri
surer. Bu makaleden sonra bazi arastirmacilar, mesela V. Abdullayev, Muhsin
Zakirov - bu bilgiyi dogru kabul ederek aymi gortsU tekrar etmislerdir. Muhsin
Zakirov, daha sonra 1990 yilinda Yas Leninci roznamesinde Mesreb Ald:dagi
Gunahlarim baslikli bir makale yayinlar. Bu makalede Mebde-i Nur’u bilmeden ve
devrin anlayisina gore yanlis bir sekilde Rozibay Mesreb Sani’ ye ait olarak yazdigim
itiraf eder.>

“Haci Ismetullah Abdullah, Gafur Gulam'in ileri strdigi gorislerin
yanlishigin etraflicaizah ederek Mebde-i Nur’un kesin olarak Baba Rahim Mesreb’e
ait oldugunu soyler.

Mebde-i NOr’' a, Baba Rahim Mesreb'in diger siirlerine ve Menakib-name'ye
buttncul bir anlayisla Mebde-i Nur’un Baba Rahim Mesreb’ e ait oldugu konusunda
sUphemiz yoktur. Su deliller, Mebde-i NOr'un Baba Rahim Mesreb’e ait oldugunu
acikca ortaya koyar.”

1. Mebde-i Nur’un dil ve Gslup 6zellikleri Mesreb’in diger siirlerindeki dil ve
udlup ozelikleri ile buytk olcide benzer. Ancak Mebde-i Nur’un didaktik olmasi
sebebiyle Divan' indaki siirler gibi lirizmi ytksek degildir.

2. Mebde-i Nur'daki tasavvufi gorusler, 6zellikle Menakib-name’ de ortaya

konan Mesreb’in hayat: ve tasavvuf anlayisi ile uyum igerisindedir.

%0 Babarahim Mesreb, Mebde-i Nur, haz. Haci ismetullah Abdullah, Ozbekistan Respublikas: Fenler
Akademiyasi Fen Nesriyati, Taskent, 1994, s. 13-22.

*! Hafiz Rozibay Mesreb Sani; Baba Rahim Mesreb’ den yiizyillar sonra dogmus, dnce Kars: sehrinde,
daha sonra Nemengan'da yasamis bir sahsiyettir. O, Orta Asya' min Rudar tarafindan isgal edildigi
yillarda (1865-1870) yasamstir. Kars: sehrinde yasayip 1840 yilinda vefat eden Abdurrahman
Mahdum adindaki isan, Hafiz Rozibay' in piridir. Haci ismetullah Abdullah, a.g.e. s. 19.

%2 Mamatraimova, ag.e. s. 95
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3. Mesreb’in diger siirleri ile Mebde-i Nur'daki siirlerin sz varligin
karsilastirdigimizda buylk olcgide aym soz varlhigr ile karsilasilir. Hatta
Menakibname' deki ayet ve hadis aintilarinin Mebde-i Nur’daki aintilarla buyik
Olcude ortak oldugu gorul Ur.

4. Menakibname' deki siirlerle Mebde-i Nur’daki siirlerin zaman zaman ¢ok
benzer oldugu goruldr.

M enakibname’ den:

dua-taleb kisini sahib-i dua carlar

bu yoln: rehberini yahsi pisva carlar

hemise muntazr: bol ki padisah carlar

ki hasrda korse ol her kimni asina carlar

xuda-taleb kisini ak:bet Hida carlar

kadem yolda diiriist koy ki reh-niima carlar®

Mebde-i Nur’dan:

bu yoln: talibige yahsi reh-ntima ucrar

dua-taleb kisige sahib-i dua ugrar 10/1

nazarn: ilgeri koy izle tevbe-ferman:

kongulni milkige sah-: cihan-nima ugrar 10/2

yetUrme hat:r-: pakinge Hak' n: yad:n:

Huda-taleb kisige ahiri Huda ucrar 10/3

M enakibname' den:

bilip koyg:l kademni yolga ¢tin katt:g sefer bardur

muhabbet dag:n: tutken sugun dilde eser bardur

sakal akard: tig tlsti bu kun mergdin haber bardur
cihann: arzusin kilmagel ahir zarar bardur

eya ferzend-i adem basinga hengameler bardur

ser-i duzahda koymes merd kisi ciin cesmi ter bardur>
Mebde-i Nur’dan:
yukingni yikle ey dervis kop katt:k sefer bardur
ribat-: kohnege hu kilma her ruz beter bardur 33/1
reh-i dur u dirazingni miidam endise kil talib

% Fidanci, ag.t. s. 193.
> Fidanc, a.g.t. s. 168-169.

21



barurda ba-haber bol yolda ¢endin akbeler bardur 33/2
kongilde ah-: serdni hest der-i cennetke birmey-men
sire diizahke koyme kim bu yolda cesmi ter bardur 33/7
dime yakamn: tutt: merg bilmey bi-haber kald:m

sakal akard: tis tlsti sanga mergdin haber bardur 33/10

5. Baba Rahim; Mesreb’in yan: sira , Mesreb-i Mehdi, Mesreb-i Kalender,
Mesreb-i Divane, Mesreb-i Asi, ve Umam mahladlar:n: kullanmistir. Mebde-i
Nur'da elli bes gazel mevcuttur. Bu gazellerin hepsinde son beyitlerde Mesreb ile
Mebde-i Nur birlikte zikredilmistir. Bu gazellerin birinde Mesreb-i Mehdi, birinde
Mesreb-i Agl, birinde de Mesreb-i Kalender kullanilmustir.

6. Sah Mesreb ve fsan Sah Mesreb ifadeleri Baba Rahim Mesreb icin
Menakib-name’de onlarca defa kullanilmistir.  Elimizdeki Mebde-i  Nur
nushalarindan yazma nusha (KK) da 89B ve 126A varaklarda verilen iki gazelde
baslik olarak gazel-i isan sah mesreb yazilmistir.

7. Baba Rahim Mesreb’in Kasgarli sufi Afak Hoca nin talebesi olmasi
konusunda herhangi bir tereddit yoktur. Bitin arastirmacilar ve ¢esitli kaynaklar,
ozellikle Menakib-name' de, bu ¢ok kuvvetli bir sekilde dile getirilir.

Mebde-i Nur'un ikinci boliminin sonunda bulunan gazelin son beyti
sOyledir:

yetlsti Mesreb usal kan-: Mebde-i Nur’ga

veli-i Hace-i Afak Sah’ni hirmetidindur 209/7

“Mesreb, Mebde-i Nur'un kaynagina veli Hace Afak Sah'a olan
hiurmetinden ulasti.” Acikga anlasiliyor ki Mebde-i Nur’ da stz konusu olan ve eserin
muellifi olan Mesreb, Afak Hoca nin talebesi olan Baba Rahim Mesreb' dir.>

Kitab-1 Mebde-i Nur’un Yazildigi Yer ve Yazihs Tarihi

Her iki konuda da bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak Baba Rahim Mesreb’in
yasadigi tarihler dikkate alinirsa, eserin yazilis tarihi, 17. Y Uzyilin sonlari ile 18.
yuzyilin baslart olarak tahmin edilebilir. Eserin yazildig: yer konusunda da herhangi

% Abdugafurov, a.g.e. s. 88.
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bir kayit yoktur. Gezgin bir dervis olan Mesreb, Turkistan’ in herhangi bir yerinde
Mebde-i Nur’u yazmis olabilir. Ancak Baba Rahim Mesreb’'in Kasgar’ da uzun siire
kaldig1 bilinmektedir. Dolayisiyla, Kasgar’ da yazildigi da distintilebilir.*

Diger Eserleri

Baba Rahim Mesreb’'in yukaridaki eserlerinden baska iki eserinden daha
bahsedilmektedir. Taskent’te 2007 yilinda Aliser Navayi Namidagi Ozbekistan
Milliy Kitibhanesi Ilmi Metodika Bolumi tarafindan hazirlanan  Ezgulukni
Kuylagan Sair: Babarahim Mesreb Hayat: ve Icad: adl1 eserde, Mesreb’in Kissa-yi
Veysu'|-Karani ve Kissa-yi Mirac1 Resul-i Ekrem adl1 iki eserinin daha oldugu
ifade edilmektedir.

D. Baba Rahim Megsreb lizerine yapilan calismalar

Kitab-1 Mebde-i Nur ileilgili daha 6nce yapilan calismalar

Kitab-1 Mebde-i Nur ile ilgili daha 6nce yapilan en 6nemli calisma Haci
Ismetullah Abdullah’a aittir. Haci ismetullah Abdullah, Mebde-i Nur'u 1994 yilinda
Ozbekistan’1n baskenti Taskent’te Kiril afabesi ile Babarahim Mesreb Mebde-i Nur
adiyla yayinlamistir.>’

Ozbekistan' da yapilan bir diger calisma, Mebde-i Nur'daki gazelleri ve
mustezatlar1 ihtiva eden bir calismadir. Bu calisma G. Niyazov ve K. Ahmedov
tarafindan 1994 yilinda Babarahim Mesreb Mebdeyi Nur Saylanma (gazeller ve
mustezadlar)®® adiyla yapilmistir.

Turkiye'de Mebde-i Nur ile ilgili iki makale yazilmistir. Bunun ikis de
Ismail Guleg'e aittir. Birinciss Mesreb’in Kitab-r Mebde-i Nur'u Mevlana nin
Mesnevi’sinin serhi midir? issmli makaledir. Guleg, bu makalede, Mebde-i Nur’un
Istanbul Universitesi Tirkiyat Arastirmalari Engtitisii Kituphanesinde K 43
numarada kayitli bulunan tas baski nushasimin tamtimini yapar ve bu eserin

Mevlana nin Mesnevi'si ileilgisini ortaya koymaya calisir.”®

* Giileg, ag.e s 11.
" Haz. Haci ismetullah Abdullah, ag.e. 314 s.

86, Niyazov, K. Ahmedov, a.g.e. s. 11.
% Guleg, ag.m. s.36.
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Ismail Guleg'in ikinci makales 18. yuzyillda Konya da yasamis olan
Hadimi’'nin Tuhfe adli eseri ile Baba Rahim Mesreb’in Mebde-i Nur’unun
karsilastinldign The Influence of The Classics on Cultural Relations baslikli
makaledir. Guleg, bu makalede, birinci makalesindeki Mebde-i Nur ile ilgili
bilgilerle beraber Hadimi’nin Tuhfe' sinin Mevlan& nin Mesnevi’s ile ilgisi olmasi
bakimindan yaklasik aym doénemde yasamus, ancak biri Anadolu’da digeri Orta

Asya da yasamis iki mutasavvif Uzerinde Mevlana nin etkisine dikkat ceker.®

Kitab-1 Mebde-i Nur’un Nushalari

Onun ifades akici, dili sadedir. Mesreb’in siir Kitaplarn bircok defa
basiimasina ragmen, Mebde-i Nur Orta Asya nin bagimsizliga kavustugu doneme
kadar nesredilmemistir.

Kitab-1 Mebde-i Nur’un Turkiye Kittphanelerinde iki tag baski, bir € yazma
olmak Uzere U¢ nlshasi tespit edilmistir.

1. Bunlardan birincisi istanbul Universites Tirkiyat Arastirmalar: Enstitiisi
Kitiphanesinde K 43 numarada kayitli nushadir. 1898 yilinda Ozbekistan'in
baskenti Taskent’de tas bask: olarak istinsah edilmistir. Nushanin dis kapaginda en
Ustte “ fetebareka' llahu ahsenu’ [-halikin” ifadesi, onun atinda “kitab-1 mebde-i nur”
ifadesi, onun atinda ise “der-vilayeti taskend ba-ihtimam molla Abdullah haci ibn-i
Esadullah Haci Taskendi ” ifadesi bulunur.

Kapak ebadi 27x17,5 sayfalarin ebadi 26,5x17; yazi ebadi 23x13,5'dir.
Nusha 448 sayfa olup 2-340 arasi Mebde-i Nur; 340-449 arasi Baba Rahim
Mesreb'in bir diger eseri olan Kimya dir. Yazi ¢esidi, taliktir. Her sayfada yirmi U¢
satir olup cift stttnddr. Yani her sayfada yirmi Uc beyit vardir. Metin aralarinda birer
satir bosluk vardir. Yazilar, cift cerceve icine ainmstir. Nusha oldukca iyi
korunmustur.

2. Ikinci nusha TBMM Kitiphanesinde Soysallioglu Koleksiyonu LD 96
(raf. 88003509) numarada kayitli nushadir. Bu nisha da tas baski nisha olup
Taskent’te 1906 yilinda istinsah edilmistir. Nusha 462 sayfa olup, 2-349 arasi

€0 jsmail Guleg, The Influence of The Classics on Cultural Relations, Offprint from Kinship in Altaic

World Proceedings of the 48th Permanent international Altaistic Conference, Moscow 10-15 July
2005, Wiesbaden, 2006.
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Mebde-i Nur, 350-462 arasit Mesreb’'in Kimya adli eseridir. Kapak hari¢ i¢ sayfalar
bir 6nceki nushaya ¢ok benzemektedir. Muhtemelen bu nusha bir 6nceki nushadan
istinsah edilmistir. Kapakta 1323 tarihi verilmekle beraber nushanin son sayfasinda
H. 1324 kaydi gecmektedir. Miladi 1906 istinsah tarihi kabul edilebilir. Nusha
Y akubhoca Isan Padisah Hace Isan oglu ihtimamu ile basiimistir. Kapak ve sayfalarin
ebadi aym olup 28x18,5'dur. Yazi ebadi ise 11x22,5 dur. Yazilar diger nushada
oldugu gibi cift cerceveigine alinmistir. Her sayfa 22 satirdir. Cift sutundur. Yani her
sayfada yirmi iki beyit vardir. Ancak baslik ve metin aralarnn satir sayisim birer
azaltir. Yazi gesidi taliktir. Yazilar oldukga okunakli olmasina ragmen kapagin bir
hayli yiprandig: goriilmektedir. *

3. Uglinci nusha Konya Koyunoglu Kitiphanesinde 13665 numarada
kayithdir. Bu nusha, yazma nushadir. Yazmada sadece Mebde-i Nur mevcuttur.
Yazma, 167 varak olup bir hayli yipranmis ve eskimistir. Istinsah tarihine ait bir
kayit tespit edilememistir.? Yazmanin cildi sonradan tamir edilmis ve kapagin ic
yuzine agik mavi bir kagit yapistirilmis ve buraya “Mesreb-i Nemengani ismuhu
baba rahim est” ifadesi yazilmis, onun atina da Mecmua-i Ebu Talib Hace Fehmi’ de
gecen Mesreb’'le ilgili “Mesreb der-sal-i 1123 der-Kunduz ve fetvayi ulema ve
hukm-i Mahmut Bek Katagan sehid kerde sude” ifadesi aktarilmistir. Teklenmis ve
bu varagin A ylzine yine sonradan su ifadeler kaydedilmis: “Divan-1 Mesreb-i
Nemengani Baba Rahim Turkce” ifadesi, ve bu ifadenin atina 167 varak mustensih
Hace Muztar ibn-i dim” yazilmistir.

Metnin orijinalinden tamamen farkli olan bu yazilarin ¢ok sonradan ilave
edildigi anlasilmaktadir. Dolayisiyla burada yanlis bir kayit distldigi
gorilmektedir. Yazma, Mesreb’in Divan'i zannedilerek hatal1 bir kayit yapilmistir.
Yazmanin dikkatli bir sekilde incelenmesi sonucunda Divan degil, Mebde-i Nur
oldugu anlasilabilir. Yaz1 ¢esidi talik turiine yakindir. Yazma, 167 varaktir. Kapagin
ebadi 24,3x15; sayfa ebadi 24x14,5; yazi ebach ise 18x9,8 dir.

4. Haci Ismetullah Abdullah, Ozbekistan Fenler Akademiyas: Sarksunaslik

bol imiinde Mebde-i Nur’ un yirmi sekiz nushasinin oldugunu haber vermektedir.®®

¢! Mamatraimova, a.g.e. s. 73.
%2 Haz.Hac1 ismetullah Abdullah,a.g.e.20.
% Haz. Haci Ismetullah Abdullah, a.g.e. s. 22.
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Bunun disinda bir baska eser de Kissa-i Mesreb eseridir. Takdim edilen
“Kissa-i Mesreb” eseri halk nesrinin dnde gelenlerindendir. Mesrebin hayati ve
eserleri, Kissa-i Mesreb, Divana-i Mesreb, Divane Mesreb, Sah Mesreb, Gazeli Isan
Sah Mesreb, Esan Mesreb, Eson Sah Mesreb, Esan-1 Divane Namangani,
Muhammas Sah Mesreb gibi ¢esitli isimlerle Bolsevik devrimine kadar kaleme
alinmistir ve Mesreb okuyucular arasinda meshur olmustur. Disaridan baktiginizda
halk nesrinin destanlar1 ve bu eserleri anlatan Mesreb hakkindaki rivayetlerin
tamam gbze carpmaktadir. Genellikle ser’'i eserlerin anlami kissa ve rivayetlerin
anlamiyla aynmt olmadigi igin Unli kissa muelifi ve derleyicis Pirmat Sitoriy
Mesrebin efsanevi olaylarini toplayip, onlarin her birine Mesrebin kendi siirlerini
ilave etmesi durumunda halk nesrinin ortaya ¢iktigim 6ne stirmek mumkundar. Bir
cok tedkikciler Kissai Mesrebteki rivayetlerde yazarin sahsiyetinin  yanlis
gosterildigini veya Mesreb hakkindaki akila amaz olaylarin anlatildigim kaleme alir.
Anlasilan su ki bunun gibi eserler Turk diinyasinin tarihi rivayet ve efsaneleri olarak
sayilir. Bunun gibi eserler Mesrebin sahsiyetindeki benzersiz 6rnektir. Dolayisiyla
“Kissai Mesreb” sair hakkindaki hak rivayetleri ve efsanelerinin Pirmat Sitori
tarafindan birlestirilip kitap haline getirildigi bellidir. “Kissa-i Mesreb”deki tarihi
rivayet ve hikayeler Orta Asya halklarinin ezeli folkloruna dayanarak yazilmstir.
Raviler bazen halk tarafindan taninmis bir hikayeyi bile Mesrebe bagladiysa; bazen
de onun gayritabii durumlarindan (mesela ateste yanmamasi, Hizir (as) ile
gbrismesi, su atinda bir middet kalabilmesi, kendi takdirinden dnceden haberdar
olmas: gibi) bahsedilir. Baz1 kissa ve dini rivayetlerde ise bizzat Mesreb hakkindaki
rivayetlere deginmektedir.*

6 Babarahim Mesreb, Mebde-i Nur, s. 86.
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IKINCI BOLUM
FERGANA VADISINDE DIiNIN ANLASMASINDA DiL VE
MESREB’IN ROLU

A. Hoca Ahmet Y esevi

Milleti millet yapan iki temel unsur vardir. Biri dindir, digeri de dildir. Din bir
milletin medeniyetinin, dil ise kiltrintn 6zind olusturur. Bunlardan biri yok olur
ise millet milli varligim devam ettiremez.®

Turk boylart arasinda XIll. yuzyilda gosterdigi faaliyetlerle halkin  gonlini
kazanarak "Pir-i Turkistan" Unvaminalayik gorilen Hoca Ahmed Y esevi (6.1166) nin
Ogretileri  etrafinda vicud bulan Yesevilik XV. Yuzyilda Naksibendiligin
yayginlasmasina kadar Tiirkistan'da en yaygin tarikat olma niteligini korumustur.®®

Tark mutasavvifi Ahmed Yesevi (6. 562/1166) tarafindan kurulmustur. Ahmed
Y esevi, Yusuf Hamedani (6.525/1130) halifelerinden olup hayat: hakkindaki bilgiler
genellikle menkibe tirii seylerdir. Ahmed Yesevi, Cimkent-Sayram’da dogduktan
sonra Buhara da ilim tahsili ve tarikat egitimiyle mesgul olmus, seyhinin vefatindan
sonra da Yes (Turkistan) sehrine yerleserek 6linceye kadar orada irsad hizmetini
surdirmuistdr.

Ahmed Yesevi'nin baska mutasavviflardan farki, Tlrkce konusup, Tirkce
yazmasidhr. iranli ve Farsga konusup yazan Y usuf Hamedani gibi bir Ustadin talebesi
olmasinaragmen, irsad ve teblig dili olarak iclerinde yetistigi halkin dilini, TUrkge'yi
secmesidir.®” Arap dilinde, Fars edebiyatinda, medrese ilimlerinde miitehassis bir
sahsiyet olmasina ragmen, muntesiplerine anlayabilecekleri bir dil ile hitap etmis,
gunin modasina uyarak Farsca eserler kaleme amak yerine Turkge hikmetler
soylemistir. Arapca ve Farsga bilmeyen Turklere, tasavvifi zevki ve manevi neseyi
Tirk edebiyatinin basit sekilleri, ahlaki ve tasavvufi manzumeleri ile anlatmugtir.®®

® Dosay Kencetay, Hoca Ahmed Yesevi’ nin Ahlak Felsefesi, Hoca Ahmed Y esevi Ocag yay, Ankara,
2003. s.6

% Seyfettin Ersahin, Kirgidar ve Isamiyet, SE/K Yayinlari, Ankara, 1999, s. 55

¢ Kamil Y1lmaz, Muhammedi Davet ve Ahmed Y esevi, Uluslararasi Sempozyum “Orta Asya da
[slam” Os, 20-21 May1s 2004, s.226

%8 K adir Ozkoése, Ahmed Yesevi, ed; Ethem Cebecioglu, Tasawuf Klasikleri, Erkam Matbaacilik,
Istanbul, 2010, s. 204.
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Ahmed Yesevi, TurklGgiin manevi hayatindaki biydk yerini, sadece bazi
tasavvufi siirler yazmakla kazanmamistir. O'nun 6nemi, Islam’in Turkler arasinda
yayildig: asirlarda, TUrk’ ler arasinda genis 6l¢lde yayilmaimkan: bulan ilk tasavvufi
ekolU olusturarak bitln dinyada yasayan Turk soyundan insanlarin gonul tahtinda
asirlarca hukim strmesinden kaynaklanir. Yesevi'nin biyidk manevi tasarrufu ile
yayillan ve asirlardir yasayan Yeseviyye tarikati, bir Turk tarafindan kurulmus ve
Turkler arasinda érgiitlenmis olan ilk tarikattir. ©

Iyi bir egitim gormis olan Yesevi, Arapca, Farsca ve Tlrkge biliyordu.
Halkla Turkce konusuyor, bu yizden etrafinda da Turk halki toplamyordu. Ahmed
Yesevi “Hikmet” tarzinda san’at endisesinden uzak olarak yazdigi siirleriyle,
kendisinin vaaz, sohbet ve zikir meclideriyle Tlrkler arasinda su hizmetleri
gerceklestirdi.

1. Saglambir seriat bilgisi ve din sevgisi saglamas:

Tasavvuf’'un esasi seriattir, dindir. Saglam bir din bilgisi ve sevgisi ayn milleti
olusturan ferdlerin ortak vasfidir. Ahmed Yesevi, bir Allah adami olmanin geregi
kendini 6nce saglam bir seriat hadimi gérmuis, Kur'an ve Slnnet’e dayal1 dini bir
hayatin savunucusu olmustur. Clinkli ebedi risaletin ve dine davetin teme sarti
budur.

2. Tasawufu benimsetmesi:

Tasavvuf, Islam’'t gonile sindirerek yasama bicimi; egitim usulu ve teblig
Uslubudur. Tasavvufu dinden ayri, dini tasavvuftan uzak goérmek Ahmed Yesevi'nin
ve gend anlamda mutasavviflarin gortsine uygun dismez. Mutasavviflar, bir
bakima Hz. Peygamber’in teblig ve irsaadda varisleridir.

3. Ehl-i slinnet akidesine bagl:l:g: gergeklestirmes:

fran’ dan esen Siariizgarina karst Ahmed Y esevi, son derece duyarl: idi. Onun bu
duyarliligi, stinnet gizgisi disindaki bitin gorusler icin gegerliydi. Cunkl tasavvufta
“Gokyuzinde bagdas kurup oturabilecek bir keramete sahip kimsenin davramslar
stinnete uygun olmadikca kabul edilemezdi.” Nitekim Y esevi:

Tingri Teala sbzin, Resulullah siinnetin

Inanmagan tmmetin, immet dimez Muhammed

Gerek Y esevi ve gerekse hocast Hamedani, Stinni ve Hanefi idiler.

% Hayati Bice, Hoca Ahmed Yesevi Divan-: Hikmet, 5.Baski, TDV Yayinlari, Ankara, 2009, s. 17.
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4, Seriat vetarikat arasin: telif etmesi:

Seriat ve tarikatin uygunlugu konusu, baslangictan beri tartisila gelmis bir
konudur. Ozellikle “Batinilik” firkasimn ve artindan bir takim ibahilerin ortaya
cikmasi, tasavvuf erbabinin da bazi kesimler tarafindan adeta musahede atina
alinmasi gibi garib bir sonu¢ dogurmustur. Tarikatta 6lcli ve temel esas seriattir.
Ozellikle Kuseyri ve Gazali'den sonraki mutasavviflar bu konuda duyarl:
davranmiglardir. Bu ylzden Ahmed Yeseli, daha Once bazi tarih cevreerinde
gorilebilen garip ve sapik fikirleri 6zellikle eski iran ve Hind disiince sisteminden
gelmis, ya da gelmesi muhtemel disinceleri isam seriatiyla tartmay1 ve seriata
uymayanlar: reddetmeyi prensip edindi.

5. Turkege nin tasavvuf dili olmasin: saglamas::

Ahmed Yesevi'nin Anadolu ve Orta Asyada en Onemli hizmeti, Turkce
konusunda gosterdigi titizilktir. Turkge konusup yazan ilk tarikat kurucusu olmasi
sebebiyle turk halkinin diline sahip ¢ikmis ve kendisinden sonraki takipgileri
sayesinde turk dilinin din ve tasavvuf dili olmasini saglamistir. Belki Ahmed Y esevi
Turkce yazmasa Y unus olmayacak, Turkce tekke dili olmayacakti.

Yesevi’den sonra onun actigi muhitte tasavvufi halk edebiyati sairleri yetisti.
Hatta Y unus' un yetismesi bile O’ nun hazirladig: ortamda gerceklesti.”

Farsdilini bilir de, sevip soyler Turkce'yi,
Sevmiyorlar bilginler, sizin Turkce dilini,
Bilgilierden dinlesen, acar gondl ilini,
Ayet-Hadis anlam: Turkge olsa duyarlar.

Miskin, zay:f Hoca Ahmed, yedi ceddine rahmet,
Farsca dilini bilerek, giizel sdylemekte Tiirkgeyi...”

Haytinin ilk devrelerinden son senelerine kadar kuvvetli ve samimi bir tasavvuf
hayat:1 yasayan bu Turk seyhi, Arapca ve Farsca anlayamayan Turkleri aydinlatma ve
miridlerine tasavvufi hakikatleri takrir ve telkin maksadiyla siir yaziyordu. Iste bu
bakimdam Divan-1 Hikmet eseri Tiirk halklar1 icin en énemli eser haline gelmistir.”

0y 1imaz, Muhammedi Davet ve Ahmed Y esevi, s.227
" Bice, ag.e. 5.181, 71. Hikmet (genis bilgi icin bkz)
?Biceag.e. s 31
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O yuizden Ahmed Y esevi’ nin halka islam’1n esaslarini, seriat hikumlerini, tarikat
adab ve erkamni Ogretmek gayesiyle soyledigi “Hikmetler”, kendi dervisleri
tarafindan kagida dokulmis ve Yesevi dervislerinin dilinden en uzak Turk obalarina
kadar ulastirilmistir.”

6. llahi ask ve sevgiyi dgretmesi:

Filosoflar insam “hayvan-1 natik” diye tammlarken mutasavviflar “hay-van-1
asik” diye tarif etmekte ve insandaki en 6nemli 6zelligin ask ve sevgi olduguna
dikkat cekmektedirler. Sevginin serpilip gelismesi, ona uygun ortam ister. Y esevi
Turk insanimin fitratimn derinliklerinde bulunan ancak bulundugu ortam itibariyle
ortaya koyamadigi sevgi cevherini meydana cikard: ve onlari sevgi ocaginda yakti,
yetistirdi. Yesevi, sevgiyi bitin yartiklara tesmil ediyor, kéfire bile sevgi ile
bakmanin stinnet oldugunu syl tiyordu:

Sinnet imig, kafir bolsa birme azar,
Kongli kat:g dil-azard:n Huda bi-zar.

7. Muirid ve mintesiblerineileri ufuklar gostermesi:

Ahmed Yesevi, ebedi risaetin cizdigi sonsuzluk ufkunu kusatabilen engin
gonliyle murid ve mintesiblerini daima ileri ufuklara yonlendirirdi. O gunin
sartlarinda “darul-cihad” olarak bilinen Anadolu ve Rumeli, Yesevi'nin davet
ufkuydu. Anadolunun Islamlasma ve Turklesme siirecinde Yesevi' nin gonderdigi
halifelerinin ve daha sonraki Yesevilik mensuplarinin mistesna bir yeri vardir.
Yesevi'nin ebedi risalet cizgisindeki en bariz vasfi herhalde bu 6zelligi olsa gerektir.
Turkler Ahmed Y esevi’den birkag asir evvel Islamiyeti kabul etmeye baslamislard.
Onun sayesinde M sl Umanlik, Arapca ve farsca bilmeyen Bozkir Tirkleri ve gocebe
halk arasinda yayilmaimkan: buldu.

Bir milletin kimligini dokuyan en dnemli unsurlardan biri de dildir. Dil en 6nemli
kdltur, sanat ve iletisim aracidir. Dilin gelismesi, milletin kendine glvenini artirir,
Ahmed Y esevi Hazretleri bu konuda da M sl iman tirk kimligini dokumustur. Y usuf

Has Hacib ve Kasgarl1 Mahmud’ dan sonra Turkce yazan ilk Trk’ tdr o.

3 Ozkose, Ahmed Yesevi, ag.e. s.212.
" Yilmaz, ag.e. s. 227.
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Yunus Emre’ nin gelistirdigi tarz Y esevi’ nin agtigi yoludur. Ilahi, hikmet ve diger
edebi mahsullerin milli hars ve heyecammizi devam ettirmede ne kadar muessir
oldugunu uzun uzun izaha bilmeme gerek var mi?”

Hoca Ahmed Y esevi diin oldugu gibi bugiin de diinya TurklUgini dizleri dibinde
bir araya getiren manevi yol gostericimiz olmaga devam etmektedir. Hoca Ahmed
Yesevi'yi, gergek kimligi ile tammamz Turkiye ve Turkistan Tarklerinin
kardesligini guclendirecek ve ortak manevi atamz durumundaki Hoca Ahmed

Y esevi’ nin dergahinda kucaklasmamiz: da saglayacaktir.™

B. YunusEmre

Yunus Emre' nin bircok yerde makami oldugu iddia edilir. Yunus Emre nin
divamnda sdyledigi gibi &iklarin memleketi Huda dir. Y unus un dogum tarihi tam
olarak belli degildir. 1320’1 yillar civarinda seksen yaslarinda vefat ettigi kabul
gormektedir. Kendisine Turk dilinin inceliklerini o ¢agda en glzel sekilde dile
getirdigi icin “Hatem-i Lisan-1 Tirk” denilmistir.”’

Hoca Ahmed Y esevi gibi Yunus Emre de yasadigi donemde halki kendi dilinde
dine davet ederek, okuma yazma bilmeyen halka dini telkinlerde bulunmustur.

Yunus Emre'nin dili, XIII-XI1V. yizyill Anadolu Turkce'sinin bir drnegidir.
Yunus un dilindeki ozelliklerden biri de, Selcuk devrinin Farsga'yi kabul edisi ve
Arapcanmin bilgi dili olusu ytzinden resmi dilde kullamlan terimlerin, mesela
“kibale” bozmasi “kabaa’, “damsmend” bozmasi “danisman” gibi Turkceleserek
halk diline giren resmi terimleri, halkin kullandigi gibi kullanmasidir. Zaten o, “ilm,
ayb” gibi sozleri de halkin kullandig: gibi “ilim, ayib” tarzinda kullanr.

Y unus un dilinde Arapca, Farsga sozler, bazi kere mucerred olarak, bazi kere de
Tirkge, yahut Farsca kurallarla terkipleserek bol bol geger. Dil degistikge Y unus'u
benimseyen hak, Yunus'un dilini devrine gore degistirmeye koyuldu. Hatta bu,
yalmz sdylemede degil, yazmada da oldu. Ayutdun, buyurun oldu, Utmez, gegmez e
cevrildi, kani, kanda, hani, nerede diye sdylendi. Yunus'un dili, her devrin, hatta
buglniin dili oldu. Bu mazhariyet, hicbir vakit tesadifi degil. Yunus'ta bu kabiliyet

" Yilmaz, ag.e. 5.228.

® Biceag.e. s.60.

" Mahmud Erol Kilig, Tasawufa Giris, Sufi Kitap, Timas Basim Ticaret ve Sanayi AS Kurulusudur,
1.Baski, Istanbul, 2012.s. 110.
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var. Ancak Yunus'un yasamasi bu yizden degildir, Yunus kitle tarafindan
sevildiginden, benimsendiginden bu, bdyle olmustur.

Yunus halk sairi degildir, fakat halkin sairi olmustur. O, okumus, yazmus,
zamanimn bitin bilgilerini bellemis, hazmetmis, fakat bu bilgi, kendisini tatmin
etmedigi icin tasavvuf yoluna girmis, bildigini unutmus, sonucu micahededen
misahedeye varmis, gecici asktan gercek aska ulasmis, 6lUm korkusundan
kurtulmus, 6lumsizltge, ebedilige kavusmus, kulken sultan olmus bir erdir.

Dilinin katiksiz bir Turkge olmadigint da sdylemistik. Az denemeyecek kadar
aruzla da siirleri var, devrine gore bu vezinde de basar1 gostermistir. Hind-Iran ve
Yunan'dan gecen mitolojik unsur, dinin getirdigi kelimelerle yugrulan kissaar,
ayetler, hadider, tasavvuf terimleri ve tasavvufi inang, eski erenlerin sozleri,
klassiklesmis halk masallari, ask hikayeleri, yani divan edebiyatinin bittin unsurlari,
Y unus'ta bol bol vardir. Su halde bir halk sairi olmayan Y unus u, halkin sairi yapan,
halk tarafindan kucaklatan, benimseten sir nedir?

Yunus halktan ayrilmamustir. Aruzla yazdigi siirlerin bir kisminda bile halk
unsurlari, klasik unsuru eritiverir. Mesela:

Dunya vu izzet 15k ile sazzkar olmad:,

Vallah niikte bentim degll sk hazrdur gormezreva...
Beytiyle dinya varliginin, serefin, ululugun, askla uzlasmayacagin anlattiktan sonra
hemen:

Her kimde ki sk var:sa ayruk nesne sgmaz anda,

Dost dosegine gecemez at u kat:r yahut deve...
diyerek halkin alistigi, duydugu, soyledigi, yadirgamacdig: bir sbze girer. Ask kimde
varsa soztinden, goz yasindan bellidir htikmint verirken:

Agiklarin sbziinden, kan yas akar goziinden,

Her kim as:k olmad:, benzer kuru agaca.

Kur agac: niderler kesip oda yakarlar,

Bulbuller 6ticegiz nGbet degmez dirraca. ..
der, as1gin sdzinu bllbil ¢cilemesine, asksiz adam da kesilip atese atilan kuru agaca
benzetir. Bu ¢esit kisinin sozleri, bulbul cilemesine kars1 tarackusunun 6tlstne

benzer onca.”

8 Abdulbaki Golpinarl1, Yunus Emre ve Tasawuf, 2. Bask:, inkilap Y ayinevi, Istanbul, 1992, s, 117-
118.
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Goruldagu gibi melamet yolunu tutan Yunus Emre de aska buyuk bir 6nem
vermektedir. Gegici aski bile gercek aska, yani mutlak guizellige, gercek varliga
karsi, fakat sonucu sevgiliyle bulusarak, “0” olarak duyulan aska bir kdpru oldugu
icin kabul eden, yermeyen sufiler gibi o da her ¢esit aski hos gorir. Zaten dinyada
asksiz insan yoktur:

|sksuz adem diinyede bellt bilin ki yokdur,

Her biri bir nesneye sevgis var as:kdur.

Kimi avret oglan sever, kimi milk-0 hanman sever

Kim sermaye dilkkan sever, bu diinya halden halediir...*°

Asdlinda koyli ve yoksul olan bu sair, bir islam mistik tarikina siluk etmistir.
Yunus Emre, tefekkirinden baska bir de olaganistl siir sdyleme kabiliyetine
sahiptir. Cok zeki olan bu adam, Ustadlarindan aldig: feyiz kadar sahsi tecribeleriyle
de kendini yetistirmistir. BOylece kitaln olmamakla beraber genis ve yuksek bir
kiltar elde etmistir. (Haksiz olarak onun ummi oldugu da soylenegelmistir.) Cok
canli olan duygululugu, ona, tabiati ve insanlari anlatmakta ¢ok 6zel bir kabiliyet
saglamistir. Dini Felsefes Varlik Birligi'ne yonelmistir. Bununla beraber bu
felsefeye insanlara kars1 sevgi ve yasayis sevgisi de girer. Bu Tark topraklarinin
cocugu, zengin ve ahenkli, saglam ve sade, butin halkga anlasilabilen bir dille;
gercek manasimi arastiran, bunu buldugunu sanminca cosan insanligin sevinglerini,
kederlerini, mahrumiyetlerini, zaferlerini bitin kuvvetiyle terennUm etmistir. Bu
buydk sair, hi¢ taraf tutmaz. Aslen mistik olan ilhamimin ayni kalmasina ragmen
eserindeki g¢esitlilik, insant sasirtir. Butln Ortagag sairleri icinde hi¢ ihtiyarlamams
olami, butin halk tarafindan bugin de tamamiyla anlasilip begenileni, odur.
Temayulleri, yahut maksatlar1 ne olursa olsun, ¢cagdas TUrk siiri icin Yunus Emre,
zengin bir ilham kaynagidir.®*

 Golpinarli, ag.e. s. 132-133.
8 Golpinarl, ag.e. s. 49.
8 Golpinarl, ag.e. s. 193.
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C. Mesnevi'nin Turkgelestirilmes ve Mesreb’in Roll

Islam medeniyetinde nev-i sahsina miinhasir 6zellikleri bulunan ve basl basina
bir klltlr hazinesi olan Hz. Mevland min Mesnevisi hakkinda bilgi vermeden 6nce
muellifin hayati ileilgili malumat vermek yararli olacakiir.

Mevlan& min asil adi, Muhammed, lakabi ise, Celaleddin’dir. Mevlana Belh'te 30
Eylal 1207/ Rebill-evvel 604 tarihinde dinyaya gelmistir. Ayrica babasi Sultanul-
Ulema Bahaeddin Veled tarafindan kendisine verilen “Hudavendigar” lakabr ile de
tanimir. Dogdugu yere nispetle “Belhi”, Anadolu’'ya gelip ikinci vatam olarak
secmesi, vefatina kadar burada kalmasi, kabrinin de burada olmasi ve o zamanlar
Anadolu’ ya Bilad-1 Rum denmesi sebebiyle “Rumi” lakaplar1 da meshurdur.

Mevland nin babasi Hz. Ebu Bekir’ e dayanan Belhli Hatibiler silalesinden olup
Bahaeddin Veled diye bilinmektedir. “Sultanu’l Ulema’ lakabiyla taninmustir.
Bahaeddin Veled’'in annesi Harezimsahlar hanedanindan, Alaaddin Muhammed
Harezimsah'in kizi Melike-i Cihan Emetullah Sultandir. Mevlana nin annesi ise Belh
emiri Rukneddin’in kiz1 olan Miimine Hatun olup, Harezimsahlar Tirk imparatorluk
hanedanindan bir prensestir.??

Mevland mn milliyeti meselesi gokca tartisilmis ise de onun Turk oldugunun
delili su rubaisidir.

Beni yabanc: yerine koymay:n, ben bu mahalledenim,
Ben sizin mahallenizde kendi evimi arzyorum.
Dusman gibi gortntyorsam da digman degilim,
Hintce konusuyorsam da asl:m Turk' tor.

Mevlana babasinin vefatindan sonra onun goérevini Ustlenerek, vaaza baslad.
Fetva islerini yOrdttd. Burhaneddin Muhakkik-i Tirmizi ile bulusuncaya kadar tam
bir yil tarikattan uzak, seriatin mufttsi oldu. Mevlana ona intisab ederek dokuz yil
onun hizmetinde ve egitiminde bulundu. O ginden sonra Mevlang, Seyyid
Burhaneddin’e murid olup, seyhinin ona talim ettigi Kibreviyye tarikatinin
hizmetine devam etmeye basladi. Su halde Mevlana, Mevlevilik tarikatimin piri

olmadan 6nce Kubreviyye tarikatinin maridi idi.

8 Ethem Cebecioglu, Tasawuf Klasikleri, Erkam Matbaacilik, istanbul, 2010, s. 401-402.
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Tirmizi’nin ahiret demin gogmesinden sonra, Mevlana dini egitim ve Ggretim
kirsiistine oturdu. 639/1241 yilinda Sems ile bulusma yil1 olan 643/1245 yilina kadar
babasinin ve ecdadinin usullerine uyarak medresede fikih ve din ilimleri hakkinda
derder verdi. Medrese ve camilerde okuttugu derslerde, binlerce kisi hazir bulunur
ve bilyik bir sevgi ve ihtisam icinde dersini dinlerlerdi.®

Mevlana y1 Mevlana yapan o esrarengiz arif insan, Tebrizli Sems'ti. Ismi, Melik-
Dad oglu Ali oglu Muhammed Semseddin’dir. Ilham-1 ilahi ile Sems-i Tebrizi, 26
Cemaziyelahir 642/29.11.1244 cumartes sabahi Konya' ya gelmistir.

Mevléana Seyh'le gecirdigi yaklasik, yirmi iki aylik stre zarfinda, gonlina ilaht
hakikatlerle doldurmus, ilahi askta kemale ermistir. Sems'in irsadiyla fenéfillah
mertebesine ulasan Mevland min, artik en son mertebe olan bekabillah makamina
cikmasinin, elde ettigi incileri delip veiplige dizmesinin zaman geliyordu. Sems den
Umidini kestigi 647/1250 yilindan, kendi 6ltm tarihi olan 672/1273 yilina kadar, 23
yil, ilahi bilgilerin teblig ve telkiniyle ugrasti. Pirlerin ve seyhlerin usult olan €
tutmak ve zikir yaptirmak islerini en seckin arkadaslarina yaptiriyor, Mevl& styla tek
basina kal1yordu.

Mevland min has muridlerinden en cok sevdigi Hisameddin Celebi uygun bir
vaktini bularak, Tlahindme tarzinda veya Mantiku’ t-Tayr vezninde manzum bir kitap
telifini istirham ettiginde Mevlana tebessim ile “Ey Husameddin Celebi, istediginiz
kitabi sizin hatirimza gelmeden evvel tasarlamis ve biraz da yazmistim” diyerek
ciz'iyyat ve killiyatin sirlarint kesfeden Mesnevi-i Serif’in ilk on sekiz beytinden
birkagc beyti ona okuduktan sonra Mesnevi-i Serif’in telifine baslamslardir. Bazi
geceler aksamdan sabaha kadar Mevlana beyitleri okur, Hisameddin Celebi yazard:.
Mesnevi-i Serif minval Uzere yazildi ve alt1 cilde ulasti. Mesnevi iran Edebiyatimn
en onemli eserlerinden ve islam Tasavvufunun siphesiz en bilyik ve en 6nemli
kitaplarindan birisidir.

Hz. Mevlana 5 Cemaziyelahir 672/ 17 Aralik 1273 Pazar guni, glnes batarken

bu fani alemden baki aeme gocti.®*

8 Cebecioglu, ag.e. s. 404.
8 Cebecioglu, ag.e. s.403.
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M esnevi

Mesnevi kelimesi, Arapga “sena-yesni- senyen” fiilinden gelmekte olup, “bir
seyi bir seye katmak ve bukmek” anlamina gelir. “Mesna’ kelimesi de ayni kokte
olup, “ikiser ikiser” manasina gelir. Mesnevi kelimesi ise, mesna kelimesinin ism-i
mensubu olup, ikiserli ikiserli demektir. Bu sebeple kafiyeleri ikili olan siire
“mesnevi” denilmistir.

Mesnevi, Turkege yeilk defa Muini tarafindan Sultan 1. Murat adina manzum
olarak cevrilmis, bu ylizden Mesnevi-i Muradi ismiyle anilmustir.

Mesnevi, sirlarimin anlasilmast zor ve cetin olmasindan dolayr aimler,
mutasavviflar onun muskdl noktalarim agiklamak, karisik yerlerini ¢bzmek icin gok
calismiglar, himmet etmisler; gerek manzum, gerek mensur Arapca, Farsca, Urduca,
Turkce ve bazi bati dillerinde olmak lzere, bitin Mesnevi ciltlerine veya muhtelif
kisimlarina bircok serhler yazmuslar, telifler meydana getirmisler.®

Mesnevi’'nin etkisinde yazilan Cagatayca eserlerden biri de digerleri hepisi
Baba Rahim Mesreb’in “Mebde-i Nur” adl eseridir. Mesreb, Orta Asya, Afganistan,
ve Dogu Turkistan Turkleri arasinda meshur olmasina ragmen Turkiye'de pek
bilinmemektedir.

Mevland Celdeddin Rumi’'nin yasadigi donemden bu yana sekiz asir
gegcmesine ragmen “Mesnevi-i Manevi” bugin de ilim ve marifet ehlinin ilgi
merkezinde bulunmaktadir. Zira Mesnevi’deki insan sevgisi konusu ve manevi
ahlaki degerlere dayal1 fikirler degerini hi¢ kaybetmemistir.

Gegmiste yasayan bircok meshur mitefekkir Mesnevi hakkinda bir birinden
degerli, birbirini tamamlayan guzel sozler sdylemislerdir. Fars-Tacik edebiyatinin
buyuk temsilcis ve meshur mutasavvif Abdurrahman Cami: “Ben bu ai-cenap zat
hakkinda ne diyebilirim ki, o peygamber degildir, ama onun kita vardir” demisti.
Bundan daha glizel iltifat bulmak zordur.

Mebde-i Nur cesitli senelerde istinsah edilmis, matbu olarak da basilmstir.
Mebde-i Nur'un Mesreb’e ait baska bir eser olan Kimya ile beraber 1901 yilinda
Istanbul’da da nesredilmis olmast Mebde-i Nur'un Osmanli-Tirk okuyucular:

tarafindan da taninmis oldugunu gostermektedir.

8 Cebecioglu, ag.e. s. 412.
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Mesreb'in siir kitaplart bircok defa basilmasina ragmen, Mebde-i Nur Orta
Asya nin bagimsizliga kavustugu doneme kadar nesredilmemistir. Bunun kendine
gbre bazi sebepleri vardir. Birincisi, bu eser dini tasavvufi bir icerige sahiptir.
ikincisi, onun yazarimin kim oldugu meselesidir. Bazi bilim adamlar “mezkur eser
Baba Rahim Mesreb’e aittir’ demekte, bazi arastrmacilar ise bu fikri
reddetmektedir. Bununla birlikte, Mebde-i Nur’un Mesnevi tesirinde yazilan mihim
bir Cagatayca eser oldugu kabul edilmektedir. Zira onda Mevlana nin gorusleri
imkan 6l¢ustinde yeni bir tarzda ele alinmis ve okuyuculara Mesnevi’ nin konular: ve
hakikatleri yakindan tanitilmastir.

Rasid Cumayev’'in kaydettigine gbre, XVII ylzyillda Kasgar'da faaiyet
yuriten Mesreb’in hocast meshur seyh Afak Hoca mritlerine Mesnevi’yi serh etmek
gibi blylk ve sorumlu bir vazifeyi yiUklemis. Bunun neticesinde Mesnevi’ deki
tasavvufi hal ve makamlari, remiz ve istilahlari, mana ve mahiyetini anladiklarindan
dolayr maritlerin ruhani egitimi tekémullesmis, manevi derecelere ermelerindeki
tecrilbe ve maharetleri yiikselmistir.2® Zira Mesrep, Mebde-i Nur, yani “nur kaynag1”
olan Mesnevi'den feyiz aldigt halde Mebde-i Nur'u mirsidi Afak Hoca nin
yardimiyla kaleme aldiginm asagidaki gibi ifade eder:

Yetusti Mesreb osal Mebde-i Nur’ ga,

Veli-yi Hoca Afak Sah'ni hiirmetidindur. (s. 14)

(Aciklamasi: Hoca Afak Sah'in hirmeti yizinden Mesreb Mebde-i Nur eserini
yazmaya muvaffak oldu.)

Mebde-i Nur'un muellifi Mesnevi'yi Cagatay Turkce sinde serh etmek ve
ondaki manalari genis bir kitleye ulastirmak amaciyla bu kita yazdigim sOyle ifade
eder:

“Mesnevi meshur boldi ve dem andin behre adi. Ama ¢iin bu kemine Molla
Rahim Baba Divane-i Nemengani &l- meshur mulakkab be- Mesreb (“Mesnevi”yi-
N.H.) korip mutalaa kaldim ki, Turki tilge onu serh kilsam dib arzu kildim ama
isaret boldi, bi- vasita hazret-i kutbu’l-arifin sultan-ul muhakkikin, burhan-1 maridin,
siracil't- talibin, server-i Etrak, yani hazret-i sultamm Hoca Ahmed Y esevi (k.s)' din
icazet ve ianet boldi. Ve serh-i Mesnevi’ge iftitah kilduk ve Tirkice tilge beyan
ettik. Ta fehm-i has ve mefhum-i am bolgay ve talib-i sadik ve salik-i asik isitib

% Rasid Cumayev, Rumi ve Mesreb-Mumtaz Edebiyat Meseleleri, Taskent, 2006, s.78.

37



andin bahre algay ve nuks-i uyubi tapsa avf kilgay... Kitabn be-kavl-i “Mebde-i
Nur” dib tamam kilduk”®

(Aciklamasi: Mesnevi meshur oldu ve alem ondan feyiz aldi. Bu fakir-
Mesreb lakabiyla tamnan Molla Rahim Baba Divane-i Nemengani Mesnevi'yi
okuyup mitalaa ettim ve icimde onu Turkce serh etmek arzusu uyandi. Ve hazret-i
sultan Hoca Ahmed Yesevi hazretlerinden isaret, icazet ve yardim yetisti. Ve
Mesnevi'yi serh etmeye basladik ve Turkcge serhini beyan ettik. Ta ki has insanlarin
da, siradan halkin da anlamasina uygun olsun, hem de sadik talebeler ve asik salikler
isitip ondan feyiz alsinlar, eserin eksiklerini bulurlarsa, muellifi  bagislasinlar.
Kitabin adim da“Mebde-i Nur” diye adlandirdik.)

Mebde-i Nur'un hacmi 300 varaktan fazla olup, ondaki siirlerin tamam
20.000 musradir. Ug defterden ibaret olan eser Mesnevi’ nin ilk beyti ve onun Tirkce
manzum tercimesiyle baslar. Sonra da muellif Mesnevi’den adigi birgok beyti,
onlarin anlamina uygun hikaye ve rivayetleri nakleder. Kendi fikirlerini
zenginlestirmek icin konuyla ilgili cesitli gazellere yer verir. Nihayet eser
Mesnevi’ nin son beytiyle biter.

Mebde-i Nur tam bir Mesnevi serhi degilse de, ondan hem seklen, hem
manen Mesnevi’'nin tesiri agikca goze carpmaktadir. Mesela, ondaki hikayelerin
bircogunda peygamberler, meshur sufiler, aimler ve devlet adamlari konu
edilmektedir. Bunlarin arasinda Adem, Nuh, Yunus, Yakup, Yusuf, Silleyman,
Eyyub, Musa, Isa ve Muhammed (s.av) gibi peygamberler; Zinnun-i Misri,
Bayezid Bistami, Rabiat(’| -Adeviyye, Clneyd-i Bagdadi, Davud Tai, Fudayl ibn
Iyaz, Mansur-i Hallac, ibrahim-i Edhem, Abdulkadir Geylani, Bahauddin Naksbend,
Hoca Ubeydullah Ahrar gibi sufiler, Feriduddin Attar, Necmettin Kiibra, Ibn Arabi,
Hafiz Sirazi, Hakani, Abdullah Ensari, Sems-i Tebrizi gibi tamnmis mutasavvif ve
sairler; Asaf, Efrasiyab, Feridun, iskender, Zehhak, Keykavus, Nusirevan, Harun er-
Resid, Me mun gibi emir ve hilkkiimdarlardir, Hizir, Lokman, Eflatun, imam-1 Azam,
Fahr-i Razi gibi hakim ve aim zatlar vardir.%®

Mebde-i Nur'daki hikayelerde ananeye gore insani faziletler One
cikarilmakta, kot ahlak ve menfi illetler de kotulenmektedir. Ozellikle, seytani ve
nefsani cirkinlikler kinanmaktadir. Azazil, Firavun, Nemrud, Haman, Azer, Harut,

87 Babarahim Mesreb, Mebde-i Nur, s.15.
% Giileg, a.g.e. s.97.
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Marut, Samiri gibi menfi tiplerin yapmis olduklart koétti amellerden ibret
alinmaktadir. Seytanin yoluna girenlerin, onun vesvesel erine aldanarak kin ve hasede
batanlarin sonucta helak olduklar: tekrar vurgulanmaktadir.

Mebde-i Nur’un en dikkat ¢ceken yonlerinden biri de, ondaibret verici hikaye
ve rivayetlere genis yer verilmesidir. Eserde 132 hikaye bulunmaktadir. Bu hikayeler
esasen egitimsel ve ahlaki karakterdedi; Bununla birlikte eserde dini kaideler,
tasavvufi adab-u erkén Mevlana Uslubuyla ele alinmustir.

Biliniyor ki, “Mesnevi”, Kuran-1 Kerim ayetlerinin manzum serhi olarak
kabul edilmektedir. Mesreb de Mesnevi’ ye Kur’an-1 Kerim’in manzum anlam olarak
bakmakta, onu seriat esaslar: der¢ edilen bir marifet tanesi diye anmaktadhr.

Mebde-i Nur'un birkag yerinde sar, Mevlanamn adini saygiyla
soylemektedir. Genellikle, Mesreb’in Mevlana min sahsi, marifeti ve faziletlerine
olan ihtirami ¢ok yuksektir. S6z gelimi, muellif bu eser elle Cenab-1 Hak'tan
Mevland nin ruhunu sad etmesini istemekte, eserdeki egitimsel hikayeleri soylerken,
Mevldnd “sinesini cak edip”’, sidk-u ihlasla “defter-i asktan soz ettigini”
hatirlatmaktadir. Ayni zamanda o her vakitte ve her yerde Sems-i Tebrizi ve Mevlana
gibi kémil insanlaraihtiyag oldugunu ayrica kaydetmektedir.

Va deriga, Sems-i Tabriz kani?

Hayf 6mir otti, Seker-rizi kani?..(s.253)

Sems dek seyh koptur nur etgan seni,

Yolga kirgudek Celaluddin kani? (s.143)

(Aciklamasi: Eyvah, Sems-i Tebrizi nerede? Yazik émir gegti, dilinden seker sacan
zat (Ferididdin Sekergenc?) nerede? Seni aydinlatan Sems gibi seyh coktur, yola
girecek olan Celaleddin Rumi nerede?).

Mebde-i Nur’da hikayelerin anlamina gore ayet-i celile ve hadis-i seriflerden
iktibaslar getirilmektedir. Mesela, muellif gegici dinyamin manasi, mahiyeti, ona
dalmanin akibetlerinden sbz ederken, hanidik ve dinya perestligi  kinayan
hadislerden istifade eder. Nefis, sehvet ve hirs-u hevaya dalmamn mithis esaretlerle
neticelenmesini soyle ifade eder:

Lesker-i sehvet belay-: can eken,

Katre-i ab ates-i Suzan eken...(s.190)

(Aciklamasi: Sehvet ordusu can belasiymus, bir katre suyu yakici atesmis.)
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Mesreb bu eserinde, Mesnevi’ den sectigi beyitlerde gecen kavramlari, ahlaki
ve didaktik hikayelerle zenginlestirerek anlatma yolunu secmistir. Mesnevi"den
alinan beyitler bas tarafta bulunmasaydi, eserin Mesnevi ile ilgisi ilk bakista
anlasiimayabilirdi. Eserde Mesnevi’den otuz dokuz beyit secilmistir ve eser
Mesnevinin de ilk beyti olan "Bisnev ez ney" ile baslamaktadir. Mesnevi’ den alinan
beyti, bazen birkag beyti bulan tercimesi izlemektedir. Daha sonra ise beyitte gegen
bir kavramin agiklamasindan yola cikilarak konu derinlestirilmekte, metin salt
Mesnevi’ den alinan beytin aciklamasindan cikarak, segilen konunun didaktik tarzda
anlatildig1 boltime gecilmektedir. Bu bolimde, anlatilan gorist desteklemek icin bir
veya birkag evliya menkibesi nakledilmekte ve muellifin gorUslerini 6zetleyen bir
gazel ile bitmektedir. Sonra bir baska Mesnevi beytine, dolayisiyla da bir diger
konuya gecilmektedir. Eserin son boliminde bir kismi Arapca olan mistezédlar yer
amaktadir. Eserde, sadece hikayet, gazel ve mustezad bagliklar verilmektedir. Fakat
bunlarin konu degisiklikleri ile bir ilgisi bulunmamaktadir.®

Eserin hikayet baslikli bolimlerinde menkibesi anlatilan mutasavviflara
bakildiginda ilk donem sOfflerinin agirlikta oldugu dikkat cekmektedir. ZUnnan-1
Misri, Hace Emir Devlet, Beyazid-i Bistami, Behlll-i Dan3, Ismail-i Sami, Hace
Abdal-i Nisdblri, Hace Abdullah Magribi, Seyh Siheyl, Ydnus1 Niséblri, Hace
Sabir menkibeleri  anlatilan mutasavviflardan  bazilaridir. Bazen hik&yenin
kahramani; adamin biri, bir sehzade, bir karga, bir 6grenci, bir seyh ve bir dervis gibi
siradan bir sahsiyet veya varlik da olabilmektedir. Bu hikéyeler, hem menkibeleri
anlatilan zevatin biyografis, hem de tasavvuf tarihi icin incelenmeye deger
gorinmektedir.

Eserde sadece Mesnevinin I, 11, 111, V ve VI. Defterlerde gegen 39 beyit yer
amaktadir. Birinci defterden 12, ikinci defterden 17, Ucglincli defterden 3, besinci
defterden bir ve altinci defterden 2 beyit yer alirken 4 beytin hangi defterden alindig:
tespit edilememistir. Eserdeki en kisa agiklama 113. sayfada yer alan 22 beyitlik
M0Osa peygamber ile gderha kissasidir. En uzun aciklama ise 28 sayfa ile 85.
sayfadaki beyittir. Bu beytin altinda 15 hikaye anlatilmaktadir. 7 Hikaye sayisi beyte
gore degismektedir. Mesnevi’den ainan her bir beyitten sonra, genellikle birden
fazla hikaye yer amaktadhr.

¥ Gleg, ag.e. s. 126.
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135. sayfamn sonunda "Temam boldi defter-i evvel-i Mesnevi-i Manevi bi-
avni'l-lahi tedla ve fazlihi ve keremihi." ibaresi vardir. 285. sayfanin sonunda
"Temmeti'l-kitdb bi-avni'l-meliki'l-vehhab" ibaresi vardir. 286. sayfa Mesnevinin
Uclncd cildinin ilk beytiyle baslamaktadir. 340. sayfanin ortasinda " Temmeti'l-kitab
vi avnihi'l-meliki'l-vehhab" ibaresiyle kitabin ilk kismi sona ermektedir.®

Klasik eserleri klask yapan Ozelliklerden biri de, bunlarin farkli dillerde ve
kiltdrlerde olan insanlar tarafindan okunmalaridir. Bu yoniyle Mevlana Celéeddin
ROmi'nin Mesnevi'si Dogu edebiyatinin klasiklerinden biridir. Stphesiz Mesnevi, bir
cok Bati diline de cevrilmis veya ondan ilham anarak siirler sdylenmistir.
Mesnevi’den milhem Bati'da yazilan eserlerle Dogu'da yazilan eserler arasindaki
fark, okuyucular Uzerinde biraktig: etkide ortaya cikmaktadir.

Ozetle sbyleyecek olursak, Mevl&andmn manevi, ahlaki, ictimel, dini ve
tasavvufi gorusleri daima ilim ve kalem ehlinin dikkatini ¢ekmistir. Bu ytzden
Mevliana Celdleddin Rumi’nin ecdadinin yurdu olan Turkistan diyarinda da
Mesnevi’ ye her vakit ilgi gosterilmis, Mesnevi’yi serh etmek ya da ondan feyz alarak
yeni eserler meydana getirmek bir gelenek halini almistir. Sufiler camiasinda,
Ozellikle Afak Hoca nin talebeleri arasinda Mesnevi’'yi Cagatayca da serh etmeye
ayrt bir dnem verilmistir. Meczub-i Nemengani Tezkiretl'l- Evliya sinda, Afak
hocanin Kasgarl1 talebesi Maksud Hoca min Mesnevi'yi Cagatayca da serh ettigini
kaydetmesi de bunun bir kanitidir. Demek ki Mesnevi’'yi serh etmek gelenegi diger
dogu haklarinda oldugu gibi Orta Asya edipleri arasinda da maharetle

siirdiirtilmiistii. Mebde-i Nur da bunlarin en géz carpan bir numunesidir.®*

D. Zamancilar

“Zamanizm”, kendine has gyasi, ideolojik bir yol olarak XIX. ylzyilin
baslarindan itibaren Kirgiz tarihine gegcmis bir akimdir. Bu donemde Kirgizlar bir
taraftan Kokand hanligi ve diger taraftan da Rus iktidarinin etkisinde ¢ok
yipranmistir. Kendi topraklarinda yabancilasmaya basladi ve sadece o degil dili, dini,
orf ve adetleri de istenmeyerek Ulkeye akin eden Ruslar tarafindan her gecen gin
degistirildi. Bu duruma endise eden din adamlari, dimler ve tarikat mensuplart o
kutsalliklarint kaybetmemek icin her gittigi yerlerde haki kendi diline, dinine,

% Abdugafurov, ag.e. s. 86.
! Cumayev, ag.e. s. 93.
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topraklarina sahip olmasi icin siir halinde davet etmeye basladilar. Clnku ellerinde
baska yapabilecekleri ne giicli ne de kuvveti vardi. Tartkat mensuplari ise resmen bu
isin icindeydi, yani kendini bu yola adamis durumdaydi. Onlar 1995’ lere kadar bu
faaliyetlerini devam ettirdiler. Simdi de aklimda var; onlar beyaz ebise giymis,
basina da sarik sarmis, bir elinde asa, bir elinde de torbas: var ev ev dolasarak sanki
dilenci gibi gozikiyordu. Halktan para veya baska bir sey istemiyorlardi. Sadece
aciktigi zaman karmim doyuracak bir seyler aliyorlardi. Halkin toplandigi yerlere
giderek, onlara Peygamberler hakkinda, din hakkinda, helal haram konularinda bilgi
veriyorlardi. Ve Kuran'dan kiclk surelerden ezberletiyor, kelime-i sahadeti
Ogretiyorlardh.

Boyle bir durum sadece Kirgizlarda degil Orta Asya'mn baska birgok
bolgelerinde de yasanmustir. Tabii ki bu durum Rus iktidar: ¢cok endiselendirmistir. O
yuzden onlart “zamanistter” yani “zamancilar” diye adlandirarak, cahil halka “eski
donemin adamlar1”, “halk dismant”, “geri kafailar” diye anlatarak, bir¢cogunu
sirgin etmis, cezalandirmistir. Oysa ki onlarin temel amaci; kendi topraklarina
yabancilarin girip halki kdlelestirmemesi, kendi dilini, dinini, medeniyetini, 6rfint
savunmast icin caba gostermesi gerektigini anlatmasidir. Onlar highir zaman halk
dismam olmamglardir. Aksine her zaman halktan ve Hakk’tan yanadir. Onlarin
cogu Arap, Fars, Cagatay dillerini bilmislerdir. Ve dini konular1 halkin anlayacag:
Tirk, Ozbek, Kazak, Kirgiz dillerinde anlatmslardir. Onlarin birkaginin eserlerinden
ornek verirsek; Mesela:

Zamancilardan Moldo Niyaz' in eserinden:
Egem Bilet Esebin
Bismillahirrahmanirrahim
Irak kilip saardan,
Beynasip kildi Kudayim.
Caksilardin bahridin,
Caratt1 bizdi kir cerge.
Camaat namaz okubay,
Casibiz cetti bir cerge.
Kantip taap ketebiz.

Akirettin colunu.
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Saparin kattik 1raakka,
Bul calganc¢t dilynddon.
Oliip barsan bir kind,
Periste kiret surakka.
Coobunu berbesen,

Canin kalaar frakka
Bayirki sozdon aytmak cok,
Bazargamal satmak cok.
Mindagiday mulkin cok,
Rahat uyku, ktlkin cok.
Atkaminip celmek cok,
Uyiino kaytip kelmek cok.
Katin, bala siiymok cok,
Kadirluu aziz bu basin.
Saytan coldon azgirat,
Kam siit emgen bandani.
Paygambarim Gmmoét dep,
Asi, cafi, gimrahni.
Kasip tokuyt parcani,
Kaafir koruyt arcan.
Yavmul ceza kattik kiin,
Cannati kilsin cayini.
Azab kattik tozokton,
Aman kilsin Kudayim.

Sehirden uzakta kaldigimiz bir yana, her seyden habersiz kaldik. Dinden
uzakta kaldik. Cemaatla namaz kilmadik. Yasimiz da ilerledi. Ibadeti de kagirdik.
Ahirette bunun hesabimi nasil verecegiz. Bu yalanci dinyadan gitti gimizde melekler
bizi sorguya gekecek. Sevabimizi, gunahimizi Olger. Eger gunahlarimiz ¢ok ise
cehennem atesinde yanacagiz. Oldilkten sonra her sey kalir. Mulkin de kalir. En
sevdigin cocuklarin dakalir. Allah’im seytamin serrinden sana sigimirim.

Umutluyuz, Peygamber immetiyiz. Allah’im cehennem azabindan koru.
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Simdi de bir bagka zaman¢inin eserinden:

Moldo Kili¢ Samirkan Uulu
“Zilzala”

Abal s6zim Bismillah

Ayta bersek sdz minda.

Nur Muhammed Paygambar,

Ummatkorbiiz kop candar.

Zar zamanga siylodium,

Borumdard:in bolcolun.

AllaTadaar isti,

Oz(in tiiz6p ondogun.

Bul zamana tirl6ndd,

Cer silkinip termeldi.

Kilkildagan asman-cer,

Buzulup keteer 6ndondu,

Sanaaga kelbesis boldu,

Sakta Kuday bendendi....

Bir tasavvuf sairi olan Moldo Kili¢ Samirkan uulu, bu siiri 1840 yilinda Orta
Asya topraklarinda ¢ok siddetli bir sekilde deprem olup binlerce insanlar 6Ilmds, ac,
susuz sokakta kalmis, ondan dolayr yazmistir. Konunun adh da deprem anlamina
gelen “zilzala’ sbzinden baslanmaktadir. Siirde insanlarin, zamamn ko6t yolda
gittigi hakkinda, toplumda haram, namussuzluk, zina, kumar, anne babaya, buyuklere
saygisizlik, ilimin azalmasi, adaletin kaymasi vs. durumlardan dolay:r bu gibi
felaketle Allah insanlart uyardigini anlatir. Ve de bitin bunlart bir tek Allah'in
kurtarabileceginden bahseder.*

% Moldo Kilig, Zilzala, Kirgizistan basma ly(i, 2. Baski, Biskek, 1988, ss. 64-69.
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UCUNCU BOLUM
Fergana Vadisinde Tasavvuf ve Mesreb
A. Fergana Vadisinde Tasavvuf ve Tarikatlar

Tasavvufun 1stilahi manasi; insanin egitimi ve 6gretimi’ dir, yani insanoglunun
dinya ve ahiret mutlulugunu, sevincini ve basarisint temin etmektir. Baska bir
deyisle Tasavvufi egitim; bilim ve teknolojide ilerlemek, Uretmek, her yonlyle Gstiin
insan olmak ve islamin hayata uyarlanmasidir. Tasavvuf, asla miskinler tekkesi
degildir. O, Uretme, paylasma ve paylastirma sistemidir. Veren elin alan elden Ustin
olma duisturudur.*®

Iste bu egitim sayesindedir ki insan; Allah’'in rizasim kazanir, ebedi saadete
ermek icin de nefsini egitir, ahlaki formasyonunu iyiler ve guzeller sathinda
diizenler, kendi i ve dis diinyasim aydinlatir, siiret ve siretini tezkiye eder. Iste insan
faktorll bu tasavvuf egitimini yaparken de baslica hareket noktasi, islamin ana
kaynaklar1 olan Kur’an ve siinnet’in hikiimleri ve gelisen global dinyamn yikselisi
dogrultusunda hareket ederek, toplumda 6nder, 6rnek bir kisi olmaya calisir. ilim
ogrenmeyi, calismayr ve Uretmeyi islamin farz sartlarindan birincisi kabul ederek
calisir ve toplumafaydal: bir insan olur. Iste islam ve tasavvuf bize gére budur.

Islam’ da tasavvuf, (ic ana dénem gecirmistir. Bu donemler ve bu doénemlerin
hususiyetlerini kisaca sdyle siralayabiliriz:*

1. Hz. Muhammed ve Asr-1 Saadet Donemi:

Bu dénem, Hz. Muhammed'’in hayatta oldugu ve tek mursit olarak uyuldugu
dénemdir. Hz. Muhammed bu hususta bizzat: “Ben gizel ahlaki tamamlamak Uzere
gonderildim” buyurmuslardir. Glzel ahlak, O’ nunla tamamlanmistir. Bu sebeple Hz.
Muhammed devrini yasayanlar, guzel ahlaki bizzat kaynagindan gorup, ona uymak
ve tetbik etmek slretiyle yasiyorlardi. Adi konmasa bile bu devir, tasavvufun terfini
yaptigi tam bir zihdi hayati, insamn sosyal ve ruhi bakimdan egitimi devridir. Bu
climleden olarak; Hz. Ali, Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman, Ebu Derda, Ebu
Zer, Abdullah b. Amr, Bilal-i Habesi, Selman-1 Farisi, Suheyb-i Rumi vb.leri zihd ve
takva sahibi kisiler sonradan kurumsallasacak olan bu tasavvuf mektebinin

% Abdurrahman Giizel, Ahmet Yesevi’ nin Fakr-name'si Uzerine Bir Inceleme, 2. Baski. Oncii
Basimevi, Ankara, 2008, s. 197.
% Ayni yer.
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prototipleri olarak kabul goreceklerdir. Bunlar sufi gevrelerde ¢rnek alinan, saygi

goren kisilerdir. Halkin egitiminde en giiclii rol ii oynayanlardir.®

2. Tabiun DOnemi:

Tabiun, yani sahabeleri goérenler devri, her alanda 6rnek kisi olan Hz.
Peygamber’in ahirete goc ettigi, islami bir nizam olarak Kur’ an, stinnet, kiyas, icma
vb. kaynaklari miraslarin birakildigi bir donemdir.

Islami hayatin tek 6rnek kisisi, hayatta olmadig: icin onun biraktigi kaynaklar
Uzerinde sonradan bazi yorumlar yapilmistir. Bu muhtelif yorumlardan birisi de dini
kaynaklarin mistik yorumudur. Mistik yorumculardan en UnlUsii Hasan-1 Basri’dir.
O, “Sbzl peygamber sozuine benziyor” denilecek kadar dvilen bir aim ve kuvvetli
bir hatiptir. Bu zat kisa zamanda, sohbetleriyle bir tasavvufi zimre-tasavvuf mektebi
olusturmustur. Boylece ilk dénemlerde Hasan-1 Basri, Siifyan-1 Sevri, Uveys Karani,
Said b. Cibeyr, Abdullah b. e- Mubarek gibi salislarin cevrelerinde tasavvufi
hayatin- tasavvuf mektebi’ nin temelleri de atilmis oluyordu.*

3. 1lk Sufiler Dénemi

Herkesin Ornek aldigi ve sonraki yuzyillarda tesekkil eden tarikatlarin tek
ilham kaynagi ve ornek kisisi yine Hz. Muhammed idi. Ancak bu devrin tek kurumu
da cami idi. Cunki camiler, yalmz ibadet yapmaya mahsus bir yer olmayip, aym
zamanda halkin egitim-0gretim yeri olarak da kullamliyordu. Bitin meseleler burada
hallediliyordu. Sahabe ruhi terbiyeyi burada aiyordu. Hz. Muhammed'in vefatindan
sonra cami, yine bu Ozelligini devam ettiriyordu. Ancak birkag dini konunun
yorumundan dolayr sonradan, bazi problemler ve bu problemlerin ¢ézimi ve
yorumunda degisik fikirler Ureten bazi zimreler de ortaya ¢ikmaya basladi. Bu
zUmrelerin birisi de sufiler’ dir.

Ik sufi adini kullanan zat Ebu Hasim el-Kufi (6lm. H.150/M.767)’ dir. Bu zat
Sam'da kendi adiyla amlan tekkesini agti. Zonnun-i Misri, Beyazid-i Bistami,
Cuneyd-i Bagdadi, Hallact Mansur gibi Unli mutasavvuflar onu takip etti.

% Abdurrahman Giizel, Siileyman Hakim Ata’ n:n Bakirgan Kitab: Uzerine Bir /nceleme, 2. Baski.
Oncii Basimevi, Ankara, 2008, s. 238.

% Guizel. ag.e. s. 238.
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Muhyiddin-i Arabi ise, Allah’in varligi ve birligini ifade edebilecegimiz vahded-i
viicud teorisiyle tasavvuf mektebinde yeni bir sistematik ekol olusturuyordu.

Tasavvuf disiincesini esas alan zimreler, sonradan takip ettikleri yollarla
birbirinden ayrilmaya basladilar. Esasen kelime manasi da yol demek olan tarikatlar
da bundan sonra olusmaya basl ad:.

Turklerin idlamiyete girisleri, tasavvuf hareketinin islamda kurumsallasti,
tarikatlerin tclincti déneme tekabil etmektedir. islamiyetle birlikte tasavvufun da
Turkler arasinda yayginlasmasi gayet tabii oldugundan Semerkand, Buhara, Fergana,
Merv... vb. Tirk-isam cevrelerinde seyhlere tesadiif edilmege baslach. Ahmed
Y esevi’ nin zuhuruna kadar Turkler arasinda Muhammed Masuk Tursi, Emir Ali Abu
Halis gibi mutasavviflar yetisti. Ahmed Y esevi ile birlikte tasavvuf hareketi-tasavvuf
mektebi Tirkler arasinda genel bir cumhur ekol i olusturuyordu.®”

Toark topluluklar arasindaki  sufiligin - gelisim  strecine  baktigimizda
Y eseviligin, kendinden sonraki sufi yapilanmalarin olusumunda farkl: diizeylerde rol
sahibi oldugunu gorlyoruz. Mesela Tschudi'ye gore Turklerce olusturulan
tarikatlarin karakteristik 6zelliklerini belirleyen Yesevilik olmustur. Trimingham da
benzeri bir dusinceyi savunarak Yeseviligin baslangictan itibaren Turklere 6zgu
karakterinin agirlikli oldugunu ifade etmektedir.

Bugiine kadar Turklerin islamiyete girmesi konusunda yapilan calismalar,
esas olarak, asag1 Turkistan'da nispeten yerlesik hayata gegmis Turkler Uzerinde
yogunlasmistir. Kiizeyde gocebe hayat siiren Turk boylarimin islamiyeti kabuli
hakkinda henliz yeterli ve doyurucu arastirmalarin yapildigi sdylenemez.

Orta Asya, tarikatlarin dogmasina ve yasamasina son derece uygun bir
cografyadir. Bolgede yaygin olan doért tarikattan Ucl bu cografyada dogmustur.
Bunlar arasinda hem Bati’ da hem de Dogu’ da yayilan bir tarikat olan Naksbendiyye
tarfkat1 bugiin Amerika da bile aktif bir tarikattir. Diger ikisi ise 12. yizyilda ortaya
cikan Yeseviyye ile 13. yilzyilda dogan Kubreviyye tarikatlaridir. Bu iki tarikatta
Naksilik gibi tarih boyunca onemli etkileri olmustur. Boylesine U¢ tarikatin bu
topraklardan dogmus olmasi bdlgenin tasavvufi disince icin munbit bir arazi
oldugunu gostermektedir. Bunun disinda Isiam aleminde dogan bazi tarikatlar da
Orta Asya da bol sayida takipgi bulabilmistir. Orta Asya da en yaygin sifi tarikatlari

% Guizel. ag.e. s. 239.
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arasinda Ozbekistan’ da Naksilik, Fergana da Kadirilik, Harezm'de Kiibrevilik, ve
Kuzey Ozbekistan'da Yesevilik tarfkatlari bulunmaktadir. Bu tarikatlar islam’in
gbcebe Turkler arasinda yayilmasina buyidk hizmetlerde bulunmuslardir. Simdi ise
bu tarfkatlarin bazilarini anlatmay: dogru bulduk.*®

1. Yesevilik

Turkler arasinda Islam’in yayilmasinda en 6nemli unsurlardan birinin de
tarikatlar oldugunda siiphe siphe yoktur. iste, ilk Turk tarfkatimn temelini atan
Ahmet Yesevi, kurdugu Yesevilik ile Turk milletinin manevi hayatinda derin izler
birakan, dikkate deger bir sahsiyettir. Y esevilik kilturind, yani, Turk Sufi gelenegini
olusturma bakimindan da Ahamet Yesevi'nin manevi faaliyeti ilk ornektir, Gnemi
buyuktdr.

Tark Kkoltard, folkloru, inanci, dili, edebiyati, mitolojisi, gelenek ve
gorenekleri Uzerinde Carlik Rusya tarafindan yogun calismalarin yapildigi, bugin
herkesin malumudur. Sovyet iktidart veya kominist rejimi tarafindan bize karsi
asmilasyon, dinsizlestirme ve tum kuiltirel degerlerimizden uzaklastirma
politikasinda bu “birikmis malzemelerin” ok buytik pay: olmustur.®

Yesevilik kalturd, yasanan dini tecribenin deruni boyutudur. Yetmis yildir
suregelen kominist rejimine hi¢ taviz vermemis, uzlasma kabul etmemis ve ateist
egitiminin “sentezi” onunde erimemistir. O, higbir riizgarin, propagandanin, baskinin
karsisinda kendisini kaybetmemistir ve Turk kalttri yasadikca da boyle devam
edecektir. O, kaplere naksedilen Allah sevgisidir. Turkistan’da yani Orta Asya da
dinin ekonomik ve sosyal temellerini ebediyen yikmis oldugunu iddia eden bir
rejimin zafere ulasmasindan yetmis yil sonra, Islam’in ve imanin gesitli gelenek ve
uygulamalar: hala varligini stirdiriiyor ise, muhakkak ki bunda Y esevilik kiltirindn
etkisi cok buytiktir.*®

Her kultdrdn, toplumun, kendine 6zgu, egitici, dgretici ve birlestirici metot ve
izledigi yolu mevcuttur. Bizim kulturimizde de Islamiyet'ten once bu yolun
temsilcileri de ozan ve baskilar olmuslardir. Iste, Yesevi’nin uyguladigi ayinler olan

cehri, zikir, raks ve semalarda Turk insam kendi kulttrel geleneklerini buldu. Ahmet

% Sams1 Bazarbayev, Ruhi Madaniyat cana Din, Os, 1995, s .44.
® Kenjetay, ag.e. s. 43
1% K enjetay, ag.e s. 56
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Yesevi'nin kurdugu dil ve hikmet mektebi, daha sonralar1 dgrencileri ve halefleri
tarafindan, ayn: gayretle devam ettirilmistir.*

Y eseviyye Tarikatimn Onemli Hukimleri:

Marifetullah (insanlarin yartilis sebebi). Mutlak comertlik (maddi ve manevi).
Gergek dogruluk (sidk). Hakk’al Yakin'de kaybolmak (fena fi-Ilah). Tevekkdl.
Tefekkar.

Yeseviyye Tarikat:nda Seyhligin Rikunlar::

Iime'l Yakin, Aynel Yakin ve Hakkal Yakin'e ulasma, islami ilimlere
derinligine vukuf, Hilm (yumusak huyluluk), Sabir, Hakk’in hosnutlugunu kazanma
gayreti, Gergek Ihlas ve Allah-u Tedl & ya yaklasma arzusu.

Yesevi Tarikat:n:n Vacipleri:

Kemal sahibi olmayr arzulama. Cenab-1 Hakk’a ulasma istegi (vasil-1 ilallah).
Beyn'| havfi ve'r Recave zikre milazemet.

Yesevi Tarikat:n:n Sinnetleri:

Cemaatle namaz, seherde uyaniklik, devamli abdestli olmak, her an Hakk’in
huzurunda oldugunu distnmek, Hakk’1 zikir ve Salih kimselere itaat.

Yesevi Tarikat:nin Mistehablar::

Arzuyla misafir gbzetmek, kendi halince misafir kabul etmek, misafir ne kadar
kalabalik olursa ganimet bilmek, misafirin fazla kalmasini te' min etmek, misafirin
arzusunu yerine getirmek, bagli bulundugu seyhine dua etmek.

Yesevi Tarikat:nda Halvet:

Yesevi tarikatinda, halvetin 6nemi ve kendine has bir usuli vardir. Ahmed
Y esevi'ye gore halvet kelimesindeki harflerde birgok hikmetler gizlidir. Mesela: (H)
Haliden, (Lam) Leylden, (Vav) Vudattan, (T) Hidayetten alinmistir. Halvet sirasinda
nefse ve seytan'a ait olan hazlar yamp mahvolmalidir, insamin gonlii masivadan
arinmal1 ve Allah nuruyla dolmalidir.

Yesevi Tarikat:nda Zikr:

Yesevi Tarikatinda zikr “cehri”dir. Zikr-i minsari adiyla da anilan bu zikr
hakkinda Seyh Muhammed Gavs, su bilgiyi vermektedir. “Zikr-i Erre (Zikr-i
minsari) nin yolu, iki eini iki uylugunun Uzerine koyarak, nefesini de gébegine
dogru vererek “Ha’ deyip, nefes da gbbek atindan uzatarak, bas, bel, sirt aym

101 Kenjetay, ag.e s. 70
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hizaya getirilmek suretiyle, siddetle “Hayy” diyerek, zikre bu tarz Uzere devam
etmektir. Bir marangoz, tahtanin Uzerinden nasil bickiyr gekerek seslendiriyorsa,
zikreden de kalbini dizeltmek ve temizlemek icin, zikri kalb tahtasi Uzerinde Gylece
cekmelidir. Baz1 seyhler “zikr-i minsari’yi-Ha, Hayy”; bazilar1 da “Allah” tarzinda
icra ederler.” 1%

Sonug olarak, Ahmed Y esevi bize gore tasavvufun ilk donemi ve ikinci donemi
arasinda gecis noktasinda bulunmaktadir. Muhyiddin Arabi ile ilk donem tasavvuf
distincesi doruk noktasina ulasmis ve Hak’la Hak olmak, Vahdet-i Vicut anlayisint
gelistirmistir. Hak’la Hak olanin, insan-1 kamil’e, yetkin insana ulasmasim
simgeledigi gorUsi ise, Ahmed Yesevi'nin hareket noktasini olusturur. Ancak,
Ahmed Yesevi’de en 6nemli noktalardan biri, insamn insan-1 kémil’e ulasmak icin
caba gostermesi geregidir. Bu ¢abaise egitimdir.

Egitim temellerini icinde yasadigi toplumun kultiriinden alan Ahmed Y esevi,
Tark toresini, tark dilini tasavvuf dislncesiyle birlestirmis, bezemis ve turk
tasavvufunun temeline ilk taglar koymustur. Bu ylzden Ahmed Y esevi, tasvvufun
hem ilk dénemine, hem deikinci dénemine girebilen bir kavsak noktasidir.

Bugiin bile bu bdlgelerde Yesevilige mensup olan kimseler vardir. Seyhun
mintikas: ile Ozbek, Kazak bozkirlaninda Ahmed Yesevi'nin ehemmiyeti asla
eskimemis ve hicbir tarikat onun yerini tutamamustir.’®®

2. Kadirilik

Abdilkadir Ceylani (06.562/1166) tarafindan kurulmustur. Abdulkadir
Ceylani, Hazar denizinin gliney batisinda Gilan’a bagli Neyf kdylndendir. Soyunun
Hz. Ali’ye ulastig1 rivayet edilir. Devrin ilim ve irfan merkezi Bagdat'ta tahsilini
tamamladh. Hadis, fikih ve edebiyat gibi ilimlerin ardindan Ebu’[-Hayr Muhammed
b. Muslim ed- Debbas (6.525/1131) vasitasiyla tasavvuf yoluna girdi ve bilahare
seyhine damad oldu. Bir sire tefsir, hadis, fikih ve kiraat gibi ilimler okuttu. Ancak
daha sonra medresedeki tedris gorevini birakarak inzivaya cekildi. Rivayete gore
yirmi bes yil kadar Bagdat ve Kerh harabelerinde riyazat ve inziva hayat1 yasad.

12 K enjetay, a.g.e. s 37-38
183 Kenjetay, ag.e s.41

50



Nihayet Ebu Said Mubarek el-Muharrimi araciligiyla kendisine seyhlik hirkast
giydirildi ve halkin arasina karisarak irsad hizmetine bagladh.

Abdulkadir Ceylani, dnceleri Safii mezhebinden iken daha sonra mesrebine
daha uygun buldugu Hanbeli mezhebine gegti ve bu mezhebin savunucusu oldu.
Hanbell mezhebine gecmesi, daha sonra gelen Ibn Teymiyye gibi miteseddit
tasavvuf aeyhtarinin bile onun hakkinda takdirkar sozler sarfetmesine medar
olmustur. ibn Teymiyye da Hanbel? oldugundan, Abduilkadir Ceylani’ nin Ciineyd ve
Haris Muhasibi gibi ser’i hikimlere hassasiyetle bagli bulundugunu soyler.

Vaaz ve hutbeleri son derece etkili olan Abdulkadir Ceylani’'nin elli kadar
eseri bulunmaktadir. Bunlardan el-Gunye, el-Fethu’r-Rabbani ve Futuhu’[-Gayb en
yaygin olanlaridir. Tirkce' ye de terciime edilmistir.*%*

Abdulkadir Ceylani tasavvufa, seriata ve dinin zahiri hikimlerine siki sikiya
bagliydi. Gazzai’'nin gelistirip sistematize ettigi Slnni tasavvuf, onun tarfindan
devam ettirilmistir. Adina izefetle Kadiriyye ve bazen de Geylaniyye diye amlan
tarikat;, Islam dinyasinin en yaygin tarikatlarindan biri haline gelmistir. Uzak
Doguda Endonezya'dan Kuzey Afrikaya, Sibiryadan Afrika iclerine kadar
yayilmstir. Kadirilik'i Anadolu’ya ilk defa getiren Hact Bayram Veli'nin damadi
Esrefoglu Rumi’dir (6. 874/1470). Mzekki' n-Nufus adl1 eseri ve siirleriyle Anadolu
tasavvuf cevrelerinde pek sevilen Esrefoglu, tarikatta “Pir-i Sani” diye anilir.
Kadiriligin Istanbul’a gelisi de Istanbul Tophane Kadirihanesinin kurucusu ismail
Rumi (6. 1041/1631) vasitasiylachr. ismail Rumi’nin muhtelif yerlerde kirk kadar
Kadiri dergahi agtig1 rivayet edilir. Tarikatin Kuzey Afrika ve hatta Endil Us tarafina
Abdilkadir Ceylani’'nin ogullart vasitasiyla goturildigi ve buralarda Celaliyye
adiyla anildigi bilinmektedir.

Kadiriyye tarikata intisab, diger tarikatlarda oldugu gibi bey’at (mubayaa)
tarzinda miridle seyhin elele tutusarak seyhin miride tevbe istigfar yaptirmast
suretiyle gerceklesir. Tarikata giren salikin gunluk evradh genellikle hamdele, salét-u
selam, duaile tevhid ve lafza-i cela zikrinden ibarettir. Tarikatta riyazatin énemli bir
yeri vardir. Salikler Abdulkadir Ceylani’nin tarif ve tavsiye ettigi sekilde “erbain”
cikarir. Kadiriyye, silsile itibariyle Hz. Ali’ya ulasan bir tarikat oldugundan zikr-i

1% y1lmaz, ag.e. s. 240.
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cehridir. Tarikatin ayini de “devran” tarzindadir. Tarikata giren murid bir sene sonra
yesil cuhadan on sekiz dilimli bir kilah (tac) giyer.

Kadiriyye nin Esrefiyye, Rumiyye, Halisiyye, Garibiyye, Hilaliyye, Ydfiiyye,
Esediyye ve Ekbriyye gibi kollari vardir. Tarikatin genel esaslari ve subeleri
hakkinda Haririzade nin Tibyanii vesaili’|-hakayik’ inda genis bilgi vardir.*®

3. Iskilik

Hz. Ali'nin soyundan gelen ve Fergananin Kasan sehri ve civarinda faaliyet
gosteren Seyh Seyyid Mir Cemaeddin ve oglu Seyh Seyyid Mir Cdlil'in sinni
[sam'a dayanan tasavvuf yoluna Iskilik denmektedir. Soz konusu tarfkatin
Kirgizlarla olan iliskisini Seyh Seyyid Mir Cdil'in muridi olan Kirgiz tarihci
Aksikendi'nin verdigi bilgilerden tespit edebiliyoruz. Aksikendi'ye gore tarikatin
gelismesi sdyle olmustur. Imam Seyyid ibrahim Zarbagis Kasan'da dokuz yil halki
tarikat yoluna davet etmis; 96 yasina gelince Kirgizlar da aralarinda olmak Uzere
bolge halkimin, oglu imam Ali 'ye biatlarim almis ve kendine halef tayin etmistir.
Imam ibrahim 1135'te vefat etmistir. imam Ali de 22 yil yasamis, 1157'de 6lmiistir.
Onun yerine Sukay Bahadir gecmis o da 1166'da vefat etmistir.

Daha sonra onun torunlarindan Seyyid Muhammed, Sirkent'e yerlesmis boylece
Sirkent tarikatin merkezi olmustur. Bu silsileden Seyyid Mir Celaleddin ve oglu
Seyyid Mir Cdlil (lakabi Mevlana A'zam) tarikatin en ileri gelenlerindendir. Bunlar
XIV. ylzyillinikinci yarisi ve XV.yuzyilin baslarinda Fergana vadisinde faaliyetlerde
bulunmuslardr.

Aksikendi'nin verdigi bilgilere gore Seyyid Mir Celil Fergana vadisinde kisa
stirede blyUk bir tine ve sosya nifuza kavusmustur. Kirgiz boylarindan bir kismi
ozellikle Fergana vadisinde yasayanlar Mevlana A'zam'in tarikatina intisap
etmislerdir. Bunlardan Ak Uul ve nesli, Boston, Teyit, Cucuk, Cookesek, D60I0S,
Kand, Kadirsa, Adina, Mankus, Karabagis, Tagay, Karauul, Munduz'u sayabiliriz.
Batin bu Kirgiz boylari Mevlana A'zam'in basta Kalmuklar olmak (Uzere kafirlere
kars: yaptig1 miicadel ede ona yardimei ol muslardir.'

Bunun yaninda Ozkent'te oturan tnlti Uveysi seyhlerinden Burhaneddin Kilig

gibi tasavvuf ehli ile cok sayida Turk ve Mogol boyunun ona intisap etmes o

% yiimaz, ag.e. s 241-242.
108 Ergahin, a.g.e. s56.
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donemde Turkistan'in 6nemli bir bolimune hakim olan Emir Timur ve gevresini
rahatsiz etmistir. Bir sekilde seyhin etkinligini ortadan kaldirmak isteyen Timur
yonetimi onu "fasit fikirler yaymak" ve "halk: isyana tesvik etmekle" suclamislar ve
Semerkand'a getirip mahkeme etmislerdir. Mahkemede Timur'un kadilarindan
Selahaddin, Mevland Azam'a destek verince Timur Semerkand'a Mevlana A'zam'a
dokunulmamasi emri vermistir. Ayrica Kadi Selahaddin basta olmak Uzere sehrin
ileri gelen ulema ve umerasiyla birlikte onun tarikatina girmislerdir. Bu destekten
sonra Mevlana A’zam daha bir istiyakla "halk: hak yola tesvik etmis, bozuk
itikatlardan temizZlemis, "Ehli Sinnet ve'l-Cemaat” alimlerini hirmete cagrmegstar™”.
Aksikendi'nin eserinde Ehl-i Beyt sevgis ve onlardan gelen soy 6n planda
olmasina ragmen burada Mevlana A'zam'in Ehl-i Stinnet'te bagli olarak sunulmasi

s6z konusu tarfkatin bir siinni sufi yolu oldugunu gostermektedir. ™’

4. Naksibendilik
Muhammed Bahauddin Naksibend Buhari (6. 791/1389) tarafindan
kurulmustur. “Sah-1 Naksibend” adiyla anilan Bahaeddin Buhari, Buhara yakininda
Kasr-1 arifandandir. Cocuklugundan itibaren tasavvuf muhitinde buyudi. Babasi
“Hacegan” yolunun ulularindan Hace Muhammed Baba Semmasi (6. 740/1339)nin
muridiydi. Semmasi onun egitimini halifess Emir Kilal'e, Uveys mursidi ise
Abdulhalik Gucduvani (6. 595/1199)dir. Gucduvani, Bahaeddin Naksibendiden yillar
once 6lmis olmasina ragmen, aralarinda mesreb benzerligi sebebiyle, Gveys bir
yakinlik olusmustur. Abdilhalik Gucduvani de, Sah-1 Naksibend de, hafi zikri cehri
zikre tercih etmislerdir. Bahaeddin Naksibed'in Y esevi seyhlerinden Kasim Seyh ve
Halil Ata yadaintisabr vardir.
Naksibendiligin on bir esasi Gucduvani tarafindan tanzim edilmistir. Bu
esadlar da sunlardir:
1. Vukuf-i zamani
Her an ve her halin muhasebesini yapmak. Huzurda gecirdigi amna ve haline
sUkretmek, gafletle tikettigi zamamndan tevbekar olmak. Bir baska ifade ile kabz
haline istigfara, bast haline stikre devam. Salik zamamn degerini bilmeli, alip verdigi

YErsahin ag.e. s. 57-58.
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her nefese dikkat etmeli, nefes airken de, verirken de uyank olmali, murakebeyi
korumali. Zaman ve saat mefhumu, manevi yolun kilometre taglar1 gibidir.

2. Vukuf-i adedi

Zikir sirasinda sayiya riayet etmek; akli daginmikliktan koruyup bir yerde
toplamak; dikkati teksif etmek. Zikirde sayiya dikkatin 6nemi olmakla birlikte, asl
olan kemiyet degil, keyfiyettir. Zikir sayisi az olsa bile, zikradilen zata kars: kalp
huzuruna sahip olmalidir.

3. Vukuf-i kalbi

Iki turlt olur:

a) Zikredenin her an Allah'1 bilmesi, kalpte Allah’dan gayri highir seye yer
vermemes.

b) Zikredenin zikir sirasinda kalbine yonelmesi. Y ani sol memenin atindaki cam
kozalagina benzeyen et parcasina yonelerek, o et parcasinin zikirden gafil
olmamasin saglamaya ¢alismasidir.

4. Huys der-dem

Alinan her nefeste huzuru korumak, Allah’'tan gafil olarak tek nefes bile
almamak. Cunkl nefesleri gafletsiz almak, kalbi huzurla doldurur. Naksibendi’likte
terakkinin temeli nefes Uzerindedir. Nefesini koruyan kimse, mazi endisesinden ve
istikbal telasinden kurtularak “Ibnu’I-vakt” olur.

5. Nazar ber-kadem

Bakislar1 ayak ucuna mihlamak. Yurirken saga sola bakan kimsenin ilgis
dagilir, kalbini havatir isgal eder. Bakisim ayak uguna toplayan kimse, hem harama
bakmaktan, hem de havatira dismekten kurtulur; ¢ctinki kalbe gelen perde, genellikle
cevre ile lUzumslz ilgilenmekten olur. Goz kalbin casusudur. G6zin gordikleri kalbi
mesgul eder.

Ayaga bakmakta tevazu vardir, edeb vardir, haddini bilmek vardir. Resulullah’in
stinnetine uymak vardir.

6. Sefer der-vatan

Halk’'tan Hakk’a sefer. Salikin kott ahlak ve beseri sifatlardan siyrilip glzel
ahlak ve meleki sifatlara; asli vatanina sefer etmesidir. Mirsid arayan mustersidin,
seyh bulmak Uzere yapacag: sefer de buna dahildir. Tasavvuftaki anlami da halktan

Hakk’ a sefere vesile olan her turlt fiildir.



7. Halvet der-enciimen

Celvette halvet, kalabalik icinde fakat yalmz; halk icinde Hakk ile beraber diye
tarif edilebilen bu esas, “El karda, gonll Yar'da’ demektir. Beden ve suret hak ile
mesgulken, kalb ve siretin Hakk ile mesguliyetidir.

8. Yad-kerd

Dilin kalble beraber zikridir. Murakebe mertebesine ermis olan sdikin tevhid
zikrini dil ile yapmasi demektir. Kalb maddi unsurlarla bagli oldugundan, bu
unsurlarin paslanmasiyla kalb de paslanir. Zikir dile yapildiginda, 6nce dilin, sonra
kalbin pasi silinmis olur. Boylece salik, murakebe halinden musahede mertebesine
yukselir.

9. Baz-gest

Zikirde kendiliginden hatira geleni, iyi ve kotu fikri kovmak demektir. Bilhassa
nefes tutularak yapilan “nefy-isbat” zikrinde nefesi saliverdikten sonra: “Ilahi ente
maksudi ve rizake matlubi” (Allah’im benim muradim Sensin, Senin rizandir, baska
bir sey degil) demektir.

10. Nigah-dast

Muhafaza demektir. Hakk'in tecelligahi olan kalb evine, O'nun ylce zatina
yabanci seylerin, uygunsuz hatiralarin girmesini onlemektir. Bir baska ifade ile
insandaki hayal gliciniin kendi kendini gérevden azletmesidir. Bunun ne kadar zor
bir is oldugunu sdylemeye bile gerek yoktur.

11. Yad-dast

Nigah dasti, derinligine anlamak diye tarif edebilecegimiz bu kavram, dil ile
sdylemeden Allah’a donus halini muhafaza etmektir. Zikirde miibalaga ederek huzur
haline ermek ve stihud makamina varmaktir.

Sah Naksibend, Hanefi mezhebinde bir sufi idi. Tarikatinda en énemli konu,
sohbet ve rabita idi. Naksibendilikte tarikat ayinine “Hatm-i hacegan” denilir ve
gizliligi riayetle icra edilir. Hatm-i hacegana tarikattan olmayan yabancilar alinmaz.
Tarikat, “hafi zikri” iltizam eder ve silsile itibariyle Hz. Ebu Bekir’ e ulasan “ Siddiki”

bir yoldur.'%®

1% y1Imaz, ag.e. s. 257-260.
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Naksibendilik XV. ylzyildan itibaren yaygin bir sekilde Turkistan Turkleri
arasinda gucuni sirdire gelmistir. Oyle ki XVI. yuzyilla gelindiginde Kasgar,
Buhara'dan sonra Naksibendiligin ikinci merkezi olmustur.

Naksibendilik, Cagatay hanlarindan Sultan Ahmed (1487-1503) zamaninda
blylk Naksi seyhlerinden Hoca Tafsiddinin Semarkand'dan Turfan'a gelmesi
asamasinda Tanrt Daglart Kirgizlarina ulasti. Yine 1514'te Sultan Seyid Han'in
Yarkend Hanligi'nt kurmasindan sonra 1521'de Turkistan Naksibendilerinin blyik
pirlerinden Hoca Ubeydullah Ahrar (1403-1490)1n torunu Hoca Muhammed Y usuf
gibileri Fergana bolges Kirgizlarn arasindan gegerek Kasgar'a geldiler. 1533'te
Sultan Abdurresid Han Yarkend Hanligi tahtina ¢ikinca Naksibendiler Kasgar ve
Yarkend basta olmak Uzere kuzey-dogu Turkleri arasinda agik davete bagladilar.
1535'te Kasan yakinlarindaki Dohbid sehrinde ikamet eden Naksibendi seyhlerinden
Hoca Ahmed b. Serif b. Celdeddin Kasani (1461-1542) (Mahdum-1 Azam) Kirgiz
yerlesim yerlerinden gegerek Yarkend'e geldi ve bdlgede tarikatini yaydi. Mahdum-1
Azam Dohbid'e donerek 1542'de vefat etti. Mezar1 Semerkand yakinlarindadir.'®

B. Baba Rahim Mesreb’in Tasavvuf Anlayisi
Tasavvufi Hayat

Tasavvuf; kelime olarak Arapca, yun (suf) giymek, saf olmak, ilk safta
bulunmak, suffa ashabi gibi yasamak vb. anlamlara gelmektedir.*™° Terim olarak ise
[slam’1 Hz. Peygamber gibi yasamaya ¢alismak demektir.

Tasavvufi Hayat ise; diinyadan tamamen el etek cekmemek sartiyla diinyalik
istekleri bir kenara birakip, *** kulluk suurunu yerine getirmek icin, Hakk'in da
halkin da sevgisini kazanmak ve o sekilde yasamaya calismaktir.

Mesreb, Melami ve Kaenderi bir dervistir. Ancak onun tasavvuf anlayisint
sadece Kaenderilik ve Melamilik noktasindan degerlendirmek eksik kalir.
Melamiligin ve Kalenderiligin temel Ozelliklerinden olan nefsi kinama, nefis
mucadelesi, kisinin kendi nefsini ayiplatmasi anlayisi, Mesreb’de de acikca
gorilmektedir. Hem Menakib-name' de anlatilan Mesreb, hem de Mebde-i Nur’ da

1% Ereahin, ag.e. s. 86.

10 Cebecioglu, Tasavwuf Terimler ve Deyimler SoZiigil, Rehber yayinlari, Ankara 1997, s.689.
11 gijleyman Ates, /slam Tasawufu, Elif Matbaacilik, Ankara 1972, s. 145.

12 ¥1lmaz, ag.e. s. 17-18.
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ortaya konan anlayis buna uygundur. Ancak Mesreb, tasavvufu c¢ok genis
kaynaklardan yasamaya calisir. Cok farkli tasavvuf anlayislarimn temsilcileri olan
mutasavviflar blyldk bir tazimle anmaktadir. Onun ruhunda ilahi ask coskusu her
zaman galip durumdadr.**®

1. Ask

“Ask, en Ust bicimiyle sevgi, sevda, muhabbet, génil verme, candan sevme
anlamina’ gelir. “Bir kimsenin sevdigine candan baglanmasi, sevgilisinden baska bir
seyi gozii gormemesidir’. Dini anlamda ise; “Insanin sadece Allah’t mutlak anlamda
sevip ona tum benligi ile baglanmasi, hayatinin her amnda Allah’t hatirlayip tim
eylemlerine ve davraniglarina onun sevgisini  yansitmasi, varligim Allah’in
isteklerine gore anlamlandirmasi. Ask, ilahi ve beseri olmak Uzere ikiye ayrilir.
Beseri aska mecazi ask da denir. Gercek ask ise Allah askidir. Cunku Allah'1
bilmenin, tammanin yollarindan biri de asktir. Asiklar, yaratandan otirt yaratilam
sever. Bu ask guzele degil, guzelligedir. Varliklarda ortaya ¢ikan Allah’in sanatini,
kudretini, rahmetini, [Utfunu ibretle seyretmektir. Bu aska bazen mecazi askla da
ulasir.bundan dolay: mecazi ask gercek askin kopriisiidir denilmistir.” 4

Mesreb, tasavvufu oncelikle deruni ask ve ictenlik olarak algilamistir. Bunu
nerede gormusse oraya gitmistir. Nerede bir mutasavvif varsa onunla gorismek
istemis ve ¢ok cesitli mutasavviflardan ilham amistir. Mebde-i Nur’da hikayesini
anlattig1 veyasiirlerinde buyuk asklaismini andigi mutasavviflarin bazilar sunlardir:
Sah-1 Naksibend, Abdulkadir Geylani, Behlll-i Dana, Héace Ahrar, Mevlana
Celdeddin-i Rumi, Hallac-1 Mansur, Hace-i Afak, Ibrahim Edhem, Necmeddin-i
Kibra, Ahmet Y esevi, Ciineyd-i Bagdadi, Hace Ziinnun, Rabiyetu’ [-Adeviyye v.s.**

Mesreb'in tasavvuf anlayisimin temelinde fakriyet, mahviyet, samimiyet, ask
ve pire baghlik kavramlari vardir. Gurur, kibir, gosteris, nesebiyet, dinyaya olan
baglilik, ikiyUzlUlik, makam sevgisi, mal milk pesinde kosturmak, satafat onun
anlayisinda asla affedilmez kusurlardir. Sufilik cubbe ve tespihle olmaz. Sufilik
gonul ve ask isidir. Onun en agir elestirdigi kisiler sahte dervisler, bilgisiz seyhler ve
seyyit oldugunu iddia edip gurura kapilanlar ve asksiz muslimanlardir. Ask olmadan

13 Rafiddin, Muhammed Y akub Salim oglu, a.g.e. ss. 55.

Y Dini Terimler SvZiigi, ed. Ahmed Nedim Serinsu, Milli Egitim Bakanlig Yayinlari, Ankara,
2009, s. 26.

"> Tolkun, ag.e. s. 13.
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hichir seyin degeri yoktur. Ancak askin da cesitleri vardir. Mesreb, gercek askin;
Allah aski, iman aski olduguna inanir. Asksiz yapilan ibadetin, asksiz yapilan haccin
bir kiymeti yoktur.**®

Bundan dolay1 Mesreb’in coskulu, cezbeli ve rindane siirleri Turk halklar
arasinda, 0zellikle, Orta Asya, Afganistan ve Dogu Turkistan’dailgi ile okunmustur.
Onun:

Eger &s:kligim eyitsem, kilylp can u cihan orter,

Bu ask sirrzn beyan etsem, taki bagl:dir ol han u man orter.

(Aciklamasi: Eger asiligimi sdylersem, askimin atesi can ve ciham yakip kavurur. Bu
ask sirrim beyan edersem o da her tarafi karistirir) gibi cezbeli siirlerinde ilahi askla
mecazi aski birlestirmistir.**’

Malum ki, ask tasavvufta en 6nemli konulardandir. Bunun ana sebebi, alemin
sevgiden dolayr yaratilmasi, askin guctiyle dinyamn abad (imar) olmasicir. Zira
insan hayatindaki tim hayirl: islerin kaynagi da muhabbettir. Bundan dolay: ilahi
askin mahiyeti ve hakikatleri Mebde-i Nur’un igerigine de sinmistir. Ornegin, onda
askin gug ve kuvvetine dair sOyle tarifler okuyabiliriz:

Mebde-i Nur’daaskadair bazi beyitler soyledir:

Bulbuldayinkim faryod etarman,

lsk daftarini bunyod etarman.

Konglimni bir dam men sod etarman,

Yorga yetar kiin bormu, yoranlar?...

Kafesteki bulbulin feryadi ve onun glzel sesiyle 6tmesine benzetiyor kendi
askini. Askina ulasacagina umit ederek sevincini kaleme yansitiyor. Ey, Ask
sevdalar1 ulasmak var midir aska?

Veya,
Tusdi savdoi muhabbat bosima,
Or etar mardum kelurga bosima.

Kaderime askin sevdasi geldi, Nefsimi tutmaemrini verdi.

Vah, muhabbat kuyida kon yigladim,
Yetti iklim fark boldi yogima.

18 Megreb, ag.e. s. 93
7 Mamatraimova, a.g.e. s. 82.
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Ah, muhabbet yolunda kan agladim, Y edi iklim fark oldu yasima.
lsk ahliga hamdam bolay, Hakk yoliga muhkam bolay,
Dargohiga mahram bolay, devona kildi sk meni....

Ask ehline hamdam olmay1 kaderime yaz, Hak yolunda hakim olmsam bile az.

Devona-i saydo bolay, men tolibi mavio bolay,
Halk eliga rasvo bolay, devona kildi sk meni
Divane-i seydaolayin, ben Mevla'yatalib olayin.
Halk ehline resva bolayin, divane kildi agk beni...
Magrabga kil lutf-u karam, vahdat sarobini dambadam,

Ey sahibi lavhu kalam, devona kildi sk meni.**8

sk hos-hali irlr ates-mizac
her marizge cunki and:ndur ilac 14/11

Ask, ates mizacli hos bir haldir. Her turlt hastaliga ilag ondandhr.
sk Kimyadur ki misni zer kilur
pesse-i lagarm: ,/skender kilur 14/21
Ask oyle bir kimyadir ki bakir: altin eder. Zayif bir sinegi iskender eder.
sk bir ilmi ki bi-sekk u hilaf
named:n elbette titrer kuh-: Kaf 34/7
Ask seksiz siiphesiz 6yle bir ilimdir ki onun isminden Kaf dag: titrer.
can-: bi-zgk tenni kehdan:ge har
harge ne lazm sarab-: ney-seker 34/13
Asksiz bir camn bedeni, samanliga bir esek gibidir.
bende-i ol men ki tende isk: bar
kopsa oltursa dilide zevki bar 34/14
Ben bedeninde aski olan bir kulum. Hareket etsem otursam benim gonlimde onun
zevki var.
15k her ser-cesmeni bahri kilur
hahlasa bir katreni nehri kilur 35/55

118 Abducalil Hocam, Hamidcon Homidiy, ag.e. s. 63.
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Ask her cesmenin basini bir deniz gibi yapar. Isterse bir damlay: bir denize
donustardr.
15k ¢lin Musa ge Tur’1 korsetlr
bir dirahtdin anga nur1 korsettir 35/56
Ask Musa'ya Tur’ u gosterir. Bir agactan ona nuru gosterir.
kilse 1sk aldida rencur illeti
15k tapken songrakitkey illeti 35/60
Askin yamnabir hastalik ya da sikinti gelse, aski bulduktan sonra o hastalik gider.
makam-: biy-: zskn: sorma hergiz ehl-i diinyad:n
bu bir habbeni tapsa zid satar iman u ukban: 37/11
Ask kokusunun makamini asla dinya ehlinden sormal O dinya ehli, bir tane
hububata imanini ve ahiretini satar.
Mesreb’in agklailgili meshur bir beyti de sudur:
yarsiz hem badesiz Mekke' ge barmak ne kerek
Jbrahim' den kalgan ol eski dikann: ne kilay **°
Sevgili olmadan, ask olmadan Mekke' ye gitmenin ne anlami var! Orasi Ibrahim’ den
kalan eski bir dikkandhr.
Mesreb'in asklailgili meshur beytleri de sunlardr:
Yarsiz hem badesiz Mekke' ge barmak ne kerek
Jbrahim' den kalgan ol eski dikann: ne kilay *%°
Sevgili olmadan, ask olmadan Mekke' ye gitmenin ne anlami var! Orasi Ibrahim’ den
kalan eski bir dikkandhr.
Lamakanni sahrida as:kni sayda kild: sk,
Anbiya vu avliyalarni huvayda kildz isk
Ask, mekénsizin sehrinde &s181 divane eyledi. Ask, nebileri ve velileri &sikar eyledi.
Cilvasini korsatib zahirde elga rang-barang,
Ar u namusdan kegib alamga gavga kild: 15k
Gorlinuste eldleme renkli cilvesini gosterip, ar ve namustan gecip deme kavga sald,
ask.
Yési yetmigga yetib, satturdi 6zni Bayazid,
Marifat bazarida, korgil, na savda kildz, rsk.

9 Haz. Abduresid Abdugafurov vd, ag.e.s. 51.
120 Haz. Abduresid Abdugafurov vd, ag.e.s. 51.
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Beyazid, yas1 yetmise yetince kendini sattirdi. Gor, ask, marifet pazarinda nasil
ticaret etti.

Sayh-i Sibliy, Sayh-i Attar, analhak suhbatin,

Kirdi, icti badani, Mansurni darda kildi zsk.
Seyh SiblT ve Seyh Attér ile “Ben Hakk’im” sohbetine girdi. Bade icirip Mansur’u
astirdi, ask.

KUfre aytti, deb Nasimiy terisini soydilar,

Gost u postin sozlatib, dlamga goya kild:, isk.
Kiifir sdyledi diye Nesimi’ nin derisini yiizdiiler. Ask, onun etini ve derisini sdyletip
dlemde sakiyan eyledi.

Sayh-i San’andan bolub tort yiiz mirid sahibkaméal,

Kordi, tarsazadan: hikbam+i tarsa kildi isk.
Seyh Sanan’in dort yuz olgun muridi, Hiristiyan kizimt goriince, &k yuzinden
Hiristiyanlig: kabul edip, domuz ¢oban: oldular.

Bildi yu, esitti, Masrabni karari yok ekan,

Zahirin goya kil:b, batinni bina kildz isk.
Mesreb’in karart olmadigin isitti ve bildi. Gorlineni sdyleyip, igylzindekini ortaya

121
K.

koydu, as

Bununla birlikte, sairin yazdigina gore, “ask, bakiri atin yapan bir kimya”
olup, o “zayif sinegi iskender’ e doniistiirmek kabiliyetine sahip’tir. “Hus hal ask ates
mizacl olup, her derde devadir”. Ama aym zamanda “ask bir kimyadir ki nakabile
hayf, absa higeri bu vakit cahile hayf”. Yani, ask nadan ve cahillere minasip
degildir. Onun igin ask “Bazilarint nurlu menzilgaha ulastirirsa, bazilarint da nara,
cehenneme g6turdr.” diyor sair. Kisacasi, Mebde-i Nur’a gore askin oldugu yerde

nur parlayip her cesit illet bertaraf olur.*?

2. Ruhve Nefs
Arapca dan dilimize gecen ruh kelimesi, sozllkte nefs, Cebrail vb. gibi
anlamlarda kullanilir. Istilahta ise, ¢esitli tammlar1 yapilan ruh, genel olarak;

2! Hocam, Masrab Gazallari, s. 95-97.
122 Megreb, Mebde-i Nur, s. 119.
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hareketin temeli, haytin temeli, idrak’in temeli, latif bir cisim, manevi cevher vb.
anlamlarda kullanlir.'?

Tasavvufi olarak ruh kelimesine, “Suphesiz nefis kétilligii emredicidir”*2*
ayetinin anlami yuklenerek nefsin stirekli kotultgu istedigine de vurgu yapilmistir.

Nefs kelimesi de arapca kokenli bir kelimedir. Ruh, akil, kendi 6z can, kan,
azamet, izzet, bir seyin cevheri, benlik, kotl istek, arzu, iskence gibi birgok anlami
ifade etmektedir.'®

Tasavvufi olarak ise kendisinde iradi hareket, his ve hayat kuvveti bulunan
latif, buharli bir cevher anlamina gelir. Kur'an-1 Kerim'de ise birgok farkli

127

anlamlarda kullamlan nefs kelimesi; zatullah,*?® insan ruhu,*?’ insan bedeni,®

130 yb. anlamlarda

bedenle birlikte ruh,**® insane kétiligli emreden kuvvet
kullanmlmigtir.

Ruh anlaminda da ifade edilen nefs kelimesi, kulun kétl huy ve davranslari,
kotd his ve huylar anlaminda kullanilmaktadir. Bu kot huy ve davranislar dinyadaki
savaslardan daha zordur. GOz gorme, kulak duyma, burun koku alma ve agi1z tat dma
yeri olduguna gore; dinleyen, goren, koku alan ve tadan ancak insandir. Insane da bir
biitiin olduguna gore iyi vasiflarin yeri ruh ve kalb, kétii vasiflarin yeri de nefistir.***

Sufilerin ¢okca kullandigi sozlerden birisi olan ve hadis olup olmadig:
tartigilan “Kim ki nefsini bilir, Rabbi’ ni bilir* sdzi ¢ok dnemlidir. Kisi ilk 6nce kendi
nefsini bilmeli, onu dizeltmeye calismalidir.ciink kot amelleri birakip, iyi amelleri
yapmadik¢ca kul Rabbi’ni bilemez. Ayrica nefsin terbiyesiyle mesgul olmadikca,
kendi manasini hakkiyla temyiz etmedikce Hakk'1 hic bilemez.**

Mesreb, eserinde tasavvufi konulari islerken, Ozellikle, insanmin manevi
kemalati, adab-ahlak, ruhi yikselis, nefis terbiyes meselelerine dikkat ceker.
“Nefsini tamyan Rabbini tamir.” Hadis-i serifi ve onun Mesnevi’deki yorumlarina

dayanarak nefse dair 6zgin fikirlerini beyan eder. Mesela:

123 Cebecioglu, a.g.e. s. 598.

124y usuf 12/53.

125 Cebecioglu, a.g.e. s. 545.

126 Taha 20/141, Maide 5/116.

127 Fecr 89/27, En’ am 6/93, Ziimer 39/42.

128 Ali Imran3/146, Enbiya 21/35.

129 Bakara 2/286, En’am 6/152.

130y usuf 12/18, Taha 20/96.

31 Abdiilkerim Kuseyri, Risale-i Kuseyri, terc. Ali Arslan, Arslan Yayinlari, istanbul, 1980, s. 140.
132 Esrefoglu Rumi, Miizekkin-Niifuz, (Nefisleri Temizleyen), Slah Bilici Kitabevi, Beyazit Istanbul, s.
441.
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Her kisi 6z nefsige yoktur basir,

Nefsini tanzmay: necik Hak’ n: tanir?...
Her kisi 6z ayb:n: bilmes mudam,
Talib-i ma’ na emasudur, na-tamam...
Eydi peygamber, osal ser-i zamir,
Kimki nefsini tan:d: Hak' nz taner. (s.59)

(Aciklamas:: Herkes kendi nefsini kemaliyle goremez, ha boyleyken, nefsi
tammadan nasil Hakk’i tanmir? Herkes kendi sucunu hi¢ bilmez, mana talep eden
kamil degildir. Gizli gonullerin basi olan peygamber “Nefsini tanyan Rabbini tanr”
demistir.)

Gevher iman:ngdu sayyadingdu nefs,

Kilmagin te' hir celladingdu nefs.

(Aciklamas:: Cevher senin imamndir; nefs avcindir, celladindir, (yapman
gerekenleri) tehir etme!)

Mesreb'in fikrine gore, i¢ dinyasina nezaret edebilen ve nefsini egiten Kisi
highir zaman inkar yolunu tutmaz. Kab gozi kor kisi ise benliginden bihaber kalir,
neticede Hakk’1 tamyamaz. Sadece nefsi pak, kamil insamn ruhu agah, uyanik olur.

Genellikle, nefis, sehvet, ruh, pir ve marid iliskilerinde de Mesnevi ve
Mebde-i Nur’da musterek noktalart gormek mimkindur. Mebde-i Nur bu konulari
asagidaki gibi dile getirmistir.

Ecdehaying nefs, ruhungdur Musa,

Cebrail isk u cefa kilmas, vefa. (s.106)

Nefs kosulsa ecdeha vu devge,

Bold: mesqul mekr u reng u revge...(s.40)

(Aciklamast: Senin gjderhan nefis, Musa ise ruhundur. Cebrail ask cefasi etmez, vefa

gosterir. Nefs gjderha ve seytanla birlesirse, mekr, oyun ve hileyle mesgul olur). **
Mesreb’in Mebde-i Nur eserinde ilim, irfan, nefs terbiyesi hakkinda cokca

rivayetler, hikayeler anlatilmistir. Ornegin: Hace Necmeddin ve Onun Tembel

Mridinin Hikayesi’dir: Hace Necmeddin’in bir muridi var idi. Ibadet konusunda

33Abdugafurov, ag.e. s. 71.
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tembel idi. Kendi nefsini tammada da ¢ok cahil idi. Pirlerini imtihan ederdi. Onun
nefsi timsahtan da blyik idi. Ona bir tirl( azadi hat ulasmadi. Gonlimi sad et diye
basvurur, ben senin emrinin kuluyum, beni azad et, derdi. ilmi var idi, ama binlerce
fitne ariyordu. Cok gururluydu. ilim ona tesir etmedi. Migtehitlerden olgunluk
amadi. Onun burnuna giizel kokular gelmedi. Terbiyetten kuru kaldi. Onun bu
halinden pir haberdar oldu. Pir Necmeddin ona dedi: Sen bu yolda gbzyasin eksik
ettin. Sen candan gegmedikten sonra is tamam olmaz. Evini terk edip gegmezsen
olmaz. Sen kotulerden daha kétustin. Dervisleri imtihan etme! Sen bu yoldan nasip
amak istiyorsan sen yokluga ulas! Bu virane dinyada karga ve turna olma! Yolda
timsah gibi yol kesenler coktur. Bir ginde nefsinle bin kere vurus! Zamamn halki
mulayim yuzlU olur. Yilan asla ele kat1 bir sekilde gelmez. Batini1 kor olanlart yilan
gibi bil! Onlarin sureti duvar gibidir. Bu yolu asil yol olarak bilmezsen ve isittigin
seyi yapmazsan sana nasil fayda etsin? Zaman geldi uyandin. Sayisiz dmurler nasil
gecti gitti? Kim ki sirrmi ehlinden gizlerse o kendini seytamin neslinden eyler.
Hazineyi ehli olmayamn yaninda sagmal Basina tekme vursalar pirden kagmal Kim
ki pirden kagti insan degildir. Onun ruhu mahser gini sinektir. Boyle bir ruhu sen
cehennemlik bil! Gonul derdini anlatacak arkadas yok. Seytan yolda gonlt bozuyor.
Ibadet ipini elden kesiyor. Seytan sana bos engeller soyliyor. Seytamn amaci
insanlar1 birbirinden ayirmaktir. Seyh devam etti: Sen kati1 gonillUstin. Kotusin. Sen
benim sohbetime gelme! lyi talip biilbil gibidir. Niyet sahibi elini pirden kesmez,
dedi. O kétii ve bedbaht adam bir hafta gegmeden oldi gitti. Iman cevherinden dli
eksik kaldi. Bu hikayenin sonunda da pekgok 6git ve dua beyti vardir: Ey birader!
Sen bir pirle karsilastiginda agzinda gemi olmayan bir at gibi kaba huylu olma! Ihlas
sahibi halk ¢ok azdir. Onlar arsin Ustiindedir. Thiés sahipleri pirlerinden bir an bile
ayriimaz. Onlarin gonliinde seytan olmaz. ihlaslilarin ruhu hakikatlere zengindir.
Isini bilmeyen isini yapamaz. Onun yaptig1 is pirine yaklasmaz. Gonll belasindan
daha beter bela yoktur. Clnkd gonul akil ile asina degildir. Eger hakikate yakin
olmak istiyorsan sadik ol! Miinafik olmal lyilerden gonle gok seref ulasir. Muhalif
Kisi pirinin kiymetini ne bilsin? Dunya ehli ekmege ve cana asinadir. Kim ki imanin
kiymetini bilmezse seytamn hilelerinden kurtulamaz. Hi¢ kimse elbise ile sufi olmaz.

Sufilik Allah’ in nurunun inamdir.**

134 Mamatraimova, a.g.e. s. 106.
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Mevlana, insamin batini, fitrat1 ve fiilini tetkik ve tahlil ederken, insanm
haddini bilmeye, magrur ve tekebbir olmamaya, insan denen ulu adh sereflendirmeye
cagirir. Mevlana nin mezkur fikirlerinden ilham alan Mesreb de ulu selefinin fikrinin
sOyle devam ettirmektedir:

Sergeran eyler seni kibr u gurur,

Gerci munda bilmeseng, merg bildirur.

(Aciklamasi: Kibirle gurur senin basim dondurtr. Gerci dinyada bunun farkina
varmayabilirsin; ama 6ldikten sonra bunu mutlaka gorirsiin.)

Bilindigi Uzere, Mesnevi’'de tarikat, hakikat, marifet ve tasavvufun diger
muhim meselelerine ait fikir ve mulahazlar kendine has bicimde ifade edilmistir.
Bilhassa, Mevlana marifetle ilgili dusUncelerini cesitli didaktik hikayeler ve
rivayetler vasitasiyla ortaya koymustur. Onlardan birinde susayan bir adam duvar
Usttinde oturarak duvardaki tugla parcalarint alip asagidaki nehre atar ve sudan ¢ikan
seslerden kendine gore lezzet alir. Mesnevi’den bazi bolumleri serh eden Osman
Nuri Topbas’in aciklamasina gore, nehre ulasmaya engel olan duvar, insanin nefsani
arzulan ve hakikate ermeye mani olan bitmez tikenmez hayaller, hem de insandaki
benliktir. Nehir ise ilahi muhabbet ve marifettir. Kalbi ilahi sevgiye susayan insanlar,
Omilr boyunca bu nehre yetismek istiyakinda olurlar. Bu muhabbet ve marifet
deryasindan gelen her tirli ses, &siklar lezzete gark eder, Cenab-1 Hakk'in
yolculuguna yoneltir.**®

Mesreb de Mevland nin marifetle ilgili mezkur milahazalarini gelistirmek,
marifetin aslinin Huda-yr Teala min nurundan kaynaklandigini, magfirete erismenin
marifetin kemaliyle mimkin oldugunu, marifetten nasipsiz halde nefsi tammanin

imkansiz oldugunu vurgul amaktadir.**®

3. Zikir
Arapca kokenli bir kelime olan “zikir" kelimesi, hatirlamak, dusinmek,
anmak, yad etmek, unutmanin zidd: gibi anlamlara gelir. Buradaki anmaktan maksat

135 Osman Nuri Topbas, Mesnevi Bahgesinden Bir Testi Su, haz. Nadirhan Hasan, Taskent, 2007, s.
124,
138 Abdugafurov, a.g.e. s. 70.
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sevmek, yuceltmek, dvmektir. Yani gercekte zikir gonuldeki her tarlt disUnmeyi
atip Yice Y aratan’1 sevmektir. O’ na muhabbet duymaktir.**’
Kur'an-1 Kerim’'de zikir kelimesi, farkli sekillerde yetmis sirede ve iki yuz

doksan bir yerde gecmektedir.**®

Ayrica dua, niyaz, anmak, hatirlamak, dislinmek
hatta bir¢cok yerde de Kur’ an anlaminda kullanilmaktadir.

Tasavvuf ekollerinin hemen hemen hepsinde zikir, temel esaslardan birisi
olarak kabul edilmektedir. Bu ylzden tasavvuf literatlriinde zikir kelimes farkli
anlamlarda kullamimaktadir. Tasavvufi terim olarak zikir; Allah’1 belirli kelime ve

139 Unutmak Kur’ an-1

cumlelerle anmak, O'nun disindaki her seyi unutmaktir.
Kerim'de “Unuttugun zaman Rabbini zikret”**® ayetindeki unutmakla aym
anlamdadir. Cunkd Allah’tan baskasiim unutmadigin zaman gercek anlamda Allah’
zikretmis olursun. Yani hem kalb hem de vicut, kisaca tum uzuvlar zikir halinde
olmalidir.

Zikir velayet fermamdir. Tasavvufta bu fermam alan vuslata erer. Alamayan
ise azledilir. Zikir, sufilerin kalblerinin gidasidir. Sufiler bu gidadan ayrilinca kabre
dismuUs cesedler gibi olurlar. Her uzvun bir ibadeti vardir. Zikir ise kalb ve dilin,
zamanla sinirlanamayan ibadetidir.**

Y ukarida da ifade ettigimiz gibi zikri emreden birgok ayet ve hadis vardir.
Nitekim Kur'an-1 Kerim'de Yuce Allah, “Siz beni zikredin ki ben de size
zikredeyim”**? buyurmaktadir. Cuinkii zikirsiz Allah dostlugu olmaz. Bu sekilde kul
Allahile 6zel olarak muhabbet eder.'*

Zikir bircok hadis-i seriflerde de emredilmistir. Kainatin Efendis (s.av);
»n 144

“size amellerin en hayirlisini haber vereyim mi? Allah’1t gokga zikretmektir...

buyurarak zikrin Onemini vurgulamistir. Yine Peygamberimiz (s.av) zikir

37 Dilaver Selvi, Kaynaklar:yla Tasavwuf, Semerkand Y ayinlari, c.l, istanbul, 2001, s.53

138 Cebecioglu, ag.e. s. 783.

139 Muhammed Emin Erbili, Tasawufun incelikleri, terc. Mehmed Can, Osman Y ayinevi, istanbul,
1997, s. 97.

10 K enf 18/24.

4 fpn Kayyim el-Cevziyye, Medaricu’s Salikin, terc. Komisyon, insan Y ayinlari, istanbul, 1990, s.
68.

142 Bakara 2/152.

8 Selvi, age. s. 66

¥ Tirmizi, Deavat 67.
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meclislerini  cennet bahgelerine benzeterek o meclislerden istifade edilmes
gerektigini belirtmistir.**

Suphesiz ki mutasavviflarca zikrin en faziletlis “Tevhid” lafz1 ile yapilan
zikirdir. Ama Baba Rahim Mesreb kendi eserlerinde zikrin ne oldugundan kag cesit
oldugundan hi¢ bahsetmemistir. Ve hatta zikir konusunda herhangi bir siniflandirma
da yapmamustir. Clnki Mesreb’in baska mutasavviflardan farki, O herhangi bir
tarikata mensup degilmis. Hocalart Molla Bazar, Kasgarli Afak Hoca ve onlarin
muridleri Naksibendi tarikatina mensup olmasina ragmen Mesreb hicbir tarikatin
mensubu olmamis. Mesreb daha cok gittigi yerlerde insanlar1 hidayete, Allah'in
yoluna davet ederek vaaz-nasihatlarda bulunmus ve onun insanlari en etkileyen taraf
da siirleriyle Hakk’a davet etmesi olmustur. D6nemin en Unlt mutasavviflaryla
goruserek onlardan kendine bircok bilgi edinmistir. Hallac-1 Mansur’un fikirlerine

ortak fikirde olup, onu insanlara anlatmaya ¢alismustir.

4, Kalb
Arapga, bir seyin atim Ustine getirme, dondirme... vs. anlamlarinda
kullanilir.**® iman, kifur, sevgi, nefret, cesaret, korkaklik gibi duygularin merkezi.

147 fnsanin

Islam’ a gére imanin merkezi ve bilgi elde etme yollarindan biri olan duyu.
gOgsinun sol tarafinda, konik sekilde kan dolasimint saglayan et pargasinin adidhir.
Tasavvufi olarak kalb, ilahi hitabin muhatab: olan madde ile mananin birlestigi
yerdir. Kalb hayvanlarda da oldugu gibi insami hayvandan ayiran kalb, manevi
kalbtir. Bu anlamda maddi kalb ile manevi kalb baglantilidir.**®

Mutasavviflara gore kalb iki gesittir: Birincisi; Insanin sol memesinin atinda
bulunan kalbtir. ikincisi ise; Ruh ile nefs-i natika arasinda bulunan sevgi ve nefret
gibi duyularin merkezi olan nurani cevherdir.**

Kalb kelimesi Kur'an-1 Kerim’de cesitli sekillerde ve ylz otuz iki yerde
gecmektedir. Bunlardan bazilart su sekildedir: “Cuinkii o gogiislerin 6ztini bilir’**°

buyrulmaktadir. Baska bir ayette ise: “Bilin ki Allah kisi ile onun kalbi arasina girer

Y5 Tirmizi, Deavat 39.

16 Sijleyman Uludag, Tasawuf Terimleri Soziigil, Marifet Yayinlar, istanbul, 1999, s. 296.

%7 Serinsu, ag.e. s. 192.

148 Cebecioglu, Hac: Bayram Veli ve Tasawuf Felsefesi, TC. Altindag Belediyes Kiiltir Yaynlari,
Ankara, 2002, s. 134.

19 Cebecioglu, ag.e. 5.134.

150 Enfal 8/43.
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ve siz O'nun huzuruna toplanacaksiniz’ ™! buyurur. Ayrica Allah Tedla bir hadis:i
kutside sdyle buyuruyor: “Goklere vey ere sigmam, ama mi’' min kulumun kalbine
sigarm.” >

Peygamber Efendimiz (s.av) de bir hadis-i serifinde sbyle buyurmustur:
“Insan viicudunda bir et parcasi varchr. O diizelirse bitiin vicut dizelir, o bozuk
oldugunda biitiin viicut fasit olur. Iyi bilin ki, iste o et parcas: kalbtir.”*>®

Ayet ve hadiserden de anladigimiz gibi islam dininde oldugu kadar,
tasavvufi literatirde de kalb ¢ok onemlidir. Yukaridaki ayet ve hadislerden de
anlasildhigr gibi insanda bulunan ve kan dolasimim saglayan, et parcast olan kalb
degildir. Bu kalb hem iyiligin, hem de kotulUgin merkezidir. Aslinda kalb o kadar
Onemlidir ki kisinin diunya ve ahiret saadeti buna baglidir. Kalb hastalanirsa,
kotaligin merkezi haline gelirse, kisinin dinyas: da ahireti de helak olur. Kabin
dizelmes icin ilim, amel ve sohbete ihtiyaci vardir. Ilim, saglik ve hastalig
birbirinden ayirt etmek icindir. Amel ise hastaligin teshis ve tedavisi icindir. Sohbet
de kisinin seyr-u siiluk yolunda ask ve sevkle devam etmesi icindir.™*

Sufiler insamin hareket merkezi olarak kalbin tzerinde 6zellikle durmuslar ve
tasavvufu “kalb egitimi” olarak tammlamslardir.™®® Bu anlamda insanin egitiminin
adi, yaratiligina uygun olarak Allah’in cemal eserini temasa etmesidir. Kalb
kendisine bahsedilen ilim ve irade nimetiyle Allah’1t tammali ve O'na iman
etmelidir.>® Bu anlamda bir kisinin yapmas: gereken en 6nemli seylerden bir tanes
kalbin hastaliklarim tedavi etmeye calismasidir. Bunun icin de kabi oyaayan,
mesgul eden durumlardan uzak durmalidhr.

Blydk sufilerimizden Hact Bayram-1 Veli (6.833/1480)'de kab, Allah'1
musahede etmenin vasitasidir.™® Sihabuddin Suhreverdi kabin olusumunu (“O
Allah, Adem’ den gonlii kendisine meyledip rahat etsin diye Havva yi yaratmigtir”)**
ayeti kerimeden hareketle sOyle acikliyor: “Hz. Adem (as) Havva vaidemize

meyledip onunla sukunet buldu. Insan, ulvi ruhu da hayvani ruha meyledip

151 Enfal 8/24.

152 fsmail Acluni, Kesfu'l-Hafa, I1. cilt, Beyrut, 1351, 5.195, (2256).

153 Buhari, iman 39.

%4 said Havva, Sahabeden Giiniimiize Allah Dostlarz, Sule Yayinlari, c. IX, Istanbul, 1996, s. 80-81.
155 Halil Tbrahim Simsek, Osmanl:da Micedidilik XI1-XV111. Yiizy:l, Suf Y ayinlari, istanbul, 2004,
s.344.

156 Simgek, ag.e. 5.343.

57 Cebecioglu, ag.e. s. 134.

158 A'raf 7/189.
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yerleserek onu nefs yapti. Ruhun nefse olan siikunetinden kalb olustu.bu latif kalbten
et parcas: olan ve nefsin mahalli olan kalbi kastediyorum. Et parcast halk aleminden
bu latif kalb ise emir alemindendir.”*

Muhammed Emin Erbili (6.1332/1624) “kalbe gelen hatirdlardan” sotyle
bahsediyor: “Kalbe dért cesit hatira gelir. Bunlar soyledir:***”

a. Allah’tan gelen hatira: Alameti, itmekle gitmez. Cunki Kahhar olan

Allah’tan geldiginden, aslanin saldirisina benzeyen bir saldirigi vardir.

b. Melekten gelen hatira: Alameti, gelisinden sonra serinlikle beraber bir lezzet

hasil olur. Kisi herhangi bir sikint1 gérirse i¢inde bir sikint: olmaz.

c. Nefisten gelen hatira: Akabinde sikinti ve goglste darlik meydana gelir.

Istenilen sey deisrarlaistenir.

d. Seytandan gelen hatira: Alameti, hemen onun akabinde bir sikintt meydana

gelir. Baska bir seye gcekmek istersen hemen kabul eder.

Bu dort hatiradan, nefsten ve seytandan gelen hatiralari kovmak gerekir.
Melekten gelen hatiranin kuvvetlenmes icin tefekkir gerekir. Allah’tan gelen
hatiralarin geri cevrilmesinin mimkinat yoktur.

Baba Rahim Mesreb’ e gore ruhun makami, kalbtir. O ise sol memenin altindadir.
Kalb gercek gorevini ancak Yaratan'int zikretmekle yerine getirir. Zikir ve kabi i¢
ice alan Mesreb, zikir yapa yapa kab gergek hiviyetini kazanir. Sayet salik, zikre
devam ederse bundan aldigi zevki highir sey anlatamaz. Gergekte sevgi, iyilik,
hosgori gibi iyi distnceler makam olan kalb kétt distincel erin de makamudir. Y ani

kalb hem ruhun hem de nefsin makamidir.**

5. Insan-1 Kamil

Insan-1 Kamil, olgun, ideal, érnek insan anlamindachr. Yani Hz. Muhammed
(sav) ve onun ahlaki ¢zelliklerine sahip olan kimse demektir. Bir baska deyisle,
Kur'an-1 Kerim'deki ahlaki ilkelerle ahlaklanarak, Hz. Peygamber gibi idam':

19 Ebu Haf's Sihabiiddin Omer Siihreverdi, Gergek Tasavvuf, (Avarifii’ |-Mearif), terc. Dilaver Selvi,
Semerkand Y ayinlari, Istanbul, 1999, s. 583.

180 M uhammed Emin Erbili, Tasavwufun /ncelikleri, terc. Mehmed Can, Osmanl1 Y ayinevi, istanbul,
1997, s5.242-243.

181 Megreb, ag.e. s. 119.
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yasama kararliliginda olan, o6grendiklerini ve kabine dogan ilhamlart hakla
paylasmaya calisan ve insanlara Allah'1 sevdiren tistiin nitelikli insan demektir.'%?

Maumdur ki, Mesnevi'deki ana konu, insan-1 kamil yetistirmektir.
Mevland'ya gore insan dunya ferzendi ise de, aslinda o cihamn asil kaymagidir.
CUnkid insamin batininda yedi sema mevcuttur... Mevlan& min nokta-i nazarindan,
kamil insan evvela velayet halindedir. Onun icin sair, manevi ve ahlaki yonden pak
ve ermis olan veli, pir, seyh gibi ssmalar arif zatlar olarak tamtmaktadir. Veli tipini
daha da genis tutarak velilik hali ve sirlari, velinin Hakk ve hakla iliskileri gibi
muhim meselelere dair derin fikirlerini beyan etmektedir. Ona gore veli, bir cihetten
guzel ahlaki, ibretli hayat tarzi, insanlari merhamete, sefkate, adalete ve iyilige
cagiran hadletleriyle insanlar arasinda ermis birey ise, ikinci taraftan da veli,
Tanri’ min sayesi, flahi Hirsid (Giines)'in delili, Hakk kudretinin simgesidir.*®

Mevlan& min algiladigr insan-1 kamille ilgili anlamlar Mebde-i Nur’ da gesitli
renklerde ileri stirtilmektedir. Ornegin, eserde: “Pir (yani, insan-1 kamil) nur sacan
dolunay gibidir. Onun batint Hazret-i Muhammed gibi musaffadir”. “Beserin dogru
yolu bulmasi i¢in gam ¢eken bu zatlar insanlik canina ziynet verirler”. “Pir her tOrlt
gayri uzaklastirir, nuruyla talibin gondl htcresini minevver eder”. gibi tarif ve
tavsiflere cokca yer verilmistir.

Mesnevi'nin belirli yerlerinde Mevlana olgun insanlar1 beseriyetin ilahi tabibi
olarak telkin etmektedir. Onlar insan ruhunu tetkik ve tedavi eden kamil ve
mikemmel hekimler olup, insamin dinyaya gelmesinden Once onun halini
hissederler. Bundan dolayr Mevlang, bu gibi “ilahi tabiplere yaklasmayi, onlarla
sohbet kurmay1, cukurlara dilsmemek icin onlara tabi olmay1” tavsiye etmektedir.*®*

Mesreb de kamil insanlar tarifinde Mevlana nin fikirlerinin etkisiyle kalem
yuritmektedir. O Allah dostlarini:

“ Jyilerin zahiri bir posttur (deridir),

Hi¢ kim bilmez Huda'ya dosttur” diye medheder. Cenab-1 Hakk’in onlara
ezelden nur ihsan ettigini, onlarin neyistandan, yani Hakk’in huzurundan geldigini
hatirlatmaktadir. Sair, ulu selefi gibi okuyucular1 “ehl-i hus ve taife-i cevher-furus”
olan velileri tammaya, onlarin “etegini tutmaya’ davet eder. Clnki onlar.

192 Dini Terimler S6zliiii, ed. Ahmed Nedim Serinsu, s. 171.
183 Giileg, ag.e. s 19.
1% Gilleg, ag.e s.21.
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Nikler sahbaz-: daru’llahdurlar,

Pasban u hadim-i dergahdurlar. (s.185)
(Aciklamasi: lyi insanlar Allah’in dergahinin yigitleridir ve bu dergahin hizmetgisi
ve bekcisidirler) diye tarif eder.'®

6. Arif

Arif, dusUnerek, isin sonunu getirerek ve tecribe ile bilgi sahibi olan
demektir. dlim, mutlak ilim ve bilgi sahibidir. Arif, marifet ehlidir, marifet ise takva
ve slluk neticesi hasil olan bir bilgidir. “Arif” kavram yerine bazen “agah” kelimesi
de kullanilir. Arif her yerde Hakk’in binbir tecellisini misahede edebilen kimsedir.
Nitekim Mimgad Dineveri, “Arife gore kéinat bir aynadan ibarettir. Ona baktiginda
Hakk’ 1n tecellisini miisahede eder.” demektedir.*®®

Marifet ehli olan arif de, kesflerinde yanilabilir; ¢linkli 0 da insandir. Masum
olan ancak peygamberlerdir. Arif ve sufilerin kesflerindeki hatast mictehidlerin
ictihadindaki yanilmasi kadar tabiidir.

Ebu Turab Nahsebi, arifi; “hicbir seyden etkilenip bulanmayan, her seyin
kendisinden safvet kazandigi kisi” olarak tammlamaktadir. Ebu Bekir Kettani’ye
gore arif; “Hakk’in emirlerine uygun amellerde bulunan, ha ve hareketlerinde ilahi
emir ve yasaklara asla muhalefet etmeyen, daima Allah’1 zikreden kimsedir.”

Zunnun Misri, arifin ¢ alameti bulundugunu belirtir:

a) Marifetin nuru verain nurunu sondiremez.

b) Seriatin zahirine muhalif batin ilminden bahsetmez.

c) Kerametleri kendisini seriatin zahirine aykir: hareket etmeye sevk etmez; yani
arif, “erdim” diye vera duygusunu, ginah ve haramlardan sakinmayi elden
birakmaz.

Arifin en 6nemli sifat1 istikamettir. Nitekim Muhammed b. Fadl; “Arifin her
seyden once, varlig: butiin guzellikleri tamamlayan, yoklugu da her turlt eksiklik ve
glinahin sebebi olan istikamete ermesi gerekir” der.'®’

Tasavvuf kitaplarinda sik sik dile getirilen arif kimdir ve onun meslegi olan

ariflik nedir? Bunlar hakkinda muayyen fikir ve tasavvur sahibi olmadan Mevlanave

% Giileg ag.e. s. 24.
1% Megreb, ag.e. s. 84
87 y1lmaz, ag.e. s. 200.
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Mesreb'in siirlerinin esas mahiyeti anlasilamaz. Arif, marifetullah derecesine
yukselen, yani Allah’t bilen, tamyan, marifetli bilgedir. Arif-i kamil ise insan-1
kamildir. Tasavvuf blylklerinden Imam-1 Rabbani’ nin yazdigina gore arif, aslin
gecerek, aslin adi ile bir olmustur. Asillarin aslinda nefsini fena (yok) etmistir
dolayisiyla arifi sevmek Stibhan olan Hakk’ in muhabbetiyle neticelenir.

Bilindigi Uzere, mutasavvif sairlerin eserlerindeki baskahraman ¢ogu zaman
ariftir. Ahmet Yesevi, Celdeddin Rumi, Ali Sir Nevai gibi mutefekkir zatlar
eserlerinde arif ve ariflik konusuna genis yer vermislerdir. Ahmet Yesevi
hikmetlerinden birinde:

CUnki thstim meydanga, meydann: tola kordim,

YUz ming arifni kérdim, barca cevian iginde.

(Aciklamast: marifet meydanina distim, ama meydam dolu buldum, yiz bin arifi
gbrdim, tima cevelan icindeydi, dolasiyordu.) derken, marifet meydaminda gayret
eden arifleri kastetmistir.

Mesreb de arif ve ariflik konusu Uzerinde yogun durmaktadir. S6z gelisi bir
beyitte arifler Muhammed (s.a.v) gibi vefakar olup, onlarin mekamnin fena deryas
oldugunu ifade etmektedir. Bagka bir beyitte ise arifin gonl indn:

Sne-i arif muhit-assman,

Kesf bolsa anga esrar-: nihan (s.69)

(Aciklamas:: Arifin gbgsi semaarin okyanusudur, c¢unkii o gizli sirlarn
kesfedicisidir) oldugunu belirtmektedir. Ona gore, ariflerin sadece gonlu degil, belki
“ruhu da gayrdan azat”, akl1 ise “nakilden bigane’dir. Bu sebepten, onlarin akli akl-1
kuldir. Sair, arifleri cesitli sifatlarla dile getirmektedir. Ornegin, bazi yerlerde
“kamil”, “kamil-i salar”,”agah”, “mert”, “pasban’ demekte, diger yerlerde “akl-1
kamil”, “can-1 sadik”, “arif-i cennet”, “ibn vakt’, “sahib-nefes’, “sahib-i esrar”,
“merd-i bih”, “hassan” gibi ad ve sifatlar kullamlImaktadir. Mesreb, arifin dilinden
yine sOyle demektedir:

Vasilem men, kamilem men, akilem,

Mjde bahs-: Ars’ men, derya dilem.

Sabirem men, nazirem men, hazrem,

Tahirem men, baligem men, sakirem.

Kudretu'llah mendedur, zahir beser,
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Himmetim bar:ca Ars’ n: kilydurer.

Safi-yi safem, kemalimge ne kem,

K:blemen, girdimdedir yiz Ka' be hem...
(Aciklamas:: Vudlata eren de benim, kédmil olan da benim, akilli olan da benim.
Arstan mijde veren de benim, deryamn kalbi, anahtar1 da benim. Sabreden de benim,
hizmet eden de benim, hazir olan da benim. Temiz olan da benim, belagete eren de
benim, stkreden de benim. Zahiren beser gérinmeme ragmen ilahi kudret bendedir,
himmetim hatta ars1 yakar, saf sufiyim, kemalimde eksiklik yok, etrafimda yuzlerce
K&be donen kibleyim.)

Tabii ki, sairimiz bazen vecde kapilarak yukaridaki gibi sathiye tarzi siirler de
soyleyebilmektedir. Genellikle, Mebde-i Nur muellifi manzumelerinde ¢ogu zaman
Mevland nin sufiyane remizlerini aciklamaya calisir ki, bu husus Abdurrauf Fitrat’in
de dikkat ¢cektigi gibi Mebde-i Nur’da Mevlana daki sufiyane his ve heyecanin guclu
oldugunu gostermektedir.*®®

Maumdur ki, Mevlana Mesnevi’ sindeki: “Y ere mensup olanlarda, ytce gok
ehliyle gondlleri bir kibleleri bir, kibleleri bir, huylar bir olsunlar! Ayrilik kalksin,
sirk ve ikilik kalmasin! Zaten manevi varlikta ancak birlik vardir ! gibi bircok beyitle
insanlig birlik beraberlik ve bariga davet etmektedir:

Mesreb de Mevlan& nin izini takip ederek insanlig: birlige, barisa ve adalete
cagirmaktadir. Aym zamanda Mebde-i Nur'da Mesnevi etkisinde kaleme alinan
merhamet, sefkat, hayr-u sehavet, dostluk ve muhabbet gibi insani degerler terennim
edilen cok beyitler yer almustir.

Mesreb'in fikrine gore; Seriat, gozi gorenler igin kusursuz bir attir. Onun
Ustiine binen ytice bir makam sahibidir. Glinesi goren gtz dayima teredditstiz sabah
aksam asla yurimez. Ame sahibi, peygamber gibi yurtr. O kisi, bu yolda hata
korkusu yasamayacaktir. Ilim ve amel gonle vurduktan sonra ebet ve ezel bir olur.

Emr-i maruf insanin canina merhem olur. Amel sahibi kisi, arif olur.*®

7. Rlya
Riya, uyku halinde zihinde beliren distunce ve olaylar demektir. SOfiler
riyay: Ozellikle seyr u stlUk sirasinda bilgi yollarindan biri olarak goértr ve goértlen

168 Abdurrauf Fitrat, Secme Eserler, Fan Nasriyati, Taskent, 2000, s. 98.
1 Fitrat, ag.e. s 103.
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riyalardan manevi terakkiye isaret ve deliller cikarirlar. Riya genellikle Allah’tan,
melekten ve seytandan olmak Uzere ¢ turladdr. Allah’tan olan ruya agiktir ve
yoruma ihtiyag gostermez. ikincisi ise melekten olandir ve tabire muktacdr.
Seytandan olan ise “adgési ahlam” dir. Bu ylzden de asl1 ve kaynag: yoktur. Boyle
rilyalard: yoruma da gerek yoktur.*™

Riyamin delil olusu Kur'an-1 Kerim ve Peygamberimiz (sav)'in hadis-i
seriflerinde gegmektedir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’ de, Hz. Ibrahim (as)'1n, oglu Hz.
smail’i rilyasinda kurban ederken gérmesi,*”* Hz. Yusuf (as)'in rilyasinda on bir
yildizin kendisine secde ettigini gormesi,*”® Misir Meliki’nin gérdiigii rilya ve o
riyanin Hz. Yusuf (as) tarafindan yorumlanmasi,'” Hz. Peygamber (sav)'in
Mekke' nin fethini riyasinda gérmesi,*” rilyaya agik bir delil olarak gosterilmektedir.
CunkU rtya peygamberler icin vahiydir. Bu sebepten dolayr peygamberler
riyalarinda yorum yaparlar. Ayrica peygamberler kesif ehli olan kimselerdir.
Yaratilislarimin geregi olarak, aleléde bir beserin yetenegi disinda kalan acayip kesif
ve ilhamlara mazhar olurlar. Bu olagan dis1 durumlar “sadik riya” olarak bilinir.
Y ukarida daifade ettigimiz gibi Hz. Y usuf’ un rilyasi buna érnektir.

Asdlinda bazi mutasavvif erbabn riyayr pek makbul saymazlar. Clinki onlara
gobre uyku ya gaflet uykusudur, ya da keyif uykusudur. Ancak uyanikken gorilmeyen
Hz. Peygamber (sav) ve evliyalar uykuda goriltr. Bu yizden riya yoluyla Allah
Resli’ nii ve diger Allah dostlarini gérmek bir ayricalik sayilmistir.*

Rlyay: tabir eden veya goren Kisiler sayet kot niyetliyse yukarida da ifade
ettigimiz gibi vahyin ilk baslarinda riya yoluyla indirilmesinden hareketle, ruya
yorumlama isini kendi menfaatlerine gore yorumlamuslarchr. Oyle ki bazi ser
dustnceli kisiler nublUvvetin kapisi kapandigi halde, peygamberlik iddiasinda
bulunmuslardir.*”” Buna benzer veya daha fazla yanls diisiincelerin dniine gecilmes
icin tasavvufta maridin riyalarini, mirsidinin yorumlamas: tavsiye edilmistir. Cunku

seyhin hem Allah’a olan bagi kuvvetli, hem de tecribes fazladir. Eger riya

0 ¥ilmaz, ag.e. s. 316.

17! Soffat 31/103.

172y usuf 12/43.

1%y usuf 12/43.

174 Feth 18/27.

78 Toshihiko izutsu, 7bn Arabi’ nin Fus(is undaki Anahtar Kavramlar, terc. Ahmet Y tiksel Ozemre,
Kakniis Y ayinlari, Istanbul, 1998, ss. 25-26.

178 y1lmaz, ag.e. ss. 232-233.

17 Abdiilgaffar Aslan, Kur’an’ da Vahiy, Ankara Okulu yayinlari, Ankara, 2000, s. 14.
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Rahmaniyse seyh gerekenin yapilmasin istemelidir. Séyet seytani ise de, maridin
kalbinde riyadan olusan yanlis stiphe boylece kaybolur. Hem bu sekilde mirid, riya
tabir etmesini de miirsidinden 6grenmis olur.'’®

Baba Rahim mesreb ise, rlya hakkinda agik ve net bir sey ifade etmemistir.
Ve hatta eserlerinde de ruya ile ilgili higcbir bahsi yoktur. Onun riyaya 6nem
vermemesinin bir sebebi de mirsidleri Afak hoca, Molla Bazar hocalarinin
Naksibendi tarfkatina bagli oldugundan etkilenmis olabilir. Cunkd Naksibendi
tarikatinda riyaya 6nem vermezler. Yani “Ruyay: birak, ri’yete bak” tabirini ifde

ederler.

18 y1ilmaz, ag.e. s. 237.
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SONUGC

Baba Rahim Mesreb (1640-1711), Klasik Sonrasi Donem Cagatay sairidir.
Nemengan'da dogmus ve ilk egitimini Nemengan’da mutasavvif Ahund Molla
Bazar’dan almustir. Ikinci hocasi sufi Hidayetullah Isan Afak Hoca dir. Kasgar’ da
Afak Hoca tekkesinde yedi yil kalan Mesreb, burada dini-tasavvufi bilgisini
gelistirmistir. Tekke adabina aykirn davrandigi gerekcesiyle tekkeden kovulan
Mesreb, kalan dmriint Kalenderi-Melami gezgin bir dervis olarak gegirmistir. 1711
yilinda Belh valis Mahmut Katagan'in emri ileidam edilmistir.

Baba Rahim Mesreb, Melami ve Kalenderi bir dervistir. Ancak onun tasavvuf
anlayisini sadece Kalenderilik ve Melamilik noktasindan degerlendirmek eksik kalir.
Melamiligin ve Kalenderiligin temel Ozelliklerinden olan nefsi kinama, nefis
micadelesi, kisinin kendi nefsini ayiplatmasi anlayisi, Mesreb’de de acikca
gorilmektedir. Hem Menakib-name' de anlatilan Mesreb, hem de Mebde-i Nur’ da
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ortaya konan anlayis buna uygundur. Ancak Mesreb, tasavvufu c¢ok genis
kaynaklardan yasamaya calisir. Cok farkli tasavvuf anlayislarimn temsilcileri olan
mutasavviflar blyldk bir tazimle anmaktadir. Onun ruhunda ilahi ask coskusu her
zaman galip durumdadir. Ve tim bu duygularim etrafindaki halkla paylasmis, dini
konularda her zaman halki gaflet uykusundan uyandirmaya calismistir. Yasadigi
cevrede Allah ve Resuliine davette bulunan Baba Rahim Mesreb on sekiz yil gurbet
illerde diyar diyar dolasarak, her gittigi yerde halka dini konulari agiklamaya
calismustar.

Mesreb, tasavvufu oncelikle deruni ask ve ictenlik olarak algilamistir. Bunu
nerede gormusse oraya gitmistir. Nerede bir mutasavvif varsa onunla gorismek
istemis ve ¢ok cesitli mutasavviflardan ilham almustr.

Mesreb'in siir kitaplart bircok defa basilmasina ragmen, Mebde-i Nur Orta
Asya nin bagimsizliga kavustugu doneme kadar nesredilmemistir. Bunun kendine
gore bazi sebepleri vardir. Birincisi, bu eser dini tasavvufi bir igerige sahiptir.
ikincisi, onun yazarimin kim oldugu meselesidir. Bazi bilim adamlar “mezkur eser
Baba Rahim Mesreb’'e aittir’ demekte, bazi arastirmacilar ise bu fikri
reddetmektedir. Bununla birlikte, Mebde-i Nur’un Mesnevi tesirinde yazilan mihim
bir Cagatayca eser oldugu kabul edilmektedir. Zira onda Mevlan& nin gorusleri
imkan 6lgutsiinde yeni bir tarzda ele alinmis ve okuyuculara Mesnevi’ nin konular: ve
hakikatleri yakindan tanitilmistir.

Mebde-i Ndr, dini-tasavvufi bir mesnevidir. Bu beyitler serbest bir tarzda
manzum olarak yorumlanmis ve bu beyitlerde hdkim olan temel kavramdan yola
cikarak dini-tasavvufi ve ahlaki 6gutler verilmistir.

Mebde-i NOr U¢ bdlumden olusmaktadir. Birinci bolim 3978 beyit, ikinci bdlim
3663 beyit, tgclncl bolim 1267 beyit olmak Uzere toplam 8908 beyittir. XVI. ylzyil
eserlerinden Tarkiye kitliphanelerinde bulmak imkansiz gibi idi. Cunki bu donem
eserlerinin, 6zellikle Ozbekistan’ da olmak (izere, Orta Asya Tirk Cumhuriyetlerinde
oldugu bilinmektedir. Buna ragmen Mebde-i NOr’'un Turkiye de bir yazma, iki tas

baski olmak Uzere Uic nlshas arastirmacilar tarafindan tespit edilmistir.

Mebde-i NUr'un Turkiye Kutiphanelerinde iki tas baski, bir yazma olmak
Uizere Ui¢ nuishas: tespit edilmistir. Bunlardan baska Ozbekistan Fenler Akademiyasi
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Sarkslinaslik bdluminde yirmi sekiz niishast bulunmaktadir. Mebde-i Ndr, Orta Asya
Tirkleri arasinda 6zellikle Afganistan’ da ve Ozbekistan’ da cok okunan bir eserdir.

Mebde-i NGr, Mevlan& min Orta Asya Turkleri Uzerindeki etkisini gostermesi

bakimindan da 6nemlidir.
Sadece bu degil Mesreb’in Mebde-i Nur’un disinda da bir¢ok etkili eserleri vardir.
Bunlara 6rnek olarak; Hac-name, Sehid-name, Divan, Kimya y1 sdyleyebiliriz. Bu
eserlerinde de insanlart her tlrlu hikédye, hadis-i serif, ayet-i kerime'lerden 6rnek
vererek dogru olan Allah’in yoluna davet etmeye calismustir.

Sonug olarak Baba Rahim Mesreb, glnimizde pek tamnmamaklia birlikte
yasadigi donemde bircok faaliyetlerde bulunmus, insanlarin dinya ve ahiret
mutlulugunu saglamaya calismistir. Onun ve onun gibi hayatini Allah yoluna adams
tasavvuf marsidlerinin, yasamlarimin agiklanmasi, ortaya ¢ikarilmasi, insanlara 6rnek

olmas: hasebiyle ayr1 bir 6nem arzetmektedir. Bu ¢alisma da onlardan bir tanesidir.
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OZET

Kanabaev, Cemaldin, “ Baba Rahim Mesreb’'in Hayat:, Eserleri ve Tasavwuf
Anlayisi”, YlUksek Lisans Tezi, Damisman: Prof. Dr. Mustafa ASKAR, Ankara
Universitesi /lahiyat Fakulltesi, 80 s.

Baba Rahim Megreb XVIII. Ylzy:lin en etkili Turk mutasavv:flardan biridir.
limin merkezi olan Orta Asya topraklar:nda dogmus, biyimis ve kendini
yetistirmigtir. Melami, Kalenderi bir dervig olan Mesreb, yaptig: hizmetleriyle, vaaz
ve sohbetleriyle halkin sevgisini kazanms bir mutasavviftir.

Bu arastirma ile “Baba Rahim Mesreb'in Hayat:, Eserleri ve Tasawwuf
Anlay:s:” hakk:nda bilgi verilmeye calzsilmugtir.

Arastirmamiz giris,i¢c bolim ve sonucgtan olusmaktad:r. Birinci bolimde
Baba Rahim Mesrebin hayat:, eserleri ve Mesreb Uzerine yapilan calismalara yer
verdik.

Ikinci béliimde Fergana Vadisinde dinin anlasmasinda dil ve Mesrebin rolii
hakk:nda bilgi vermeye calistik.

Uclinci  bolimde ise Fergana Vadisinde etkili olan tarikatlar: anlattik ve

Mesrebin tasavufi anlayesin: ortaya koymaya calzstik.
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ABSTRACT

Kanabaev, Cemaldin, “ Life, Works and Sufi Understanding of Baba Rahim
Mesreb", Master's Thesis, Advisor: Professor Doctor Mustafa ASKAR, Ankara
University Faculty of Theology, 80 pg.

Baba Rahim Mesreb is one of the most effective Turkish Sufis of XVIII
Century. He was born in Central Asia territories which is the center of science, grew
and improved himself. Mesreb who is Melamii, Kalenderi dervish is a Sufi who won
the love of people with his services, homily and conver sations.

In this study, it was tried to give information about "Life, Works and Sufi
Under standing of Baba Rahim Mesreb".

Our research is consisted of introduction, three parts and conclusion. In the
first part, we explained life, works of Baba Rahim Mesreb and studies conducted
over Mesreb.

In the second part, we tried to give information about language and role of
Mesreb in agreement of religion in Fergana Valley.

In the third part, we explained religious orders that are effective in Fergana
Valley and wetried to reveal the Sufi understanding of Mesreb.
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