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(GORGOZ, Necibe, Yiiksek Lisans, Istanbul, 2021)

Ni ‘metullah Veli ve Terceme-i Levami ‘U’[-Kuliib

(Inceleme ve Metin)

Ozet

Bu calisma, 15. yy Islam diinyasinin en miihim simélarindan olan Molla Cami’nin,
Ni‘metullah Veli isimli talebesine ait Fars¢a kaleme alinmis ‘Levdmi u’l-Kuliib adli
eserinin terclimesi tizerine yapilmistir. Eser, Ekberi donem sifilerinin varlik
anlayisint merkeze alarak bir¢ok tasavvufi kavram ve konuyu igeren, on bir lem‘a
ve bir hatmeden olusmustur. Tanr’nin Zat’1, Tanri-dlem ve Tanri-insan iliskisinin
yani1 sira insanin yetkinlesmesi i¢in gerekli olan kalp tasfiyesi, kanaat, tevekkiil ve

sabir gibi ahlaki konular eserde muhtasar bir sekilde islenmistir.

Tezimizin amaci, Terceme-i Levdmi ‘u’l-Kuliib eserini tamitmak ve bu eserin
1s1¢inda miiellifin tasavvufi goriislerini tespit etmektir. Calismanin siiflandirilmasi
tic bolim halinde olup birinci boliimde; miellife, eserin niishalarmma ve
kaynaklarina dair bilgi verilmistir. ikinci bdliimde eserin muhtevas incelenmistir.

Ugiincii boliimde ise eserin transkripsiyonlu metni bulunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Vucid, Alem, Tevekkiil, Sabir



(GORGOZ, Necibe, MA, istanbul, 2021)

Ni ‘metullah Veli and Terceme-i Levami ‘u’l-Kulub

(Review - Text)

Abstract

This study is based on the translation of the opus named Levdmi ‘u’l-Kulub, written
in Persian, by his student named Ni‘metullah Veli, of Molla Jami, one of the most
important figures of the 15th century Islamic world. The work consists of eleven
lem‘a and a last chapter, which includes many sufistic concepts and subjects,
focusing on the understanding of existence of the Ekberian Sufis. The essence of
God, God-realm and God-human relationship, as well as moral issues such as purge
of heart, contentment, reliance and patience necessary for the perfection of human

beings are covered concisely in the work.

The aim of the thesis is to introduce the work of Terceme-i Levami ‘u’l-Kuliib and
to determine the Sufi views of the author in the light of this opus. The classification
of the study is in three parts and in the first part; information was given about the
author, the copies of the work and its sources. In the second part, the content of the
work has been examined. In the third part, there is a transcribed text of the work.

Key Words: Sufism, Wujtid, Realm, To be Content With, Patience
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1. GIRIS
1.1. Cahsmanin Konusu ve Amaci

Calismamizin konusu, asli Farsca olan Terceme-i Levdmi ‘u’[-Kulib eseridir.
Eserin, 15. yy Isldim diinyasinin en miihim isimlerinden olan Molla Cami’nin
talebesi Ni‘metullah Veli’ye ait oldugu tespit edilmistir. Eserde, tasavvuf tarihinin
onemli konularindan biri olarak kaydedilen Tanri-dlem, Tanri-insan iliskisini ele
alimmistir. Bu itibarla, miellifin tasavvuf anlayisina vahdet-i viicid gelenegi
icerisinden bakildiginda onun bu zincirin bir halkas1 oldugu ve kendinden 6nceki

birikimi eserine yansittig1 goriilmektedir.

Miiellif eserde varlik mertebelerini ve seyr u siiliik konularini, lem‘alar ve beyitler
esliginde aciklamistir. Eser, alemin yaratilisini ve bu yaratilisin ilahi ilim ile
irtibatindan hareketle kesretin vahdetten ¢ikigin1 agiklamak amaciyla birtakim
kavramlar1 ve konular1 igermektedir. Bu kavramlarin sade ve yalin bir sekilde
islenmis olmasi1 ayrica esere dair bugiline kadar herhangi bir ¢alisma yapilmamais

olmasi eseri tez konusu olarak segmemizdeki sebeplerdendir.

Bu c¢alisma, Terceme-i Levami‘u’l-Kulib eserinin transkripsiyonlu metni
hazirlanarak, literatiire kazandirilmas1 ve muhtevasinin ortaya ¢ikarilmasi amaciyla
viicida getirilmistir. Boylece bugiine kadar ismi duyulmamis ve basilmamis bir
eseri tanimig olmanin yani sira yillarca golgede kalmig bir zat ve vahdet-i viicid

anlayis1 ilim camiasinin istifadesine sunulmus olacaktir.

Calisma, temelde ii¢ boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde, eserin kime ait
oldugu iizerinde durulmus, akabinde niishalar1 ve kaynaklar1 ¢alisilmustir. ikinci
boliimde, eserin igerigi incelenmistir. Bu kisimlarda, Tanri’nin Zat’1, Zat’indan
mukayyed varliklarin zuhGiru ve insanin ahldken yetkinlesmesi konulari

degerlendirilmistir. Ugiincii boliimde ise transkripsiyonlu metne yer verilmistir.



1.2. Calismada Takip Ettigimiz ilkeler

Oncelikle Terceme-i Levdmi‘u’l-Kulib adli eserin Tiirkiye kiitiiphanelerinde
bulunan niishalar1 tespit edilmistir. Niishalardan hareketle eserin miiellifi ve
kaynaklar1 lizerinde durulmustur. Miiellifin goriisiinii kuvvetlendirmek ve daha
aciklayic1 bilgi vermek amaciyla kaynak olarak gosterdigi eser ve miiellifler bir
bashik altinda toplanmis ve alintilarin hangi konu ve baglamda yapildigina

deginilmistir.

Levami ‘U’l-Kuliib onbir lem‘a ve bir hatmeden olusmus muhtasar bir eserdir.
Miellif her lem‘ada ayr1 bir hikmeti ele almis, 6ncelikle kendinden dnceki tartigma
ve tanimlara da yer vermis, akabinde eser boyunca kendi goriislerini zikretmistir.
Miiellif bu hikmetleri, disaridan bakildiginda olduk¢a basit goriilen ancak ince

fikirlerle orilii ifadeleriyle sunmaktadir.

Ikinci bolimde, miiellifin siralamas: dikkate alinmus, takibini daha da
kolaylastirmak ve bir biitiin olusturmak amaciyla basliklar konulmustur. Bu
baglamda eseri Tanri, dlem ve insan basliklar1 lizerinden yeniden diizenledik.
Viicid, viicida ait mertebeler, alemin yaratilisi, insan anlayisi ve insanin ahlaken
yetkinlesmesi konulari, Ekberi ekoliin takip¢ilerinin bu konular hakkinda yaptigi

yorumlarla karsilagtirilarak degerlendirilmistir.

Eser hakkinda daha dnce yapilmis bir ¢alisma bulunmamaktadir; fakat muhtevasina
dair ¢ok sayida kaynak vardir. S6z gelimi, goriislerin daha iyi agiklanmasi
noktasinda, basta Ibnii’l-Arabi olmak {izere, Sadreddin Konevi, Abdurrezzak
Késani, Abdulgani Nablisi, David el-Kayseri gibi mutasavvif miielliflerin

eserlerinde ifade edilen tasavvufi fikirlere de yer verilmistir.



Calisma, Istanbul Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri Koleksiyonu, no. 1002. h. 1327
Istanbul baskili matbi metinden faydalanilarak hazirlanmus, ayrica bazi konular

tespit etmek adina Farsca niisha da gézden gecirilmistir.

1.3. Metnin Kurulmasinda Takip Edilen Yontem

1. Metnin Latin harflerine aktarilmasinda transkripsiyon sistemi kullanilmistir.

2. Traskripsiyonlu metin hazirlanirken matbu niishanin fonetik 6zellikleri
korunmustur.

3. Metinde gecen Farsga beyitler Latinize edilmis, hepsinin terciimeleri dipnot
olarak verilmistir.

4. Ayet ve hadisler Arap harfleriyle dizilip terciimeleri dipnotta verilmis ve
ayetlerin mealinde Diyanet meali esas alinmustir.

5. Metnin niishasi transkripsiyon ile karsilastirma yapilabilmesi i¢in Ekler I’e

konulmustur.

Calismamiz dahilindeki transkripsiyonlu metinde yahut degerlendirme kisminda
herhangi bir noksan veya hata s6z konusu ise mes’tliin tarafimiz oldugunu

belirtmek isterim. Nitekim miikemmel olan ancak O 'dur ve tefvik ancak O 'ndandir.



2. MUELLIF VE TERCEME-i LEVAMIi‘U’L-KULUB’A DAIR

2.1. Eserin Aidiyet Problemi

Tiirkiye kiitiiphanelerinde Levdmi ‘u’l-Kulib ve Terceme-i Levami‘u’l-
Kuliib olarak gegen eser, kataloglarda Nimetullah b. Veli el-Hiiseyni Emir-i Kummi
ve Nureddin Nimetullah b. Abdullah el-Mahani adina kaydedilmistir. Bu isimlere
nispetle baskisi yapilan eserin kime ait oldugunu dogrulamak igin Oncelikle
niishalarin takdim kismi, hatimesi ve ketebe kayitlarina bakilmistir. Nitekim
niishanin girisinde basimevi tarafindan miiellife dair su sekilde kisa bir bilgi
verildigi goriilmektedir':

Miisaru’n-ileyh hazretlerinin bazi esami-i kiitiibde goriilen terceme-i hali su

vech ile ihtisar olundu: Ni‘metullah Sah-Veli mesahir-i mesayih-i
Kadiriyye’den ve e‘dzim-i sifiyyindan olup nesl-i pak-1 Cenab-1 (Misa
Kéazim) radiyallahu anh efendimiz Hazretlerindendir. Sit-i kemalat ve fezaili
cihangir olup e‘adzim ve umera her taraftan dergdhina miiracaat ve irsad ve
duasina arz-1 iftikar iderlerdi. Yetmis bes yasinda irtihal edip tiirbesinde
(Méahan) ziyaretgah-1 enamdir. Sahruh Mirza’nin dahi sahib-i terciimeye

i‘tikdd beligi olup defaatle ziyaretine gitmisti. Bir hayli esar ve asar-1
arifanesi vardir. Su beyt o climledendir.

Cdyas by 4 Cwlas G4S Js
Jo lasbogs dS 35w lus alad

Goniil Huda 'min gemisidir marifet deryasinda,

Huda min liitfudur ki kimdir gonliin kaptan: da.

Basimevinin kaydettigi bu bilgilere gore eser, Sah Ni‘metullah Veli el-

Mahani? tarafindan kaleme almmustir. Fakat tetkike agtigimiz niishaya donecek

! Terceme-i Levdmi ‘u’l-Kulib, Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri Koleksiyonu, no. 01002, s.1-44

2731/1330 Halep’te dogdu. Soyu Ismail b. Ca‘fer es-Sadik’a ulasan bir seyyid ailesine mensuptur.
Uzun siire Kirman’da kalmasindan dolayr Sah Ni‘metullah-1 Kirmani diye taninir. Genglik
donemlerini annesinin memleketi olan $irdz’da gegirir. Burada Seyyid Celaleddin Riikneddin Sirazi
(6. 749/1349), Semseddin Mekki, Seyyid Celaleddin Harezmi ve Adudiiddin el-ici’nin (51.
756/1355) talebesi olur. Yirmi dort yaslarinda iken Hac ziyareti sirasinda Yafiiyye tarikatinin piri
Abdullah b. Es‘ad el-Yafii ile karsilasir ve kisa bir siire iginde kendisine intisap eder. Daha 6nce
hocasi Riikneddin Sirazi vasitastyla tanidig1 Ibnii’l-Arabi’nin fikirlerini daha genis olarak seyhinden



olursak; niishanin takdim kisminda miitercimin ifadelerine gore eserin yazari

Abdurrahman Molla Cam1i’nin (61. 898/1492) talebesidir.

Ma‘lim ola ki kutbu’r-Rabbant ve gavsu’s-Samedant Ni‘metullah bin Veli

el-Hiiseyni el-miistehir bi-Emir-i (Kummi) hazretleri miiddet-i medid ve
‘ahdi-i ba‘id cenab-1 iistadi, mahdiimi, irsad-penahi, kutbu’l-aktabi Mevlana
Nure’d-din  ‘Abdurrahman-1 Cami kuddise sirruhu’l-‘alt hazretlerinifi
miilazemet ve hidmetlerinde olduklar1 esnada, ol hazretifi ‘inayetiyle
samim-i diline ve sadef-i canina netayic-i burhan ve cevahir-i vicdandan her
ne ki miiddehir olduysa “on bir lem‘a” ve “bir hatime” iizre lisan-1 Farisi’de
kaleme almis ve ismini “Levami‘u’l-Kuliib” tesmiye eylemis ise de ekser-i
ihvan-1 ba-safanifi lisan-1 mezbir ile iilfetleri olmadigindan bu fakir-i hakir
nef’-1 ‘amm ve feyz-i enam olsun icilin ‘ibaratim TiirkT’ye terciime ve
beytlerini ibka’ ve methtimlarini eda eylediim.

Miitercimin verdigi bu bilgiler, Fars¢a niishanin® mukaddime béliimiinde
verilen bilgilerle uyusmaktadir. Burada bizi karsilayan problem ise Molla Cami’nin
hayatina dair yaptigimiz arastirmalarda, Nimetullah Veli isimli bir talebesinin

kaydedilmemesidir.*
Molla Cami Kimdir?

817/1414°te Horasan’da dogdu. Daha ¢ok Molla Cami unvaniyla taninan
[ranl1 sair, alim ve tasavvuf ehli bir zattir. Zahir ilimlerle yetinemeyen Cami, 6nce
Naksibendi seyhlerinden Sa‘deddin-i Kasgari’ye (860/1456) intisap etti. Onun

vefatindan sonra halefi Hace Ubeydullah Ahrar’a baglandi. Cami’nin Fars¢a ve

Ogrenir. Ayrica Seyyid Hiiseyin Ahlati’den (61.799/1396) gizli ilimleri ve Erdebil’de goriistiigii
Sadreddin-i Erdebili’den (61.794/1392) ibrahim Zahid-i Geylani’nin (&1. 700/1301) halvet anlayisini
Ogrenir. Yaptigi bircok seyahatten sonra Herat’a gider ve orada Emir Hiiseyni Herevi’nin oglu
Hamza imadiiddin’in kiziyla evlenir. Oglu Halilullah-1 Kirmani'dir (61. 860/1456). Nimetullah Veli,
100 y1lt agsan hayatinin son yirmi kiisur yilint Mahan’da agtig1 dergahta irsad faaliyetiyle gecirmis
ve 22 Receb 834’te (5 Nisan 1431) Mahan’da vefat etmistir. Nimetulldh Veli’nin tarikat silsilesi
Yafii vasitasiyla Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin ménen feyzaldigi seyhlerden Ebli Medyen el-
Magribi’ye ulasir. Nimetulldh Veli’nin 500’e yakin eseri oldugu kaydedilmektedir. Bk. Kilig,
Ni‘metullah Veli, DI4, 2007:133-135.

8 Levdami ‘U’l-Kulib, Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Hagim Pasa Koleksiyonu, no. 00048, s. 1a-15b.

4 Bk., Omer Okumus, “Abdurrahman Cami”, D4, 1993,7: 94-96; Ali Hikmet Asgar, “Cdmi Hayat:
ve Eserleri”, ¢ev, M. Nuri Gengosman, MEB Basmmevi, Istanbul, 1991; Hamid, Algar,
“Abdurrahman Cami” ¢ev. Abdullah Taha Orhan, Litera yaymcilik, Istanbul, 2016; Kadir Turgut,
“Abdurrahmdan Céami, Hayati, Eserleri ve Eserlerinin Tiirk Edebiyatina Etkisi”, Istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Doktora Tezi, 2013; Asaf Halet Celebi, “Molla Cami”, Hece
Yayinlar,, Ankara, bs.2, 2012. ibrahim Allahverdiyev, “Abdurrahmédn Cédmi ve Tasavvufi
Goriisleri”, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Doktora Tezi, 2009.



Arapga kirk besin tizerinde eseri bulunmakla birlikte eserlerinin konusu tasavvuf,
edebiyat, edebi ve dini ilimlerdir.’> Allahverdiyev’in kaydettigine gore Molla

Cam1’nin talebeleri sunlardir:

1. Ziyaeddin Yusuf; Cami’nin kendisinden sonra hayatta kalan tek ogludur.
Cami, Bahdristan eserini ona ithaf etmis ve tarikat erbabi olarak yetismesi
icin Ubeydullah Ahrar’a gotlirmiistiir.

2. Abdiilgafir Lari; Lakab1 Radiyyuddin’dir. Lar sehrinde dogmustur. Lari,
Cami’nin Nefehdtii’I-Uns eserine serh yazmustir. Bu serh, Cami’nin hayati
ve eserlerine dair yazilmis olan en 6nemli kaynaklardan sayilmaktadir.

3. Ali Sir Nevai; 17 Ramazan 844 (9 Subat 1441)’de Herat’ta dogdu. Cami’nin
hayatini ve eserlerini anlatan Hamsetii’I-Miitehayyirin kitabini telif etmistir.

4. Sirvani; Cami’nin miiridlerinden alim bir zat olup 938 (1531) yilinda sehit
edildigi nakledilir.

5. Salih Muhammed; Cam1’nin 6grencilerinden olup sair olmasina ragmen, asil
sOhretini Seybani Han i¢in yazdig1 Seybdanindme adli manzum tarihiyle
saglamigtir.

6. Nizami el-Baherzi; Cami’nin Oomriiniin son yillarinda onun ve talebesi
Nevai’nin yaninda bulunmus, Cami’nin hayat ve eserlerini anlatan
Makamat-1 Cami eserini kaleme almistir.®

7. Seyh Mekki: tam adi Muhammed b. Muzzafferiiddin b. Hamiduddin
Abdullah’tir. EI-Canibii’l-garbi fi hall-i miiskilat-1 Seyh Muhyiddin Ibnii’l-

Arabi adl eserinde kendisini Molla CAmi’nin talebesi olarak tanitmaktadir.’

Bu talebelerin disinda yaptigimiz arastirmalara gore Molla Cami’nin kaydedilen
bagka talebesi bulunmamaktadir. Bu bilgilerin yani sira miellifin eserde atifta
bulundugu kisi ya da eserleri istihrag ederek, eserin kime ait olabilecegi ya da
olamayacag1 hakkindaki goriislerimizi netlestirmeye calistik. S6z gelimi, eserde

atifta bulunulan ve ismi zikredilen miielliflerin disinda zikredilmeyenleri de

5 Okumus, Abdurrahman Cami, 1993,7:94.

¢ Allahverdiyev, Abdurrahmdan Cami ve Tasavvufi Goriisleri, 2009.

7 Halil Baltaci, “Ahmet Neyli Efendi ve Fazlu’l-Vehbi Adli Eseri”’, Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitlisii Yiiksek Lisans Tezi, 2000, 9.



aragtirdik. Tespit edebildiklerimiz baglaminda, eserde Molla Cami’den sonra
yasayan alimlere atif yapilmamasi buna mukabil yapilan atiflarin Molla Cami ve
Oncesinde yasayan alimlere isnat edilmesi eserin Molla Cami’nin doneminde
yasamis bir sahsa ait olma ihtimaline isaret eden bir delildir.

Netice olarak bu eserin miiellife aidiyetiyle ilgili olarak, inceledigimiz
niishalarin Nimetullah b. Veli el-Hiiseyni Emir-i Kummf tarafindan kaleme alindig:
goriilmektedir. Kanaatimize gére Nimetullah Veli, Molla Cami’nin talebesi olup bu

zamana kadar kimse tarafindan tespit edilmemis olsa gerektir.

2.1.1. Eserin Miiellifi

Farsca niishanin takdim boliimiinde miiellif: “Bu hakir-i fakir Ni‘metullah
bin Veli el-Hiiseyn1 el-miistehir bi-Emir-i Kummi ge¢mis zamanda ¢ok uzun bir
stire kutbu’l-aktab Mevlana Nureddin Abdurrahman Camii’nin teblig himayesinde
bulundum.” ifadelerini zikreder. Yani miiellif Molla Cami’nin bir talebesi oldugunu
ifade eder. Akabinde, biitiin himmetini yakin ilimleri ve dini 6gretileri kesp etmek
icin sarf ettigini; irfan ehlinin hal-tavirlarini, sézlerini, kabiliyyeti miktarinca seyr-
u siilik muskdilleri i¢in bir anahtar yaptigini; ayni sekilde onlarin kitaplarinda bir
problem oldugu zaman arayista olup, soz sahibi kisilerle problemin ¢6ziimii i¢in
konustugunu; Hazreti istadin ve diger fuzelanin kitaplari1 degerlendirip,
bunlardan derlemis oldugu hakikatleri ve notlar1 kitap olarak bir araya getirdigini;
“Ilim avdir, avlanmaktir; yazmak da avi baglamaktir.” hiikmiiyle zahiri olarak

yazilanlar1 o azizlere nispet ettigini dile getirir.

Miiellifin Sultan Selim ve Kan(ini Sultan Siileyman doneminde yasadig:
goriilmektedir. Mukaddimede Sultan Selim’e dair bir methiye yazmistir. Eserin
yazilis amacini ise su seklide zikreder: “O hazretin eman golgesinde ve {imit
himayesinde goniil rahatligi meydana geldigi i¢in ¢aresizce goniildeki samimi ve
temiz delillerin neticesi hasil oldugunda sayfalara dokiildii ve kalem eliyle yazildu.
Levami ‘u’l-Kultib ismiyle miisemma olan bu muhtasar on bir lem‘a ve hatime
olarak ortaya ¢ikt1.” Bu bilgilerin disinda miiellif hakkinda herhangi bir bilgiye

ulagilamamustir.



2.2. Eserin Niishalar

Yazma Niisha

Levami ‘U’l-Kulib, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hasim Pasa Koleksiyonu, no. 00048,
s. 1a-15b.

Calismamiza kaynaklik eden eserin Fars¢a ashidir. Iki eseri ihtiva eden niishann ilk
eseridir. ikinci eser Fahreddin-i Iraki’nin (6. 688/1289) kaleme aldig1 Lema ‘Gt
isimli eserdir. Satir sayisi muhtelif olan niisha cetvelsizdir. 1308 yilinin

Sevval’inde, Ali Haydar b. Ahmed Mubhtar tarafindan istinsah edilmistir.

Baslangic satirlari:

(1b)
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Bitis satirlari:
(15b)
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Matbu niisha

Terceme-i Levdmi ‘u’l-Kuliib 'un Tirkiye kiitiiphanelerindeki niishalarinin
taranmasi neticesinde matbu niishanin sekiz farkli koleksiyonda kayitli oldugunu
gozlemledik. Ulagilan niishalarin tiimii, 20 Kasim 1327°de Uhuvvet Matbaasi
tarafindan basilmis olan nesrini ihtiva etmektedir. Bu veriler 1s181nda eserin sadece
bir kez basiminin yapildigini sdyleyebiliriz. Eserin s6z konusu nesirlere kaynaklik
eden yazma niishasina ise ulasamadik. Bununla birlikte kim tarafindan ve ne zaman
Tiirkge’ye terciime edildigi de saptanamamustir. Matbu niishanin kayitli oldugu

koleksiyon bilgileri soyledir.



Terceme-i Levami ‘u’l-Kulib, Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri Koleksiyonu, no.
01002, s.1-44.

Terceme-i Levami ‘u’l-Kuliib, Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri Koleksiyonu, no.
00757, s.1-44.

Terceme-i Levami ‘U’l-Kuluib, Siilleymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Atif Efendi
Eki, no. 00163, s. 1-44.

Terceme-i Levdami ‘U’l-Kuliib, Siileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Thsan Mahvi
Koleksiyonu, no. 00006, s. 1-44.

Terceme-i Levdmi ‘u’l-Kulib, Siileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Ismail
Oztiirk Koleksiyonu, no. 00061, s. 83-116.

Terceme-i Levdmi ‘u’l-Kuliib, Sileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Sazeli
Tekkesi Koleksiyonu, no. 00056, s. 1-44.

Terceme-i Levami ‘u’l-Kuluib, Siileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Tahir Aga
Tekkesi Koleksiyonu, no. 00460, s. 1-44.

Terceme-i Levami ‘U’l-Kulib, Siileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Tahir Aga
Tekkesi Koleksiyonu, no. 00382-003, s. 351-399.

Baslangig satirlari:
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2.3. Eserin Kaynaklari

Bu boliimde amag, Terceme-i Levami‘u’l-Kuliib eserinin arka yapisini
olusturan unsurlar1 ortaya ¢ikarmaktir. Esere, gerek miiellif ve eser ismi veya
bunlardan sadece biri belirtilerek gerekse higbiri belirtilmeden yapilan alintilarla
zenginlik katilmistir. Miellif goriisiinii desteklemek icin basta Kur’an-1 Kerim ve
hadis-i seriflerden alintilar yapmustir. Ayetlerin numaralar1 ve mealleri, hadislerin
ceviri ve kaynaklar1 dipnot olarak verilmistir. Kaynagi bulunamayan hadislerin ise

sadece c¢evirileri verilmistir.

Miiellif, ilmi eserlerden yapilan iktibaslara dair sadece Ibnii’l-Arabi’nin
Fusisu’l-Hikem eserini zikreder. Yazarini zikretmeden yaptigi alintilar1 “tahkik
ehline” atfeder. Eserin igerigi, varlik mertebelerine dair yazilmis bir¢ok eserle
benzerlik gosterir. Dolayisiyla miiellifin yaptig1 alintilarin kime ait oldugu net bir
sekilde bilinememektedir. Buna ragmen tespit edebildigimiz benzerlikler

degerlendirme kisminda dipnot olarak eklenmistir.

Naklettigi beyitleri ise sairin ismini vermeden “arif der” seklinde meghul
kaliplarla ifade eder. Burada gerek ismi zikredilen gerekse zikredilmeyip
yaptigimiz arastirmalar sonucu tespit edebildigimiz miiellifler hakkinda bilgi

verilecek ve alintilarin hangi konu ve baglamda yapildigina deginilecektir.
Abdurrahman Molla Cami (61. 898/1492)

Hayat1 hakkinda yukarida bilgi verilmistir. Miiellif, birgok lem‘ada Molla
Cami’den alinti yapmasina ragmen ismini zikretmemektedir. Birinci lem‘ada
Viicid’un bilinmezligine dair bir beyit alintilamaktadir. Sekizinci lem‘ada ise
insanin kendini bilmemesinin, Allah’a kul olmasina engel olacagina dair bir beyit

alintilamistir.

Miiellif, Molla Cami’den beyitlerin disinda bir¢ok yerde ilm1 olarak alintilar
yapmistir. Viicid bahsinde, a‘yan-1 sabite ve insanin nefsi ile ilgili lem‘alarda bu
alintilar goriilmektedir. Alintilarla ilgili degerlendirme kisminda dipnotta bilgi

verilmistir.
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Efdaliiddin-i Kasani (6l. 667/1268)

Sair olmakla birlikte tasavvufi ve felsefi yonii daha agir basan Efdaliiddin-i
Kasani’nin tam kiinyesi Efdaliiddin Muhammed b. Hasen b. Muhammed Meraki-i
Kasani’dir. Hayati hakkinda yeterli bilgi yoktur. Kasani’ye, telif ve tercime olarak

irili ufakli elliyi askin eser isnat edilmistir.®

Miiellif, yedinci lem‘ada, yaratilisin baslangicindan dort unsura kadar olan

mertebeleri Kasani’nin beyti ile 6zetlemistir.
Ebii Said Ebu’l-Hayr (6. 440/1049)

357/967°de Horasan’in Havran bolgesinde dogmustur. Fikih, tefsir ve hadis
ilimleri tahsil etmistir. EbG Nasr es-Serrac’in miiridlerinden Seyh Ebii’l-Fazl
Muhammed b. Hasan es-Serahsi’ye, seyhinin vefatindan sonra da Amiil’e gidip
Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed el-Kassab’a intisap etmistir. Cileli bir riyazet
hayat1 olmustur. Uzun miiddetli inzivalara ¢ekilen Ebd Said, kurdugu tekkesinde
sabaha kadar raks ve sema etmis, sathiyeler sdylemis bir safidir. Asikane

rubaileriyle taninir.®

Dokuzuncu lem‘ada miiellif, organlarin yaratilis amacini zikrettikten sonra
kalbin ask icin yaratildigini dile getirir ve goriislinii Ebu’l-Hayr’dan alintiladig1
beyitle destekler.

Evhadiiddin-i Kirmani (61. 635/1238)

Iran’1n Kirman bdlgesinde dogan Evhadiiddin-i Kirmani’nin asil adi Himid,
lakab1 Evhadiiddin’dir. Kaynaklarda genellikle lakabiyla anilir. Bir siire medresede
miderrislik yaptiktan sonra Siihreverdiyye seyhi Riikneddin-i Siicasi’ye intisap
eder. Allah’mn cemal sifatinin tecellilerini varlikta temasa etmeyi esas alan

“sahidbazi” denilen tasavvufi mesrebe sahip bir sifi oldugu kaydedilmektedir.*®

8 Ahmet Sevgi, “Efdaliiddin-i Kasani”, DIA4, 1994, 10:453-455,
® Tahsin Yazici, “Ebi Said-i Ebii’l-Hayr”, DIA, 1994, 10:220-222.
10 Nihat Azamat, “Evhadiiddin-i Kirmani”, Di4, 1995, 11:518-520.
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Miiellif, eserde Evhadiiddin-i Kirmani’yi Evhadi olarak zikretmekte ve
yedinci lem‘ada alintiladig1 beytini “Allah ademi kendi siretinde yaratt” hadisini

aciklamak i¢in aktarmaktadir.
Fahreddin-i Iraki (6l. 688/1289)

Hemedan’da dogdu. Medresede egitim gordiigii sirada bir Kalenderi
derviginin gazel okuyarak sema yapmasindan etkilenerek onlara katildi. Yaptigi
yolculuklardan sonra Bahaeddin Zekeriyya’'nin miiridi oldu. Seyhinin vefatinin
lizerine yerine gecti. Siyasi sikintilar sebebiyle Konya’ya giderek Sadreddin
Konevi’nin hizmetine girdi. Ibnii’l-Arabi’nin Fusisii’l-Hikem ve el-Fiitihatii’I-
Mekkiyye adli eserini serh ettigi derslerine istirak etti. Lema ‘at’1 burada kaleme
ald1. Vefat1 ile Sam’da Salihiyye Mezarligi’'nda Ibnii’l-Arabi’nin tiirbesi yanima
defnedildi.!!

Miiellif, iiglincii lem‘a, yedinci lem‘a ve hatime boliimiinde Iraki’ye ait ii¢
beyit alintilamistir. Bunlarin sadece birinde Iraki’nin ismini zikreder. Ug beytin
ortak ozelligi asktir. Beyitlerde Hak’tan baska varlik olmadig1 ve ciimle esyanin

O’nun ayn1 oldugu vurgulanir.
Hace Abdullah Herevi (61. 481/1089)

Herat’ta dogan Herevi, seyhii’l-Islam, seyhii’l-Horasan, seyhii’s-siiytih gibi
unvanlarla anilmaktadir. EbG Said Ebu’l-Hayr gibi stfilerin etkisinde kalmustir.
Daha ¢ok tasavvufi hiiviyetiyle taninan Herevi’nin hadis ilmi, Arap dili ve edebiyati

alanlarinin yani sira en dnemli yonlerinden biri de miifessirligidir.'?

Miiellif dokuzuncu lem‘ada Herevi’yi seyhii’l-islam olarak tanitmaktadir.
Kalbi masivadan temizlemenin herkese nasip olmadigina dair ondan bir beyit

alintilamistir.
ibnii’l-Arabi (61. 638/1240)

560/1165 tarihinde Endiiliis’te diinyaya gelen Ibnii’l-Arabi tasavvufile ilgili
bilgisinden dolay1r “Seyhii’l-Ekber”, dini ilimlerde miiceddid olusundan dolay1

1 Orhan Bilgin, “Fahreddin Iraki”, Di4, 1995, 12:84-86.
12 Tahsin Yazici, Siileyman Uludag, “Herevi, Hice Abdullah”, D4, 1998, 17:222-226.
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“Muhyiddin” lakabiyla anilmistir. Mutlak Viichd ile ilgili yorumlart dikkat
cekmektedir. Cok sayida eser yazan ve Islam cografyasmin pek ¢ok yerini gezmis

olan Ibnii’l-Arabi 1240 yilinda Sam’da vefat etmistir.'3

Miiellif sekizinci lem‘ada, Allah’t miisdhede edenlerin mertebelerini
anlattiktan sonra Ibnii’l-Arabi’nin insanlarin genelinde ve seckinlerinde bulunan

nefs ile ilgili zikrettiklerini alintilamustir.

Molla Cami ayni alintiy1 Levami ‘ eserinde Konevi’ye ait olarak gostermis,
ardindan Ibnii’l-Arabi’nin ifadelerine yer vermistir.!* Miiellifin bu alintiyr direkt

Ibnii’l-Arabi’den mi yoksa Molla Cam1i’den mi yaptig1 net degildir.
Mevlana Celaleddin-i Rimi ( 6l. 672/1273)

Horasan’in Belh sehrinde diinyaya gelmistir. Lakabi Celaleddin’dir.
Anadolu’ya nispetle Rm1, miiderrisligi sebebiyle Molla Hiinkar gibi unvanlarla da
zikredilmektedir. Arap dili ve edebiyati, liigat, fikih, tefsir ve hadis gibi ilimler
basta olmak iizere akli ve nakli ilimlerden icAzet almistir. Ilk tasavvufi egitimini
babasindan alip ardindan babasinin miiridi olan Seyyid Burhineddin’e intisap
etmistir. Mevlana, Seyyid Burhaneddin’in vefatindan bes y1l sonra Konya’da Sems-
i Tebrizi ile karsilagir. Vahdet-i viiciid anlayisin1 benimseyen Mevlana’nin Divdn-1

Kebir ve Mesnevi gibi 6nemli eserleri bulunmaktadir.'®

Miellif, tespitlerimize goére Mevlana’dan iki beyit alintilamig, Sadece
birinde ismini zikretmistir. Yedinci lem‘ada, Hakk’1n kayittan miinezzeh olduguna
ve siretlerde goriinenin Hakk olduguna, dokuzuncu lem‘ada ise kalp tasfiyesi ile

ilgili kisinin mesgul oldugu seyden ibaret olduguna dair alintilar yapmustir.

Sa‘di-i Sirazi (61. 691/1292)

13 Mahmut Erol Kili¢, “Muhyiddin ibnii’l-Arabi”, Did4, 1999, 20:493-516.

4 Molla Cami, “Ask ve Saraba Dair Levami*” ter. Hakki Karabulut, Litera Yaymcilik, istanbul,
2016, 85.

15 Resat Ongoren, “Mevlana Celaleddin Rami”, DI4, 2004, 29:441-448.
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Siraz’da diinyaya gelmistir. Giilistan ve Bostan adli eserleriyle meshur
olmustur. Giilistan adl1 eseri seyhi oldugunu belirttigi Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi ile

ilgilidir. Yasadig1 devirde de 6liimiinden sonra da bircok sairi etkilemistir.'®

Miiellif, hatime bolimiinde ‘“Muhabbet ve sabir birbirine zittir.” hadisi

baglaminda asikta sabrin yokluguna dair Sa‘di’den bir beyit alintilamistir.
Senayi (6l. 525/1131)

fran’m ilk {inli mutasavwvif sairi sayilan Sendyi, Gazne’de dogmustur.
Horasan’da Seyh Yusuf el-Hemedani’ye intisap ederek iyi bir tasavvufl egitim
almus, siirlerinde genellikle tevhid, ziihd, uzlet gibi konular1 islemistir. Feridiiddin
Attar, Mevlana Celaleddin-i Rimi ve Sa‘di-i Sirazi gibi biiylik sairler ondan
etkilenmistir. Eserleri arasinda Divan, Hadikatu’l-Hakika, Garibndme, Seyru’l-

Ibdd sayilabilir.t’

Dokuzuncu lem‘ada miiellif, kalbe tecellilerin gelmesi i¢in gerekli olan

seyin ne olduguna dair Senayi’den bir beyit alintilamigtir.

2.4. Eserin Muhtevasi

Eser, miitercimin mukaddimesiyle baslamaktadir. Ayet ve hadislerden
hareketle Allah’in tesbih ve tenzih edildigi, Hz. Muhammed’e, aline, ashabina,
evladma ve onlardan sonra gelenlere salat ve selamin dile getirildigi bir giris
yapilmigtir. Ardindan eserin miiellifine ve neden terciime edildigine dair bilgi
verilmektedir. Eserde konu bagliklari olmasi sebebiyle metne hizli bir sekilde g6z
atabilmek miimkiindiir. Fakat muhteviyatina ilk bakista niifiz edebilmek zor
oldugundan burada igerigin ufak bir 6zetine yer verilmistir. Terceme-i Levami ‘u’l-
Kuliib on bir lem‘a ve bir hatimeden olusmaktadir. Miiellif her lem‘ada yeni bir

meseleyi incelemekte ve zet bilgiler sunmaktadir.

11k lem*a vacibii’l-viicid hakkindadir. Ni‘metullah Veli, Hakk’1n hakikatine
dair bilgi vererek baslar. Burada Hakk’1n, higbir sey ile arasinda iliski veya hicbir

seyin kendisine bir nisbetinin olmayis1 yoniinden alemlerden miistagni oldugunun

16 Mustafa Cigekler, “Sa‘di-i Sirazi”, DIA, 2008, 35:405-407.
17 Saime Inal Savi, “Senai” DI4, 2009, 36:502-503
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altin1 ¢izer. Fakat mutlak varligin, mukayyedden istignasi, Zat’1 hasebiyledir yoksa
ilahi isimlerin ortaya ¢ikmasi ve rublibi nisbetlerin mukayyed olmaksizin tahakkuk
etmesi, miimkiin olmayan seylerdendir. Isim ve sifatlarin ortaya ¢ikisini nur ve cam
Ornegi lizerinden anlatir. Burada isledigi bir diger mevzu ise Hakk’in kendi
taayyiinatindan ibaret olan tecelli-i evvel ve tecelli-i sani mertebeleridir. ilk
tecelliye dair yeterli aciklamaya yer vermezken ikinci tecelliye dair ayrintili olarak

bilgi vermektedir.

Ikinci lem‘ada varlik mertebelerinin siniflandirilmasina yer verilmistir.
Burada altili tasnif karsimiza ¢ikmaktadir ve her mertebeye dair kisa agiklamalar
yapilmistir. Ayrica varlik mertebelerinin besli tasnifi olan Hazerat-1 hamseye de
deginilmistir.

Ucgiincii lem‘a isim ve sifatlar bahsinin a¢iklanmasi iizerinedir. Miiellif bu
boliimde Hakikat-i Muhammediyye kavraminin yani sira kemal-i cela ve isticla

kavramlarin1 da aciklar. Isimleri zati, sifati ve fiili isimler olarak iice ayirir.

Ozellikle kelami bir tartisma olan isim miisemma iliskisini vurgular.

Doérdiincli lem‘a ayan-1 sabite ilizerinedir. Bu bdliimde miiellif ayan-1

sabitenin mec‘uliyetini farkli kisilerden alintilar yaparak tartisir.

Besinci lem‘a mertebe-i ervahin agiklamasina dairdir. Bu mertebede ruhlar,
kendilerinin ve emsallerinin a‘yanlarmi idrak ederler. Basit kevni hakikatler,
kendilerine ve benzerlerine zahirdir. Miellif bu boliimii ayrintili bir sekilde
agiklamstir. Alemi bes asamada inceler: Ilki melekdt alemidir. Ruhlar Aleminin
baglangici olarak akl-1 evvelin farkli vecihlerine deginir. Daha sonra ise melekiittan
asag1 alemler, insanin yaratilig1 ve ruhun kaliba taalluku ile yaratilisin nihai sonuca

ulastigin dile getirir.

Altinct lem‘ada islenen konu ise misal alemidir. Cok sayida alinti ve
karsilastirmalara yer verilmistir. Miiellif misal alemini “cisim ve ruh alemlerinin
arasindaki umman” olarak tanimlar. Misal alemi, cism-i miirekkeb-i maddi
olmadigindan alem-i ervaha, miisekkel ve musavver oldugu cihetten alem-i ecsama

benzemektedir. Nirani bir cisimdir ve mucerred latif cevherle kesif olan maddi ve
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cismani cevher arasindadir. Hakikat ehlinden aktarilan miikasefelerin ve

havadislerin hepsi bu alemdendir.

Yedinci lem*a mevalid-i selase ve insanin yaratist ile ilgilidir. Insanm itidale
ulasmasi igin gerekli olan asamalar1 zikreder. [1ahi emrin ve Rahmani nefesin
tenezziil ettigi son nokta toprak mertebesi oldugu icin seksiz, siiphesiz yiiksek ve
tam mertebelerin, mertebe-i itidalin ve ctimle itidalin kiblesi insandir. Bu baglamda
maden, bitki ve hayvanin itidali ile ilgili agiklamalarda bulunur. Miellif itidal

kavramini kemale ulagmak seklinde tanimlamaktadir.

Sekizinci lem‘ada miiellif insan ve insanin nefsine dair aciklamalarda
bulunur. Ona gore insanda iki alemin kuvveti vardir. Biri ruhun kuvveti biri ise
nefsin kuvvetidir. Nefs, batini kuvvetler ve zahiri hisler vasitasiyla cismani bir
strettir ve i¢ginde bulundugu hallere gore farkl: sifatlarla vasiflanmaktadir. Burada
nefsin ii¢ hali agiklanmistir. Ayrica miiellif Hz. Muhammed’in keméline vekil

olabilmek i¢in gerekli ii¢ mertebeden bahseder.

Dokuzuncu lem‘a iki kisim halinde incelenmistir. Birinci kisimda kalbin
tanimina yer verilirken ikinci kisimda kalbin tasfiyesine yer verilmistir. Miiellif
kalbi, bedenin goriinen tarafina emanet olunmus bir et pargasinin disinda, madde
ve cisim halinde olmayan nlirani bir cevher olarak tanimlamaktadir. Salik, miimkiin
oldugu kadar masivadan uzaklagsmali, halvet ve uzlete tevecciih edip batin ile
mesgul olmalidir. Bunun yaninda kalbin, huzur ve fitnesinin nefy-i hatira baglh

oldugunu, saadet ve sekavetin ona raptedildigini dile getirir.

Onuncu lem‘a tevekkiile dairdir. Tevekkiil iman ve tevhid ile birlikte
islenmistir. Ayrica sebeplere sarilmadan tevekkiil edenin tevekkiiliiniin gegerli

olmadigina dair kissa nakleder.

On birinci lem‘ada kanaat bahsi islenmistir. Miellif kanaati “irade ile
nefsani sehvetleri ve hayvani hazlar1 birakmak™ seklinde tanimlamaktadir. Salik,
Hakk yolunda maksada ulagsmak i¢in bedene muhtactir. Bu cihetten yeme, icme,

giyinme gibi zaruri ihtiyaglarini karsilanmasinin gerekliligi islenmistir.
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Hatime boliimiinde sabir konusu anlatilmistir. Bu boliimde miiellif sabrin
taniminin yani sira hadislerin agiklamalarina yer vermistir. Nimete siikretmenin mi

yoksa belaya sabretmenin mi daha faziletli oldugunu tartisir.
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3. TERCEME-i LEVAMIi‘U’L-KULUB ESERININ
DEGERLENDIRILMESI

3.1. I1ahiyat

3.1.1. Viicid (Varhk)

Miiellif ilk lem‘a itibartyla viicid kavramina giris yapmis ve sekiz lem‘a
boyunca viiciida ait mertebeleri zikretmistir. Viicid kavramimin dogrudan ele
alindig1 ilk kisim birinci lem‘a olmasina ragmen miellifin ilmi agidan net
tanimlamalar ve yeterli aciklamalar yapmamasi, konuyu nasil anladigina dair
yapilacak olan degerlendirmeleri zorlagtirmaktadir. Fakat vahdet-i viicid eksenli
gorilisleri benimsemesi ve eserinde vurguladigi konularin ekoliin takipgileri ile
benzer konular olmasi yiizeysel de olsa bir degerlendirme yapilabilmesine olanak

saglamaktadir.

Miiellif, eserin basinda, sifiler tarafindan “bilen-bilinen ve bilmenin birligi
itibariyla Hakk’in kendisini bilmesi”*® seklinde tanimlanan Hakk’m hakikatine
dair: “Hakk’mn hakikati, zat-1 ahadiyyettir ve viicGd-1 bahttan gayr1 degildir”
ifadelerini kullanir. Bunun daha kapsamli anlagilmasi i¢in bazi ifadelerin

muhteviyatlarinin daha agik ortaya konmasi gerekir (s. 3).

Birincisi, Hakk ile kastedilenin ne oldugudur. Stfilere gore, Hakk’in viictid
olmas1 ve viiclid olmaktan baska bir mahiyetinin bulunmamasi s6z konusudur. Bu

konuda ibnii’l-Arabi ve miidafilerinin®®

gorliglerine baktigimizda; Hakk ile
kastedilen Tanri’nin Zatidir ve Zat, Mutlak Viicid’a yani kayitsiz sartsiz saflig
bakimindan Varlik’a delalet etmektedir. Bu baglamda sifiler, Tanr1’da zat-viicid
ayniyeti iizerinde durmuslardir. Bu anlayis tevhid konusunda onlara biiyiik kolaylik

saglamistir. Onlara gore, Tanri’nin zat1 ile viicidunun ayni olmasi, diger bir

18 Abdurrezzak Kasani, “Tasavvuf Sozligii”, gev. Ekrem Demirli, iz Yayncilik, bs.4, Istanbul, 2015,
215.

19 Bk. Abdulgani Nablusi, “Ariflerin Tevhidi”, gev. Ekrem Demirli, iz Yayincilik, Istanbul, 2018,
15; Ekrem Demitli, “Sadrettin Konevi’de Bilgi ve Varlik” 1z Yayncilik, bs.2, Istanbul, 2011, 205.
Toshihiko Izutsu, “Ibn Arabi’nin Fusisundaki Anahtar Kavramlar”, gev. Ahmet Yiiksel Ozemre,
Kakniis Yaynlari, bs.4, Istanbul, 2005, 46.
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ifadeyle Tanri’nin sirf viiciid olmasi ve bu viictidun mutlak olmasi gerekmektedir.
Tanr1’nin sirf viictid olmadig1 goriisii Nablusi’ye gore ii¢ problem teskil etmektedir:
[lki; Hakk’in Mutlak Varligmin disinda bir mahiyeti olmasi durumunda, Hakk
kendine has bir mahiyet ve hem Hakk ve hem baska seyler arasinda genel olan
varliktan miirekkep olmus olur. Oysa 6zel ve genelden meydana gelen her sey
hadistir ve hadislik Allah igin imkansizdir. Ikincisi; varlik ve mahiyet ayrimi séz
konusu olursa, Hakk’in mahiyetinin varliga muhtag olmasi gerekir ¢iinkii boyle bir
mahiyet varliktan bagka bir seydir ve varlia muhtactir, dolayisiyla muhta¢ olma
durumu yine hadislik emaresi oldugu i¢cin Hakk’a nisbet edilmesi imkansizdir. Son
olarak; boyle bir durumda, mevcidlar gibi varlik ile nitelenmis mahiyetlere benzer

ki bu da Hakk i¢in imkansiz bir durumdur.?

Ikincisi, Hakk’n varlik olmasindan maksat, biitiin mevcidatin kendisiyle
kaim oldugu Varlik’in Allah olmasi demektir. Stfilere gore, onun varligi kendi
zatindan kendi zati iledir ve daima mevcutlarin varligit ondan olup onunla
mevcuttur.! Konevi, varhig vacib ve miimkiin diye iki kisma ayirir. Birincisi,
varlig1 kendisinden kaynaklanmayan miimkiin varlik; ikincisi ise 6zii geregi var

2 Sifiler viicidun viictibunu

olan Vacibii’l-viicid yani zorunlu varlktir.?
benimsemisler ve kendi ontolojik sistemlerini bu kabul {izerine bina etmislerdir.
Onlar, viiciidun viiciiblugunu “mevcutlarin varliginin ondan olup onunla mevcut
olmalarindan” yani miimkiiniin  tabiatindan ve viicGdun hudisunun
imkansizhigindan hareketle agiklarlar. “ViiciGdun neden miimkiin olmayip zati
geregi vacib oldugunu, viiclidun illetinin bulunmamasi durumundan hareketle
kanitlamaya caligirlar. Eger viicld miimkiin olursa, viicid olmasi bakimindan
kendisini Onceleyen illete muhtag olmasi gerekir. Yani vacibin viicad ile
vasiflanmasi vacibi, varliginda baskasina muhta¢ olmasi dolayisiyla miimkiin
varlik kategorisine sokacaktir. Bu durum da bir seyin kendisini Oncelemesi

sorununa yol agmaktadir.”?

20 Nablusi, Ariflerin Tevhidi, 2018, 15-16; ayrica bk. Muhammed Bedirhan, Vahdet-i Viiciidu
Savunmak, Litera Yaymecilik. Istanbul, 2020, 559-606.

2L Ahmet Avni Konuk, Fususu’I-Hikem Terciime ve Serhi, haz. Mustafa Tahrali, Selcuk Eraydin,
M.U.LF. Vakfi Yaynlari, bs.7, Istanbul, 2017, I:4.

22 Demirli, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlik, 2011, 199-205.

Z Bedirhan, Vahdet-i Viiciidu Savunmak, 2020, 536-544.
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Uciinciisii, Hakk, higbir sey ile arasinda iliski veya hicbir seyin kendisine
bir nisbetinin olmayis: yoniinden alemlerden miistagnidir.?* Miiellif, Ahadiyyet
mertebesini Kur’an ve Siinnet referanslariyla sunmaktadir. Allah vardr ve O'nunla

beraber bir sey yok idi.?® hadisini levh ve kalem yok iken yani heniiz ciimlenin

a‘yan1 ketm-i ademde® iken” seklinde yorumlar. Ayrica ‘%&“Y‘ j'}MJ\ &3 [Onlarm

bilgisi Rahman’1 kusatamaz.]?’ hiikkmiince, mertebenin bilinmezligi baglaminda

Konuk ile benzer ifadeler zikreder (s. 4):

Vicadun hakikati, bir killi narani mana oldugundan o kadar
latiftir ki, onu akil, idrak, vehim, duyular ve kiyas ile anlamak mimkiin
degildir. Ciinkii idrak vasitalari olan bu belirli vasitalar, o latifin latifi,
karsisinda kesifin kesifidir. Kesif olanin kesafet mertebesinde kaldik¢a

kendi ash olan latifi idrak etmesi miimkiin degildir.?®

Hakk’1n mutlak varligi, higbir taayyiin géstermedigi bu mertebede, mutlak
miinezzeh olarak kabul edilir. Ciinkii viicid zatiyla bu mertebede higbir “isim”,
“sifat” ve “fiil” ile kayitlanarak aciga ¢ikmis degildir yani biitiin olusumlarla
kayitlanmaktan mutlaktir.?® Mutlak ifadesi ise “mutlaklik” kaydinimn bulundugu
anlamina gelmemektedir. Bu mertebe, taayyiin diginda 1a-taayyiin mertebesi demek
degildir. Bu durumda la-taayyiin bu mertebe i¢in bir kayit haline gelmekte; fakat O,
bizatihi herhangi bir sifat ya da isimle nitelendirilemeyecek kadar mukaddestir.%°
Viicid, dis ve zihni viiciiddan bagka bir seydir. Vuciid ne cevherdir ne arazdir. Ziddi

ve benzeri yoktur, ne ise o olmasi bakimindan da birdir.3

24 Ahadiyyet tanimi igin bk. Kasani, Tasavvuf Sézligii, 2015, 37.

% “Allah var idi ve O’nunla beraber baska bir sey yoktu” hadisini Bayezid-i Bestdmi “su anda da
Oyledir” seklinde tefsir etmistir. Bu hadis ile miiellifinde dahil oldugu kimi mutasavviflara gore
Tanr’min zat1 kastedilirken, Ibnii’l-Arabi, “zat degil, Ulihiyettir” ifadesini kullanir. BK. Mahmut
Erol Kilig, Sey-i Ekber Ibn Arabi Diisiincesine Giris, Sufi Kitap, bs.7, Istanbul 2018, 198.

%6 Yokluk, hi¢, zulmet, sirf karanlik. BK. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 2016, 22; Ayrica bk.
Yusuf Sevki Yavuz, “Adem”, DIA, 1:356-357.

27 Taha 20/110.

28 Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017, 1:6.

2 age. I:4.

30 Nablusi, Ariflerin Tevhidi, 2018, 33.

3t David el-Kayseri, Mukaddemat, ¢ev. Turan Kog, Insan Yayinlari, bs.5, Istanbul, 2015, 25-28.
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Yukarida da ifade edildigi gibi, Mutlak Varlik biitiin taayyiin ve
tesahhuslardan beri oldugu i¢in “la-taayyiin” ismi ile ifade edilir. Mutasavviflar “la-
taayyiin” isminin es anlamlisi olmak {izere bu mertebeyi, Vuciid-1 sirf, miinkatau’'l-
vicdani, Kenz-i mahfi, mechiilii' n-na’t, mechul-i mutlak, butinu’l-butin, gaybu’l-
guyiib, gayb-1 mechiil, gayb-1 mutlak, gayb-1 hiiviyyet, ademii’l-adem, hafau’l-hafa,
ezelii’l-azal, kidemii’l-kidem, zat-1 ahadiyye, mahzen-i suuin, hakikatii’l-hakay:k,
nihdyetii'n-nihdyat gibi farkli isimler ile de zikrederler.®? Eserde ise bu mertebe,
zat-1 ahadiyyet, vucid-1 baht, ezel-i azal ve gayb-1 hiivviyet olarak isimlendirilir (s.
3).

Miiellif, Viicid’dan mevchdatin zuhtGrunu su sekilde dile getirir: “Mutlak
bilinmezlik igerisindeki Hakk’in, kendi kendisine cilve edip cemal ve kemal
zatiyyetini miisahede etmesi sonucu, gayb-1 hiiviyyette indirac lizere bulunan ciimle
tenevviiat-1 suin kusursuz bir sekilde ortaya ¢ikar.” Bu ifadelerden Zati kemalin
herhangi bir sey vasitasiyla yoktan zuhiir etmesini degil, zaten var olan kemalin

tahakkuk ile zuhtru anlasilmaktadir. Bu konu ile ilgili bir beyit nakleder (s. 3-4):

Ebedilik miilkiinde ihtiyagsiz yegane varlik benim,
Giicii yetmez kimsenin benimle savasmaya da barismaya da,
Asik da benim masuk da benim ask da ben,

Etegim lekelenmemistir benim masivanin tozuyla.

Burada dikkat edilmesi gereken nokta, Mutlak Varligin, mukayyedden
istignasi, Zat’1 hasebiyle olmasidir yoksa ilahi isimlerin ortaya ¢ikmasi ve rublibi

nisbetlerin mukayyed olmaksizin tahakkuk etmesi, miimkiin olmayan seylerdendir.

Miiellif bu konuyu o6rneklendirerek agiklar. Ona gore c%&c‘}!\ :}MJ\ & 3%» [En yiice

sifatlar  Allah’indir.]*®* delilince, Hakk’m néru hislere hitap eden bir nir
mesabesindedir. Hakikatler ve a‘yan-1 sabite ¢esitli ve renkli camlar gibidir. Bu
cihetle Hakk’1n o hakikatler ve aynlarda zuhiirunun gesitli olusu, 0 camlarda ortaya
cikan nlr gibidir. Eger cam beyaz olursa niir beyaz goriiniir. Ve eger cam yesil

olursa nir yesil goriiniir. Hakk’in nirunun hakikatler ve a‘yandan her biriyle zuhtiru

82 Konuk, Fusisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017, 1:5-6.
33 Nahl 16/60.
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vardir. Eger 0 hakikat basitlige yakin olursa niraniligi ve safligi ziyade olur, akillar
ve miicerred nefisler gibi... Ve eger uzak ise a‘yan-1 cismaniyyet gibi niir-1 viicid
onda kesif bir sekilde goriiniir fakat nefsinde kesif degildir. Hakk Teala vahid-i
hakiki’dir; stret, sekil ve renkten miinezzehtir. Yani alemde ¢ok sayida ayna olsa

ve her biri sireti kendi renginde gosterse de tecelli eden saret tektir (s. 4-5).34

3.1.2. ilani isim ve Sifatlar

Bir dnceki baslikta, Mutlak Varligin bir oldugunu ifade eden miiellif, bu
lem‘ada Hakk’in ezeli vahdetinden, kesretin zuhtirunun keyfiyyetini ve sebebini
incelemistir. Ona gore, varligin zuhir etmesindeki hikmet, Hakk’in bilinmeyi
istemesidir. Hakk, bu sebeple alemi var etmis ve ilahi isimleri, kendisi ve alem

arasinda bir nisbet kilmistir.

Miiellif, 11ahi isimlerin aslin1 ve taayyiiniinii: “Asli hareket ve zati meyil
esmanin kemali tarafina “Bilinmekligi sevdim”® hiikmiiyle daima zuhirda
oldugundan, esma ve sifat, taayyiin mertebesine tenezziil etmistir. Bu mertebe

36

Hakikat-i Muhammediyye’den®® ibarettir. Muhib tecellinin aynidir ve mahbub

zahiren ve batinen onun hakikat-i berzahiyyetidir.” ifadeleriyle agiklar (s.8).

Miiellifin yaptigi bu agiklama, sifilerin iizerinde durdugu birgok bahsi

kapsamaktadir. Bu da baz tabirleri ayrica incelememizde etkili olmustur.

Oncelikle, asli hareket ve zati meyil kavramina baktigimizda; bilinmekligi
sevdim ifadesindeki yiiklemin kokii olan “hubb” karsimiza ¢ikar. Bu kavram, bir
mana, sifat veya baska bir sey eklenmeden, sevmek ve sevilmenin izafe edildigi
zattan ortaya c¢ikan, zati muhabbet veya asli muhabbet gseklinde de

tamimlanmaktadir.3” Bilinmenin zaruri tahkiki icin Hakk, bu sevgiden bir sevgili

% Bu agiklama Molla CAmi’nin Serh-i Rubdiyydt eserinde aym sekilde gegmektedir. Bk. Molla
Cami, Serh-i Rubdiyyat, ¢ev. Abdurrahman Acer, Litera Yayincilik, Istanbul, 2014, 127-128.

35 Aclani, Kesfi 'I-Hafa, 11:132, hadis no.2016.

Hadisin tamami su sekildedir. “Ben gizli bir hazine idim, bilinmeyi istedim, bu nedenle mahlikat:
yarattim” Burada hazine kavrami; gizli gériinmeyen, sakli olan korunmus, pek kiymetli cevherleri
iceren sey demektir. Bu cevherler, isimlerin en yiiceleri olan Zat isimleridir. Ayrica hazine, sifat ve
fiil isimlerini de igerir. Késani, Tasavvuf Soz/iigii, 2015, 467.

%Hakikat-1 Muhammediyye konusuna taayyiin-i evvel bahsinde ayrintili bir sekilde deginilecektir.

37 Kasani, Tasavvuf Sézligii, 2015, 489.
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(mahbib) yaratmis ve onu Zat’inin tecellisi i¢in segmistir. Yarattiklari ile arasinda
nisbet olmasi i¢in alemi bu sevgiliden yaratmistir. Boylece mahltkat, bu nisbetle

onu taniyacaktir.

Bahislerden biri de kemal-i cela ve isticla yani zatin ve esmanin kemali
konusudur. Zati kemal, Zat’in kendi nefsi i¢in kendi nefsine kendi nefsi ile gayr ve
gayriyyet itibar1 olmaksizin zuhtrudur. Esmai kemal ise Hakk’in esma ve sifat
itibarlariyla bir mazharda kendi kendisini gormesidir. Mazhar da insan-1 kamildir.
Esmai kemalde Zat, nefsini bu kAmil mazharda bulur.*® Bu konu Konevi’nin Tanri-
alem iliskisinde biiyiikk ehemmiyet verdigi konudur. Ona gore, Hakk’in alemi

yaratmasi, kemalinin neticesidir yoksa kemali yaratisinin neticesi degildir.

Esmai ve Zati kemalin gerceklesmesi i¢in Zat agisindan degil de se'nler ve
itibarlar agisindan hareket, meyl, hubb ve talep gereklidir. Miiellif bu baglamda bir
beyit nakleder (s. 8):

Ey zdhiri dsik, batint mdsuk olan!

Istenilenin isteyen oldugunu kim gormiigtiir?*°

Ozetle, Hakk, mevcidlarin varlik kaynagidir ve esma ve sifat itibarlariyla
kendi kendini miisahede etmek i¢in, hakikatlerin baslangici olan tecelli-i evvele -Ki
o Hakikat-1 Muhammediyye ve mahblbdur- tevecciih etmis, boylece gizli hazine

olan ctimle isim ve sifatlar ortaya ¢ikmustir.

Miiellif, isimleri zati, sifati ve fiili isimler olarak {i¢ boliime ayirmistir.*!
Eger Hakk’a igaret eden itibar ve taayyiin Zat'in ayni olursa, o takdirde bu taayyiin

bir sart olmaksizin Zat isimlerinden biri olur. Eger itibar ve taayyilin Zat’in ayni

38 Molla Cami, Serh-i Rubdiyyat, 2014, 105-106; Kasani, Tasavvuf Sozligii, 2015, 467.
39 Demirli, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlik, 2011, 233.

40 Bu beyit Iraki’nin Lemadt eserinin birinci lemasinda gegmektedir. Alkan bu beyitlerin Attar’in
tevhid hakkinda yazdigi kadisesinde yer aldigini bildirir. Fahreddin-i Iraki, Ask Metafizigi, cev.
Ercan Alkan, 2012, 92.

41 7ati isimler iki kistmdir. Mutlak olarak Zat’a ait isimler: Allah, Ahad, Hakk ve yedili zamir olan

hiive, ene, muhatap kaf’1, miitekellim te’si, muhatap te’si, miitekellim nun’u ve izafet ya’sidir.
Mukayyet olarak Zat’a ait olanlar ise er-Rahman, el-Ferd, el-Vitr, es-Samed, el-Kuddis, en-Nir’dur.
Sifati isimler Kemal, Cemal, Celal ve Izafi isimler olmak iizere dort kisimdir. Fiili isimler ise celalle
alakal1 ve cemalle alakali isimler olarak iki kisma ayrilir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Abdulkerim Cili,
“Hakikat-i Muhammediyye”,¢ev. Muhammed Bedirhan, Nefes Yayinlari, bs.4, Istanbul, 2016, 30-
31.
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degilse ve kevni mertebelerden bir mertebede bu itibar ve taayyiinden bagkasi i¢in
bir tesir meydana gelmezse, taayyiin eden bu sey sifat isimlerinden biridir; Alim
veya Miirid gibi. Zatin eseri, kevni mertebelerden birinde, itibar ve taayyiin
sebebiyle bir baskasini etkilerse, bu durumda da taayyiin eden sey fiil isimlerinden
biri olur; Halik, Rezzak gibi.*? Zati, sifati ve fiili isimler biitiin isimlere samildir.
Evvel, Ahir, Zahir, Batin gibi sifat isimler hatta Rabb, Sabit, Malik, Muhlis gibi

miisterek olan isimler de bu ti¢ kisma dahildir (s. 9).

Zat ismi olan Allah lafzina, mertebe-i evvelde Mefatihu'l-gayb (Gaybin

anahtarlar1), mertebe-i sanide ulGhiyyet ismi denir. 4 s» ‘J\ il ¥ @ Bl ks

[Gaybin anahtarlar1 yalnizca O’nun katindadir.]*? ayeti hiikkmiince Mefatihu’l-gayb,
Zat'tir. Hazreti hiiviyyetin Zat’a izafeti oldugundan o da Zat’tan ibarettir. Mertebe-
1 UlGhiyyet hakikatte zatin golgesi oldugundan ilim, kudret ve irddeye Ulhiyyet
sifatlar1 denir ve Alim, Murid ve Kadir, Ulthiyyet isimleri olarak isimlendirilir (s.

9-10).

Miiellifin zikrettigi bu isimleri sifiler, eimme-i seb‘a, aslu’l-esmai’l-
ilahiyye ve iimmehat olarak adlandirir. Alim, Murid ve Kadir’in yam sira Hayy,
Semi‘, Basir ve Miitekellim isimleri de ulGhiyyet isimlerindendir. Her ne kadar bazi
stfiler Semi* ve Basir isminin yerine Cevad ve Muksit isimlerinin eimme-i seb‘ada
yer aldiklarint séyleseler de Kasani’ye gore boyle degildir. Ciinkii comertlik ve
adalet asil olmayip yedi ismin tamamina ihtiyag¢ duyar.** Fergani ise Cevad ve

Muksit isimlerinin eimme-i seb‘ada yer aldigini séyleyenlerden biridir. Ona goére

AAAAA

eder; fakat bu, Zat’in mutlakligi agisindan degil, belirli bir taayyiin ve itibar agisindan olan delalettir.
Bu delalette dikkate alinan sey, ilave bir durum olmaksizin Zat’in sadece varligi ise, bu isim, Zat
isimlerinden birisidir. Gergekte, Zat’1 mahiyeti agisindan bilebilecegimiz bir ismi yoktur; ¢iinkii onu
ihata ve hiiviyetinin bilinmezligini 6grenmek miimkiin degildir. Fakat varlik, birlik, ilk taayyiin,
mutlak mistagnilik vb. gibi seyler, Hakkin zat1 iizerinde zait nitelikler olamayacaklari igin, ‘Zat
isimleri’ olmuslardir. Sayet ‘isim’ derken kast edilen, Zat’a zait bir sey ise:

a. Bu itibar veya taayyiin eden seyden bir eser bagkasina ulagmistir.

b. Boyle bir eser bagkasina ulasmamastir.

Isimden bagkasina bir eser ulasmamus ise bu tarz isim, sifat isimlerindendir; mek olarak el-Hayy
ve el-Alim gibi isimleri verebiliriz. Bagkasina bir eser ulagsmus ise fiil isimlerindendir; 6rnek olarak
el-Halik, el-Cevvad, el-Musavvir gibi isimleri verebiliriz.” Kasani, Tasavvuf Sozligii, 2015, 258.
43 En‘am 6/59.

4 Kasani, Tasawuf Sozliigii, 2015, 220.
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comertlik, kun emrinin tesirinin zuhtru igin sarttir. Ihtiyar ile viicid ifiza etme,
ancak cid ile viicid verme sayesinde olur. Cid ve kelam sifatlar1 mefatihii’l-
gayb’in etkisiyle mertebe-i ulithiyyetten viicidun taayyiin ettiricisi olan icadi emr

ve hitkmiin iki sartidir.*®

Miiellif, ilahi isimlerin birligi ve ¢oklugunu, ilim-malim, viicid-mevcid
tizerinden anlatir. Ona gore, Hakk’in kendi hakikatini bilip, zatim1 miisahede
etmesiyle ilim ve viicid miitemeyyiz olur. Viiciid, esmanin hakikatlerinin kaynagi,
ilim ise sifatlarinin ve kevni malimatlarin baslangicidir. ilim alimi, viiciid mevcadu
kabul eder. 11ahi isimler, hazreti ilme gelir ve sifat siiretiyle ilimden viiciida sirayet
ederler. Her bir mahiyet, istidad ve kabiliyyetleri miktarinca bir siiret talep eder ve
o shret, kemaline tevecciih eyler. Yani Hakk zuhtr ederek ilahi ilimdeki sabit
hakikatin istidadini disarida izhar ettirir. Bu istidad ise Hakk’a degil, mevciada aittir

ve gayr-i mec‘uldiir (s. 10).

Ik taayyiindeki ilim, Zat'in nefsi i¢in ayniyla zuhdrudur. Bu ilimde tek bir
malum vardir, 0 da Zat’m kendini bilmesidir. Tkinci mertebede ise ilim, Zat’in nefsi
i¢in se’nleriyle zuhGrudur. Bu se’nlerin mazharlarina sifatlar denir ve hakikatler bu
sifatlardadir. Ikinci mertebenin intihasindaki ilim ve bu ilimdeki malimatlarin
hiikmii sebebiyle hakiki bir kesret ve nisbi bir vahdet vardir. Hakiki kesretten kasit,
esma ve sifatin birbirinden ayrigmasi1 ve a’yan-1 sabitenin birbirinden temeyytiz
etmesinden kaynaklanan bir kesrettir. Nisbi vahdet ise biitiin bu ¢ogalmanin ilm-i
ilahide olmasidir.*® Kendisinde mevcut olan biitiin sifatlarin ve isimlerinin siretleri,
gereklilikleri olan kabiliyyet ve istidadlar1 ne ise agiga ¢ikar. Ve bu kabiliyyet ve
istidadlar a¢iga ciktiktan sonra tekrar hazret-i ilme sirayet ederler ve Hakk’in

ayrintili olarak maltimu olurlar (s. 11).

Isimler, varlik hasebiyle Zat’ in aymdirlar. Ortada farkli varliklar olmay1p,
tek bir varlik vardir, isimler ve sifatlar da nisbetler ve itibarlardir. ilk mertebe

agisindan viiciid, Zat'm nefsinde nefsini bulmasidir. Burada vahidi itibarlar

4 Ali Fahri Dogan, “Saidii’d-din Fergani’nin Vahdet-i Viiciid Goriigii” Necmettin Erbakan
Universitesi S.B.E, Yaymlamamis Dok. Tez. Konya, 2015, 132.
46 age, 162.
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miindericdir ve kesreti nefyedecek sekilde miicmeldir. Ikinci mertebede ise viictd,
Hakk'in zuhtirunun tecelli yeridir. Bu agidan bakildiginda viicid i¢in hakiki bir
vahdet ve nisbi bir kesret vardir.*” Her bir ilahi isim Zat’m aymi olan viicidun

zahiridir (s. 11).

Miellif, konunun devaminda kelam merkezli bir tartisma olan isim-
miisemma iliskisine deginir. Tartisma ismin delalet ettigi seyin ne oldugu etrafinda

donmektedir.

Isimler, Hakk’1n tecellisi bakimindan, O’na mahsus 6zel bir vechesi ya da
0zel bir stretidir. Her ilahi isim, i¢cinde iki anlam barindirir; bir yandan Zat’a delalet
ve isaret ederken, diger yandan kendine has olan manaya delalet eder. Hepsinin ayni
Zat’a delalet etmelerinden dolay1, her isim diger isimlerle birlikte ayn1 seydir. Zit
goriinen isimler dahi birbiriyle 6zdestir. Kisacasi isim, zat yoniinden miisemmanin
ayni, kendi 6zel vechesi yoniinden miisemmadan farklidir. Ornegin Hayy taayyiin
eden varligin bir ismidir ve zahir viiciid, hayat anlamiyla miiteayyin olur. Yani
hayatin, varligin bir ismi olmasi, onun herhangi bir anlam ile belirlenmesi ve
siirlanmast yoniindendir ki bu anlam hayattir. Varligin kendisine nispetle Hayy,
Zat'in ayni, hayat anlami ile sinirlanip diger anlamlardan ayrismasi itibartyla
Zat’tan ayridir. Bu takdirde, isim miisemmanin ne aynidir ne gayridir sonucuna

vartlir (S. 8-9).

3.1.3. Tanrr’ya (Vacib’e) Ait Mertebeler

Varligin mertebeleri bahsi, mutlak hakikatten gokluk igeren alemin nasil
meydana geldigi sorununu ¢6zmeye ¢alisan bir teoridir. Vahdet-i viiciid anlayisin
savunanlar tarafindan bu mertebeler ile ilgili ¢ok sayida smiflandirmalar
yapilmigtir. Her ne kadar bazilar1 kirkli*® ve yiizlii tasnifler yapmigsa da kiilli

manada dortlii,*® besli,® altil, yedili tasnifler konunun anlasilmasinda kafidir.

47 Ali Fahri Dogan, Saidii’d-din Fergdni’nin Vahdet-i Viicid Gériisii, 2015:133.

4 Bk. Abdulkerim Cili, “Varlik Mertebeleri”, gev. Abdiilaziz Vecdi Tolun, Furkan Kitaplig,
Istanbul, 2006.

49 Dortlii tasnife gdre bu mertebeler; 1ahit, ceberit, melekit ve nasit olarak isimlendirilmistir. Kilig,
Sey-i Ekber, 2018, 260. Miiellif bu kavramlar1 ara ara zikretmektedir.

%0 Miiellif besli tasnifi su sekilde agiklar: “Kiilli mertebeler bes mertebeye indirildiginde onlara
Hazerdt-1 hamse denir. Birincisi, hazret-i gayb ve maéni ve ceber(t alemi olarak zikredilir. Taayyiin-
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Ciinkii tiim bu tasniflerin, vecihleri farkli, mahiyetleri ise aynidir. Bu tasnifler
arasinda literatiirde en ¢ok kullanilan ise yedili tasniftir. Bunlar ld-taayyiin,
taayytin-i evvel, taayyiin-i sani, mertebe-i ervah, mertebe-i misdl, mertebe-i ecsam
ve mertebe-i insdn’dir. Altili tasnifte ise taayyiin-i evvel, taayyiin-i sdni, vahidiyyet
catis1 altinda toplanir. >

Miellif de benzer sekilde viictidu altili tasnif iizerinden agiklar; fakat 1a-
taayyilinii mertebe olarak zikretmemekle birlikte taayyiin-i evvel ve saniyi yedili
tasnifte oldugu gibi ayr1 bir sekilde inceler.>? Ona gore altili meratib su sekildedir:
Ilk mertebe taayyiin-i evvel mertebesidir, gayb-1 mugayyebdir, gayb-1 evvel olarak
da zikredilir. ikinci mertebe, taayyiin-i sdni mertebesidir. Taayyiin-i sani
denilmesinin sebebi, kevni esyanin onda gaybeti dolayisiyladir. Ilim hazretinde
sifatlarin zuhdru miintefidir yani bu mertebede higbir seyin zuhiru yoktur ve
Hakk'm zuhtirunda hepsi yok olmus haldedir. Ugiincii mertebe, ruhlar dlemi’dir.
Bu mertebede ruhlar, kendilerinin ve emsallerinin ayanlarini idrak ederler. Basit
kevni hakikatler kendilerine ve benzerlerine zahirdir. Dérdiincti mertebe, misal
alemi’dir. Latif kevni esyanin parcalanma ve boliinmeyi kabul etmedigi varlik
mertebesidir. Besinci mertebe, cisimler dlemi’dir. Miirekkeb ve kesif kevni esyanin
boliinme ve pargalanmay1 kabul ettigi mertebedir. Bu mertebeye his ve sehadet
alemi de denir. Altinci mertebe ise, mertebe-i cami Ki 0, insan-1 kdmilin hakikatidir.

Berzahiyyet hilkmiiyle insan-1 kamil taayyiin-i evvel ve saniyi cami‘dir (S. 7).

Bu altili tasnife gore, ilk iki mertebe Zat’in kendine ait taayyiinatindan ibaret

oldugundan, tasavvufun metafizik sahasini olusturmaktadir. Miiellif bu mertebeleri

i evvel ve sininin samil olduklar1 se’n ve itibarlar ile ilahi ve kevni hakikatler itibariyla hazret-i Zat
mertebesidir. Tkincisi, Hazret-i Zat’m mukabilidir. Bu mertebeye his ve sehadet mertebesi denir. Bu
mertebe Rahmén’in arsindan yeryliiziine kadar biitin cinslerin, nev‘lerin ve sahislarin stretleridir.
Ugﬁncii mertebe, ruhlar mertebesidir. Dordiincii mertebe, misal alemidir. Hayal-i munfasil da denir.
Besinci mertebe ise biitiin bu mertebelerin tamamini cem* eder. Mufassal olanina alemin hakikati,
icmali olanina ise insanin hakikati denir (S.7-8).

51 Mustafa Tahrali, “Fustisu’l-Hikem, Serhi ve Vahdet-i Viicid ile Alakali Baz1 Meseleler”, [iginde:
Ahmed Avni Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017, 1:45]; Mahmut Erol Kilig, Seyh-i
Ekber, 2018, 259.

52 Miiellifin yaptig1 tasnif, Kasani ile benzerlik gdstermektedir. Birinci mertebede Kagani La-
taayyiin ve Tayyiin-i Evvel mertebelerini birlestirir Gaybu’l-guyith adim verir. Ikinci mertebe
Taayyiin-i sini mertebesidir ve buna da gayb-z sdni mertebesi der. Ugiincii mertebe ruhlar mertebesi,
dordiincii mertebe misal alemi mertebesi, besinci mertebe dlem-i ecsdm mertebesi, altinct ise biitiin
mertebeleri cAmi’ olan insan-1 kdmil mertebesidir. Bk. Kasani, Tasavvuf Sozligii, 2015, 500-502.
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tecelli-i evvel ve tecelli-i sani olarak zikretmektedir.>® Sifiler tarafindan bu
mertebeler, gayb tecellisi ve miigahede tecellisi, taayyiin-i evvel ve taayyiin-i sani

ayrica feyz-i akdes ve feyz-i mukaddes olarak da isimlendirilmektedir.>*

3.1.3.1. Tecelli-i Evvel

Yukarida zikredildigi gibi, varlik mertebelerinin tasnifi ag¢isindan en ¢ok
kullanilan1 yedili tasniftir. Bu tasnife gore ilk mertebe, la-taayyiin yani biitiin
vasiflardan ve sifat izafesinden miinezzeh ve her Kkayittan, hatta mutlaklik
kaydindan dahi mukaddes olan Ahadiyyet mertebesidir. Bu mertebe Hakk’in
hakikati olup, onun tistiinde baska bir mertebe yoktur, aksine tiim mertebeler bu
mertebenin altindadir. Taayyiin-i evvel mertebesi, bu tasnife gore ikinci
mertebedir.>® Miiellif ise Ahadiyyet’i mertebe olarak zikretmemekte, taayyiin-i

evveli ilk mertebe olarak zikretmektedir.

Stfilere gore taayyiin-i evvel, Viicid agisindan bakildiginda varolusun
baslangicidir, fakat mevcidat acisindan bakildiginda “yaratma” yani “halk” bu
mertebeden sonra olur.®® Konuk bu mertebeyi, “Cenab-1 Hakk’in Zat'ma ait
cemalindeki istigrakindan kaynaklanan bilinmezlikten, haberli olma mertebesine
tenezziilii” seklinde tanimlamaktadir. Ona gore viictd, bu mertebede kendisindeki
sifat ve esmayr miicmel olarak bilir; bu esma ve sifat heniiz birbirinden

ayrilmamigtir.®’

Miiellif, tecelli-i evvele dair ayri1 bir baslik agmamis, boliimler igerisinde ara
ara temas etmekle yetinmistir. Ona gore bu mertebe, gayb-1 mugayyeb ve ilm-i
gaybidir. Kendi tizerine viictid-1 Hakk’in zuhtrundan ibarettir. Ayrica ilahi isimler
ve sifatlar boliimiinde Hakk’in “Bilinmekligi sevdim” hikkmiince Hakikat-i
Muhammediyye’ye tenezziil ettigini zikreder. Bu ifadelerden anlasilacagi iizere
taayyiin-i  evvel mertebesi, miiellife goére aym1 zamanda Hakikat-i
Muhammediyye’dir (s.5). Hakikat-i Muhammediyye, Hz. Muhammed’in zamana

53 Miiellif tecelli ve taayyiin kavramlarmi ayn1 anlamda kullanr.
5 Suad el-Hakim, “Ibnii’l-Arabi Sozligii” ¢ev. Ekrem Demirli, Kabalc1 Yay., Istanbul, 2005, 608.

5 Nablusi, Ariflerin Tevhidi, 2018, 33.
%6 Kilig, Seyh-i Ekber, 2018, 289.
5" Konuk, Fusisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017, 1:11.
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ve mekana nisbeti olmayan hakikatini ifade etmek i¢in kullanilir. Miiellif bu tabiri,
Allah’m ilk var ettigi sey igin kullanmaktadir. Ibnii’l-Arabi, mutlak kusaticilik
mertebesi olarak tarif ettigi Hakikat-i Muhammediyye’ye birtakim islevler nisbet
eder. Ona gore, alem ile iliskisi bakimindan Hakikat-i Muhammediyye, Hakk’in
her seyden Once ve kendisinden yarattig1 bir nlr olmasi yoniinden yaratilisin
kaynagidir. Insan ile iliskisi bakimindan ise varligin hakikatlerini kendisinde

toplayan insan-1 kdmilin yetkin stretidir.>®

Bu mertebe, taayyiin-i evvel, Ahadiyyetii’l-cem, Berzahu’l-berazih,
Hakikatu’l-hakayik ve Cem‘u’l-cem gibi ¢cok sayida isimle miisemmadir. Taayyiin-
i evvel seklinde isimlendirilmesinin sebebi, la-taayyiinden ilk olarak agiga ¢ikmasi
itibariyladir. Berzahu’l-berazih olarak adlandirilmasi ise ahadiyyet ve vahidiyyetin
ondan dogmasindan ileri gelir. itibarlar1 ortadan kaldiran ahadiyyet ile onlar1 ispat
eden vahidiyyetin kendisine nisbeti esittir. Bu ilk berzah; her seyin kaynagi, ash ve
biitiin hakikatlere yayilmis olmas1 yoniinden de hakikatu’l-hakayik’tir.®® Miiellif,
bu mertebeye atfedilen isimlerin bir kismini ise taayyiin-i sani ile birlikte

zikretmistir.

3.1.3.2. Tecelli-i Sani

Taayyiin-i sani, miisahede tecellisidir®® ve bu tecelli kabiliyyet ve istidad
hasebiyle rihen ve hissen Hakk’in zuhtirundan ibarettir. Yani bu alemdeki herhangi
bir sey icin, Allah’in bir saretle tecelli etmesidir. Tecelli-i sani, tecelli-i evvel

lizerine miiretteptir ve her bir kemalata mazhar oldugundan, tecelli-i evvelde

5 Suad el-Hakim, Ibnii’I-Arabi Sézligii, 2005, 471-472.

59 Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017, 1:12-13; Kasani, Tasavvuf Sozligii, 2015, 108.
80 Tecelli, bir seyin agilmasi ve ortaya ¢gikmasi manasina gelir. Hem varlik hem bilgi teorisi ile iligkili

olan tecellinin ¢esitli mertebeleri bulunmaktadir. Molla Camt tecelliyi, miisahede ve varlik tecellisi
olarak ikiye ayirir. Miellif ise Cili gibi Varlik tecellisini tenezziil olarak adlandirir (S.5). Varlik
tecellisi alemin dogrudan ve dolayli olarak Hak’tan varlik almasiyla ilgilidir ve dogrudan olan bu
ozel irtibata “vech-i has” denir. Alemle Zat'm dolayl olarak iliskisini saglayan etkenler ise ilahi
isimler ve sifatlardir. Miisdhede tecellisi ise marifetullah ile ilgilidir. Miisahede tecellisinin 6zelligi
tecelligdhin varligini silmek ve ona bilgi kazandirmaktan ibarettir. Siifilere gére Hakk’in bilgisi
ancak miisdhede tecellisi ile elde edilir. Cili, Hakikat-1 Muhammediyye (2016) eserinde miitercime
ait dipnottan alindi s. 23.
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kabiliyyet ve istidad hasebiyle indirdc bulmustur. Taayiin-i sani, Zat’in ikinci

mertebesidir ve ilim sifatiyla zahir olur.

Nablusi’nin ifadeleriyle bu mertebede Hakk; zatini, sifatlarii ve biitiin
yaratiklarini tafsili ve birbirinden ayrilmis olarak bilir.®* Yani isim ve sifatlarin
gerektirdigi kiilll ve cliz‘1 biitlin manalarin shretleri birbirinden ayrilir. Fakat bu
stretlerden her birinin gerek kendi zatina gerekse emsallerine suuru yoktur. Cilinkii

onlarin viictidlar1 ve temeyyiizleri miiellifinde zikrettigi gibi ilmidir.%

Bu mertebe miiellif tarafindan, dlem-i meani, hazret-i amai, kabe kavseyn,
ulthiyyet mertebesi, Hakikat-1 Muhammediyye, hakikatu’l-hakayik seklinde
adlandirilir. Alem-i meéni olarak isimlendirilmesinin sebebi, tahakkuk itibariyla

biitiin kiilli ve ciiz‘1 manalarin ilahi isimlere nisbeti dolayistyladir (S. 5-6).

Ama diye adlandirilmasi, vahdet ve kesret arasinda berzah olmasi
itibariyladir (s. 5). Ama terimi tasavvuf diisiincesinde bir hadisten yola ¢ikarak
tanimlanmistir. Hz. Peygamber, kendisine Rabbimiz mahlikdt: yaratmazdan énce
neredeydi? diye soruldugunda Amdda idi diyerek bu mertebeden haber vermistir.
Ama, “korliik ve yliksek bulut” olmak tizere iki anlamda kullanilir. Zat’a ama denir
fakat bu mutlak karanlik anlamindaki kullanimidir. Clinkii Zat’la ilgili hi¢bir husus
bilinemez. Ikinci taayyiine ama denmesinin nedeni ise alemin yaratilis1 ile Allah'm
varlik tecellisi arasina giren berzah oldugu i¢in buluta benzetilmesinden dolayidir.
Kaésani’ye gore ama, ahadiyyet mertebesidir. Amay1 isim ve sifatlarin mensei olan
vahidiyyet mertebesi olarak tanimlayanlara sdyle cevap verir: “Ama ince buluttur
ve bulut yer ile gok arasinda bir engeldir. Bu mertebe de ahadiyyet semasi ile
yaratilmis olan ¢okluk arzini birbirinden ayirmaktadir. Ancak hadis bunu
desteklememektedir.”® Uludag’in kaydettigine gore, ibnii’l-Arabi, Fusisii’l-
Hikem’de Hiid ismindeki ahadiyyeti izah ederken Zat-1 Bari’nin mutlak sarette

gayb olusuna ama ismini verir. Ayni zamanda Hakk ile halk arasindaki berzahi yani

61 Nablusi, Ariflerin Tevhidi, 2018, 35.
& Kilig, Seyh-i Ekber, 2018, 299.
83 Abdurrezzak Kasani, “Istilahu’s-Sifive”, ¢ev. Abdurrezzak Tek, Bursa Akademi, Bursa 2014, 72.
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vahidiyyet mertebesini de ama olarak zikreder. Ozetle mutasavviflar, ahadiyyet ve

vahidiyyet mertebelerini ifade etmek icin ama terimini kullanmislardir.®*

Mertebenin bir diger adi kdbe kavseyndir. Miiellife gore kabe kavseyn,
vahdet ve kesret veyahut viicib ve imkandan ibarettir (s. 6). Kabe Kavseyn ev Ednd,
Necm Siresi 9. ayette®® gecen bir ifadedir. Kasani kabe kavseyni miiellif gibi,
“birlik ve ¢okluk, zorunluluk ve imkan veya etkenlik ve edilgenlik uglar1 kadar olan
yakinlik makam1” seklinde tanimlar. Bu yakinlik her ikisini de birlestirir ve uzaklig
giderir. Buna ragmen aralarinda ayrim kalmaya devam eder. Ayetin devaminda
gecgen ev edna (daha da yakin) kavrami ise kabe kavseynden daha da yakin makam

olan ilk taayyiindiir.%®

Taayytin-i sani mertebesi, kendisinden sonraki diger taayylinlerin ve bu
taayyiinlere izafe edilen biitiin kemalatin mensei ve mebdei oldugundan dolay1
mertebe-i ulihiyyet ve cem ‘u-l-cem seklinde tanimlanir. Bu mertebede cisimler,
tiirler ve sahislar cami‘ olur ve biitiin taayyiinat onun sanindan etkilenir (S. 6). Cili
bu mertebeyi, ilahi isimlerin zuhir ettigi mertebe olarak tanimlar. Bu mertebeyi
cem‘u-l-cem, ilahi isim ve sifatlarin meclasi ve mertebelerin mertebesi olarak
isimlendirir. Ayrica bu mertebedeki her sey tam bir ayrisma ile birbirinden
ayrismustir.” Miiellif bu mertebeyi Cili ile aym sekilde isimlendirse de tam bir

ayrismadan bahsetmemektedir.

Miiellife gore taayyiin-i sani, taayyiin-i evvelin saretidir ve taayyiin-i evvel
onu kapsar. Bundan dolay1 taayyiin-i sani ayni zamanda bir bakimdan Hakikat-i
Muhammediyye olur. Dis diinyada esyanin zuhdrunu bu taayyiin belirlediginden
dolay1 ona Hakikatlerin Hakikati ve mutlak hayal de denebilir. Ikinci taayyiiniin
biitiin bu isimleri ayni1 ve tek olmakla beraber farklilik onda sabit olan birtakim

itibarlar hasebiyledir (s. 6).

8 Uludag, “Ama”, D4, 1989, 2:553.

5 “Aralari iki yay araligi kadar veya daha da yakin oldu.”
8 Kasani, Tasavvuf Sozligii, 2015, 449.

57 Cili, Varlik Mertebeleri, 2006, 39.
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Stfiler, miiellifin zikrettiklerinin diginda bu mertebeyi, nefes-i Rahmani®,
hakikat-i insaniyye®® ve a‘yan-1 sabite seklinde de isimlendirirler. Fakat miiellif,

a‘yan-1 sabiteyi taayyiin-i sanide zikretmemis, farkli bir baslik olarak ele almistir.

3.1.3.3. Ayan-1 Sabite

Miiellif, a‘yan-1 sabiteyi “ilim hazretinde miiteayyin olan esmanin saretleri”
olarak tanimlamaktadir. Ona gore, esyanin hakikati ve seyler ilim mertebesinde
Hakk’in varliginin taayyiinat ve temeyylizatidir. Bu taayyiinat ve temezziiyatin

mensel sulinun 6zelligidir ve Zat’in gaybetinde miinderigtir (s. 11).

Kaynaklara gore ‘ayn-1 sabite kavramim ilk defa kullanan kisi Ibnii’l-
Arabi’dir. A‘yan-1 sabite, ‘ayn-1 sabitenin cemi® kalibidir. ibnii’l-Arabi, harigte
viictidlart olmayan, harici viicid sifat1 kendilerinden kaldirilan ve sadece akilda var
olan bu sabit aynlari, Mutezile’nin ma‘dim (yokluk) kavramindan yola ¢ikarak
aciklamigtir. Ona gore ayn-1 sabite iki lafizdan olusmakta ve “ayn” ile hakikat, zat
ve mahiyet kastedilirken, “siibat veya sabit” ile de insan mahiyetinin veya bir

kavramin zihindeki varligi gibi zihni veya akli varligi kastedilir.”°

Miiellife gore bu suretler, feyz-i akdes ile Zat-1ilahi’den tasar. Feyz-i akdes
ise iki kisimdir: Biri feyz-i akdes, biri feyz-i mukaddestir. Feyz-i akdes, hazreti
ilimde a‘yan ve istidad-1 asliyye ile hasil olurken, bu a‘yanin lazimlari ve tabi‘leri
ile haricte zuhtru ise diger bir tecelll kismi olan “feyz-i mukaddes” ile
gerceklesmektedir (S. 11-12). Yani feyz-i akdes ile Hak’ta gizli olan ilahi isimlerin
stiretleri olarak isimlendirilen a‘yan-1 sabiteye varlik bahsedilmekte, feyz-i

mukaddes ile feyz-i akdes ile varlik kazanmig olan a“yan-1 sabitenin idrak olunabilir

% Nefes sahibinin iginde bulunan gizli bir seydir ve icteki anlamlarin siiretlerini tasiyarak disart
cikar. Bu suretler nefesin agiga ¢ikmasi ve farkli sekillerde zuhtir etmesiyle meydana gelmiglerdir.
Farklilik ise nefesin ugradigi ve mahregler denilen mertebelerden kaynaklanir. Tek nefes harf ve
kelimelerle onlarn stiretlerinde farklilasmis ve ayrismis halde ortaya g¢ikar. ikinci taayyiinde ilk
taayyiinden ortaya ¢ikan ve farklilasan ilk seydir. Kasani, Tasavvuf Sozligii, 2015, 557.

69 Hakikat-i insaniye seklinde zikredilmesinin sebebi, bu berzahiyetin insan-1 kamilin sfreti
olmasidir. Bir baska ifadeyle insan-1 kAmil taayyiin-i sAni'nin stiretidir, Insan-1 ekmel seklinde tavsif
edilen Hz. Peygamber de taayyiin-i evvelin stretidir. Kasani, Tasavvuf Sozliigii, 2015, 218.

°BK. el-Hakim, /bnii 'I-Arabi Sozliigii, 2005, 66; Uludag, “A‘yan-1 Sabite”, DA, 1991, 4:199.
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varliklar halini terk ederek, hislerle idrak olunan esyaya yayilmasi ve hislerle idrak

olunan alemin bilfiil mevcut olmas1 saglanmaktadir.’*

Miiellif, hiikkemadan, a’yan-1 sabiteden ‘mec‘tliyyet’in nefyi hususunda
alintilar yapar. Gayr-i mec‘alliigii benimsemelerini ca‘l kavramina verdikleri anlam
tizerinden degerlendirir. Hilkkemaya gore a‘yan-1 sabitenin mec‘dl olmamasi ilmi
stiretlerin zihinde hasil olmasindan dolayidir. Ciinkii “cal” umfr-1 haricedendir yani
mahiyetler zihni varliklar olmalar1 hasebiyle dis diinyada bulunmadiklar1 igin,
harici varlik diizeyinde olma anlaminda ca‘l onlardan nefyedilmistir (s. 12).
Vahdet-i viictid miidafilerinden olan Konevi, Kayseri ve Molla Cami gibi stfilere
gore de zihni-ilmi sdretlere ca‘l ancak dis diinyaya nisbetle taalluk eder, ilmi

stretler haricte bulunmadiklari siirece mec‘alliikle vasiflanmazlar.’

Miiellif, Vahidi’nin “Mimkiin mahiyetler faile muhtagtirlar dolayisiyla
miimkiin mahiyetlerin harici viicidu gibi ilmi viicidu da faile muhtactir. Yani
mec‘tliyyet de gerek ayni viictidda gerekse ilmi viicidda miimkiin mahiyetlerin bir
faile ihtiyaci manasina gelmektedir.” ifadelerine karsilik mahiyetlerin ilimde
belirleniglerinde, cailden miistagni kalmalar1 problemine agiklik getirir. Ona gore,
“mahiyat-1 gayr1 mec‘tleden” kasit, kendi nefslerinde bir cailin ca‘line ve bir
miiessirin tesirine miite‘allik olmamasi yani ihtiyag duymamasi demektir. Ornegin
siyahlik mahiyeti gibi ki onunla siyahlik methumunun Gtesinde baska bir methum
fehmedilmeyince akil, ca‘l ve tesir manasini miimkiin géremez. Ciinkii mahiyet ve
mahiyetinin nefsi arasinda farklilik olmadigindan ca‘il ve mec‘al peyda olmaz. Ca‘l
ise iki nesnenin ortasinda bulunur. Bundan dolay: te’sir-i fail viictiddadir denilmis
ve ca‘le viicid denilmemistir. Te’sir-i fail viicid ile muttasif olup ca‘lin harigte
viichd ile ittisafi olmadigindan failin tesiri viiciddadir denilmis, ca‘l viiciddadir
denilmemistir. Ornegin boyaci, kumasi yalnizca boyar, onun zatini icat edemez.

Kumas yine kumastir fakat harigte boya ile muttasif olur. Su halde mahiyet, kendi

" {zutsu, Ibn Arabi’nin Fusisundaki Anahtar Kavramlar, 2005, 212-213.
2 Bedirhan, Vahdet-i Viiciidu Savunmak, 2020, 604-605.
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nefsinde ve viicGdunda mec‘tl olmadigindan, nefy-I mec‘tliyyet ve isbat-1

mec‘iliyyet arasinda muhalefet yoktur (s. 12-13)"

3.2. Kozmoloji
3.2.1. Alemin Var Olusunun Sebebi

Alem kavramu, sifilere gore, “Hak’tan baska her sey” olarak
tanimlanmaktadir. Ancak alem, Hakk’in disinda varlik olmadigindan’™ dolay
O’nun varliginin ¢esitli tecellilerinden ibarettir. Diger bir ifadeyle alem, Batin
isminin tecelligah1 olan Zahir isminin hiikiimleridir.” Tiim varlik dlemi tasavvufi
diistinceye gore, Allah Teala’nin zati sevgisinin bir geregi olarak var olmustur.
Yukarida zikredilen “Gizli bir hazine idim, bilinmeyi sevdim” kudsi hadisinde ifade
edildigi iizere, Allah’im kemal sifatlarinin bilinmesinden hoslanmasi, varlik

aleminin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur (s. 8).

Ibnii’l-Arabi aleme Allah’in shreti, Allah’a da alemin ruhu nazariyla
bakmistir. Allah isim ve sifatlarinin aynlarin1 gérmeyi dileyince bir ayna olmak
lizere alemi yaratmistir. Ona gore, “alemin zuhlrunun gayesi, bir yandan ilahi
isimlerin izhari, diger yandan Allah’in kendi zatin1 bir aynada gérmesidir. Ancak
alem parlatilmamis bir aynay1 ve ruhsuz bir cesedi temsil etmekte, insan hakikati

ise o cesedin ruhunu ve o aynanin cilasini temsil etmektedir.”’®

Mutasavviflar alemi, alem-1 kebir ve insani, dlem-1i sagir olarak tanimlarlar.
Alem, ciizleri ayrisik insandir; insan, ciizleri bitigik alemdir. Alem, ¢ok olan ilaht
isimleri simgelerken; insan, Allah isminin tecellisidir. Bu agidan dlem, Hakk’in

sirrini ifsa etmektedir.”’

3 Bu aciklama Molla CAm1’nin Serh-i Rubdiyydt eserinde de aym1 sekilde gecer. Fakat Miiellif alint1
yaptigi kisiyi zikrederken Serh-i Rubdiyydt’ta bu alint1 nazar erbabinin muhakkiklerinden bazilari
atfedilir. Molla Cami, Serh-i Rubdiyydt, 2014, 92-93.

™ Ismail Fenni’ye gére miikevvenat viiclida gelmezden 6nce zat-1 1ahi ile beraber baska bir sey
mevcut olmadigr gibi simdi dahi onunla beraber bir mevcut yoktur. Miikkevvenat viiciid-1 Hakk’la
kaimdir ve bunlarin asli adem ve hayaldir. Hakk, bunlarin hayali olan viiciidlarinda bu viicad-1
hayalilerin hakikatleri hasebiyle zahir olur.” BK. Kilig, SeyA-i Ekber, 2018, 198.

S Kasani, Tasavvuf Sozligii, 2015, 361.

76 Nasr Hamid Ebu Zeyd, Sufi Hermendtik, 2018, 95.

" Uludag, “Ayna”, DIA, 1991 4:261.
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Kasani de Sen olmasaydin, felekleri yaratmazdim.™ kudsi hadisinden yola
¢ikarak, yaratilisin sebebini Insan-1 Kamil olarak zikreder. Goklerde ve yerde olan
her seyin insana amade kilmisini,”® “bir seyin hizmetine sunuldugu kimse, o seyin
var olmasinin gayesidir” seklinde yorumlar. Ona gore, insan digindaki her sey insan
icin yaratilmistir ve bu ifadenin iki tiirlii agiklamasi vardir. Ilki, insan Alemin
yaratilis gayesidir; insanin digindaki her sey, bu anlamda insan igin yaratilmistur.
Bu agiklama, siradan insanlarin yorumdur. ikinci mana ise segkinlerin yorumudur.
Onlara gore insandan kasit, Insdn-1 Kéamil’in mazhar1 oldugu Hakikat-i
Muhammediyye’dir. “Hakikat- Muhammediyye, her agidan bir olan tecelliyi kabul
eder ve s0z konusu tecelli, kevni hakikatlere gore, rabligin, 1slahin, malikligin,
efendiligin izafe edildigi biitiin 11ahi isimlerin asli oldugu i¢in, ayn1 zamanda onlarin

5580

mensei, mercii ve -“Varis ancak Rabbinedir”” ayetinde isaret edilen- nihai varis

yeri olur.” 8

Miiellif bu konudaki goriislerini, Kasani ile benzer sekilde ifade eder. Ona
gore Sen olmasaydin, dalemleri yaratmazdim. Kudsi hadisi baglaminda alemlerin
yaratilis sebebi, mevcidatin 6zii olan Hz. Peygamber’dir. O, Hz. Peygamber’i hem
alemlerin yaratilis sebebi hem de mahlikatin ve mevcidatin baslangici olarak
goriir. Allah’n ilk yaratugi sey benim nirumdur.®? hadisi buna isaret etmektedir.
Mevciadatin zuhdra gelisini su sekilde agiklar: “Hakk Teala mevctdati ketm-i
ademden sahra-y1 viicida getirmeyi murad ettiginde ilk 6nce Pertev-i nir-1
Ehadiyyet’tinden niir-1 Muhammed hazretlerini niimayan eyledi. Hadiste zikredilen
Ben Allah tamim, miiminler ise benden.® buna isarettir. Hakk Teala, Ahadiyyet’ten
nlr-1 Muhammed1’yi halk buyurduklarinda muhabbet ile nazar eyledi. O nazar
sebebiyle haya galip geldi ve miibarek yanaklarindan ter damlalar1 zuhlr etti. O
damlalardan enbiyanin ruhlari, o ruhlardan evliya ve miiminler asikar oldu.
Ruhlardan kendilerinin génliine bir yol agilmis ve goniilden nefse, nefsten kalbe

birer yol konulmustur. Alem-i gaybin feyzi ruha, ruhtan nefse ve nefsten siirete

8 Aclani, Kesfi 'I-Hafa, 11:164, hadis no.2123.
79 Casiye 45/13.

8 Necm 53/42

81 Kasani, Tasavvuf Sozligii, 2015, 218-219.
82 Aclni, Kesfu 'I-Hafd, 1:265, hadis no.817.
8 age, 1:225, hadis no.619.
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ulast1 yani sfiret iizerine zahir oldu. s 53 35 4 (s 138 sUlas 2505 Syl Vs L Gy

-

%JL& [Sen kitap nedir, iman nedir bilmezdin. Fakat biz onu, kullarimizdan

diledigimizi, kendisiyle dogru yola eristirecegimiz bir niir yaptik.]®* ayeti de buna
isarettir.” (S. 15-16)

3.2.2. Alemin Var Olmasindaki Etkin Unsurlar

Zat’a ait mertebeler olan Taayylin-i Evvel ve Taayyiin-i Sani
mertebelerinden sonra artik Hakk i¢in gayr diyecegimiz mahlikat, varlik sahnesine
cikmaya baslar.®> Miiellif bu safhadan sonra mevciidatin baslangicina dair nir-1
Muhammed, rih-1 Muhammed, akl-1 evvel, kalem-i ald ve rdhu’l-a‘zam

kavramlarini zikreder. Emr dlemi “kun’’8®

emriyle viictida gelmistir ve “kun” emrini
vasitasiz olarak ilk kabul eden sey akl-1 evvel olmustur. Miiellif, ruhlar alemine
gecis i¢in akl-1 evvel’in ortaya cikisimi kullanir. Allah ' ilk yarattigi sey kalemdir®’
ve Allah’n ilk yarattigi sey akildwr. hadisine isaret eder. Akl-1 evveli ultihiyyetin
hicablarinin ve rublbiyyetin feyzlerinin vasitasi olarak tanimlamaktadir. Miiellife

gore, kalem-i ala, akl-1 evvel ve riihu’l-a‘zam ayni seydir (s. 15-17).

Ibnii’l-Arabi varlikta zuhtr etmis ilk yaratilmisa akl-1 evvel’in disinda
kalem-i ala, el-Hak el-Mahluk bihi, Imam-1 Miibin, Hakikat-1 Muhammediye,
Beyaz inci, nir-1 Muhammedi gibi farkli isimler vermektedir. Suad el-Hakim’e
gore bu farklilik, o hakikate bakis farkindan ve bu bakis agilarinin diger hakikatlerle
olan iliskisinden kaynaklanmis bir ¢okluktur.®® Kasani, bu baglamda akl-1 evvel’in
ti¢ yoniinii deginir. Birincisi, varlig1 ve ilmi dogrudan ve miicmel olarak alan
yoniidiir. Rabbinden gelen ilk seyi bilmesi ve varlik feyzini kabul etmesi yoniinden
ilk akil olarak isimlendirilir. Ikincisi, miicmel aldig1 seyleri tafsillestirir. Bu yonii

ile ona kalem-i ala denir ve onun sayesinde ilimler, kabul edici zatlarin levhalarina

8 Siira 42/52.

8 Kasani, Istildhdtu’s-Sifiyye, 2014, 53.

8 Varliga ait emir bir lafizdir, ondan ancak varlik gikar. Suad el-Hakim’in kaydettigine gére “kun”
Ibnii’l-Arabi’ye gére lemin ashidir. Biitiin varliklar Allah’in tiikenmeyen kelimeleridir. Hepsi
“Kun”den meydana gelmistir. Kun ise Allah’in kelimesidir. BK. Suad el-Hakim, Ibnii’l-Arabi
Sozliigii, 2005:439.

87 Ebt Davud, Siinnet, 4700; Tirmizi, Kader, 2155.

8 Suad el-Hakim, Ibnii’I-Arabi Sézligii, 2005, 346
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yazilir. Ugiinciisii ise ilk tecelli hitkmiiniin tasiyicis1 ve onun mazhari olmasidir. O,
ilahi ve kevni biitiin tecellileri topladig1 ve var olanlarin hepsinin ruhlariin mensei

oldugu igin nir-1 Muhammed ve ruh-1 Muhammed’dir.%

[k akil, zat1 bakimindan mutlak hayal alemi (taayyiin-i evvel ve sani) ile
kiilli makuller alemi (emir alemi) arasinda bir araciy1 temsil etmekte, varlik ve ilim
bakimindan makuller Aleminin zirvesinde bulunmaktadir. 1k akil, batin yoniinden
ulthiyet ile baglantili, zahir yoniinden ise eksiktir. Ondaki eksiklik, kemalin onda
bil-fiil degil bil-kuvve olmasindandir. Bu nedenle ilk akil yetkin bir iktidara sahip
olmak i¢in dlemin aynin1 yaratarak, onu kuvveden fiile ¢ikarir. Bu asamada ilk aklin

tecellilerinin ilk mertebesi, levh-i mahfiiz’dur.®®

Ibnii’l-Arabi, levh-i mahfiz’u “kalem-i ala’nin kendisinde yazacaklarina ve
Hakk’1n kendisine delil yaptig1 seyleri gostermek tizere konulmus harflerin ¢izgileri
i¢in bir yer” olarak tanimlamaktadir. Yani biitiin Alem Hakk'in harfleri ve kelimeleri
mesabesinde olduklari i¢in bunlar kalem-i ala tarafindan araliksiz bir sekilde levh-

i mahfiiz'a yazilmaktadir.%

Levh-i mahflz ilmi gii¢ olarak ilk akil ile baglantili, iken ameli gii¢ olarak
kendinden sonraki akli varliklarla baglantilidir. Ibnii’l-Arabi, akl-1 evvel ve levh-i
mahfiiz arasindaki iliskiyi manevi nikdh kavramlariyla agiklar. Hz. Adem ve
Havva’dan diger anne ve babalar ortaya ¢iktigi gibi alemdeki diger her sey de akl-
1 evvel ve levh-i mahfiiz’dan ortaya ¢ikmistir. Levh-i mahfiiz ilmi giig ile ilmi idrak
eder, ameli gii¢ ile varligini devam ettirir. Levh-i mahf{iz’un sebebiyet verdigi ilk
sey tabiattir. Tabiat gercekte varligi olmayan akli bir hakikattir ve cisimler aleminde
ortaya ¢ikan tabii varliklarin kaynagidir. Biitlin mevctdatin zuhtr edip goriinmesini
saglayan kabul mahallidir. Tabiati, ulthiyyet mertebesinin zahiri olarak kaydeden
Avni Konuk, onun gozle goriilmeyen fakat algilanabilen dort 6zelligini zikreder.

Bunlar biri digerine zit; sicaklik, sogukluk, kuruluk, 1slakliktir. Bu 6zelliklere sahip

8 Kasani, Tasavvuf Sozliigii, 2015, 274-275.

0 Ebu Zeyd, Sufi Hermendtik, 2018, 108-110.

% bnii’l-Arabi, Futithat-1 Mekkiyye, ¢ev. Ekrem Demirli, Litera Yaymcilik, Istanbul, bs.3, 2012,
1:398-399.
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olan tabiata ait cisimlerin tamami hakikat yoniinden tek, taayyiin yoniinden

coktur.%?

Ik akil, kiilli nefs ve tabiattan sonra varlik mertebelerinin dordiincii
sirasinda tabiattan zuhir eden, filozoflarm heyula® dedikleri ve kendisinde biitiin
varliklarin gizlendigi heba gelmektedir. Heba kevni alemdeki biitiin zahir stiretlerin
kaynagidir. Alemdeki cisimlerin sdretlerinin maddesidir ve sfretlerde
sekillenmesine ragmen kendisi degismez. Her sey hebadan kendi gii¢ ve istidadinca
bir sey kabul etmistir. Tabiat ve heba, ilk akil ve kiilli nefsin iliskisinden ortaya
¢ikmig triinlerdir. Benzer sekilde tabiat ve hebanin iligkisi sonucu, kiilli cismin
streti dogmustur. Kiilli cisim, ortaya ¢ikan ilk cisimdir. Boylece bir iiriinii oldugu

i¢in tabiat baba, heba ise ana olmustur. Ciinkii {iriin onda ortaya ¢ikmustir.%*

Emir adlemin sonu olan killi cisimden sonra “Ars -ki kendisinden sonra
gelen biitlin varliklar1 kusatan feleklerin felegi, Rahman’in kudret ve saltanatinin
tecelli ettigi istiva mahallidir®®>- ve onun yerlestigi yer gelir, sonra kiirsi ve
melekleri, sonra atlas ve melekleri, sonra menziller felegi, sonra icerdikleriyle
birlikte cennetler gelir, sonra kendilerine ve yildizlardan olan bu felege mahsus
seyler gelir. Sonra ates, su, hava ve toprak melekleri gelir. Sonra tiireyenler, yani

maden, bitki ve hayvan gelir.%

Emir aleminin akl-1 evvel, levh-i mahfiiz, tabiat ve heba mertebeleri ayni
hakikatin i¢ ige gegmis seviyelerini temsil etmektedir. Emir alemi ve halk aleminde
bulunan bu unsurlar kendisini 6nceleyen varliklarin hakikatini i¢erir. Bu baglamda
mertebelerin Hakikat-1 Muhammediyye’den ayri1 varliklar oldugunu diisiinmek

miimkiin degildir.®’

3.2.3. Alemin Katmanlar

%2 Ebu Zeyd, Sufi Hermendtik, $.111-114; Ahmed Avni Konuk, Fusisu I-Hikem Terciime ve Serhi,
2017, 1:41.

% Ayrintili bilgi i¢in bk. Osman Karadeniz, “Heyula”, Di4, 1998, 17:294

% Tbnii’l-Arabi, Futithdt, 2012, 1:401. Ayrica bk. Ebu Zeyd, Sufi Hermenétik, 2018, 106.

% Taha, 20/5.

% [bnii’l-Arabi Arabi, Futihdt, 2012, XIII:370.

% Ebu Zeyd, Sufi Hermendtik, 2018, 106.
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Miiellif, o% Jeds uu.&\ et u'pﬁ\j gLl dl;- 3 f’:;%o [Goklerin ve yerin

yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelisinde...]*®

ayeti hiikmiince Hakk
Teala’nin ruhlar aleminin baglangicindan cisimler aleminin sonuna kadar, her bir
alemde mahlikattan rGhani ve cismani birer sinif halk eyledigini dile getirir. Ona
gore, bu asagi alemler bazi rivayetlerde on sekiz, bazilarinda yetmis, diger bir
rivayete gore ise li¢ yiiz altmis bin olup ciimlesi dlem-i halk ve emrde miinderigtir

(s. 18).

Miiellif alemi bes asamada inceler: ilki melek@it alemidir. Ruhlar alemi
olarak da isimlendirir. Ruhlar aleminin baslangici olarak akl-1 evvelin farkli
vecihlerine deginir. Ardindan melekit aleminin gezegenler ve yildizlar gibi ulvi
nefislerinden bahseder. Daha sonra ise melekittan asagi alemler, insanin yaratiligt

ve ruhun kaliba taalluku ile yaratiligin nihai sonuca ulastigini dile getirir (s. 15-18).

3.2.3.1. Ruhlar Alemi

Miiellif bu alemi, alem-i gayb, dlem-i emr, alem-i ulvi ve alem-i melekat
olarak da isimlendirir.®® Ona gére bu aleme, alem-i sehadet gibi hissi isaretlerle yol

2
|
-

3 FINt P <z . . .. . . . .
bulunmaz ve e%d e ¥ 65 Oghel 5 4us )’u% [Gordiiklerinize ve goremediklerinize
yemin ederim Ki...]!% ayetlerinde gecen 34125 ¥ U3 [goremediklerinize] ifadesi bu

aleme isarettir. Ruhlarin cisimlerden dért bin sene once yaratildigina'® dikkat

¢eken miellif, bunu onlarin 6zelliklerine baglamaktadir. Ona gore uL.,.N\ Gils Ay

% Ali imrén 3/190. Ayetin tamanu su sekildedir: “Goklerin ve yerin yaratihsinda, gece ile giindiiziin
birbiri ardinca gelip gidisinde selim akil sahipleri icin elbette ibretler vardir.”

9 Mutasavviflarin goguna gore zikredilen bu isimler ruhlar Alemini ve misal Alemini kapsamaktadir.
Muhyiddin ibnii’l-Arabi’ye gore Hak kendini hem zahir hem batin olarak tanimladig: gibi dlemi de
gayb (melekit) ve sehddet (miilk) olarak viiclida getirmis, batint “emr”, zahiri “halk” diye
isimlendirerek, “Bilin ki emr de halk da O’nundur” buyurmustur (Araf 7/54). Burada gegen emr
alemi, alem-i ervah ve misale denktir. Halk alemi ise lem-i ecsim ve Insdn-1 Kamil’e denktir. BK.
Nihat Azamat, “Melekat”, DI4, 2004, 29:47-48.

100 Hakka 69/38-39.

101 Nablusi ayn1 hadisi “bin y1l &nce yaratilmistir” olarak ifade eder. Ruhun tekliine deginen
Nablusi bu hadis baglaminda ruhun cisimler ile birlikte gogaldigini, Kur’an-1 Kerim’de de ruhun
tekil olarak zikredildigini ifade eder. Nablusi, Ariﬂerin Tevhidi, 2018, 38-39
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G%fyb u*“"\ & [Biz, gergekten insani en giizel bir bigimde yarattik.]'%? ayeti, “yani

insanlarin ruhlarini en giizel bigimde yarattik” anlamina gelmektedir (S. 13). Konevi
de ruhlarin bedenlerden 6nce yaratilmasini onlarin daha giiglii ve muktedir olmalari
ile izah eder. Tanri’nin bedenlere ulagsan yardimi ruhlar vasitasiyladir. Bu agidan

ruhlar, feyzi cisimlere ulastiran bir ara varlik, bir berzahtir,1%

Bu mertebede ruhlar, kendilerinin ve emsallerinin a‘yanlarini idrak ederler.
Basit kevni hakikatler, kendilerine ve benzerlerine zahirdir (S. 7). Tahrali’nin
kaydettigine gore, ruh kendinin disinda, mebdei olan Rabb’ini de idrak eder.

Kur'an-1 Kerim'de gegen elest bezminde'® buna isaret vardir.1%®

Miiellif, Allahin ilk yarattigi sey akildir hadisi dogrultusunda, melekt
aleminin baslangicini akl-1 kamil olarak zikreder. Bir seyde melekita ait olan, 0

seyin “can”1 demektir. Hakk Teala’nin kayyumluk sifatiyla ciimle mevciidatin cani
oldugu, ¢s: ﬁb;ﬂa o4z [Her seyin egemenligi kendi elinde olan...]'* ayeti ile

asikardir. Miiellif, akl-1 evveli miiheyyemeden®?’

ayirir. Meladike-i mitheyyeme,
tedbir ve tasarruf hasebiyle alem-i ecsdma higbir vech ile taalluk etmez yani onlarin
alem ve aleme ait olan higbir seyden haberleri olmaz. Yalniz Hz. Peygamber
onlardan haber vermistir. Akl-1 evvel ise, her ne kadar alem-i ecsam’a taalluk
etmezse de ulGihiyyetin hicablar1 ve rubibiyyetin feyzlerinin vasitasidir. Ona ervah-
1 ‘azam, kalem-i ala da denilir. Burada ondan daha biiyiik bir ruh bulunmamaktadir

(s. 14).

Miiellif, melekati varliklari, ruhlar alemi ve nefisler alemi olarak ikiye
ayirir. Gezegenler ve yildizlar ulvi nefisleri, yeryiiziindeki nefisler ise sufli nefisleri

olusturur. Boylece yaratilig iki kisimda gergeklesir. Bunlar dlem-i miilk ve alem-i

102 Tin, 95/4.

193 Demirli, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlik, 2011, 253.

104 A<raf 7/172.

105 Mustafa Tahral, “Vahdet-i Viictd ve Golge Varlik”, (iginde: Fusisu 'I-Hikem Terciime ve Serhi,
111:18)

106 Yasin 36/83.

107 Kasani, bu melekleri, Hakk’in cemalini miisahedede kendilerinden gecen melekler olarak
tanimlar. Miisahede sebebiyle kendilerinden tamamen ge¢mis olan bu melekler Allah’mn Hz. Adem’i
yarattigini bilmezler. Bundan dolay1 secdeyle miikellef olmayan ¢ok yiiksek derecedeki meleklerdir.
Onlara KerGbiyyln da denilir. Kasani, Ist:lahdtu’s-Siifiyye, 2014, 42.
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melekit ya da 4lem-i emr ve alem-i halk olarak da isimlendirilir. .U %1 355 u\%o
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alt1 giinde yaratan, sonra arsa istiva eden; geceyi, durmadan kendisini kovalayan
giindiize biirtiyiip orten; Giines’i, Ay’1 ve yildizlar1 emrine boyun egmis durumda
yaratan Allah’tir. Bilesiniz ki yaratma da buyurma da yalniz O’na aittir. Alemlerin
Rabbi olan Allah yiiceler yiicesidir.]*®® Emr alemi boliinme ve par¢alanmay1 kabul
etmedigi ve “kun” emriyle viiclida geldiginden dolay1 muhakkikler katinda cisimler
aleminin ziddindan ibarettir. Halk alemi ise boliinmeyi kabul ettiginden, latif ve
kesif cisimlerden ibarettir ve “kun” emri ile zuhlra gelmistir fakat ayette

zikredildigi gibi siiregelen alt1 giinde hasil olmustur (s. 17).

Yukarida zikredildigi gibi Konevi, ruhlar alemini Hakk ile cisimler
arasindaki Rabbani yardimin vasitasi olarak goriir. Bu baglamda miiellif, melekt-
i ald olarak isimlendirilen bir kisim ruhlarin semaviyatta, melekat-i esfel denen cin
ve seytanlarinda arzda tasarruf ettiklerini dile getirir.!% Bunlardan nice yiiz bini
insan, maden, hayvan ve bitki lizerine miivekkildir. Hadiste zikredilen A/lah her sey

icin bir melek yaratti.*'° buna isarettir (s. 14).

Fakat basit ile bilesik arasindaki zati zitliktan dolayr ruhlar ile cisimler
arasindaki irtibat imkansizdir. Clinkii biitiin cisimler miirekkep, ruhlar ise basittir
dolayistyla cisimler ve ruhlar arasinda higbir irtibat bulunmaz. Irtibat olmadikga
tesir ve miiessir gergeklesmez. Bunun i¢in Allah misal alemini, iki alemin irtibatinin
miimkiin olmas1 i¢in ruhlar ve cisimler dlemini birlestiren berzah yapmustir.!'! Yani

miiellif, emir alemi ile halk alemi arasina belirli bir ¢izgi ¢ekmekle beraber bunlari

108 A‘raf 7/172.

109 Allah’in arsini tastyan melekler, Kiirsi melekleri, yedi gdgiin melekleri bunlardandir. Bunlarin
ardindan unsurlar alemini idare eden esir kiiresinin melekleri, denizlerden, daglardan sorumlu
melekler gelir. Bunlarin yani sira bitkilerde ve hayvanlarda ortak olan sufli ruhlar gelir. Bu tiirler
eger hayirl ise bunlara sélih cinler denir. eger serli ve zararli ise seytanlar ve ifritler denilir. Davad
el-Kayseri, “Tasavvuf [Imine Giris”, cev. Muhammed Bedirhan, Nefes Yay. Istanbul, 2013, s.114.
Miitercime ait dipnottan alinmustir.

110 Bu hadisin kaynagi bulunamamustir.
11 Demirli, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlik, 2011, 254.

41



tamamen birbirinden ayristirmaz. iki Alem arasindaki baglantiyr misal Alemi

tizerinden aciklar.

3.2.3.2. Misal Alemi

Misal alemi, latif kevni esyanin parcalanma ve bdliinmeyi kabul etmedigi
varlik mertebesidir (s. 7). Misal dlemi olarak isimlendirilmesinin sebebi, cismani
alemdeki stretleri kapsamasi, ilahi ilm1 hazretteki ayan ve hakikatlerin stretleri i¢in
ilk strf misal olmasidir.*2 Miiellif, misal alemini anlatmak i¢in farkli tanimlara yer
verir. Hikemanin bu alemi riihlar alemi ile cisimler alemi arasinda vasita olarak
tanimladigini, ayrica bu alemin berzah diye tanimlanmasinin ser’i bir dile
dayandigin1 zikreder. Tahkik ehline goére misal alemini akil ile idrak etmek
mesruttur ve buna “hayal-i muttasil” denir. Bazilarina gore ise misal alemini akil
ile idrak etmek mesrut degildir ve buna da “hayal-i munfasil” denir.**® Bu alemde
bulunan stretler, cisim aleminde bulunan miicerredat gibi gayri maddidir. Boyle
oldugu icin hayal-i munfasila benzerdir. Hz. Peygamber’in Dihye-i Kelbi’yi
Cebrail’in siretinde, gecmis evliya, enbiya ruhlarini1 benzer siretlerde miisahede
etmesi bu manaya delalet eder. Olmus ve olacak her bir mevcidun bu alemde
niimayan olan sareti gibi misal aleminde de bir sireti vardir. Sretlerin manalarinin
zithGiru bu alemdedir. Ayrica Insin-1 Kamil’in nefsi bu alemde gayr sekille
miitesekkil olur (s. 19-20).

Miiellifin bu ifadeleri, Ibnii’l-Arabi’nin Futihdt'ta misal alemi ile ilgili
yaptig1 agiklamalarla benzerlik gosterir. Ibnii’l-Arabi’ye gére misal alemi hayalden
ibarettir. Hayalin iki hali vardir: “Birincisi ittisal, yani bitisme hali, digeri ise infisal
yani ayrilma halidir. Birinci hal insana ve hayvanlarin bir kismina ait iken ikinci

hal gercekte kendisinden ayrilmis oldugu halde duyusal idrake konu olan seydir.”

12 David el-Kayserd, “Mukaddemdt”, 2015, 80.

113 Muttasil ve munfasil hayal arasindaki fark Ibnii’l-Arabi’ye gore soyledir: “Muttasil hayal
sahibinin varligina baghdir; munfasil hayal ise siirekli mana ve cisimlere konu olan ayr1 bir
mertebedir ve boylece onlar kendi 6zelligiyle somutlastirir. Munfasil hayalden muttasil hayal
meydana gelir. Muttasil hayal iki kisimdir. Bir kismi tahayyiilden meydana gelir, digeri ise uyuyan
insanin hali gibi tahayyiilden meydana gelmez.” Suad el-Hakim, [bnii 'I-Arabi Sézligii, 2005, 264.
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Konuya misal olarak miiellif gibi Cebrail’in Dihye siretinde temessiil etmesini

verir, 114

Misal alemi, cismani cevher hiikmiinde ve bir miktar da kevni alemde
hissolunabilen rithani bir alem olarak da tanimlanmaktadir. Bazilarina gore ise ne
miirekkeb-i maddi ne de miicerred-i akli bir cevher degildir.'’® Miicerred, latif

cevherle kesif olan maddi ve cismani cevher arasinda bir berzahtir.

e@w y "Q,’ L uuub u»,xd\ QA% [(Sular1 ac1 ve tathi olan) iki denizi salivermistir;

o

birbirine kavusuyorlar. (Fakat) aralarinda bir engel vardir, birbirine gecip

]116

karigsmiyorlar.]**° ayeti bu manaya isarettir (S. 20).

Muiellif misal alemini, “cisim ve ruh dlemlerinin arasindaki umman” olarak
zikreder. Misal alemi, cism-i miirekkeb-i maddi olmadigindan alem-i ervaha,
miisekkel ve musavver oldugu cihetten alem-i ecsama benzemektedir. Niirani bir
cisimdir ve miicerred latif cevherle kesif olan maddi ve cismani cevher arasindadir.
Hakikat ehlinden aktarilan miikasefelerin ve havadislerin hepsi bu alemdendir (s.
21).

3.2.3.3. Sehéadet Alemi

Varlik mertebelerinden besinci mertebe, cisimler dlemi’dir. Miirekkeb ve
kesif kevni esyanin boliinme ve parcalanmayi kabul ettigi mertebedir. Bu

mertebeye his ve sehadet alemi, alem-i halk, alem-i siifli ve alem-i miilk de denir.

ot .

o%& el s %% [Gordiiklerinize yemin ederim ki...]*

ayeti alem-i halka isaret
eder (s. 7,13).

Bu mertebeye sehadet alemi denilmesinin sebebi, bes duyu ile idrak ve

asikar miisahede edilmesidir. Sehadet alemindeki her bir siiretin a‘yan-1 sabitede

14 Tonii’1-Arabi, Futihat, 2012, XII1:366.

115 Ayni ifade Kayseri’nin Mukaddemdt eserinde gegmektedir. Ona gore iki sey arasinda berzah olan
her seyin ister istemez bu ikisinden bagka bir sey olmas1 gerekir. Onun her biri kendi alemine uygun
iki yonii vardir. Ozetle misal alemi olabildigince latif, miicerred cevherlerle maddi, yogun cismani
cevherler arasinda ayirt edici bir sinir olan nirani bir cisimdir (2015:79).

116 Rahman, 55/19-20.

117 Hakka 69/38.
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sabit bir ayn1 yani hakikati vardir. “Bu mertebeye ayni zamanda kevn ve fesad alemi
de denilir. Kevn bir siretin meydana gelisi, fesad ise bu saretin dagilip yok
olusudur. Her bir stiret devamli olarak bir olus ve bozulus i¢indedir. Buna halk-1
cedid denir. Bir an iginde olus ve bozulus gerceklesmekte, bu siirat dolayisiyla
varliklarin istikrarli ve devamli olduklar1 zannedilmektedir.”*'® Bu mertebeyle ilgili
muellif sadece isim zikretmekle iktifa etmis, hakkinda cok detayli bilgi

vermemistir.

3.2.4. Dort Unsur ve U¢ Miivelled: insana Hazirhk

Miiellif bu mertebelerden sonra insanin itidale ulagsmasi noktasinda gerekli

olan asamalar1 zikreder. Ona gére bu mertebede “unsur-1 a’zamdan**®

yedi kisim
zuhtr eder. Yediden dordiine anasir-1 erbaa ve tigtine mevalid-i selase denir ki onlar
maden, bitki ve hayvandir. Varliklarin mertebe agisindan tertibini bir beyitle agiklar

(s.22):

Varliklarmm/varatiimiglarin evveli akil ve candir,
Onun ardindan donen dokuz semadir,
Bu iigiinii gectikten sonra da dort erkan vardir:

Strasiyla maden ve bitkiler ve hayvanlardir.

Unsur felsefe dilinde basit cevher, evrenin ilk maddesi ve temel ilkesi gibi
anlamlarda kullanilir. Anéasir-1 erbaa, dort unsur demek olup, toprak, su, hava ve
atesten ibarettir. Birlesik cevherlerin ilkeleri olan bu unsurlar basittirler ve varlik
mertebesinin en alt basamaginda yer alirlar. Ibn Sinad’ya gore unsurlar, evail adi
verilen ilk keyfiyetlerden (sicaklik, sogukluk, kuruluk ve nemlilik) meydana
gelirler. Ona gore, atese hakim olan keyfiyet sicaklik, havaya hakim olan nemlilik,

suya hakim olan sogukluk, topraga hakim olan da kuruluktur. Ibnii’l-Arabi ise

118 Mustafa Tahrali, “Vahdet-i Viictid ve Gélge Varlik”, (i¢inde; Fusiisu I-Hikem Terciime ve Serhi,
111:21-22).

119 Thnii’l Arabi, “Her seyi sudan canli yaptik” (Enbiya 21/30) ayetine binaen en biiyiik unsuru su
olarak kabul eder. Fakat su alemdeki (olus ve bozulus dlemi) suya sadece ismiyle benzer. Ona gore
bu alemdeki su, sadece tasidig1 bir nitelik (canlilik vermek) nedeniyle onun adryla isimlendirilmistir.
En biiyiik unsur, gercekte, sebebi su olan hayattir. Yaratilmiglarda tecelli etmis hayat, el-Hayy
isminin mazharidir. Su halde el-Hayy, gercekte en biilylik unsurdur. Yine Arabi’ye gore, alemin ilk
maddesini teskil eden en bilyiik unsur, hakikatii’l- hakayik’a [hakikatlerin hakikati] denktir. BK.
Suad el-Hakim, [bnii’I-Arabi Sozligii,2005:174-175.
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unsurlarin feleklerin hareketi sonunda ortaya ¢iktigini belirtir. Hakk’in dort unsuru
dort giinde yarattigini, bunlarin igerisinde atesin en iist mertebede bulundugunu,
fakat Hz. Adem’in ¢amurunda yer alan suyun hepsinden daha etkili oldugunu
sOyler. Unsurdan soz ederken bunlarin keyfiyetleriyle fiilleri arasinda denklik
bulundugunu, parlak olan atesin cisimleri kendi tabiatina ¢evirdigini, seffaf ve latif
olan havanin stretleri kolayca benimseyip biraktigini, suyun da ayni 6zellikleri

tasidigini, topragin ise yogun bir cisim oldugunu belirtir.*?°

Dért unsura kadar siiren tecelli ibrahim Hakki’ya gére, Tanrr’dan inis
siirecini, bundan sonra da mevalid-i selase ile baslayip Insan-1 Kamil ile nihayet
bulan siire¢ de tekrar Tanr1’ya yiikselis siirecini olusturur. Benzer sekilde ibrahim
Hakki da ulvi cisimlerin siifliler iizerinde tesiri oldugunu dile getirir. Bu tesir,
Giines’in sicakligi, Ay’in rutubeti ve ¢ekimi, diger feleklerin donme ve burclara
girmesi gibi hareketler ile ortaya ¢ikar. Ona gore bu tesir neticesinde anasir-1 erbaa

birbirlerine yavas yavas doniisiir ve mevalid-i selase meydana gelir.1?!

Kinalizade’ye gore ise cisimler ya basit ya miirekkeptir. Basit olanlar; ates,
hava, su ve toprak olan anasir-1 erbaadir. Anasir-1 erbaanin gesitli yogunluktaki
terkipleriyle miirekkep varliklar ortaya ¢ikar. Miirekkep olanlar da iki kisimdir:
"Miirekkebat-1 Sayr-i timme" (tam olmayan bilesik) adi verilen ve terkibini uzun
stire koruyamayanlar buz, kar ve bulut gibi cisimlerdir. Terkibini uzun siire
koruyanlar ise "Miirekkebat-1 timme" adini alan maden, nebat ve hayvandir.
Bunlara mevalid-i selase denir. Insan ise, hayvan cinsinin en yiice ve en serefli
yaratigidir. Ona gore unsurlar arasi itidal ne kadar ¢ok ise, denge ve uyum sonucu

ortaya ¢ikan yap1 o kadar kamildir.1?2

Miiellife gore, mevalid-i selaseden ilk taayyiin eden maden mertebesidir.
Maden, ona erigmis olan Hayy ismiyle madeni stiretini koruyup kendisine mahsus
olan kemale yénelir (s. 23). Fakat Ibnii’l-Arabi, miiellifin aksine madenlerde etkili

olan ismin el-Aziz oldugunu dile getirir. Ibnii’l-Arabi, “Allah’in, madenleri yedi

120 4 Bekir Karliga, “Anasir-1 Erbaa”, DiA, 1991, 3:149-151.
121 Karatag, “Erzurumlu Ibrahim Hakki’nin Marifetname’sinde Anasir-1 Erbaa (Dért Unsur)
Goriisii”, Mugla Sitki Kogman Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 2014,112-118.

122 Ayse Sidika Oktay, Kinahzdde Ali Efendi ve Ahlak-1 Aldi, 1z Yaymcilik, bs.5, Istanbul, 2019,
116-118.
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gezegenin biiyiik felekte bulunan yedi felekteki seyrinden ve yiiziisiinden
yarattigini, onlardan yedi madeni var ettigini ve Aziz ismi onlar1 var etmeye
yoneldiginde, madenlerin bu isimden baskasini gérmedigini” ifade eder.'?® Fergani
ise, Musavvir isminin hazretinden maden stiretinin olustugunu ve Hayy isminden
ise bu terkibi inhilalden koruyacak ve kemale ulastiracak tesir kabul edildigini ifade
eder. Miiellif, nebatin ve hayvanin asli ciiziinlii zikretmesine ragmen madenin

ciiziine deginmemistir. Fergani madenin asli ciiziinii ates olarak zikreder.?*

Miiellif, itidal-i madenin, siret, mizag ve terkibi agisindan noksan olmasina
ragmen kuvvet-i sebat, kesr ve izabe (kirilma ve erime) ile uzun zamanda altin
oldugunu, bozuldugunda ise kimyada olan bir ilacin bozulmanin hiikmiinii ortadan
kaldirdigin1 dile getirir (s. 23-24). Miiellifin bu ifadelerinden meseleyi Ibnii’l-
Arabi’ye benzer bir sekilde ele aldigi goriilmektedir. ibnii’l-Arabi de madenin
yetkin hali olan altin1 talep ettigini ifade eder. Ona gore, yetkinlige ulagsmada, ed-
Dar ve kardesleri olan isimlerden madene birtakim arazlar iliserek varliklarini hasta
eder. Bunlar, kendisini itidal halinden ¢ikartan asirt kuruluk veya asirt yaslik,
sicaklik veya sogukluktur. Boylelikle hastalik, s6z konusu seyde demir ya da pas

125

olarak isimlendirilen bir maden formuna doniisiir. Hakime,* ilacin kaynagi ve

tedavilerin bilgisi verilmistir. Bu ilaglarin kullanim1 hastaligi giderir ve o varlik
saglik kazanp yetkinlik derecesine katilincaya kadar yiiriir.'?®
Miiellif madenin ardindan nebatin itidaline deginir. Ona gore, nebatin asli

clizii havadir. Ism-i Hayy’dan bir eserin 0 mizica ulasmasiyla nebati nefs!?’

meydana gelir. O eser, mizaca hareket verip kendisine uygun kemale ulagmasini

123 {bnii’l-Arabi, Futithat, 2012, 1X:142-143.

24 Dogan, Saidii’d-din Fergdni’nin Vahdet-i Viicid Gériigii , 2015, 192,

125 [bnii’l-Arabi hakimi, miidavi’l-kiilim (yaralar1 iyilestiren) olarak zikretmektedir. Bu kisi ariflerin
aradig1 sirrin ve 6grenmek istedikleri bilginin kendisinde bulundugu ilahi bir sahistir. Allah bu sahsi
arifler iginde feleklerinin etrafinda dondiigii bir kutup, miilklerini ayakta tutan bir imam olarak
yerlestirmistir. Boylece ondan ariflere, herhangi bir kitabin sigdiramayacagi bilgi, hikmet ve sirlar
yayilmigtir. Ibnii’l-Arabi, Futihdt, 2012, 1:438.

126 age, 1:438.

127 Nebati nefsin beslenme, biiyiime, {ireme ve Kmalizade’ye gore bir de sekil verme fiilleri
bulunmaktadir. Bu fiiller de ¢gekme, tutma, hazmetme ve uzaklagsma olmak {izere dort gii¢ lizerinden
gerceklestirilir. Kemale ulagsmay1 saglayan bu kuvveler biitiin canlilarda bulunmaktadir. Oktay,
Kinalizdade Ali Efendi ve Ahlak-1 Alai, 2019, 150-151.
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saglar. ism-i Hayy eserinin sirayetinden dolay1 nebat gelisip biiyiir (s. 24). Ibnii’l-

Arabi ise nebat mertebesini Rezzak ismiyle iliskilendirir.!?8

Uciincii mertebe ise itidal-i hayvan mertebesidir. Hayvanin asli ciizii ise

sudur. Miiellif buna delil olarak 47> ;2.2 %8 o\l 5 Wassb [Diri olan her seyi sudan

N

meydana getirdigimizi gormediler mi?]'?° ayetini zikreder. ism-i Hayy’n tesiri ile
hayvani ruh™® ortaya cikar. Eserin kuvvetiyle mizacta his ve hareket iradesi hasil
olur (s. 24). ibnii’l-Arabi ise “Hayvanlarin zelil kilnmas1”*3! hiikmiince onlardaki

Miizill isminin tesirinden bahseder.32

Miiellife gore, derecelerinin sonu hayvandir ve son hayvan mertebesi de
insandir ki 0 kabil-i nutk yani konusabilendir. Mertebe-i evsat ve a’ladan (orta ve
yiiksek) maksat insanm itidalidir. Insanin terkip ve mizacindaki ciiz’i aslisi ise bir
parga topraktir. [1ahi emrin ve Rahmani nefesin tenezziil ettigi son nokta toprak
mertebesi oldugu igin seksiz ve siiphesiz yiiksek ve tam mertebelerin, mertebe-i
itidalin ve ctimle itidalin kiblesi insandir. Miiellif itidal kavramini kemale ulagsmak
olarak tanimlarken, Kinalizdde insandaki unsurlarin denge ve itidale ulasmasiyla
kisinin vahdet sifatindan dolayr Allah’a daha fazla yakinlasacagini
bildirmektedir.**®

3.3. Insan Anlayisi
3.3.1. Insanin Yaratihis Sebebi ve Gayesi

Allah’mn bilinmeyi istemesi tizerine kendi kendine nazar ve tevecciih etmesi,
varlik aleminin zuhtiruna sebep olmus, varlik emri, sehadet mertebesinde, insanin

ortaya ¢ikmasiyla nihayete ulagmistir (s. 27). Insan, Allah’in; ruhundan iifledigi, '3

128 Tbnii’l-Arabi, Futihdt, 2012, IX:147.

129 Enbiya 30/21.

130 Hayvani nefsin fiilleri, idrak ve harekettir. Idrak fiilinin aleti, batini ve zahiri hislerdir. Bunlar
dokunma, koklama, tatma, isitme ve gérmedir. Hareket ettirici fiil ise iki ¢esittir. Arzu giicii ile nefs
kendi istegine uygun nesneyi ¢ekerken 6fke giicii ile kendine uygun olmayan nesneleri uzaklastirir.
Oktay, Kinalizade Ali Efendi ve Ahldk-1 Aldi, 2019, 153-156.

181 “Hayvanlar zelil kildik, bir kismina binerler, bir kismini yerler.” Yasin 36/72.

132 Tbnii’l-Arabi, Futiihat, 2012, 1X:154-155.

133 Oktay, Kinalizdde Ali Efendi ve Ahlak-1 Aldi, 2019, 119.

134 Hicr 15/29.
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ona en giizel stireti verdigi,™*® degerli kilip mahliikatin pek coguna iistiin tuttugu,*3®
en serefli mahliikudur. Goklerde ve yerde olanlarin insan igin yaratilmas1,**” insanin

yaratilisinin 6nemli bir gayesi oldugunu gostermektedir.

Insam1, var olusu itibartyla miikkemmel, yaratilis1 yoniinden tam ve 6lgiilii
varlik olarak tanimlayan Ibnii’l-Arabi, dlemin ve insanin yaratihs gayesini “ilahi
hakikatlerin izhar1 ve Allah’m kendi zatin1 bir aynada gormesi” olarak agiklar.'®

Yani insan, bilinme iradesinin gergeklesmesindeki “gaye varlik”tir.*3®

Konevi’ye gore insanin bu aleme gelisindeki gaye, unsur alemindeki ve
onda gergeklesecek kemallerden ulastign seydir. Insan siilik ederek, kendi ehil
kilindig1 ve a‘yan-1 sabite mertebesinin kiilli istidad ile gerektirdigi kemali elde

eder. Boylece insan a‘yan-1 sabitedeki o ilahi ismin izhar edicisi haline gelir.14

Alem, varligini zatindan alan Hakk’1n delili, Hakk da bu alemin medlaliidiir.
Delil iki tiirliidiir: ilki Alem-i kebir yani gokler ve en yiice melekiittan baslayip yerin
altindaki seylere varincaya kadar biitiin var olanlarin stiretinden ibaret olan alem,
ikincisi ise Alem-i sagir yani insandir.!** Bu sebeple alem-i kebire ve alem-i sagire
“mir’atli’l-Hak” denilmistir. Bir aynada goriinen hayal, oraya yansiyan nesnenin
kendisi degildir ama o nesneyi temsil eder. Bu agidan dlem Hakk’in yansimasidir.
Fakat Hakk’in en dogru ve en miikemmel olarak goriindiigli ayna Hz. Muhammed
yani Insan-1 Kamil’dir.**2 Insan-1 KAmil’e alemin kdmil icmali, Alemde tecelli etmis
ne varsa hepsini kendinde cemeden bir varlik nazartyla bakilir. Hakk en miikemmel

sekilde insanda tecelli eder ve bu tecelli de ancak Insan-1 Kamil de ortaya ¢ikar. 143

135 Tin, 95/4.

136 1gra, 17/70.

137 Bakara, 2/29.

138 Thnii’l-Arabi, Futihdt, 2012, 1:336.

139 Ebu Zeyd, Sufi Hermendétik, 2018, 95.

140 Sadreddin Konevi, “Fdtiha Suresi Tefsiri”, ¢ev. Ekrem Demirli, Iz Yayncilik, bs. 5, Istanbul,
2013, 166.

141 Omer Mahir Alper, “Varlik ve Insan”, Klasik Yaymlari, bs.2, Istanbul, 2010, 98.

142 Uludag, “Ayna”, Did, 1991, 6:261.

143 Jzutsu, Ibn Arabi’nin Fusisundaki Anahtar Kavramlar, 2005, 290-297.
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3.3.2. Insanin Yaratihis1

Zat’tan itibaren bu mertebeye kadar batindan zahire dogru bir gegis séz
konusudur. Her bir mertebe bir sonrakinin batini ve hakikati, bir dncekinin de zahiri
ve tecellisi durumundadir. Bu tecelli seyrinde, Zat mertebesinden Allah'in sifatlart,
onlardan isimleri, isimlerinden de fiilleri yani sehadet alemi denilen fizik adlem ve
en son safhasinda ise “insan” ortaya ¢ikmustir.!** “Ancak sonuncu olmaklik,
zamansal agidan degildir. Olus dleminde zamanin yeri yoktur. Son sathadan kasit,
olus aleminin tim hakikatlerinin insanda toplanmasi ve varlik dairesinin
tamamlanmasidir.”**® Konevi bu baglamda, “insanin hakikatinin, zahirlik nispeti
acisindan ilim mertebesinden ¢ikarilip, akl-1 evvele oradan levhi makama sonra
cisimlerde hitkkmiiniin zuhiru itibariyla tabiat mertebesine sonra cihetleri belirleyen
arsta sonra kiirside, yedi semada, unsurlarda ve miivelledatta yani cem siretinin
ozelligi ile istikrara kavusuncaya kadar biitiin yaratilis mertebelerinde bulundugunu
zikreder. Ozellikle bu hakikat, miivelledat aleminde yenilebilir bir bitkiye
girdiginde kisinin anne ve babasi olmasi takdir edilen kimseler o bitkiyi yer ve bu
bitki 6nce mide suyuna sonra kana sonra meniye doniiserek insanda ortaya ¢ikar.'48
Ona gore insan tiirii biitiin tabii kuvvetlerin, viiciibi ve esmai hiikiimlerin, meleki

tevecciihlerin ve feleki eserlerin hedefi ve hepsinin birlesme mahallidir.*4

Miiellif ise tecelli-i evvelin ciimle mertebeden gegip siiret-1 ecnas, eshas ve
enva ile tamam oldugunu dile getirir. Ona gore, itidal mertebelerinin sonuncusu
insandir ki son, baslangica bitisiktir yahut birbirinin aynidir. Tecelli, bu mertebeye
ulasinca onun seyr-i kiillisi, meratib ve kiilli hakikatler acisindan tamam olur.

Iraki’nin, siirinde bu manaya isaret ettigini dile getirir (S. 24-25):

“Ask kendi mekdanindan sefer etti, tiim tepelerinden gegip gitti. Viicid
sahrast derhal doniistii, her yokluk dlemi kendini siper ardinda gizledi. Kendi
suretinin nisanini arryordu, o an bizim itizgiin dertli kalbimize bakti. Kendisi evvel

o mekdnin tepesindeydi, oradan tiim cihana sefer etti. Cani kendi vekili olarak

144 Osman Tiirer, “Tasavvufi Diisiincede Insan”, Tiirkiye 1. Islam Diisiince Sempozyumu, Istanbul,
1996, 10.

145 Ebu Zeyd, Sufi Hermendétik, 2018, 166.

146 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, 2013, 407-409.

147 Demirli, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varhik, 2011, 256.
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orada, ¢ikartti zahirini/elbisesini yirtti atti. Canda sakladi kendisini yine, bu defa
daha basit bir zdhir/elbise kendisine secti. Once kendisine giosterdi kendisini, insan
oldu ve ona beser adint verdi. Ciimlenin yabancinin bagl géziinde zahir oldu ve
kendini baska bir varliga biiriindiirdii. Onun ahvalde degisik zuhiiru, daha fazla
kemalin zuhiiru oldu.”

Bu beyitlerde zikr olunan viiciid, miiellife gére mutlak agktan ibarettir. O ne
kiillidir ne ciiz‘i ne zati ne arizi ve 0 biitiin kayitlardan miinezzehtir. Fakat bir kayit
ariz olur ise ona tenezziilat denir. Miiellif, buna ragmen basit ile miirekkep beyninde
farklilik olmadigini sadece ona bir sifat ariz oldugunda gayr-1 stiretle zuhtr ettigini
dile getirir. O nesnenin, basitin ayni oldugunu ve her halde baki kaldigini bir beyitle
aciklar (S. 25-26):

Su dondugunda onu berrak ve parlakhigiyla anarlar,

Yeniden akmaya baslasa ona yine su derler.

Miiellif, insanin sdret ile mazharinin ashimi berzahiyyet olarak ifade
etmektedir. Berzah kavramu, zit iki alemi, iki hali, iki mertebeyi birlestiren ve ayiran
bir mertebe olarak tanimlanmaktadir. Ibnii’l-Arabi berzah terimi ile insanin
hakikatine isaret eder. Ona gore insanin hakikati dlem ve Hakk’in arasinda bir
berzahtir. Hakk’in kati; batin, zahir ve orta olmak iizere ii¢ mertebedir. Orta,
sayesinde zahirin batindan ayristig1 ve koptugu mertebe olan berzah mertebesidir.
Buna gore orta mertebenin bir yiizii batina, bir yiizii ise zahire bakar. Orta mertebe
Insan-1 Kamil’dir ki insan-1 Kamil, ilahi isimlerle zuhar eder Hakk olur, imkanin
hakikatiyle zuhr eder halk olur.*® Bu baglamda miiellif Allah Tedld Adem i kendi
siretinde yaratti. veya Adem, Rahmdn'm sireti iizerine yaratilmigtir**®
rivayetlerinin bu konuya isaret ettigini dile getirir ve Evhadi’den bir beyit nakleder
(s. 24):

Viiciidum camimdir ve cihdani bedendir,

148 Suad el-Hakim, “/bnii’l-Arabi SézLigii ”, 2005, 114-116.

149 By hadislerle ilgili ayrintil bilgi igin bk. Saban Ciftci, “*Allah Adem’i Kendi Siretinde
Yaratmistir’ Hadisinin Tahric ve Degerlendirmesi”, Pamukkale Universitesi /lahivat Fakiiltesi
Dergisi, s.1, 2014.
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Yara mum gibidir ve niiru legen,
Ben siiret-i has ve mazhar-i tamm-1 hakkim,

Nasil anlatayim ben oyum ve o tamamen ben.

Miiellif, insanin kalibin1 ve onun ruh ile miinasebetini dort unsura baglar.
Insanin yaratilisinda toprak unsurunun baskinligini zikretmekle beraber diger
unsurlarin de etkisini inkar etmez. Ona gore bu dort unsurun iki makami vardir:
Birine makam-1 miifredi (basit) digerine makam-1 miirekkebi (birlesik) denir.

Unsur, basit oldugunda ruhlar dlemine daha yakin olur. Makam-1 miirekkebi, alem-

i nebati, hayvani, cemadat ve insan mertebesine ulastiginda €csste [inf 5635 Z

[Sonra onu, asagilarin asagisina indirdik.]*™ isaretiyle asagida bulundugu cihetle
ruhlar alemine daha uzak diiser. insanin kalibi, esfel-i safilinde, ruhu ise ala-y1
illiyyindedir. Insanda bulunan unsurlarmn dengeye ulasmasi, kisinin kemaline

ulagmasini ve ruhlar adlemine yaklasmasini saglar (s. 18-19).

Nesefi’de de bu dogrultuda goriislere rastlamak miimkiindiir. Ona gore
insan cisim ve ruhtan meydana gelir. insan hem ulvi hem de sufli 4lemin bir
numunesidir. Insanin kalib1 topraktandir ve dért unsurun birlesmesiyle ademin
cismi meydana gelir. Hava, su, ates, toprak saretlerine unsur, hakikatine de tabiat
ad1 verilir. Bu dort tabiat olan hararet, burudet, yubuset ve rutubetin birbiri ile
karigimi mizaci olusturur. Ona gore dort tabiat birbirleri ile imtizag ettikten sonra
unsurlara cisim, tabiata da ruh denir. Nesefi, miiellifin makam-1 miifredi ve makam-
1 miirekkebi olarak ikiye ayirdigi karisimi mutedil ve gayr1 mutedil olarak ikiye
ayirmakta ve gayr1 mutedili kendi icerisinde itidale yakin, itidalden uzak ve uzaklik

ile yakinlik arasinda karar kilan mutavassit cisimler olarak ii¢e ayirmaktadir. 1t

Miiellif, insanin terkibinin tamamlanmasindan sonra ona hayat ve nefs
verildigini dile getirir. Ona gore hayat iki kisimdir: Biri hayat-1 hissidir; insanlar,
hayvanlar ve diger varliklarda miisterektir. Digeri hayat-1 hakikidir ve insanlarin

seckinlerine hastir. Miiellif Hz. Muhammed’in (s.a.v) kemaline vekil olabilmek igin

150 Tin, 95/5.
151 Tbrahim Diizen, “Aziz Nesefi ye gore Allah Kainat ve Insan”, Furkan Kitapligi, 2000, 144-145.
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gerekli ii¢ mertebeden bahseder.’®? Ilk mertebe cehaletten kurtulmus ve ilme

ulagnus kisilerin mertebesidir. 481G G a\f%o [Olii iken dirilttigimiz]*®® ayetini

“cehalet ile Ol iken ilimle dirilttigimiz” olarak yorumlar. Yani goniil ancak ilim
vasitastyla Hakk’1 bilir. ikinci mertebe, Hakk’a bilerek ve isteyerek siilik edip
tefrikaya karsi gonliinii zinde ve diri tutanlarin mertebesidir. Tefrika, nefsin
arzuladig1 seylerden dolay1 zihne gelen vesveseli diisiincelerdir. Ugiincii mertebe
ise viicidla Hakk’1n bekasini bulup fani olmak ve yine o fenada baki olmakla gonlii
zinde eylemektir. Eger goniil kendi varolusundan haberdar olmazsa kibir ile dolar
ve Hakk’a kul olmaz. Ona gore hayatin sirr1, esyanin sifatlarindan ilahi hiiviyete

gecmektir (s. 27-28).1%

Insan, cismani ve ruhani lezzetleri duyabilecek mahiyette yaratilmistir. Bu
nedenle insanin hem sehadet dlemi hem de ruhlar alemi ile iliskisi vardir. Sehadet
alemi ile miinasebeti beden vasitasi ile, ruhlar alemi ile miinasebeti nefs ve kalp
vasitasiyla olur. Miiellif, kisinin kemale ulasmasinda nefs, kalp ve ruhun roliine
deginir. Burada da ruhlarin bedenlerden énce yaratildigina deginen miiellif, Ibnii’l-
Arabi’ye ait bir alint1 paylasir. Ibnii’l-Arabi’ye gére biitiin insanlara ait olan niifiis-
u cliziyye, mizacin ortaya ¢ikmasindan sonra viicida gelir. Lakin kamil zatlara
mahsus olan niifis-u kiilliyye mizacin zuhurundan 6ncedir. Molla Cam1, Levami*
eserinde ayni alintiyr Konevi’ye atfeder. Konevi bu ifadeleri agiklama babinda
sunlar1 zikreder: “Seyhim kendi haline isaret olmak {izere buyurdu Ki,
Evliyaullahtan bazilari1 vardir ki bedenlerinin ciizleri ilim ve suur ile birlesmeden
evvel onlar ilim ve suur lizerine fikrederlerdi, Boyle olmas1 o zatin kiilli nefs sahibi

bulunmasindandir. Ciiz‘i nefs sahipleri i¢in ise bu hal imkansizdir. Ciinkii ciiz‘i

152 Tasavvufi literatiirde kabul edilen marifet dereceleri ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve hakka’l-

yakindir. Kasani’ye gore biitlin varliklar Hakk’in mazharlar1 tecellisinin farkli derecelerde yansidigi
aynalar1 ve taayyiinlerinin mertebeleri olduguna gore insanlar miisahedede tige ayrilmislardir:
Birincisi perdeli alimlerdir. Bunlar alemin suretiyle alemi ayakta tutan manayr gormekten
perdelenmistir. Tkincisi hal miisahedesi ehlidir. Allah’ta fani olmus insanlardir. Bu kisiler lemin
varligini yok saymislar, Allah’tan baska hi¢ kimsenin varligim kabul etmemislerdir. Ugiinciisii kamil
miigdhede ehlidir. Hakk’in tecelligdhlarini miisdhede edenlerdir. Kasani, Tasavvuf Sozligii, 2015,
509.

153 En‘am 6/122.

1% Aymi ifadeler Molla CAmi’nin Levami‘ adli eserinde gegmektedir. Bk. Molla Cami, “Ask ve
Saraba Dair Levami‘” ter. Hakki1 Karabulut, Litera Yayincilik. Istanbul, 2016, 85-86.
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nefsler mizag¢ ve mizacin gereklerinin zahir olmasindan sonra ortaya ¢ikar.” Molla
Cami ciiz‘i nefslerin istidad, nur, basiret agisindan derece derece yiikselerek ve her
derecede o mertebenin hususiyetlerinden istifade eyleyerek akl-1 evvele
kavusmadik¢a mebdei miisahede edemeyeceklerini dile getirir.*®

Miiellife gore ise insanda iki dlemin kuvveti vardir. Biri ruhun kuvveti, biri
ise nefsin kuvvetidir. Nefs, batini kuvvetler ve zahiri hisler vasitasiyla cismani bir
sarettir ve i¢cinde bulundugu hallere gore farkli sifatlarla vasiflanmaktadir. Nefsin
mubhtelif mertebelere ayrilmasi nefsin sifatlarindaki degiskenlikten dolayidir. Eger
nefsin meyli sehevi arzulara olur ise bu arzular onu istila eder ve beden tizerinde
amir olur. Bu hal, kotii ahlakin madeni, yanlis fiillerin kaynagi ve ¢irkin vasiflarin

baslangici oldugu i¢in ona kotiiliigli ¢okga emreden anlaminda nefs-i emmdre adi

verilir. e%;}bb 5Ly 40 a\% [Ciinkii Rabbimin merhamet ettigi harig, nefis asir

derecede kotiiliigii emreder.]*™® ayet-i kerimesi bu nefse isaret etmektedir. Fakat
nefis, emr-i ilahinin karsisinda boyun egerse gafletten uyanip bidar olur. Yine de
yaratiligindaki zuliim geregi ortaya g¢ikan sehevi arzulara ve Mevla’sina kulluk

etmedeki hatalara kars1 kinama bas gosterir. Bu tiir nefse ise, nefs-i levvime yani
kinayan nefis adi verilir. %M@U\ ey (w;\ 373% [Kendini kinayan nefse yemin
ederim.]*" ayet-i kerimesi ile kastedilen nefis ise bu nefistir. Sehevi arzularm ve

yerilmis sifatlarin tamamen Kkesilip kayboldugu, nirlarin ve ruhi esrarin hasil

oldugu, ahlak-1 hamide ile mutehallik olan nefs ise nefs-i mutmainne diye

£& ° .0 L% Sgr > . 5 A
isimlendirilir. ¢ s>} ©:la2)l 1231 G4l G4 [Ey mutmain olan nefs! (Sen O’ndan) razi

(O senden) raz1 olarak Rabb’ine don.]**® ayet-i kerimesinde ilahi hitaba nail olan
nefis bu nefistir (s. 29-30).%°

155 Molla Cami, Levami‘, 2016, 61-62.

1%6 yisuf, 12/53.

157 Kiyamet 75/2.

158 Fecr 89/27-28.

19 Esma tariki denen tarikatlarda nefis yedi mertebeye ayrilmistir. Miiellif bu mertebelerden
emmare, levvame ve mutmainneyi zikretmektedir. Bunlarin disinda;

Nefs-i Miilheme: Sems 94/8 ayette “And olsun nefse isyanini ve itaatini ilham edene” ge¢gmektedir.
[Tham alan nefistir.

Nefs-i Raziye: Kaza hiikiimlerine tereddiitsiiz riza gosteren makamdir. Miigahede makamidir.
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3.3.3. insanin Yetkinlesmesi

Buraya kadar zikredilenler, Hak’tan yapilan sefer (niizul, riicu) ile
ilgiliyken, insanin yetkinlesmesi, Hakk’a dogru yapilan seferle (urtic) ilgilidir. T1ahi
emrin ve Rahmani nefesin tenezziil ettigi son nokta insan mertebesidir. Insan
yaratilistaki gaye varliktir ve amaglanan, onun kemali ve itidalidir. Fakat insanlarin
cogu kamil degildir. insanlarin itidale ulasamamasinin sebebini Konevi su sekilde
aciklar: “Insanlar Allah’in biitiin isimlerini izhar etme kabiliyetine sahipken belirli
isimlerden birinin 6zelliklerinin etkisinde kalir. Bu ismin rengine boyandiginda ise
her seyi kusatici insani sarta mahsus olan merkeziyet ve dengeden uzaklasmis olur.
Bu ismin 6tesine gegmedik¢e durumu ve makamlar1 bakimindan isim, umutlarin

son sinir1 ve giyesinin nihai hedefi olacaktir.”*°

Tasavvufta insanin yetkinlesmesi “siiltik ilmi” olarak tarif edilir. Bu ilmin
konusu, “talibin Hakk’a erme yetenegini kazanmak i¢in nefsini diinya kirlerinden
arindirmasi, ahlakini diizeltmesi ve giizellestirmesidir.” Bu ilmin amaci da kisinin

nefsini ve rabbini bilmesi, yaratilisindaki amaci tahakkuk ettirmesidir. %!

Bu yolda salik, riyazet, miicahede, nefs tezkiyesi ve kalp tasfiyesi gibi
yontemler ile nefsin kotii egilimlerini kirarak Hakk’a ermeye vasil olur. Kisi ulvi
aleme dogru yolculuk ettik¢e niizul sirasinda her mertebeden aldig1 ismi “Allah size

95162

emanetleri sahiplerine vermenizi emreder ayeti hiikmiince o mertebeye iade

eder ve 0 ismin ve sifatin kisitlayici baglarindan kurtulur. 163
3.3.3.1. Kalp ve Kalbin Tasfiyesi
Sozliikte “bir seyin icini digina g¢ikarmak, altini iistiine getirmek, ters

cevirmek, bir seyi baska bir seye doniistiirmek ve degistirmek gibi anlamlara gelen

kalp kelimesi, viicidda kan dolasimini saglayan organin adidir.” Tasavvufi bir

Nefs-i Mardiyye: Kulun Allah’tan Allah’in da kuldan razi oldugu makamdir.

Nefs-i Kamile/Safiye: Biitlin marifet sifatlarinin kazanildigi makamdir.

Hasan Kamil Yilmaz, “Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar”, Ensar Nesriyat, bs.19, Istanbul,
2015, 235-236

160 Chittick, Varolmanin Boyutlari, 2016, 151.

161 Uludag, “Siilak”, Di4, 2010, 38:127-128.

162 Nisa 4/58.

183 Chittick, Varolmanin Boyutlari, 2016, 153.
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terim olarak kalp, marifet ve irfan denilen tasavvufi bilginin kaynagidir.!®* Gazzali
kalbi iki farkli anlamda kullanmigtir: Birincisi, gogsiin sol tarafinda bulunan ¢cam
kozalag1 seklindeki et pargasidir. i¢inde siyah kanin bulundugu bu 6zel et pargast,
hayvani rihun kaynagi ve madenidir. Bu manadaki kalp, miilk ve sehadet
aleminden olup insanlarda oldugu gibi hayvanlarda da bulunmaktadir. Ona gore
siradan bir et pargasi olan bu kalbin herhangi bir degeri yoktur. Ikincisi ise ruh
olarak tanimlanmakta ve insanin hakikatini temsil etmektedir. Insanin idrak eden,
bilen, ildahi emre muhatap olan, azarlanan, kendisinden talepte bulunulan

tarafidir.16°

Miiellif de benzer sekilde kalbi, bedenin goriinen tarafina emanet olunmus
bir et par¢asinin disinda, madde ve cisim halinde olmayan nlirani bir cevher olarak

tanimlamaktadir (s. 30).

Kur’an’da ve hadislerde kalbin tanimi iizerinde degil, islevleri ve nitelikleri
tizerinde durulmustur. Kur’an’da akletme fiili kalbe nisbet edilmis, Hac Stresi 46.

ayetel®®

gore diisiinmenin kalbin bir islevi oldugu belirtilmistir. Mutasavviflar,
diisinmenin yan1 sira Kur’an’da ve hadislerde gecen fuad, sadr, liibb gibi kalp
yerine kullanilan terimlerden yola ¢ikarak kalbin ¢esitli mertebelerinden bu
mertebelerin nitelik ve hiikkiimlerinden bahsederler. Onlar biitiin bu kavramlari,
farkli islevleri ve gorevleri olan idrak araclar olarak ifade ederler.’®” Tirmizi bu
kavramlarin arasindaki baglantiy1 ve islevlerini géze benzeterek agiklar. Ona gore,
sadr, Islam ndrunun yeri oldugu gibi, isitilmis bilginin de korunma yeridir. Kinler,
arzular ve kuruntular buradan girig yapar. Kalp ise sadirdaki ikinci duraktir. Kalp,
sadrin i¢idir ve o, goziin i¢i olan gbziin karasina benzer. Kalp, iman nérunun
bulundugu yerdir. Allah korkusu, sakinma, sabir ve kanaatin yeri kalptir. Fuad
kalbin i¢indedir. Fuad ile kalbin durumu, g6z karanligindaki goz bebegi gibidir.

Fuad, bilginin ve diisiincenin yeri oldugu gibi gérme de burada gergeklesir. Fuadin

164 Uludag, “Kalp”, DI, 2001, 24:229.

185 Tmam Gazzali, “Thydu Ulumu’d-Din”, ¢ev. Ahmet Serdaroglu, Bedir Yaymlari, Istanbul,
1973,111:9

166 «“Yeryiiziinde gezip dolasmadilar mi ki, diisiinecek kalpleri, isitecek kulaklar: olsun? (Dolastilar,
ama ibret almadilar)? Ciinkii gercekte gozler degil, gogiislerdeki kalpler (kalp gozleri) kér olur.”
(Hac 22/46)

167 Uludag, Kalp, 2001, 24:229-230.
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icinde liibbiin durumu ise gozde gérme 1s1gmin durumu gibidir. Liibb, birleme
nrunun yeri oldugu gibi ayn1 zamanda Hakk’t her bakimdan yaratilmiglardan
ayristirmanin da yeridir. Ayrica Tirmizi’ye gore liibbden sonra da kalbin duraklari
ve mertebeleri vardir.'®® Kalbin mertebeleri diger mutasavviflar tarafindan farkl
isimlerle zikredilmistir. Marmaravi bu mertebeleri; sadr, kalp, ruh, sir, hafi, ahfa ve
ahfa-y1 mutlak olarak isimlendirirken, Ishak Karamani sadr, kalp, segaf, fuad,
habbe-i kalp, siiveyda-y1 kalp ve miichetii’l-kalp olarak zikreder. Mutasavviflar
“Etvdar-1 Seb’a” eserlerini bu mertebeleri aciklamak icin kaleme almislardir.'®®
Miiellif de kalbin, ruh ile nefsin ortasindaki bir mertebe oldugunu bir beyit ile
zikreder (s. 30):

Benim kalbimde bu kalpten baska bir kalp vardir,

Ki muhabbet onda yuva yapsin/ev kursun.

Miiellife gore kalp, insanin idrak eden, bilen ve kavrayan tarafi oldugu igin,
ilahi hitaba muhataptir ve kalbe ilahi muhabbet nazil olur (s. 30). Muhabbet
kavrami, yaygin bicimde “sevgi” anlaminda kullanilmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de
muhabbet kavrami bir ayette, ayn1 kokten isim ve fiiller ise ¢ok sayida yer
almaktadir. Bu ayetlerde sevginin hem Allah’a hem insana nisbet edildigi goriiliir.
Hadislerde ise gergek anlamda miimin olabilmek i¢in Allah’t ve Resulii’nii her
seyden ve herkesten daha fazla sevmenin gerektigi gegmektedir.!’® Kuseyri, Allah’a
olan muhabbetin kisiyi Allah’a tazim etmeye, O’nun rizasin1 her seye tercih etmeye,
O’ndan ayr kalinca sabirsizlanmaya, iinsiyet ve iilfetini devaml sirette kalbi ile
O’nu zikrederek bulmaya sevkettigini ifade eder. Sevginin coskulu sekli ise ask
kelimesiyle ifade edilmektedir.'”* Miiellife gore kalp ask ile kaimdir. Insandaki
cismani yani gérme, duyma, koklama, dokunma gibi kuvvetlerin, ruhani kuvvetleri

idrak etmek i¢in yaratildigini belirtir. Kalp ise agk i¢in yaratilmigtir. Ona gore asik

188 Tirmizi, “Kalbin Anlami”, ¢ev. Ekrem Demirli, Hayy Kitap, Istanbul, 2017, 18-21.

169 Fatih Yildiz, “ Halveti Azizlerinin Etvar-1 Seb’a Risaleleri”, Biiyliyen Ay Yayinlar, Istanbul,
2019, 24.

170 Uludag, “Muhabbet”, D4, 2005, 30:386.

111 Abdulkerim Kuseyri, “Kuseyri Risdlesi”, haz. Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari, Istanbul,
bs.10, 2019, 405.
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bir kalp, her ne cemal ve kemal miisahede ederse ona meyleder ve bir an gérmezse

huzursuz olur. Goriisiinii bir beyit ile destekler (s. 31):

Kalp olmasaydi ask nerede vatan kurardi,

Ask da olmasaydi kalp ne ige yarardh.

Miiellif, kalp ile ars arasinda nasil bir benzerlik olduguna deginir. Ona gore

alem-i  sagir yani insanda kalp, Rahman’in arst  hiikkmiindedir.

0%@5}33\ ‘_,»:,’J‘ g&&})\% [Rahman, Ars’a istiva etmistir.]'’? ayeti hiikmiince, ars

Allah’1in kudret ve saltanatinin tecelli ettigi yerdir; boylece insanin gonlii de tecelli
yeridir. Insandaki kalbin alem-i kebirdeki asli arstir. Alem-i kebirde ars, kalb-i
ekberdir. Ve alem-i kebirde kalp, ars-1 asgardir. Feyzi ilahi’nin kabulii agisindan
kalp, arsa gore suurlu oldugundan dolayi tasfiye edilir. Kalp, climle esma ve sifati
yansitacak istidada sahip, ilahi esrarin mabhallidir. Konu ile ilgili Hazreti
Mevlana’dan bir beyit nakleder (s. 32):

Neyin tistiine titriyorsan bil ki degerin odur ancak,

Iste bu yiizdendir ki dsikin gonlii Ars tan da iistindiir.

Kalp, ne ile mesgul olursa ona meyleder. Bu yiizden kalbi, masivadan
koparp tasfiyel”® etmek gerekir. Miiellife gore, kim diinya, mal ve evlat
sevgisinden bagini koparirsa, goniil aynasi, Rabbani tecelli ile parlar ve rahmani
nazar ile bulanikligindan arinir (S. 33). Gazzali de benzer sekilde kalbi, “her seyin
hakikatinin kendisinde parlamasina istidad: olan bir ayna” olarak tanimlar. Ona
gore kalp, levh-i mahfiizun hizasinda bulunan bir ayna mesabesindedir. Biitiin
mevcudatin siretleri levh-1 mahfiizda bulunmaktadir ve nasil ki bir ayna bagka bir
aynanin mukabilinde bulundugunda, birindeki stretler digerine aksederse, kalp de
diinyevi arzulardan bosaldiginda, levh-i mahfiizdaki stretleri yansitmaya baglar.
Kalp, diinyevi arzular ile mesgul olmaya basladiginda ise melekiit dlemi ona
perdelenir. Gazzali bes sebep yiiziinden hakikatlerin kalpte parlamadigini dile

getirir. Bunlari, “kalbin bu hususta istidadi olmamasi yani zatinda noksanlik olmasi,

172 T3ha, 20/5.

173 Safv kokiinden tiireyen tasfiye “siizmek, aritmak, saf ve temiz hale getirmek” demektir. Uludag,
“Tasfiye”, DIA, 2011, 40:127-128.
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kalbin giinah kirleri ile kirletilmis ve paslanmis olmasi, hakikat yoniinden,
istikametten ayrilmis olmasi, kalple hakikat arasinda taassup ve taklit perdesinin
bulunmasi ve kalbin yonelecegi cihetin bilinmemesi” olarak siralar. Ona gore bu
engellerin bir kism1 veya tamami hangi nispette ortadan kalkarsa ilim ve hakikatler

tasfiye edilen kalbe o nispette yansir.}’

Mutasavviflar, bilgi ve tefekkiiriin hem kaynagi hem de vasitasi kabul edilen
kalbin tasfiye edilmesini son derece onemsemislerdir. Bu sebeple saliklerin
yapmalar1 gereken bazi gérevlerden bahsederler. Onlara gore, kalbi tasfiye etmenin
yolu, diinya ile ilgili baglari koparip atmaktan, diinyevi seylere kalpte yer
vermemekten, biitiin dikkati ve zihni faaliyetleri Allah tizerinde yogunlagtirmaktan,

usuliine uygun bir miicihede ve riyazetten geger.'”

Miiellife gore ise salik, miimkiin oldugu kadar masivadan uzaklagmali,
halvet ve uzlete tevecciih edip batin ile mesgul olmalidir. Ancak bu takdirde zahiri
afetler ve bulanikliga sebep olan hususlar ondan kesilmis olur. Kalbin afetinin de

gozden kaynaklandigina dair bir beyit nakleder (s. 32):

Kalbin afetleri gézden bakmaktan kaynaklanir,
Goz bakip goriince kalp onda takilip kalir.

Miiellife gore, goz goriir ve kalp, goriilen nesneye temayiil eder. Kisi bunu
nefyetmeye ¢abalarsa, batini afetler olan seytanin vesvesesi ve nefsin hevasindan
halas olur. Bunun yaninda kalbin, huzur ve fitnesinin nefy-i hatira bagl oldugunu,
saadet ve sekavetin ona raptedildigini dile getirir. Ona gore havatir, kisinin talebi
dogrultusunda kalbinden gegen variddir. ittifakla tasavvuf ehlinin havatiri dérde

ayirdigint belirtir: Bunlar hakkani, meleki, seytani ve nefsani havatirdir (s. 32).

Hakkani havatir, sek ve siipheden miinezzehtir ve ehl-i kurbun kalbine

vasitasiz gaybdan varid olur. eﬁiujiii\ ’p’w f#—b Odds 3 u\%o [Kuskusuz Rabbim

gercedi ortaya koyar; O, gayblar dlemini hakkiyla bilmektedir.]'’® Bu varidat ve

hatir asla hata etmez. Meleki havatir ile kisi, mefriz ve mendiba ragbet eder,

174 Gazzali, fhyd, 1973, I11:26- 31
175 Uludag, Tasifye, 2011, 40:127-128.
176 Sebe 34/48.
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mekrih ve mahzirdan sakinir. Nefsani hatir, kisiyi diinyevi hazlara, heva ve
hevesine tabi olmaya cagirir. Nefsani hatir1 defetmeye zikir yeterli degildir. Zikir

ile birlikte kisinin matlubunu diisiinmesi, onunla mesgul olmasi ve arzulamasi

gerekmektedir. Seytani havatir ise kisiyi 453 fou 5 vf‘*’” SLitfie [Seytan

sizi fakirlikle korkutur ve size ¢irkinligi ve hayasizhigi emreder.]*”” hiikmiince
Hakk’a muhalefet etmeye sevk eder. Bir sehvetten baska bir sehvete gegerek efalini
icra eder. Miellif, Hakkani havatir ile meleki havatir arasindaki farki soyle izah
eder: “Hakkani hatira, gayri hatir muariz ve miidahil olmaz. Zira ciimle ecza-i
vucld ona miinkad ve miisteslim olup ciimle havatir onda muzmabhill ve miitelasi
olmustur.” Yani kisinin, Hak’tan gelene boyun egip teslim oldugunu ve diger
hatirlarin yok oldugunu dile getirir. Fakat meleki hatira nefsin miidahalesi

miimkiindiir (s. 33).

Hakkani, meleki ve nefsani hatir kisiden sadece fena halinde kesilir. Kisi
fena halinden bekaya dondiiglinde bile bu ii¢ havatir ona eslik eder. Bu havatirlarin
bertaraf edilmesiyle Hakk kisinin kalbine tecelli eder. “Yani padisah konmaz saraya
hane mamur olmadan” mefhumunca sek ve siipheden kurtulmus olan kalbe Hakk
tecelli eder (s. 34).

Mutasavviflar, miiellifin havatir1 defetme, halvet, uzlet, masivadan
uzaklagsma gibi riyazetlerine ek olarak az yeme, az konusma, zikir, dua, tevbe gibi
miicahede yontemlerini de dile getirirler. Salikin bu ydntemleri uygulamasi ile

giizel ahlaka kavusacagini ifade ederler. 1’

3.3.4. insanin Ahlaken Yetkinlesmesi

Stufiler, salikin tekrar ederek kazandigi ve vasif haline getirdigi ahlak ve
adaplara makam adin1 vermektedir. Bu makamlar kisinin iginde bulundugu,

riyazetine konu olan seylerdir ve ¢alisilarak elde edilir. Takva, sabur, siikiir, riza,

177 Bakara 2/268.
178 Gazzali, Thyd, 1973, 111:124-134; Ayrica bk. Necmeddin Kiibra, “Tasavvufi Hayat” gev. Mustafa
Kara, Dergah Yaynlari, 2018.
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tevekkiil, kanaat ve murakabe bu makamlardan bazilaridir.}’® Miiellif, eserin son

kisminda bu makamlardan ti¢linii ayrintili olarak incelemektedir.

3.3.4.1. Kanaat

Sozliikte “payina razi olma, tutumlu ve tok gozlii olma” manasindadir.
Terim olarak ise “kisinin azla yetinip elindekine razi olmasi, kendisinin ve
sorumlulugu altinda bulunanlarin ihtiyaglarimi asgari Olglide karsilayabilecegi
maddi imkanlarla iktifa edip baskalarinin elindeki seylere géz dikmemesi, asiri

kazanma hirsindan kurtulmasi” seklinde agiklanmaktadir.*®

Kur’an-1 Kerim’de kanaat kelimesi gegmemesine ragmen, bircok ayette

kanaatkarligin 6nemi iizerinde durulmustur. Bazi tefsir alimleri Nahl Saresi’nde

gecen “:Mla 555" [hos hayat]*®! tabiri ile diinyada kanaatkar olmanin kastedildigi

goriisiindedirler.'® Hadislerde de gerek kanaat kokiinden kelimelerle gerekse baska
ifadelerle kanaatkarliga vurgu yapildigi1 kaydedilir. Hz. Peygamber’in kanaatkarlig
iffet, tokgozliiliikk ve gonil zenginligi olarak degerlendirdigi, Asi/ zenginlik mal

coklugu degil, goniil zenginligidir dedigi bildirilmektedir.18

Tasavvuf ehline gore salikin diinyaya kars1 haris olmamasi gerekir. Bu da
zaruri ihtiyaglarin yeteri kadar karsilanmasiyla miimkiindiir. Gazzali bu konuda
kiginin, diinya tutkusunu kalpten silerek kimsenin malina meyletmemesi
gerektigini, bunlar1 yapmadig takdirde tamah, hirs ve zillet gukuruna diistirecegini
belirtir.®® Necmiiddin Kiibra ise salikin, yasamak icin zaruri olan ihtiyaglarm
disinda kalan biitiin nefsi arzu ve hayvani isteklerden 6lii bir kimsenin uzak kaldig:
gibi uzak durmasi gerektigini yoksa kisinin israfa siiriiklenecegini dile getirir.'8®
Ibnii’l-Arabi, kanaati farkli sekilde yorumlamaktadir. Ona gore kanaat, dildeki

anlamiyla alinmahdir. Kanaat kelimesinin faili olan “kani”, bagskasindan maddi

178 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 2019, 149.

180 Mustafa Cagirici, “Kanaat”, DIA, 2001, 24:289; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, 2016, 206.
181 Nahl 16/97.

182 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 2019, 246.

183 Cagiricy, “Kanaat”, 2001, XXIV:289

184 Gazzali, ihya, 1973, 11:527.

185 Necmiiddin Kiibra, Tasavvufi Hayat, 2018, 54.
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yardim isteyen demektir.!®® Bu da Allah’tan dilekte bulunanlarin, isteklerinde
O’nunla kani olduklar1 ve baskasina yonelmedikleri anlamina gelmektedir. Yani

kanaati, “Allah ile yetinerek fazlay1 istemekten geri durmak” seklindeki tanimlar.*®’

Miiellife gore ise kanaat, irade ile nefsani sehvetleri ve hayvani hazlari
birakmaktir. Salik, Hakk yolunda maksada ulasmak i¢in bedene muhtactir. Bu
cihetten yeme, icme, giyinme gibi zaruri ihtiyaglarini kargilamalidir. Goriistinii Hz.
Peygamber’in Nefsin senin binegindir, ona rifk ile muamele eyle.*®® sozii ile
destekler. Salik bilmelidir ki beden ve gida bir vasitadir. Sebep ve sonug degildir.
Gida olmaksizin da Hakk Teala, kisiye hayati yani i1ah1 nlirun tecellisini bahseder.
Cilinkii hakiki fail ve miiessir Hakk Teala’dir. Miellif goriisiinii Ben, sizden biriniz
gibi degilim. Rabbimin yaminda gecelerim. Rabbim beni yedirir ve icirir.*®® hadisi

ile destekler (s. 38).

Miiellif; yeme, i¢gme, giyinme ve uykunun, nefsin zarurl ihtiyaclari
oldugunu dile getirir ve gerekliligine dair agiklamalar yapar. Yeme konusunda

ozellikle, Kisinin yediginin helal olmasina dikkat ¢eker. Miiellife gore helal gida,

£

nefsin boyun egmesini saglar ve €& 53 b %085 245,04 56 %% [Sonra derileri de

(viicutlar1 da) kalpleri de Allah’mn zikrine karst yumusar.]*%

ayeti hiikmiince
ibadetleri eda etmeyi kolaylastirir. Heldli istemek ve aramak, her Miisliimanin

istiine farzdir.*®* Miiellife gore, bu hadis her yerde ve mekanda helalin varligina

186 «“K ani” kavrami Hac 22/36. dyette gegmektedir.

187 fbnii’l-Arabi, Futihat, 2012, VII: 260.

188 Bu hadisin kaynagi1 bulunamamustir.

189 Ebi Hiireyre’den rivayetle; “Allah Rasilii ashabmi, oruglar1 birbirine eklemeyi yasakladi.
Sahabeden biri Rastlullah'a hitaben, ‘Ey Allah’in Rasilii! Sen bir giiniin orucunu, diger giiniin
orucuna ekliyorsun!” dedi. Bunun iizerine Rastlullah, ‘Sizin hanginiz benim gibidir? Ben, Rabbim
yedirmis ve i¢irmis olarak gecelerim.” buyurdu. Fakat sahabiler bu uyariya ragmen orucu birbirine
eklemekten vazge¢mediler. Rasilullah da iki giin arka arkaya orug tutturdu. Ugiincii giin hilali
gordiller. Bunun {izerine Rastlullah orucu birbirine eklemekten vazgecmek istemeyenleri
cezalandirmak ister gibi ‘Sayet (Sevval hilali) goriinmeseydi, oruglari birbirine eklemeye devam
edecektik.” buyurdu.” Bu rivayet; Mustafa Karabacak, “Visal Orucu Baglaminda Hz. Peygamber’in
Ornekligi”, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi /lahiyat Fakiiltesi Dergisi (Kilitbahir), 2020,99.
makalesinden alintilanmustir.

190 Ziimer 39/23.

191 et-Teberani, el-Mu‘cemu’l-Evsat, VIII:272, hadis n0:8610. Bu kaynak; Mardini, “/Ayd ve
Terciime Serhi”, haz. Mustafa Kog, Eyilip Tanriverdi, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1
Yaynlari, Istanbul 2007,V:8’den alintidir.
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isarettir. Baz1 yerlerde helal miistetir yani kapali iken baz1 yerlerde zahirdir. Her ne
olursa olsun helal, mesru {izere hasil olursa onu helal bilip batinina tecessiis

etmemek gerekir. Ciinkii zahir-i ser tizerine hiikiim olmasaydi, helali talep etmek

yapilmas1 zor bir is olurdu ki, Allah kisiye %\i@;&j N IR Y& [Allah bir

kimseyi ancak giiciiniin yettigi seyle yiikiimlii kilar.]*%? ayeti hilkmiince giiciiniin
yetmedigi yiikii yiiklemez. Buna karsilik haram yemek ise kisiyi Allah’a muhalefete
ve yoldan sapmaya siiriikler. Haramin eseri, kisinin sdzlerinde ve fiillerinde asikar

olur (s. 38-39).

Miiellif, uykunun ve giyinmenin de nefsin hakki oldugunu eger nefsten uyku
tamamen menedilirse akla yubiset yani kuraklik miistevli olacaginit ve boylece
insanin mizacinin itidalden uzaklasacagini dile getirir. Giyinmek ise gosteris i¢in
degil, Hakk’in yolunda saliki kisin soguktan ve yazin sicaktan muhafaza etmesi
icindir. Ozetle salikin marifete ulasmasi icin nefSinin zaruri ihtiyaglarim
kargilamas1 ve fazlasindan uzak durmasi gerektigini ifade eder, ardindan bu konu

ile ilgili bir beyit zikreder (s. 40):
Cemal niiru lokma oldugunda, her kim yemek istese heldl yemeli.

3.3.4.2. Tevekkiil

Vekl kokiinden tiireyen tevekkiil; sozliikkte giivenme, bel baglama, havale
etme, tasavvufl bir terim olarak ise “Bir kimsenin kendini Allah’a teslim etmesi,
rizkinda ve islerinde Allah’1 kefil bilmesi, Allah katinda olana giivenip halkin
elinde ve avucunda olan seye goz dikmemesi, yalnizca Allah’a siginmas1” manasina
gelmektedir.'®® Kuseyri, tevekkiilii, “Her haliikkirda Allah’a baglanip ona
giivenme”; Zunnin, “Kisinin kendi tedbirini terk etmesi, giic ve kuvvet fikrini
icinden sokiip atmas1”; Harraz, “Maddi sebebe karsi huzursuz bir 1stirap, hakiki

sebep olan Hakk’a kars1 1stirapsiz bir huzur hali” olarak tanimlamaktadir.'%*

192 Bakara 2/286.

193 Mustafa, Cagiricy, “Tevekkiil”, DI4, 2012, 41:1-2; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, Istanbul,
2016, 357.

194 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 2019, 249-250.
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Muellif ise tevekkiili, tedbir ile Allah’a tefviz, ardindan rizka kefil olan
Allah’mn kefaletine itimat etmek olarak zikreder. Ayrica hiisn-i tedbir ile Allah’a
tevekkiiliin, imanin neticesi oldugunu vurgular (s. 35). Tevekkiilii iman kapsaminda
gorenlerden biri de Gazzali’dir. Ona gore ilim, hal ve amel, tevekkiiliin 6ziinii
olusturur. Ilim temel, amel netice, hal ise tevekkiiliin kendisidir. Ilimden maksat,
kalbin tasdikinden ibaret olan imandir ki bu ilim kuvvetli ve kesin olursa “yakin”
admi alir.**®® Benzer sekilde Serrac, Allah’in tevekkiilii emredip onu imanla birlikte
zikrettigini dile getirir.1%

Siifiler baz1 ayetlerden yola ¢ikarak tevekkiiliin bir kisim mertebelerine de

dikkat cekmislerdir. c%d FR A J%MJ" A }’c}% [Mii’minler Allah’a tevekkiil etsin.]*®’
ayetini birinci mertebeye, 45553240 (55505 &1 Jes [Tevekkiil ehli olan kimseler

Allah’a tevekkiil etsin.]'®® Aayetini, Allah’in miitevekkillerin tevekkiiliinii

miiminlerin tevekkiilinden daha has kilarak onlar1 havastan saydigi ikinci

mertebeye, §zs 345 &1 e 155 1asp [Kim Allah’a tevekkiil ederse, Allah ona

kafidir.]'® ayetini de havasu’l-havasin tevekkiilii olan iigiincii mertebeye delil

gosterirler.2%

Gazzali de tevekkiiliin kuvvet ve zafiyeti bakimindan ii¢ derecesi oldugunu
dile getirir. Birincisi, Allah ile olan tevekkiil halidir. ikincisi, ilk halden daha
kuvvetli olup burada kisinin Allah’a kars1 itimadi, kiigiik yavrunun annesine olan
itimadina benzer. Ugiinciisii ise kulun tamamen kendisini gassalin elindeki meyyit
gibi hissedip Allah’a teslim etmesidir ki bu, tevekkiiliin en iist mertebesidir. Ayrica
ona gore ikinci makamda olan, dua ve talepten ayrilmazken, {li¢iincii makamda olan
hi¢ talepte bulunmaz; Allah’a kayitsiz sartsiz tevekkiil eder ve tevekkiiliinde fani

olur.21

195 Uludag, “Tevekkiil”, DIA, 2012, 41:3.

19 Ebu Nasr Serrac, “el-Liimd”, ¢ev. H. Kamil Yilmaz, Altmoluk Yayinlari, Istanbul, 1996, 50.
197 Tevbe 9/51.

198 Thrahim 14/12.

19 Talak 65/3.

200 Serrac, Liimd, 1996, 50.

201 Gazzali, fhyd, 1973, IV:478.
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Muiellif, tevekkiilii; tedbir, Allah’a tefviz, ardindan rizka kefil olan Allah’in
kefaletine itimat etmek olarak zikreder. Riza ve tefviz kavramin tevekkiiliin bir
ciiz’ti olarak dile getirir (s. 35). Baz1 alimler ise tefvizin tevekkiilden daha genis
kapsamli oldugunu belirtir. Eba Ali ed-Dekkak’a gore tevekkiil ilk, teslimiyet orta,
tefviz ise son haldir. Tevekkiil ehli Hakk’1n vaadiyle, teslim ehli ilmiyle siikin ve
huzur bulur; tefviz ehli ise Hakk’in hiikmiine razi olur. Ona gore tevekkiil biitiin

miiminlerin, teslim evliyanm, tefviz tevhid ehlinin halidir.2%

Miiellif tevekkiille birlikte tedbir alinmasi gerektigini de belirtir (S. 35).
Benzer sekilde sifiler de Allah’a tevekkiille, sebeplere sarilma ve tedbir alma
arasinda zit bir durumun olmadigini, aksine tevekkiiliin calisma ve is hayatin1 daha
verimli ve bereketli hile getirdigini ifade ederler. Alimler, Hz. Peygamber’in,
Devemi bagladiktan sonra mi tevekkiil edeyim yoksa baglamadan mi? diye soran
bir sahabiye, Once bagla, sonra tevekkiil et. cevabmi, tevekkiilden 6nce tedbir
almanin gerekliligine delil saymglardir. 2°® Yukarida zikrettigimiz, Gazzali’nin
tevekkiiliin en yiiksek derecesi olarak dile getirdigi “gassal Oniinde meyyit”
benzetmesi tedbiri terk etme olarak anlasilmigsa da Gazzali bu ifadeyi farkli sekilde
yorumlamis ve bunu hi¢bir durumda Allah’in kudret, irade, ilim gibi sifatlarinin
etkisi disina ¢ikilamayacagi yoniinde bir suur hali olarak agiklamistir. Ona gére bu

suurla ¢alismak ve tedbir almak tevekkiile aykir1 degildir.2%

Miiellif, sebeplere sarilmadan tevekkiil edenin tevekkiiliiniin gecerli
olmadigina dair Hz. Clineyd’den bir kissa nakleder: “Hz. Clineyd’e sorarlar: ‘Rizik
talebinde nasil miicahede edelim?’ Ciineyd: ‘Eger bilirseniz Allah sizi
unutmamustir. Rizik talebinde galisip gayret ediniz.” Tekrar ‘Hanemizde oturalim
mi1?’ sorusuna karsilik: ‘Cenab1 Hakki tevekkiiliiniiz ile imtihan m1 ediyorsunuz?
Eger imtihan ediyorsaniz mahrumluktan baska nasibiniz yoktur.” cevabini verir.”
Miiellif bu kissayi, “Allah’in igsiz ademi sevmedigi ve bdylesi bir hareketin
tevekkiil olmadigi, tevekkiiliin, kisinin kendi kuvvet ve kudretine itibar etmeyip
kisiden sadir olan kuvvet ve kudretin failinin Allah Teala oldugunu anlamak™ olarak

yorumlamaktadir. Ardindan bu alemde her ne vaki olursa Allah’in kudret ve

202 Uludag, “Tevekkiil”, 2012, 41: 3.
203 age, 3.
204 Mustafa, Cagirict, “Tevekkiil”, 2012, 41:2.
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iradesiyle oldugunu bilip iman etmenin, iman-1 yakine vesile olacagini ifade eder

ve bir beyit ile de bu ifadeleri agikliga kavusturur (S. 35-36):

Is olus benimle degilse de bensiz de degil,
Fail candr ve fiili bedensiz degil

Miiellif, €41 52 = 5 s [Allah’tan baska size goklerden ve yerden rizik

veren bir yaratic1 var m1?]?% ayetini zikrederek, Es‘arilerin kesb (kazanmak) ve
kasib?® (kazanan) dedikleri manaya dikkat cekmektedir. Fakat bu konunun ancak
iman nazariyla bakildiginda idrak edilecegini, ince bir mevzu oldugunu, bos s6z,
kiyliikal ve cedel ile anlagilamayacagini ifade ederek konuyu 6zetleyen bir beyit

nakleder (s. 37):

Fiilin karsiligi ve cezasi bos ve hig,
Fail ve fiilinin sanindan baskast hig.
Alem sensin, dlemden murat sensin,

Bakarsin bunlara ortada gériinen bir hig.

Stfiler, tevekkiilii iman bahsinin yani sira tevhid ile alakali bir konu olarak
da goriirler. Gazzali tevhidin dort mertebesinden bahseder: Birinci mertebe, kalp ile
inkar eden, dil ile Ld ilahe illalléh diyen miinafiklarin mertebesidir. ikinci mertebe,
kelime-i tevhidi kalp ile tasdik, dil ile ikrar eden avamin mertebesidir. Ugiincii
mertebe, kesif yolu ve Hakk niru ile gergegi miisahede etmektir. Bu da
mukarreblerin makamidir. Dordiincli mertebe ise mevcut olarak yalniz Bir’i
gorenlerin mertebesidir. Bu mertebedeki kisi, Fail-i Hakiki’nin Allah oldugunu ve
O’nun iradesi olmadan kimsenin bir zerre kimildama imkén1 olmadigini agik ve net

bir sekilde bilir.2%

205 Fatir 35/3.

206 Eg‘arilerin goriisiine gdre kesb, kullara ait fiillerin meydana gelisine hadis kudretin tesir
etmesinden ibarettir. Allah’in kadim kudreti fiillerin olusmasini saglayan asil etkendir, fiillerin
viictidu ve hudiisu bu kudrete baglidir. T1ah7 kudret olmadan kullar herhangi bir fiil gergeklestiremez;
bu sebeple de fail adim1 alamaz, ¢linkii fail demek yaratici demektir. Allah’tan bagka yaratici
bulunmadigina gore kullar i¢in sadece mecazi anlamda fail, gercek anlamda ise kasib terimi
kullanirlar. Yusuf Sevki Yavuz, “Kesb”, Di4, 2002, 25:304-306.

27 Gazzali 1973, Thyd, 1973, 1V:451-454.
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Miiellif hakiki tevekkiil sahibi olmak i¢in her bir isin Allah’in takdiri ve
adaleti ile mukadder oldugunun muhakkak bilinmesi, kisinin kendi giic ve
kuvvetinden siyrilmis bir sekilde kendisinden ge¢ip fena hélini bulmasi sartina
baglar. Ona gore hakiki tevekkiil, “zirve-i tevhide vasil, miildhaza-i celal,

miisahede-i cemal ve miitalaa-i kemal ile mesgul olanlara mahsustur”(s. 35).

3.3.4.3. Sabir

Sozlikte “engellemek, alikoymak, hapsetmek, gii¢lii ve direngli olmak,
dayanmak, dayaniklilik” anlamlarindaki sabir, tasavvufi bir terim olarak “Basa
gelen musibetlerden dolayr Allah’tan bagka kimseye sikayet¢ci olmamak,
sizlanmamak, kendini acindirmamak” olarak ifade edilir.?®® Gazzali sabri, “Sehvete
zorlayan kuvvet karsisinda dinin icaplarini yerine getirmekte gosterilen dayanigma,

sehevi arzulara kars1 direng gostermek” olarak tarif etmistir.2%

Miiellife gore sabir, “Kisinin miicahede sebebiyle nefsin hata ettigi nesneleri
terk edip, iradesiyle arzuladigi, sevdigi ve alistig1 seyleri ifna ve istihlak etmesine”
denir (s. 41). Benzer sekilde Necmeddin Kiibra da sabr1 “Nefsin haz duydugu
seylerden miicdhede ile uzak kalmasi” olarak tanimlamakta ve buradaki
miicahedenin isin zorluguna isaret ettigini, bununda ancak nefse istemedigi seyleri

vermekle miimkiin olacagini ifade eder.?

Miiellif, Hz. Peygamber’e nispet edilen /man iki kisimdir; biri sabir, biri
siikiirdiir.?** hadisini zikrederek sabrin kaide-i imandan oldugu dile getirir (s. 41-
42). Gazzali de sabri, “Iki sekilde itibar edilmesi sebebiyle imanin yarisidir”

seklinde aciklar.?1

Birincisi imanin, tasdik ve amelin ikisine birden isim olarak verilmesidir.
Bu bakimdan imanin iki riiknii vardir ki biri yakin, biri sabirdir. Yakinden

maksat, kulun hidayetinden meydana gelen kesin bilgi ve inangtir. Yakin ile

208 Mustafa, Cagiricy, “Sabir”, DI4, 2008, 35:337-339; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 2016,
302.

209 Gazzali, Thyd, 1973, 1V:120.

210 Necmeddin Kiibra, Tasavvufi Hayat, 2018, 67.

21 Gazzali bu ifadenin Ibn Mesiid’dan rivayetle Hz. Peygambere nispet edildigi dile getirir.

212 Gazzali, Thyd, 1973, IV:125.
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isyanin zararli, taatin ise faydali oldugu kendisine bildirilir. Isyam terk edip
ibadete devam etmek de ancak sabir ile miimkiindiir. Ikincisi, iman, marifetler
tizerine bina kilinan amellerden meydana gelmis hallerdir ki bu itibarla insanin
biitiin hareketleri ikiye ayrilmis olur. Bunlar diinya ve ahirete faydali olan
veya her iki tarafta zararh olan seylerdir. insanin zararli olan seylerden
kaginmasi nisbetinde sabir hali, faydali olan seyleri yapmasi nisbetinde de

stikiir hali vardir.

Miiellif, “Ilmin kemali sabir ile sabrin cemali ilim ile ve aklin kemali ise ilim
ve sabir ile hasil olur yani ilim olmazsa sabir olmaz, sabir olmazsa ilim fayda
saglamaz.” diyerek sabrin aklin cevheri oldugunu vurgular ve bu konu ile ilgili
Ciineyd-i Bagdadi’nin s6ziinii nakleder: “(Allah) miiminlere iman ile, imana akil
ile, akla sabir ile ikramda bulundu. Iman, miiminin siisii; akil, imanmn siisii, sabur,

aklin siistidiir.” (s. 42)

Stfilere gore sabrin, “Kulun iradesiyle kazandigi seylere karsi gosterdigi
sabir, iradesi haricinde olan seylere gosterdigi sabir, Allah’in emrini yerine
getirmede gosterdigi sabir ve nehyettiginden uzak kalmada gosterdigi sabir” gibi
cesitli kisimlart vardir. Ayrica sabredenlerin derecelerine de deginirler. Birincisi
mutasabbir kimselerdir. Sabretmek icin sikint1 ¢ekerler. Ikincisi sabir kimselerdir.
Allah icin sabredenlerdir. Ugciinciisii  sabbar kimselerdir. Cok fazla
sabredenlerdir.?!® Miiellif de sabri ii¢ kisimda zikreder: Birincisi, avama mahsus
olan sabr-1 nefstir ki habis nefs de denir. Avam zorluklara kars1 tahammiil eder ve
kendini yalandan kuvvetli ve cesur gosterir. Bu sabir herkesin indinde marazi ve
makbul olur. Ikinci sabir kalptir. Zahid ve abidlere mahsustur. Ugiincii sabir ruhtur
ve ariflere mahsustur. Bu kisiler kendi nefsine Sabir serbeti i¢irip nefsinde olan

muhalefetten uzak durur (s. 42-43).

Belaya sabretmenin mi yoksa nimete slikretmenin mi daha faziletli oldugu
konusunda farkli goriisler ileri stiriilmiistiir. Genellikle ulema siikriin sabirdan daha
faziletli oldugunu kabul ederken, mutasavviflarin ¢ogunlugu sabri daha {istiin

214

gormiistiir.”* Miellif ise salikin faydali bir durum zuhlr ederse siikretmesi,

mesakkatli bir durum zuhir ederse sabretmesi gerektigini belirtir. Fakat zorluk ve

213 Ruseyri, Kugeyri Risalesi, 2019:42-43.
214 Mustafa Cagirici, “Sabir”, DIA, 2008, 35:338.
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mesakkatin bile Hakk’in iradesine bagli oldugunu bilmenin siikretmeyi

gerektirdigini dile getirir (S. 42).

Miiellif, Muhabbet ve sabwr birbirine zittir.?Y® hadisini zikrederek akilli
kisinin kendini sabretmeye zorlamasi, muhabbet ehlinin de sabirdan uzak durmasi

gerektigini dile getirir. Buna dair bir beyit nakleder (s. 43):

Sabirli dsik kalp ne sanirsin tas midir?

(Mesafe) asktan sabra bin fersahtir.

215 By hadisin kaynagi1 bulunamamustir.
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4. TERCEME-i LEVAMIi‘U’L-KULUB ESERIN
TRANSKRIPSiYONLU METNI

TERCEME-i LEVAMI‘U’L-KULUB
Bismillahi’r-Rahmani’r-Rahim

Hamd-1 bi-hadd ve sena-y1 bi-‘add Padisah-1 lem-yezel ve la-yezal
hazretlerine olsun ki cemi‘-i mevcidat anii netice ve hulasa-i viicididir. Ve her bir

mevciuduii  viictdi 216%3,@% Fd Ygedh O 513%0 hikmince amn hamd U

senasindadir. Ve diirid-i na-mahdiid nokta-i da’ire-1 niiblivvet ve kafile-salar-1
mesalik-i hakikat, seyyid-i enbiya ve sened-i evliya Muhammed Mustafa

salla’llahu te‘ala ‘aleyhi ve sellem iizerine olsun ki giti-sitan *'7 "S53 &ils W vy

methiimunca anifi i¢iin halk olunmusdur ve sahra-y1 viiciida gelmisdir. [Amma
ba‘d] ma‘lim ola ki kutbu’r-Rabbant ve gavsu’s-Samedant Ni‘metullah bin Vel
el-HiiseynT el-miistehir bi-Emir-i (Kummi) hazretleri miiddet-i medid ve ‘ahdi-i
ba‘ld cenab-1 listadi, mahdiimi, irsad-penahi, kutbu’l-aktabr Mevlana Nire’d-din
‘Abdurrahman-1 Cami kuddise sirruhu’l-‘ali  hazretlerinii  miilazemet ve
hidmetlerinde [3] olduklar1 esnada, ol hazretin ‘inayetiyle samim-i diline ve sadef-
1 canina netayic-i burhan ve cevahir-i vicdandan her ne ki miiddehir olduysa “on
bir lem‘a” ve “bir hatime” iizre lisan-1 Fariside kaleme almis ve ismini
“Levami‘u’l-Kulib” tesmiye eylemis ise de ekser-i ihvan-1 ba-safanin lisan-1
mezbiir ile iilfetleri olmadigindan bu fakir-i hakir nef*-1 ‘amm ve feyz-i enam olsun
i¢lin ‘ibaratin1 Tiirkiye terclime ve beytlerini ibka’ ve methiimlarini eda eylediim.

Ve ihvan-1 safa ve hullan-1 ba-vefadan merciidur ki, sehv i hatasin1 damen-i ‘afv

ile setr idiip bu fakiri hayr du‘a ile yad eyleyeler. 2!8 &I o I B

216 “Her sey O’nu hamd ile tesbih eder.” Isra 17/44.
217 Sen olmasaydin, Ben alemleri yaratmazdim. Aclini, Kesfit'I-Hafd, 11:164, hadis no.2123.
218 «Siiphesiz Allah, alemlere muhtag degildir.” Al-i imran 3/97.
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4.1. Lem‘a-i Evvel

Vacibii’l-Viiciid 'uii Hakikati Beyanindadir

Hakk Subhanehi ve Te‘ala hazretleriniii hakikatine zat-1 Ehadiyyet dintiliir
ve bu da viicid-1 bahtdan gayr degildir. Ol cihetden ki Hazret-i Zii’l-Celali ve’l-

Ifdal ezel-i azalda 219 2.5 & 2 ds 4 0&s~" hitkmiyle ol zaman ki levh ve kalem

yog-idi, ya‘ni heniiz ciimlenifi a‘yan1 ketm-i ‘ademde idi, kendi kendisine cilve
idiip ve cemal ii kemal-i zatiyyetini miisahede eyledi. Ve ol miisahede ve danisten
sebebiyle climle-i tenevvii‘at-1 su’tin ve izafat ki gayb-1 hiiviyyetde indirac ve
indimac tizre idi, bi-sa’ibe-i iftikar zuhiira geldi. Ve gayr ve gayriyyet ber-taraf

oldi. Ve sala-y1 istigna-y1 220 %WJ\J\ o fs:d &) f’)g%otérik—i nisinan-1 zulmet-abad-1

‘ademin kulagina calindi. Soyle ki;

Beyt: Der miilk-i [4] beka menem be-istigna-i ferd

Ya men-i diger pera neresed sulh u neberd

‘Asik-1 hod u ma‘siik-1 hod u ‘ask-1 hodem

Neniseste zi-agyar be-damanem kerd??!

Ve makam-1 ehadiyyet sa’ir sifat gibi ‘ayn-1 zat-1 yeganedir. Zira ‘akl ve
lisan ile mahiyeti vasf u na‘ata gelmez. Ve zevk ve ma‘rifet vicdan ile hakikati

isaret olunmaz. Ve gene zat-1 Hakk ve gayb-1 hiiviyyet-i mutlak-1 Tekaddese ve

1= _° . 4 8 . ™ . . _ _ _
Te‘ala 2220%\.315 4 Osht 3!3% hiikmiince kimsenifi methiim ve meshtid ve ma‘limi

degildir. Gaflet olunmaya ki esma-i [1ahT’nii iki i‘tibari var: Biri zahir-i viiciddur
ki afia ‘ayn-1 zat tesmiye olunur. Ve biri dahi oldur ki zat-1 miisemmaniii ‘ayni

degildir, gayr1 dahi degildir. S6yle ma‘lim olunur ki niir-1 Hakk Subhanehu ve

2

219 «“Allah vardi ve O’nunla bir sey yok idi.” Ahmed ez-Zebidi, “Tecrid-i Sarih Terciimesi ve Serhi”,
ter. Ahmed Naim, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlar1, istanbul, 2019, VII:11. Hadis no:1317.

220 «Sjiphesiz Allah, alemlere muhtag degildir.” Ankebiit 29/6.

221 Ebedilik miilkiinde ihtiyagsiz yegane varlik benim, giicii yetmez kimsenin benimle savasmaya da
barismayada, asik da benim masuk da benim ask da ben, etegim lekelenmemistir benim masivanin
tozuyla.

222 “Onlarin bilgisi ise Rahman’1 kusatamaz.” Taha 20/110.
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Te‘ala: 223%6@‘5\ B & 5% medliliince niir-1 mahsiis mesabesindedir. Ve hakayik

ve a‘yan-1 sabite ziicacat-1 miitenevvi‘a-i miitelevvine menzilesindedir. Bu cihetle
ol hakayik ve a‘yan-1 muhtelifede Hakk Celle ve ‘Ala hazretlerinii zuhiir1 ol
zlicacatda niimayan olan nur gibidir. Bi-haseb-i ziicaciyyet, eger ziicac beyaz olursa
niir beyaz goriniir ve eger ziicac yesil olur ise niir dahi yesil niimayan olur. Ve niir-
1 vahid elvan ve sekilde hem basitdir ve hem gayr-1 basitdir ve niir-1 viiciidufi ya‘ni
Hakk Te‘ala ve Tekaddes hazretlerinifi hakayik ve a‘yandan her biriyle zuhtr
vardir. Eger ol hakikat besatata karib olursa niiriyyet ve safa anda ziyade olur, ‘ukiil
ve nuftis-1 miicerrede gibi. Ve eger ba‘id ise a‘yan-1 cismaniyyet gibi. Soyle ki;
niir-1 viicid anda kesif [S] goriniir, niir nefsinde kesif degildir ve Hakk Te‘ala

hazretleri vahid-i hakikidir, siiret ve sekl ve levnden miinezzehdir.

Tenbih
Hazret-1 Zii’1-Celal’in iki tecellisi vardir.

Birisi ‘ilm-i gaybi ki kendii iizerine viicid-1 Hakk’1i zuhiirundan ‘ibaretdir.
Zira hazret-1 ‘ilmde suver-i a‘yan ile kabiliyyet ve isti‘dadlar1 sebebiyle anlar bir
dem idi, biirtiza geliip adem old1 ve buncalida suver-1 a‘yandan ba‘zis1 ya‘n1 ‘ilm i

ma‘rifet ve ‘ask-1 muhabbet gibiler viiciid-1 ‘aynt ile muttasif olamadilar.

(Ikinci tecelli) Tecelli-i miisahededir ki bu tecellT kabiliyyet ve isti‘dadat
hasebiyle a‘yanda ruhen ve hissen ve misalen zuhiir-1 Hakk’dan ‘ibaretdir. Bundan
tolay1 erbab-1 zevk ve vicdan buyurdilar ki: “Tecelli-1 sani, tecelli-i evvel iizerine
miirettebdir. Zira ki tecelli-1 sant her bir kemalata mazhar oldigi-¢iin tecelli-i
evvelde kabiliyyet ve isti‘dad hasebiyle indirac bulmusdur. Ve ta‘ayyiin-i sani zatii
ikinci mertebesidir ki bu dahi ‘ilm sifatiyla zahir olur ve ol mertebeye ‘alem-i

me‘ani dirler.”

Pes bu ta‘ayyiin dahi hakikatde ta‘ayyiin-i evvelif siiretidir. Zira ta‘ayytin-
1 evvelden tafsil tarikiyle kesret ve temeyyiiz miintefl olur ve ta‘ayylin-i saniye
hazret-i ‘ama’iyye dirler. Ve ‘ama’, istilah-1 stifiyyede Hakk’1i sifat-1 halk ile
zuhtirina dirler. Ya‘ni ince buludufl nazir ile kurs-1 afitabiii beyninde ha’il oldig1

misilli ‘ama’ dahi vahdet ve kesret beyninde berzah ve Hakk’a mani‘ izafat ve

223 “En yiice sifatlar Allah’indir.” Nahl 16/60.
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neka’isdir ve bundan tolay1 vacibii’l-ehadiyyete ‘ama’ diniliir. Ve ‘ama’ liigatde

ismdir ve dahi bilmek lazimdir ki ta‘ayyiin-i saninii esma’-i kesiresi vardir.

(Evvel) Kabe [6] kavseym’dir. Ve kabe kavseyn dahi vahdet ve kesret

veyahtd viictib ve imkandan ‘ibaretdir.

(Ikinci) Eger bu ta‘ayyiin-i sani mense’ ve mebde’-i cemi*-i kemalat ise her
bir kemalatin bufa ya‘ni mense’-i kemalat oldigi-¢iin ta‘ayyiin-i saniye izafeti
sebebiyle afia mertebe-i ulithiyyet ve cem‘ii’l-cem® dirler. Pes bu mertebeyi ecnas
ve enva‘ ve eshas cami‘ olur ve cemi‘-i ta‘ayyiinat-1 infi‘aliyye anifi sanindan
infi‘al ve insifale ve tekayyud ve levazima geliir. Ve bu mertebeye halk dirler. Ve
bu mertebe, mense’ ve mebde’-i te’sir ve te’essiir-i ‘alimiyyet ve ma‘limiyyet
oldigindan tecellr’i bi-zatihi li-zatihi ta‘bir olunur ve zahirdir ki temaytiiz-i beyne’l-
‘alim ve’l-ma‘lim mahz-1 i‘tibardir. Zira ki intisa’-1 [1ahi haysiyyetinden

‘alimiyyetdir ve intisa’-1 hakayik-1 kevn1 haysiyyetinden ma‘limiyyetdir.

(Ugiinci) Eger tahakkuk ‘itibariyle cemi‘-i me*ani-i kiilliyye vii ciiz’iyye ise
afla ya‘ni ta‘ayyiin-i saniye esma’-i Ilahiyyeye nisbet ve mensiibesi oldigindan
‘alem-1 me‘ant dirler. Pes ta‘ayyiin-i evvel ehadiyyet ve vahidiyyeti cami‘ oldig1
misillii ta‘ayyiin-i sani dahi hakikat-i Muhammediyyeden ‘ibaretdir. Ve ta‘ayytiin-i
saninifi esya’-1 miinsebite ya‘ni tagimik esya siretinde zuhiiri ki ol insibat ile
hakayik-1 esma’t ve kevniyi birbirinden miitemeyyiz olurlar. Ve afia hakikatii’l-

hakayik ve ‘ama’ ve hayal-i mutlak dirler.

4.2. Ikinci Lem‘a

Meratib-i Kiilliyye Beyammndadir

Meratib-i kiilliyye altidir. Mertebe-1 evvel, gayb-1 mugayyebdir ki bufia

gayb-1 evvel ve ta‘ayyiin-i evvel dirler.

Ve ikinci mertebe, gayb-1 sanidir ki afia ta‘ayyiin-i sani [7] dirler. Bu
mertebeye gayb-1 sant dinilmesi esya’-1 kevniyyenifi anda gaybiibeti vasitasiyladir.

Z1ra ki hazret-i ‘ilmde sifat-1 zuhiir miintefidir ya‘n1 giderilmisdir.
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Uciinci mertebe, mertebe-i ervahdir. Bu mertebede kendii misline a‘yan
miidrik ve kendilerini miimeyyiz oldigi-¢iin bu mertebe kendi nefsine ve kendi

misline zuhtr-1 hakayik-1 kevniyye-i basitedir.

Dordiinci mertebe, ‘alem-i misal ve mertebe-i viiciddur. Ciin esya-y1

kevniyye-i latife ki kabil-i teczie ve teb‘1z ve hark ve iltiyam olmaz.

Besinci mertebe, ‘alem-i ecsamdir. Bu mertebe viictid-1 esya-y1 kevniyye-i
miirekkebe-1 kesifedir ki kabil-i teczie ve teb‘1z olur. Bu mertebeye hiss ve sehadet
diniliir.

Altinc1 mertebe, mertebe-i cami‘adir ki ol hakikat-1 insan-1 kamildir. Zira ki
berzahiyyet hiikmiyle insan-1 kamil ta‘ayyiin-i evvel ve sanilyi cami‘dir. Ve
ta‘ayylin-i evvel ve saniye dahi esya-y1 kevniyyede gaybiibetde istiraklari oldigi
ecilden vahid i‘tibar iderler. Ve dahi meratib-i kiilliye bes merbeteye inhisar idiip

anlara hazerat-1 hamse dirler.

Evveline hazret-i gayb ve me‘ani ve ‘alem-i cebertt dirler, ol dahi evvela
su’lin ve i‘tibaratt miistemil olan ta‘ayyiin-i evvel ve sant sebebiyle Hazret-1 Zat ve

saniyen hakayik-1 [1ahiyyedir.

Ikincisi anifi mukabelesindedir ki afia mertebe-i hiss ve sehadet dirler. Ve
ol dahi hazret-i ‘ars-1 Rahmaniyyetden ‘alem-i hake kadar ve hazret-i ‘ars-1
Rahmaniyyet ile ‘alem-1 hak beyninde suver ii ecnas ve enva‘ u eshasdan her ne

kim var ise anlardir.

Ucgiinciisi tiiliivv-i mertebe-i gaybdir. Afia miitenazilen mertebe-i ervah
dirler. [8]

Dordiincisi tiiliivv-1 ‘alem-i hissdir. Afna miitesa‘iden ‘alem-i misal ve
hayal-1 munfasil dirler. “Tiliivv” lugatde bir kimseye tabi olup ardi sira gitmege

dirler.

Besincisi anlar1 cami‘dir ki tafsilen hakikat-i ‘alem ve icmalen siret-i
‘unsuri-i insanidir. Ma‘lum ola ki 1tlak ve takyid i‘tibariyle ‘alem-i misale hazret
1‘tibar olunup da hazerat-1 hamseden mertebe-i1 insan-1 kamile ‘ala haddih1 hazret
1‘tibar olunmadigl, amifl sa’ir hazerata ‘adem-i mugayereti cihetindendir. Zira

insan-1 kamil mertebe-i sifat-1 cami‘ada bulundigi, ehline hafi degildir.

73



4.3. Ugiinci Lem‘a

Ta‘ayyiin-i Esma ve Sifatdadir

Ciinki hareket-i asli ve meyl-i zatl esmamfi kemali tarafina o Eo>U'"

24" 32l hitkmiyle da’ima zuhiir ve buriizda oldig1 gibi esma ve sifat mertebe-i

ta‘ayyiine tenezziilden sofira mertebe-i ta‘ayyilin-i tenezziil oldur ki seri‘at-1
Muhammed salla’llahu ‘aleyhi ve sellem bu tenezziil-i evvelden ya‘ni esma ve
sifata meyl-i zatt ve hareket-i asliden ‘ibaretdir. Pes muhibb, ‘ayn-1 tecellidir. Ve

mahbiib zahiren ve batinen anin hakikat-1 berzahiyyetidir.
Beyt: Ey zahir-i to ‘asik u mahbiib batinet
Matlab-ra ki did taleb-kar amede?2>

Ciinki Cenab-1 Hakkifi zahir ve batini1 haysiyyetinden evvel tecellinifi zuhiir
itmesi miftah-1 kufl-i climle-i esma ve sifat oldigindan, bi-sekk beyan-1 hakikat-i

esma ve sifat [azim geldi.
Tenbih

Rahman, sifatiyla beraber ism-i zatdan ‘ibaretdir ki zatla er-rahme ve
Kahhar-1 zatla el-kahr murad olunir. Ve bu esma-i [9] melfiizeye ba‘zilar ‘ayn-1
miisemma ve ba‘zilar gayr-1 miisemmadir didiler. Ya‘n1 kimi ism miisemmaniii
‘aynidir ve kimi ism miisemmanifi gayridir didiler. Bunufi tahkiki insa’allahu

Te‘ala bu mevzi‘de beyan olunir.

Ma‘lim ola ki; esma ii¢ kisma munhasirdir: Esma-i zat, esma-i sifat ve
esma-i ef'al ve bu esmamfi iic kisma inhisarina delil oldur ki, ta‘ayyiin
haysiyyetinden ism-i zatdan ‘ibaretdir. Pes ol ta‘ayyiiniifi muktezas: eger zat ise bir
1‘tibar ve sart olmaksizin afia esma’-i zat diniliir. Eger i‘tibaratdan bir i‘tibar iktiza
ider ya‘ni ol ma‘na sebebiyle ki zatifi eseri bir gayriya ta‘diye kilarsa afia esma’-i
ef*al dirler, Halik ve Rezzak gibi. Ve eger zatiil eseri bir gayriya ta‘diye itmezse

afia esma’-i sifat dirler, ‘Alim ve Murid ve bunlar gibi. Ve esma’-i niseb olan Evvel

224 Bilinmekligi sevdim. Bk. Aclni, Kegsfu 'I-Hafd, 11:132, hadis n0.2016.
225 By zahiri agik, batin1 masuk olan! Istenilenin isteyen oldugunu kim gérmiistiir?
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ve Ahir ve Zahir ve Batin dahi esma’-i sifata raci‘dir ve esma’-i miistereke olan
Rabb, Sabit ve Malik ve Muslih beyninde miisterekdir ve bunlarii ciimlesi zikr
olunan tUi¢ kisma dahildir. Soyle ki; esma’, zat cihetinden sabitdir ve esma’, sifat
cihetinden malikdir ve esma’, ef*al cihetinden muslihdir. Ve esma’-i zat olan Allah

lafzina mertebe-i evvelde mefatih-i gayb ve mertebe-i sanide esma’-i Ulthiyyet

dirler. Pes 2264 3A ‘9\ s v w:d\ s shese vefkince mefatih-i gayb ol zatdir. Ve

hazret-i hiiviyyetifi zata izafeti oldigindan o da zatdan ‘ibaretdir. Ve mertebe-i
Uluhiyyet hakikatde zatifi zilli oldig1 misillii ‘ilm ve kudret ve iradete ta‘ayyiin-i
stiret-1 evvel ve sifat-1 Ulihiyyet diniliir. Ve ‘alim ve Murid ve Kadire dahi esma’-

1 Uluhiyyet [10] tesmiye kilinur.

Pes ma‘lim ola ki, Hakk Celle ve ‘Ala hazretleri zat-1 mukaddesinii
hakikatini biliip ve zuhtr ve buttin hiikmiyle zat-1 ecell-1 a‘lasin1 miisahede kildigi
ecilden ‘ilm ve viicid miitemeyyiz oldilar. Ve viiciid, hakayik-1 esmanii mense’i
ve ‘ilm, hakayik-1 sifat ve ma‘lumat-1 kevniyyenin mebde’i vaki‘ olup ciimlesi
mertebe-i ‘ilmde siibiit ve temeyyiiz buldilar. Pes mertebe-i ‘ilm, ‘alimi ve mertebe-

i viiciid, eserde mevcudi kabil itdiler; amma anlarifi seyri cihetinden. of &'

227" 5l sirrinifi zarard tahkiki-giin ve mebde’iyyet-i hakayik hitkmiince tecelli-i

evvelde tevecciihi kemal-i cela ve isticlaya oldigi-¢lin Hakk Subhanehii ve Te‘ala
hazretleri kendi zat-1 mukaddesine ve esma ve sifat ve gayrilara mefatih-i gaybii
asar ve suverinden tecelll buyurmusdur. Ve bu tecellt hasebiyle bunlar ‘ilm ve
viiciid haysiyyetinden hakayik-1 esma ve sifat-1 {1ahi ve kevnide ve hakayik-1 {1aht
ve kevniden her bir hakikatde sari oldilar ve ol sirayet hiikkmiyle hazret-i ‘ilme
geldiler ve sifat stiretiyle ‘ilm rah-giizarindan hazret-1 viictida sirayet eylediler. Ve
bundan sofira heman seyr i sirayet iderek halk ve tasvir ve 1slah ve kabz ve bast
gibi isimler si1fat-1 [1ahinif diger siiretiyle hazret-i ‘ilmde Zahir ve ism-i Halik ve
Musavvir ve Rabb ve Kabiz ve Basit hitkkm te’siriyle hazret-i viicidda bahir ve
hakayik-1 kevniden dahi bu makile hakayik kabil-i ‘ilm olduklarindan isti‘dad-1
aslt siiretiyle peyda olup yine isti‘dadlar1 mikdari ma‘arifde mahir oldilar; amma

kabiliyyet ve isti‘dad gayr-1 mec‘ildiir ve her bir [11] mahiyet ve isti‘dad ve

226 “Gaybin anahtarlar1 yalmizca O’nun katindadir.” En‘am 6/59.
227 Bilinmekligi sevdim
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kabiliyyetleri mikdarinca bir suret talebinde olup ol siiretde kemalifi zuhiirina
miiteveccih olduklar1 der-kar ve bunlarifi bu misillii talebi ezelde ya‘ni ‘alem-i
lahiitda oldig1 asikar olup ancak gerek ma‘arif talebinde olan ‘urefanifi ve gerek
zinet-i miitenevvi‘a ve ihtisam-1 ‘adide hahisinde bulunan ehl-i diinyanif hallerine
nazaran edna-i miitala‘a ile stret i‘tibariyle {1 yevmina haza dahi cereyanit ma‘lim
ve miisahede olunur. Ve esma’-i 11ahi viicid-1 zahiriden ‘ibaret olup bu viiciid-1
zahirT ademi mukayyid oldigindan iki i‘tibar vardir: Birisi ‘ayn ve birisi gayrdir.
“Hayy” gibi ism oldig1 haysiyyetden viiciid-1 zahir ma‘nen hayat-1 gayr ile
miite‘ayyin olur. Ve ol haysiyyetden bila-kayd viictid-1 ‘ayna nazar olunsa “Hayy”

‘ayn-1 zat goriniir.

Pes bu takdirde bu ma‘nanini tahkiki su vechile beyan olunur ki; ism,
miisemmaniii ne ‘aynidir ve ne gayridir. Lakin miitercim-i fakirifi i‘tikadina gore

ism, miisemmanin ‘aynidir ve’s-selam.

4.4, Dordiinci Lem‘a

A‘yan-1 Sabite Beyanindadir

Ma‘lim ola ki hakayik-1 esya ve temeyylizat ve su’tin ve i‘tibarat gayb-1
zatda miinderic olduklarindan viiciddan miitemeyyiz oldilar ve bu hakayik-1 esma’
Hakk Subhaneht ve Te‘ala hazretlerinifi suver-i ‘ilmidir. Pes a‘yan-1 sabite hazret-
1 ‘ilmde miite‘ayyin olan suver-i esmadir. Ve bu suver dahi feyz-i akdes ile Zat-1
[lahiden fa’izdir. Ve feyz-i akdes dahi iki kisma [12] munkasimdir: Biri feyz-i
akdes ve biri feyz-i mukaddesdir ve feyz-i akdes hazret-i ‘ilmde a‘yan ve isti‘dadat-
1 asliyye ile ve feyz-i mukaddes haricde kendii levazim ve tevabi‘iyle beraber bu
a‘yan ile hasil olur. Ve a‘yan-1 sabiteye hilkkema mahiyat-1 gayr-1 mec‘ile dirler ve
bu a‘yan-1 sabitenifi nefy-i mec‘iliyyet itmeleri ya‘nt mec‘lil olmamalar1 suver-i
‘ilmiyye ve haliyyenif zihinde hasil olmasiyladir. Sol cihetden ki; ca‘l, umiir-1
baricedendir. Zamanmifi fuzelasindan “Vahid?” bu mahallde slibhe idiip
buyurmusdur ki: “Mahiyat-1 miimkine fa‘ile muhtac oldig1 misillii, viictid-1 harict
dahi fa‘ile muhtaclardir. Ve fa‘il dahi viicud-1 ‘ilmiyyede miisavidir ki bu fa‘il ya
miicib ve yahiid muhtardir. Pes mec‘tliyyet, mahiyet-i miimkine levazimiyla bile
ma‘nen mutlakan fa‘ile muhtac olur. Eger mec‘iiliyyetiii ma‘nen fa‘ile ihtiyact

viictid-1 haricide olur diniiliirse bu kelam sahth olur ve illa takayyiid-i tekelliifdiir.
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Musannif kuddise sirruhti bu kelamii togrisin1 s6yle buyururlar ki mahiyat-1 gayr-
1 mec‘uleden murad oldur ki kendi nefsinde afia ca‘l-i ca‘il ve te’sir-i mu’essir
mute‘allik olmaz. Mesela reng-i siyaha ‘adem-i miilahaza ile tefehhiim-i siyahlik
ta‘alluk itmedigi gibi ca‘l-i ca‘il ve te’sir-i mii’essir dahi mute‘allik olmaz. Zira
aniil mahiyetiyle nefsinifi beyninde mugayeret vaki‘ olmadi ki hatta ca‘il ve mec‘tl
peyda ola. Ol cihetden ki ca‘l iki nesnenifl ortasinda olur. Ve li-haza te’sir-i fa‘il
viiciiddadir denildi ve ca‘le viicid dinilmedi. Z1ra te’sir-i fa‘il viicud ile muttasif
olup ca‘lifi haricde viictud ile ittisafi olmadigindan fa‘ilifi [13] te’siri viiciddadir
diniliip ca‘l viiciddadir dinilmedi. Mesela “sabbag” ya‘ni boyaci, sevbi yaliiz
boyar; zat-1 sevbi icad idemez. Zira sevb yine sevbdir fakat haricde boya ile
muttasif olur ya‘ni boyanir. Pes bu takdirde mahiyat kendi nefsinde ve viicidunda
mec‘dl olmadigi misilli, nefy-i mec‘aliyyet ile isbat-1 mec‘iliyyet beyninde

miinafat dahi yokdur.

4.5. Besinci Lem‘a

Mertebe-i Ervah Beyanindadir

Ervah, mertebe-i ervaha ya‘ni kendi mertebelerine niiztullerinden sofira
anlara ‘alem-i gayb ve ‘alem-i emr ve ‘alem-i ‘ulvi ve ‘alem-i melekiit dirler ve ol
dahi sol bir ‘alemden ‘ibaretdir ki; ol ‘aleme isaret-i hisst ile yol bulunmaya, ‘alem-
1 sehadet gibi. Ve ‘alem-i sehadet dahi ‘alem-i halkdan ‘ibaretdir. Ve bu ‘alem-i

halka ‘alem-i siifl ve ‘alem-i miilk dahi dirler. Zira * gog.23 G 130 Yopayet-i
9 /3 AN ‘- . e .
kerimesi ‘alem-i halka isaret ve >0 ¥ s “dlem-i emr ve meveidata isaret

ber-besaretdir. Piiside olmaya ki, ‘alem-i emr iki kisma miinkasimdir. Bir kismi
anlardir ki tedbir ve tasarruf hasebiyle bir vechile ‘alem-i ecsama ta‘alluki olmaya;
anlara girev-1 beyan diniliir. Ve bunlar dahi iki kisma miinkasimdir. Bir kismi1
anlardir ki ‘alem ve ‘alemiyandan hig bir vechile haberleri yokdur, anlara mela’ike-
1 mitheyyeme dirler. Ve Hazreti Mustafa salla’llahu Te‘ala ‘aleyhi ve sellem
Efendimiz anlardan haber vermisdir. Bir kism1 dahi eger¢i ‘alem-i ecsama ta‘alluk

tutmazlar, amma suhtidda [14] kayyiimiyyet-i sifte ve miitehayyirdirler. Ve bunlar

228 “Gorebildiklerinize yemin ederim ki.” Hakka 69/38
229 «Ve goremediklerinize” Hakka 69/39
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hucb-1 bargah-1 Ultuhiyyet ve vesa’it-i feyz-i Rubiibiyyet olup bunlarifi re’isine
ervah-1 a‘zam diniliir. Z1ra andan a‘zam-ter bir firiste yokdur ve firiste-i miisarun-
ileyhe bir i‘tibar ile kalem-i a‘la ve diger i‘tibar ile ‘akl-1 evvel dirler.

Nitekim ehadis-i Nebevi® 20“ /& 41 als L Jg, <8 @ 5l L 037 varid
olmusdur. Ve rih-1 a‘zam vasf-1 evvelde bu ta’ife-i ‘aliyye olup ve Rithu’l-Kudiis
ki afia ahirde Cebra’il diniliir ve buna dahi *'§p)xs s & V) G sk ayet-i
kerimesiyle isaret kilinur ve bir kismi anlardir ki anlar tedbir ve tasarrufda ‘alem-i
ecsama ta‘alluk tutarlar ve anlara dahi rihaniyan dirler. Ve anlar dahi iki kisma
munkasimdir. Bir kismi1 sol ervahdir ki semaviyyatda tasarruf iderler, anlara dahi
melekiit-i a‘la diniliir ve kism-1 digeri anlardir ki arziyyatda tasarruf iderler ve
anlara dahi melekiit-i esfel diniir, cin ve seyatin gibi. Ve bunlardan nice yiiz bifii
nev‘-i insan ve nice yiiz bifii me‘adin ve nebatat ve hayvanat iizerlerine

mii’ekkellerdir. Nitekim kelimat-1 tammat-1 Hazret-1 Risalet ‘aleyhi’s-selam "
232&y; o J}Q vaki‘ olmusdur. Hatta cemal-i 2 .. ‘/) &80 o i Slezdp
den nikab ber-taraf olmayinca bu ma‘na tahkikle bilinmek miimkin olamaz.
Tenbih

Mebde’-1 mevcidat besdir. “Evvel” ‘alem-i ervahdir ve ol ‘alem-i ervah
dahi insandan ‘ibaretdir. Kema kala’llahu Te‘ala: 234%@25 M\ & qlw‘ﬂ\ EES M%»
ey P esi el (3 2LV #1931 Lils. Ve dahi hadis-i Nebevi ‘aleyhi’s-selamda vaki
olmusdur ki; [15] s ff 2ab 5es 9 15 #1539 512" ve ba‘ rivayetde s (A"

vaki‘ olmusdur. Ma‘lim ola ki; ber-vech-i muharrer mebde’-i mahlukat ve

mevcidat ervah-1 insani oldig1 misillli, mebde’-i ervah-1 insani dahi rih-1 pak-i

230 Allah’1n ilk yarattig1 sey kalemdir ve Allah’in ilk yarattig1 sey akildir. EbG Davud, Siinnet, 4700,
VII:86; Tirmizi, Kader, 2155, 11:205.

2381 «(Melekler derler ki:) ‘Bizim her birimizin bilinen bir makami vardir.”” Saffat 37/164

232 Allah her sey icin bir melek yaratti.

233 “Her seyin hiikiimranhg elinde olan Allah’in sam yiicedir!” Yasin 36/83.

234 “Bigz, gergekten insan1 en giizel bir bigimde yarattik.” Tin 95/4.

2% [nsanlarin ruhlarini en giizel sekilde yaratmistir.

236 (Allah) ruhlar bedenlerden 4000 sene 6nce yaratti.
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Tu

Hazret-i Muhammed Mustafa salla’llahu Te‘ala ‘aleyhi ve sellemdir. Nitekim jj

27" 5,5 & 5% G buyurdilar. Ve ¢iin Hazret-i Muhammed Mustafa salla’llahu Te‘ala

‘aleyhi ve alihi ve sellem ziibde-i hulasa-i mevctidat ve semere ve secere-i ka’inat

oldigi-¢iin hakkinda 2"356% &3l= & ¥y SV3" buyrulmusdur. Ve bu cihetle

mebde’-1 mevcidat dahi ol Hazretdir, salavatu’llahi ve selamuhi ‘aleyh. Zira ki
Hakk Subhaneht ve Te‘ala hazretleri mevciidati ketm i ‘ademden sahra-y1 viictida
getlirmek murad eyledikde evvela pertev-i ntr-1 Ehadiyyet’inden niir-1 Muhammed

salla’llahu ‘aleyhi ve sellem hazretlerini niimayan ve bu cihetden Hace-i ‘Alem

salla’llahu ‘aleyhi ve sellem Efendimiz hazretleri dahi diirer-i kehribarlardan 2. 1"

239" s Ogweglly &) beyan buyurmusdur ve ba‘z1 ahbar-1 sahthada varid olmusdur ki

Hakk Subhanehti ve Te‘ala hazretleri ber-vech-i muharrer niir-1 Ehadiyyetinden
nir-1 Muhammed salla’llahu ‘aleyhi ve sellem hazretlerini halk buyurduklar
hengamede nazar-1 muhabbetle niir-1 Muhammed ‘aleyhi’s-selama nazar
buyurdilar. Ve ol nazar sebebiyle ana serm i haya galib olup katarat-1 ‘arak
miibarek ve miinevver ve miizeyyen ‘izar-1 seriflerinden zuhiir ve buriiz itmekle ol
kataratdan ervah-1 enbiya ‘aleyhimii’s-selam peyda ve ervah-1 enbiyadan dahi
ervah-1 evliya ve mii’'minati hiiveyda idiip melekiit-i [16] ervahdan bendeleriniil
goiiliine bir rah-1 giisade ve gomiilden dahi nefse ve nefsden suret-1 kalbe birer yol
nihade kilup, hatta meded-i feyz-i ‘alem-i gaybdan ritha ve riihdan nefse ve nefsden
sirete nasib ve miintehi ya‘ni seri‘at-1 siret-1 kaleb {lizerine zahir ve celi oldi.

Nitekim kelam-1 kadiminde 3 5L 35 & @ 6 sias (S5 Sy ¥y L G
240%\3;\,} buyurmusdur. Ve ehl-i tahkik ‘indinde ten-i ademide olan “dil” ya‘ni

gontl ‘alem-i kiibrada bulunan ‘ars mesabesinde olup ve ‘alem-i kiibrada olan ‘ars

dahi sifat-1 Rahmaniyyet’ifi zuhtr1 halinde mahall-i istivada vaki‘ olmusdur. Géiil

237 Allah’1n ilk yarattig1 sey benim nurumdur. Aclini, Kesfit 'I-Hafd, 1:265, hadis no.817. Hadis su
sekilde gegmektedir: « > b Sl 5 b= L Jof7

2% Sen olmasaydin, Ben alemleri yaratmazdim.

239 Ben Allah’tanim, miiminler ise benden. Aclini, Kesfi: I-Hafd, 1:225, hadis no. 619.

240 “Sen kitap nedir, iman nedir bilmezdin. Fakat biz onu, kullarrmizdan diledigimizi kendisiyle
dogru yola eristirecegimiz bir nur yaptik.” $tra, 42/52.
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dahi ‘alem-i sugrada ya‘ni viicid ve kaleb-1 ademide sifat-1 Rahmaniyyetii
zuhiirunda mahall-i istivada bulunmusdur. Amma ‘ars ile goiliin beyninde fark
olup, soyle ki; ‘arsda sifat-1 Rahmaniyyetifi zuhiirt halinde veyahid zuhiiri-¢iin
su‘lin olmadigr gibi kabil-i terakki dahi degildir ve gonlin bu babda su‘dri
oldigindan kabil-i terakkt olmusdur. Ve ‘arsa sifat-1 Rahmaniyyetin hin-i zuhtirinda
mabhall-i istiva olmasmifi vech-i ihbtisas1 ‘arsii iki yiizi olup, bir ylizi ‘alem-i
melekiita ve bir yiizi ‘alem-i ecsama oldigindandir. Ve ‘alem-i ecsama dahi reside
olan feyz-i Hakk, sifat-1 Rahmaniyyetii eserindendir. Pes rahmanii’d-diinyadan
murad ‘umiim halkdir. Egerci ¢end ism-1 hasdir velakin halk i‘tibariyle sifat-1

‘amdir.

Ikinci, melekiitiyat ve anii medarici ya‘ni dereceleridir. Kale’n-Nebi

‘aleyhi’s-selam: 24! " & 5l& & J5" Ma‘lim ola ki; mebde’-i ‘alem-i ervah [17]

ruh-1 pak-i Hazret-i Muhammed Mustafa salla’llahu Te‘ala ‘aleyhi ve alihi ve
sellem oldig1 gibi mebde’-i ‘alem-i melekat dahi ‘akl-1 kamil oldi. Ve dahi ma‘lum
ola ki, cihanmifi zahiri ve batin1 vardir. Zahirine miilk ve batinina melekut dirler.
Melekuit-i sey’ ya‘nt ol sey’ii cani dimekdir; Hakk Subhaneht ve Te‘ala
hazretlerinifi kayytumluk sifatiyla cemi‘-i mevciudatii cani oldigi gibi. Nitekim

buyurir: 2425 8 S »%® Ve ba‘zilar didiler ki melekat-i sey” dimek ol sey’e

miinasib dimekdir. Kema Kala’llahu Te“la: 294 ;35 ozl ol 2 1y 44

Pes melekiit-1 semevat miinasib-i semevat ve melekiit-i ‘arz miinasib-i ‘arz
ve melekitiyat enva‘ iledir. Amma ciimlesi iki kism {izerine olup bir kismi1 ‘alem-
1 ervah ve bir kismu ‘alem-i niifis kabilindendir ve ol bir kismi ki ‘alem-i
ervahdandir, iki nev* tizerinedir: Biri ‘ulvi ve biri siiflt. ‘Ulvisi niifus-1 semavi ve
niifiis-1 kevakib ve eflakdir ve siiflisi niifus-1 ecsamdir. Ve mecmii‘-1 aferinis bu iki

kisma miinkasim olur ya‘n1 ‘alem-i miilk ve melekiita ve bunlara ‘alem-i halk ve

‘alem-i emr dahi dirler. Kema kala’llahu Te‘ala: Q'pﬁ\j I Glx 953'3\ Ay (,}QJ u\%»

241 Allah’m ilk yarattigi sey akildir.
242 “Her seyin egemenligi kendi elinde olan...” Yasin 36/83.
243 “Onlar goklerdeki ve yerdeki sinirsiz hiikiimranlik ve nizama bakmadilar mi?” A ‘raf 7/185.
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Mgl &5 513 V5 51 Ve “alem-i emr kabil-i mesahat ve kismet ve tecziye

olmadigina ve yaliiz “kiin” isaretiyle viicida geldigine bina’en, ehl-i tahkik
‘indinde ‘alem-i ecsamifl ziddindan ‘ibaretdir. Ve ‘alem-i halk dahi kabil-i tecziye
oldigindan ecsam-1 latife ve kesifeden ‘ibaretdir. Egerci bu ‘alem-i halk dahi “kiin”
isaretiyle zuhiira geliir, 1akin vesayit ve temadi-i eyyam ile hasil olur. Kema

£ g 250 ot sy

f

kala’llahu Te‘ala: [18] 2% 4,6

Ucgiinci, miilk ve melekiitdan ‘avalim-i muhtelifenifi zuhiir1 beyanindadir.
Kema kala’llahu Te‘ala: %4 &) Ll oz o585 worslesd sl= 3 &b hikkmiince

Hakk Subhaneht ve Te‘ala hazretleri mebde’-1 ‘alem-i ervahdan miinteha-y1 ‘alem-
i ecsama degin ‘avalim-i muhtelifeyi halk buyurdugi misillii, her bir ‘alemde dahi
mahliikatdan rithani ve cismani birer sinif halk eyledi. Isbu ‘avalim ba‘zi rivayatde
on sekiz ve diger rivayetde yetmis ve bir rivayetde ii¢ yiiz altmis bifi olup fakat bu

ciimlesi zikr olunan ‘alem-i halk ve ‘alem-i emrde miindericdir.

Ve dordiinci, kaleb-1 insaniii hilkati beyanindadir. Ey ‘aziz-i men! Ma‘lim
ola ki; kaleb-1 insan ab ve ates ve hak ve bad olan bu dort ‘unsurdan ‘ibaretdir ve
bu dort ‘unsurufi dahi iki makami olup birine makam-1 miifredi ve birine makam-1
miirekkeb1 diniir. Ve isbu ‘unsur makam-1 miifredide oldigi1 halde ‘alem-i ervaha
karib-ter olur ve eger makam-1 miirekkebide bulunur ise makam-1 miifrediyi geger.
Pes makam-1 miirekkebi ta ‘alem-i nebati ve hayvani ve cemadiye ve ta mertebe-i
insaniyyete reside oldigi, insan dahi 247 %@J,}L; ;L&ifi 86335 ?’%»iséretiyle fiirt-ter
bulundigi cihetle makam-1 ervahdan dir-ter diiser. Ya‘ni makam-1 miirekkebi

‘alem-1 ervahdan ziyade ba‘id olur. Nitekim dinilmiisdiir ki, insanifi kaleb1 esfel-i

safilin ve ruh1 a‘la-y1 ‘illiyyindendir ve bunun hikmeti soyledir ki insanda iki

244 «giiphesiz ki Rabbiniz, gokleri ve yeri alti giinde yaratan, sonra arsa istivd eden; geceyi,

durmadan kendisini kovalayan giindiize biirliylip orten; Giines’i, Ay’1 ve yildizlar1 emrine boyun
egmis durumda yaratan Allah’tir. Bilesiniz ki yaratma da buyurma da yalniz ona aittir. Alemlerin
Rabbi olan Allah yticeler yiicesidir.” A‘raf 7/54.

245 «Siiphesiz ki Rabbiniz, gokleri ve yeri alt1 giinde yaratandir.” A‘raf 7/54.

246 «Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin farkli olusunda...” Ali ‘imran 3/190.

247 “Sonra onu, agagilarin asagisina indirdik.” Tin 95/5.
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‘alemin kuvveti olup biri kuvvet-i rithdur. Bu da a‘la-y1 ‘illiyyindendir ki bunda
rihdan gayr bir sey’ yokdur ve diger bir kuvvet ki nefs-i insanda [19] vardir, o da
esfel-i safilindendir ki anda ‘alem-i niifis ve behayim ve siba‘dan gayr1 bir nesne
yokdur. Ve ehl-i tahkikden ba‘zis1 buyururlar ki; ol dort ‘unsur ki kaleb-1 insan
anlardan miirekkebdir, anlar rohufi deriindandir ya‘ni ‘anasir-1 erba‘a rithufl

tortusundandir.

Besinci, rithun kaliba ta‘alluki  beyanindadir. Kala’llahu Te‘ala:

248 %Lﬁ-jj O 4 C»w;%o Ciinki tesviye-i kaleb-1 insan kemale reside oldi, Adem

kendi tinetinifi tahmirine miibaseret eyledi. Ve kendisi kendi kalebine riih nefh
eyledi. Ve ehl-i tahkik ‘indinde {i¢ yiiz altmis bifi ‘@alem-i riithani ve cismaniden
giizer ider. Amma ma‘lim ola ki, sirr-1 taslit-i ervah-1 nar1 ki cin ve seyatinden
‘ibaretdir ve bu da su‘ab-1 kudretdendir ve e’imme-i tarik ‘indinde bunlarifi hakikat
ve mabhiyetlerinde ihtilaf-1 kesire vaki‘ olmusdur ve her biri kendi makam-1

derecelerinden haber virmislerdir. Bunuii serhi ¢okdur velakin hatir1 selim ve tab‘1

miistakim olanlara melal olmamak igilin isbu muhtasarda zikr olunmamigdir. d"

249" 2 LS LAY
4.6. Altinci1 Lem‘a

‘Alem-i Ervah ile ‘Alem-i Ecsam Beyninde Vasita Olan ‘Alem-i Misal

Beyanmdadir

Piiside degildir ki ‘ulema-i hikmetden bir cema‘at ‘alem-i misale ‘alem-i
ervah ile ‘alem-i ecsam miyaninda vasitadir dimisler. Amma lisan-1 ser‘ide
berzahdir dirler ve muhakkikan bu ma‘nay1 tafsil iderek dirler ki, kuva-y1 [20]
dimagiye ‘alem-1 misali idrak itmek mesrutdur ve afia hayal-i muttasil dirler. Ve
ba‘zis1 dahi didiler ki kuva-1 dimagiye ‘alem-1 misali idrak itmek mesrit degildir,
boyle oldig1 halde afa hayal-i munfasil dirler. Ve ba‘zis1 dahi; bu ‘alemde olan
suver, esbah-1 cismanide bulunan zevat-1 miicerredat gibi gayr-1 maddidir, boyle

oldig1 stiretde hayal-i munfasila sebihdir didiler. Vakta ki Resiil-i Ekrem salla’llahu

248 “Onu diizenleyip i¢ine ruhumdan iifledigim zaman...” Hicr 15/29.
249 Allah’1m bana esyay1 oldugu gibi goster.
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Te‘ala ‘aleyhi ve sellem hazretlerinifi Dihye-i Kelb1 radiya’llahu ‘anhi bu ‘alemde
Cebra’il sturetinde ve ervah-1 giizestegan-1 enbiya ve evliya ve mesayih esbah-1
stretde miisahede buyurduklari bu ma‘naya delalet ider. Ve dahi didiler ki; her bir
suver ki ayine ve esya-y1 seffafede goriniir, bu ‘alemifi suverindendir ve belki
ka’inen ma-kan ya‘n1 olmus ve olacak her bir mevcuduifi bu ‘alemde niimayan olan
streti gibi ol ‘alemde ya‘n1 ‘alem-i misalde dahi bir siireti vardir. Ve nihayetdeki
niifiis-1 insan-1 kamil bu ‘alemde gayn sekille miitesekkil olur afia bedelen dirler.
Ve muhakkikandan ba‘zisi dahi ‘alem-i misali su vechile tahkik itmislerdir ki,
‘alem-i misal cevher-i niuraniden bir ‘alem-i rohanidir ki cevher-i cismani
mesabesindedir ve boyle olmaklig1 dahi mahsts-1 mikdaridir. Ba‘zis1 didiler ki,
‘alem-i misal cism-i miirekkeb-1 maddi ve cevher-i miicerred-i ‘akli degildir. Belki
‘alem-i miicerred ve ‘alem-i ecsam-1 miirekkebe beyninde berzahdir. Nitekim Hakk

Celle ve ‘Ala hazretleri bu ma‘naya isaret olarak buyurur:
20450 ¥ 55 ki okl ) 5
Ey beyn-i bahri ‘alemii’l-ervah ve ‘alemii’l-ecsad®!

Pes ‘alem-i misal, cism-i [21] miirekkeb-i maddi olmadig1 haysiyyetinden
‘alem-i ervaha miisekkel ve musavver oldigi cihetden ‘alem-i ecsama sebihdir. El-
hasil; su bir fi‘ldir ki ta‘rifi tashih olunur ve afia cism-i niirant diniilir ise gayetde
letafeti miimkin olmaz. I11a cevher-i miicerred-i latife ve cevher-i cismaniyye-i
kesife beynlerinde olur. Pes zamanda ve mekanda ve ashab-1 riyazat ve ehl-i ‘irfan
miyaninda ahval-i merdiimandan vaki‘ olan esnaf-1 miikasefat-1 suveri ve havadisii
climlesi bu ‘alemdedir. Bu cihetdendir ki ehlu’llah havadis-i zamaniyyeye iltifat
itmezler. Zira ma‘lim ola ki, anlar mezahir-i a‘yan ve hakayikifi suver-i misalidir
ve suver-i hiss1 dahi suver-i misalinifi zillidir. Bina’en ‘ala haza, ‘arif-i hakikt goiil
gbzini niir-1 firdsetiyle miinevver idiip firaset ve kesf ile ahval-i mebde’ ve

me‘addan istidlal iderler. Nitekim dinilmisdir: 252"& % ki 85 .30 213 LB

250 “(Sular1 ac1 ve tatli olan) iki denizi salivermistir; birbirine kavusuyorlar. (Fakat) aralarinda bir

engel vardir, birbirine gecip karigmiyorlar.” Rahméan 55/19-20.
251 By cisim ve ruh 4lemlerinin arasindaki umman.

252 Miiminin ferasetinden sakiniiz, zira o Allah'm nuru ile bakar. Tirmizi, Siinen, I11:114.
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Ya‘nl mii’minifi firasetinden ittika ve havf idifiiz, zira mii’min Hakk Subhanehii ve

Te‘ala hazretlerinifi niirtyla nazar ider.

4.7. Yedinci Lem‘a

Icad-1 Insan ve Mevalid-i Selase Beyanindadir

Erbab-1 zevk ve vicdana piiside olmaya ki, sirdyet-i meyl-i sevki ve hareket-
1 ‘aski “‘unsur-1 a‘zam-1 retkiyyeden yedi kismet zuhtr ve izhar idiip ol yediden
dordine erkan dinildi ki anlara ‘anasir-1 erba‘a dirler. Ve iigline dahi mevalid denildi
ki anlara da mevalid-i selase dirler ki anlar da ma‘den ve nebat ve hayvandir. Soyle
ki, “arif dir:
Evvel zi mukevvenat [22] ‘akl u can-est

Vender pey-i @i noh felek gerdan-est

Zin her se ¢u be-gozeri ¢ehar erkan-est

Pes ma‘den u pes nebat bes hayvan-est?3

Ya‘ni miikevvenatdan evvel mahluk olan ‘akl ve candir ve bunlarifi ardi sira
tokuz felek halk olunmusdur. Andan sofira dahi mevalid-i selase dinilen ma‘den,
nebat ve hayvan yaradilmisdir. Bunlardan sofira dahi ¢ehar-erkan dinilen ‘anasir-1
erba‘a ki bunlar da ab, bad, ates, hakdir. Pes mevalid-i selaseye mertebeden tolay1
mahalli Zariirm olmasiyla Hazret-i Zii’l-Celali ve’l-Kemal Tekaddese ve Te‘ala
hazretleri ii¢ mertebe-1 mu‘tedile ta‘yin buyurmusdur. Ol mertebe-i i‘tidal ki
‘anasirda miite‘ayyin olmusdur, ol dahi stiret-i mizac ve terkib-i ma‘dendir. Z1ra ki
ma‘den kendii immehatina miisabih oldigi-¢lin erkandan ‘ibaret olup gayridan
ziyade old1 ve ana peyveste olan ism-i “Hayy” eseriyle ol siiret-i ma‘deni mahfiiz
idlip kendisine mahsiis olan gayet-i kemale miiteveccih oldi. Ve bundan tolay1
ashab-1 kimya dirler ki; gayet-i mertebe-i 1°tidal-i ma‘dent oldur ki, siiret ve mizac
ve terkib-i tatarruk-1 afak ve nekayisdan biri oldig1 halde kuvvet-i sebati cihetiyle
kesr ve izabe ve tiil-1 zaman ile anda altun olur. Pes eger mertebe-i 1°tidal-i ma‘denit
terkibi vaki‘ olursa ol terkib bakir veya altun olur ve ol siiret-1 mizac nisbetiyle ila

haze’l-gaye miinharif olmagi ister. Pes eger ol siiret miinharif olur ise kimya izale

258 Varliklarin/yaratilmislarin evveli akil ve candir, onun ardindan dénen dokuz semadir, bu iigiinii
gectikten sonra da dort erkan vardir: Sirasiyla maden, bitkiler ve hayvanlardir.
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ve bir edviye-1 mahsiisa da vardir ki ol inhirafifi hilkkmiini izale ider. Vakta ki ol
mizac-1 miinharif gayet-i [23] kemaline ki altundur, ol eserifi sirayeti vasitasiyla
terakkt ider ve ol eser mertebe-i i‘tidal-i ma‘denide levn ve ta‘m ve tefrih ve tagziye
ve bunlar gibi anifi immehatindan olmaz ise havass ve menafi‘ hasil olur. Ciinki
ma‘denin terkibinde toprak ciiz’1 galib olur ise ol cihetden ki an1 toprak gibi matriih

iderler.

Ikinci mertebe nebatii i‘tidali beyanindadir ki nebatii ciiz’-i aslisi
terkibinde ciiz’ heva’idir ki ism-i Hayydan bir eser ol mizaca vasil olmasiyla ana
nefs-i nebati dirler. Ve ol eser tenmiye ve tagziye ile ol mizaca hareket i‘ta idiip
kendisine miinasib kemale reside olup ism-i “Hayy” eserinifl sirayetinden tolay1
nesv il nema bulur. Ve bu keyfiyyet dahi nebatda olup erkan ve ma‘dende olmadigy,

erbabinifi ma‘lumidir.

Uciinci mertebe hayvanii i‘tidali beyanindadir. Ve hayvami ciiz’-i aslisi

mizac ve terkibinde «ciiz’-i ma’idir ki, kema kala’llahu Te‘ala:

254 1o a1 W . ’ ~ ; - .
$i5 05 48 & Ga Uassd Ve ism-i “Hayy™ifi eseri ol mizaca dahi vasil

oldigindan afa riih-1 hayvani dirler. Ve ol mizac ol eserin kuvvetiyle kendii
gayetine vasil olur ise ol eser anda hiss ve hareket-i iradi min-mekanin ila-mekan
hasil olur, bu dahi erkanda ve ma‘dende olmaz. Ve bu derecat-1 i‘tidaliden ahir
derece, derece-i hayvandir ve ahir mertebe-i hayvan dahi insandir ki kabil-i
nutkdur. Ma‘lim ola ki, mertebe-1 evsat ve a‘ladan garaz i1‘tidal-i insandir ve
insanifi dahi ciiz’-1 aslisi terkib ve mizacinda ciiz’-1 [24] turabdir. Cilinki miinteha-
y1 tenezziil-i emr-i {1ahi ve niizul-i eser-i nefs-i Rahmani mertebe-i hakiye oldig1-
¢iin sekksiz ve siibhesiz a‘la ve etemm-i meratib mertebe-i i‘tidal ve kible-i climle-
1 i‘tidalat-1 insandir. Ve anifi siiret ve mazhar1 berzahiyyet-i aslidir ki hazret-i

ta‘ayyiin-i evvel ve sanide sabitdir. Ve afia isaret olarak & #57 3= &5 @ A"

255"5«5}39 ve rivayet-i aherde ‘ala siireti’r-Rahman buyurur. Ve Hazret-i Seyh
Evhadi bu ma‘naya isaret iderek buyurir:

Beyt: Canist viicidem ki cihanes beden-est

25 “Diri olan her seyi sudan meydana getirdigimizi gérmediler mi?”” Enbiya 30/21.
255 Allah, Adem’i kendi stiretinde yaratt1.
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Sem‘1st zahm ki afitabes legen-est

Men siiret-i has u mazhar-1 tamm-1 Hakkem

Kissa ¢e konem men Giyem @ climle men-est>>¢

Ya‘ni viicidumda olan canifi cihani bedenimdir. Ve rahm bir sem‘dir ki
afitab dahi anin legenidir. Boyle oldigi¢lin men siiret-i has ve mazhar-1 tamm-1
Hakk’1m el-hasil ben oyum ve o climle benim. Ciinki tecelli-i evvel cemi‘-i meratib
ve hakayik tizre glizer eyledi ve anifi zuhiir-1 kiillisi cemi‘-i meratibde siiret-i ecnas
ve enva‘ ve eshas ile temam oldi. Ve aherin-i meratib-i i‘tidalat ki mense’-i asar ve
ahkamdir, bunlar da derece-i i‘tidal-i insandir ki ahir evvele muttasil olur veyahtd
birbirinifi ‘ayni goriniir. Pes ol tecelli ki bu mertebeye reside olur, aniii seyr-i kiillisi
min haysii’l-meratib ve’l-hakayiki’l-kiilliye temam olur. Ciinan ki (Hazret-i Seyh

‘Iraki) terci‘-i bendinde bu ma‘nadan haber virtip buyurirlar ki; [25]
Terci‘-i Bend: ‘Ask ez-ser-i kiiy-1 hod sefer kerd
Ber-meratibha-i heme giizer kerd

Sahra-y1 viicud gest der-hal

Her ketm-i ‘adem ki pey-i siper kerd

M1 cost nisan-1 stret-i hod

Ciin der-dil-i teng-i ma nazar kerd

Hod z’an ser giiyend ger evvel

Z’an ca [belheme cihan sefer kerd

Can ra be-niyabet-i hod anca

Va-dast libas-1 hod beder kerd

Der-can piiside baz hod-ra

In bar libas-1 muhtasar kerd

Evvel ki be-hod niimtd hod-ra

2% Viicudum camimdir ve ciham bedendir, yara mum gibidir ve nuru legen, ben suret-i has ve
mazhar-1 tamm-1 hakkim, nasil anlatayim ben oyum ve o tamamen ben.
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Insan sod u ndm-1 u beser kerd
Der-ciimle be-¢cesm bend agyar
Zahir sod u kevn-i hod deger kerd

Taklib [u] zuhtir-1 G der-ahval

Izhar-1 kemal bister kerd?s?
Ya‘n1 ‘ask ser-i kiilyundan hin-i seferinde climle mertebeyi giizer ve kat‘ eyledigi
halde sahra-y1 viiciid olup kendiisine bir nisan ve siiret taleb idiip bizim gofliimiize
nazar eyledi. Ve dahi zikr-i evvel ile ol ser-i kiiy-i evvelden climle cihana birden
sefer itdigi vakt can1 ol mahalle ya‘n1 ser-i kily-i evvele na’ib-i miinasib nasb ve
ta‘yin iderek libasini tasra ¢ikardi ve ol libasi tekrar cana giydirdi. Ve evvelki
kendisini kendisine gostermisdi, insan idi anii nami dahi beser idi ve bu halde
climlede zuhiir idiip kevni kevn-i diger olup her bir halde dahi taklib-i zuhiir
sebebiyle pek ¢ok kemali izhar eyledi. Zira bu ebyatda zikr olunan viictid mutlak
‘agkdan ‘ibaretdir. Sol haysiyyetden ki ol ne kiillidir ne ciiz’1 ve ne zatl ve ne ‘arzi
[26] ve fi’l-climle cem1‘-i kuytiddan miinezzehdir. Lakin afia bir kuytd ‘ariz olur
ise ol vakt afia mertebe-i tenezziilat dirler, hatta bir haysiyyete reside olur ki
miitesahhis ve miisarun-ileyh iderler. Ve bu ma‘nada (Mevlana-y1 Rumi)

buyurmusdur:

Beyt: Biya ey ‘ask-1 bi-suret ¢e stiretha-y1 hos dart

Ki men rengem der-an rengi ki ne sorh-est u ne zerdi

C der-stiret ra to ¢e hiib u can-feza-y1 to

Cu suret ra bey-endazi heman ‘aski heman ferdi>>®

257 Ask kendi mekanmdan sefer etti, tiim tepelerinden gegip gitti. Viicud sahras1 derhal déniistii, her

yokluk alemi kendini siper ardinda gizledi. Kendi stiretinin niganin1 ariyordu, o an bizim tizgiin dertli
kalbimize bakti. Kendisi evvel o mekanin tepesindeydi, oradan tiim cihana sefer etti. Can1 kendi
vekili olarak orada, ¢ikartt1 zahirini/elbisesini yirtt1 atti. Canda sakladi kendisini yine, bu defa daha
basit bir zahir/elbise kendisine segti. Once kendisine gosterdi kendisini, insan oldu ve ona beser
adin1 verdi. Ciimlenin yabancinin bagli géziinde, zahir oldu ve kendini basgka bir varliga biirtindiirdii.
Onun ahvalde degisik zuhuru, daha fazla kemalin zuhuru oldu.

28 Gel ey siireti olmayan agk ki sende ne hos stiretler var. Ben rengim onda rengim ne kirmizidir ne
de sar1. Sen stretlerde ne iyi ne giizel seysin, cani alip goétiirensin. Streti gordiigiinde iste o agk ve
aranansin Sen.
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Ya‘ni gel ey siiretsiz olan ‘agk! Ne giizel siiretler stiretisin ki zira benim
lisanim kasir ve ben ‘acizem. Ol rengsizlikden ki ne kirmizidir ve ne saridir. Ciinki
sen ey ‘ask-1 bi-stiret, strete geliirsei ne glizel ve hiib-1 can-feza olursin. Ve dahi
streti ve miitelebbisi oldigifi libas1 pak ve nice goiiiller stiz-nak eyledigin vakt
heman ‘agk ve heman ferdsin. Bundan tolay:r basit ile miirekkeb beyninde
mugayeret yokdur; meger sol i‘tibar ile ki afia bir sifat ‘ariz ola. Ve bir haysiyyetle
ki mirekkeb bir gayr-1 siiretle zuhiir ide. Amma ol nesne ‘ayn-1 basit ve

miirekkebdir ve her bir halde bakidir. Nitekim ‘arif dir:

Beyt: Berk hanend ab ra ¢iin best
Baz ¢iin hall seved ¢e giiyend ab?>°

Ya‘nl miirekkeb olan su burtidet-i hevaya ya‘ni kiirre-i zemheriye tesadiif
iderek beste oldig1 halde kar diniliir. Ve ba‘dehii hararet-i semsden hall olur ve erir
ise ol vakt yine su tesmiye kilinur. Pes bundan dahi ma‘liim old1 ki sahs miicib-i
besatat degildir. Ve bu makamda bahs-i dakik vardir [27] fakat sahib-i zevk olan
kardas biliir.

Beyt: SirrT ki be-zevk-i ‘ask ma‘lum seved

An be-digerT be-ders goften netevan

Ger berin burhan koni ez men taleb

In sohen-i riisen be-burhan key seved2®

Ya‘ni bir sir ki ‘agk zevkiyle ma‘lum olur. Ol sirr1 gayriya “ala tariki’t-tedris
sOylemek miimkin olamaz. Eger bu sir ve burhani benden taleb iderseiiz bu s6z

burhan ile ‘ala tariki’t-tavzih nice beyan olunur.

4.8. Sekizinci Lem‘a

Insan ve Nefs-i Insan Beyanindadir

Ciinki emr-i icad ve tekvin mertebe-i i‘tidal-i insaniye reside oldi, mizac ve

terkib-i insani kendi aslindan takaza-y1 hayat ve nefs eyledi. Amma hayat iki nev*

259 Su dondugunda onu berrak ve parlakligiyla anarlar, yeniden akmaya baslasa ona yine su derler.
260 Askin zevkiyle bilinen sirr1, bunu baskasma dgretemezsin. Bunun i¢in benden bir delil istersen,
boyle agik asikar bir sdze delil ne hacet.
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tizredir: Biri hayat-1 hakiki ve biri hayat-1 hisst olup hayat-1 hiss1 hayvanat ile insan
ve gayr1 beyninde miisterekdir. Ve hayat-1 hakiki-i ruhani dahi efrad-1 insanii
havassina muhtasdir ve bu da ii¢ mertebedir. Evvelki mertebe memat mesabesinde
olan cehl ve nadanlikdan vareste ve hayat mertebesinde bulunan ‘ilm {i danise

peyveste olmaklikdir. Nitekim Hakk Subhanehi ve Te‘ala hazretleri buyurir:

261 NEE ol b el s O e (6 e@m}u (653 :}@(Jﬁji% Zira ki goiitil ‘ilm vasitasiyla

Hakk’1 biliir ve Hakk’1fi talebinde cilinbis kilur. Ve danis i cilinbis dahi havass-1
hayatdandir. ikinci mertebe, cem‘iyyet-i himmetile Hakk Subhanehii ve Te‘ala
hazretlerine kasd ve siilik ve anifi tefrikasina tevecciihde goilini zinde ya‘n1 diri
[28] kilmaklikdir. Ve bu da hayat-1 hakiki-i ebedtyi mii’eddidir, belki anif ‘aynidir.
Z1ra tefrika, nefsiii mahbubat-1 miitenevvi‘a ve miistehiyat-1 giina-giina ta‘alluki
sebebiyle miivesvis-i hatirdir. Ugiinci mertebe, viiciidla Hakk Subhanehii ve Te‘ala
hazretlerinifi bekasin1 bulup ve ol bekada fani ve yine o fenada baki olmaklikla
gonli zinde eylemekdir. Eger afiin hayatiyla zinde olursai biliirsin ki her bir dirlik

aniiis1z olursa miirdegilikdir. Ve her kerem ki andan olmazsa efsiirdegilikdir.

Beyt: Tavul zi-viictid-i h'is berkende ne

Der bend-i hodi Hoday1 ra bende ne

Kerem ki to cani vu cihan zinde be-tost

Ta zende be canan nesevi zende ne262

Ya‘ni goiiil kendi viicidundan haberdar olmazsa hod-binlik kaydinda ve
bendinde kalup Huda-y1 Te‘ala hazretlerine bende olmaz. Tutalim ki sen cansin ve
cihan seniiile diridir, hatta canan ile zinde olmaz isefl zinde degilsiii. Sirr-1 hayat
sifat-1 hayavat-1 esyada hiiviyyet-i {1ahiyye-i miinsebikamifi sereyanidir. Amma her
bir viicidufi bir hayat1 vardir ki, anifi ya‘n1 ol viicidufl kabiliyyet ve isti‘dadati
hasebiyle evvel viiciidda zahir olur. Ve bu miisahede ‘alem-i misale dahi gider,
‘alem-i rihant gibi ki cevher-i ntiraniden ‘ibaretdir. Ve cevher-i nirani cevher-i

cismaniye sebihdir, amma miirekkeb-i maddi degildir. Ve cevher dahi degildir,

261 «Qlii iken dirilttigimiz” En‘am 6/122; Cehaletle 6lii iken ilimle dirilttigimiz.
262 Viicudundaki fazlahigi/kabarikligi/yaray1 koparma, kendi kendinleyken kul ol Hiida’ya. Caninda

kerem oldukga cihan sende zindedir, canana zinde varilmaz sende zindelik oldukga.
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belki berzahdir, ¢iinan ki ‘akl hakimdir. Bu babda sahib-i Fiisiasu’l-Hikem
‘aleyhi’r-rahme buyururlar ki: “Niiftis-1 ciliz’iyye-i insani ki ‘umiim-1 ademiyanda
vardir, mizaclariniii husiiliinden sofiradir. Ve amma [29] niifus-1 kiilliye-i insant ki
kiimmel-i havassda vardir, mizaclariifi husiliinden evveldir. Ve hiikema dahi

dirler ki, ervahifi viiciid1 esbahifi husiil ve tesviyesinden sofiradir. Nitekim ahbar-1

meshiirede vaki‘ olmugsdur: 263">L.33) 43 #1531 sls Q&5 & 5" Ve bu makamda

dinilmisdir ki ervahdan murad ervah-1 miilkiyyedir ki mebad1’-i silsile-i viiciddur.
Amma nefs hey’etden ‘ibaretdir ki o da buhar-1 zababiden hasil olur ve bu buhar-1
zababi dahi muzga-i sanevberiden miinba‘is olur. Eger¢i hiikkema afia riith-1 hayvani

dirler velakin evsaf-1 miitekabile hasebiyle muhtelif olur.
Tenbih

Nefs, miidebbir-i zahiriden oldig1 gibi kiyem u sebat-1 hayatdir. Ve bu kuva-
y1 batin1 ve havass-1 zahirl vasitasiyla siiret-i cismanidir. Ve bu havasda sa’ir
hayvanatifi sirketi vardir. Pes eger anifi meyli tabi‘at tarafina olur ise vilayet-i
bedende miistevli ve mutasarrif-1 evvel olup da’ima istifa-y1 lezzat ve sehevat-1

hissT cihetiyle amir olur. Ve ma‘deni ahlak-1 zemime ve menba‘-1 ef*al-i seyyi’e ve

mense’-i evsaf-1 kabiha oldigigiin afia nefs-i emmare dirler. 26%%@\3 56V i u\%

Ve eger miinkad ve miitesellim olarak ribka-i ta‘at {izre miinkad olur ise bu inkiyad
sebebiyle hab-1 gafletden uyanup bidar olur. Amma eger gah u gahit cibilliyet-i
zulmani muktezasiyla asar-1 lezzat-1 miibaseret-i sehevat miitevellid olursa ol

miibaseret hasebiyle melamete agaz ider, bufia nefs-i levvame dirler. Kala’llahu

Te‘ala: 265%%@\ ey L 373%0 Ve eger lezzat ile miibaseret-i sehevat andan

killiyet tizre [30] munkati® ve za’il ve envar ve esrar-1 ruhi hasil ve sifat-1

4%33}45\ &.’.2.2“ Lé-;{\ 6%’

ol

3

zemimeden miinhali‘ ve ahlak-1 hamide ile miitehallik olup

266 o%%lz;ji hitabina na’il olur ise bufia dahi nefs-i mutma’inne dirler.

263 Allah ruhlar1 bedenlerden 6nce yaratti.

264 «“Ciinkii Rabbimin merhamet ettigi haric, nefis asir1 derecede kotiiliigii emreder.” Yasuf 12/53.
25 «(Kusurlarindan dolayr kendini) kmayan nefse de yemin ederim (ki diriltilip hesaba
¢ekileceksiniz).” Kiyamet 75/2.

266 «(Allah Te‘ala soyle buyurur:) “Ey huzur i¢inde olan nefis, don Rabbine!” Fecr 89/27-28.
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4.9. Tokuzunci Lem‘a

Tasfiye-i Kalb Beyanindadir

Ve bu dahi iki mukaddimeyi miistemil olup mukaddime-i evvel kalbifi
ta‘rifindedir. Ma‘lim ola ki, kalbif stiret-i hakikisi vardir. Ve ol siiret dahi muzga-
1 sanevberiden ‘ibaretdir ki bedenifi sol tarafina emanet olunmusdur ve bu stret-i
sanevber? her hayvanda vardir. Ve bunuii hakikati cevher-i niirani-i miicerrededen
‘ibaretdir. Ve bu cevher-i niirani ya‘ni kalb, rith ile nefsifi ortasinda mahall-i

ma‘rifet ve makam-1 muhabbet-i [1ah vaki‘ olmusdur.

Beyt: Coz ezin dil dilest der dil-i men

Ki muhabbet deru koned menzil267

Ya‘ni bu goniilden bagka benim gofiliimde bir gofiil dahi vardir ki o gofiile
muhabbet-i 11ahi nazil olur. Ve hitlkema afia nefs-i natika dirler ve bu her ikisini bir
biltirler. Ve boyle bilmelerine sebep “Kalb, havass-1 kalbden olan sifat-1 itmi’nan
ve r1za ile mevsif oldigiciin kalb ile nefsiii farki yokdur.” dimeleri olup halbuki
bunlarifi galatlar1 ya‘nl “kalb ile nefsin beyninde fark yokdur” dimeleri nefs-i
emmarelikden miinselih olup hil‘at-i itmi’nan ve nzayr giyiip dil rengini
tutmasindan nes’et itmisdir. Amma nefsin kalb ve kalbifi riih rengini tutmalar1 nefs
ile ruhufi [31] izdivacindan hasil oldigiclin bahr-1 riih ile bahr-1 nefsiii beyninde
berzah misalinde vaki‘ olmusdur. Hatta ba‘zilar didiler ki kalb, ‘ayn-1 ‘askdan
mevcid oldi. Ve buiia delil soyledir ki, kalb her ne mahallde bir cemal ve her kanda
bir hiisn-1 ba-kemal miisahede ider ise afia meyl idiip bir an gérmezse sebat ve

karar1 miinselib olup arami kalmaz.

Pes viicud-1 kalb ‘ask ile ka’imdir. Zira viiciid-1 insanda kuva-y1 cismani ve
rihaniden her bir kuvvet bir miidrikat-1 mahstsa i¢iin halk olundig1 misillii basar,
idrak-1 mubassarat i¢lin ve sem‘, mesmii‘at ve semm, mesmimat ve zevk,
miizevvakat ve lems, melmiisat ve ‘akl, ma‘kilat i¢iin ve kalb dahi ‘ask i¢iin halk

olunmisdur. Nitekim ‘arif didi:

257 Benim kalbimde bu kalpten baska bir kalp vardir ki muhabbet onda yuva yapsin/ev kursun.

91



Beyt: Ger dil nebiid koca vatan-1 saz u ‘ask

Der ‘ask nebased be-¢e-kar ayed dil?6®

Ya‘ni eger kalb olmayayd1 ‘ask ne mahallde ve kanda tavattun ve iskan
iderdi. Ve eger ‘ask dahi bulunmayaydi kalb ne ise yarardi. Pes alem-i sagirde ya‘ni
viiciid-1 insanda kalb ‘ars-1 Rahman mesabesindedir. Ve ‘alem-i kebirde ya‘ni
‘alemde ‘ars kalb-i ekberdir ve ‘alem-i kebirde kalb ‘ars-1 asgardir. ‘Alem-i kebirifi
‘alem-i sagire vehc-i miimaseleti her ikisinifi sifat-1 Rahmaniyyet’e mazhariyyete

mensiib olduklarindandir. Nitekim Hakk Te‘ala hazretleri:

2694 55 g'zj;j\ & 53 ve Resil-i Ekrem hazretleri: mlol s Gaio¥) G a3 eI
270", G5 & G géjj\ buyurmuslardir. Ve belki kalb ‘ars-1 kebir ve ‘ars kalb-i sagirdir.

Su iki vechle ki evvel-i kalbifi [32] feyz-i 1ahiyi kabiili halinde su‘dir1 olup ve ‘arsiii
bu babda su‘linn olmadigr ve sani-i kalbifi tasfiye sebebiyle mahall-i istiva-y1
Rahmani ve mazhar-1 tecelliyat-1 climle-i esma ve sifat-1 Rabbani olmaga isti‘dadi
oldig1 ecilden bu ma‘nay1 mii’eyyid (Hazret-i Mevlana) min kiilli’l-viicth olana

buyurur:

Beyt: Ber her ¢e hemt lerzt midan ki heman arzi

Zin gine dil-i ‘asik ez ‘ars flizin bagsed?’!

Mukaddime-i Sani - Tagfiye-i Kalb Beyanindadir
Ma‘lim ola ki, kalb mehbit-i envar-1 ‘izzet ve mahall-1 kuds-i Ulihiyyet
olan haneden ‘ibaretdir. Eger ‘alayik-i zahirT ya‘n1 hubb-i diinya ve mal ve ferzend
ve peyvendden pak olur ise ayine-i dil tecelliyat-1 Rabbani ile miicella ve manziir-

1 nazar-1 Rahmaniyyet olarak kiidtrat-1 nefsaniyyeden mu‘arra olur. Nitekim Resiil-

i Ekrem salla’llahu “aleyhi ve sellem Efendimiz 772" a5l &f,s -3 &J3" buyurmusdur.

Hakk Te‘ala ‘Azze Ismuhiinufi gayr1 her bir matliibufi asar1 kalbe yol bulamaz.

268 K alp olmasaydi ask nerede vatan kurardi, ask da olmasaydi kalp ne ise yarardi.

269 “Rahman, Ars’a istiva etmistir.” Taha 20/5.

210 Kalpler, Rahman'in iki parmag1 arasmdadir. Onlar istedigi gibi gevirir. Tirmizi, Kader, 11:201,
hadis no:2140.

271 Neyin iistiine titriyorsan, bil ki sen osun, senin degerin ancak odur, boyle asik bir kalp arstan daha
yiicedir.

212 Miiminin kalbi miiminin aynasidir.
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Ciinki bi-kadri’l-imkan tecrid-i zahirT ve tefrid-i batin1 miiyesser olursa halvet ve
‘uzlete ikbal idiip hatta afat-1 zahirm1 ve sebeb-i kiidiirat olan mahstsat andan

munkati‘ olur. Ve binaberin ‘arif dir:

Beyt: Dil-ra heme afet ez nazar mi-hized

Ciin dide be-did dil der u avized?”3

Ya‘ni kalbe climle afet nazardan hasil olur, sunui iciin ki géz gorir ve kalbi
o manziir olan nesne isgal idiip ve kalb afia temayul ider. [33] Ve bundan sofira
miidavemet-i nefy-i hatira sa‘y olunursa afet-i batini olan vesavis-i seytani ve
hevacis-i nefsaniden halas olur. Ve ¢linki salah ve fesad i‘mal-i nefy-i hatira mentt
ve sa‘adet ve sekavet ana merbiitdur. Ve nefy-i hatirii ma‘rifeti sdyledir ki, nefy-i
hatir liigatde men‘e dirler ve 1s[t1]lah-1 stfiyyede havatirdan murad hitabi veya
ta‘rifi veyahud talebi stiretinde olan mevariddir ki kalbden glizer ider amma bende
anifila ‘amel itmez. Ve ekser-i ehl-i tasavvuf bi’l-ittifak havatir1 doérde inhisar idiip

hakkani ve meleki ve nefsani ve seytanidir dimisler.

Ve hatir-1 hakkant bir ‘ilmdir ki sekk ve rayb-1 kazfden miinezzeh ve
mu‘arra ve miberra olan ehl-i kurbufi kalbine bila-vasita butnan-1

°

gaybdan 2740%;}; R é)&c :,A-b Oids 3 31% varid olur. Bu varidat ve hatir asla hata

itmez. Ve hatir-1 meleki oldur ki, mefriiz ve mendiiba tergib idiip mekriih ve
mahziirdan ictinab ider. Ve hatir-1 nefsant oldur ki, mahziiz-1 ‘acile ve terk-i lezzat-
1 ‘acile ve izhar-1 de‘avi-i batila tekazasini icrada makstr olur. Ve hatir-1 seytani

mubhalefet-i Hakka 7> 45lasall SE R HEte 5&22ie hitkmince sa‘y ider. Amma

hatir-1 hakkant ile hatir-1 melekinifi beyninde fark olup, soyle ki; hatir-1 hakkaniye
gayr1 hatir mu‘ariz ve miidahil olamaz. Zira ciimle ecza’-i viiciid afia miinkad ve
miisteslim olup ciimle havatir anda muzmahill ve miitelast olur. Amma hatir-1
melekinifl hatir-1 nefsaniye mu‘araza ve miidahelesi miimkin olur. Amma hatir-1
nefsani ve seytani oldur ki, hatir-1 nefsani zikr [34] ntirtyla munkati* olmadig gibi

miimteni‘ dahi men® idemez ve matliib1 olan tekazaya ilhah idiip lecaca mesgil ve

213 K albin afetleri gdzden bakmaktan kaynaklanir, géz bakip gériince kalp onda takilip kalir.
214 “Kuskusuz Rabbim gergegi ortaya koyar; O, gayblar lemini hakkiyla bilmektedir.” Sebe 34/48.
215 «“Seytan sizi fakirlikle korkutur ve size ¢irkinligi ve hayasizligi emreder.” Bakara 2/268.

93



matliibina vustl bulur. Ve hatir-1 seytant men‘ ve def* ile miindefi‘ olmaz ve lezzet
talebiyle bir gayr1 sehvete mesgiil olur. Ciinki bir babdan igva ve izlal siiretini
baglayamaz ya‘ni bu stiretlerden hali?’¢ olmaz, bi’l-isal ef*alini icra ider. Ve hatir-
1 hakkani ve melek1 ve nefsaniden hig birisi munkati® olamaz; illa fena halinde olur.
Ve bu ma‘na bundan ziyade 1zah ve beyan olamaz. Pes hadd-i fenadan ‘ayn-1 siihiid
ve resm-i viicida ruct® olundigi halde su ii¢ havatir yine mu‘avedet ider ve bu
halde dahi jeng-i tabi‘at ve gubar-1 sekk ber-taraf olursa Ferd-i Ehad ve Sultan-1
ezel ve ebed olan Cenab-1 Hakk ‘Azze Ismuhii anifi ya‘ni ol sekkden halas olan
zatin mehbit-1 envar-1 tecellt ve mahall-i esrar-1 tedelll olan kalbine tecellt kilur.
Nitekim ‘arif dir:

Beyt: Her ¢e riiy-i dilet musaffa-ter

Zi u tecelli-yi to-ra muhayya-ter?’’

Ya‘ni “Padisah konmaz saraya hane ma‘mir olmadan” mefhiiminca o
makiile rayb Ui sekkden reha-yab olan kalb-i serife beher-hal Hakk tecellt ider ve
olmamak muhal-ender-muhaldir. Egerci kalb kiidurat-1 masiva-y1 Hakkdan sikalet-
pezir olarak mesriika-i afitab-1 cemal-i Zii’l-Celal olur, amma bu devlet ve ol

sa‘adet herkese miisa‘id olarak el virmez.

Ruba‘t: Gavvasan-ra eger-ce hemi nebiid
Durr-i her sedefi der yetimi nebiid
Der ‘Omr bina be-¢genani ofted

Din u devlet her siyeh gelimi nebad?78
Hazret-i Seyhii’l-Islam Hace ‘Abdullah-1 Ensart rahmetullah buyurur ki:

Tecellt nagah ayed ber dil-i agah ayed

[35]

4.10. Onunci Lem‘a

276 Metinde J=seklinde imla edilmistir.

277 K albin ne kadar saf ve berrak olursa, senin igin tecelli de bir o kadar kolay olur.

278 Dalgiglar igin tiim bu korkular olmasa, her sedefin igindeki inci yetim kalmazdi. Omiir de boyle
diistii bize ve bu saadet her bedbahta nasip olmazdi.
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Tevekkiil Beyanindadir
2794551, 30 el S G Eo sk 88" yacni tevekkiil-i hakiki umirim tedbir ile

Vekil-i ‘ale’l-itlak hazretlerine tefviz ve havile idiip Kefil-i erzak hazretlerinifi

kefaleti tizre i‘timad eylemekdir. Nitekim Hakk Te‘ala hazretleri:

20485 545 A pe Jf}u jf’:j% buyurmusdur. Ve ehl-i tahkik ‘indinde hiisn-i tedbir

ile ‘Aziz-1 ‘Alim Hazretlerine tevekkiil netice-i imandir. Kema kala’llahu Te‘ala:

o ° ° I PP N N . — . . - .
Bl s fof O 1553355, Ve bir kimesne her bir umiir mesiyyet-i kamile ve kismet-

i ‘adile takdiriyle mukadder ve maksiim oldigini ve zimam-1 tedbir kabza-i kudretde
bulundigin1 muhakkak biliip ve kendi havl ii kuvvetinden mutehalli‘ olup kendi
kendiisinden gecer ve hal-i fenay1 bulur ise ol vakt sahib-i tevekkiil olur. Ve bundan

tolay1 ‘arif dir:

Beyt: Eger kon taleb na-nihade rence sevi

Ve ger bedade kana‘at koni beyasayiZ®?

Ya‘ni eger ezelde mukadder olmayan nesneyi taleb iderseii rencide olursin.

Ve eger “Lu.s -£”da miinkasim olan erzaka kana‘at idersefi cay-1 asayis ve kiise-i

emn {i emanda bister-i istirahatda miisterth olursin dimek olur. Ve tevekkiil afa
dimezler ki elini her bir isden cekiip ve mahall-i feragatde ‘uzlet ve her bir isini
Cenab-1 Hakk’a havale ide. Ve Hazret-1 Ciineyd’den su’al itmisler ki: “Taleb-1
rizkda ne vechile sa‘y ii cehd idelim?” Cevab virmisler: “Eger biliirsefiiz ki Hakk
Te‘ala hazretleri sizi unutmigdur, taleb-i rizkda sa‘y i gayret idifliz.” Tekrar su’al
idiip didiler ki: [36] “Hanemizde oturalim m1?” Buyurdilar ki: “Cenab-1 Hakki
tevekkiiliifiiiz ile imtihan m1 idiyorsufiuz? Eger Cenab-1 Hakk ol vechile imtihan
idersefiz mahriimlukdan baska nasibiiliz yokdur.” Bundan ma‘lim olan, her bir
umiirin1 Cenab-1 Hakk’a havale idiip evinde oturup hig¢ bir isle mesgtl olmamak

Cenab-1 Hakki imtihan itmek olur imis. Ve hustsiyle Hakk Te‘ala issiz ademi

219 Tevekkiil irade ile sebep ve nispetleri birakmaktir.
280 «“Kiim Allah’a tevekkiil ederse, O kendisine yeter.” Talak 65/3.
28 “Eger mii’minler iseniz yalnizca Allah’a tevekkiil edin.” M4’ide 5/23.

282 Sana verilmeyeni talep edersen incinirsin, sana verilene kanaat edersen rahat yagarsin.
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sevmedigi gibi bu vechile harekete tevekkiil dimezler. Tevekkiil soyledir ki; kendi
kuvvet ve kudretine i‘tibar itmeytip, belki “Bu kuvvet ve kudret ki benden sadir
olur, alet-i miilahaza vesile[si]dir. Ve illa kuvvet ve kudretin fa‘ili Hakk Tekaddese
ve Te‘ala hazretleridir.” dir. Ve ‘alem-i kevn Ui fesadda her ne vaki‘ olursa kudret
ve iradet-1 Hakk Subhanehii ve Te‘ala hazretleriyle oldigini1 yakinen biliir ve boyle

iman iderse Tman-1 yakine vasil olur.

Pes gerek kendisini ve gerek ‘ilm ve kudret ve iradesini ciimle-i surtt ve
esbabdan ‘add idiip ba‘z1 umuruf icadina muhassas oldigin1 ve her bir ef*al ki
kendisine nisbet idiip tasarrufin1 iddi‘a eyledigi halde ol tasarrufi alet menzilesinde
olup fa‘il menzilesinde olmadigint muhakkak biliir ve Tman iderse miitevekkil-i
hakiki olur. Zira mecra-y1 ef'al Hakkdir ya‘ni her bir fi‘l Hakk’dan sadir olup
“Gorelim Mevla n’eyler, n’eylerse giizel eyler” nesidesince her ne iderse ol ider,

ol itmez.

Beyt: Kar erge be-men nist veli bi-men nist

Fa‘il can-est u fi‘l-i u bi-ten nist?#3

Ya‘ni eger fi‘l benden sadir olmaz velakin bensiz de fi‘l olmaz. Ve fa‘il

denilen candir [37] ve caniii fi‘li de tensiz olmaz. ***4di % s 3. fab Her cend

ef*al-i ‘ibadii haliki Bar1 Te‘aladir velakin terakib ve emziceni bi-hasebi’t-temkin
mucib-i meyl olur havass: olup iki tarafa meyl ider ve ol meyl dahi tabi‘at-1 fi‘lifi
beyninden sadir olur. Ve bu ma‘na kesb ve ihtiyaridir. Pes Es‘art’lerinn bendeye
kasib ve muhtar didikleri bu ma‘nadan tolayidir. Ve bu mevzi‘ be-gayet dakik ve

incedir. Kesret-1 kil ii kal ve bahs i cidal ile miiberhen ve ma‘lim olmaz.

Beyt: To alet-1 fi‘li vu ceza vu hi¢ ne

Vez fa‘il u fi‘l coz-san hi¢ ne

To ‘alemi vu morad ez ‘alem to

Cun der-nigeri deran miyan hi¢ ne?®

283 |5 olus benimle degilse de bensiz de degil, fail candir ve fiili bedensiz degil.

284 «Allah’tan baska size goklerden ve yerden rizik veren bir yaratict var m1?” Fatir 35/3.

285 Fiilin karsilig1 ve cezasi bos ve hig, fail ve fiilinin sanindan baskas: hi¢. Alem sensin, dlemden
murat sensin, bakarsin bunlara ortada goriinen bir hig.
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Ya‘ni sen fi‘lin aletisin ve o aletden gayri bir sey olmadig1 misillii fa‘il ve
fi‘lden baska dahi bir se’n yokdur. Ve sen ‘alemsin ve ‘alemden murad dahi sensin,

¢linki im‘an nazartyla nazar idersefi senden gayri bir sey olmadig1 niimayan olur.

Pes cemi‘-i zamanda tevekkiili bu vechile biliirseni umiir-1 ‘aleme goniil
baglamakdan halas olarak ciimle-i miitevekkilan-1 hakikiden olursin. Ve bu
tevekkiil dahi zirve-i tevhide vasil ve halvet-hane-i visalde miilahaza-i celal ve
miisahede-i cemal ve miitala‘a-i kemal-i Ma‘suk-1 Lem-yezel ve Mahbiib-1 La-
yez[a]l ile mesgiil olan zat-1 muhtereme mahstsdur.

4.11. On Birinci Lem‘a
Kana‘at Beyanindadir

OV S okl Sl olgd) 2 £g8 s LG, [38] Ya'nd iradesiyle

kana‘at sehevat-1 nefsaniyye ve temettu‘at-1 hayvaniyyeden c¢ikmaga dirler.
Ma‘lim ola ki; insana zartret ve hacet mess iden ii¢ nesnedir: Hiiris ve piisis ve
hab. Ya‘ni yemek yemek ve esvab giymek ve uyku uyumak olup kivam ve hayat-1
beden bunlara mesriit olarak ta‘yin olunmusdur. Sol cihetden ki, salikan-1 rah-1

Hakk talebde ve maksada vustilde rihun miirekkebi olan bedene muhtacdir. Kema

kale ‘aleyhi’s-selam: 287"Gs 550 Eliles Elti5", Clinki sifi-i hakiki bu ma‘nada su‘dir

ve tasavvur iderler ki gida-y1 beden vasita ve mu‘idd-i hayatdir, amma ‘illiyyet ve
mii’essir[iyye]t tarikiyle degil. Belki ‘illet ve mii’essir-i viiciid Hakkdir ki afiin
batininda sebeb-i saridir. Pes gida ki ta‘amdir, siiret ve mazhar-1 sifat-1 Hakkdir ve
Hakk Te‘ala fa‘il ve mii’essirdir. Bu sebebe karib ma‘a-haza bu sebeb-i1 zahirtnin
tehalliifi ki gidadir, miisebbibden vaki‘ olur ki hayatdir. Ve gaht olur ki gida
mefkiid olur ve bekaya-y1 hayat muhakkak mevcud olur. Pes ma‘lim oldi ki, nefs
‘alem-1 kudretden gida-y1 zahiriniii vasitasi olmaksizin mahfuf olur. Ve Hazret-i

Risalet salla’llahu Te‘ala ‘aleyhi ve alihi ve sellem bu ma‘na ile isaret

buyurmuslardir ki: %" 423 sixiai G de Lol a8 2] Ve bu meshirdur ki

Bathada bir ‘avret var idi, a‘zas1 tam ve ‘akli ve cismi sahih oldig1 halde otuz sene

286 Kanaat irade ile nefsani sehvetleri ve hayvani hazlar1 birakmaktir.

287 Nefsin senin binegindir, ona rifk ile muamele eyle.

28 Ben, sizden biriniz gibi degilim. Rabbimin yaninda gecelerim. Rabbim beni yedirir ve igirir.
Ahmed ez-Zebidi, Tecrid-i Sarih Terciimesi ve Serhi, 2019, V:225. Hadis n0:993.
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me’kiilat ve megribat tarafina ragbet itmedi ve bundan tolay1 ‘alile dahi olmadi.
Pes bu takdirce ta‘am ve sarab-1 zahiri galiba hukiik-1 nefsdendir da’imen ve
miistemirren, ya‘ni [39] ba‘z1 kerre olup ve ba‘z1 kerre olmamak degildir. Amma
¢linki Tcad-1 ‘alemden makstud insan idi ve insanifi dahi hilkatindan garaz-1 asli
tahsil-i ma‘rifet idi. Ve ma‘rifet mevkiifdur beka lizerine ve beka dahi mevkufdur
viicid-1 gida-y1 zahirt iizerine. Sol cihetden ki; insan ekl ve siirb-i zahirtye
muhtacdir. Pes siift oldur ki ekl ii siirbi bir vechden ola ki Ser‘-i serif an1 helal tuta
ve hiikm-1 ‘adalet ve istikamet-i serT amifi {izerine vaki‘ ola. Hatta hin-i

tenaviilinde ol gidanifi eseri nefsinde hasil olup eda-y1 ‘ibadete miinkad ve

A3

miisteslim olur. Kema kala’llah: 289%?1\5\ ;> L‘;} Vféjl_ej Viijjé- Eals ;‘i% Ve eger ta‘am ve

sarab bir vechden olur da ani Ser‘-i serif haram tutarsa anifi hiikmi inhiraf ve
mubhalefet-i Ser’dir. Ve boyle oldigi-¢iin sdyle bir gida ile hem-rah olmali ki, nefst
a‘zay1 sirab ide ve cemi‘-i akval i ef‘alde peyda ola ki miicib-i men‘-i ‘isyan i
tugyaii ve irtikab-1 menhiyyat olmaya. Ve eger mekrih lokma yerse anifi
kerahetinii eseri ef*alde ve akvalde zahir ii asikar olur. El-hasil; helal gida talebinde
olunursa bi’t-tab‘ haramdan ihtiraz olunur. Nitekim Sahib-i sa‘adet ve sefa‘at

Efendimiz hazretleri buyurur: 290"@4&& J‘i PER I J9& & L" Bu hadis-i serif sunuii

tlizerine mebnidir ki, cemi‘-1 emakin Gt mevazi‘de helal mevcuddur. Zira Ser‘-i serif

ma‘dim nesnenifi  talebini  teklif itmez. Kema kala’llahu Te‘ala:

o

Py NI SIS ﬂ%o Velakin ba‘z1 mevazi‘de [40] helal ptiside vii miistetir

ve ba‘z1 mevazi‘de zahir ve peydadir. Amma her ne olur ise olsun vech-1 mesrii‘
izre hasil olur ise zahiren an1 helal biliip ve helal i‘tikad itmek 1azimdir ve aniii
batinini tecessiis ve tefahhus eylemek vacib degildir. Zira eger zahir-i Ser® lizerine
hiikm olmayaydi taleb-i helal dahi mute‘azzir olur idi. Ve her nesnenii ki hall ve
hiirmeti miistetir ve piside ola, ana slibhe dirler. Ve salike 1azim olan dahi

siibiihatdan ve bi’l-hassa haramdan ihtiraz itmekdir. Ve ta‘am yemege hin-1

289 «“Sonra derileri de (viicutlar1 da) kalpleri de Allah’in zikrine kars1 yumusar.” Ziimer 39/23.

290 «Helali istemek ve aramak, her Miisliimanin iistiine farzdir.” et-Teberani, el-Mu‘cemu’l-Evsat,
VIII:272, hadis no:8610. Bu kaynak; Mardini, “/hyd ve Terciime Serhi”, haz. Mustafa Kog, Eyiip
Tanriverdi, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yaymlari, Istanbul 2007,V:8’den
alintilanmugtir.

291 “Allah bir kimseyi ancak giiciiniin yettigi seyle yiikiimlii kilar.” Bakara 2/286.
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miibaseretinde “Isbu ta‘ami ‘ibadet ve ta‘at itmege kuvvet olsun igiin tenaviil
eylemege surii‘ eyledim.” diyii niyyet eylemekdir. Yohsa tarik-i serre raht ve sebil-
1 sehvete miiteraht olmak iciin ekl eylemek degildir, ancak ‘ibadet-i mahstiseyi eda
itmek iclin yemekdir. Amma hab ya‘n1 uyku uyumak nefsin hakkidir. Hatta dirler
ki; uyku insanifi arpasidir, eger nefsden uykuyi biitiin biitiin men* idecek olur isefi
dimaga yubitset ya‘n1 kuraklik miistevIT olarak mizac-1 insan i‘tidalden munharif
olur ve havass-1 zahirT ve kuva-y1 batin1 mu‘attal kalur. Pes bu cihetden tolay1
nefsiii uykuya ihtiyaci vardir. Amma piisis ya‘ni giymek dahi nefsiii hakkidir ki,
giymek serma ve germayi ya‘ni sovugi ve sicagl def® ider. Sunila bile ki, Ser-i
serif setr-1 ‘avreti hilkkm itmisdir. Amma elbise giymekde salik-i rah-1 Hakka ed[a]t
olup ancak salikifi giydigi ve giyecegi elbise eyyam-i sitada sovukdan ve yaz
giinlerinde semsifl hararetinden muhafaza idecek derecede ola. Yohsa [41] alayis
ve zinet-i beden iciin olmaya. Menkildur ki (Siifyan-1 Sevri) rahmetu’llah birgiin
ez-gayr kohne, miizeyyence bir libas giymisler ve buyurmislar ki: “Bu libas1 bu
hey’at-1 mahstsa ile Hakk Teala ve emri icilin giydim, yohsa halkii nazari igiin
giymedim.” Buni tagyir ve tebdil eylemek reva degildir, ¢iinki Zartret-i nefs
ma‘lim oldi. Salike lazim olan oldur ki nefsini ser-hadd-i zartiretde tuta ve her ne
lazim olursa ani1 sarf ide ve zariiretden ziyade sarf itmeye. Ve balada beyan olunan

kana“‘at ve tezkiye-i nefsde kava‘id-i kiillt budur.

Beyt: Cunki lokma m1 seved niir-i cemal

Her ki hVahed ta hored bayed helal?*2

Me’al-1 beyt oldur ki; eger¢i niir-i cemal mutlakdir 1akin helal yemeklik

lazimdir.
4.12. Hatime
Sabr Beyanindadir
L By BGIG e S saalall D) bkt 12 £ 58 550" Me'ali, sabra

miicahede sebebiyle nefsiii hazz itdigi nesneleri terk idiip dahi iradesiyle me’ltifat

292 Cemal nuru lokma oldugunda, her kim yemek istese helal yemeli.
293 Sabir nefsin hazlarmdan miicahede yoluyla ayrilma, iradeyle onun aligkanliklarii ve sevdiklerini
yok etmektir.
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ve mahbiibatini ifna ve istihlak itmege dirler. Ma‘lim olmak lazim geliir ki, sabr

ka’ide-i Tmandandir. Haberde varid olmusdur ki: 2"k 2% 0l SY)" Pes salik

hic bir halde emri olan miilakatdan miilayim ve gayr-1 miilayim hali olmaz. Ve eger
vuriid ve zuhtr iden climle-i miilayematdan ise slikr itmek ve eger gayr-1
miilayematdan ise anifi [42] ii[ze]rine sabr kilmak 1azim geliir. Zira bir mihnet ve
minhat zuhir eyledigi takdirde anifi neticesi kaza ve kadere peyveste oldigini ve
bununl hasili irade vii ihtiyar-1 Hakka vabeste idiigini biliip belki mihneti minhat
bilmek ve mekan-1 sikayetde siikr eylemek iktiza ider. Bundan tolay1 biiyiikler
dimislerdir ki, sabr ‘aklifi cevheridir bu cihetle ‘akl ziyade ve kamil olur ise sabr
daht ziyade olur. Ol ‘akl 1azim ki ‘ilm ve sabr hasil ola ve hattd ‘ilm olmaz ise
fazilet iizre mahall-i sabr delalet idemez ve sabr-1 cemil stiret baglayamaz. Ve eger
sabr dahi olmaz ise kabil-i isaret-i ‘ilm olamaz ve ‘ilm-i nafi‘a delalet idemez. Pes
‘ilmifi kemali sabr ile ve sabriii cemali ‘ilmle ve ‘aklifi kemali ve cemali ‘ilm ve

sabr ile hasil olur. Ve Hazret-i (Seyh Ciineyd-i Bagdadi) rahmetu’llahi ‘aleyh

buyurmusdur ki: &5 a8l 235 SEYS Zall (i o sTy Bl oleyl 25U 0Ll Gt 55T

2950 (S.q se% s0d . - 0%
TR 25 el oLy s

Stfiyye ‘indinde sabr {i¢ nev‘ iizredir. Evvel, sabr-1 nefsdir ve bu ‘avama
mahsiisdur ve bu sabr-1 nefs habs-i nefs dimek olup ‘avam sebil-i tecelliid ve izhar-
1 sebat lizre tahammiil iderler ise bu tahammiil zahir-i halde herkesin ‘indinde marzi
vii makbiil olur. ikinci, sabr-1 kalbdir ki ol dahi zahid ve ‘abidlere mahstsdur.
Ucgiinci, sabr-1 rithdur ki bu dahi ‘@riflere mahsiisdur. Ve ditler ki sabr idici sol
kimsedir ki kendi nefsine serbet-i sabr1 igiiriip nefsinde [43] olan muhalefet ve
miinaza‘at ve hustinetden ber-taraf ola. Ve ‘akil dahi oldur ki tedricle nefsini sabra
munkad U muti® eyleye ki, hatta andan bir sa‘b mekriih hadis oldig1 vakt andan
miite’essir ve miitegayyir olmaya. Ve eger mekkareden tab‘ina melamet ‘ariz olur

ise an1 teklifle ya‘ni icra-y1 fera’izle tab‘indan def* idiip her bir isinde da’ima sabr

2%Tman iki kisimdir, yarist siikiirdiir. Gazzali bu ifadenin Ibn Mestid’dan rivayetle Hz. Peygambere
nispet edildigi dile getirir. Gazzali, Ihyd, 1973, 1V:125.

2% (Allah) miiminlere iman ile, imana akil ile, akla sabir ile ikramda bulundu. iman, miiminin siisii;
akil, imanin siisii, sabir, aklin siisiidiir.
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296 " &

o N

ide. Nitekim Hazret-i Risalet ‘aleyhi’s-selam buyurmusdur: | jo pdl i

‘Avam makam-1 nefsde bulunduklarindan egergi sabr bunlara nisbetle as‘ab-1

menazildendir, amma tarik-i muhabbetde evhas-1 makamatdandir. Nitekim

<

haberde 277" 51LE %015 €5 &) buyurulmusdur. Bundan tolay: sa‘ir dir:

Beyt: Dili ki “asik-1 sabir biid meger seng-est

Zi ‘ask ta be-sabtir hezar ferseng-est?%%

Ya‘ni ‘asik Oliir ve sabir dahi oliirse ol ‘asik-1 sabirifi kalbi meger tasdandir.
Zira ‘ask ile sabrin arasi bifi fersengdir. Murad hem ‘asik ve hem sabir olmaz.
Amma tarik-i tevhidde enker-i menazildendir. Ve tarik-i tevhidde anin
miinkeriyyeti oldur ki, sabir da‘vayi isbat makamat-1 zeban-1 hal ile ider ve boyle
olan isbatdan bliy-1 enaniyyet istismam olunur. Ve enaniyyet ise tarik-i tevhidde
enker-i miinkeratdandir. Pes havass-1 ehl-i muhabbet ve tevhid makam-1 sabrdan
ber-ter ve miistagnilerdir. Bu makamda ehl-i tahkikifi birinden su’al itmisler ki,
“Lazzim gelmez miydi ki Resiil ‘aleyhi’s-selam ekmel-i ehl-i muhabbet ve
tevhidden idi, kendilerinden tenzih-i sabr ideydi? Bunila beraber tenzih-i sabr, ayet-

1 kerimeye miinafidir. Ve bu cihetle sabr miitezammin-1 emrdir.” Kema kala’llahu

[44] Te‘ala: LN ) B30 Gy ol ve kavluha Te‘ala:
3004 L oo (,355\ \J3 o LS %56 Cevab oldur ki; kamilan-1 mikkemmil ki

nakisanin ikmali zimninda meb‘ts buyurulmislardir, 30Tee, 5 & colys Y s ely 97

mii’eddasinca anlarii nazarlar1 ‘alem-i kesrete vaki‘ olup gayri lizerine lahik
olmamisdir ve bunlar fani olarak hakikat-1 kayytimiyyetle baki olmuslardir. Ve bu
makamda anlara tevhidden isbat-1 enaniyyet gelmez. Nitekim ‘arif bu makamda bu

ma‘na ile isaret itmistir:

2% Kim sabretmek isterse Allah onu sabirli kilar.

297 Muhabbet ve sabir birbirine zittir.

2% Saburlr asik kalp ne sanirsin tas midir? (Mesafe) asktan sabra bin fersahtir.

299 «“Sabret! Senin sabrm ancak Allah’in yardim iledir.” Nahl 16/127.

300 <O halde (Resfiliim), peygamberlerden azim sahibi olanlarin sabrettigi gibi sen de sabret.” Ahkaf
46/35.

31 Higbir sey gormedim ki ondan dnce Allah'1 gérmiis olmayayim.
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Beyt: Gayretes gayr der cihdn ne-gozast

La cerem ‘ayn-i ciimle esya sod3%?

Me’ali; cihanda sekksiz ciimle esyanifi ‘ayni oldigiii igiin gayretinden gayri

gecmedi, gecersen yine sen gegersin dimek olur.

Allahu Te‘ala a‘lem. Temmetii’r-risale bi-‘avni husni tevfikihi.
iy pom A latall 2l 1y LS 5 Y Al (3 ad) L) s b @,

05l st

302 Hamiyetiyle bu cihanda baskasin1 birakmadi, mecburen ciimle esya gibi ayn1 oldu.
03By kiymetli risilenin basimi Osmanli Sultanliginin baskentinde bulunan Uhuvvet Matbaasi’nda
1327 yilinda tamamlanmustir.
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5. SONUC

Levdami ‘u’l-Kuliib eseri on bir lem‘a ve bir hatimeden olusan muhtasar bir
eserdir. 15. yy.da Farsga olarak kaleme alinan bu eser, Molla Cami’nin -bu zamana
kadar kimse tarafindan tespit edilemedigini diisiindigiimiiz- talebesi olan
Ni‘metulah Veli’ye aittir. 1327’de Uhuvvet Matbaasi tarafindan basilan eserin ne
zaman ve kim tarafindan Tiirkge’ye terciime edildigi tespit edilememistir. Ayrica

miiellifin hayatina dair mukaddimede yazdiklariin disinda bilgi bulunmamaktadir.

Nitekim transkripsiyonlu metnini sundugumuz bu eser, vahdet-i viictd
doktirinin anahtar Ogretileri ekseninde ve nazim ile nesrin dengesinde
harmanlanmis bir muhtasardir. Miiellifin kendine 06zgili analitik ve mutedil
yontemlerini ihtiva etmesinin yani sira Ibnii’l-Arabi ve takipgilerinin de bu

minvalde aktardiklarinin bir nevi derlenmis formudur.

Miellif, isledigi hikmetleri o6nemli gordiigii ilkelere hasreder ve
lem‘alardaki muhtevanin agirligini pesi sira verdigi beyitlerle azaltir. Fakat eserde
kullandig1 bu siirsel dil, tasavvufi diisiincelerini bilimsel bir kaliba koyarak belli bir
sistematik icerisinde sunmay1 zorlastirmistir. Bunun yani sira miiellifin yeterli ilmi
tanimlamalara yer vermemesi ve gorislerini destekleyecegimiz baska eserinin
bulunamamasi, konuyu nasil anladigina dair yaptigimiz degerlendirmeleri

kisitlamaktadir.

Eserde gecgen lem‘alar1t Hakk, alem ve insan basliklar1 tizerinden yeniden
diizenledik. Buna gore Levami ‘u’l-Kuliib, Tanr1-alem, Tanr1-insan iliskisini ele alan
bir tevhid risalesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Eser, mutlak miinezzeh olan Zat in
bilinmeyi istemesi {lizerine, isim ve sifatlar mertebesine tenezziilii ile baslar. Bu
mertebe daha ¢ok hakikat-i Muhammediye kavrami {izerinden anlatilmistir.
Akabinde isim ve sifatlarin mazhar1 olan alemin zuhuruna deginilmistir. Alem
isimlerin dagimik suretleri olarak karsimiza g¢ikarken, insan biitiin isimleri cem*

eden yegane varliktir.

Nitekim insan, Allah’in kendisini kemaliyle bilmesi i¢in bir ayna

mesabesindedir. Bu mazhariyetin bir tezahiirii olarak insan, her an tasavvufi haller
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ve makamlar yoluyla bir seyr u siiliikktedir. Eserde bu yolculuk, insanin itidale

ulagsma yolculugu olarak goriilmiistiir.

Miiellifin, varligin mertebelerine dair yaptigi tasnifle genelin digina ¢iktigi ve
konular1 anlatirken 6zellikle konunun bir noktasinda yogunlastigi goriilmektedir.
Zat mertebesinde, miiellifimiz, Hakk’in mutlak bilinmezlik mertebesinde, O’nun
i¢in herhangi bir isim, sifat veya niteleme s6z konusu olmadiginin tistiinde 6zellikle
durmustur. Taayiin-i Evvel mertebesini “Kenz-i mahfi” kudsi hadisi baglaminda ve
hubbi hareketin neticesinde Rahmani nefesin zuhiru seklinde ele almakla
yetinmigken Taayyiin-i sani mertebesini uzun bir sekilde anlatmigtir. A‘yan-1
sabiteyi ayr1 bir mertebe olarak saymasa da diger miielliflerin yaptig1 gibi taayyiin-
i sani ile birlikte de zikretmez. Bu konu i¢in ayri1 bir baslik agar ve daha ¢ok gayr-1

mec‘lliyyeti lizerinde durur.

Miiellif Alem-i Ervah bashigi altinda “Kiin” emrini vasitasiz kabul eden AKI-
1 evvel’i farkli yonleriyle incelemistir. Ruhlar dlemi ile sehadet dlemi arasinda
berzah olan Misal Alemi’nde farkli goriisleri degerlendirdigi goriilmektedir ve
cisimler aleminde madenlerin, bitkilerin ve hayvanlarin yaratilmasini deginmistir.
Akabinde unsur-1 a’zdmdan ortaya c¢ikan anasir-1 erba‘anin insanin itidale
ulagmasindaki roliinti zikreder. Miiellifin en uzun agiklama yaptigir konu insanin
itidalidir. Ona gore 11ahi emrin ve Rahmani nefesin tenezziil ettigi son nokta insan

mertebesidir.

Miellif sekiz lem‘a boyunca Hak’tan yapilan seferi incelemis, diger
lem‘alarda ise insanin ahlaken yetkinlesmesi ile Hakk’a dogru yapilan sefer
tizerinde durmustur. Burada yetkinlesmeyi sabir, tevekkiil ve kanaat kavramlari

tizerinden anlatmustir.

Hasili miiellifimiz Allah ile insan iliskisini ele almaktadir. Eserde kendi
gorislerini, bagkalarinin goriigleriyle desteklemektedir. Tespit edebildigimize gore
miellifin goriisleri, hizmetinde bulundugu Molla Cami’nin yan1 sira ¢ogunlukla

Kasani’nin goriisleriyle uyusmaktadir.
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Bilimsel Etik Sayfasi

Yiiksek Lisans Tezi olarak sundugum “Ni‘metullah Veli ve Terceme-i Levami‘u’l-
Kulib (inceleme ve metin)” adli ¢alismanin, tarafimdan, bilimsel ahlak ve
geleneklere aykir1 diisecek bir yardima basvurmaksizin yazildigini  ve
yararlandigim eserlerin kaynakcada gosterilenlerden olustugunu, bunlara atif

yapilarak yararlanilmis oldugunu belirtir ve bunu onurumla dogrularim.
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