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ONSOZ

Yeni Tiirk Edebiyatinda miihim simélardan olan Ziyad Pasa (1829-1880), devlet
adamlig1 ve sairliginin yani sira, devrinin sosyal ve siyasi meselelerine ¢dziim arayan bir
Tanzimat miinevveridir.

Insanmn hiirriyeti meselesi, Ziya Pasa’nin siirlerinde genis bir yer bulur. ilahi irade
karsisinda insan nasil bir hiirriyete sahiptir sorusu etrafinda sekillenen bu problem, ayn
zamanda sairdeki metafizik endiselerin kaynagidir.

Ziya Pasa’nin siirlerini, insan hiirriyeti meselesi etrafinda incelerken insanin hem
Allah hem de cemiyetle olan miinasebeti yoniiyle, iki boliimde degerlendirdik.

Birinci boliimde Ziya Pasa’nin siirlerini, insandaki irddenin akil ile iligkisini goz
oniinde bulundurarak “irade Baglaminda Akil” bashigi altinda tahlil etmeye basladik. Bu
boliimde, sairin “akil” karsisindaki tutumunu belirleyerek, bu tavrinin irdde anlayisina nasil
yansidigini gostermeye calistik. “Irdde” béliimiinde, insandaki ciiz’i irddeyi; “Kader-Kaza”
Karsisinda: Tyimserlik-Kotiimserlik” basligr altinda ise ilahi irdde karsisinda, Ziya Pasa’nin
tavrini tespit etmeye calistik.

Ikinci boliimde, sosyal ve siyasi hiirriyeti degerlendirdik. Bununla beraber, Ziya
Pasa’nin hiirriyete tasavvufl bakis acistyla yaklastigi siirlerine de bu kisimda yer verdik.

Ziya Paga’yla ilgili biyografik bilgileri, metinlerin daha iyi anlasilmasi i¢in “Kader-
Kaza” boliimiinde verdik. Siirleri, manzumelerin yazilig tarihlerini dikkate alarak inceledik.
Bu sekilde, hem Ziya Pasa’nin hayati ile siirleri arasindaki iliskiyi tespit etmek hem de
sairdeki degisimin izlerini stirmek imkanini bulduk.

Tezimiz i¢in Siileyman Nazif tarafindan nesredilen Kiilliyat-1 Ziya Pasa’y1 esas aldik.
Bu kitaptan alintilanan siirlerin, parantez i¢inde sayfa numaralar1 gosterilmistir. Ayrica, kitap
ismini tekrarlamay1 lizumsuz bulduk. Bunun yani sira Kiilliyat-1 Ziya Pasa’da bulunmayip ilk
cildi 1291 yilinda basilan Harabat isimli siir mecmuasinin mukaddimesinden de bazi siir

metinleri i¢in istifade ettik. Kitabin aslinda, sayfa numaralar1 bulunmayan bu mukaddimeyi,
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ilk sayfast 1’den baslamak iizere numaralandirdik. Ayrica Harabat Mukaddimesi, H.M.
kisaltmasi ile gosterilmistir.
Caligsma sirasinda gordiigiim aldka ve yardimlardan 6tiirii, hocam Dog. Dr. Muhammet

Giir’e tesekkiirlerimi sunarim.
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OZET

19. asir fikir ve edebiyat hayatinin mithim bir ismi olan Ziya Pasa, 1829-1880 yillar1
arasinda yasamistir. Yasadig1 devrin problemlerini siirlerine tagiyan sair, bu yoniiyle edebiyat
tarihinde 6zel bir yere sahiptir.

Felsefi meselelerle yakindan ilgilenen Ziya Pasa, siirlerinde insan hiirriyeti konusunu
genis¢e ele alir. Sdir, insan hiirriyetini insan-Allah ve insan-cemiyet iliskisi ¢ercevesinde
degerlendirir.

Ziya Pasa, akil sahibi olmasi dolayisiyla insanin irdde yoniinden siurl bir hiirriyete
sahip oldugunu dile getirir. Yani insan, Allah’in bahsettigi kadar hiirdiir ve ilahi irddenin
emirleri disinda hareket edemez. Insanin sadece kendine ait sahalarda, se¢me hiirriyeti vardir.

Bunun yani sira sairin, yasadigi olumsuzluklar sebebiyle; Allah’in her seyi ezelde
takdir etmis oldugunu dolayisiyla da insanin fiillerinde hiir olmadigini dile getirerek
kotiimserlige kapildigr da goriiliir. Fakat bu durum gecicidir. Ziya Pasa, iyimserlik ile
kotiimserlik arsinda gidip gelir.

Ziya Pasa, sosyal ve siyasi yonden insanin hiir oldugu savunur. Fakat meseleyi, daha
cok adalet fikri etrafinda degerlendirir. Sair hiirriyeti, ferdi tarafiyla degil toplumsal tarafiyla

diistindir.
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SUMMARY

Ziya Pasa, who is an important name of thought and literature life of 19th century,
lived between 1829 and 1880, the poet who portreyed the problems of the era he lived to his
poems was appreciated greatly in the literature history.

Ziya pasa, who was interested in philosophical matters closely, handles the freedom of
humanitiy widely. The poet evaluates the freedom of humanity in terms of human-God and
human-society.

Because human has wisdom, Ziya Pasa says that human has restricted freedom in
terms of divine will. That’s to say, human is free as much as God lets and can’t move out of
divine will. Human has selection freedom only in the field he owns.

However he sometimes seems to be pessimistic as he had some bad experiences, by
expressing that since God had determined everthing beforehand, human is not free in his
activities. But this situation is temporary. Ziya Pasa goes between pessimism and optimism.

Ziya Pasa claims that human is free socially and politically. But he mostly evaluates

the matter around justice. The poet thinks freedom in terms of society not individual.



GIRIS

1. Insan Hiirriyeti

Akil ve irade ile ilgisi dolayisiyla felsefi miinakasalarin en esaslt mevziu olan
insan hiirriyeti, gerek var olup olmadigi gerekse mahiyeti cihetiyle, iizerinde tefekkiir
edilme cazibesini giiniimiize kadar korumustur. Mesele etrafinda dile getirilen bir y1gin
diisiinceye (iddiaya) ragmen hala felsefi tartismalarin merkezinde yer almasi da bu
durumun neticesidir.

insan hiirriyetinin irdde ve fiil olmak iizere iki yonii vardir.' irade hiirriyeti,
tercih hiirriyetidir. Insan, fiillerini icrd etmeden 6nce muhakemede bulunarak kendisi
icin en dogru olan1 se¢meye calisir. Kisi karar esnasinda birgok tesirin altindadir.
Terbiye, mizag, zevk, gelenek gibi tercihi belirleyen faktorler bu secim sirasinda,
iradeyi yonlendirir. Insan bu motiflerin de tesiriyle tercihini yapar. Karar asamasindan
sonra, tasavvur fiile doniisiir.

Bu meseleyle ilgili tartismalar, insanin tercihte bulunurken “hiir” olup olmadig:
noktasinda yogunlasir. Bazilarina gore insan, tercihte bulunurken 6niindeki segenekleri
degerlendirerek kendisi i¢in en uygun olan1 segmekte hiirdiir. Bu fikrin aksini iddia
edenler ise determinizm prensibinden hareket ederek insanin se¢im aninda farkl
tesirlerin sonucunda tercihte bulundugunu, insan i¢in zaten bundan baska bir segenegin

olmadigini dolayisiyla irdde hiirriyetinden bahsedilemeyecegini ileri siirerler.

!« _biitiin insan hiirriyetlerinin temelinde bu iki unsur bulunur: se¢me ve eylem.” Necati Oner, Insan Hiirriyeti, Vadi
yay., 2. Baski, Ankara:2005. s.17

? Insamn sl bir hiirriyete sahip oldugunu diisiinen Georges Gurvitch, insan hiirriyetini inkdr edenlerin
determinizmi ileri siirmelerindeki esas gayeyi su sekilde agiklar: “Dogrusunu sdylemek gerekirse, insan —ister ferd,
ister kollektif— hiirliikten pek hoslanmaz. Gergekten hiirliikk insana bir ¢ok sorumluluklar (responsabilités) yiikler; iste
insan kendini bu agir yiikten kurtarmak i¢in déterminizme, zorunluluga hattd kadercilige bagvurur. Bu anlamda
hiirliik; kendisinden kurtulmak isteyen insanin ve toplumun pesini birakmaz diyenler haklidirlar. Gergekten ne kadar
ugrasilsa nafile, insan bundan kurtulamaz. Ciinkii bu hiirliik, cesitli sosyal determinizmlerden ne eksik ne fazla
olmak kaydiyle, insanlik sartmin ayrilmaz bir pargasidir. Insan hiirliigii icin yapilan her tiirlii aciklama, tiimden gelim
denemeleri, onun varligini yok etmek, ondan kurtulmak i¢in yapilan bir takim ¢abalardir. Hiirliik dyle bir seydir ki:
Sadece duyulur, yaganir, tecriibe edilir sonra da tasviri yapilir. Hiirliik, ister kollektif olsun ister ferdi olsun insan
varliginin irca edilemez ¢ok karistk bir niteligi (qualité), bir hassadir. O her c¢esit isin, fiilin, tepkinin, gidis
(conduite)in, gergeklesmenin (réalisation) arkasindadir. O, asilacak giigliikleri, yikilacak engelleri, asilacak
gerceklesmeleri, degistirilecek durumlart dncede tasarlar. O mahalli bir hiirliik, sarta bagli bir hiirliik, ‘relatif’ bir



Deterministler, tercih edilecek durumlarin esitsizligini ve karar anindaki tesirleri
hesaba katarak secimin zarri oldugunu belirtirlerken; tercihin hiirriyete dayali olarak
yapildigin1 diisiinenler ise tercih esnasinda insanin hi¢ kayit altinda kalmamasinin
saglikli bir se¢im yapmay1 engelledigi iddia ederler.” Kayitsizlik hiirriyeti olarak ifade
edilen bu durum, Descartes tarafindan “hiirriyetin en asag1 derecesi” olarak
degerlendirilir.* Goriilityor ki bir tarafin, hiirliigiin sart1 olarak sundugu durum diger
taraf i¢in hiirriyeti imkansiz kilan bir hal aliyor.

Insanm iradi yénden hiir oldugunu savunanlar, meseleyi; felsefi yoniinden
ziyade psikolojik ve ahlaki tarafiyla degerlendirirler. Bu hususta Von Aster’in
soyledikleri oldukca dikkate deger:

“Fakat halis bir irade mevcut oldugu hakkindaki kanaat, hesaba sigmaz miinferid irade
fiilinin bu gibi, yaratici, sekil degistirici bir kuvveti haiz olduguna dair bir imandir, insan
hayatinin kokii iradede olan bu gibi dlgiiye hesaba sigmaz bir tarafinin olduguna dair imandir.
Ve bu hiirriyete, yani irade fiilinin karakteri yaratan, karaktere sekil veren kuvvetine inanma,
insanin ahlaki suurile siki sikiya alakalidir.””

Insan filillerini icrA ederken cogu kez hiirliigiiniin farkinda degildir. Insandaki

hiirriyet bilinci, hiirriyetinin engellenmesi ile ortaya ¢ikar.®

Vehbi Eralp,

“Insan hiirriyetine inanmamn dogru oldugunu hakli gostermenin miimkiin olup
olmadigi ayri bir meseledir, fakat bu hiirriyete inaniliyormus gibi diisiiniildiigii ve hareket
7

edildigi bir vakiadir.”’,
diyerek yukaridaki goriisleri teyit eder.

hiirliiktiir.” Georges Gurvitch, Sosyal Determinizm’in Cesitleri ve Insan Hiirliigii Uzerine Alt1 Konferans (gev:
Nurettin Sazi Késemihal), Fakiilteler Matbaasi, Istanbul:1958. s.3-4

3 insan sectiginin disinda baska bir tercihte bulunabilir miydi? Bu soruya Graham Dunstan Martin sdyle cevap verir:
“Belli karar aninda, farkli bir secimde bulunmus olup olmayacagimiz tespit i¢in tercihimizi test etmek imkansizdir.
Varsaydigimiz bu farkli hayat yollar1 miimkiindiir —onlarin gercekten varoldugunu nasil kontrol edebiliriz? Zira
verilmis bir karar diger biitiin yollarin terki anlamina gelmektedir. Oyle goriiniiyor ki prensipte test edilemeyen bir
sey hakkinda ihtilaf etmekteyiz.” Graham Dunstan Martin, Magaradaki Golgeler:Modern Aklin Zindani, (¢ev: Latif
Boyacr) Insan yay., Istanbul:1998.5.200

4 Bkz. Necati Necati Oner, insan Hiirriyeti, Vadi yay., 2. Baski, Ankara:2005. s.21

3 Ernst von Aster, “Idare Hiirriyeti”, 1.U. Universite Konferanslar1 1942-43, Kenan Matbaasi, Istanbul:1944. 5.92

6 “Bir eylemin engelle karsilasmasi, hiirriyetsizlik bilincini dogurur ve insanda hiirriyet bilinci, hiirriyetsizlik
bilincinden dogar. Insan hiirriyet iginde iken onun farkinda degildir. Ne zaman, her hangi bir projesini
gerceklestirmek igin harekete geger ve bu hareketi engellenirse ondan uyanan hiirriyetsizlik bilinci, onda, bir hiirriyet
hakki oldugu bilincini meydana getirir.” s.69. Vehbi Eralp de “Nasil sevgiyi, dostlugu, acimay1 tatmadan yasayan ve
6len insanlar varsa, dylece gergek hiirriyeti yasamadan dlen insanlar da vardir. Bu bakimdan hiirriyet elimizin altinda
hazir bulunan bir sey olmaktan ¢ok, kazanilmasi gereken bir savastir ve insan, hiir olmaktan ¢ok, hiir olabilen bir
varliktir. Ama bu imkan ona yaradiligdan gelir. Bu itibarla dlem madde yiiziyle determinisme bagli oldugu gibi,
insanla hiirriyete cevrilmistir.” Necati Oner, Felsefe yolunda Diisiinceler, MEB yay., Istanbul:1995. s.4-5

" H. Vehbi Eralp, “Determinism ve Hiirriyet Uzerine Diisiinceler”, Felsefe Arkivi, C:5, S:1, Istanbul:1960.s.1 (italik
karakter metnin aslina aittir)



O halde insan, hiirriyetin varligini kabul etmese de tasavvur ve fiillerinde hiir
oldugunun bilincindedir. Akliyla hiirriyeti reddeder fakat psikolojik olarak varligini

hisseder.

2. Islam Diisiincesinde Irade Hiirriyeti

Istemek, arzulamak manasina gelen “irAde”; hi¢ zorunluluga tabi olmaksizin
insanin tercihte bulunmasidir.® Irade, fiili gerceklestirmeye yonelik zihin faaliyetidir.
Bu baglamda, irade ile fiil cogu kez, birlikte diisiniiliir.’

Islam diisiincesinde “irAde” meselesi, hicri birinci asirdan itibaren tartisiimaya,
lizerinde diisliniilmeye baslanmistir. Bu donemde irade ile ilgili miinakasalar, “kader”
meselesi etrafinda sekillenir.

Kelam ilminin konusu olan irdde meselesi, Islam diisiiniirleri tarafindan farkl
bakis acilartyla ele alinmistir. Bu husuta, ii¢ hakim goriis vardir: Cebriyye, Kaderiyye
(Mu’tezile) ve Ehl-i Siinnet (Es’ari ve Maturidi).

Cebriyye’ye gore, insan hiir degildir. Allah mutlak hakimdir ve onun istegi
disinda hi¢ bir sey meydana gelmez. Insanin irddesi tamamiyla Allah’in irAdesine
baglidir. irdde eden de odur fiileri yaratan da. Insana hi¢ bir sekilde fiil nisbet
edilemez.'® Eger insanlarin fiillerini kendisinin meydana getirdigini sdylersek, Allah’mn
disinda basgka bir yaraticinin varligim1 kabul etmis oluruz. Oysa, Allah’tan bagka bir
yaratict yoktur. Ayn1 zamanda Allah, alimdir. Yani ge¢mis, simdi ve gelecekte (bu
kavramlar insanlar i¢in gegerlidir) olani bilir. Allah gelecekte olani bildigine gore,
bizim yapacagimiz hareketleri de énceden biliyor demektir. Insan, bu bilginin disinda
hareket edemeyecegine gore, hiirriyetten bahsedilemez. Cebriyye meseleye bu

zaviyeden bakarak insanin, fiilleri dolayisiyla mesil tutulamayacagini iddia eder.

8 Bkz. M.Saim Yeprem, Irdde Hiirriyeti ve imam Maturidi, ifav yay., Istanbul:1997. s.27-8, Mustafa Cagrici —
Hayati Hokelekli, “Irade”, TDVIA, C:22, Istanbul:1999. s.380.

? “Islam kaynaklarinda ihtiyar, mesiyyet (mesiet), sevk, sehvet, kasd, azim gibi kelimeler de iradeye yakin anlamda
gecmektedir. Fakat bunlar arasinda az ¢ok anlam farklar1 bulunmaktadir. irade kisaca harckete gegme giicii ve
yetenegidir, fiilin gergeklestirilmesinde belirleyicidir. irade kisiyi fiile yonlendirmekte, fiil de iradeye bagh olmasi
bakimindan gergeklesme imkani bulmaktadir. Her ne kadar irade fiilden &nce geliyorsa da fiil siirecinde de onunla
birlikte olan, onunla biitiinlesen bir faaliyettir. Bu anlamdaki irade, sadece psikolojik bir fonksiyon yahut meleke
olmayip ayni zamanda bilingli bir segme giicli, bundan dolay1 da kisiyi davranislarinin sonuglarindan sorumlu hale
getiren ahlaki bir ilkedir. Bu se¢me giiciine daha ¢ok kelami literatiirde ihtiyar denilmektedir.” Mustafa Cagric1 —
Hayati Hokelekli, “Irade”, TDVIA, C:22, Istanbul:1999. s.381 Mu’tezile’ye gore, irade; fiildir. Bkz. M.Saim
Yeprem, Irade Hiirriyeti ve Imam Maturidi, Ifav yay., Istanbul:1997. s.178.

' Bkz.Mustafa Sait Yazicioglu, “Fiil”, TDVIA, C:13, Istanbul:1994. 5.61



Diger bir gorlis, Mu’tezile’nindir. Kaderiyyeye gore, insan kendi fiillerini
yaratir ve bu yonden hiirdiir. Aksi takdirde insanin mesiliyetini delillendirmek
miimkiin olmazdi. Eger fiilleri yaratanin Allah oldugunu kabul edersek, yaraticinin
insana zulmettigini diistinmemiz gerekir. Clinkii insan yapmadigi fiiller yiiziinden, ceza
gorecektir.'! Mu’tezile “adalet” prensibinden hareketle, bu fikri savunur. Mu’tezile,
insanin fiilleri hustsunda, muarizlar1 tarafindan ciddi bir sekilde tenkit edilerek
Allah’1n birligine golge diisiirmekle suclanmiglardir.
farklarla birbirinden ayrilirlar. Es’ari, insana ait fiillerin Allah’in irdde ve kudretiyle
meydana geldigini savunur. Bununla beraber, insanin irddesini inkar etmez. “Ne cebir
vardir ne tevtiz” soziiyle, hem insanin irdde yoniinden hiir oldugunu hem de insanin
Allah’1n iradesi disinda hig bir sey yapamayacagi soylerler. Maturidi ise, fiillerin Allah
tarafindan yaratildigin1 fakat insanlarin “kesb” yoluyla fiili kazandiklarini dile
getirirler.?

Netice olarak, irade meselesindeki goriis farkliliklarinin, Allah’in sifatlarina
gblge diisirmemek ve insam1 mesiliyetini temellendirmek noktasinda ortaya ¢iktigi
goriiliir. Cebriyye ve Kaderiyye, bu meselede iki ayri ucta bulunurken, Maturidi

mutavassit bir tavir sergiler.

3.Tanzimat Sonras1 Osmanli Diisiincesinde Sosyal ve Siyasi Insan Hiirriyeti

Hiirriyet, Arapca bir kelime olup Islam kaynaklarinda hukuki ve sosyal bir
terim olarak kole olmamayi ifade eder.”’ Serefli ve soylu olmak gibi anlamlari da
bulunan bu kavram, Islam diisiincesinde ¢ogunlukla bu manasiyla kullanilmustir. Siyasi
ve sosyal bir kavram olarak bugiinkii sahip oldugu anlamini ise Osmanlinin yenilesme
doneminde kazanir.

Siyasi anlamiyla hiirriyet kavramimin, ilk defa, Napolyon’un 1798 yilinda

Iskenderiye’yi zabt ettikten sonra nesrettigi ilan-nimenin Arapca metninde gectigini

"' Bkz.Mustafa Sait Yazicioglu, “Fiil”, TDVIA, C:13, Istanbul:1994. 5.61-2

12 Bkz. Mustafa Sait Yazicioglu, Matiiridi ve Nesefiye Gore Insan Hiirriyeti Kavrami, MEB yay., Istanbul:1992. 5.27
Ayrica Bkz. Taftazani, Kelam Ilmi ve Islom Akaidi — Serhii’l-akdid, (haz:Siileyman Uludag), Dergah yay.,
Istanbul:1980. 5.198

'3 Bkz. Bernard Lewis, Modern Tiirkiye’nin Dogusu, (¢ev: Metin Kirath), T.T.K. Basimevi, Ankara:2000. s.129.



goriiyoruz.'* Bu metinde hiirriyet, Fransiz Ihtildli'nden sonra yayilmaya baslayan
“liberte” kavraminin karsiligi olarak kullanilir. Osmanli Devleti’'nin, Fransa iizerine
harp ilan etmek iizere nesrettigi beyan-namesinde, bu metne de cevap teskil eden
ifadeler vardir." Fakat, hiirriyet yerine “serbestiyet” tabiri kullanilir.

Osmanli diisiincesinde, “hiirriyet”in serbestiyet, istiklal gibi kelimelerle
karsilandigini gérmekteyiz. Bu durum, hiirriyetin hukuki bir terim olarak kdle olmamak
anlamin1 hald muhafaza ediyor olmasiyla da alakalidir. Bununla beraber, Arap
cografyasinda “hiirriyet” kelimesinin siyasi anlamiyla kullamldig1 da gériilmektedir.'®

Farsga “ser-best” kelimesinden tiiretilen serbestiyet; basibosluk, kayitsizlik,
istedigi gibi hareket etme anlamlariyla Tiirk¢ede kullanilan bir kelimeydi. Kelime hem
miispet hem menfl mana ifade ediyordu. On dokuzuncu asrin baglarindan itibaren,
siyasi bir kavram olan hiirriyetin yerine kullanilmaya baslanir.'” Tanzimat sonrasinda
ise bu anlamiyla yayginlagir.

Hiirriyet kavrami, Batili anlamiyla ilk defa Sadik Rif’at Paga tarafindan etraflica
ele almir.'® Fakat Yeni Osmanlilarin zuhtiruna kadar hiirriyet, Osmanlh miinevverleri
tarafindan tlizerinde diisiiniilen bir mesele olmamustir.

Hiirriyet fikri, Ziyd Pasa ve Namik Kemal gibi aydin sairlerin de mensibu
oldugu Yeni Osmanlilar tarfindan ideolojik bakis ac¢uyla ele alinir ve savunulur.
Londra’daki gazetelerine “hiirriyet” ismini verecek kadar, bu kavrami énemli bulan bu
aydinlar; Osmanli Devleti’nin i¢inde bulundugu durumdan ancak hiirriyetin tesisi ile
kurtulabilecegini 1srarla dile getirirler.

Hiirriyeti ferdi tarafindan ziyade ictimal yoni ile degerlendiren Yeni
Osmanlilar; Tanzimat’in ilan1 ile Osmanli Devletindeki gii¢ dengelerinin kayboldugu,

idareyi elinde bulunduran yoneticilerin keyfi hareket ettikleri, adaletin hakkiyla

4 “Hiirriyet ve miisdvat esdsma mebni olan cumhidr-1 France tarafindan ser-asker-i kebir emirii’y-ciiydsi’l-
Franseviyye Ponaparte....” Ahmed Cevdet Pasa, Tarih-i Cevdet (Tertib-i Cedid), Matbaa-i Osmaniyye,
Dersa’adet:1309. C:6 5.403

15 « _Birkag seneden berii Fransada alev-gir-i isdidad olan ates-i fitne ve fesdd hasebiyle zaman-1 hiikiimetini yed-i
tagalliiblerine hasra ferce bulen eshds mahal-be-mahal vasitalar peydd ederek maslahat-1 hassalarini tervic ve
hiiktimeti kendiilerine te’yid i¢lin muntazamii’l-hal olan diivel-i sd’ire nizdmimi Fransanmn ahvali misilld karin-i
tesvis ve ihtilal etmek ve ref’-i cem1’-i edyan ve tahrib-i memalik {i biildan ve gasb-1 emval-i ahali ve siikkan ve fesh-
i revabit-1 efrdd-1 insan ustliinden ibaret olan lafzi murad-1 serbestiyyet-i piir-tezvirleriyle eblehan-1 nas1 aglit ve idlal
ve nev’-i insani vuhls menzilesine isdl eylemek da’iyesinde olduklarindan...” Ahmed Cevdet Pasa, Tarih-i Cevdet
(Tertib-i Cedid), Matbaa-i Osmaniyye, Dersa’adet:1309. s409

'6 Bkz. Orhan Kologlu, “Tanzimat’ta Yeni Kavramlara Yeni Terim Arayis1 Sirasinda Serbestiyet’ten Hiirriyet’e”,
Tarih ve Toplum, S:121, Istanbul:1994. s.5-8

'7 Bkz. Bernard Lewis, “Serbestiyet”, (¢ev:Bilge Taner), i.U. iktisat Fakiiltesi Mecmuast, C:41, Istanbul:1985. 5.53

'8 “Yeni tamdigimiz bu nazenini Osmanli Devlet ricaline takdim eden Sadik Rifat.” Cemil Meri¢, Magaradakiler, (2.
b.) letisim Yayinlar, Istanbul:1997 5.205 Ayrica bkz. Bernard Lewis, Modern Tiirkiye nin Dogusu, (¢ev: Metin
Kiratli), T.T.K. Basimevi, Ankara:2000. s.132-3



islemedigi iddialarin1 dile getirerek bu problemlere hiirriyet esdsina dayanan bir idare
ile ¢oziim bulunabilecegi tezini savunurlar.

Son olarak sunu da belirtelim ki Yeni Osmanlilara kadar, hiirriyet kavrami
savunulan bir fikir olmaktan ¢ok, mahiyeti iizerinde konusulan, tartigma yapilan bir

meseledir.



ZIYA PASA’NIN SIIRLERINDE MIiHVER OLARAK INSAN
HURRIYETI

Insanm hiirriyeti problemi, Ziyd Pasa siirinin esids mevzi’udur. Bu mesele
etrafinda kaleme alinan manzimeler, Pasa’nin siirleri arasinda 6nemli bir yer tutar.
Bunun yani sira sairin bu problem karsisinda aldig1 vaziyet, gerek ferdi gerek ictimai
meseleleri ele alirken bakis agisina dogrudan ya da dolayli olarak tesir etmektedir.
Buradan hareketle, insan hiirriyeti probleminin Ziya Pasa siirinin mihveri oldugunu
sOyleyebiliriz.

Insan hiirriyeti meselesi, insanin yaratici ve toplumla miinasebetleri noktasinda

ortaya c¢ikar. Birincisi, irdde hiirriyeti; ikincisi ise siyasi/sosyal hiirriyettir.
1. INSAN-ALLAH ILISKISI ACISINDAN INSAN HURRIYETI

Irade hiirriyeti meselesi, insanin irddi yonden hiir olup olmadig1 sorusu iizerinde
cereyan eder. Meselenin diger cephesi, ilahi irddenin varligi ve sifatlaridir. Allah’in
diinyada vuki bulacak olaylar1 ezelde bilmesi (kader) ve biitiin fiillerin yaraticisi
olmasi, meselenin farkli boyutlarini olusturur. Akil da irade ile ilgisi dolayisiyla bu
meselenin bagka bir yoniidiir. Ciinkii insan irddesini miimkiin ve zar(ri kilan akildir.
Insan, ilahi irAdenin hiikiimleri karsisinda gosterdigi tavirla meseleye nasil yaklastigini

izhar eder.
1.1. irade Baglaminda Akil
“Aki1l”, dogrudan insan hiirriyeti problemiyle ilgili olmasa da insanin ildhi emre

ancak bu yoniiyle muhatap olabildigi ger¢eginden hareketle irdde sahibi olmanin akil

sahibi olmakla miimkiin oldugu ya da insandaki aklin irddeyi zaruri kildig1 goririiliir."’

' “Insamin akal sahibi olmasi, onun hiir olmasini gerekli kilar. Sdyle ki: Canlilar iginde iradesi ile hareket edebilen
yalniz insandir. Iradeye goére hareket etmek, diisiiniip, tasinip segenekler karsisinda se¢im yapmak ve ona goére



Insanin akli; mutlak manada olmasa da iyiyle kotiyii, giizel ile ¢irkini
birbirinden tefrik edebilme imkanina sahiptir. insan iradi/istemli fiillerini tercih ederken
akil yoluyla muhakemeye girisir. Siiphesiz fiillerin se¢iminde tek miiessir akil degildir.
Bununla beraber en biiyiik tesirin buradan geldigi de unutulmamalidir. insandaki akil
simirsiz degildir; her seyi diigiinebilmeye kabiliyetli olan ciiz’i akil, her meseleyi
¢ozmeye muktedir degildir.

Yerylizii ve semaya c¢evrilen bakislar1 saire, kusursuz isleyen tabiatin arkasinda
insan aklinin tam manasiyla anlayabilmesi imkénsiz olan kiilli irddenin varligini biitiin
kuvvetiyle hissettirir. Ziya Pasa, siirlerinde biitiin kainati ihata eden ilahi iradeyi akliyla
kavramaya calisir. Fakat bu cehd ¢ogu kez “hayret”le sonuglanir.

Ziya Pasa, 1272 yilinda insad ettigi “na-bedid” redifli gazelinde, akillli ile

mecninu tefrik edecek akillinin yoklugundan bahseder:

Akl i mecntinu temyiz etmege insaf ile

Hayf kim alemde bir ma’kl akil na-bedid (s.190)

Akilli ve deliyi hakkiyla ayirmak i¢in yazik ki dlemde bir akla uygun akilli ortada yok.

Diinyada kimin deli kimin akilli oldugunun tespitini yapacak, akla gore hareket
eden bir akilli yok. Bu durumda hi¢ kimseye akilli veya deli demek miimkiin olmaz.

Goriildiigi gibi Pasa, “akl”a glivenmiyor fakat sahip oldugu “akil”la sordugu

suallerinden de vazge¢miyor.

Ziya Pasa, aym yil i¢inde yazdig1 terci’-bendinde, iyi ve kotiiniin goreceli
olduguna dikkat ¢eker.

Asar zahir olmadadir gergi nik i bed

Birdir bakilsa ¢esm-i hakikatle kalbiid

Eserler (neticeler) gerci iyi ve kotli zahir olmaktadir, (fakat) hakikat gdziiyle bakilirsa
sekil (esas) aynidir.

Insanlar, hadiseleri iyi ve kotii olarak degerlendirseler de aslinda iyilik ve
kotiiliik fiillerin zatina it degildir. Insanlar meseleye, kendi agilarindan baktiklari igin

hadiseleri 1yi ve kot diye tavsif ederler.

eyleme gegmek demektir. Yani, iradi hareket, akli harekettir. Hiirriyet ancak iradi harekette sz konusu olur. Oyle ise
akil sahibi olmak hiir olmay1 gerektirir.” Necati Oner, Felsefe yolunda Diisiinceler, MEB yay., Istanbul:1995. .76



Olsa fiizlin ne mertebe ta’dadda aded

Her bir adedde yine celi ma’na-y1 ahad (s.149)

Sayimda ne kadar ¢ok say1 olsa (da) her bir sayida yine birin manasi asikardir.

Say1 ne kadar artarsa artsin, iginde “bir”in anlami agiktir. Yani biiylime yine

“bir”lerle olur. Bu durumda her sey “bir”den, Mutlak Hakikatten zuhtr eder.

Sair, Mustafa Resid Pasa’nin oliimii lizerine kaleme aldigi 1274 yilina ait

mersiyesinde, manzumeye diinyanin sasirticiligina dikkat ¢ekerek baglar.

Bu alem-i aceb-efza acib alemdir

Ukdliin anda bedthisi ayn-1 miibhemdir (s.27)

Bu sagkinlik artiran alem tuhaf bir dlemdir, orada akillarin apagik gordiigi seyler (bile)
belirsizin kendisidir.

Akail, 1yi kotiiyli dogruyu yanlisi temyiz eden bir hassa iken insan1 hayrete gark

eden bu diinyada, aklin acik¢a gordiigii seyler miiphem olmaktan kurtulamiyor.

Endaze-i idrak-i beser gayr-i miisaid

Hikmet ise bir kible-niima-y1 miitereddid (s.158)

Beserin anlayis olgiisii yeterli degildir. Hikmet (felsefe) ise bir kararsiz pusuladir.

Insan aklmin hadise ve esyalarin hakikatini kavramaya elverisli olmadigini dile
getiren sair, akli esas alan felsefenin de kararsiz bir pusula oldugunu vurgular. Ziya
Pasa, insan aklinin sinirliligina isaret eder. Aklin bu ciiz’iligi, iradenin de kiilli ve ciliz’1

olup olmamasina dogrudan etki eden taraflara sahiptir.

Sair, 1275 yilinda yazdig1 gazelinde bu meseleye tekrar temas eder:

Ciinlin u akli temyiz eylemek ma’nide miiskildir
Hele ma’kil olan su akl ise divanedir alem

Delilik ve akli gergekte temyiz etmek cetindir. Hele akla uygun olan bu akil ise (biitiin)
diinya delidir.

Zilya bin karban-1 akil giizar etdi zemininden

Bilinmez bilmedi hem kimseler hala nedir alem (s.202)



Ziya bu diinyadan belki bin akilli kervani (felsefi ekoller) hem (filozof) kimseler
gecmistir, fakat hala alem nedir bilmediler.
Diinya tizerinden bir ¢ok akil sahibi gectigi halde hala alemin mahiyeti agikliga

kavusturulamamigtir.*’

Bu kar-gah-1 sun’ aceb dershanedir

Her naks bir kitab-1 lediinden nisanedir (s.121)

beytiyle baslayan 1276 tarihli terci’-bendinde Ziya Pasa, lediin kitabindan izler
tagimasi yoniiyle diinyanin, insanlar i¢in ders yeri oldugunu belirterek aleme dikkatli
bakislarini ¢evirir. Sair, bir taraftan insani sasirtan nizamin miikemmelligini fark eder,
diger yandan “akl”a gore izahi yapilamayacak durumlar karsisinda insan aklinin
yetersizligini disiinmeye baslar.”' Ziya Pasa burada hem aklin ehemmiyetini hem de

yetersizligini farkeder.

Tahkik olunsa naks-1 temasil-i kainat

Ya hab u hayal yahud fesanedir(s.121)

Kainatin soiretindeki nakiglar1 (renkleri) tahkik olunsa, ya riiya ve hayal ya da efsanedir.
Ziya Pasa, kainati goriinen yiiziiyle diistinmeye calisan insan i¢in gordiiklerinin,

bir hayal ya da riiyadan ibaret oldugunu ifade eder.

Kesb-i yakine adem i¢iin yokdur ihtimal
Her 1°tikad akla gore gaibanedir
Insan icin kesin bilgiyi kazanma (iiretme) ihtimali yoktur. Her inanis ve kabul,

akla gore giyabidir.

20 yukaridaki beyitle ilgili olarak Nurettin Oztiirk sunlar1 dile getirir:“Metafizik problemlere agilan kapida, Ziya Pasa
i¢in, akil gibi bilgi de yetersiz kalmaktadir. Insan akil ve bilgisi, ilahi/kevni gercekligi kusatamaz. Insanin bu aczi,
Ziya Pasa’nin bilinemezci (agnostique, la-edrf) anlayisinin bir sonucudur. Ona goére ‘bir insan ne kadar alim ve fazil
olsa bilmedigi seyler, bildigi seylerden milyon milyon ziyade bulunur.’.” Nurettin Oztiirk, Tiirk Edebiyatinda Insan,
Atatiirk Kiiltiir Merkezi Baskanlig1 Yaynlari, Ankara:2001. s.306 Fikrimizce Ziya Pasa’dan alintilanan ciimle, sairin
“la-edriyeci”ligine delil olarak gosterilemez. Insanin bilmedigi seylerin bildigi seylerden daha c¢ok oldugunu
sOylemesi baska seydir hig bir seyin bilinemeyecegini sdylemesi bagka seydir.

21« ilhammi tamamen batidan alan 1859(1276) yilinda yazdig1 Terci-bend’idir. Bu siirde bastan sona hissedilen
ruh, bati bilinemezciligidir; bu sirlar1 saire ifsd eden, karsisinda dona kaldigi Bat1 bilimidir. Korkung problemle
ylizyiize kalan akil, Muhammedi bir diisiinlirin ya da bir mutasavvifin akli degil, bir on dokuzuncu asir
Avrupalisinin aklidir.” E.J. Wilkinson Gibb, Osmanli Siir Tarihi (Terclime:Ali Cavusoglu), C:3-5, Akcag yay.,
Ankara:1999. s.551 Mr. Gibb bu fikirlerini biraz ileride kendisi ¢iiriitecektir: “Ziyanin bu siirleri aslinda dogulu olan,
varlig1 devam eden ya da varligina son vermeye caligan bir aklin ifadesidir ve Bat1 kiiltiiriiniin etkilerine agiktir; bu
hususiyetle de essizdir.” S.554
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Ziya Pasa insanin hakikati, kat’1 olarak bilmesinin ihtimal dahilinde olmadigin1
vurgular. Oyleyse insan hakikati baska yoldan aramalidir ya da kesin bilgiyi elde

etmenin imkansizligimni kabul etmelidir.* Bu durum aklin ciiz’iligi ile alakalidir.

Sair ikinci bendin,

Ecram-1 bi-nihaye ile piirdiir asiiman

Nisbet olunsa zerre degildir bu hakdan (s.122)

beytiyle; uzaymn sonsuz yildiz ve gok cisimleriyle dolu oldugunu; bunlarin
biiylikliigiiyle kiyaslandiginda yer kiirenin bir zerre kadar bile olamayacagini ifade
eder. Bendin devaminda kozmolojik izahlara girisen sair, son beytinde ise asiimanin

ucsuz bucaksizligi karsisinda hayretini dile getirir:

Peyvestedir sevahili girdab-1 hayrete

Bir bahrdir ki hasili bu bahr-i bi-keran (s.123)

Kisacasi, bu ugsuz bucaksiz deniz (asiimédn) Oyle bir denizdir ki sahilleri hayret
girdabina bitisiktir.

Sair gokyiiziinii sahili-kiyis1 olmayan bir denize benzetir. Insanin akliyla o
sinirlari kavramaya ¢alismasi, hayret girdabina kapilmasi anlamina gelir.”® Sair, insanin
akliyla Allah’in sonsuz kudret eserlerini idrak edemeyecegini dolayisiyla da insan
aklinin siirli oldugunu diisiiniir.

Ziya Pagsa, manzumenin yedinci bendinde, hakikatin akilla idrak edilip

edilemeyecegi meselesini ele alir.

Miimkin midir hakikat-1 esyay1 vezn ii derk

22 «[Ziya Pasa’ya gore]etrafimizi ¢eviren ve bizi tasaya ve huzursuzluga gétiiren karanliklar aydinlatabilecek tek 151k

olan akil da bu hususta yetersizdir. Boylece, koyu bir agnostisizm (aklin yetersizligi)e baglanan bir diisiiniis tarzini
tam bir “serbest diisiiniis” olarak kabul etmege imkan yoktur. Metafizik meselelere tecessiis duyan ve onlara
kendince bir karsilik arayan —dinin ¢emberinden ¢ikamasa da— bu disiiniisii, sadece, “serbest diisliniise dogru bir
yonelis” olarak kabul etmek daha dogru olur.” Kenan Akyiiz, Modern Tiirk Edebiyatinin Ana Cizgileri / 1860-1923,
Inkilap Kitabevi, Istanbul:1999. s.46 Kenan Akyiiz, kanaatimizce “serbest diisiiniis” ile “devri icin yeni sayilabilecek
bir diisiinlis tarz1”n1 kastetmis olmali. Aksi takdirde Pasa’nin diisiiniis tarzinin “serbest”liginden bahsederek sahsi
telakkilere gore hitkme varmak edebiyat tarihgisinin objektifligine golge diisiirtir.

2 Hayrettin Ayaz, bu bentle ilgili su degerlendirmede bulunur: “Pasa, Bat’dan gelen bu yeni kozmolojik izahlar
karsisinda Adeta saskinlik gegirir.” Hayrettin Ayaz, “Tanzimat Siirinde Metafizik Konular”, Firat Universitesi SBE,
Elaz1g:1995. Basilmamig Doktora Tezi. s.98 Ziya Pasa bu bentte, modern kozmolojinin giines merkezli sistemden
hareket etmekle beraber eski siirin 4suméani deniz gibi tasavvur eden “felek” anlayisina da deginir. Sairin saskinlig
“Bati’dan gelen bu yeni kozmolojik izahlar” domayisiyla degildir. Pasa’ya gore, Allah’in yarattigi sema Oyle
biiyiiktiir ki, insan aklinin onun siirlarmi diisiinmesi saskinlik girdabina diigmesine sebep olur. Bu noktada Ziya
Pasa’nin hayreti, gokyiiziindeki bu miikemmel nizdmi irddesiyle harekete gegiren Allah’in sonsuz kudretini hissettigi
i¢in ortaya ¢ikar.
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Mizan-1 akla dirhem-i ta’dil iken ziinlin

Esyanin (varliklarin) hakikatini 6lgmek ve idrak etmek miimkiin miidiir, akil terazisinin
ta’dil dirhemi zanlar iken?

Sair, akil terazisinin bir kefesine 6l¢ii birimi olarak kat’1 olmayan bilgileri yani
zanlar1 diger kefesine “varlik”lar1 koyarak hakikatin anlasilip anlagilamayacagini sorar.
Ziya Pasa, her ne kadar sual yoneltiyormus gibi goriinse de aslinda kanaatini belirtir:
Eger elimizde 6lgii birimi olarak zanlardan bagka bir sey yoksa hakikati tam olarak
kavrayamayiz. Sair, saddece akilla; esyanin hakikatinin idrak edilemeyecegini iddia

eder.

Giincide-i basiret olur mu bu acz ile

Haysiyyet-i havadis i keyfiyyet-i sii’0n (s.128)

Bu acizlik ile, hadiselerin 6zii ve islerin niteligi kavranabilir mi?

Meydana gelen olaylarin igyiiziinii, yapilan islerin niteligini elinde zanlardan
baska bir sey olmayan insan sezebilir mi? Sair, bu beyitte bir 6nceki beyitte oldugu gibi

istifham sanatindan yararlanir.

Ziya Pasa yedinci bentte, yine ayni meseleyle ilgilenir.

Bir akil-1 miisellemii’l-etvara mahrem ol

Misvar u tavrini nazar-1 i’tibare al

Tavirlarinin dogrulugu teslim edilmis bir akilliya dost ol, hareket ve tavirlarina itibar et.

“Akil akildan istlindiir” goriislinii benimseyen sair, tavirlar1 herkes tarafindan
kabul gérmiis bir akilliya dost olmay1 ve bu kisinin tavirlarindan ibret almay1 tavsiye

eder.

Vabestedir hayaline ef’ali herkesin

Kimse umfiruna edemez nisbet-i dalal

Herkesin fiili tasavvur (zan)larma baglidir, (bu sebeple) hi¢ kimse yaptiklarina yoldan
sapma goziiyle bakamaz.

Herkes kendi zanlar1 dogrultusunda hareket ettigi i¢in hi¢ kimse yaptiklarini

yanlis olarak degerlendiremez. Ciinkii kendisine gore dogru olan, yaptig1 istir.

Akl u ciinin u batil u hakki beyan i¢iin

12



Yokdur cihanda hayf ki mizan-1i’tidal (s.132)
Akl ve delilik ile yanlis ve dogruyu ortaya koymak igin, yazik ki cihanda uygun terazi
yoktur.

Ziya Pasa, Avrupa’da yazdig: terkib-bendinin dordiincii bendinde, akil sahibi
olanlar i¢in bu diinyada dert ¢ekmenin ezelde takdir edildigini dile getirir:

Her akile bir derd bu alemde mukarrer

Rahat yasamig var mi giirih-1 ukaladan

Her akil sahibine bu diinyada bir dert kararlagtirllmistir. (Dikkat edilsin) rahat yagamis
var mu1 akillilar giirGhundan?

Ziya Pasa, akilli sahiplerinin, kendileri i¢in ezelde takdir edilmis olan derde
diisecegini dile getirir. Akilli olmak bilmeyi ve sorumlu olmay1 gerektirir. iradi yénden
hiir olan insan, akliyla bilir ve tercihlerde bulunur. Bunun neticesinde de sikinti

cekmesi tabiidir.**

Hall etmediler bu lugazin sirrin1 kimse

Bin kafile ge¢di hiikkemadan fuzaladan

Hikmet ve fazilet sahiplerinden binlerce kafile gectigi halde, bu bilmecenin sirrini
¢0z(e)medi.

Ziya Paga’ya gore, bu diinyada akilli insanlarin dertlere diicar olmasinin sirri

¢Oziilmemistir.

Kil san’at-i tistad1 tahayyiirle temasa

Dem urma eger arif isen ¢ln ii ceradan (s.138)

Allah’in sanatint hayret ederek temdsa et. Eger arif isen “nigin” ve “nasil”’dan
bahsetme.

Sair, aklinin izah etmekte zorlandig1 suéllerden Allah’in sanatinm1 seyrederek

kurtulmamizi istiyor.

Idrak-i ma’ali bu kiiciik akla gerekmez

Zira bu terazl o kadar sikleti ¢ekmez (s.138)

2% Ali Thsan Kolcu, bu beyti “farkli” bir bakis agistyla degerlendirir: “Ziya Pasa, akl, hikemiyat tarzinm iginde artik
bir referans kaynagi olarak alinmamas1 gerektigini ironik ve alayci bir tavirla ele alip isler. Akil sahiplerinin filozofik
akli degil seytani akli kullanmalarmi dgiitler.” Ali Thsan Kolcu, Tanzimat Edebiyati — Siir I, (2. Basim), Salkimsdgiit
yay., Ankara:2004. s.67
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Yiiksek fikirleri kavramak bu kii¢iik akla gerekmez. Zira bu terazi (akil) o kadar
agirligl cekmez.

Ziya Pasa bu beytiyle, insandaki “akl”in siirli oldugunu sahip olunan akil ile
Allah’in sonsuz hikmetini kavramanin miimkiin olmadigim1 dile getirir. Sair, sinirh

c 1A .. . 25
olanin sonsuz olani idrak edemeyeceginin farkindadir.

Hangi tarihte yazildigina dair her hangi bir kayit olmayan bir beytinde sair,

aklin dogru ve yanlis1 ayirmada tam bir 6l¢ii olamayacagin dile getirir:

Akl bir mizan-1 nakisdir hukiiku vezn i¢ilin

Vakt olur kim hak ¢ikar vaktiyle batil saydigin (s.180)

Akil hakikatleri 6lgmek i¢in noksan bir terazidir, zaman gelir ki vaktiyle yanls
saydigm hak ¢ikar.

Ziya Pasa’ya gore akil, mutlak manada dogruyu ol¢ebilen bir terazi degildir.
Ciinkii bir zaman akla gore dogru kabul edilenin, belli bir miiddet sonra yanlis oldugu
goriiliir. Burada, iyilik ve kotiiliigiin fiillerin zatina ait olmayip kisiden kisiye farklilik
gosteren bir husisiyete de sahip olduguna isaret edilir. O halde insan, hiisiin ve kubhu
sadece kendi akliyla tespit edemez.

Ziya Pasa, Harabat Mukaddimesinin “Tevhid-i Bari ve Miinacat” bdliimiinde,
Allah’m bu diinyayr bir muamma halinde yarattigini, insanin akliyla bu muammayi

¢Ozemeyecegini ifade eder:

Sensin eden ey Hakim-i dana
Bu alemi alem-i muamma (H.M. s.1)

Ey bilen Hakim (Allah, hikmet sahibi) bu alemi muamma alemi yapan sensin.

Insan ne garib can-verdir

Akil goriiniir clinlin-eserdir

%5 Necati Akder’in bu beyile ilgili su tespiti mithimdir: “...Ziya Pasa akil mefhumunu ona izafe edilmis mutlak iktidar
suretinde degerlendirmemistir. Daha dogrusu akli mutlak manasiyle insana tahsis etmemistir. Kdinat insan aklinin
kavramakta acze diistiigii akli bir eserdir. Bu akil ve akliyyeti kdinatin kendisinde yahut tdbi oldugu zaman
kanununda tespit etmek tesebbiisii tutarsizliklara yol agmaktadir. Zira ahular aslanin disine lokma olmakta, kurt
koyunu yemektedir; sinek 6riimcegin gidasidir. Sahin giivercini avlamaktadir. Bilinmezlik ummani, ugsuz bucaksiz
uzaylp gitmektedir. Akil sonsuzluk karsisinda kendi sonlulugunu fark ettikge acze diiser. Fakat bu aciz aklin
akilsizlik 6niindeki tavri degildir. Eksik aklin sonsuz ve sinirsiz akil ile nisbetsizligidir. Sanatiyle akillar1 hayran
eden, kudretiyle derin bilgili kimseleri &ciz birakan Tanrmnin yiiceligine delalet eylemektedir.” Necati Akder,
“Hiirriyet ve Formalizm”, Tiirk Kiiltiirii, S:85, Ankara:1969. s. 79-80
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Insan ne garip canlidir, akilli goriiniir delilik (alameti) gosterir.

Insén biliriim sanur da bilmez

[Imi ile cehlden kesilmez (H.M. s.1)

Insan bilirim sanar da bilmez, bilgisi cahillikten ayrilmaz.

Sair, bu beyitleriyle bir muamma aleminde yasayan insanin, sinirli aklin

acziyetiyle tam bir hiirriyete sahip olamayacagini dile getirir.

Ziya Pasa, 1292 yilinda insad ettigi gazelinde, 6nceki manzumelerinden farkli

olarak Allah’in insanlara akil vererek dogruyu bulmasini istedigini dile getirir:

Nir-1 hiida-y1 akli vermis iken Hudavend

Halkin aceb degil mi Mehdiye intizari (s.215)

Allah (akil gibi bir hidayet 151811 (dogru yol gostericiyi) vermis iken halkin Mehdi (yol
gosterici) beklemesi sasirtict degil mi?

Ziya Pasa, insanin aklin1 kullanarak dogruya ulastiran yolu bulmasi gerekirken
kurtaric1 olarak Mehdi’yi beklemesini sasirtict bulur. Fakat bu manzimeden kisa bir

stire once yazildigini diisiindiiglimiiz terci’-bendinde ise;

Kandesin sen kande ¢ik ey Mehdi-i sadhib-zuhtir
Millet-i s1am pamal eyledi ceys-i fiittir
Neredesin sen nerede! Ey zuhur edecek olan Mehdi ¢ik, IslAm milletini iimitsizlik

ordusu (askerleri) ayaklar altina aldi.

Kalmadi Islam iciin bir yerde 4rAm u huziir
Kapladi miilkii serdpa lesker-i zulm i siirr (s.157)
Islam igin (hig) bir yerde rahat ve huzur kalmad, iilkeyi bastan basa zuliim ve kétiiliik
ordusu kusatti.
Sair, timitsizlik halinde Mehdi’nin zuhlr etmesini beklerken bu hal gectikten

sonra halkin Mehdiyi beklemesini garip karsilar.”®

26 7iya Pasa’min Adana valiligi sirasinda, kendisini yagmur duasina ¢agiranlara verdigi cevap da sdirin hadiseler
karsisinda “akli” davrandigimi gostermektedir ki bu aynmi zamanda sairin “iradeli” oldugunun da bir isaretidir:
“Giiniin birinde cahil halk kurakliktan bunalarak yagmur diiasma ¢ikmisti. Her yi1l adet hitkkmiinii alan bu diiaya
Otedenberi Valiler de istirak ederlerdi.

Nedense bu itikat halk ruhunda kok bulmustu. Halk yagmur diiast i¢in Seyhan kopriisiiniin iizerine toplanmusti.
Valinin de bu toplantiya davet edilmesi i¢in {i¢ kisilik bir heyet gonderilmisti.
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Ziya Pasa’nin siirlerinde aklin siirlilig1 ve yetersizligi stirekli vurgulanir. Fakat
Ziya Pasa, akildan vazgecmis degildir.”” Sadece aklin hakikate ulasmada tek Olgii
olmadigini ifade eder. Aklin ciiz’iligini kabul eden sair, aym1 zamanda insandaki

irddenenin de ciliz’1 olduguna isaret eder.

1.2. frade

Insan irddesinin hiirriyeti problemi, metafizik endiselerle kusatilmis her sdirin
dogrudan ya da dolayli olarak siirlerinde varligini1 hissettirir. Kainat ve insanin
hakikatini kavramak arzusu, sairlerin kendi “ben”ine ydnelmesini zorunlu kilar. Insan
kendisini ancak dis diinya ile ilgili olarak kavrama imkéanma sahiptir.”® Varligmi dis
diinya tizerinden idrak eden insan, kendi iradesinin farkina vardigi gibi insan dis1 bir
irddenin de kainata nizam verdigi fikrine ulasir. Yaratilmighigini anlayan insan, bir
yaraticinin varligini hissetmekte gecikmez. Benligini kesfetmek iizere baslayan arayis,

ilahi irddenin varligi ile bagka bir boyut kazanir. Bu noktada insanmi diistinmeye sevk

Bu heyet Ziya Pasanin evine gittigi zaman siikinetle karsilandi. Heyet reisi halkin yagmur diias1 i¢in toplandigini ve
kendilerinin de diiaya riyaset i¢in sabirsizlikla beklenildigini bu diia merasiminde bulundugu takdirde Tanrinin kabul
ederek yagmur yagdirmasi ihtimali bulundugundan bahisle bu daveti kabul buyurmasini rica etti.

Vali bu kéhne sozlere aci bir tebessiimle mukabele etti ve:

- Seyhan nehri buradan akarken sizin onun kenarina yagmur dilasina ¢ikmanizin manasi yok!. Ben bu halkin basina
gecer ve sizinle beraber Allahtan yagmr dilenirsem sonra Allah bana:

Koca vildyetin iinlii bir Valisiydin. Yagmur dilenecegine nehirden istifade etmek usuliinii bulup sulatsana ?. demez
mi...” Taha Toros, Ziya Pasa’nin Adana Valiligi, Yeni Adana Basimevi, Adana:1940. s.35-6

27 «O akli Aciz buldugu i¢in inkar eder. Yoksa akildan vazge¢mis degildir. Zaten biitiin miinakasa ve buhran onun
yiiziindendir.” Ahmet Hamdi Tanpinar, 19. Asir Tiirk Edebiyat1 Tarihi, Caglayan Kitabevi, 4. Baski, Istanbul:1976.
s.318

28Schopenhauer, bu hususu soyle izah eder: “Arastirici, saf méanada, idrak eden bir siijeden baska bir sey olmasaydi,
siijjenin hakikati hakkinda bir sey bulamazdi. Fakat aragtiricinin kendisi ayni dlemin igindedir ve kendisini o alem
icinde bir fert olarak bulmaktadir. Onun idrak etmesi, affention’lar1 o dlemin anlasilmasi i¢in hareket noktasi tegkil
eden viicudunun tavassutiyle olur. Bir viicut idrak halindeki siije bakimindan biitiin diger tasavvurlar gibi bir
tasavvur, ve baska objeler gibi bir objedir. Onun hareketleri ve faaliyetleri, muhitteki esyanin gosterdigi tegayyiirler
gibidir.

O, sebep ve motiflerin tesirini gordiigii diger esyalarin tabi oldugu tesirler 6lgiisiinde kavrar, ondan fazlasini
degil. Ve viicudunun anlayamadigi tezahiirlerini, kuvvet, kalite, karakter gibi isimlerle adlandiracak, fakat mahiyetini
kavrayamayacakti. Ama fert olarak beliren siijenin sirr1 bir kelimedir; o da iradedir. Ancak iradedir ki bizzat kendi
belirtilerinin anlagilmasina anahtar teskil eder. Sahsa kendi igini, hakiki varligini, icraatini, hareketlerini anlatir.
Viicutla ayn1 sey olmasi sayesinde bir fert olarak ortaya ¢ikan siijesi bakimindan bu viicut iki farkli sekilde goriiniir.
Bir kere elle tutulur barizlikte bir tasavvur olarak ve objeler i¢inde bir obje ve onun kanunlarina tabi olarak. Sonra
herkese dogrudan dogruya malim olan seklinde: Yani irade olarak. O, iradenin her belirtisi kaginilmaz bir tarzda
viicudun hareketleridir.

0, viicut hareketleri seklinde gériindiigiinii idrak etmeksizin boyle bir faaliyeti hakiki olarak isteyemez. Irade
faaliyeti ve viicudun hareketleri objektif olarak ayr ve sadece kausalite bagiyle bagl farkl seyler degildir. Sadece
iki ayr tarzda beliren aymi bir seydir. Viicudun faaliyeti iradenin objektivasyonu, yani goze goriiniir hale
gelmesinden baska bir sey degildir.” Schopenhauer, irade Felsefesi, (¢ev. ve haz.: Sadi Irmak), ikbal Kitabevi,
Istanbul:1962. 5.74-5
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eden soru sudur: Tasavvur ve fiillerimle ben de bu kéinat nizdminin bir par¢asi miyim
ya da distindliglim, hissettigim, tercih ettigim, yaptigim seyler kendi hiir iradem
tarafindan m1 gergceklesmektedir?

Siirlerinde bu sorulara cevap arayanlardan biri de Ziya Paga’dir. Hatta Pasa’nin
siirlerindeki akil, yokluk, oliim gibi metafizik problemlerin de bu merkezi soru
etrafinda sekillendigini sOyleyebiliriz. Ahmet Hamdi Tanpiar’in “O daha ziyade eski
felsefe ve kelamin meseleleri ile, bilhassa irdde problemi ile mesguldiir.”*’ Seklindeki
tespiti, iste bu gergege isaret etmektedir.

Hi¢ bir siir, ne kadar felsefi bir muhtevaya sahip olursa olsun “hayat’tan
bagimsiz degildir. Ziya Pasa’nin siirlerinde de irade hiirriyeti eksenindeki problemlerin,
sahsi tecriibeleriyle ortaya ciktigini sdyleyebiliriz. Yasanan olumsuzluklar karsisinda
sair, kendi irddesinin siirliligini fark ederek her seyin ilahi irade tarafindan ihdas
edildigini disiiniir. Kimi zaman aciz duygusu icinde biitlin mesuliyeti yaraticiya
yiikleyerek bu durumdan kurtulmaya ¢aligir. Kimi zaman da insan aklinin ilahi iradenin
hikmetini kavrayamayacagina kani olarak siik(t eder.

Ziya Pasa, siirlerinde insan hiirriyetinin “nasil”lig1r iizerinde durmamustir.
Nihayetinde bir iman esas1 olan kader ve buna bagh olarak irddeyi sorgulamaz. Allahin
mutlak bilgi ve kudret sahibi olarak, biitiin fiillerin yaraticis1 oldugunu ve takdir edilmis
olanin (kader) diinyada bir mesiyyet lizre vuku’ buldugunu (kaza) pesinen kabul eden
sair sdhip oldugu ciiz’1 iradeyi tamamiyla ilahi iradenin tasarruflarindan bagimsiz
olmadigint diisiiniir. Fakat endise ve yasananlarin sevkiyle bazi hallerde, sikayet
kapisini aralamaktan da geri durmaz. Ziya Pasa’min ¢ocukluk yillarina ait bir hadise®®,

zengin bir hayat tecriibesi sonunda dahi siirinin esas meselesi olan irade hiirriyeti ile

2 Ahmet Hamdi Tanpinar, 19. Asir Tiirk Edebiyat1 Tarihi, Caglayan Kitabevi, 4. Baski, Istanbul:1976. s.322

30 “Jyice hatirimdadir ki heniiz Tuhfe’yi tamdm etmemigdim; bir gece lala ile beraber karsilikli oturup, el degirmeni
ile (bulgur) 6giitmekle mesgtil idik; degirmeni ¢evirirken sira bana geldi. Ben ¢cevirmekle mesgtl iken gérdiim ki lala
gozlerinden yas dokiip, muttasil agliyor. Sebebini sordum cevabinda «Sen daha ¢ocuksun anlamazsiny dedi. Ben
1srar ettim, nihayet aciz kalip, «Bu degirmen lisan-1 hal ile ne diyor bilir misin?» dedi.

Ben degirmenin lakirdi sdyledigini o vakte kadar hig isitmedigimden, hayran hayran lalanin yiizine bakdim; -ve
aman degirmenin nasil lakird: etdigini bana sdyle- deyii ibrama basladim.

Lala derGnundan bir ah ¢ekip «Evet! Degirmen sdyler, ve bizden daha fasih ve ma’kil sdyler. Fakat anlar
isitmege kulak ister! Iste bu degirmen lisan-1 hal ile diyor ki: - Ey bana nazar eden gafiller! Gozlerinizi iyice agin;
bana iyice bakin! Zira ben bu diinyann bir misaliyim. Bana koydugunuz bugdaylar dahi diinyaya gelen insanlarin
aynidir. Konulan déaneleri ben iki tagin arasinda yuvarlaya yuvarlaya kirip ufalarim. Ve matlib olan mertebe-i
kemale geldiklerinde ki bulgur olurlar; anlari tasraya atarim; yeni gelenlerle mesglil olurum. Nitekim diinya dahi
kendine gelen insanlar1 zemin ve sema arasinda enva’-1 beldya ve imtihanat ile ezip, gecirip kemale, ya’ni her sahis
kendine mukadder olan niséba balig oldukda mezara def” eder digerleriyle mesgiil olurum.

Hatta bu ma’na iizerine soyle de bir si’r hatirima geldi, simdi bi’l-bedihe nazm etdim.» dedi. «Asiyab-1 devr
eden ahenge nazar kilmisim» misra’iyla bir kag beyit okudu. Hayf ki diger misra’lar hatirimda kalmad1.” Ziya Pasa,
Ziya Paganin Evan-1 Tufulliyet Hakkinda Bir Makalesi, (nsir: Ebuzziya Tevfik), Mecmu’a-i Ebuzziya, say1:13, (10
Rebi’ii’l-evvel), 14 (Fi gurre-i Rebi’ii’l-dhire), s.15 (10 Rebi’{i’l-ahire), Istanbul:1298.S:14. s 423
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ugrasacak sairi bize haber vermektedir. Lalast Omer Aga’nin tesiriyle siire baslayan
geng sair, bu hatiranin izlerini giirlerine yansitmayi ihmal etmeyecektir. Anadolu sahasi
Divan siirinin ilk miimessillerinden olan Ahmed Fakih’in Carh-name’sindeki irade
meselesi merkezindeki insan-yaraticit (kul-Allah) iliskisine dair ifadeler’’, bes asir
nihdyetinde ayni gelenegin terbiyesinden gecen Ziya Pasa’nin siirlerinde de kendini
hissettirir ki Ziya Pasa’nin, Klasik siirin sadece sekil ve dil kaidelerini degil ayni

zamanda insan tasavvurunu da miras olarak aldigini gostermektedir.

Ziya Pasa’nin “irade” meselesine ilk defa temas ettigi siir 1268 yilinda kaleme
aldig1 “zuhir” redifli gazeldir. Paga’nin bu redifi tercih etmesi, Tasavvufla olan ilgisini
de ortaya koymaktadir. Ayni zamanda bu siire, sdirin insan iradesi ile ilgilenmesi

yoniiyle 1276 tarihli meshir terci’-bendini hazirlayan manzume goziiyle bakilabilir.**

Hep sanayi’ bir mii’essirden bulur feyz-i viicid

Gergi eyler stireta asar-1 ademden zuhtr (s.191)

Bir yaraticidan kaynaklanir biitiin sanatlar (isler), her ne kadar goriiniiste insanin
eserleri imis gibi ortaya ¢ikarsa da.

Ziya Pasa, her ne kadar insanlar tarafindan gergeklestirilmis olsa da, her seyin
Allah tarafindan yaratildigin1 soyler. Siirde dogrudan yaratmak ya da bu mandya
gelecek ifadeler kullanmak yerine “feyz-i viicid” tamlamasini kullanmasi 6nemlidir.
Islam diisiincesinde irdde meselesinin en fazla tartigilan hususu, fiillerin yaratilmasi
problemidir. Yaratma isinin kime ait oldugu noktasinda kelamcilar arasinda cetin
miindkasalar gecmistir. Eg’ari, fiilleri yaratanin Allah oldugunu sdylerken Mu’tezile
(Kaderiyye), mesuliyet fikrini temellendirmek adina bu isi insana yiikler. Maturidi ise
fiilleri yaratanin Allah oldugunu, fakat insanin “kesb” yoluyla fiilin sahibi oldugunu

ifade ederek bir orta yol bulur. Ziya Pasa, bu beyitte fiillerin mesiliyetine temas

3! Carh-name’deki bazi beyitler, Ziya Pasa’mn manzumeleriyle tematik benzerlikler gosterir:
Kaza yay1 ecel oklarin atar

sana dahi dokunur ol okdan

Esirgemez bu halk ¢arh-1 zalim

mecal vermez siirer ademi bundan

Bu diinyada belaya sabr ede gor

anun sevdiigi kurtulmaz beladan

Ahmed Fakih, Carhname (Haz. Mecdut Mansuroglu), Pulhan Matbaas, Istanbul 1956.s.5-8

32 Bkz. Ahmet Hamdi Tanpinar, 19. Asir Tiirk Edebiyat: Tarihi, Caglayan Kitabevi, 4. Baski, Istanbul:1976. 5.319
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etmeksizin fiillerin gorlinliste insanlar tarafindan yapildigin1 fakat Allah’in feyziyle

varlik buldugunu sdyleyerek Maturidi’nin anlayigini benimsedigini gosterir.

Ziya Pasa, 1270 yilinda kaleme aldigi baska bir gazelinde, her seyin ilahi

irddenin hiikiimlerine bagli oldugunu vurgular:

Su’tinat-1 cihan vabeste-i hilkkm-1 mesiyyetdir

Abesdir dest-i gerdiin-1 sitem-biinyadddan feryad (s.189)

Cihanin hadiseleri, iradenin hiikmiine baglidir. Esast zuliim olan felegin (diinyanin)
elinden feryad etmek abestir (sagmadir).

Diinyada meydana gelen biitiin olaylarin bir iradeye daha dogrusu ilahi bir
iradeye bagli oldugunu sdyleyen sair bu sebeple zuliim {izerine kurulmus felekten
sikayet etmenin sagmaligima isaret eder. Diger siirlerinde de gorecegimiz gibi
olumsuzluklarla karsilastiginda, sikayetlerini felege yonelten sair, bu beytinde her seyin
Allah’m iradesiyle gerceklestigini, felegin bunda bir dahli olmadigini vurgulamasi
onemlidir. Felek, gec¢ici ve hayali bir hedeftir. Ugradigi zuliim sebebiyle Allah’a
yonelmeye cesaret edemeyen sair, ofkesini bu hayali hedefte eritir.”® Sair, yine de
diinyanin zuliim tizerine kuruldugu fikrini elden birakmaz.

Ziya Pasa’nin, 1274 yilinda devrin Hariciye Nazir vekili Mahmud Nedim
Pasa’nin “Efkar1 miilkii sehr-i dili taht-gahidir / Her kimse kendi aleminin padigahidir”

misraini tesdis ettigi manzimesinde rindane bir tavir hakimdir:

Kulluk efendilik bulamaz anda imtiyaz

Sehlik gedalik olmaz o alemde kar-saz (s.173)

Vehme ne i’tibar ii hayale ne iltifat
Séah1 gedadan etmedi temyiz Sun’-i Zat (s.174)
Sair, Allah’in insanlar1 sah ve fakir diye ayirmadigini, onun katinda kulluk ve

efendiligin hi¢ bir ayricalifa sebep olamayacagini dile getirir.

Koymaz dilerse mihneti asla huziiruna

33 “Kaza ve kader itirdiz edemeyen sairler diinyada olup biteni felege ve yildizlara isnad [ile], rahi tezdhiirlerini
bdylelikle izhar etmislerdir.” Ahmet Talat Onay, Eski Tiirk Edebiyatinda Mazmunlar, MEB yay., Istanbul:2004.
s.230
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Isterse sevki hem-dem eder bezm-i siruna

Vabeste emrinin biitiin esya sudiiruna

Hig¢ kimseler miidahale edemez umdruna (s.174)

(insan) isterse mihnetten uzak durur ve seving meclislerine sevki yoldas eder. Biitiin
“sey”ler “emrinin sudir’una baglidir ve islerine kimse miidahale edemez.

Insanin kendi tasavvurlarini gergeklestirme noktasinda tam bir hiirriyete sahip
oldugunu hissettiren bu misralar, ilk bakista sairin yukarida ele aldigimiz beyitleriyle
tenakuz olusturur. Esyanin insanin emrine verildigi diisiincesi, Islami bir telakkidir.
Kimse islerine miidahale edemez derken Pasa, kiilli iradeyi bahis mevzuu yapmayip
diger insanlar kastetmektedir. Siirin biitiinline dikkat edilirse buradaki “hiir”liik,
kimseden bir sey ummamak ve Allah’tan bagka kimseye bel baglamamak ile ilgilidir ki

mutasavviflarin “hiirriyet” anlayisiyla paralellik gostermektedir.

Sam Valisi Mahmid Nedim Pasa’nin® gazeline nazire olarak yazdigi
manzimede,

Yed-i iistdd-1 kudret nev-be nev asar eder peyda

Felek sirr-1 kazanin perde-i zill-i hayalidir (s193)

beytiyle sair; kudret iistddinin eli yeni yeni eserler yaratir, felek (gokytizii)
kazadnin surmin  hayali golgesinin perdesidir, diyerek diinyada meydana gelen
hadiselerin Allah tarafindan yaratildigini/meydana getirildigini ve insanin, kaderin
yeryiiziindeki tecellisi olan kazanin sirrina erisemeyecegini soyler. Karagdz oyununa ait
o

“zill-1 hayal?” ifadesini kullanilmasi, sdirin hayati bir gdlge oyunu olarak tasavvur

ettigini gosterir. Perdeye akseden goriintiiler, Allah’1n irddesiyle meydana gelmistir.

1275 yilina ait bir gazelinde Pasa,

Perde perde san’at ibraz etmege {istad-1 sun’

Bir tiyatro-hane yapmis sonra alem koymus ad(s.190)

beytiyle diinyay1 bir tiyatro-hane halinde tasavvur ederek Allah’1 (listad-1 sun”)
bir nevi ydnetmene benzetir. Insanlar bu oyunun aktdrleridir ve Allah’m iradesi
dogrultusunda hareket edebilirler. Diinyanin yaratilmasi da Allah’in “perde perde”

sanatin1 ortaya koymak i¢indir. Mutassavvif sairler tarafindan sikc¢a kullanilan “Kiintii

3 Mahmid Nedim Pasa, 4 rebi’ii’I-4hir 1272 yilinda (1855) Sdm valiligine tayin olur. Bu vazifesi, izmir valiligine
atandig1 Muharrem 1274 (1856) tarihine kadar siirer. Bkz. ibniilemin Mahmed Kemal inal, Son Sadriazamlar, Maarif
Basimevi, 2. Baski, Istanbul:1955. 5.267.
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kenzen mahfiyen” ifadesi, Ziya Pasa’da “perde perde san’at ibraz”1 olarak yer
degistirir. Daha da 6nemlisi bu diislincenin, tiyatro gibi Avrupa mense’li bir kavram

etrafinda gelistirilmesidir.

Ziya Pagsa’nin 1276 tarihli Terci’-bendinin dokuzuncu bendine, tamamiyla irade
problemi hakimdir. “Kimdir” sorusu etrafinda iyi ve kotiiniin kimden nes’et ettigini
sorgulayan sair ciliz’i irdde sahibi insanin tasarrufunu biitiiniiyle kiilli iradeye ihale
ederek insanin kotii sayilacak fiillerinde muztar kaldigini hissettirir. “Insani
yaratilmiglarin en sereflisi kilan kimdir ki ayn1 zamanda onu acziyet i¢inde birakmistir.
Hem seytan ve nefsi serler(kotiiliik)in aleti yapacak hem de isteklerinin zeblinu olani
cehenneme koyacaktir.” Pasa bendde insanlik tarihine ait kotii fiillere 6rnek gosterir
fakat iyi fiillerinden hi¢ bahsetmez. Sadece sekizinci beyitte, hastay:1 tedaviye muhtag
biraktig1 gibi merheme de iyilestirme meziyeti verdiginden bahseder. Ziya Pasa, insan
kotiiliik yapar ¢iinkli Allah kotliyli ve insan1 kotiiye meyledecek vasitalart (seytan ve

nefs) yaratandir, demek ister.

Kimdir bu aczi has kilan nev’-1 ademe

Kimdir bu nev’i esref eden climle aleme

Seytan u nefsi kimdir eden alet-i siirar

Kimdir koyan zeblin-1 hevay1 cehenneme

Manstru kim diisiirdii Ene’l-hak diyarina

Kim verdi hiikm katl iciin ser’-i ekreme

Kimdir veren alile tedaviye ihtiyac

Kimdir koyan meziyyet-i 1slah1 merheme

Kimdir bu kar-gaha ¢eken perde-i hafa

Kimdir veren tasavvur-1 teftis ademe  (s.130)

Kimdir bu kéinata gizlilik perdesi ¢eken, kimdir insana arastirma istegi veren?

Allah, hem kainat1 gizlilik perdesiyle ortmiis hem de insana bu perdenin

arkasindakileri arastirma arzusu vermistir. Burada mestliyet insana mi1 yaraticiya mi
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aittir? Sudllerden yorulan sair, manziimenin terci’-hanesinde hayretle karisik tevbede
dinginlik bulur.
Subhane men tahayyere fi sun’ihi’l-ukl

Subhane men bi-kudretihi ya’ciizii’l-fuhdl

Sair manzimenin on ikinci bendinde de irade problemi ile mesgil olur. “Eder”

AAAAA

Tanpinar, “Gergekte Ziya Pasanin eklektizmi, hi¢ bir cevap almadan eski siirin biitiin

biiyiik kapilarmi ¢alar.”

tespitini yapar ki Ziyad Pasa, manzumenin bu bendine
Nef’1’nin “eyler” redifli kasidesinin matla’1 olan “Sanman ki felek devr ile sam1 seher
eyler / Her vaki’anin akibetinden haber eyler” ile aynmi diisiiniis tarzinin mahstlii olan
beyitlerle baslar.

Eyler sabah sam1 ve leyli nehar eder

Sayfi kilar sita ve hazani bahar eder

Nez’-1 hayat-1 hayy eder emvéta can verir

Eyler gubari adem i cismi gubar eder

Sabahin aksam, gecenin giindliz, yazin kis ve sonbaharin ilkbahar olmasi
Allah’in iradesi ile oldugu gibi canlinin hayatin1 almak, oliillere can vermek, tozu-
topragi beden ve bedeni toz haline getirmek (yok etmek) de onun kiilli irddesiyle

gerceklesir. Kisacasi yogu var, var1 yok etmek onun tasarrufundadir.

Demlerce bir tama’la kilar kalbi bi-huzir

Yillarca bir emelle dili bi-karar eder

Insanin kalbini, uzun miiddetler tamahla huzursuz kildig1 gibi yillarca bir emel ugrunda
da kararsizlik i¢inde birakir.

Pasa burada insanin kalbine tamah ve emel hassasin1 verenin Allah olduguna,
Islama gore insan, tercih ve fiillerinde kendisine verilen ciiz’i irddeyle hareket etmekte
serbesttir. Fakat nihdyetinde ciiz’1 irddeyi yaratan da Allah’tir. Bu haliyle insanin

hiirriyeti, kendine ait sahalarda bile sinirsiz degildir.

35 Ahmet Hamdi Tanpinar, 19. Asir Tiirk Edebiyat1 Tarihi, Caglayan Kitabevi, 4. Baski, Istanbul:1976. s.313
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Bir cismi izz i naz ile sad sal besleyiip
Encam-1 kar pencge-i merke sikar eder

Bir varlig1 izzet ve ikram ile yiiz y1l besleyerek isin sonunda 6liimiin pengesine av eder.

Yiiz yilda bir viicidu kilup genc-i ma’rifet

Ahir yerin nisimen-i hak-i mezar eder®

Yiiz yilda bir varlig1 maarifet (irfan) hazinesi kilip sonunda yerini mezar topragi (nin
yeri) eder.

Allah’in, bahsettigi nimetlerle yiiz yillik bir 6miir siirmesine miisaade ettigi
kisinin 6limii, sairi tedirgin eder.’’ Ziya Pasa’ya gore, izzetli varlik ile zelil yokluk

arasinda bir ugurum vardir. Bu halin olusmasindaki tek miisebbib ise Allah’tir.

Arif odur ki mu’terif-i acz olup Ziya

Bu hadisat-1 cariyeden i’tibar eder

Ziya, arif o insandir ki aczini itiraf ederek bu cereyan eden hadiselerden ibret alir.

Ziya Pasa, aklen kavranilmasi giic meseleler karsisinda acziyetimizi fark

ederek, her hadisenin i¢inde Allah’in hikmetinin gizli oldugunu diisiinmemizi ister.

Miilkiinde hakk-1 tasarruf eder keyfe ma yesa
Isterse kevni yok eder isterse var eder (s.133)

Miilkiinde istedigi sekilde tasarruf hakkina sahiptir, isterse varlig1 yok eder isterse var

eder.”®

Sair, ilahi iradenin her seyin iistiinde olduguna, insan aklinin kavrayabilecegi
hi¢ bir sebebe dayanmaksizin istegi sekilde hareket edebilecegine olan inancini izhar
eder.

Ziya Paga, Ruhi’yi takliden yazdigi terkib-bendinin iiclincii bendinde, esas
meselesi olan “irdde”ye tekrar doner. Avrupa hayatinin biitiin olumsuzluklari, siirde
kendisini hissettirmektedir. Mustafa Fazil Pasa’nin Yeni Osmanlilar Cemiyetini sahsi
menfaati i¢in teskil ettiginin anlasilmasi, ayni fikri miicadele etrafinda bir araya geldigi

arkadaslarindan ayrilmasi, Ali Suavi’nin Hiirriyet Gazetesi’nde nesr ettigi yazisi

36 Ziy Paga’min 6liim haberini alan Namik Kemal, bu beytin sairin mezartagina yazilmasini ister. Bkz. Fevziye
Abdullah Tansel, Namik Kemal’in Mektuplari, 3. C., TTK Basimevi, Ankara:1973.s. 15

37 Tanpinar, “Hakikatte Ziya Paga bilhassa 6liimii kabul edemez ve ona isyan eder.” demektedir. Ahmet Hamdi
Tanpinar, 19. Asir Tiirk Edebiyati Tarihi, Caglayan Kitabevi, 4. Baski, Istanbul:1976. s.315

38 «Goklerin ve yerin miilkii Allah’indir. Allah her seye kadirdir.” Al-i imran 3/189
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yiiziinden® Bab-1 Ali’nin baskisiyla Ingiliz hiikiimetinden gordiigii haksiz muamele,
ailesi ve vatanindan ayri kalmanin {ziintiisii gibi miihim tesirleri géz Oniinde
bulundurmak, siiri daha 1yi anlamamizi saglayacaktir.

Sair, {igiincii bende Klasik siirin tevhid tiirlinde duymaya alisik oldugumuz
ifadelerle baglar. Allah’in kudretinin baslangi¢ ve nihayetinin olmadigini1 ve vasiflarin
hakkiyla idrak edilmesinin imkansizligini; her nesnenin varligina her zerrenin ise

birligine sahitlik ettigini dile getirir.

Ey kudretine olmayan agaz i tenahi

Miimkiin degil evsafini idrak kemahi

Her nesne kilar varligina hiisn-i sehadet

Her zerre eder vahdetine arz-1 giivahi

Ucgiincii beyitte sdz ilahi irddeye getirilir:

Hiikmiin kilar izhér bu asar ile mihri

Emrin eder ibraz bu envar ile mahi

Senin hiikmiin giinesi bu (eserler) ile ortaya g¢ikarir, senin emrin ay1 bu nurlar (1siklar)
ile belirgin kilar.

Glines ve ayin birbiri ardinca ortaya ¢ikigi ancak Allah’in mesiyyeti iledir.
Kainat nizdmimin dikkate deger iki unsuru olan ay ve giines, ilahi irddenin varligini
insanlara duyurur. Ay ve giinesin hareketleri, insanin hiirriyetine taalluk eden hadiseler

olmadig1 i¢in, bu beyitte ciiz’1 irddenin sahasinin daralmasi bir neticeye ulagamayiz.

Ziya Pasa, dordiincii beyitte, Allah’in kereminin Ibrahim peygambere atesi giil
bahgesi yaptigini ve (yine onun keremiyle) oviinen (kibirlenen) Nemr(id un bir sivri
sinege maglup oldugunu, sdyler. Bu, aslinda bir sonraki beyitte ifade edilecek olan
durumda da Allah’in kereminin beklentisi i¢inde oldugunu gostermektedir. Zalimleri
adaletin ne zaman toprak edecektir, mazlumlarin ah1 goklere ¢ikmaktadir, diye ifade
ettigi besinci beyit, Avrupa’da ugradigi zuliim sebebiyle ilahi adaletin tecelli etmesini
isteyen Pasa’nin durumuna igaret etmektedir.

Eyler keremin atesi giilzar Halile

39 Ali Suavi, “Suavi Efendi tarafindan gelen mektup siireti fi 7 Ramazan sene 1286” , Hiirriyet Gazetesi, S.78, 26
Aralik 1869. s.1-3
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Maglib olur pesseye Nemrad-1 miibahi

Zalimleri adlin ne zaman hak edecekdir

Mazlumlarin ¢ikmadadir goklere ahi (s.136)

Bendin ilk alti1 beyti, sonraki bes beytin hangi asamalardan gegilerek
sOylendigini gostermesi bakimindan olduk¢a miithimdir. Ziya Pasa’nin, Allah’in kudret
ve adaletine olan inanci tamdir. Nitekim Hz. Ibrahim ve Nemrid’a telmihle bunu
orneklendirir de. Sair de ugradig1 (ya da milletin ugradigi) haksizliklar dolayisiyla
Allah’tan adalet beklemektedir. Fakat bekledigi olmamistir. Bu noktadan itibaren sair,

pesimist bir tavra biirliniir.

Bi-ganelere miinhasir enva’-1 huziizat
Mihnet-zede-i askina mahsts devahi
Her ¢esit haz (senin emirlerinden) kayitsiz yasayanlara ayrilmistir, agkinla dertlenenlere

ise musibetler diismiistiir.

Sensin eden idlal nice ehl-i tariki

Sensin eden ihda nice giim-gest-i rahi

Sensin istikamet iizere olanlar1 dalalete diisiiren (yoldan ¢ikaran), sensin hidayete
erdiren yanlis yola sapmuislari.

Daha acik bir ifade ile insanlar1 dogru yolda iken yoldan ¢ikaran da sensin,
yanlis yolda iken dogru yola sevk eden de sensin. Sair, ayete* de telmihte bulunarak
Allah’in diledigi kisiyi hidayete erdirebilecegi gibi sapkinliga da diisiirebilecegi
diistincesini dile getirir. Ziya Pasa, Allah’in kudret ve yaraticiligi baglaminda ele
alimmasi gereken ayetlerden hareketle; insanin bu noktada tercihten Gte bir iradesinin

olmadigini vurgular.

Hiikmiin ki ola mcib-i hayr i serr-i ef’al

Y4a Rab ne iglindiir bu evamir bu nevahi

13

* Kur’an-1 Kerim’deki ilgili dyetlerden bazilart: “...... Stiphesiz Allah diledigine dogru yolu gosterir.” el-Bakara
2/213, “...Allah hidayeti kime dilerse ona verir” El-Bakara 2/272, “...Allah kimi dilerse onu sasirtir, kimi de dilerse
onu dogru yola koyar.” el-En’am 6/39 “...O diledigini saptirir, diledigini de dogru yola iletir. (Yapageldiginiz
islerden elbette mesil olacaksiniz.).” er-Ra’d 13/33
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Senin hiikmiin ki fiillerin hayir ve serrinin sebebi olsun, ya Rab boyle oldugu halde bu
emirler ve yasaklar ne i¢indir?

Insanlarin iyi ya da kotii kabul edilen fiilleri, ilahi irAdenin emriyle ortaya
ciktigina gore; Allah’in emirler ve yasaklar koymasiin sebebi nedir? Ziya Pasa, bu
beyitte Allah’in insanlar i¢in iyi ve kotii fiilleri yaratmasi ve ardindan da emir ve
yasaklarla insani tahdit etmesi karsisindaki hayretini izhar eder. Aslinda Pasa da
farkindadir ki fiilleri yaratan Allah olsa da nihayetinde bu fiilleri tercih eden insandir ve

bu yoniiyle de sorumluluk insana aittir.

Sendendir ilahi yine bu mekr i bu fitne

Bu mekr ii bu fitne yine sendendir ilahi

Bu fitne ve hile, 11ahi yine sendendir.

Aks sanatiyla diislincesini kuvvetlendirmeye c¢alisan sairin, fitne ve hilenin
Allah’tan oldugunu sdylemesi ilk bakista Islam diisiincesi iginde tevili yapilamayacak
bir ifade gibi goriilebilir. Fakat diisliniilecek olursa “fitne” ve “mekr”, diinyadaki
imtihanin bir parcasidir ve Allah tarafindan takdir edilmistir. Bu beyitte Ziya Pasa’nin

yasadig1 olumsuzluklar karsisindaki acziyetini gorebiliriz.

Giifti bi-kiin 1i bz zeni seng-i melamet

Dest-i men i ddman-i ta der riz-i kiyamet (s.137)

Bendin terkib-hanesi olan bu Farsca beyitte Ziya Pasa’nin; (6nce) yap dersin
sonra da melamet tas1 atarsin (giinah kabul edersin), ellerim kiyamet giiniinde senin
etegindedir, diyerek yaptig1 islerin Allah’in irddesiyle olmasina ragmen yine giinahkar
sayildigin1 ifade etmesi, sahip oldugu ciiz’i irddenin yok sayilmasi anlamina gelir.
Bununla birlikte, hesap giinii ellerinin Allah’in eteginde olmasi; sairin her hangi bir
irddesi olmaksizin isledigi glinahlarindan kurtulmak i¢in onun rahmetine siginmak
icindir.*!

Ziya Pasa 1290 yinda yazdig1 “baht” redifli gazelinde, baht kelimesinin insanlar

icin teselll vesilesi oldugunu dile getirir.

Bir mii’essirden zuhiir eyler Ziya asar hep

4l Kaya Bilgegil, bu beyitle ilgili olarak “ ‘Bend’, siinni telakkiyle uyusamayacak bir beyitle bitiyor.”, yorumunu
yapar. Kaya Bilgegil, “Ziya Pasa’nin Terkib-i Bendi”, Kaya Bilgegil’in Makaleleri (haz:Zéhre Bilgegil), Ak¢ag yay.,
Ankara:1997. 5.478
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Sirf ta’riz i tesellidir bize ta’bir-i baht (s.188)

Ziya bir yaratic1 (mii’essir) tarafindan meydana gelir yapilanlar (asar) hep, baht tabiri
bize sadece tariz ve teselli (vesilesidir).

Pasa, fail ya da irade eden yerine “miiessir”’; fiil veya irdde olunanlar yerine
“asar” tabirini kullanir. Baht tabirinin, insanlar i¢in teselli bulmak veya icinde
bulunulan menfi duruma karsi duyulan 6fkenin bir disa vurumu olarak tariz etmek
maksadiyla kullanildigini ifade eder. Her seyin Allahin iradesiyle gergeklestigini kabul
eden sair, yasanan olumsuzluklar karsisinda Allah’a yonelmek yerine baht, carh, felek

gibi farkli hedeflere hiicum etmektedir.

1291 yilina ait “dondiiriir” redifli gazelinde sair, kainattaki nizamin kiilli

iradenin tasarrufunda oldugu fikrini tekrar ele alir.

Sanma gerdiin ¢enber-i devr-i zaman1 dondiiriir

Bir yed-i kudret bu dolab-1 cihan1 dondiiriir (s.196)

Sanma diinya (felek) zaman (devrinin) ¢emberini dondiiriir, Bir kudret eli cihanin
dolabim1 dondiiriir.

Ziya Pasa, kainattaki nizamin diinyanin hareketiyle saglaniyormus gibi goriinse

de aslinda her seyin Allah’1n iradesi ile gerceklestigi diislincesindedir.

1.3. Kader — Kaza

Ziya Paga, insanin hiirriyetini trajik bir bakisla ele aldig siirlerinde ¢ogu kez
nihdl bir merhale olarak “kader”e wulasir. Karsilasilan problemler, yasanan
olumsuzluklar ve hayatin psikolojik ve tecriibi arizalari, hep ayni noktay1 isaret eder:
Kader. Farkli zaman ve iklimlerde, akis rejiminde biiyiik degisiklikler goriilen bir nehir
gibidir, Paga. Kaynagindan itibaren kendi yataginda akar ve tabiatla ( ki bazen tabiat,
Ali Pasa’nin sahsinda siyasi iradedir) miicadeleyi elden birakmaz. Fakat her nehir bir
durgun suda son bulur. Ziya Pasa i¢in durgun su kaderdir. Yasadigi olumsuzluklari bir

cirpida kenara birakan sair, huzura kavusur.
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Kader meselesinde Ziya Pasa’yi1 tedirgin eden, giivensizlik hissinden beslenen
kotiimser anlayisinin  tesiriyle dugar oldugu beldlari; kendi tercihlerine dayanan
fiillerden kaynaklandigi zamanlarda bile ilahi irddenin onayi dogrultusunda ortaya
¢iktig1 diisiincesine sahip olmasidir.

Sairin hayatinda, 6nemli doniim noktalarindan ilki, 1855 yilinda mabeyn
katipligine tdyin edilmesidir. Bu hadisede, hayatinin son yillarinda kendisinin de
sdylemis oldugu gibi Mustafa Resid Pasa’nin yardim bityiiktiir.*> Yaklasik on bes yil
stiren kalem memuriyetinden sonra Osmanli Devleti’nin iist seviyedeki biirokratlar ile
yakin iligkiler kurabilecek bir goreve getirilmek Ziya Pasa’ya, biiyiikk emeller
besleyebilmek imkanini hazirlar. Sairin mizacini ve dolayisiyla siirlerini anlayabilmek
i¢in sairdeki “emel” ve “hirs” hassalari iizerinde durmay1 faydali buluyoruz.

Ziya Pasa’daki ihtirasin ilk izlerini siir sahasinda goriiriiz. Harabat
Mukaddimesi’nde “Hirsimda beka-y1 ndme c¢okdur”’(H.M. s.6) diyecek olan sair,
isminin kalict olmasini, yazdig: siirleriyle gerceklestirmek ister. Fakat elestirilmeye
tahammiilii yoktur. Kendisine yoOneltilen “ta’ne”ye karsi hemen savunmaya geger:
“Kim si’rime atsa ta’ne tas1 / Ugrardi benimle derde basi” (H.M. s.4) Ziya Pasa’da
ihtiras kini dogurur. Ve kin, cogu kez hiciv olarak kendisini gosterir: “Hicv idi muariza
cevaibim” (H.M. s.4) Bu halin en giizel 6rnegini, Ali Pasa ile giristigi miicadelesinde
gorecegiz.

Geng sairdeki ihtiras ileriki yillarda, ikbal endisesiyle yiikselme arzusunu da
ortaya cikarir.® Sair olarak bulundugu mubhitte sivrilen Ziya Pasa, yliksek memuriyetler
icin emel beslemeye baglar. 1267 yilinda Resid Pasa’ya iki bi-nukat kaside sunar.
Klasik siirdeki maharetini de gdsteren bu manzumelerin ikincisinde -Cemaziye’l-ahire

ayma ait olan kasidesinde-, Resid Pasa’nin ata ve keremiyle biitiin emel sahiplerine

42« _ Epeyce zahmet gektim ama, bizim kasideler ige yaradi. O vakit sadaret mektupgusu bulunan Mahmut Nedim

Pasa’nin delaleti ve Resit Pasa’nin tavassutu ile mabeyn kitabetine tayin edildim....” Nazim Pasa, Bir Devrin
Tarihi:Ziya ve Midhat Pasalarla Kemal Beyin Hayatlarma Ait Hatiralar, Arba yay., Istanbul:1992.s.101

4 Serif Mardin, Tanzimat devrinin gen¢ memurlarindaki ylikselme arzusuna su sekilde temas eder: “...Gergekten,
daha yiiksek ve iyi maash amirlerinin beceriksizliklerine sahit olan Bab-1 Ali’nin birgok memuru, terfi ettirilmeyi
asla umamazdi. Bu devlet memurlarinin sikayet etmek i¢in sebepleri bulunmasina karsilik, sikayet konularinin ortaya
cikardig1 kizginlig1 ¢6zmenin giicliigiiniin sebebi, 1850’lerin ve 1860’larin baslarindan beri s6z konusu sikayetlerin,
bu insanlarin fiili kotii durumlariyla pek ilgisi bulunmayan bir hiddetle ifade edilmesiydi. Ofkeden alkolizme,
sagligin kaybia ve 6liime dogru dogal gidislerin taniklik ettigi Tanzimat’in sosyal mekanizmasina yakalanmig
kisilerin ¢ogu tarafindan heniiz gergek bir ¢aresizlik hissedilmekteydi. Akla ilk gelen &rnek, eski sair biirokrat
dostlarinin bazilari tarafindan siiriiklendigi alkolizmden sadrazam Edhem Pasa araciligiyla kurtarilan Ziya Pasa’nin
durumudur. Bu yiizden “beklenti diizeyinde artis” terimi, psikolojik iklimi tasvir etmek i¢in ¢ok elverisli gdziikiiyor.
Bu kederli halin sebepleri hala mechuldiir; fakat modern diinyadaki haberlesmenin 6nemini farkina varigtan ortaya
¢tkmig olmalidir...” Serif Mardin, Yeni Osmanli Diisiincesinin Dogusu (¢ev: Miimtaz’er Tiirkone / Fahri Unan —
[rfan Erdogan), Iletisim yay., 4. Baski, Istanbul:2003. s.142
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nasiplerini verirken kendisinin talihi yiiziinden emel ve meramina ulasamadigini sdyler.

Bu beyit ayn1 zamanda sairin, talih karsisindaki ilk sikayetidir.

Ah her demde olur hisse dile hemm ii elem

Her emel-dara ‘ata vii keremindir esham

Olmada kam-i dil-1 alem elinle hasil

Tali’im olsa hustle gelir amal {i meram (s.38)

Talihsizligi dolayisiyla emellerine kavusamadigini sdyleyen sair, yukaridaki
beyitlerin devaminda; bazen gonliime {iziintiiniin vehimleri o kadar fazla gelir ki
talihimde Oliimiime dair hiikiimler ararim, der. Bu beyit bize Pasa’daki ylikselme

arzusunun ne kadar fazla oldugunu da gostermektedir:

Gah ol denlii gelir gonliime evham-1 melal

Tali’imde ararim mergime dair ahkam(s.38)

Ziya Pasa, 1268 tarihli bahariyye ve sitaiyyesini Seyhiilislam Arif Hikmet Bey’e
sunmustur. Klasik kaside formunda teskil ettigi manzumelerinde sair, memdthunu
kaliplagsmis sozlerle 6ver. Sitdiyyesinin tegazziil kisminda sozii felege getirerek sikayet
kapisin1 aralayan sair, irfan sahiplerinin mihnet icinde yasarken nadanlarin safa
siirmesinden bahsederek kendi durumuna isaret eder. Daha sonra kaleme alinan
siirlerinde de goriilecek olan bu sikayet, Klasik siirde biitiin kétii hadiselerin miisebbibi

olarak goriilen felege yoneltmistir.

Olursa afvin amma g¢erh-i din-1 siifle-perverden

Biraz bahs eyleyim de’b-1 kadim-1 sdiran lizre

Felek bir katre zehri ¢ok goriir erbab-1 irfana

Ceker nadanlar ritl-1 giran ritl-1 giran iizre

Olur bala-nisin-i sah-1 rif’at giil gibi nadan

Benim 6mriim gecer manend-i biilbiil figan {lizre
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Eder bir har-nijadi sehsiivar-1 alem-i ikbal

Yikar gorse beni bir esb-i giisiste inan tizre (s.52)

Gonliinii mihnet katarlarinin ugrak yerine benzetmesi ve iimit goncasinin daha
acmadan yeis sonbahariyla solmasindan s6z etmesi, Pasa’daki timitsizlik halinin devam

ettigini gosterir.

Dilim bender-geh-i aktar-1 mihnet eylemis gliya

Ceker iklim-i gamdan karbanlar karbanlar iizre

Hazan-1 ye’s ile oldu perisan gonce-i immid

Yatur pejmiirde hak-i slire-i zill i hevan tizre (5.53)

Hariciyye miistesart Mahmad Nedim Bey’in “Tefekkiir etmeli de bu cihana bir
gelisi / Gidermeli kederi bakmali safaya kisi” matla’im tesdis ettigi 1271 tarihli
manzumesinde sair, insdn iradesinin hiikmiinii icrd edemedigi, dogum ve Oliim

hadiselerinin tizerinde durur.

Bakilsa ¢esm-i hakikatle zerre rahat1 yok
Cihani dyle hayal etmeli ki mihneti yok
Gelince gitmemenin ba-husus streti yok

Bu bir gidis ki anin ihtimal-1 avdeti yok (s.169)

Sair, insanin cihana gelmede hig¢ bir iradesi olmadig1 gibi 6ldiikten sonra da geri
donmesinin miimkiin olmadigini, sdyler. Dogum ve oliim gibi hadiselerde, insanin
yapacagi hi¢ bir sey yoktur. Bu tiir haller tamamiyla kendi irddesinin disinda ve ilahi
irddenin tasarrufundadir.

Ziya Pasa’nin mabeyn katipligine basladig1 siralarda kaleme alinan ve 1276

tarihli meshur terci’’bendinin de ilk beyti olan “Bu kar-gadh-1 sun’ aceb dershanedir /
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Her naks bir kitab-1 lediinden nisanedir” fikri etrafinda toplanan 1272 tarihli

terci’bendi*, felsefi problemlerin bir nizam dahilinde ele alindig1 ilk manzumesidir.

Alem hayal-hane-i hikmet-fesanedir
Kevn ii fesad sive-i hilkkm-i zamanedir
Hesti ve nisti-i cihan hep bahanedir

Mecmii’a-1 dii-kevn seraser fesanedir (s.147)

Alemi insanlar icin hikmetler sagan bir hayal evi gibi goren sair; olma ve
bozulmanin zamane hiikmii, cihanin varliginin ve yoklugunun bahane, iki olusun (var
ve yok olma) bastan basa efsane oldugunu soOyleyerek insanin ilahi irddenin
hiikiimlerinden bagimsiz bulunmadigint ve varlik ile yoklugun zahiri oldugunu
vurgular. Insan igin yapilacak sey, bu kéinat tablosundan hikmetler ¢ikararak hakikati

kavramaktir.

Ber-mukteza-y1 sive-i ahkam-1 rlizgar

Her nev’ ii cins bir cereyan iizre bi-karar

Mebde’ Ziya ayan i me’ad ise asikar

Yokdur dirig gelmede gitmekte ihtiyar (s.150)

Zaman hiikiimlerinin sivesinin geregi lizere her tiir ve cins bir cereyan iginde
kararsizdir. Ziya evvel (6nce) meydanda ve son bellidir ve asla, insanin diinyaya gelis ve
diinyadan gidiste bir se¢imi yoktur.

Diinyaya geliste olmadig1 gibi buradan ayrilmakta da ihtiyari olmayan insan,
zamanin hiikiimleri geregince yasamaktadir. Pasa bu beytinde, her seyin Allah’in
takdiri istikametinde meydana geldigini ve basi-sonu belli olan bir hayatta bu daireden

cikilamayacagini, ifade etmektedir.

Ziya Paga’nin siirleri i¢inde ayr1 bir yeri olan 1276 tarihli meshlr terci’-

bendinde, felsefi huzursuzlugun manziimenin biitliniine yayildig1 goriiliir. Saray katibi

* Bu manzumeyle ilgili Siileyman Nazif, séyle bir agiklamada bulunur: “Bu terci’-bendi Ziya Paga (Harabét)mn
ikinci cildine (Terci’-bendin matla’in1 serh yolunda tesdisdir) ser-ndmesiyle idhal etmis ise de, bu miiseddes terci’in
zaman-1 ingdd: diger meshir terci’bendin tanziminden dort sene mukaddem oldugu divaninda bi’z-zat kendi
kalemiyle terkim edilmis tarihlerden anlasiliyor. (Harabat)a bu stretle gecmesi ya bir hafiza hatasindan, yahud bi’l-
ahire su sireti hos gérmesinden miinba’isdir. Terci’-bendin matla’in1 diger beyitlerinden dort sene evvel ingad ve
miiseddes seklinde diger bir manziimesine terci’ beyti ittihaz edildigi ayanen goriilityor.” Ziya Pasa, Kiilliyat-1 Ziya
Pasa (nagir: Siileyman Nazif), Yeni Matbaa, Istanbul:1924. 5.288-9
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olarak memuriyetine devam eden sair otuz yaslarindadir. Her hangi bir siyasi
miicadelenin i¢inde olmadig1 gibi, Ali ve Fuad Pasalarla da ¢ekisme icinde degildir.
Yani sosyal ve siyasi problemlerin, siire biiyiik bir tesiri olmadigini séyleyebiliriz.*’
aynt zamanda manzumenin bir siire¢ icinde ortaya cikdigim1 belirtmek gerekir.
Yukarida da degindigimiz 1271 tarihli miiseddesi, Mustafa Resid Pasa’nin 6limii
lizerine kaleme aldig1 mersiyesi ve bu iki manzumeden daha evvel bir tarihte yazilan
“zuh(r” redifli gazeli; insan iradesi ekseninde ele almislar1 yoniiyle terci’bendi
hazirlayan siirler olmustur. Bu manzumelerde ele alinan mevzular bir biitiin olarak bir
plan dahilinde islenmistir. Ismail Habib’in de belirttigi gibi siir terci’-hanesi olan
“Subhane men tahayyere f1 sun’ihi’l-ukdl / Subhane men bi-kudretihi ya’clizii’l-fuhil”
beyti etrafinda toplamir.*® Bentlerde ele aldigi meseleler ile yaraticimn kudreti
karsisinda hayrete diisen sair, bu beyti ile sanki secdeye kapanur.

Birinci bentte sair, bakislarini kdinata ¢evirerek isleyen nizamin miikemmelligi
karsisinda hayret duyar. Kudret sahibi yaraticinin iradesinin hakim oldugu alemde,
onun istegi disinda hi¢ bir seyin var olmasinin miimkiin olmadigin1 goéren sair,

pesimizme siiriiklenir. Bu siiriiklenisten, baglama beytine tutunarak kurtulmaya ¢alisir.

Bu kar-gah-1 sun’ aceb dershanedir
Her naks bir kitab-1 lediinden nisanedir
Bu alem (yapislarin isyeri, sanat atdlyesi) sasilacak dershanedir, her nakig, motif

(goriinen sey) lediin kitabindan bir izdir.

4 Tanpinar’in bu husustaki tespiti su sekildedir: « Dikkate deger bir nokta da «terci-i bendin huzursuzlugunda ve
insan talihi karsisindaki kdtiimser durumunda, Pasa’nin hayatinin bildigimiz arizalarinin hig bir tesiri olmamasidir.”

Ahmet Hamdi Tanpinar, 19. Asir Tiirk Edebiyati Tarihi, Caglayan Kitabevi, 4. Baski, Istanbul:1976. s. 314

46 “Manzumenin biitiin siklet merkezi ve esas mihveri bendleri bagliyan ve Halikin kudretine, san’atinin azametine
9

hayret ifade eden beytte toplaniyor. Ayni kurnaya dokiilen on iki musluklu bir ¢esme gibi bu manzumenin on iki
bendinden akan biitiin fikirler o tek beyte dokiilmektedir.” Ismail Habib (Seviik), Tanzimattan Beri I - Edebiyat Tarihi,
Remzi Kitabevi, Istanbul 1942. s.44

Sunu da ekleyelim ki terci’-bend nazim seklinin yap1 yoniiyle bu duruma imkan saglayacak nitelikte oldugunu
dikkatlerden kagirmamak gerekir:

“Terci’-bend ve terkib-bend, genis hacim isteyen konulara cevap verebilen gergevesi ve kompozisyon
bakimindan sagladigi bazi teknik imkanlarla diger nazim sekilleri icinde imtiyazli bir mevkiye sahiptir. Bundan
dolay1 genis bir zeminde alinip gelistirilmeyi gerektiren, gazel ve kasidede ifade edildigi vakit darlik ve kafiyece
de monotonluga diisecek ¢apta olan duygu ve diisiincelerin meydana getirdigi konularin ifadesi icin bu ikisi
Ozellikle miiracaat edilen birer sekil olmustur.

Terci’de biitiin bendlerin, sonlarinda “leit-motif” gibi kendini tekrarlayan ve manzumeyi muayyen arahklarla devaml
surette bir ana fikir veya bir esas tasavvur yahut bir temel duygu etrafinda toplayan vasita beytine yonelik olusu, terkibde
ise bendden bende degisen vasita beyitlerinin, sGylenenlere her bendin sonunda degisik bir bakis veya hiikiim getirmesi,
muhtevaya diger nazim sekillerinde olmayan bir tesirlilik ve farklilik katar.” Omer Faruk Akiin, “Divan Edebiyati”, TDVIA,
C.9, istanbul:1994. s.411-2
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Manzumeye, kainatin insanlarin hakikati kavramasi i¢in bir dershane hiikkmiinde
oldugunu soyleyerek baslayan Pasa, her seyin Allah’in bilgisi dahilinde oldugu ve bu

yoniiyle de onun varligindan, hikmetinden izler tagidig1 diistincesindedir.

Gerdiin asiyab-1 felaket-medardir

Glya i¢inde adem-i avare danedir (s.121)

Diinya felaket eksenli (felaket mili etrafinda donen)'” bir degirmendir, sanki iginde
basibos insan da (ezilecek) tanedir.

Felaket®® kelimesi “felek”ten tiiretilmistir. Sair istikak sanatindan yararlanarak
felaketin felekten kaynaklandigina isaret eder. Kader karsisinda insanin, hi¢ bir
iradesinin olmadigr gibi sadece olumsuzluklara ma’ruz kalacagi diisiincesi Ziya
Pasa’daki bedbinligi derinlestirecektir. Ayrica bu beytin kaynagini, sairin ¢ocukluk
yillarinda lalasi Omer Efendi ile degirmende bugday ogiitiirken aralarinda gegen

konusmada bulabiliriz.

Manend-i div beggelerin iltikdm eder

Kohne ribat-1 dehr aceb asiyanedir

Kohne diinya konagi sasilacak bir yuvadir ki dev gibi kendi ¢ocuklarin1 yiyor.

Diinya, hayata getirdigi ¢ocuklarini topraga gémdiigii icin, kendi ¢ocuklarini
yiyen bir deve benzetilir.*’ Ziya Pasa’y1 kaderle kars1 karsiya getiren mevzu’, bilhassa

olumdiir.

Tahkik olunsa naks-1 temasil-i kainat
Ya hab u hayal yahud fesanedir

Kainat tablosunun nakislar1 (renkleri) arastirilsa, ya riiya ve hayal ya da efsanedir.

47 Mehmet Kaplan “kdinat mili” tabirini kullanir. Bkz. Mehmet Kaplan, Siir Tahlilleri I, Dergéh yay., 15. Baski,
Istanbul:1999. 5.60
8 «(Felek»den miistak arb. Bir kelime gibi kullaniliyorsa da, arabi olmayup uydurma ve yanls bir ligatdir.”
Semseddin Sami, Kamus-1 Tiirki, Alfa yay., Istanbul:1998. s.1004
49 ziya Pasa’nim dile getirdigi bu diisiince, sark siirinin eskimeyen mevziudur ki Hasan Basri, Halife Abdiilmelik’e
yazdigi kaderle ilgili mektubunda bu diisiinceyi elestirir: “Mesela, Arap sairi $6yle demistir:

Zamamin harap etmesi i¢in bina yapilmasi gibi,

Anneler de yavrularini 6liim icin beslerler.
Burada sair, ¢ocuklarin sonunun 6liim, binalarin sonunun da harabiyet oldugunu bildiriyor. Halbuki yavrular, 6liim
icin degil beka i¢in beslenirler; mezkenler de harap olmalan i¢in degil, mamur kalmalari i¢in yapilirlar.” Liitfi
Dogan-Yasar Kutluay, “Hasan Basri’nin Kader Hakkinda Halife Abdiilmelik B. Mervan’a Mektubu”, A.U. Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, C:3-4, Ankara:1954. s.80-1
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Yine oliim fikrinden beslenen bu beyitte, diinyada goriinen her seyin bir riiya ve
hayal ya da sihirli bir hikayeden ibaret oldugu sdylenilir. Sonunda 6liim olan bir hayat

Pasa’ya gore “masal”’dan baska bir sey degildir.

Miincer olur umir-1 cihan bir nihayete

Sayfin gitaya meyli baharin hazanedir

Cihanin igleri bir sona (dogru) siiriklenir (akar); yazin meyli kisa baharin ise
sonbaharadir.

Her sey kendi nihayetine siiriiklenir diyerek Pasa, hi¢ bir seyin sabit kalmadig:
gibi baki de olmadiginmi ifade eder. Beyitte, acik¢a dile getirilmese de her seyin bir
“kader” iizere hareket ettigi ve bunu degistirmenin miimkiin olmadigina ima vardir.
Yazdan sonra kisin gelmesi ne kadar muhakkaksa, kistan sonra da yazin gelmesi o
kadar muhakkaktir.”® Fakat sair, bu durumu menfi tarafindan diigiinmek ister. Mehmet
Kaplan da,

“ Nikbin bir insan bu nizamu tersine de okuyabilir. Fakat birbirinden ayr1 dort mevsimi
ile tabiat, ne nikbinlere, ne bedbinlere hak verir. Eger mevsimleri 6l¢ii alacak olursak, tabiatin

nizami ne tamamiyle kotlii ne de tamamiyle iyidir. O her an iyiden kotiiye, kotiiden iyiye

geger‘”Sl’

diyerek bu duruma isaret eder.

Yokdur siper bu kubbe-i firlize-famda

Zerrat climle tir-1 kazaya nisanedir (s.121)

Bu firlize (mavi) renkli kubbede bir siper (korunak) yoktur, zerreler biitiin kaza oklarina
hedettir.

Allah’mn takdirinin vuku’ bulmasini1 6nleyecek hi¢ bir engel yoktur diyen sair,
kaderin (yeryiiziinde) meydana gelmesini ifade eden kaza kavramini menfi yoniiyle ele
aliyor. Klasik siirde “kaza” ile ilgili olarak “tir-i kaza”, “hancger-i kaza”, “tig-i kaza”,
“seng-1 kaza” gibi tabirlere sik¢a rastlanir ki bu ifadeler meselenin menfi yonleriyle ele
alindigim gdstermeye yeter.”* Ziya Pasa da bu beytinde, ilahi irddeyi bir avci, insan1 ise
bir av olarak gdsterir. Avin avcidan kurtulma ihtimali yoktur. Insan, ilahi irade ya da

kaderi, ¢ogu kez; istenilmeyen durumlarda hatirlar. Bir 6liim, bir ayrilik, bir deprem,

% Pasanin yazdan sonra sonbahar, kistan sonra baharmn geldigini ifade etmek yerine yazdan sonra kigin, bahardan
sonra sonbaharin geldigini dile getirmesi mevsimler arasindan keskin bir tezada isaret etmek icindir.

3! Mehmet Kaplan, Siir Tahlilleri I, Dergah yay., 15. Bask, istanbul:1999. S.61

32 7Ziya Pasa’nin terci’-bendinin sekizinci bendinde, tig-1 kaz4 ifadesine rastlamaktayiz. “Te’sir-i semle eyledi Siddik
irtihal / oldu sehid-i #ig-i kazd Akibet Omer” Ziya Pasa, KiilliyAt-1 Ziya Pasa (nasir: Siileyman Nazif), Yeni Matbaa,
Istanbul:1924. 5.129 Ayrica bkz. Iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sézliigii, Otiiken yay., Istanbul:1998.
$.234-5
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bir yangin hadisesi insana kendi iradesi disinda kainati ¢epecevre kusatan bir irade
oldugunu kuvvetle hissettirir. Fakat kazanilan bir basar1 ya da yiiz akiyla i¢inden ¢ikilan
bir is, aym kuvvetle ilahi iradeyi hatirlatmaz. Bu psikolojik bir haldir. Insan iyi fiilleri,

kétii fiillere gore daha fazla sahiplenmeye meyyaldir. >

Asl-1 murad hiikm-i ezel bulmadir viicid

Zahirdeki savab u hatd hep bahanedir

frade olunan seyin (yapilan islerin) ashi ezel(deki) hiikkmiin viicut bulmasidir,
goriiniisteki dogru ve yanlis hep bahanedir.

Insanlarin irade ettikleri seylerin aslina bakilacak olursa bunlar, Allah tarafindan
ezelde takdir edilenin vuk(’ bulmasindan baska bir sey degildir. Zahirde onlar1 hata
veya dogru diye degerlendirmek, sanki insanlarin bizzat isteyip yapmalar1 imis gibi
kabul etmeleri i¢in asilsiz bir sebeptir. Sair, kulun iradesini goz ardi ederek her seyi

Allah’mn ezeli hitkmiine baglar. **

Bir f4’ilin measiridir climle hadisat

Ne iktiza-y1 ¢erh i ne hiikkm-1 zemanedir

Irade kisminda degerlendirilen bu beyit, yukaridaki beyti teyit eder
mabhiyettedir.

Subhane men tahayyere fi sun’ihi’l-ukl

Subhéane men bi-kudretihi ya’clizii’l-fuhil (s.122)

Manzumenin terci-hdnesi olan bu beyitle sdir, biitiin bent boyunca siraladigi
ifrat sayilabilecek sozlerden arinmaya c¢aligir. Sanki “Siirg-i lisan ettikse afv ola”
diyerek ifadelerine ¢eki diizen verir. En 6nemlisi de kendisini bu sorular1 sormaya iten
“akil”in, Allah’in yarattiklar1 karsisinda aciz kaldigimi sdyleyerek, dile getirilenlerin

itikad1 bir telakki olmayip, bir his ve fikir dalgalanmasindan ibaret oldugu izhar edilir.

3 “Kur'an’da da isdret buyuruldugu gibi, insanlarin c¢ogunda sdyle bir huy ardir. insan, basarilarinn,
gerceklestirdikleri iyiliklerin kaynagini kendisinde bulur; ama basarisizliklarina, kétiiliiklerine pek sahip ¢ikmaz.
Onlart birilerine bir yerlere yiiklemek ister; kor talihtir, dehr’dir (zamandir), felektir, cinler ve seytanlardir, yahut
cinlerin ve seytanlarin gorevlerini yiiklenmis kisiler ve topluluklardir, hep katiiliikleri, felaketleri, belalari,
musibetleri getiren. Bu fertler icin oldugu kadar toplumlar i¢in de boyledir.” Mehmet S. Aydin, “Mevlana’da Irade
Hiirriyeti”, Islam Felsefesi Yazilari: Makaleler 2, Ufuk Kitaplari, Istanbul:2000. s.96

> Kaya Bilgegil bu beyti, Ziya Pasa’daki Cebriyyeci anlayisa isaret etmek iizere kullamr: “Aym itikadi (Cebriyye)
Ziya Pasa’da da gormek miimkiin” M. Kaya Bilgegil, Abdiilhak Hamid’in Sirlerinde Lediinni Meselelerden Allah I,
A.U. Tlahiyat Fakiiltesi yay. (Osman Yalgin Matbaast), Istanbul:1959. 5.26
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Bu beyte iliskin Ziya Pasanin soyledikleri™, oncelikle vasita beytinin bulunup
sonrasinda bentlerin kaleme alindigini diisiindiirmektedir. Bilhassa gokyiiziindeki
nizdm ele alan ikinci bent, yeryliziine bakislarin ¢evrildigi {i¢lincli bent, hayvanlar
arasindaki miicadeleye deginilen dordiincii bent ve peygamberler ile din biiyiiklerinin
cektigi 1stiraplar siralandigi sekizinci bent; siirin yapisinda olan tesadiifilige imkan
tanimayacak kadar planlanmigtir. Buradan hareketle Mevlana’nin “pergel”i gibi,
“Subhane men tahayyere fi sun’ihi’l-uktil / Subhane men bi-kudretihi ya’ciizi’l-fuhil”
beytini sabit ayak yapan sair, diger ayagiyla olabildigince genis daireler ¢izmekten geri
durmaz. Aynt manzume iginde birbiriyle tezat teskil eden fikirlerin, baska bir sekilde

izahiin yapilmasi miimkiin degildir.

Yedinci bent, manzumenin fikrl yonden en hareketli kismidir. Klasik siirde pek
karsilasmadigimz bir sekilde Allah’a sorular tevcih edildigi goriiliir.*® Fakat sorularim
cevap bekleyen birisi olarak sormaz. Istedigi istifhAm sanatinin imkanlarindan
yararlanarak “hayret”ini izhar etmektir. Aslinda sorularin cevabi Pasa’da mevcuttur.
Nitekim sorulari takip eden beyitlerde sairin mukayeseye girisip bir hitkkme ulagmasi da

bunu gosterir.

Ya Rab nedir bu dehrde her merd-i zG-funin

Olmus bela-y1 akl ile &ramdan masiin
Ya Rab nedendir bu diinyada her ilim sahibi insan, akil beldsi ile rahatliktan

mahrumdur.

Yarab ni¢iin bu arsada her sahs-1 arifin
Mikdar-1 fazlina gore derdi olur fiiziin (s.127)

YA Rab nigin bu yeryiiziinde her arif kisinin, faziletinin dl¢iisiinde derdi fazla olur.

> (Mehtapli bir gecede evimin bahgesindeydim. Etraf sessiz ve sadasizdi. Tek basima bahgede dolastyordum.
Birden bire bu beyit sanih oldu. Sonra, Harabat’1 tertip ederken bu beyit hakkinda siipheye diistiim.

Acaba dedim, bunu bir mecmuada gordiim de aklimda mu kaldi, sonra farkina varmadan hatirlayiverdim. Sirf bu
siipheyi izale etmek i¢in pek ¢ok eser-i arabiyeyi gézden gecirdim. Ve nihayet siiphem zail oldu...» Nazim Pasga, Bir
Devrin Tarihi:Ziya ve Midhat Pasalarla Kemal Beyin Hayatlarina Ait Hatiralar, Arba yay., Istanbul:1992. 5.97

36 «7iya Pasa kendi kendine bir siirii sualler sorar. Fakat bunlara akl ile hi¢ bir cevap bulamaz. Adeta her sey ona
abes gibi goriiniir. Fakat o abesi kabul etmektense aklin anlama kuvvetinden siiphe eder. Anlama kuvvetinin iflast
hayret halini dogurur. Neticede, Pasa, hayret merhalesinden imana erigir gibi goriinse de, manzumenin biitiinii onun
bu merhalede asili kaldigini gosterir. Himid’de hayret, hayranlik halini alir. Yunus Emre hayranligin Stesinde insant
ve kainat: yakan askin bulundugunu sdyler. Ziya Pasa’da ne hayranlik, ne de ask vardir. Terci’i bend’de bastan sona
kadar varlig: dikkatle temasa ve ondan dogan hayret ve aciz duygusu hakimdir. Bu bakimdan manzume bir biitiinliik
gbosterir.” Mehmet Kaplan, Siir Tahlilleri I, Dergah yay., 15. Baski, Istanbul:1999. 5.59-60
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Her kangi stiya atf-1 nigah etse bi-huzir
Her kangi sey’e sarf-1 hayal etse akli diin

Hangi tarafa bakislarin1 yoneltse huzursuz, her hangi bir seyi diisiinse akl1 acizdir.

Miimkin midir hakikat-1 esyay1 vezn i derk
Mizan-1 akla dirhem-i ta’dil iken ziinlin
Esyanin (varliklarin) hakikatini 6lgmek ve idrak etmek miimkiin miidiir, akil terazisinin

Olc¢ii birimi zanlar iken?

Bilmem ki mukteza-y1 nizam-1 cihdn midir
Da’im cihanda cahil olur mes’adet-niimin

Bilmem ki (bu) diinya diizeninin geregi midir? Daima cihanda cahiller mestd goriiniir.

Nadan1 kam-perver eder tali’-i biilend

Ehl-i kemali sail eder baht-1 vaj-gin (s.128)"’

Sair, aklinin kavrayamadigi sorulari siraladiktan sonra, acizlik hissi i¢inde ¢ikis
yolu olarak talih kapisina yonelir. Yiiksek talih, nadan’in murat beslemesini saglarken

kemal sahibini “baht-1 vajglin” dilenci etmektedir.

Ziya Pasa’nin hayatinin diger bir Onemli devresi, saraydaki gorevinden
uzaklagtirilmasi ile baglar. Abdiilmecid’in tahtta bulundugu esnada saray katipligine
baslayan sair, 1861 yilinda ciilis eden Abiilaziz’e kasideler sunarak yeni padisahin
ilgisini celb eder. Bu ilgi, Ziya Pasa’daki yiikselme hirsin1 koriikleyerek Mustafa Regsid
Pasa’nin (1858) oOliimiinden sonra, devlet idaresini doniisimlii olarak ellerinde
bulunduran Ali ve Fuad Pasa’larla iktidar miicadelesine siiriikleyecektir. Bir yandan

padisahi, Ali Pasa’dan sogutmaya c¢alisirken diger yandan Fuad Pasa hakkinda

377iy4 Pasa, Emil terciimesinin mukaddimesinde de bu meseleye temas eder: ...diinyada ne kadar hakim ya’ni senin,
benim gibi avAm-1 nds derecesinden ilerii diisiiniir; ve bilir; ve anlar gibi adamlar gelmis ise hep bu ahlak sebebiyle
menfiir-1 lem olmuslardir; Sokrat, Eflatun, Ciseron, Ibn-i Sina, Ibnii’r-Riisd, imadm Gazzali ve daha anlar gibi
isimlerini ziver-i sahd’if-i kiydm ve asér-1 akliyyeleriyle kiyamete dek nev’-i besere tahmil-i minnet ve en’am eden
fuzaladan hangisi huzir ve rahatla 6miir gecirdi? Ve hangisinin eyyam-1 hayatinda kadr i kiymetine gore mu’amele
olundu. Ya bunun sebebi nedir?

Sebebi asikardir avama benzemeyisleridir.” Ziya Pasa, Jan Jak Russo (Ziya Bey Merhiimun Emil Mukaddimesinden
— Hitam), (nasir: Ebuzziya Tevfik), Mecmu’a-i Ebuzziya, s.16 (Fi gurre-i Cemaziye’l-evvel), Istabul:1298. 487-8
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sitayislerde bulunan sair’®, Al Pasa’ya kars1 Fuad Pasa’y: iltizam eder. Amac1 Ali
Paga’y1 saf dig1 birakarak Fuad Pasa ile beraber hareket etmektir. Fakat Fuad Pasa, Ziya
Pasa’nin bu tasavvuruna “delilik” goziiyle bakar. Bundan sonraki siire¢ sairin saraydan
uzaklastirilmasi ile sonuglanir.

Ziya Pasa’nin, Sultan Abdiilaziz nezdinde miihim bir yeri vardi. Pasa’ya boylesi
bir miicadeleye girisme cesareti veren de budur. Aksi takdirde diisiik dereceli bir
memurun cevresi> ile birlikte iktidari ellerinde bulunduran kisilere karsi bir harekete
gegmesi diigiiniilemez. Sairin - Sultan Abdiilmecid zamaninda saraya girdigi halde -
Abdiilmecid igin yazilmus tek bir kasidesi dahi yoktur. iki tarih manzumesi® ile Fihrist-
i Sahan-1 Al-i Osman manzumeleri disinda Sultan Abdiilmecid’in ismine rastlanmadig
halde; Sultan Abdiilaziz, defalarca acik ve gizli bir sekilde Pasa’nin siirlerinde yer
bulur.

Ziya Pasa ile Abdiilaziz arasindaki bu yakinlik, bize Klasik siirimizdeki sevgili-
asik iligkisini hatirlatmaktadir. Tanpinar’in “saray” istidresi etrafinda ele aldig1 bu agk,
Ziya Pasa’nin trajedisini hazirlayacaktir. Tlgisini cektigi padisahin gosterdigi yakinlikla
ikbal iimitleri besleyen sair, padisaha “ndz u niyaz’da bulunarak emellerini
gerceklestirmek ister. Fakat arada, agyar (Ali Pasa ve cevresi) vardir. Padisah arada
agyar olmasa saire, ikbal kapilarini agacak gibi davranir. Fakat ayn1 padisah, asigin
(sair) agyardan sikdyetini agyara yetistirmekte gecikmez.®' Agyar ile ettigi “kavga”dan
maglup olarak ayrilan asik, sevgilinin gosterdigi kiiciik ilgilerle iimidini korumaya
calisir. Asigin, 1875 yilina kadar da sevgiliden iimit kesmeyecegini gorecegiz.

Zabtiye Miistesarlig1 ile saraydan uzaklastirilan sair, bu gorevinde sadece on ii¢

giin kalabilir. Bundan sonra 6ziir beyan ederek® gitmedigi bir Atina sefirligi

% Bkz. Ibniilemin Mahmud Kemal inal, Son Asir Tiirk Sairleri, MEB yay., istanbul:1969. 5.1986; M. Kaya Bilgegil,
Ziya Pasa Uzerinde Bir Arastirma, Seving Matbaas, 2. Baski, Ankara:1979. 5.31

%9 Miitercim Mehmed Riisdi Pasa ile Yusuf Kamil Pasa da ¢ogu kez Ali ve Fuad Pasalarla ortak hareket ederler.

50 Kiilliyat-1 Ziya Pasa’daki ilgili iki manziime: Catana Muhérebesi’nde Askir-i Mansire-i Sahdne’nin Muzaffer
Olduklarina Tarihdir (s.88-90), Sivastopol Tersanesi’nin Fethine Tarihdir (5.90-92)

6! Nazim Pasa hatiralarinda -Ziya Pasa’dan naklen-, sairin sadrazam Ali Pasa’nin “memlekete ettigi fenaliklar”
hakkinda soylediklerini, padisahinemen Ali Pasa’ya yetistirdiginden bahseder. Bkz. Nazim Pasa, Bir Devrin
Tarihi:Ziya ve Midhat Pasalarla Kemal Beyin Hayatlarma Ait Hatiralar, Arba yay., Istanbul:1992. 5.26-7 Aym
bilgiyi Ibniilemin Mahmud Kemal, farkli bir kaynaktan teyit eder. Bkz. ibniilemin Mahmud Kemal Inal, Son Asir
Tiirk Sairleri, MEB yay., Istanbul:1969. 5.1992

62 Ziya Pasa Arz-1 Hal’inde su sekilde anlatir: “Ve ma’lim-1 sahaneleri olan diirlii hayél ve desdis ile ol hizmet-i
miiftehireden diir edilerek Zabtiyye miistesarligima ta’yin olundum. On ii¢ giin miirlirunda uhde-i acizaneme Atina
sefareti tevcih buyuruldu. Ol daldlde Yunanistan’in ihtilali galeyanda ve dyle bir karisiklikda baginda fes bulunan bir
Osmanli sefirinin cant emniyetde olamayacagi meydanda olmagla hem nefsimi ve hem de devletin namis-1
muhteremini muhafaza maksadiyla isti’fdya mecblr oldum”. Ziya Pasa, Arz-1 Hal (Cennet-mekan Sultan
Abdiilaziz’in Londra’ya Azimetinde Takdim Olunan Merhiim Ziya Pasa’nin Arz-1 Hali), Dersa’adet:1327. s.11-2
Vak’a-niivis Ahmed Lutfi Efendi ise “...Ziyd Bey’in miistesarlikdan dahi azliyle Miltiyadi Bey’in yerine Atina
sefaretine sefir nasbi icrd olunmus ise de, Ziya Bey’in hidemat-1 dahiliyyede istihdim emelinde bulundugunu der-
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memuriyeti vardir. 1878 yilinin Receb ayinda ise, Kibris mutasarrifi olur. Yaklagik bir
yil kalacag: Kibris, sair i¢in tam bir felaket yeri olacaktir.”’ Bu donemde kaleme aldig
bir gazeli, sairin i¢inde bulundugu caresizlikten kaynaklanan teessiir halini belig bir
sekilde gozler Oniine serer. Yine bu siirde yakin bir zamana kadar padisahin gozdesi
olarak biiyiik ikbal iimitleriyle yasayan sairin, Kibris gibi gézlerden uzak bir yerde eski
giinlere olan Ozlemini de gormekteyiz. Ay ylizli sevgiliden ayrildigi i¢in kanh
gozyaslar1 doken asik, simsiyah bir gecenin ortasinda sabahin olmasini bekler.
“Canan”a “cerag-1 bezm” olan sair, simdi onun ayrilifiyla mum gibi hasret atesiyle
erimektedir. Pasa, i¢inde bulundugu durumdan, ancak Sultan Abdiilaziz’in (canan)

latfuyla kurtarilacagini diistiniir.

Doker cesmim gibi bir mah-rQ hicriyle kan ey subh

Degildir her safak bi-hiide piir-hiin asiiman ey subh

Eritdi cism-1 zarim ates-i hasret misal-i sem’

Cerag-1 bezm idim candne ben de bir zeméan ey subh

Enis-i gam-kiisdrim sensin ancak sam-1 gurbetde

Yeter hicran yeter Allah i¢lin olsun améan ey subh

Bulurlar tesliyet senden gariban-1 seb-i hasret

Bu haslet sidkina yetmez mi her giinde nisan ey subh

Ziya-y1 na-sekibe ketm-i raz etmekde benzersin

Giriban-cak olursun ¢ikmaz agzindan figan ey subh (s.188)

miyan eylemesi {lizerine .....” bu memuriyete gitmedigini syler. 10c. Ahmed Litfi Efendi, Vak’a-niivis Ahmed Ltfi
Efendi Tarihi C.X, (haz:M. Miinir Aktepe), T.T.K. Basimevi, Ankara:1988. 5.53

631867 yilinda Londra iken Sultan Abdiilaziz’e sunulmak iizere kaleme alinan “Arz-1 Hal”inde, Kibris’a tayini ve
burada yasadiklari anlatilir: “Akibinde riitbe-i mir-mirani ile uhde-i kemteraneme Kibris mutasarriflig: tevcih kilindi.
Kibris’in ma’lim olan vehamet-i hevasindan nasi oraya gider gitmez sitmaya miibtela oldum. Ve bu illeti muahharen
iki sene daha ¢ekdim. Ve o sebeble bir bende-zadeleri telef oldu. Ve pederim derd-i kederle menziilen vefat etdi.
Bi’l-ahire irAde-i mahs@isa-i miilikaneleri muktezasinca Meclis-i Vala a’zaligina me’mir buyurularak o beliyyeden
halas oldum.” Ziya Pasa, Arz-1 Hal (Cennet-mekan Sultan Abdiilaziz’in Londra’ya Azimetinde Takdim Olunan
Merhiim Ziya Pasa’nin Arz-1 Hali), Dersa’adet:1327 s.12 Ayrica Kaya Bilgegil, Ziyd Pasa’nin refikasinin da
Kibris’ta asabiye illeti ile esir-i firds oldugunu kaydeder. Bkz. M. Kaya Bilgegil, Ziya Pasa Uzerinde Bir Arastirma,
Seving Matbaasi, 2. Baski, Ankara:1979. s.39
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Ziya Paga’nin zihninde Kibris, yasadiklar1 dolayisiyla felaketle 6zdeslesir. 1867
yilinda Londra’da Sultan Abdiilaziz’e sunmak iizere kaleme aldigi Arz-1 Hal’inde,
Avrupa’ya kacisinin sebebi olarak ikinci kez Kibris’a mutasarrf tayin edilmesini

64

gosterir.”*  Unutmamak, Pasa’daki en belirgin mizag hususiyetlerindendir.®> Buna kini

de eklememiz gerekir. Yaygin olarak “Riiya” adiyla bilinen ve Hiirriyet Gazetesi’nin
68. ve 69. sayilarinda nesredilen “Sultan Abdiilaziz (Ziya Bey) (Ali Pasa)” baslikli
yazisinda Ziya Pasa, memleketin bulundugu tehlikeli durumdan kurtulmasi igin Alf
Pasa’ya devlet yonetiminden el cektirilmesi gerektigini Sultan Abdiilaziz’e izah eder.
Riiyanin deviminda padisah, Pasa’nin anlattiklartyla ikna olur ve Ali Pasa’dan sadaret
miihriiniin alimp siirgiin edilmesini irdde eder. Ali Pasa’ya azil ve siirgiinligiinii
bildirme gérevi de Ziya Pasa’ya verilir. Sair’in Ali Pasa’ya Kibris’a siiriildiigiinii haber

verdigi sahne, tam manasiyla bir intikam sahnesidir.®® Belki de biraz daha side olmak

64 « __gecen muharremin dérdiincii Carsamba giinii uhde-i 4cizaneme Kibris mutasarrifligs tevcih olundu. Vakr’a bu

me’miriyyet bendelerinin endaze-i kabiliyyetinden bala bir kala-y1 mefharet-beha olmagla yiliziimii yerlere siirerek
gitmek lazime-i ubtdiyyet ise de tecriibe-i sdbikanin acis1 hala cigerde durdugundan bu def’a dahi gidecek olur isem
ayagimla kendi mezdrima gitmis olacagim ve gitmeyiip i’tizar ve isti’fd edecek olursam husemanin kuvvet ve
niifizlart ma’lim olmagla is reng-i ahere g¢evriliip nefy tarikiyle Magosa’ya gonderilerek yine telef olacagim
g0ziimiin oniine geliip iki siretde dahi mevt mukarrer olmagla ve emsal-i mesbtika deléletiyle firka-i agyarmn huldsa-i
meramlar1 dahi bu halin husiliinden ibaret olup halbuki otuz sekiz yasinda diigmanlarinin tatyib ve tefrthi i¢iin bi-
hide yere can vermek dahi isteniiliir sey olmadig:1 gibi hakikat-i héalin arz ve beyam i¢lin huzir-1 feyz-niiiir-1
sahanelerine ruhsat-1 miistl ise miimkin ve kabil olmamagla bu miitala’alar dahi esbab-1 sabika ilave olunarak bi’l-
ahire diyar-1 ecnebiyyede bir miiddet ikdmetden baska nefsime ¢are-i tahlis bulamadim. Ve uhdesinde me’miriyyet
var iken firar etdi denilmemek iciin mukaddema Kibris’da ¢ekmis oldugum beliyyat: ta’dad ile bir isti’fd-name
terkim ve makam-1 sadarete takdim eyledim.
Avrupaya azimetimi miis’irine Makam-1 sadarete bir mektib yazip ba’de’l-azime takdim olunmak {izerinde?[iizre]
bende-hanelerine birakdim. Bu tarafa geldim. Iste Avrupa’ya gelisim dahi bu mecbiriyyete miistenid idi.” Ziya Pasa,
Arz-1 Hal (Cennet-mekan Sultan Abdiilaziz’in Londra’ya Azimetinde Takdim Olunan Merhim Ziya Pasa’nin Arz-1
Hali), Dersa’adet:1327 5.22-3
8 Tanpinar Ziya Pasa’nm bu 6zelligine dikkat ¢eker: “Ziya Pasa ise Kibris’ta ¢ektiklerini hi¢ unutmaz. Zate o hig
bir seyi unutmaz.” Ahmet Hamdi Tanpmar, 19. Asir Tirk Edebiyati Tarihi, Caglayan Kitabevi, 4. Baski,
Istanbul:1976. 5.334
66 «[Ali Pasa] Bendenize teblig edecek bir me’miriyetiniz var mi1 diye sordu Ben de evet sevketli efendimiz miihr-i
hiimaytinlarini istiyorlar. Onu ahz i 1sal i¢in bendelerini me’mir buyurdular dedim Giya bu s6z bir tilsimmug O kibir
ve azametiyle yere goge sigmayan zat bir anda kiigiiliiverdi ve ¢ehresine yesile ma’il bir sarilik geldi ve disleri
kilitlenip bir seyler soylemek isterdi lakin anlagilmazdi Kendine teselli i¢in Hakk-1 alinizde tevecciihat-1 seniyye yine
ber-kemaldir. Bu infiséliniz icdb-1 mahsis iizerinedir dedim

Nihayet elleri titreyerek koynundan miihr-i hiimaytnu ¢ikarmaga ugrasirken vapur da yalinin 6niine yanasti
Zat-1 ali bununla bi’l-climle timid ve insirdh bulup «galiba elgilerden biri geldi» dedi Ben de «Hayir elgi olmamali bu
vapur me’miriyyet-i cedidenize isl igin hizmet-i liyyenize tahsis buyurulmustur» dedim Oyle ise biz yalniz ma’zil
degil belki menfi imisiz diyerek gdzlerinden yas gelmege basladi Ben cevaba siir’at edip :Hayir efendim menfi
degilsiniz Avatif-1 aliyye-i cenab-1 miilikaneden uhde-i liyakatinize Kibris Mutassarrifligi tevcih buyuruldu Oranin
muhtac-1 1slah bulunan ahvali i¢in bir dirayetkdr me’mdrun liizimu cihetiyle mukaddemce bendenizi tensib
buyurmustunuz Dirayet ve kifayetce sizin bendenize riichaniniz oldugundan ve Girid’de adalarin ahvéaline vukuf-1
tammeniz goriildiigiinden zat-1 devletinizden elyak kimse bulunamadi Ingallah muvaffak olursunuz Hem de mevsim-
i sita takarriib ettigi ve nehafet-i cisminiz cihetiyle adalarin havasiyla giizel imtizac buyurulur Fakat kulunuzun oraca
bir rica-y1 mahsisum var Tesrifinizde iskeleden yali tarikiyle merkez-i me miriyyetinize azimet buyurulsa orada
nam-1 ndmi-i hiimayna mensiib olarak ingasina muvaffak oldugum kargir cami-i serif ile mekteb vardir Bunlara
mu’accelat miidiirii iyice nezaret etmis mi yoksa metrik ve mu’attal m1 kalmug Ve’l-hasil bu igin hiisn-i tahkik i
icrasin1 muttasif olduklar1 sime-i miiriivvetten intizar ederim dedim

Lakin Kibris me’miriyetini haber alir almaz Pasanin akil ve su’Gru selb olunmagla bilmem bu ricdmu isitti mi
yoksa isitmedi mi Neden sonra azicik akli {istiine gelerek «Acaba hareme gidip bazi levdzimat almaga miisdade var
mudir» diye su’al etti Ben dahi «Benim me’miriyetim sizi bir saat zarfinda vapura irkab ve sizinle beraber saray-1
hiimay(n pig-gahina kadar refdkat edip oradan size veda’ ve emanet-i seniyyeyi yed-i miieyyed-i hiimay{ina teslim
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kaydiyla Ziya Pasa Kibris’a me’mir edildiginde hissettiklerini Ali Pasaya tesmil

etmistir.

Sair, padisahin iradesi®” ile Meclis-i Vala a’zahigi memuriyetine getirilerek aci
hatiralarint hi¢ bir zaman unutamayacagi Kibris’tan ayrilir. 1279 yilinin Cemaziye’l-
evvel ayinda getirildigi bu gorev, ayni ay i¢inde Beylikgilige tahvil edilir. Ayn1 yilin
Sevval ayinda ise, Bosna ve Hersek miifettisligine tayin edilir. Bu vazifesinden istifa
edince®™ yine aym yil Meclis-i Vald a’zaligi ve birkag ay nihdyetinde ise De’avi
Nezareti'ne tayin olunur. Cok kisa siiren bu gorevden sonra ise 4 Receb 1280 tarihinde

Amasya mutasarrifligina  atamr.*”’

Ziya Pasa’nin memdriyet hayatinda, Kibris
mutasarrifligi esnasinda basina gelenler kadar olmasa da bilhassa gorev yerine
varincaya kadar ve gorevden alinma siirecinde yasadiklariyla, aci tecriibelerle yiiklii

Amasya mutasarrifligl, miihim bir yer tutar’’.

etmekten ibarettin» cevabini verdim Ol vakit hani «end rabbikiimii’l-a’la» fahriyyesiyle felege kelek demeyen Al
Pasa biitiin o azamet ve ceberrutu unuttu Ve bir vakit katliyle miiteselll olamadig1 Ziya'nin ayaklarina sarilip «Ben
ettim sen etme Ne olursa senden olur» diyerek yalvarmaga basladu......” Ziy4, “Sultan Abdiilaziz (Ziya Bey) (Ali
Pasa)”, Hiirriyet Gazetesi, S. 68-69, 11-18 Ekim 1869. s.5-6

67 «__irAde-i mahstisa-i miilikéaneleri muktezasinca Meclis-i VAla a’zaligina me’mir buyurularak o beliyyeden halas
oldum.” Arz-1 Hal Ziya Pasa, Arz-1 Hal (Cennet-mekan Sultan Abdiilaziz’in Londra’ya Azimetinde Takdim Olunan
Merhiim Ziya Pasa’nin Arz-1 Hali), Dersa’adet:1327 s.12

68 Ziya Paga’min gorvinden ayrilmasi ile ilgili olarak bkz. M. Kaya Bilgegil, Ziya Pasa Uzerinde Bir Arastirma,
Seving Matbaasi, 2. Baski, Ankara:1979. s.42-4

% «De’avi Nézirt oldugu balada muharrer Ziya Bey’in me’miiriyyet yiizii heniiz manzir: olur olmaz, azliyle Amasya
Sancagi Mutasarrifligina teb’id....” Ahmed Lutfi Efendi, Vak’a-niivis Ahmed Lutfi Efendi Tarihi C.X, (haz: M.
Miinir Aktepe), T.T.K. Basimevi, Ankara:1988. 5.103

0 Ziya Pasa Amasya’da yasadiklarmi Arz-1 Hal’inde su seklde anlatir: “Biisbiitiin tebridim sireti tedbir olunup
ansizin Amasya mutasarrifligina me’mir kilindim. Ancak derd-i can-giidaz-1 baslrayla hasta ve bi-mecal
oldugumdan ve mevsim ise erba’in olup Karadeniz’in tehlikesi dahi ma’lim oldugundan azimetimin bir mah kadar
te’hirine miisa’ade-i seniyye sadyan buyurulmasimi makam-1 sadaretden istida’ eyledim. Cevaben aldigim tezkire-i
samiyyeden hafta i¢inde ilk giden vapur ile be-heme-hal azimetime irdde-i sdhaneleri miite’allik buyuruldugunu
okuyup miitehayyir kaldim. Car-na-¢ar erba’inin ikinci bir furtinali giinii Karadenize ¢ikdim. Firtinanin giddetinden
her sa’at dehset-i gark u heldk ile mevte muntazir iken aceze ve mazliminin meded-gah ve mu’ini olan cenab-1
Hayrii’l-Hafizinin avn-i samedanisi ile Samsun’a ve oradan insan boyu karlari yararak iiftdn i hizin Amasya’ya
viistl ile yataga diisdiim. Zira deryanin riitibeti ve hevanin biirideti ile yolun zahmetinden nasi basir néstira doniip
tdb U tiivan kesilmis idi. Kiitiib-i tibbiyenin miittefikan beyanlarina gére nasrun indifd’1 iciin ameliyyat-1
cerrahiyyeden baska care bulunmayup Amasya’da ise emniyyet olunur tabib ve cerrdh bulunmamagla oraya
viistiliimiin dordiincii ayinda bu halin tafsiliyle icra-y1 ameliyyat eylemek ve on bes giin kadar ikdmetden sonra yine
avdet olunmak {izre muvakkaten der-sad’dete azimetime miisa’ade buyurulmasina bi’t-tahrirat ve telgraf makam-1
sadaretden niyaz ve istirham eyledim. Gelen cevab-name-i sdmide «Oralarda hevas: giizel mahaller bulundugundan
tebdil-i heva ile kesb-i sihhat edilmesi»? nasihat buyurulmus oldugunu okudum. Iste o zaman sahihen hayatimdan
me’yls oldum. Ve ol vakit politika hasmi zann etdigim zevatin adetd canima kasd etdiklerini anlayup kemal-i ye’s i
hiizn ile yliziimii dergdh-1 kaziyyii’l-hacata tutdum. Vakia sekiz ay esir-i firds olup yatdim. Lakin lutf u indyet-i
hazret-i Bari ile kesb-i biir(i’-i tam ediip tabib ve cerrah ihtiyacindan vareste kaldim. Ve umiir-1 me’miremle istigale
bagladim. Amasya’nin hevasi dahi vehametce Kibris’a mua’dil olmagla orada dahi bir kerime cariyeleri 1sitmadan
vefat etdi. Ve biitiin hane halki doseklere diisiip dertin-1 haneden nisane oldu. Her ne ise kullarmin ugradigim
mesa’ibde Amasya’nin ve ehali-i mahalliyyenin bir gline sebebiyyet ve miidahaleleri bulunmagla ve hasma icra-y1
garaz iciin devlet ve millet isinin alet-i intikdm edilmesi muvafik-1 sidk u hamiyyet olmamagla asla fiitlr
gostermeylip glyd kemal-i ehemmiyyetle is gormek igiin gonderilmis gibi ifa-y1 vazifeye tesmir-i sak-1 ihtimam
eyledim” Ziya Pasa, Arz-1 Hal (Cennet-mekan Sultan Abdiilaziz’in Londra’ya Azimetinde Takdim Olunan Merhim
Ziya Pasa’nin Arz-1 Hali), Dersa’adet:1327 s.13-5
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Ziya Paga, Amasya’ya varir varmaz “nasur’’a doniisen “basur” sebebiyle yataga

diiser. Tedavisi ile ilgili yaptig1 tesebbiisler sonu¢ vermeyince, neredeyse hayattan

{imidini keser. Pasa bu beladan Nir Ali Baba’nin’' manevi himmetiyle kurtulur.”” Nir

Ali Baba’ya yazdigi, tesekkiir mahiyetindeki cevab-ndmesinde nasil bir belaya digar

oldugunu biitiin tesiriyle anlatir:
Bilirsin ey tabib-i mihribAnim
Neler ¢ekdi bu cism-i natiivanim
Civanlikda beni pir etdi illet
Azizim hem-niginim oldu zillet
Maraz sihhatden etdi sdyle teb’id
Etibbadan devadan kesdim immid
Degildim muktedir bir iltifata
Bakardim diir-bin ile hayata
Viicidum za’f ile dondii hilale

Isim kaldi cenab-1 Layezale

"' Nir Ali Baba, Pasa’nin Amasya’da iken tamistig1 Sivash Kadiri seyhidir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Vehbi Cem
Askun, Sivas Fokloru, Sivas Valiligi Il Kiiltiir Ve Turizm Miidiirliigii, Sivas:2006. s.149-157
2 Nirr Ali Baba, hasta saire bir kitap gonderir. Ve sair o kitabin tesiriyle tabiplerin derman bulamadigi derdinden

kurtulur. Sair cevab-namesinde bu durumu soyle hikaye eder:
Indyet-nameniz kim vasil oldu
Goniilde bin meserret hasil oldu
Dahi agmazdan evvel ol kitabi
Su resme eyledim ana hitébi
Dedim ey niisha-i tahkik ii irfan
Niivid-i yar i ta’viz-i dil @i can
Sen ol cananin etdin destini bis
Heman ben kaldim ancak zar u me’yts
Hased ey ndme-i ferhunde-tali’
Sana oldu nigar-1 yar vaki’
Diyiip bu nazmi hem gozyasi sagdim
Biraz efkar etdim ahir mithriin agdim
Ne gordiim bir kitab-1 piir-me’ani
Lisanii’l-gaybdir her bir beyani
Safé-i varidat olmus sutiiru
Mezayasi eder valih su’Gru
Celi her niiktesinde bin hakayik
Ayan her ciimlesinde bin dekayik
Zeban-1 dlem-i irfan zeban
Beyani feyz-i Rabbani beyan:
Yazilmis bir nice bahs-i hakikat
Ki her harfi deger bin kerre dikkat
Bakup ol niishaya tekrar tekrar
Teselli buldu her lahza dil-1 zar
Nigah etdikce ben naks-1 kitdba
Medar-1 hiffet oldu 1ztiraba
Viiciid-1 natiivana geldi kudret
Gorlindii veche-i asar-1 sthhat
Tagayyiir geldi sihhatle mizaca
Miidara kalmadi tibba ilaca

(Ziya Pasa, Kiilliyat-1 Ziya Pasa (nasir: Siileyman Nazif), Yeni Matbaa, Istanbul:1924.

5.247-8
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Figan ii zar idi her riz karim

Bu hal ile gecerdi riizgarim (s.248)

Hastaliktan kurtulan sair bliylikk bir seving i¢indedir. Artik kendini tam
manastyla igine vererek Amasya’da imar faaliyetlerine girisecektir. Fakat bu devre de
uzun siirmeyecektir. Hakkinda, Bab-1 Ali’ye yapilan sikayetler yiiziinden sair, Canik
mutasarrifligia bir nevi siirgiin edilecek ve bu arada da mahkemesi goriilecektir.”
Siirglin olarak tayin edildigi yerdeki selefi Ata Bey de sairin davasmi gorecekler
arasindadir. Kaya Bilgegil merhimun bu durum ile ilgili sdyledikleri dikkate deger:

“Ziya Bey, Amasya’da bir hayli imar faaliyeti gostermistir; Samsun bakimsiz, yollari
camurlu, 1agimlarin kokusu miiz’ic, ¢esme sulart kirli sokaklarin, mahallelerin, ¢ars1 pazarin
nezdfetten mahrimiyeti yiiziinden vehdmet-i ab ii havas: bir kat daha artmakta olan bir sehirdir.
Hiikiimet konagindan minarelere kadar bakimdan mahrimdur. Amasya’ya Ziya Bey, carsi,
pazar, panayir islerindeki himmetiyle canlilik vermis oldugu halde Samsun’da —sonradan
gelmis olan Lazlar olmasa, — tiitiin zirdati de yiliz {istii birakilacak durumdadir. Ziya Bey
Amasya’nin i¢inde bir idadi, bir riisdiye, ayrica bes kazasinda da birer riigdiye agmistir; Buna
karsilik Samsun ahalisi ¢ocuklarini mektebe gonderecek yerde kayik¢1 veya berber ¢iragi olarak
yetistirmegi tercih etmektedir.

Iste biri azl edilmis, digeri onun aleyhindeki sikyetleri tahkike yetkili iki mutasarrifin
terkettigi sehirler. Harabat sahibinin siirindeki bedbinligin kaynaklarina inebilmek i¢in de, bu
cesit karsilastirmalara ihtiyag, hattd bunda zartret vardir.””

Ziya Pasa Amasya’da kaleme aldig1 1282 yilinin Safer ayina ait gazelinin matla’

beytinde, biitin Amasya méacerasini hulasa eder’*:

Zann etme ben Amasyada pasalik eyledim

Buldum yetim halkin1 babalik eyledim

Sairin, Kibris ve Amasya mutasarrifliklar1 esndsinda yasadiklarin1 géz oniinde
bulundurdugumuzda, Pasa’da ¢ogu kez tendkuz sayilabilecek diisiincelerin kaynagina
ulagabiliriz. Ziya Pasa’nin mizaci ile fikirleri arasinda tam manasiyla bir uyumun

olmadig1 goriiliir ki’® bu uyumsuzlugun sebeplerini, biraz da yasadiklarinda aramak

3 Kaya Bilgegil, Ziya Pasa’mn mahkemesi yiiziinden Samsun’a gitmedigi kanaatindedir. . M. Kaya Bilgegil, Ziy
Pasa Uzerinde Bir Arastirma, Seving Matbaasi, 2. Baski, Ankara:1979. s.66

™ M. Kaya Bilgegil, Ziya Pasa Uzerinde Bir Arastirma, Seving Matbaasi, 2. Bask1, Ankara:1979. s.63-4

5 Sabri Ulgener’e gore, “Belli bir kattan asagisi, biitiin bir peyzaj Ziya Pasa’da bir sis tabakasi ile ortiiliidiir.
«Taban»in dertleri ile hemhal olmay: hi¢ bir zaman ciddi olarak hatirindan gecirmemistir. Kavgasi catida ve
iisttedir.” Sabr1 F. Ulgener, Zihniyet Aydmlar ve Izmler — Denemeler ve Arastirmalar —, Mayas yay., Ankara:1983.
S.33-4 Ziya Paga’nin kavgasi, “catida ve iistte” olmakla beraber; sair, “taban™mn dertlerinden uzak degildir. Ziya
Pasa; Kibris ve Amasya mutasarrifliklarinda “taban”in dertleriyle yakindan ilgilenmistir.

76 Tanpmar bu uyumsuzluga carpici bir sekilde dikkat geker: “Iste zeki ve girgin bir saray adamu, hiirriyet asiki,
sirasina gore rind ve kalender, fakat daima muhteris ve zengin hayata diigkiin, yaratilistan biiyiik devlet adami edal,
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gerekir. Aksi takdirde, Ali Pasa’nin sahsinda Béab-1 ali biirokrasisine kars: giristigi
amansiz hiirriyet miicadelesi ve devlet idareciligi sirasinda, milleti bulundugu koti
durumdan kurtarmak adina gerceklestirdigi faaliyetlerle, irade sahibi oldugunu gdsteren
ve insan irddesini vurgulayan sair ile bir ¢ok siirinde gordiiglimiiz gibi insan irddesini
hice indiren sairi anlamamiz miimkiin olmayacaktir. Nitekim Amasya’da vali olarak
yaptig1 bir ¢ok Onemli icradtin nihayetinde, yorgun bir edayla sdyledigi su beyit de

kanaatimizi dogrulmaktadir.

Buldum huzr-1 kalb Ziya ciimle karimi

Tetviz-i kabza-i kader-i halik eyledim (s.203)

Ziya, kalp huzurunu buldum ve biitiin islerimi yaraticinin kaderinin tutunacak yerine
biraktim.

Sair ancak kendini Allah’in irddesine biraktiktan sonra kalp huzurunu

bulabilmistir.

Amasya’daki tahkikati neticelenen Ziya Pasa Istanbul’a doner. Déniisiinden
yaklagik bes ay sonra -1866 yilinin Ekim ayinda- Meclis-1 Vala azasi olarak tayin
edilir.”” Kisa bir siire sonra (4 Muharrem 1284)"%, ikinci kez Kibris mutasarrifligina
tayin edilen Ziya Pasa, bunun iizerine Mustafa Fazil Pasa’nin Avrupa davetine karsilik

verir ve Namik Kemal ile birlikte 17 Mayis 1868 yilinda Istanbul’dan Paris’e dogru

erigsmek i¢in ¢irpinan, fakat ikbalin etegini tutmakta beceriksiz, gizli meraml, fakat agik sozIii, sabirsiz, zalim, kindar,
fakat ayn1 zamanda vefali ve insanlar1 daima afva hazir, hiilasa mizac ile ihtiraslar1 ve fikirleri arasinda perisan Ziya
Pasa....” Ahmet Hamdi Tanpinar, 19. Asir Tiirk Edebiyat1 Tarihi, Caglayan Kitabevi, 4. Baski, Istanbul:1976. 5.309
7 Bkz. M. Kaya Bilgegil, Ziya Pasa Uzerinde Bir Arastirma, Seving Matbaasi, 2. Baski, Ankara:1979. s. 66

78 Ziya Paga Arz-1 Halinde bu durumu su sekilde anlatir: “Evveld nefsimi tehlikeden kurtarmak ve saniyen benim
telefimle bir ev halkinin perisdnligina sebeb olmamak salisen her vakt beni 1zrar etmek isteseler efendimizi tasdi’ ile
rahatsiz edeceklerinden zaten hilafet-penahilerini giicendirmemek rabi’an elbette ve elbette idare devam edemeyiip
yakinda bir tebeddiil géreceginden o vakte kadar bunlarin yed-i ta’addileri yetisemeyecek bir kenara ¢ekiliip kendi
halimde oturmak stiretlerini eslem gérdiim. Memalik-i mahriisenin her ne tarafinda bulunsam agyarimin yed-i tila-
y1 gardzlari yetiseceginden devlet-i aliyye hudiidu héricinde bulunmagi miinasib zann eyledim bu esnada Paris’de
sergi-i umdmi agilacak zaman olmagla an1 gormek ve bir kag mah Avrupada seyahat etmek igiin zat-1 sadaret-
penahiden istizan eyledim. (...)

Avrupaya azimetimi miis’irine Makam-1 saddrete bir mektib yazip ba’de’l-azime takdim olunmak
tizerinde?[iizre] bende-hanelerine birakdim. Bu tarafa geldim.iste Avrupa’ya gelisim dahi bu mecbiriyyete miistenid
idi. Lakin halin hakikati boyle esbab-1 miicbire dahi soyle iken gazetedeki i’lan-ndme-i resmide Avrupa’ya azimetim
gliya hakikat-i hali bilmeyenlere kendimi magdar gostermek ve hamiyyet-i ca’limi alet-i icra-y1 garaz etmek iciin
oldugu ve bu hareket-i makdihaya miicazat olarak riitbemin ref” edildigini goriip devlet-i aliyyenin ve otuz milyon
nifisun zimam-i hayat ve memati olanlarin cenab-1 Hakdan korkmayup td bu mertebe bir iftira-y1 aleni irtika
etdiklerine sagdim kaldim. Ve canimu kurtarmak hevesiyle vatan-1 veli-ni’metini evlad u r’yalini terk ve fedaya....”
Ziya Pasa, Arz-1 Hal (Cennet-mekan Sultan Abdiilaziz’in Londra’ya Azimetinde Takdim Olunan Merhiim Ziya
Pasa’nin Arz-1 Hali), Dersa’adet:1327 s.21-3 Ahmed Liitfi Efendi, Ziya Paga’nin Avrupa’ya gitmesini Tarih’inde
s0yl nakleder: “Nevres Pasa ile Ziya Bey topag gibi mansibdan mansiba kamgilanir-idi. Ziya Bey o kam¢inin hizi ile
Avrupa’ya kadar firlad: gitti. Amma orada dahi tek durmayip, o kamg¢min acisimi ¢ikarmak igin diirlii diirlii
zeminlerle gazeteler nesr eyledi..” Ahmed Litfi Efendi, Vak’a-niivis Ahmed Latfi Efendi Tarihi C.X, (haz: M.
Miinir Aktepe), T.T.K. Basimevi, Ankara:1988. 5.56
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hareket eder. Mustafa Fazil Pasa riyasetindeki Yeni Osmanlilar hareketi, bu sekilde
baslamus olur.” Ziya Pasa, bu hareketin yoneticisi konumundadir ve Namik Kemal ile
birlikte cemiyetin fikrl yoniinii idare eder. Hareketin diger bir 6nemli ismi olan Ali
Suavi, Avrupa’ya varisindan kisa bir siire sonra Londra’da ¢ikarmaya bagladigi Muhbir
Gazetesi ile cemiyetten bagimsiz hareket etmeye baslar. Ziya Pasa ile Namik Kemal ise
artik hareket zamaninin geldigini diisiinerek Hiirriyet Gazetesi’ni yayinlarlar. 63. sayiya
kadar birlikte yiiriitiillen bu faaliyet, Fazil Pasa’nin istegi lizerine Namik Kemal’in
gazeteden ¢ekilmesinden sonra Ziya Pasa’nin gayretiyle yliziincii sayiya kadar devam
ettirilir. Mustafa Fazil Pasa’nin Bab-1 Ali ile yakinlasmasi, Yeni Osmanlilar iizerinde
menfl bir tesir yaratmistir. Ziya Pasa ve Muhbir’in yaymni ile birlikte hareketten ayrilma
isaretleri veren Ali Suavi aleyhinde, Namik Kemal’in Istanbul’dan arkadasi olan ve
Petersburg el¢iliginde memdr iken Namik Kemalin delaletiyle bu harekete katilan
Kani-pasazdde Rif’at “Hakikat-i Hal Der Ref-i Ihtiyal” isimli bir risile yazarak
kendisinin bu hareketin i¢inde yer almadigini ve Ali Suavi ile Ziya Pasa’nin Bab-1 Ali
elestirilerinin gergegi yansitmadigini iddia eder. Yasanan biitiin hadiseleri tafsilatiyla
vermek mevzu’umuzun héricinde oldugu i¢in; farkli siyasi emellerle bir araya gelen bu
grubun, aralarnda tam bir fikir birligi olmadig1 i¢in® kisa siire i¢inde dagilmaya
basladigini1 s6ylemekle iktifa edelim.

Pasadaki giivensizlik duygusu®, Mustafa Fazil Pasa’nin 6nce kendilerini
Avrupa’ya davet edip sonrasinda, Bab-1 Ali’yle anlasip Yeni Osmanlilar1 yiiz iistii
birakmasiyla daha da artar. Miicadelesini siirdiirme gayesiyle Misir Hidivi Ismail
Pasa’dan gelen teklifi kabul ederek Bab-1 Ali aleyhinde yazilar kaleme almaya devam

eder.* Ziya Pasa Hiirriyet Gazetesinin 78. sayisinda, Ali Suavi’nin Osmanli Devletinin

™ Yeni Osmanhlar, 1865 yilnda Namik Kemal ve arkadaslar tarafindan kurulan Meslek (ittifik-1 Hamiyyet)
cemiyetinden farkli bir harekettir.

% Yeni Osmanhlar Cemiyeti mensuplart arasindaki fikri uyusmazhga dair Menépir-zdde Nirinin hatiralarina
bakilabilir: Ismail Hikmet (Ertaylan), Tiirk Edebiyat Tarihi, Bakd: 1925. 5.218-220

81 Ebuzziya Tevfik, Pasa’daki giivensizlige su sekilde isaret eder: “Beriki [Ziy Pasa] daima giivensizlik gésterir, bu
[Namik Kemal], tersine, hemen giiveniverirdi  Ebuzziya Tevfik, Yeni Osmanlilar Tarihi (haz: Ziyad Ebuzziya),
1.C., Kervan yay., Istanbul:1973 s.313

82 Meseleyi yakinen bilen Namik Kemal’in sdyledikleri dikkate deger: “Ziya Pasa, Fazil Mustafa Pasa aleyhinde
bulundu; fakat hak[kin] kimin yedinde oldugu miiskildir; Ciinki Ziya Paga’nin, Mustafa Pasa ile olan mukavelesi,
husil-i maksada kadar, hilkimete miiracaat etmemek idi. Hal boyle iken, Alf Pasa, Mustafa Fazil Pasa’y1 aldatti,
Istanbul’ getirdi, hattd viikeld sinifina da dahil etti. ZiyA Pasa andan sonra Mustafa Pasa aleyhinde bulunmaga
basladi. Ziy4 Pasa’ya Hidiv para vermis; fakat o para bara teklif olunan para degildir. Hidiv, Ali Pasa ile tepisti. Ziya
Pasa Hidiv elde bulunur ise, Ali Pasa’y1 tepelemek daha kolay olur zanninda bulundu. Ben ise, bu fikrin hilafinda
idim. O zaman fikren birbirimizden ayrildik. Hiirriyet niishalari meydandadir. Ben, Ali Pasa’y1 kat’an himéye
etmeksizin, Hidiv aleyhinde yazilar yazdim. Ziya Pasa Hidiv’i asla iltizim etmeksizin Ali Pasa aleyhinde yazilar

yazdi. Hidiv, Pasa’nin bu yolu iltizAm ettigi icin, kendisine gecinecek kadar para verirmis. Iste ol kadar ol hikéyet /
Bdkisi  durig-i bi-nihdyet... .” Fevziye Abdullah Tansel, Namik Kemal’in Mektuplari, 2. C., TTK Basimevi,

Ankara:1969. s.314 Siileyman Nazif, Ziya Pasa’nin Misir hidivi ile anlasmasin psikolojik tarafiyla degerlendirir:
“.... Ziya Pasa’nin Fazil Pasa’dan teba’tidle Ismail Pasa lehine donecegi tabi’ idi. Ortada (Ilmii’n-nefs)in izah
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mali durumunu tahlil eden bir yazisim yaymlar.® Ali Suavi yazisinda, fikhi deliller
getirerek Ali Pasa’nin katlinin ser’an farz oldugu iddia eder. Bab-1 Ali bu yazi iizerine
Ingiltere hiikiimetine bagvurarak Ziya Pasa hakkinda dava agilmasini saglar.** Ingiltere
hiikGimeti, Ziya Pasa’y1 gozaltina alir. Kefaletle kurtulan Pasa, 6nce Paris’e ardindan da
Isvigre’ye geg:er.85 Ziya Pasa, bu dava neticesinde maddi ve manevi 6nemli kayiplara
ugramustir. Pasa’ya gore Ingiliz Hiikimeti, Bab-1 Ali’nin hatir1 i¢in bdyle bir ise
kalkismustir. % Bu sebeple sairin Ali Pasa’ya olan kini, biraz daha artmistir. Ziya
Paga’nin fikir cephesinde énemli bir déniim noktas1 kabul edilen, “Idare-i Cumhiiriyye
Ile HiikGimet-i Sahsiyyenin Farki” makalesinin, bu kinin tesiriyle kaleme alindigini
soyleyebiliriz.®’

Ziya Pasa’nin Cenevre hayati, Hiirriyet Gazetesi’nin yayminin kesilmesiyle
birlikte daha da durgunlasacaktir. Cekilen sikintilar ve diisiilen iimitsizlik hali,
Istanbul’a déniisiinde Sultan Abdiilaziz’e sunulmak iizere yazilan 7 Receb 1288 tarihli
kasidesinde biitlin canliligtyla anlatilir. Avrupa’ya kagisinin sebeplerini de iceren bu
manzime, ileride iizerinde duracagimiz Bagdadli Rihi’ye nazire olarak yazilan meshir
Terkib-bend ve 1870 yilinin sonlarina ait olan ii¢ gazelinin hangi psikolojik amillerin
tesiriyle yazildigin1 gostermesi bakimindan da olduk¢a mihimdir.  Siirin ilgili

kisimlarini, buraya aktarmay1 meselenin daha iyi anlasilmasi i¢in faydali buluyoruz.

Bir hasm-1 bi-miiriivvete dis etdi kim beni

Kalb-i hasini bilmez idi rahm i sefkati

[tfaya bezl-i himmet ederdi hased ile

Her kimde gorse zerre flirdg-1 liyakati

edebilecegi bir hakikat, bir kdnun vardir: Miisterek diismen insanlart en biiyiik dostdan ve dostluklardan ziyade biri
yerine tekarriib ve rabt eder; bindenaleyh insanlarin en metin dostu diismeninin diigmenidir. Bu hustimet z&’il olunca
o dostluk da zeval bulur. Ziya Pasa’ya Mustafa Fazil Pasa Ali Pasa ile barigdikdan sonra diismen ve Misir Prensi’nin
diismeni olan biiyiik birdderi dost olmak pek tabi’ idi. Para, iicret, gibi seyler ikinci, {igiincli derecede kalir.”
Siileyman Nazif, iki Dost, Yeni Matbaa, Istanbul:1925. s.24

8 Ali Suavi, “Suavi Efendi tarafindan gelen mektup siireti fi 7 Ramazan sene 1286 , Hiirriyet Gazetesi, S.78, 26
Aralik 1869. s.1-3

8 Dava ile ilgili ayrtilar i¢in bkz. M. Kaya Bilgegil, Ziya Pasa Uzerinde Bir Arastirma, Seving Matbaasi, 2. Baski,
Ankara:1979. s.134-150

8 Bkz. M. Kaya Bilgegil, Ziya Pasa Uzerinde Bir Arastirma, Seving Matbaasi, 2. Baski, Ankara:1979. s.154

8 Ziya Pasa’min Lod Clarendon’a yazdigi 13 Nisan 1870 tarihli mektubundan bahisle Kaya Bilgegil, su satirlari
yazar: “...Ziya Bey, bu muameleler, bana Ingiltere’deki adalet hakkinda iyi bir fikir vermedi diyor. Sair’e gére bu
hadisede adalet yerini vekil hatirsinasligi’na birakmistir; boylece de, Ali Pasa’ninintikami tasvib edilmis olacaktir.
Sair, daha sonraki satirda, bu kanaatmin dogrulugunu pek asikar sirette gormekte gecikmedim diyor.” M. Kaya
Bilgegil, Ziya Pasa Uzerinde Bir Arastirma, Seving Matbaasi, 2. Bask1, Ankara:1979. s.149

87 [Ziya Bey], “idare-i Cumhiriyye ile Hiikiimet-i Sahsiyyenin Farki”, Hiirriyet Gazetesi, S.99, 14 Haziran 1870.
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Enzar-1 litfun etmis idim celb Efendimin

Abd-i keminenin bu idi hep kabahati

Yalvardim i°tizar u tazarru‘lar eyledim

Asla tegayylir etmedi kin 1 hustimeti

Encam-1 kar Kibris’a nefy etmek istedi

Gordiim ki cana kasd idi ma‘nada niyyeti

Bir baska care kalmadi tahlis-i can igiin

Terk-i diyare eyledim ahir azimeti

Ba4’is bu oldu terkime minnetdi cAnima

Yoksa veliyy-i ni‘metimin emr ii hizmeti

Bes y1l tahammiil eyledim alam-1 gurbete

Koymam hesaba gordiigiim enva’-1 mihneti

Pir etdi tazelikde beni baht-1 vaj-glin
Alemde bitdi bence hayatin halaveti (5.62)

Billah ¢okdan eyler idim telef nefsimi

Men’ etmeseydi tal’atinin sevk-1 rii’yeti (s.63)

Ziya Pasa’nin siirleri arasinda miistesna bir yeri olan, meshir terkib-bendi
Avrupa’da kaleme alinmistir. Memleketinden uzakta yasayan Pasa’nin siirine yogun bir
“gurbet” havasit sinmistir. Biiyiik timitlerle baglayan Avrupa macerasinin sonlarina
dogru yalmzligin1 daha derinden duymaya baslayan sair, makaleleri ile Bab-1 Aliyi
tedirgin eden adam olmaktan uzaklagmistir. Eski siirin diinyasina iltica ederek teselli
bulmanin yollarinit arar. Fakat Pasa, bu manziimesinde de sosyal ve siyasi meselelerin

endisesinden kurtulamayacaktir.
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Tezimizin mevz{’u agisindan siirin en 6nemli kismi dordiincii benttir. Pasa’y1
bu boliimde, her seyin iladhi iradenin tasarrufu altinda gergeklestigi ve insanin bu

noktada, her hangi bir iradesinin olmadig1 fikrine sahip oldugunu goriiriiz.

Astide olam dersen eger gelme cihana

Meydana diisen kurtulamaz seng-i kazadan

Eger huzurlu olayim dersen cihana gelme, diinyaya gelenler kaza taglarindan
kurtulamaz.

Sairdeki pesimist anlayisin izlerini de gordiigiimiiz bu beyitte Ziya Pasa,
Allah’mn ezelde takdir ettigi seylerin vuku’ bulmasindan (kazd) insanin kurtulamayacagi
diisiincesindedir. Seng-i kaza tabiri ile sair, kaderin menfi hiikiimlerine isaret eder.
Islam diisiincesine gdre kader, Allah’in diinyada olup bitecek isleri ilim sifatryla
bilmesidir ve sadece olumsuz durumlar1 kapsamaz. Fakat Paga, meseleye kotiimser bir
bakis acisiyla yaklastig1 i¢in kazadyi, bu yoniiyle degerlendirir. Bununla birlikte seng-i
kaza ifadesini, Allah’in insanlar1 diinyaya imtihan etmek i¢in gonderdigini
diistincesinden hareket ederek de anlamlandirabiliriz. Fakat sunu da sdylemek gerekir
ki imtihan, sadece kotii kabul edilen seylerle olmaz. Insan, iyiyle de imtihan olabilir ki

Pasa meselenin bu tarafiyla pek ilgilenmez.

Bi-baht olanin bagina bir katresi diismez

Baran yerine diirr i gither yagsa semadan (s.138)%

Bahtsiz olanin bagina bir damlasi diigmez, yagmur yerine inci ve cevher yagsa gokten.

Sair, insanlarin diinyadaki nasibini talihe baglamaktadir. Eger insanin talihi
yoksa, ikbale kavusmasi miimkiin degildir. Ziya Pasa, insanin ikbale kavugmasini kendi
iradesi ve calismasi disinda goriir. Beyitte “baht” kavramiyla “kader”i kastettigini
sOyleyebiliriz. Fakat sikdyet etmek iizere yola ¢ikan sair ilahi irade ile karsilamamak

icin burada kader yerine baht1 tercih etmistir.”

88 Ziya Pasa’min bu beyti, Nabi’nin

Yagsa baran gibi gokden katarat-1 amal

Yine bed-tali’i olan haib {i hasir bulunur (Gazel 70) beytini hatirlatir.

Ali Fuat Bilkan (haz), Nabi Divani, 2 C.,MEB yay., Istanbul:1997, s.s.511

% Hayrettin Ayaz, bu beyitle ilgili su degerlendirmeyi yapar: “Ziya Pasa, kaynag: Islam olmayip fakat islim
topluluklar1 arasinda yaygin olan fatalist bir anlayisa sozii getirir: Sayet gokten yagmur yerine inci ve elmas yagsa,
bahtsiz kisilerin bagia damlas: diismez.” Hayrettin Ayaz, “Tanzimat Siirinde Metafizik Konular”, Firat Universitesi
SBE, Elaz1§:1995. Basilmamis Doktora Tezi. s.180 Kanaatimizce bu beyitte “kaynagi Islam olmayip fakat islam
topluluklar arasinda yaygin olan fatalist bir anlayis”tan bahsedilemez. Sair, her seyin ilahi irddenin hiikiimleri
dogrultusunda gergeklestigini, nasibin de Allah tarafindan verildigini dile getirir ki burada Islamla értiismeyen hig
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Her akile bir derd bu alemde mukarrer

Rahat yasamig var mi1 giirh-1 ukaladan

Her akil sahibine bu diinyada bir dert kararlagtirilmistir. (Dikkat edilsin) rahat yagamis
var m1 akillilar giirGhundan?

Diinyaya gelen herkesin seng-i kazdya maruz kalacagini sdyleyen Ziya Pasa, bu
beyitte sadece akil sahibi kimseler i¢in Allah tarafindan bir dert takdir edildigini
sdylemesi, insan iradesinin akil yoluyla miimkiin olabildigi gercegiyle alakalidir. Insan1
diger canlilardan ayiran en 6nemli 6zelligi, irdde sahibi olusudur. Islam diisiincesine
gore insandaki irade, tercih etme hiirriyeti lizerine kuruludur. Herhangi bir durumda
insan, oniindeki segenekleri akliyla muhakeme ederek karar verir. Sair gore akil sahibi
olmak, bilmek ve sorumlu olmaktir. Bir diger yoniiyle akil insana; insanin ve kainatin
yaradilis1, yaraticinin varligr gibi kesin cevaplara ulagsmanin miimkiin olmadigi
meselelere ilgili sorular sordurur. Bir yandan Allah’in verdigi akil nimetiyle sorularina
cevap arar, diger yandan kendisine verilen akilla kesin bir ¢oziim bulamayacagi
gercegiyle karsi1 karsiya kalir. Ziya Paga’nin bahsettigi “derd” metafiziktir (manevidir).

Diger maddi dertlere, akilli olmayan kimseler de dii¢ar olabilir.

Hall etmediler bu lugazin sirrin1 kimse

Bin kafile ge¢di hiikkemadan fuzaladan

Hikmet ve fazilet sahiplerinden binlerce kafile gectigi halde, bu bilmecenin sirrini
¢Oz(e)medi.

Yeryiiziinden binlerce diiglinlir gectigi halde sirr1 ¢oziilemeyen mesele, akil
sahipleri i¢in bu diinyada karar kilinan dert daha genel bir ifade ile “kader”dir. I1ahi
kaynakli bir meselenin insani bir telakki ile ¢oziilmesinin imkansizlii, bu duruma
sebep olur. Ziya Pasa, bir sonraki beyitte meselenin ¢ozlimsiizliiglinli gorerek sorularina

cevap aramaktan vazgecer.

Kil san’at-i tistad1 tahayyiirle temasa

Dem urma eger arif isen ¢ln ii ceradan (s.138)

bir taraf yoktur. Islama gore, kiilli iraideye taalluk eden sahalarda, insamn hiirriyetinden bahsedilemez. Dolayistyla da
bu beyitte “fatalist” bir anlay1s yoktur.
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Allah’m sanatin1 hayret ederek temasa et. Eger arif isen ‘“ni¢in” ve ‘“nasil”dan
bahsetme.

Ziya Pasa ¢Oziim olarak Allah’in yarattiklarini hayret ederek (alismisligin
cemberinden ¢ikarak) seyretmemizi ve irfan sahibi kimseler isek “ni¢in” ve “nasil”
sorularini bir kenara birakmamizi istiyor. Sair bu teklifi, “akil”’dan uzaklasip “irfan”a
yaklasarak yapiyor.

Ziya Pasa’nin Avrupa macerasi, Ali Paga’nin 6liimiiniin ardindan ¢ikarilan afla
sona erer. 1871 yilnm son ayinda istanbul’a donen sair’, eski hamisi sadrazam
Mahmud Nedim Pasa’nin yardimiyla, bir miiddet sonra Divan-1 Ahkdm-1 Adlliyye’de
teskil olunan fcrd Cemiyyeti reisligine getirilir.”' 1290 yilinin salndmesinde reis olarak
adina rastlanilan Ziya Pasa, ser’l bir meseledeki hatasi yliziinden gorevinden
uzaklastirilir.”” Bu azlle birlikte sairin hayatinda, sikintilarla dolu yeni bir dénem daha
baslayacaktir.”> Maddi sikint’®® ve hastaliklarla miicAdele etmek zaruretinde kalan Ziya
Pasa’nin hayatinda yeni bir 1stirapli donem baslayacaktir. Bu héalden biraz da olsun
kurtulabilmek igin “Hardbat”m tertibiyle mesgiil olur.”> Bu eserin 1291 yilinda
nesredilen ilk cildi (mukaddimesiyle birlikte), Magosa’da bulunan dava arkadasi Namik

% Ahmed Liitfi Efendi, Tarih’inde Ziya Pasa’min déniisinden alayli bir sekilde bahseder: “Hayli vakitden beri
Avrupa’da hali’ii’l-iza gest Ui giizar edenyadigarlardan Ziya Bey ile Agah Efendi o esnada avdet etdiler. Tilkinin
avdeti gibi.” Ahmed Litfi Efendi, Vak’a-niivis Ahmed Litfi Efendi Tarihi C.XII, (haz: M. Miinir Aktepe), T.T.K.
Basimevi, Ankara:1990. s.26
! Mordtman, Ziya Pasa’nin bu gérevden énce Mahmid Nedim Pasa’min 6zel miisavirligini yaptigindan bahseder.
Andreas David Mordmann, “Istanbul ve Yeni Osmanhlar” (¢ev: Gertraude Songu-Habermann), Pera Yayincilik,
Istanbul:1999. 5.167
°2 Bkz. Nazim Pasa, Bir Devrin Tarihi:Ziya ve Midhat Pasalarla Kemal Beyin Hayatlarina Ait Hatiralar, Arba yay.,
Istanbul:1992. 5.87
% «1873 [8 Safer 1290] de Strdyi Devlet dzaligma tdyin kilindiysa da miizdyakadan kurtulamadi” diyerek bu
siralarda kisa siireli bir memfriyetinden bahseder. Ibniilemin Mahmud Kemal Inal, Son Asir Tiirk Sairleri, MEB
yay., Istanbul:1969. 5.1996
4 [ktisadi agidan sikintilar yasadigi bu dénemde, bir misyoner tarafindan imzasim kullandirmak kaydiyla kendisine
yapilan maddi teklife karsi syledikleri, Pasa’nin en zor zamanlarinda bile sahip oldugu degerleri kaybetmedigini
gosterir: “Siz beni paraya dinini, ismini, milliyetini satar bir adam m1 zannediyorsunuz? Boyle kétii bir teklifte
bulunmak i¢in evime kadar gelmeye nasil cesaret ettiniz?...” Nazim Pasa, Bir Devrin Tarihi:Ziya ve Midhat Pagalarla
Kemal Beyin Hayatlarina Ait Hatiralar, Arba yay., Istanbul:1992. s.87-91
%5 Harabat Mukaddimesi’nin sonunda sir, halini su beyitlerle ortaya koyar:

Ben eyler iken bu nazmi tezyin

Renctr idi cism i can gam-agin

Geldim geleli bu hak-dane
Agdirmadi goz bana zamane

Eskam ile ge¢di rizgarim
Alam idi ciimle berk i barim

Yazdim ne ise sikeste beste
Ma’lim degil mi hal-i haste (H.M. s.25)
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Kemal tarafindan cok sert ve sahsi sayilabilecek bir elestiriye ugrar.”® Namik Kemal’in
agir ve sahsi elestirileri, Pagsa’nin kederli halini daha da artiracaktir.

1873 yilindan Abdiilaziz’in hal’ine kadar hi¢ bir goreve tayin edilmeyen sairin,
buhranli bir dénemden gectigini goriiriiz. Maddi sikint1 ve hastaliklar ile yorgun diisen
Pasa’nin, Abdiilaziz’den bekledigi ilgiyi de gbremeyince ye’si bir kat daha artar. Sair,
Abdiilaziz’i hal’ ederek Veliahd Murad’1 tahta ¢ikarmak isteyen grupla birlikte hareket
etmeye baslar. Cok sevdigi padisahin aleyhinde tertip edilen komiteye katilmasi,
Pasa’nin Avrupa’da iken bile muhafaza etmeye ¢alistig1 sadakatinin bittigini gosterir.”’
11 Mayis 1876 tarihindeki medrese talebeleri isyanina onayak olur. 7 Rebi’ti’l-ahir
1293 (30 Mayis 1876) tarihinde vuk( bulan Abdiilaziz’in hal’inde sonra ise Midhat
Pasa’ya fikirleriyle yon verecek miisaviri konumundadir.”® Sair i¢in, perde arkasindaki
aktor de diyebiliriz.”’ Ziyd Pasa’min Avrupa’dan Istanbul’a doniisii ile Sultan
Abdiilaziz’in hal’i arasindaki, kisaca temas ettigimiz hayatina bakildiginda,
yasadiklarimin sdirdeki bedbinligi daha da derinlestirdigi goriiliir. Hayatinin bu
devresinde kaleme aldig1'® terci’-bendinin vésita beytinde,

Derde ugrar kim sadakat etse elbet devlete

Istikamet mahz-1 cinnetdir bu miilk i millete (s.152)

diyecektir.

Sairi, bu noktaya getiren neydi? Ziya Pasa memlekette hiirriyet idaresinin Sultan
Abdiilaziz’in nazarinda itibar kazanip iktidar ele gegirmek siretiyle miimkiin
olabilecegini savunuyordu.'” Ali Pasa’nin devlet idaresinden uzaklastirilmasi
gerektigini diisiinen hatta bunun “riiya”sim bile goren sair, Ali Pasa’nin Sliimiinden

sonra Osmanli Devlet’inde “hiirriyet” esasina dayanan bir hiikimetin teskil edilecegini

% Harabat’in 1292 yilinda nesredilen ikinci ve @igiincii ciltleri de Magosa’daki siirgiiniin hiicimuna hedef olur.Bu
konuyla ilgili etrafli bir caligma igin bkz. M. Kaya Bilgegil, Harabat Karsisinda Namik Kemal, frfan Yaymevi,
Istanbul:1972.

7 Bkz. M. Kaya Bilgegil, Ziya Pasa Uzerinde Bir Arastirma, Seving Matbaasi, 2. Baski, Ankara:1979. 5.205
*8Bkz.M. Kaya Bilgegil, Ziya Pasa Uzerinde Bir Arastirma, Seving Matbaas1, 2. Baski, Ankara:1979. s. 210-1

% Siileyman Nazif. Bu hadiseyi soyle izah eder: “Hele hig siibhe yokdur ki Abdiilaziz’in tevali-i seyyidtindan ziyade,
kendi idbar ve menkibiyyetinin temadisi Ziya Pasa’y1 eski efendisinin aleyhine sevk etmisdi” Siileyman Nazif, iki
Dost, Yeni Matbaa, Istanbul:1925 s5.45-6

190 Siileyman Nazif, bu manzuyle ilgili su notu kaydeder: “Bu terci’-bendi el yazisiyla olan miisveddesinden aynen
nakl ediyorum. Hatt u miirekkebinden anlasildigina gore Ziya Pasa’nin nesideyi Avrupadan avdetinden sonra, ya’ni
ma’isetce en ziyade muztar bulundugu bir zamanda yazmis. Bundaki dakik ve rakik istihzay1 farkedemeyecek kadar
gilzat-i fikr @i nazar sahibi olanlar Ziya Pasa’nin istikAmetsizligi ve irtisay1 tavsiye ettigini zann ile sdir-i ma’simun
aleyhine bunu bir hiiccet-i ittthdm seklinde goriip gostermektedirlir.” Ziya Paga, Kiilliyat-1 Ziyd Pasa (nasir:
Siileyman Nazif), Yeni Matbaa, Istanbul:1924. 5.289

1" Yeni Osmanlilardan Menépirzade Niri Bey, hatiralarinda su tespite yer verir: “Ziya Bey; bu maksadin [hiirriyet
idaresini kurmanin ] istihsali caresini Sultan Aziz’e hulfl ile ha’iz-i iktidar olmakda buluyordu.” Ismail Hikmet
(Ertaylan), Tiirk Edebiyat Tarihi, Bakd: 1925. s.219
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distinmiistii. Fakat uzun siire devam eden bu beklentisi sonugsuz kaldi. Yakin dostu
Mahmid Nedim Pasa’nin sadaretinde, devletin harici ve iktisddi yonden biiyiik bir
buhran yasadigini gordii.'® Yine bu dénemde, Rumeli demiryollar: ile ilgili bir mesele
dolayistyla aym kisi tarafindan irtikapla suglandi. Sultan Abdiilaziz’in keyfi sadrazam
degisiklikleri, pasalar arasindaki cekisme ve gerilimi daha da artirdi. iktidara gelen
sadrazam, rakip olarak gordiigii kimseleri tasra memiriyetlerle Istanbul’dan
uzaklagtirtyordu. Sultan Aziz ise kotii gidis karsisinda, ciddi bir tedbir almiyordu.
Yasanan bu siyasi gelismeler, milletin problemlerini kendine dert edinen sairin
ruhunda, manevi yorgunlugun da tesiriyle “hayattan kopus” hali yaratmisti. Bu doneme
ait oldugunu diislindiigiimiiz miiseddesinin miitekerrir beytine; caresizlik, yalnizlik,

unutulmusluk, iimitsizlik su sekilde aksedecektir:

Bilmem ki bu gam-géha neden bdyle satagdim

Kimden kime sekva edeyim ben dahi sagdim (s.158)

Ziya Pasa, miitekerrir beytini yukariya aldigimiz miiseddesinde, szl “kader”

bahsine getirir:

Me’laf-1 sitem ekseri hiikkkdm-1 kazdnin

Her beldede ahvali yamandir zu’atdnin

Hig bir igi ma’kil degil devr-i zamanin

Hayrette birakdi beni evza’1 cihanin (s.159)

Kazénin hiikiimleri ¢oklukla mihnete yakindir. Her memlekette zayiflarin halleri
kotiidiir. (iginde bulundugumuz) zamanm hig bir isi akla uygun degildir. Cihanm halleri beni
hayrette birakti.

Sair, Allah’in takdirinin yeryiiziinde vuk(’ bulmasi manasina gelen “kaza”nin
ekseriya insanlara eziyet veren hiikiimleri oldugu disiincesindedir. Ziyd Pasa,
yeryiiziindeki haksizliklarin insanlar tarafindan yapildigini bildigi halde meseleyi

“kaza”nin hiikiimleriyle iligkilendirir.

12 fbniilemin Mahmud Kemal, Ziy4 Pasa’yla ilgili Nuri Beyden su hatiray1 nakleder: “Bir giin Bayezid meydaninda
Ziya [Bey] e tesadiif etdim. “Nuri, ne dersin, bu giin hi¢ gidemeyecegim bir yere gitmeyeyim mi” dedi. “Senin
gidemeyecegin yer Hicaz’dir, yahud camidir” dedim. “Canim sagmalama. Ali pasanin kabrine gitdim. Basinin ucuna
oturdum. “Ali beni afvet. Aleyhinde bulundugumdan dolay1 deta b.... yedigimi simdi anliyorum” diyerek itizar ve
afvimi istid’a etdim.” Ibniilemin Mahmud Kemal Inal, Son Asir Tiirk Sairleri, MEB yay., Istanbul:1969. 5.1995.
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Ziya Pasa yazildig: tarihi belli olmayan kit’asinda, yine ayni meseleye temas
eder:

Ahkam-1 kader tehaliif etmez

Bu hali bilen tekelliif etmez

Clin carh-1 felek tevakkuf etmez

Akil hale te’essiif etmez (s.182)

Kaderin hiikiimleri degismez, bu durumu bilenler ise bundan sikintiya diismezler.
Ciinkii felegin ¢arki durmaz. Akilli kimseler ise bu duruma tiziilmezler.

Bu kitadaki dikkati ¢ceken husus, kaderin hiikiimlerinin degismeyeceginin dile
getirilmesidir. Bu durumda insanlarin dis alemde olanlardan dolayi, kahirlanmalarina
gerek yoktur. Bu ifadeler, Ziyd Pasa’nin kader karsisinda miitevekkil bir tavir

takindigin1 gosterir.

1.4. 11ahi Takdir Karsisinda: Koétiimserlik — Tyimserlik

Ziya Pasa’nin siiriyle ilgili degerlendirmelerde bulunulurken, slirin
bedbinliginden bahsetmek adetd umumi kanaat halini almistir. Siiphesiz ki kiigiik bir
dikkat bile Pasa’nin siirlerindeki bu durumu fark etmeye yeterlidir. Bununla birlikte
meselenin ¢oziilmesi gili¢ bir tarafi vardir. O da Ziya Pasa’daki kétiimserligin bir diinya
goriisli mil yoksa belli anlarda ortaya c¢ikan gelip gegici bir hal mi oldugu, problemidir.
Bu problemin ¢ozliimii i¢in Oncelikle Paga’daki bedbinligin mense’ini tespit etmek
lizimunu duymaktayiz.

Ziya Pasa’nin siirlerindeki bedbinligin, metafizik ve fiziki ya da diinyevi
problemler neticesinde ortaya ¢iktigini gérmekteyiz. Sair, olim ve yokluk gibi
hallerde de bedbinlige kapilmaktadir. Pasa’daki bu halin olusmasinda, Islam
diisiincesine gore insanlarin bu diinyada imtihana tabi oldugu anlayisinin biiyiik bir yeri
vardir. Insan sidece “kétii/zorluk” ile imtihan olmaz fakat insan psikolojik olarak

meseleyi bu yoniiyle diisiinmeye meyyaldir. Ayni anlayis, Klasik Tiirk siirine de
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yansimustir.'” Diinyaya kétiliigiin hakim oldugu ya da kétiilerin, iyilere nazaran
(diinyevi manada) daha iyi bir hayat siirdigii anlayis1; Ziya Pasa’ya eski siirden tevariis
etmistir. Pasa, bu miras1 yasadigi devrin problemlerinin de etkisiyle siirlerinde “leit
motif” haline getirmistir.

Lalas1 Omer Aga’nin sevkiyle siir yazmaya heveslenen sair, yine ayni kisinin
tavsiyesiyle ilk olarak “ya Rasulallah” redifli bir na’t-1 nebeviyye kaleme alir.
Stileyman Nazif tarafindan tertib olunan Kiilliyat-1 Ziya Pasa’da, “Nu’Gt-1 Serife”
baslig1 altinda verilen na’tlarin ilk ikisinde *“ya Rasulallah” redifi kullanilmistir.

104

Miirettip tarafindan hangi tarihte yazildig1 belirtilmeyen ™ bu iki manzumeyi ilk siir

mahsullerinden kabul edebiliriz.
Na’t-1 seriflerin ilkinde sair, isledigi glinahlar {izerinde durur.

Sefaat kil meded yoksa o riitbe ¢ok glinahim kim

Ne riitbe yansam o riitbe sezdyim ya Rastlallah (s.7)

Meded (ya Rastlallah)! Sefaat kil yoksa giinahim o kadar ¢ok ki (giinahlarimin
karsiliginda) ne kadar yansam o kadar yeridir ya Rastlallah.

Isledigi giinahlar dolayisiyla sair, iiziintii i¢indedir ve peygamberin sefaatiyle
kurtulmayr ummaktadir. Bu beyitte sair, glinahlar1 yiiziinden karamsarliga biiriiniir.

Fakat {imitsiz de degildir.'”

1270 yilinin Safer ayma ait iiclincii na’tinda Ziya Pasa, dnceki na’tinda oldugu

gibi glinahkarligini dile getirdikten sonra,

Bana olaydi eger lafz-1 seyyiat alem

1% Mine Mengi, bu konuyla ilgili su degerlendirmeyi yapar: “insanin diinyaya kars: kotiimserligin, hayata karst

kirginligini, kiiskiinliigiinii doguran bir baska sebep de Ortacag kiiltiiriiniin kader anlayisiyla yakindan ilgilidir. Bu
kdiltiirtin insaninin kaderi, dogumundan 6nce Allah tarafindan belirlenmis, iradesi Allah’in iradesine baglanmustir.(...)
Divan sairi bu kiiltiiriin insanidir. O, ylizyillar boyunca hayatin faniliginden, elem ve aciyla yogruldugundan dem
vurmus, insanoglunun, ezeli doniisiin yerinde sayan kader tekerlegi altinda ezilisinden yakinmistir.” Mine Mengi,
Divan Siirinde Hikem1 Tarzin Biiyiik Temsilcisi Nabi, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yaynlari, Ankara:1991. s.114

1% Manzumenin sonunda verilen tarih, tigiincii na’ta aittir. Ziya Pasa, Kiilliyat-1 Ziya Pasa (ndsir: Siileyman Nazif),
Yeni Matbaa, [stanbul:1924. s.19

105«Na’t-1 Nebevi’de sair, klasik tifadeleri tekrarlamaktadir. Muheva itibariyle yeni bir 6zellik géremedigimiz bu
na’tin orijinal yani, bizce teolojik telakkileri hayli degisime ugramus bir Tanzimat sairinin bu konuda duygularmi
ortaya koymus olmasidir.” Hayrettin Ayaz, Tanzimat Siirinde Metafizik Konular, Firat Universitesi SBE,
Elaz13:1995. Basilmamis Doktora Tezi. s.54 Hayrettin Ayaz, Ziya Pasa’y1 “teolojik telakkileri hayli degisime
ugramis bir Tanzimat sair”i olarak gosterir. Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi bu na’t, sdirin ilk manzumelerindendir.
Ayaz, Ziya Pasa’nin “teolojik telakkileri hayli degisime ugramis bir Tanzimat sair”i olarak bu siiri yazdigim
sOylilyorsa; bu manzumeden evvel kaleme aldigi manzumelerle karsilastirarak bu degisimi gostermeliydi.
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Tamam ism miisemmada eyler idi karar (s18), der.

Eger giinahlar lafz1 bana, sembol ve isim olsaydi; bu isim tam olarak yerini bulmus
olurdu.

Sair kendini o kadar giinhkar bulmaktadir ki eger kotiiliik kelimesi kendisinin
0zel adi (yani adinin Ziya olmasi gibi) olsaydi, kendi durumuna en uygun isim bu

olurdu. Ziya Pasa bu diisiincesini, bir sonraki beyitte de devam ettirir:

Duyarsa diizah eger boyle miicrim oldugumu
Kabiilden beni her-ayine olur bi-zar (s18)

Eger cehennem benim boyle bir miicrim oldugumu duyarsa, elbette beni kabulden

rahatsiz olur.

Ne gam bu denlii de miicrim isem ki eyledi Hakk

Zebanim seref-i na’tin ile gevher-bar (s18)

Ne gam bu kadar giinahkar isem de; ki Allah, senin na’tin1 yazmanin serefi ile dilimi
cevherler sacar eyledi.

Sair diger na’tinda oldugu gibi, biitiin giinahkarlik hissine ragmen, Allah’in
rahmetinden {imidini kesmez. Biitiin, gilinahlarina ragmen peygamberin &vgiisiinde

bulundugu i¢in bu kétiimserliginden kurtulur.

Ziya Pasa, Mustafa Resid Pasa’ya sundugu kasidesinde, talihsizligi yliziinden
emellerine kavusamadigini bu sebeple de bazen iiziintiiniin vehimleriyle bahtsizliginda
Oliimiine dair isaretler aradigin1 soyler. Belig bir {islipla dile getirilen bu karamsarlik
halini, sdirin bir beklenti i¢inde oldugunu dikkatlerden uzak tutmayarak diisiinmek
gerekir. Zaten sair, bagka hi¢ bir siirinde emellerine kavusamadigi i¢in Gliimden

bahsetmez.
Ziya Paga 25 Zilhicce 1270 tarihli gazelinde, kotii talihi sebebiyle karamsardir:
Eger ben giilsen olsaydim bu baht-1 v4j-glinumla
Biterdi her giyeh ma’kis hey’et-i hak-danimdan (s.204)

Eger ben giil bahgesi olsaydim bu tersine donmiis bahtimla; her ot, topragimin

iistlinden (goriiniisiinden) ters olarak biterdi.
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24 Sevval 1273 tarihli gazelinde ise sair, diinyanin mihnet ¢ekme yeri oldugu

diistincesini tekrar dile getirir:

Acebdir herkes evza’-1 felekden dada gelmisdir

Gelen gliya bu mihnet-gaha hep feryada gelmisdir (s.191)

Sagirticidir (ki) herkes felegin hallerinden figana gelmistir, bu mihnet yerine (diinya)
gelen sanki hep feryada gelmistir.

Ziya Pasa’nin siirlerinde siklikla karsimiza ¢ikan diinyanin insanlar icin dert
cekme yeri oldugu fikri, bu beyitte de goriiliir. Bir imtihan yeri olan diinyada, insanlarin
tiirlii dertlere diigar oldugu anlayismin Islami telakkiyle ortiistiigii aciktir. Fakat
Pasa’nin, insanlarin kainata, sadece dert ¢cekmek ve feryat etmek iizere geldigini ileri

stirmesi, mizaci dolayisiyla belli anlarda kendini hissettiren bedbinlik ile izah edilebilir.

Ziya Pasa’nin, 16 Muharrem 1274 tarihinde kaleme aldig1 gazelinde, bedbinlik

ve kadere riza gosterme i icedir.

Olaydi oldugu hale rizas1 insanin

Bu riitbe olmaz idi ¢ok belas1 insanin (s.200)

(Eger) insanin bulundugu duruma rizasi ol(s)aydi, insanin belasi bu kadar ¢ok olmazdi.

Ziya Pasa’ya gore insan, i¢inde bulundugu hale kanaat etseydi yani nefsine
yenilerek arzularinin pesinde kosmasaydi daha az sikint1 ¢ekerdi. “Gelmistir” redifli
gazelinde oldugu gibi, bu beyitte de insanlarin diinyaya dert ¢ekmeye geldigi
diisiincesiden hareket edilir. Fakat sdir, bu kez mesiliyeti felege yiliklemek yerine

kendisi Ustlenir.

Tahammiil ettigi evza’a daglar edemez

Sudur bakilsa esas-1 binasi insanin

106

Insanin tahammiil ettigi durumlara daglar (tahammiil) edemez'”, (fakat) bakilsa insanin

A 107
yapisinin esas1 sudur.

196 «“Biz 0 emaneti goklere, yere ve daglara arz ettik, onlar onu yitklenmeye yanasmadilar, ondan korktular da onu
insan yiiklendi. (Fakat gdrevini yerine getirmeyip) o cidden ¢ok zalim ve ¢ok cahil bulunuyor.” Ahzab 33/72

197 «ya O kiifredenler, gérmediler de mi ki, goklerle yer bitisik bir halde idi ki biz onlari ayirdik. hayati olan her seyi
sudan yarattik. Hala inanmiyorlar m1?”” Enbiya 30/21 “Insan, kendisini bir damla sudan yarattigimizi gérmedi mi de,
simdi apagik bir hasim kesildi?”” Yasin 77/36.
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Sudan yaratildig1 halde daglarin tahammiil edemediklerine insanin dayandigina,
Kur’an-1 Kerim’deki ilgili ayetlere telmihte bulunarak ifade eden siir, insanin nasil
bliyiik bir imtihanin i¢inde olduguna ve dolayisiyla da ¢ektigi mihnetin biiyiikliigline

isaret eder.

Dirig omr ibaretse ger bu mihnetden

Geger iimid ile subh u mesas1 insanin

Yazik omiir eger bu mihnetten ibaretse, insanin sabah ve aksami iimid ile gecer.

Bir onceki beyitte imtihanin gilicliigiinden bahseden Ziya Pasa’ya gore, eger
Omiir bu imtihanin mihnetinden ibaret ise insanin gecesi giindiizi bu halden

kurtulmanin timidiyle gecer.

Dogar elemle gecer derd ile dliir gamla
Bilinse ah ne demdir safasi insanin (s.201)
(Insan) elemle dogar dert ile yasar gamla &liir, bilinse keske insanin nesesi (safasi)

hangi zaman(da)dir.

Ziya Pasa’nin 1274 (1858) tarihinde Mustafa Resid Pasa’nin oliimii {izerine
yazdig1 terkib-bend formundaki mersiyesi, daha evvel de isaret edildigi gibi 1276 tarihli
meshur terci’-bendinden Once, Pasa’daki felsefi huzursuzlugun belirginlesmeye
basladigini gosterir. Bes bentten olusan manzimenin ilk bendinde, sairin, diinyanin
insan icin bir mihnet yeri oldugu fikrini kotimserlikle ele aldigmi goérmekteyiz.
“Felekdir ol ki’ tekririyle ilerleyen bend, felegin (diinyanin) zuliimlerine tahsis
edilmistir.

Felekdir ol ki bulunca viicid her esya

Vesail-1 adem i mahvini eder peyda

Felekdir o ki biitiin varliklar viicut bulunca, yok ve mahv etmenin vesilelerini peyda
eder.

Aslinda her fani, varlik sahasina ¢iktig1 andan itibaren “yok olma”ya dogru yol
alir. Fakat sairin, meseleyi bu sekilde ifade edisiyle tabil olan bir durum trajik ve

sasirtici bir hale doniistir.

Felekdir ol ki dahi gelmeden bu esbaha

Verir mesimede tifl-1 cenine hiinu gida
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Felekdir o ki daha bu viiclida gelmeden anne karninda cenin hélindeki bebege kani,
gida olarak verir.

Bebegin anne karnindaki hayatini devam ettirmesi i¢in kan hayati bir 6nem
tasimaktadir. Fakat Pasa burada, “kan” ile “kan yutmak”, “kan kusmak” deyimlerinde

de oldugu gibi kan ile eziyet ve mihneti kasdetmektedir.

Felekdir ol ki eder bir sabi-yi ma’simu

Pelas-pus-1 mihen gahvare-bend-i ana

Felekdir o ki bir masum cocuga mihnetlerin hirkasini giydirir ve mesakkatlerin
besigine bagl kilar.

Insanm bu diinyaya eziyet ¢ekmek iizere gonderildigi fikrini tekrarlayan sair,
burada “masim” sifatiyla gilinahsizliga vurguda bulunarak insanin isledigi suglarin
(glinahlarin) neticesinde belalara ducar olmadigini, diinyaya geliyor olmanin dert

cekmek i¢in yeterli bir sebep oldugu diisiincesini izhar eder.

Felekdir ol ki eder behr-i terbiyet tifli

Zebin-1 sili-yi {istad 1 penge-i 1ala (5.26)

Felekdir o ki cocugu terbiye felaketiyle lala pengesi ve {istad tokadinin zebGnu eder.

Yilllar sonra, Rousse’nin Emile isimli pedogojik eserini terciime edecek olan
Pasa’nin ¢ocuk terbiyesi meselesine bakisini1 gdstermesi agisindan mithim olan bu beyit,
aym zamanda ¢ocukluga ait sahsi tecriibelerini ihtiva etmektedir. Ustad sillesi ve lala
pengesinin zebunu olarak, terbiye eziyetine katlananlardan biri de Ziya Pasa’dir.
Babasinin, terbiyesiyle ilgilenmesi maksadiyla satin aldigi kolenin menfi tesirlerini
hayati boyunca unutamayacak olan sair, hatiralarinda yasadiklarini etraflica

108

anlatacaktir.  Beyazit’taki Mekteb-i Edebiyye’den arkadasi olan Asci Dede de

108 “Benim pederim Galata giimriigiinde katip ve isini giiciinil iyi bilir ve vazifesiyle kanaat eder bir merd muhasip
idi. Benim hengdm-1 sabavetimde yaz, kis Bogazi¢i’nde; Kandilli'de sakin; olurduk. Benimle; beraber mektebe gidip
gelmek, hem de evin sokak islerini gormek icin on yedi, on sekiz yaslarinda ve Omer naminda bir Cerkes kolesi aldu.
Kole memleketinde hirsizlikla terbiye olundugundan kiraz, izim mevsimlerinde beni baglara gotiiriir ve kendisi eli
yetistigi meyvelerden calardi. Birlikte yerdik. Tahminime gore alti, yedi yaslarinda idim. Bir giin kole ile beraber
kapudan-1 esbak Damad Halil Pasa’nin Kandilli iizerinde vaki baglarindan Havuzlu Bag derler, bir bagma gittik
Bagimn etrafi dikenli ¢alilarla mahfuz olmakla, kdle bir medhal bulup da giremedi. Ve elindeki sopa ile galilar
aralayarak giicle bir kii¢iik delik agabildi.

Ve bana hitap ile «ben buradan sigamam! Sen kiiciiksiin, igeri gir! Yakindaki kiitiiklerden tiziimleri koparip
bana ver, birlikte yiyelim» dedi. Ben de «peki» dedim. igeri daldim. Ve iiziim devsirmekle mesgul oldum. Meger
Halil Pasa merhiim ol esnada nisan atmak igin o baga gelmis ve nisan testisi bittesadiif tamam benim ¢apul ettigim
mahalle konulmus olmakla, uzaktan beni gormiis. Merhumun dairesi kavaslarindan Kandillili Ahmed Bey derler
koca biyikli bir kavas vardi ki her bar rast geldik¢e biyiklarindan korkardim. O giin pasanin yaninda bulunmus ve
pasa beni ona gosterip, yanina getirmesini tenbih ile géndermis.

Ben ise diinyadan bi-haber! Muttasil {iziim salkimlarini koparip, cali arasindan kdleye vermekle mesgul iken,
ansizin arkamdan biri gelip, beni kucagma kapti. Ve korkutmayarak ve bilmem ne sdzlerle temin ve tesliyetler
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hatiralarinda, sairin kendisine bir imtihanda yardim ederken hocasi tarafindan fark
edilerek falakaya yatirildigimi nakleder ki'® yine bu beyitte yakimilan hoca tokadi, bu

tecriibenin tesiriyle olsa gerektir.

Felekdir ol ki eder akl-1 hikmet-amuzu

Ikal-bend-i habaya-yi fikr-i derd ii bela (s.26)

Felekdir o ki hikmet sahibi akli, dert ve bela fikrinin sirlarina (gizli islerine) baglanmis
kilar.

Bu beyitte dikkate deger olan taraf akl ile 1kal kelimelerinin mana irtibatini
hissettirerek, aklin insanlara serbest bir muhakeme kabiliyeti saglamak yerine insani

dert ve belalara mahkum edecek bir bag oldugunun vurgulamasidir.

Felekdir ol ki verir derd-i ser zamanlarca
Verirse her kime bir lahza ctir’a-i sahba

Felekdir o ki bir kimseye, bir an i¢in i¢cki kadehinin dibindeki tortuyu verse uzun bir

miiddet bas agris1 ¢ektirir.

ederek, pasanin yanma gotiirdii. Oniinde duran birkag tabak {iziimii benim &niime siiriip, yemek teklif eyledi. Onun
bu hiivazisi korkuyu ve hicabi biisbiitlin zail edip bila-tekelliif yemege basladim. Kimin ¢ocugu oldugumu evimizin
ne semtte oldugunu sordu. Ben de sdyledim. Nigin iiziim ¢aldigimi sorunca, hi¢ ketm etmeyip, kolenin talimatini
tamamiyle naklettim. Benim sadakat ve safvetim besbelli merhumun hosuna gitti, zira elime bir hayli para verdi. Ve
Ahmet Bey’e teslim ile hdnemize gonderdi.

Iste eger Cerkes kole bizde kalip da ben onunla daima diisiip kalkmis olsaydim, bas1 agik bir hirsiz olmazsam
da mutlaka afif-i nanzar miirtekiblerden biri bulunurdum. Eger lalanin iyiligi galip olmayip da yalniz paraya irtikab
ile beni heva ve hevesime terk edeydi ben sair olamadiktan sonra baldir1 ¢iplak bir tulumbaci olurdum.” Ziya Pasa,
Ziya Pasanin Evan-1 Tufulliyet Hakkinda Bir Makalesi, (nasir: Ebuzziya Tevfik), Mecmu’a-i Ebuzziy4, say1:14 (Fi
gurre-i Rebi’ii’l-ahire), s.15 (10 Rebi’ii’l-ahire), Istanbul:1298. s..419-20, 5.458-9
19 «Gegenlerde Adana valisi olup vefit eden meshur Ziya Pasa merhum zatin Kandillili olup Kandilli Mahalle
Mektebi’nde dahi birlikte okumus idik. Iste bu zat da o vakit Siileymaniye Mektebi’nde idi ve hem de konaklari
oraya civar idi. Hemserilik bu ya, fakiri ziyadesiyle severler idi ve o tarihte hem-sin idik, yani on dort on bes
yaslarinda idik. Lakin o kadar zeki ve o derece fatin idi ki adetd sual ve cevapta birinci Hoca Numan Efendi’yi
durdurur idi. Binaenaleyh, Numan Efendi’nin ziyadesiyle sevgili bir tanesi idi. Hatta bir giin imamzade Efendi
mektepte imtihan eder iken bizim dersimize ndbet gelip “Izharcilar gelsin” diye cagirdilar. Imtihana gider iken Ziya
Bey yanima gelip “Ibrahim, sen kapmin 6niine otur, ben perdenin arkasindan sana sdylerim. Imtiham verirsin, yirmi
kurusluk smnifa ¢ikarsin.” dedi. Fakir de canima minnet, memnun oldum ve &yle yaptim. Cocuklar cevap
veremediklerine fakir cevap vermeye basladim. imamzade memnun olup “Aferin oglum” deyip &biirlerinin yiizlerine
tikkiiriir idi. Sonra bir baska defa dahi sual etti. Cevap verdim. Diger bir sualde Ziya Beyden alacagim cevaba
muntazir olup her nasilsa mir-i mimaileyh dahi sesini biraz daha ziyadece gikarmakla Imamzade isitip derhal
Numan Efendi’ye hitaben:”Perdenin arkasinda birisi var. ¢abuk su habisi tutup bana getirin!” demesiyle havfimdan
az kald1 ki pantolona saliverem. Numan Efendi disariya ¢ikip sual etti. Anlad: ki Ziya Bey’dir. Ele vermemek i¢in
“Kimse yok imis” dedi. Imamzade “Hayir efendi, ben isittim”dedi. Tekrar ¢ikip “Efendm, Ziya Bey bendenizmis”
dedi. [imamzade] “getirin su hinzir!” dedi. Zaruri igeriye getirdiler. Falakay: getirip Numan Efendi 6niine yatirip
bicare Numan Efendi elleri titreyerek yavasca bir iki degnek vurup oradan oradan Imamzade’nin etegini &piip
“Kulunuza bagislaymn!” demesiyle affedip falakadan kaldirdilar.

Lakin simdi Ziya Bey’in elinden yakamizi kurtaramiyorum. “Sen bana sebep olup dayak yedirdin” diye. Ne hali
ise ziirler ile gonliinii aldik” Asci Iibrahim Dede, Cok Yénlii Bir Sufinin goziiyle Son Dénem Osmanli Hayati: Asc1
Dede’nin Hatiralari, (haz: Mustafa Kog, Eyyiip Tanriverdi), Kitabevi, Istanbul:2006. s. 181-2
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Insan ¢ektigi elemi unutmak iizere igkiye siginsa, kisa bir an icin bu dertlerden

uzaklagmay1, uzun miiddet devam eden bas agristyla dder.

Felekdir ol felek-i bi-aman ki ¢esmesine
Gelen attasi eder hiin-1 dil ebed-irva

Felekdir o amansiz felektir ki ¢esmesine gelen susuzu goniil kaniyla ebediyyen suya

kandiracaktir.

Felek bir dyle felekdir ki can alur yerine

Ederse her kime nan-pare-i hayat 1’ta (s.27)

Felek oyle bir felektir ki bir kimseye hayatin bir par¢a ekmegini ihsan eylese bunun
karsiliginda can alir.

Felek bir kimseye ekmek vermigse o verdigi ekmegin karsiliginda baska bir can

almustir.

Bir asiyab-1 felaketdir asiyab-1 felek

I¢inde gendiim-i gerdamdir sema ve semek (5.27)

Felegin degirmeni bir felaket degirmenidir, sema ve balik (yildiz) bu degirmenin i¢inde
donen bugday (tanesi)dir.

Eski inamisa gore goklerin denize, gokyiiziinde gorlinenlerin ise baliga
benzetildigi bilinmektedir.''’ Sair aym gériisten hareket ederek gokyiizii ve baligi

felegin degirmeninde donen bugdaya benzetir.

Mersiyenin ikinci bendinde, yogun olarak islenen “6lim” ve “yokluk”

fikirlerinin sairi kotiimserlige stiriikledigi goriiliir.

Hayat add edilen hem-nijadidir mevtin

Siirir vehm olunan fikr olunsa matemdir

Hayat addedilen (sey) Oliimle ayni soydandir. Seving zannedilen (sey) disiiniilse
lizlintlidiir.

Dogumla baglayan hayat ile 6liim, takdir-i ilahidir. Insanin bu noktada hig bir

ihtiyar1 yoktur ki hayat ve 6liimiin ayn1 soydan yani Allah ‘mn iradesiyle oldugu goriiliir.

' Bkz. Ahmet Atilld Sentiirk, “Osmanli Edebiyatina felekler, Seyyare ve Sabiteler (Burglar)”, Tiirk Diinyas
Arastirmalari, S:90, Istanbul:1994. s.141
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Seving ve lziintii, anlik duygulardir. Bu hallerin {izerinden belli bir zaman gegtikten
sonra, sevincin iizlintli ya da iizlintiinlin seving olarak algilanmasi miimkiindiir. Fakat
sair meseleye kotiimserlikle yaklastigi icin miispet gibi goriinen seylerin menfl

oldugunu sdylemekle yetinir.

Ne riitbe mertebe bulsa kisi bu alemde

Yine zebiin-1 ecell olmast musammemdir (s.27)

Insan bu diinyada hangi riitbeye ulasirsa ulagsin yine de ecelin zebtinu olmasi kesin
olarak kararlastirilmigtir.

Allah’in mutlak irddesi''' olan ecel, hangi mertebeye varmis olursa olsun insani
aciz brrakir. Ilahi irAde karsisinda insana caresizligini hissettiren 6liim, ayn1 zamanda
yokluk fikrinin de menseidir. Yokluk diisiincesi, Ziya Pasa’yi, kendi faniligini

hissettirdigi nisbette zeblin eder.

Dirig kim ola bazige-i kilab ahir

O ser ki balis-i zer-kar lizre miikkremdir (s.28)

Yazik ki (o bag) sonunda kopeklerin oyuncagi olsun, o bas ki altin islemeli yastik
izerinde agirlanmistir.

Hayattayken deger atfedilen seylerin dldiikten sonra kiymetsizlesmesi, sair i¢in

kalbullenilemez bir durumdur.

Ne nam u san1 olan ehl-i istihar gecdi
Ki nam1 mensi-yi idrak-i nev’-i ademdir (s.28)
Ne sam1 ne nami olan sOhret sahipleri gecti ki ismi insanoglunun zihninde

unutulmustur. Pasa’ya 6lmek kadar unutulmak da endise verir.''?

Stikth u satvet-i iclali mahveder fi’1-hal
Ecel ecel denilen bir bela-y1 miibremdir (s.28)
Biiyiikligiin ululugunu ve kuvvetini mahveder hemen; ecel, ecel denilen (sey) bir

kag¢milmaz beladir.'"

"1 “Her nefis 6liimii tadacaktir.” Al-i imran 3/185

'2By manzfimenin son bendinde yer alan su beyit, Pasa’daki unutulmamak arzusunun bir tezahiiriidiir:
Cidar-1 tiirbede bu can-giizar mersiyyem

Te’essiif lizre okunsun zaman-1 hasre kadar (s.31)
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Ziya Pasa, eceli; her seyi yok eden bir beld olarak goriir ki bu hal sairi tedirgin
eder.
12 Rebi’i’l-evvel 1275 tarihinde insad ettigi “ad” redifli gazelinde Ziya Pasa,

seving ve kederi farkli bir bakisla ele alir:

Etmeden tahkik-i hal-i dehri erbab-1 ligat

Mateme sadi demis sadiye matem koymus ad (s.190)

Ligat yazanlar (erbabi) diinyanin halini aragtirmadan, iiziintilye seving demis sevince
ise Uziintii adin1 koymus(lar).

Yukarida da ele alindig1 gibi aslinda seving diye bilinen seyin iiziinti, iizlintli
olarak kabul edilenin ise seving oldugunu dile getiren sair, ligat ilmiyle ugrasanlarin,

diinyanin halini tahkik etmedikleri i¢in bu gercegi fark edemediklerini diisiiniir.

Ziya Pasa’nin 1276 tarihli terci’-bendinde de sairdeki bedbinligin, kendisini
kuvvetle hissettirdigini gormekteyiz. Bu mesele ile ilgili baz1 beyitleri diger bdliimlerde
ele aldigimiz i¢in, bu manziimenin iizerinde kisaca duracagiz.

Manztimenin dordiincii bendinde, hayvanlar alemindeki miicadele ele alinarak
zayiflarin giicliiliilere av oldugu gercegine ulasilir. Ziyd Pasa bu gercegi, diinyanin
nizdm olarak kabul eder fakat tedirgin olmaktan da kendisini kurtaramaz. Ciinkii bu
miicadelenin insanlar arasinda da vaki oldugunun farkindadir ve bu hal, Pasa’daki

bedbinligi biraz daha derinlestirir.

Galib zeblnu ka’idedir eylemek telef
Yerde havada bahrde cari bu girtdar (s.125)
Gigliilerin acizleri 6ldiirmesi kaidedir; yerde, havada, denizde bu miicadele cereyan

eder.

'3 Beeli kagmilmaz bir beld olarak goren sair, dliimii biiyiik bir sogukkanlilikla karsilayacaktir: “Ziya Paga
hastalandi. Yataga diistii. Her giin kendisini ziyaret ederdim. Memleketin asirlarda bir yetistirdigi bu biiyiik sair, bu
biiyiik memleket adamu her giin biraz daha 6liime yaklasiyordu.

Ziya Pasa hastalanip yataga diistiigii ilk andan beri 6lecegini anlamisti. Fakat ben, biitiin 6mriimde 6limii boyle
bir siikin ve sogukkanlilikla karsilayan ikinci bir insan daha gérmedim.

Hastaliginin epeyce ilerledigi zamanlardaydi. Gene kendisini ziyarete gittim. Yiizli sapsariydi. Bu sapsar1 yiizde
yalniz hala canliligim1 muhafaza eden Ziya Pasa’nin o iri giizel, ciddi miisfik gozleriydi. Odada bir kdseye ilistim. Bir
miiddet vilayet ahvali hakkinda kendisine verdigim giinliik havadisleri dinledi. Sonra:

-Nazim Bey soyle yanima gel, dedi.

Kalktim, yatagmin basucundaki iskemleye oturdum. Bir miiddet hi¢ bir sz konusmadik. Sonra Ziya Pasa,

yorganin altindan ayaklarim ¢ikararak:

-Oglum, bak bunlar sisti, dedi. Ayaklarin gsigsmesi, bu alamet acelecidir.” Nazim Pasa, Bir Devrin Tarihi:Ziya ve
Midhat Pasalarla Kemal Beyin Hayatlarma Ait Hatiralar, Arba yay., Istanbul:1992. 5.109
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Ziya Pasa siirin altinct bendinde, yine zayiflar ile giicliiller arasindaki
miicadeleye ayirir. Fakat burada bahis mevzuu insandir. Sairin bir ¢gok manzumesinde
karsimiza cikan, iyi ve akillilarin diinyada dert ve belalara ugradigi halde kotii ve
nadanlarin iyi mevkilere ulasarak onlardan daha iyi bir hayat siirdiigii goriisii bent

boyunca tekrarlanir.

Giiller giiler figanla geger dmr-i andelib
Bi-mar ihtizarda ticret diler tabib (s.126)

Giller giiler (fakat) biiliibiiliin 6mrii feryatla gecer, hasta can ¢ekismede hekim (ise)

ticretini ister.

Beytin ilk muisrai, bilbiiliin giile aski meyaninda klasik sairler tarafindan
defalarca dile getirilmistir ki siir i¢in orijinal bir yonii yoktur. Fakat ikinci misradaki,
0lmek lizere olan hasta ile verdigi hizmetin iicretini bekleyen doktoru ayni tablo i¢inde
resmetmek, sairdeki hayat ve 6liim tasavvurunun belli anlarda nasil icice gectigi ve
giriftlestigini gostermesi bakimmdan miihimdir. Oliim yatagindaki hasta, kendisini
tedavi etmeye calisan tabibe {licretini vererek hayattan istifade etmesine vesile olacaktir.
Biz, “Olim™in miicerret tarafi kadar, miisahhas cihetinin de sairi tedirgin ettigi

kanaatindeyiz.

Bir sonraki beyitte sair, kendine has duyus ve ifade edis tarziyla bir cenaze
etrafindaki sahneyi ¢ok giizel karikatiirize eder. Fakat bu beyit, Ziya Pasa da dahil
olmak iizere kimseyi gililimsetmez.

Manend-i lage na’s-1 tiivanger zelil i har

Kerkes misal varis Ui gassal na-sekib (s.126)

Ziya Pasa’daki trajik olam1 yakalama kabiliyetinin giizel bir tezahiirii kabul
edilecek bu beyitte; zenginin cesedi, les gibi hor ve hakir (iken) miras¢1 ve 6lii yikayici
akbaba gibi sabirsizdir, diyen sdir “6liim”iin sadece insan i¢in mukadder olan tarafina
degil bu hadisenin vukiundan sonra, 6len kimse ile ilgisi olanlarin tavirlarindaki
diinyevilige de dikkat ¢eker. Zengin bir kimsenin Oliimii ¢evresindekilere “6liim”iin
varligini hissettirecegi yerde, diinyaya daha siki tutunmanin vesilesi olmaktadir. Sairi,

6liim kadar 6liim sonrasindaki bu hal de bedbinlige sevk eder.
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Sair, manzumenin sekizinci bendinde, peygamber ve din biiytiklerinin ugradig:

zultimleri siraladiktan sonra, su fikre ulasir:

Her kimde agk gélib ise kurb-i Hazrete

Ol denlii anda derd ii bela dir fiiziin-ter (s.129)

Her kimde Allah’a yakin olma aski géilip ise, o kiside dert ve bela o kadar (cok)
fazladur.

Ziya Pasa’ya gore Allah’a yakin olmak isteyenler, Allah’in iradesiyle pek cok
mihnete katlanmak zorundadirlar. Bir¢ok manzumede dile getirilen, diinyaya dert
cekmek iizere gelindigi diisiincesi; bu beyitte kendini gosterir. Sairin, Allah’a askla
baghh kimselerin de ¢ile ¢ektigini diisiiniirek teselli bulmaya c¢alistigini da
diistinebiliriz.'™*

Ziya Pasa’nin Amasya’da yasadigi sikintili donemin izlerini tagiyan 1282 tarihli
miinacati, sairin giinahkarligini dile getirmesiyle baglar. Manziime ilerledik¢e, diinyanin
kendisini bin tiirlii derde bogdugunu fakat artik mihnete tahammiilii kalmadigini ifade
eden Pasa, Allah’in rahmetine sigmir. Sairin hayata kotiimser bir nazarla baktigi
anlarda bile Allah’in rahmetinden iimit kesmemesi, Ziya Pasa’da kotiimserligin bir

diinya goriisii olmadiginin delili sayilabilir.

Sipah-1 hemm i gam etrafim aldi
Bu alem basima simdi daraldi
Kesildi ¢are tedbirim bunaldi

Umidim yalmz bir sende kaldi

Zeblin u acizim rahm et {1ahi

Meded ey padisehler padisahi (s.21)

% Yakup Celik bu beyitle ilgili “Allah’s kim ¢ok seviyorsa acmnm biiyiigiinii de o ¢eker. Bu, -Nakarat beyit olmasa
[manziimenin terci’hdnesi olan “Subhane men tahayyere fi sun’ihi’l-ukdl / Subhane men bi-kudretihi ya’ciizii’l-
fuhill” beyti]- Ziya Pasa’nin o devirde idamini gerektirecek tarzda isyandir. Ayrica mizacindan ve ikbal hirsindan
kaynaklanan fonksiyonlart da burada hatirlamak gerek.”, yorumunu yapar. Yakup Celik, “Ziyd Pasa’nin Siirini
Yapan Unsurlar”, Atatiirk U. Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyati Anabilim Dali, basiimamis Y.L. tezi,
Erzurum:1989. .27 Her seyden evvel, bu beyitte sdirin isydnindan bahsetmek miimkiin degil. Allah’a yakin
olanlarin daha fazla dert cektigi diisiincesi, Islam dis1 bir telakki degildir. Dolayisiyla da isyan degildir. Sairin, bu
diisiincesinden 6tiirii idam edilecegini diisiinmek ise biitiin bir Islam tecriibesini hi¢ dikkate almamaktir. Ayrica;
Yakup Celik, “ikbal hirsindan kaynaklanan fonksiyonlar: da burada hatirlamak” demektedir ki biz, “ikbal hirsindan
kaynaklanan fonkisonlar” ile beyitte dile getirilen diisiince arasinda ilgi kuramadik.
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Gam ve keder ordusu tarafindan etrafi sarilan sair, ¢aresiz kaldigini1 sdyleyerek
Allah’a yénelir.'"” Klasik sairlerimizden bilhassa Nabi ve Naili’de goriilen simimiyet

hissi, Ziya Pasa’da da goriilmektedir.

Beni alam-1 dehr etdi mu’azzeb

Perisan haime rahm eyle ya Rab

Vezir i saha etmem arz-1 matlab
Tasarruf sende kudret sendedir heb (s.21)

Zamanin (diinyanin) elemleri beni azapta birakti fakat ben ne vezire ne de padigaha

istegimi arz etmem. Ciinkili kudret ve tasarruf sendedir, ancak sen rahmet edebilirsin.

Manzumenin devamindaki,

Hiiclim etdi bana kasd ile diinya (s.21)

Benim yokdur mecéalim imtihana (s.22)

gibi samimi musralar, Ziya Pasa’nin nasil bir ruh halinde bulundugunu gozler
Oniine serer. Sair, i¢inde bulundugu kotii durumdan tevekkiille kurtulur:

Dil i candan sana etdim tevekkiil (s.22)

Ziya Pasa’nin Avrupa’da yazdigi meshlr Terkib-bendinde, sairdeki bedbinlik
siirin  biitiiniinde olmasa da bazi bentlerinde kendini gosterir. Daha Once de
degindigimiz Avrupa hayatinin sikintilari, manzumenin sekizinci bendinden itibaren
kuvvetle hissedilmektedir. Bununla beraber manzumenin dordiincii bendi, ciiz’1 iradeye

sahip insanin ilahi irdde karsisindaki vaziyetini gostermesi bakimindan miithimdir.

Bir katre icen ¢esme-i piir-hiin-1 fenadan
Basin alamaz bir dahi baran-1 beladan
Faniligin (kotiiniin) ¢ok kanli ¢esmesinden bir damla i¢en, bir daha bela yagmurundan

basini alamaz.

"5 Yakup Celik manzumenin miitekerrir beyti i¢in “farkli bir yorum” getirir:

“Zeb{in u Acizim rahm et {1ahi

Meded ey padisehler padisahi

beytinde padisahtan af dilenir. Sir, nefsinin esiri oldugunu, zevk ve heveslerine yenildigini, diinya
nimetleriyle istigal ettigini sdylemektedir.

Ziya Paga, siirin daha sonraki kisimlarinda diinya dertleriyle perisdn oldugunu, ¢are ve tedbirinin
kalmadigini, vezirlere ve sahlara derdini agamayacagini, tek ¢arenin padisahta bulundugunu sdyler. Padisah,
Miisliiman aleminin halifesidir. Yani, padisahin tevecciihiinii kazanan, padisdhin yardim elini uzattig1 kimseler hem
diinyaligini, hem de ahiretligini almis olacaklardir.” Yakup Celik, “Ziya Pasa’nin Siirini Yapan Unsurlar”, Atatiirk
U. Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyati Anabilim Dah, basiimanms Y.L. tezi, Erzurum:1989. 5.6
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Beytin anahtar kelimesi “fena”dir. Bilindigi gibi bu kelime yokluk manasinda
isim olarak kullanildig1 gibi kotii anlaminda da sifat olarak kullanilmaktadir. Bununla
birlikte “fenda”nin, Tiirk¢ede isim halinde kullanildigina da tesadiif etmekteyiz. Ziya
Pasa, bu kelimeyi her iki manaya gelecek sekilde kullanmistir. Sairin, hayatt bedbin bir
nazarla telakki edigini biitiin kuvvetiyle izhar eden bu beyit, Ziya Paga’daki

kotiimserligin hangi hudutlara ulastigini géstermesi bakimindan miithimdir.

Sabit-kadem ol merkez-i me’miin-1 rizdda

Vareste olup daire-i havf u recadan (s.137)

Raz1 olmanin emniyetli merkezinde sabit ayakli ol, korku ve iimidin dairesinden
kurtulmus olarak.

Ziya Pasa insanlari, sahip olunan seyleri kaybetme korkusu ve yeni arzulara
kavugma timidini bir kenara birakarak, kaderin hiikiimlerine riza gostermeye davet
ediyor. Bir onceki beytin halet-i rihiyesinden sdir, kanaat fikrine iltica ederek kurtulur.
En belirgin miza¢ hususiyeti ihtiras olan Ziya Pagsa, “kanaat”a mesakkatli bir

miicadelenin nihayetinde ulasir.

Bi-baht olanin bagina bir katresi diismez

Baran yerine diirr Ui giiher yagsa semadan (s.138)

Yukaridaki beyitle ayn1 merkezde ele alinabilecek olan bu beyitte, her insanin
nasibinin Allah tarafindan verildigini, bahtli kisi bundan istifade ederken bahtsiz kisinin

mahrum kaldig ifade edilir.

Manzumenin yedinci bendinde sair, kotiimserlik hissinden styrilir:

Her derdin olur ¢aresi her inleyen 6lmez

Her mihnete bir ahir olur her gama payan(s.141)

Her derdin olur caresi her inleyen 6lmez; her mihnete bir son, her gama bir sinir olur.

Ziya Pasa yasadig biitiin olumsuzluklara ragmen, kabahati felege yiliklemez.
Derdin tahammiil edilebilirligini ve gegiciligini diisiiniir. Bu beyit, bedbinligin sair igin
bir diinya goriisii olmayip belli anlarda zuhur eden duygu hali oldugunun da bi

gostergesidir.
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Allah’a tevekkiil edenin yaveri Hakdir

Na-sad goniil bir gilin olur sad olacakdir (s.142)

Sekizinci bendin terkib-hanesi olan bu beyitte sair; Allah’a tevekkiil edenin
yardimcist Hak’tir, kederli goniil bir gilin gelecek mesut olacaktir, diyerek Allah’a olan

imanini muhafaza ettigini ortaya koyar.''®

Ziya Pasa’nin Cenevre’de kaleme aldigi 1287 yilinin Sa’ban ayma ait “gordiim”
redifli gazelinin dordiincii beyti, sairdeki bedbin telakkinin en ileri merhalesi kabul

edilebilir.

Cihan namindaki bir maktel-i ame yolum diisdii

HiikGimet derler anda bir nice sal-haneler gordiim (s.203)

Cihan adindaki insanlarin (umiimun) katledildigi bir yere yolum diistii, orada hiikiimet
dedikleri bir ¢ok mezbahalar gérdiim.

Diinyay1 insanlarin katledildigi yer olarak goren Ziya Pasa, hiikimeti de bu
katil fiilinin gergeklestigi bir mezbaha olarak diigiiniir. Sairi bu sekilde diisiinmeye sevk
eden en biiyiik 4mil; Ziya Pasa’nin, Bab-1 Ali’nin arzusu iizerine hareket eden Ingiltere
hiikimetinin haksiz muamelesine maruz kalisidir. Yine burada Ziya Pasa’nin mecazi
anlamda kullandig1 “katl” ile “adletsizlik/haksizlik™1 kastettigi fikrindeyiz. Eger siirdeki
“maktel”, “sal-hane” ifadelerinin gercek manalariyla siirde yer aldigini disiiniirsek,
Ziya Pasa ile bedbinligi felsefesinin temel prensibi yapan Schopenhauer’t ayni

diinyann insanlari olarak kabul etmekte bir beis yoktur.'”

Ziya degmez humari keyfine meyhane-i dehrin
Bu isrette ben ¢cok durmadim amma neler gordiim (s.203)
Ziya! Zamanin meyhanesinin (hiikkiimette bulunmanin) keyfi, bag agrisina degmez. Bu

eglencede ben ¢ok bulunmadim fakat neler gordiim.

16 Orhan Okay’a gore; “Biitiin karamsar felsefesine, yasadigi karmagik psikolojik tecriibeye ragmen Ziya Pasa
imanindan bir sey kaybetmez.” Orhan Okay, Batililasma Devri Tiirk Edebiyati, Dergah yay., Istanbul:2005. s.32

"7 Siileyman Nazif, bu beyitle ilgili su tespiti yapar: “Cenevre hayat1 Ziya Pasa’mn rithundaki melal ve infidli tezyid
ile onu adetd anarsistlige sevk etmisti. Hatt-1 destiyle olan mecmu’a-i es’arinda bir beyit vardir ki sdirin o zamanki
feveran ve isyanini gosterir. Bugiine kadar kitdbin sahifelerinde, herkesin hafizasindan ve nazarmdan uzak kalmis
olan bu beytin (Emile) miiterciminin kaleminden ve o kadar miicadelat-1 kalemiyyeden sonra sadir olmasi calib-i
dikkatdir:

Cihan naminda bir maktel-i ama yolum diisdi

Hiik(imet derler anda bir nice salhaneler gordiim” Siileyman Nazif, iki Dost, Yeni Matbaa, Istanbul:1925. s.25
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Sair, “meyhane-i dehr” ile Bab-1 Ali’yi kasteder. Devlet idare etmenin keyfi, bu
islerle ugrasmanin neticesinde ortaya ¢ikan basagrisina degmez; keyiflenmek tiizere
icilen meyin, ardindan gelen “humar”’a degmeyecegi gibi. Sair’in, “cok durmadim”
dedigi memiriyet, kisa siireli Meclis-i Vala azaligidir.'" Bu beyitteki ikbali
kiigiimseyis, sairdeki yiiksek mevkilere ulagsma ihtirasinin kiillendigi diisiincesini akla

getirmektedir.'"’

Yine aym yilin Cemaéziye’l-ahire ayma ait Cenevre’de yazilan diger bir
gazelinde sair, lirik bir ifadeyle insanlarin arzularina zamaninda kavusamadigini,

isteklerinin yerine geldiginde ise artik arzu sahibine bir faydasi olmadigini dile getirir.

Gormeden asar-1 nisdnin bahar elden gider
Giiller ahir ram olur amma hezar elden gider
Nisan aymin eserlerini (giizelliklerini) gérmeden bahar elden gider, giiller sonunda

biilbiiliin askina boyun eger ama biilbiil dliir gider.

Rizk-1 maksiima kana’atdir me’ali hikmetin

Gah hirs-1 nev-sikar ile sikar elden gider (s.194)

Hikmetin anlami (Allah tarafindan) taksim olunmus rizka kanaat etmektir, bazan yeni
avin hirsiyla (hazirdaki) av elden gider.

Ziya Pasa’ya goOre hikmetin anlami, Allah’in insana bahsettigine kanaat
gostermektir. Sair bu ifadeleriyle, bir 6nceki beytin psikolojisinden uzaklasir.

Avrupa’dan donen Ziya Pasa’nin, Sultan Abdiilaziz’e sundugu 1288 tarihli
kasidesi sairdeki bedbinligin hangi merhaleye ulastifin1 gdstermesi bakimindan

olduk¢a miihimdir.

18 «Sair burada Bab-1 4li’deki kisa memuriyet hayatina génderme yapmaktadir. Bilindigi gibi Ziya Paga, Namik

Kemal, Ali Suavi ve Midhat Pasa ile Kanun-i Esési (Anayasa) komisyonunda birlikte ¢aligmis. Daha sonra bilinen
sebeplerden dolay1 bu komisyondan ayrilmak zorunda kalmustir.” Ali Thsan Kolcu, Tanzimat Edebiyat1 — Siir I, (2.
Basim), Salkimsogiit yay., Ankara:2004. s.148 Ali Thsan Kolcu’nun bu tespiti yanlstir. 1870 yilinda yazilnus bir
gazelde sairin, 1876 yilindaki memuriyetine “génderme” yapast miimkiin degildir. Ziyd Pasa, Kanlin-1 Esasi
komisyonunda Namik Kemal ile birlikte ¢alismistir. Ali Suavi, bu komisyonda yoktur. Ziyd Pasa’nin “bilinen
sebeplerden dolay1” komisyondan ayrildigr bilgisi de yanligtir. Pasa, komisyondaki gorevine sonuna kadar devam
etmistir. Kolcu, herhalde Abdiilhamid’in sarayda teskil ettigi terciime heyeti ile Kaniin-1 Esasi komisyonunu
birbirine karigtirmigtir.

"9 Bununla berdber, Dwelshauvers’in Ribot'u kaynak gdstererek yaptii tespitin, Ziya Pasa icin de gegerli olmast
muhtemeldir: “Ihtiraslarda araya giren cevirtici kuvvetler: akil ve ictimai sansiir olmak iizereikidir. Cok kere
ihtiraslarin bir tohum seklinde gayrisuurl bir surette calistigi ve ferdin teessiir halleri ile fiillerinde degisiklikler
suretinde meydana ¢iktig1 vaki olur. Mesela her tiirlii ikbale gosterilen istihfaf, kalpte ve kiil altinda saklanan bir
ikbal hirsmin alameti olabilir.” D. Dwelshauvers, Psikoloji (gev: Mustafa Sekip Tung), Istanbul Devlet Basimevi,
Istanbul:1938. 5.390
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Pir etdi tazelikde beni baht-1 vaj-glin
Alemde bitdi bence hayatin halaveti (s.62)
Tersine donmiis baht beni genclikte yaslandirdi, (bundan sonra) diinyada bana gore

hayatin zevki bitti.

Bi’llah ¢okdan eyler idim nefsimi telef

Men’ etmeseydi tal’atinin sevk-i rii’yeti (s.63)

Allah igin ¢oktan camima kiyardim, (eger)  giizel yiiziindeki bakisin sevki
engellemeseydi.

Klasik siirin sevgili-asik miinasebetiyle, Pasa ile Sultan Abdiilaziz arasindaki
iligkinin benzerliginden daha 6nce bahsetmistik. Bu beyit de bu ilgiyi teyit eder
mabhiyettedir. Pasa’nin intihar etmesine, Abdiilaziz’in yiizii (ihtimal ki fotograftaki

ylizli) mani olur.

1289 yilimin Cemaziye’l-ahire ayinda yazilan “endisesi” redifli gazelinin {igiincii
beytinde sair, insanin hayatta kaldig1 silirece dert c¢ekmekten kurtulamayacagi

[ . .. 12
diisiincesindedir.'*

Rahdan unsurda oldukca kesilmez 1ztirdb

Halidir murg-1 kafes-bendin firar endisesi (s.212)

Bedende nefesten (eser) oldukea 1ztirap bitmez, kafese bagli kusun kagma diisiincesi
bostur.

Ziya Pasa’ya gore can bedende durdugu miiddetce insan 1ztirap ¢eker. Nasil bir
kusun kafese bagli iken kagmasi bos bir ugras ise insanin da elem duymamasi miimkiin

degildir."”!

120 Rumeli simendiferlerine dair yeni bir mukavele hazirlanmasit meselesinde Mahmud Nedim Pasa tarafindan; ii¢
yiliz bin frank riigvet almakla su¢lanan Ziya Pasa, “endisesi” redifli gazeli bu hadisenin {izerine yazar. Nazim Pasa,
hatiralarinda, bu olay1 Ziya Paga’nin agzindan nakleder: “- Iste diye devam etti. (Endisesi) redifli gazeli bu vesile ile
yazdik. Hayatimda iki defa irtikdpla itham olundum. Birincisi Mahmud Nedim Pasa’nin agiktan agiga iftirast......”
Nazim Pasa, Bir Devrin Tarihi:Ziya ve Midhat Pasalarla Kemal Beyin Hayatlarina Ait Hatiralar, Arba yay.,
Istanbul:1992. .24

12ISchopenhauer, bu beyitte ifade edilen diisiinceyle ilgili sdyle bir izahta bulunur: “Istiraplarin kagmilmazhgi, ve
biri gegse digerinin yerini alacagi fikri diistiniiliirse, herkesin kendi 6lgiisiine gore gekecegi i1stirap muayyendir.
Bunun dozu ne azaltilabilir, ne ¢ogaltilabilir. Boylece insanin 1stirap ve huzuru hi¢ de distan gelen tesirlere raci
olmayip fizik blinyemizin zamanla gegirdigi istihalelerin mahsuliidiir ki buna miza¢ demekteyiz. Boylece hadiseleri
hafife ve agira alan insanlar vardir. Nasil ki biiyiik 1stiraplar kiiglikleri duyulmaz hale getirir ve biiyiik 1stiraplarin
bulunmadig1 yerde en kiigiik sikintilar bizi tazib eder.” Schopenhauer, irade Felsefesi, (cev. ve haz.:Sadi Irmak),
Ikbal Kitabevi, Istanbul:1962. .91
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Ziya Pasa’nin 1291 yilindaki ruh halini yansitan “nefes-be-nefes” redifli gazeli,

sdirin hayat ile 6liim arasindaki ince ¢izgide bulunduguna isaret eder.

Gir( alir ne verir ise rlzgar ahir

Goriin bu niikteyi eyler beyan nefes-be-nefes

Zaman ne verir ise sonunda geri alir, gdriin bu niikteyi nefesten nefese (her nefes alis
ve veriste) beyan eder.

Ziya Pasa, zamanin verdigi her seyi geri aldigini, insan i¢in hayat belirtisi olan

nefes alip vermenin de bu niikteyi dile getirdigini diisliniir.

Hayat aldig1 demdir memat verdigi dem
Kisi Oliir diriliir an-be-an nefes-be-nefes

Hayat aldig1 nefestir, 6liim verdigi nefes; insan her an, her nefeste oliir dirilir.

Ziya tevatiir-i enfasdan miisadhiddir
Ki sem’-var biter bu cihan nefes-be-nefes (5.199)
Ziya nefeslerin rivayetinden (tevatiir) miisahede etmistir ki bu cihan mum gibi nefesten

nefese (her nefeste) biter.

Yazildig: tarihle ilgili her hangi bir kayit olmayan bu kitasinda Ziya Pasa,

yasadiklar1 yiiziinden diinyaya gelmemek ya da akilli olmamay1 arzular:

Ya Rab ne eksilirdi derya-y1 izzetinden

Peymaéne-yi viiclida zehr-ab dolmasaydi

Azade-ser olurdum asib-i derd ii gamdan

Ya dehre gelmeseydim ya aklim olmasaydi (s.182)

Ya Rab izzetinin denizinden ne eksilirdi, viicidun kadehine zehirli su dolmasaydi. Dert
ve gam belasindan kafam rahat olurdu, ya diinyaya gelmeseydim ya da aklim olmasaydi.

Ziya Pagsa’nin siirlerinde miitemadiyen tekrarlanan, diinyaya dert ¢ekmek {izere
gelindigi diisiincesini bu manzumede de goriiyoruz. Sairin, Allah’a “belalara digar
olmasaydim yiiceliginden ne eksilirdi” sorusunu yoneltmesi, Ziya Pasa’daki bedbinligin

ne kadar ileri boyutlara vardigini gosterir.
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“Hastalik buhrani arasinda yazildig1 belirtilen 1291 tarihli gazelinde sairi,

6lim diistincesinin bdbinlige siiriikledigini goriiriiz.

Hastedir dil sdyle kim dest-i tereddiidle ecel
Bir yanindan bir yana ol na-tiivani dondiiriir (s.196)

Gontl Oyle hastadir ki ecel karasizlik eliyle o giicsiizii bir yanindan &biir yana

dondiirir.

2. INSAN-CEMIYET ILISKiSI ACISINDAN INSAN HURRIYETI

Insan, iginde yasadigi cemiyetin diger fertleriyle iliski halindedir. Bu
miindsebet, ayn1 zamanda insanlarla kurumlar arasinda da vakidir. Bu iligkiler
neticesinde, insanlarin tasavvurlarini gergeklestirme noktasinda bazi engellerle
karsilastig1 goriiliir. Bu durumda insan, hiir olmadigin1 hisseder. Eger yapmak istedigi
is, bagka bir kisinin hiirriyetine zarar vermiyorsa, bunu kendinde hak olarak goriir.
Sosyal ve siyasi hiirriyet olarak degerlendirilen bu hiirriyet, kanlinun teminat1 altindadir

ve hiirriyet meselesi bu zeminde ele alinir.

2.1. Siyasi ve Sosyal Hiirriyet

Bir Tanzimat biirokrat ve aydini olan Ziyd Pasa, devrinin sosyal ve siyasi
meseleleri ile yakindan ilgileniyordu. Tabiatiyla bu durum, siirlerine de aksediyordu.
Yasadig1i zamanin sosyal ve siyasi probemlerini siirine yansitmak, klasik donem
sairlerinden beklenmeyecek bir tutum degildi. Ziya Pasa ve devrinin diger sairleri i¢in
durumu farklilagtiran, ait oldugu gelenegin disinda farkli bir medeniyetin kavramlari

etrafinda meselelere yaklagmakti. Geleneksel siirin sekil ve kelimelerine bagl kalarak,

122 Siileyman Nazif, bu siirle ilgili Ziya Pasa’ya ait su notu nakleder: “Gegenlerde hastalik buhrani arasinda yazilan
hurafedir” Siileyman Nazif, Iki Dost, Yeni Matbaa, Istanbul:1925 s.30
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Bat1 diinyasinin zihniyetini temellendiren kavramlar1 siire tagimak, Tanzimat
doneminin en belirgin vasfi olan “ikilik”in siir sahasindaki tezahiirtidiir.

Ziya Pasa’nin siirlerinde -Sinasi ve Namik Kemal’de oldugu gibi- sosyal ve
siyasi kavramlarin bilhassa “hiirriyet”in yogun olarak islenilmedigini goriiriiz. Bu
durum Ziya Pasa’nin siir anlayis1 yoniiyle digerlerinden ayrildigi yani Klasik siirin
geleneklerine daha fazla baglhi olduguyla agiklanabilir. Buna, bir sair i¢in sahsiligi
belirleyen en onemli unsur olan mizag ve siyasi fikirlerdeki farkliligi da eklemek
gerekir.

Ziya Pasa’daki siyasi fikirlerin kaynagi nedir? Hangi fikir akimlarinin ya da
miitefekkirlerin etkisinde kalmistir? Bugiin, sahip oldugumuz bilgilerle bu sorulara
cevap verebilecek durumda degiliz. Fakat bu durumla ilgili onemli bir ayrintiyi,
Hirriyet  Gazetesi'nde nesredilen makalelerde bulabiliriz.  Ziya Pasa’nin
makalelerindeki siyasi fikirlerin, idareciligi sirasinda karsilastigi problemler etrafinda
sekilllendigini gormekteyiz. Yani fikirler, teorik planda ortaya ¢ikmamustir.'” Pasa,
Osmanli Devletindeki problemleri sahislar ile birlikte diisiiniir ki bu da bizim fikrimizi
desteklemektedir.

Ziya Pasa siirlerinde sosyal ve siyasi kavramlari, kendi hayatina aks eden
yonleriyle ele alir. Zamaninin diger sairleri olan Sinasi ve Namik Kemal i¢in ise durum
farklidir. Mesala Sindsi, Mustafa Resid Pasa’nin vasfinda yazdigi 1274 tarihli
kasidesinde, Tanzimat fermanina telmihte bulunarak bu ferménin insanlar hiirriyete
kavusturdugunu imé eder.'** Yine Namik Kemal, “Besalet-i Osmaniyye ve Hamiyyet-i
Insaniyye” manzumesinde hiirriyeti giizel bir kadina benzetir ve onun askinm esiri
oldugunu fakat bu sekilde eséretten kurtuldugunu dile getirir.'” Ziya Pasa’nin
siirlerinde, Sinasi ve Namik Kemal’in “hiirriyet” karsisindaki “romantik” tavrim

bulmak giictiir.

12 Bkz. Serif Mardin, "Tanzimat ve Aydmlar”, Tirkiye’de Din ve Siyaset - Makaleler III, iletisim yay.,
Istanbul:1991. 5.276

124 «Bir 1tik-ndmedir insana senin kanfinun

Bildir haddini (Sultan)a senin kdnfinun”

Sinasi, Miintehabat-1 Es’arim, Tasvir-i Efkdr Matba’asi, 2. Bask, Istanbul:1287 Sa’ban. s.10

125 Besalet-i Osmaniyye ve hamiyyet-i insaniyye

“Ne efstinkar imissin ah ey didar-1 hiirriyet

Esir-i agkin olduk gargi kurtuldk eséaretten”

Ali Ertem, Namik Kemal’in Siirleri, Istanbul Kitabevi, Istanbul:1957. 5.158
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126 7aten

Ziya Pasa’daki hiirriyet anlayisi, “adalet” fikri etrafinda gelisir.
“hiirriyet”i, diigiincesinin mihveri yapmasinin en 6nemli sebebi de budur. Yenigeri
Ocagr’nin kaldirilmas1 ve Tanzimat Fermani’nin ilami ile Osmanli Devleti’nin idare
ustliinde meydana gelen degismeyi yakinen miisahade eden siir; egitim ve hukuk
sahasindaki yenilesmelerin ulemanin etki sahasini daralttigini ve yine ayni sinifin askeri
destekten mahrum olmalar1 sebebiyle de muhalefet giiglerini iyice yitirmeye
basladigini, bunun neticesinde de Osmanli Devletindeki giic dengelerinin bozuldugunu
diisiiniiyordu. Yoneticiler, biiyiikk bir endise kaynagi olan miisadere usiliiniin
kalkmasindan sonra, daha rahat hareket etmeye baglamislardi. Ciddi bir muhalefetin
yoklugu da idarecilerin keyfiligini artiyordu. Ziya Pasa, Tanzimat’in herkesin kanun
Oniinde esit oldugunu ifade eden hiikmiiniin hakkiyla uygulanamadigin1 goriiyor ve bu
durumun diizeltilmesine isaret ediyordu.'*’

Sinasi gibi, Mustafa Resid Pasa’nin iltifatlarina mazhar olan Ziya Pasa,
Tanzimat fermanin ilan edilmesini 6nemli buldugu halde hi¢ bir zaman bu fermani
ylceltmez. Aksine, bu fermanin ilaniyla ortaya ¢ikan problemleri, en sert sekilde
elestirenlerden biri de odur. Hatta bu fermanin hiikiimlerinden biri olan “miisadere”
usiiliinlin kaldirilmasini1 —ki insan hiirriyeti agisindan ¢ok miihim bir gelisme olmasina
ragmen-, bu uygulamanin kalkmasiyla birlikte yoneticilerin mestliyetsiz bir sekilde
hareket etmeye basladigini gorerek yanlis bulur. Hiirriyet taraftar1 Ziya Pasa’nin bu
diisiincede olmasi, ilk bakista bize sairin tenakuza diistiigli zannin1 verebilir. Fakat Pasa
icin “hiirriyet” fikri kadar mesuliyet fikri de Onemlidir. Ona goére yonetici sinifin

hiirriyet sahasi genislemeye bagladigi andan itibaren halkin hiirriyet alan1 daralacaktir.

126 Birol Emil’in bu hususla ilgili sdyledikleri dikkate deger: “...Ziya Pasa ‘hiirriyet’i tek basina, miicerret bir kavram
olarak ele almaz. O, ‘ustl-i istiklal’ dedigi zuliim, istidbat, keyfilik rejimine, yani diktatorliige karsi cikarken
vatandasin siyasi hiirriyet ve adaletle yasama haklarina dayanan kanunlarla diizenlenmis ve sinirlannmus, bir takim
kuruluglar halinde miiesseselesmis hiirriyetgi idareyi benimser ki bunun siyasi ilimler literatiiriindeki adi
‘Parlamentorejimi’dir. Yahut o devrin ifadesiyle ‘ustil-i megsveret’dir” Birol Emil, “Ziya Pasa’da Islamiyet ve
Mesveret (Parlamento) Fikri”, Tiirk Kiiltiirii ve Edebiyatindan 2: Sahsiyetler, Ak¢ag yay., Ankara:1997. s.55

127 Serif Mardin’in, bu meseleyle ilgili tespiti dikkate deger: “...Yeni Osmanlilarin ortaya ¢ikardiklar: ‘hiirriyet’
mefthumunun tamamen havada kalmamasini temin eden bir unsur mevcuttu. Yeni Osmanlilar ‘hiirriyet’ten
bahsettikleri zaman ayni1 zamanda bunun arkasma bir sosyal muhteva yerlestiriyorlardi. Yeni Osmanlilarin
begenmedikleri ve ‘hiirriyet’ fikirlerine muhteva veren bu unsur neydi? Bunu kisaca soyle tarif edebiliriz: Yeni
Osmanlilar Giilhane Hatt-1 Humayununun ildnindan beri Resit Pasa’nin onderligini yaptigi, Tanzimat devlet
adamlarindan tesekkiil eden seckinler ziimresinine karsi koymaga caligiyorlardi. Yeni Osmanlilar bu seskinler
idaresinin bir nevi istibdat meydana getirdigini anlatmaya ¢alisiyorlardi. Onlara gore Bab-1 Ali’de idareyi ele alan bu
sahte Avrupaci ‘list tabaka’ memlekete yalniz zarar getirmisti, memleketin bu sekilde bir idareciler aristokrasisi
tarafindan idare edilmesi ancak kotii neticeler verebilirdi. XIX uncu asrin ortalarinda Osmanli Imparatorlugu
hakkinda bildiklerimiz Yeni Osmanlilarin bu teshislerinde yanilmadiklarini gésteriyor. Hakikaten, Tanzimat, devlet
idaresini elinde tutan yeni bir memur ziimresinin devletin imkanlarindan faydalanarak bir nevi ‘list tabaka’ meydana
getirdikleri zamandi. Bu durumda, Yeni Osmanlilarin istegi bu gibi bir azinhigin idaresinin yerine ¢ogunlugun
idaresini getirmek, usul-u mesvereti memlekette saglam temellere oturtmak, parlamenter sistemin yerlesmesini temin
etmekti.” Serif Mardin, “Atatiirk Devrimlerini Hazirlayan Faktérler (Siyasi Batilasmanzda Ug Engel)”, Tiirkiyede
Toplum ve Siyaset - Makaleler I, Iletisim yay., 2. Baski, Istanbul 1991.5.151
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Sinasi “kanun”un padisaha haddini bildirdirmesini 6nemli sayarken Ziya Pasa
“kanun”un kanun yapanlara da haddini bildirmesi gerektigi kanaatindedir.'*®

Buradan hareketle Ziya Pasa i¢in “hiirriyet” umumi tarafiyla, Osmanl
Devletinde millet ger¢eginden ilhamini alan bir kanunun (anayasa) hazirlanmasi ve
herkesin istisnasiz bu kanun karsisinda mestl tutulmasi anlamina gelir. Tabii olarak,
meselenin tek cephesi bu degildir, fakat asil cephesidir. Ziya Pasa’da, mesveret esasina
dayali bir meclisin kurulmasi, merkezi idarenin agirhi§im1 azaltarak vilayetlerin
idaresinde 6zerk bir yapilanma gibi tasavvurlarin da kanun fikri ile bereber ele alinmasi
gerekir. Ciinkli Paga’ya gore, hiirriyet ancak “adalet” ile miimkiin olur ve muhafaza
edilir.'”’

Ziya Pasa rindane bir edayla kaleme aldig1 1274 tarihli miiseddesinde, Allah’in

insanlar1 kul ve sah diye ayirmadigin dile getirir.

Ahval-i baz-giine-i dehr oldu bi-sebat

Devlet midir bu devlet-i yek-riize-1 hayat

Vehme ne i’tibar ii hayale ne iltifat

Séah1 gedadan etmedi temyiz Sun’-i Zat (s.174)

Dikkat edilirse, Ziya Pasa burada meseleye sosyal ya da siyasi agidan
yaklagmiyor. Burada dile getirilen diisiince, tasavvuftaki diinyaya 6nem vermeme fikri
ile yakindan ilgilidir. Fakat sdir, insanlarin Allah tarafindan sah ve kul diye
ayrilmadigini, bu durumun diinyanin sosyal ve siyasi sartlar1 sonucunda ortaya ¢ikdigi

gergegine isaret etmesi dnemlidir.

Ziya Pasa 1276 tarihli meshlr Terci’-bendinin onuncu bendinde, biitiin

insanlarin bir emel pesinde dmriinii heba ettiginden bahisle, su fikre ulagir:

Etmis hulasa bir emel-i has-1 bi-liizim

Her sahs-1 hiirrii kayd-1 esaretle miibtela (s.131)

128 1876 Kanun-1 Esasisi’nin 113. maddesi miinasebetiyle Midhat Pasa ile girdigi diyalog, Ziya Pasa’nin bu husustaki
cesaret ve kararliligini gosterir.

129 Necati Akder, “Ziya Paga Tanzimat’m hukuk inkilabinda kanunlarin ilan edilmesine inhisar ettirilmig olmak
yetersizligini teshis eylemistir. Fakat bu yetersizligin caresini, diger arkadaglariyla beraber, yine kanunlardan
beklemistir.”, diyerek bu duruma isaret eder. Necati Akder, “Hiirriyet ve Formalizm”, Tirk Kiltiird, S:85,
Ankara:1969. .84 Sunu da ekleyelim ki Ziya Pasa devletin i¢inde bulundugu inhitatt énemli Sl¢iide, - devrindeki
yenilik taraftarlarinin ihmal ettigi -“milli ahlak™in kaybolmastyla izah eder ki i¢inde bulunulan durumdan kurtulusun
caresi olarak da milli ahlakin korunmasi ya da kaybolan degerlerin yeniden kazanilmasi gerektigini iddia eder.
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Hulasa bir gereksiz hususi (kisiye 6zel) emel, her hiir kisiyi esaret bagiyla miibtelad
etmis.

Hiir kisilerin emelleri dolayistyla esir oldugunu dile getiren Pasa; “hiirriyet™i,
kelimeyi tasavvuftaki anlamiyla kullamir. Insanlar hiir olduklari halde, masivaya goniil
bagladiklar1 igin esarete diismiislerdir. Esasen sdire gbére “hiirriyet”, insanin arzu ve
heveslerine maglup olmamasidir. Ziya Pasa bu beyitte, hiirriyeti tasavvufi manada

distiniir.

Ziya Pasa Avrupa’da yazdigi Terkib-bendinin besinci bendinde, hiirligi

diinyanin zevk ve kederinden uzaklagmakta bulur.

Hiirr olmak ister eger isen olma cihanin

Zevkinde safasinda gaminda kederinde (s.138)

(Eger) hiir olmak istersen cihanin zevk, eglence, gam ve kederinden uzak dur.

Bir onceki beyitte oldugu gibi Pasa, hiirliigiin diinyanin zevk ve kederinden

kurtulmaktan gectigine isaret ediyor.'*

130 Nurettin Oztiirk, bu beyitten hareketle su sonuca varir: “Béb-1 4l karsisinda elestiri oklarmi biitiin yetenegiyle
hedefine atan Ziya Pasa, yonetim yetkilerinden yoksun oldugu i¢in degismeye soz geciremeyince, kotiimser ve
karamsar kisilikten de Gteye gegerek, stoik ilgisizlige siginir. Hiir insani, iradesi veya akliyla olaylara yon veren,
secme hakkini tiirtine hizmet i¢in kullanan aktif ve dinamik varlikta degil; ister olumlu ister olumsuz olsun, arag
degerleri reddeden insan olarak tanimlar:

Hiirr olmak ister isen olma cihdann

Zevkinde safasinda gaminda kederinde
Ne var ki, reddeden varlik, ‘hayir’ diyen insan demek degildir. Red, ferdi bir kurtulug ve bir tiir intihardir. Oysa
‘hayw’ diyen insan, Sinasi ve Namik Kemal’de oldugu gibi, tiiriiniin kaliciligi i¢in kendini feda edebilen ‘firsel
varlik’tir.” (...) “Demek ki her konuda oldugu gibi degerler konusunda da Ziya pasa Nietzchegil hiir/otonom insan ile
stirli insant arasinda trajik bir insan durumundadir. Yonetim yetkisine sahip ve dostunun [Namik Kemal] yaninda
oldugu zamanlarda hiir/otonom insana yaklasan Pasa, bu yetkiden ve dostundan uzakta iken siirii insana taviz
vermektedir.” Nurettin  Oztiirk, Tiirk Edebiyatinda Insan, Atatiitk Kiiltir Merkezi Baskanhgi yay.,
Ankara:2001s.343-5

Nurettin Oztiirk, bu beyti yanlis bir baglamda ele almustir. Sdirin bende, su beyitlerle basladigina dikkat etmek

gerekir:
Dehrin ne safa ver acaba sim i zeride
Insan biragur hepsini hin-i seferinde

Seyr etdi heva iizre denir taht-1 Siileyman
Ol saltanatin yeller eser simdi yerinde(s.138)
Diinya nimetlerinin gegiciliginden bahisle Siileyman Peygamberin o ihtisamli saltanatinin yerinde yeller estigini
hatirlatan sair, gergek hiirliiglin diinyanin zevk ve kederinden uzakta bulundugunu sdylemesi “stoik ilgisizlik” olarak
degerlendirilemez. Beytin muhtevasi, Ziya Pasa’nin hiirriyeti Tasavvufi boyutuyla diistindligiinii gosterir. Ortada bir
“red” yoktur. Sadece diinyanin gegiciligine isaret vardir. Ayrica Ziya Pasa, “iradesi veya akliyla olaylara yon veren”
insan olmaktan vazge¢mis de degildir. Yazarn, beyitle ilgili agiklamalarinn devaminda dile getirdigi Ziya Pasa’nin
insan irddesi anlayisinin, Namik Kemal ile dostlugu etrafinda degiskenlik gosterdigi iddias1 da bizce hatalidir.
Nurullah Cetin ise Ziya Pasa’nin bu beyti ile ilgili olarak, “Bu yaklagim, bir bakima Budistce bir tavirdir. Zira
Budizmde de Nirvanaya yani ideal mutluluk haline ulagmak i¢in kisi kendisini diinyaya baglayan biitlin baglardan,
seving ve iiziintii veren her seylerden, biitiin nimetlerden uzaklastirmalidir. Bu anlayis, degisik bir sekilde Islam
tasavvufunda da vardir”, yorumunu yapar. Nurullah Cetin, “Ziya Pasa”, Tanzimat Edebiyati, Akg¢ag yay.,
Ankara:2006. s.173 Ziya Pasa’nin bu beytinde, “ideal mutluluk haline ulagsmak™tan ¢ok “hiirriyet”arzusu vardir.
Daha once de ifade ettigimiz gibi, sair, hiirligii, masivadan ilgiyi kesmekte bulur. Ayrica Pasa ile ilgili biitlin
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Sair, Terkib-bendinin altinci bendinde, idare etmek ve adaleti saglamakla
vazifeli kimselerin, gérevlerini gerektigi gibi yerine getirmediklerini, dolayisiyla da

insanlarin hiirriyetlerinin kisitlandigini ima eder.

Gadr ede re’ayasina vali-yi eyalet
Diinyada ve ukbada ne zillet ne rezalet

Bir eyaletin valisi halkina zulm etsin, bu durum (onun i¢in) diinya ve ahirette ne zillet

ve rezilliktir.

Layik midir insan olana vakt-i kazada
Hak zahir iken batil i¢iin hiikmii imalet

Insan olana yakigir m1 mahkeme zamaninda, dogru ortada iken hiikmii yanls tarafa

meylettirmek?

Kadi ola da’vaci ve muhzir ola sahid
Ol mahkemenin hitkkmiine derler mi adalet (s.139)

Kadi (hékim) davaci ve miibasir sdhit olsun, o mahkenin hilkmii adalete uygun olur

Bu beyitte, Ziya Pasa’nin Amasya mutasarriflig1 sirasindaki mahkemeye intikal

n . e . v qe 131
eden davasiminin izlerini gérmek miimkiindiir.

Terkib-bendin dokuzuncu bendinde sair, sosyal adaletsizlikleri dile getirmeye
devam eder.

Ya bister-i kemhada ya viranede can ver

Ciin bay 1 geda hake beraber girecekdir

Ister ipek yatakta ister virinede can ver, sonunda zengin ve fakir topraga birlikte
girecektir.

Ziya Pasa’nin siirlerinde bir endise kaynagi olan “6liim”, bu beyitte diinyevi

farkliliklar ortadan kaldiran bir unsur olur.

aragtirmalarimiza ragmen sdirin Budizm ile aldkasi tespit edemedik. Bu fikrin kaynagini, tasavvuf diislincesinde
aramak daha dogru olur.

3! By davann sikdyet sahipleri ve dilekgeleri igin bkz. Kenan Akyiiz, Ziya Pasa’mn Amasya Mutasarriflig:
Sirasindaki Olaylar, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara:1964.
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Nush ile yola gelmeyeni etmeli tekdir

Tekdir ile uslanmayanin hakk: kotekdir

Nasihat ile yola gelmeyeni azarlamali, azarlama ile akillanmayanin hakki dayaktir.

Ziya Pasa’nin bu beyitteki, insan bir yanlis yaptig1 zaman ikaz olmak {izere
azarlanmali eger bu ¢are olmuyorsa o zaman dayagi hak etmistir, diislincesi sairdeki
“hiirriyet” telakkisinin ¢agimizin 06zgirliik anlayisindan bir hayli farkli oldugunu
gosteriyor.””? Sunu da ilave etmek gerekir ki, bendi biitiiniine dikkat edilirse, Ziya

Pasa’nin burada Ali Pasa’ya imada bulundugu anlasilir.

Afv ile miibesser midir eshab-1 meratib

Kanln-1 ceza acize mi has demekdir

Yiiksek riitbe mensuplart bagislanma ile miijdelenmisler midir? Ceza kantinu acizler
icin mi midir?

Ziya Pasa, kanunlarin korumasiz kimselere uygulanip onemli gorevlerde

bulunanlarin bundan muaf tutulmasini tenkit ediyor.

Milyonla ¢alan mesned-i izzetde ser-efraz

Bir ka¢ gurusu miirtekibin cay1 kiirekdir (s.143)

Milyonla (ifade edilcek sekilde) ¢alan yiiksek mevkilerde basi yukarida, bir ka¢ kurus
riisvet alanin yeri kiirek (cezasi)dir.

Riitbe sahibi memdrlar ¢ok biiyiik hirsizlik yaptiklar1 halde, hala mevkilerinde
bas1 dik gezerken ¢ok ciiz’1 bir riigvet alan kimse ise biiylik bir cezaya carptirilmaktadir.
Bir onceki beyitte de dile getirildigi gibi Ziya Pasa, kaninun sadece giigsiizlere

uygulandigini ifade ederek iilkedeki adaletsizlige isaret ediyor.

1287 yilinda Cenevre’de yazdig1 gazelinde sair, “hiikimet” kurumunu hicv

eder.

132 7iya Pasa’nin tulumbaciliga heves ettigi yillardan kalan bir hassa mudir bilinmez, sir vazifesini hakkiyla yerine
getirmeyen memdrlar karsisinda hiddet kapilmak ve hattd bazan da dayaga bagvurmaktan kendini alamaz. Bereket-
zade Hakki Yad-1 Mazi’sinde, Ziya Pasa’yla ilgili olarak sunlari anlatir: “Merhiim o zamanlar viiciidca pek rahatsiz
oldugundan zamanim evza’-1 ni-hemvarindan giyetle miite’ezzi oluyor idi. Meclis-i Idare-i Vilayet gayr-i miislim
a’zasindan biri menafi’ine ve mesalih-i zatiyyesine aid isi oldugu zaman meclise gelirmis. Baska vakitler meclisin
semtine ugramaz imis, bundan dolay1 hiddetlenerek bir giin o adami haslamis, fakat pek iiziilmiis. O aralik yanina
girdim, bakdim tiikiiriiyor, ni¢lin kendinizi bu kadar {iziiyorsunuz diye sdylenmege basladim, yavas yavas hiddeti
siiklina yiliz tutdu. Bu halki evveld sopa ile terbiye etmeli, sonra kendilerine hiirriyet vermeli, ndfile yere Avrupa
koselerinde ifnd-y1 sebdb etmisiz dedi.” Bereket-zade Ismail Hakki, Yad-1 Mazi, Sebilii’r-Resad Kiitiiphanesi:12,
Istahbul:1232. 5.269-70 (Metindeki vurgu bize ait)
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Cihan naminda bir maktel-i &ma yolum diisdi

Hiiktimet derler anda bir nice sal-haneler gordiim (s.203)

Cihan adindaki insanlarin (ummun) katledildigi bir yere yolum diistii, orada hiikiimet
dedikleri bir cok mezbahalar gordiim.

Ziya Pasa, bu beytinde hiikiimet kurumunu, insanlarin haklarinin gasbedildigi
bir yer olarak gosterir. Siileyman Nazif’e gore sdir, bu beyitte “hiikimet” ile saltanati
kasdetmistir.'>> Sairin bu beyitle, “saltanat’tan ziydde Bib-1 Ali ve ingiliz hiikimetini
hedef aldigimi soylemek daha dogru olur. Bab-1 Ali’nin istegi iizerine hareket eden
Ingiliz hiikGimetinin, Pasa’ya uyguladig1 haksiz muamele sairi bu beyti sdylemege sevk
etmistir. Hukuk sistemi yoniiyle, Tanzimat devri hiirriyet-perverlerinin hayranlik
besledikleri ingiltere; Ziya Pasa’yi, hayal kinkhigina ugratmistir.”* Beyitteki
bedbinlikte, bu hayal kirikliginin da izleri goriilmektedir.

Ziya Pagsa 1870 yilinda Cenevre’de kaleme “tabi’dir” redifli gazelinde, padisah

ile halk arasindaki iliskiyi ele alir:

Ne kan(ina ne cebr i zlira ne hiinkara tabi’dir

Bu bender-gehde herkes dirhem ii dinara tabi’dir

Ne kanun ve baskiya, ne gii¢ ve padisaha boyun eger (kuldur); herkes bu diinyada
(ugrak yerinde) dirhem ve dinara (giimiis ve altin paraya) kuldur.

Ziya Pasa, insanlar1 idari yonden kayit altina altina bir ¢ok unsur bulundugu
halde esis kuvvetin parada oldugu sdyler. Bu beyitte, Mustafa Fazil Pasa’nin Ali
Pasa’yla anlasmasi ile Misir hidivi Ismail Pasa’nin Avrupa ve Istanbul’da yiirttiigii

faaliyetlere telmih vardir.

133 «“Cenevre hayati Ziya Pasa'nin rihundaki melal ve infiali tezyid ile onu adetd anarsistlige sevk etmisti. Hatt-1
destiyle olan mecmu’a-i es’arnda bir beyit vardir ki sdirin o zamanki feveran ve isyanini gosterir. Bugiine kadar
kitabin sahifelerinde, herkesin hafizasindan ve nazarindan uzak kalmis olan bu beytin (Emile) miiterciminin
kaleminden ve o kadar miicadelat-1 kalemiyyeden sonra sadir olmasi calib-i dikkatdir:

Cihan naminda bir maktel-i ama yolum diisdi

Hiiktimet derler anda bir nice salhaneler gordiim

Bir padisah nedimini bu kadar ifrita ve isy4na bir sadr-1 a’zAmm evhamu ve tedbirsizligi sevk etdi. Ali Pasa’nin
semavi bir mii’essese-i mukaddese siretinde goriip gostermek istedigi saltanat — ¢iinkii o vakit (hiikimet) lafz1
(saltanat) mefhiimuna tamamiyla miinkalib ve ma’na-y1 miistakilden bi-nasib idi — istirkdb ve havf etdigi bir adamin
kalemiyle (salhdne) seklinde tasvir olunmakla o mii’essese aleyhinde bu halka yeni bir nefret ve kin telkin edilmek
isteniliyordu.” Siileyman Nazif, Iki Dost, Yeni Matbaa, Istanbul:1925 5.25-6

134 Ziyad Pagsa’nin Avrupa arkadagi Namik Kemal, sairin tutuklanmasini farkli bir sekilde yorumlar ki bu
degerlendirmeyi biraz da Kemal’in Ingiltere’deki hukuk sistemine duydugu giivene baglayabiliriz: “Meslek-i
hiirriyetde sebat gostermek icin Hidiv tarafina gegmek ve ydhud Napolyon’a kursun atan heriflerin elini kolunu
sallayarak gezdigi Londra’da habs olacak kadar ahmakane nesriyyatda bulunmak ..” Zeynii’l-Abidin Resid,
Edebiyat Kumkumasi, Haleb Vilayeti Matbaasi, 1326. s.24
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Miiselsel bir zarGretdir esaret her hiikkiimetde

Ki sultdn nazira nazir da hizmet-kara tabi’dir

Miiselsel (zincirleme) bir zorunluluktur her hilkiimette esaret; padisah nazira, nazir ise
hizmetgisine boyun eger.

Cok genis idari yetkilere sahip olmasina ragmen, padisah; bilhassa memleketin
ahvaline vakif olmadig1 zamanlarda, nazirlarinin goriisleri dogrultusunda hareket eder.
Yine aymi sekilde nazirlar, devlet idaresiyle mesgul olduklart i¢in; hususi islerini

hizmetgilerine gordiiriir ve onlarin tasarruflarina boyun egerler.

Ahali tabi’-i metbli’dur saha hakikatde

Yektnun hitkmii balasindaki mikdara tabi’dir (s.195)

Hakikatte halk, padisah i¢in kendisine tabi olunan (karsisinda mesil oldugu) kuldur,
toplamin hitkmii tistiindeki mikdara baghdir.

Sultanin giicii, teba’asinin kuvveti nisbetindedir. Nasil ki bir toplama isleminde
sonug, toplanan sayilara bagl ise padisah da giiclinii sahip oldugu/idare ettigi halktan
alir. Bu sebeple, asil tabi’ olunan sultan degil; sultana bu kuvveti veren halk
olmalidir."”

1871 yilinin sonlarinda Avrupa’dan Istanbul’a donen sdir; Sultan Abdiilaziz’e
sundugu kasidesinde, padisahin devlet idaresinde miithim bir yere sahip oldugundan

bahseder:

Evvel gerek basiret-i sultan ikincidir

Tedbir-i miilkde viikelanin dirayeti

Once sultinin basireti gereklidir devletin halasinda (kurtulusunda), vekillerin zekasi
bundan sonra gelir.

Ziya Pasa, padisahin basiretini vekillerin dirayetinden {istiin tutar.

Sultan gerekdir 6yle ki miilkiinde hitkkm ede
Cari ola cem1’-1 umiira hiikiimeti (s.60)
Sultan gerektir 6yle ki devletinde hiikm etsin, idare edisi islerin hepsine cari olsun

(uygulansin).

135 Bu beyitle ilgili olarak Birol Emil, su tespiti yapar: Son beyit, ashnda biitiin bir demokrasi anlayisidir. Ciinkii
Ziya Pasa’nin tasavvur ettigi millet meclisi, hiiklimetin halk ve halk temsilcileri karsisinda mestl ve tabi oldugu tam
demokratik bir miiessedir. Birol Emil, “Ziya Pasa’da Islamiyet ve Mesveret (Parlamento) Fikri”, Tiirk Kiiltiirii ve
Edebiyatindan 2: Sahsiyetler, Ak¢ag yay., Ankara:1997. s.67
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Sair, padisahin devletin biitlin isleriyle ilgilenmesini ve bizzat idare etmesini
ister. Pagsa’nin bu diisilinceleri, 1srarla savundugu “megveret” fikriyle tenakuz olusturur.
Bu beyitlerde, yurda doniisiine izin verilen Ziya Pasa’nin padisaha duydugu minnetin

tesiri agiktir.

Yazildig: tarihle ilgili her hangi bir kayit olmayan bu kitasinda sair; tasavvufl

hiirriyet anlayisini tekrar dile getirir.

Her kisi halince bir kayd-1 emelde bendedir

Cem’-i mal eyler kimi ister kimi zilirriyeti

Bir esaret-gah-1 ibretdir bu alem hasili

Duymadi kimse cihanda lezzet-i hiirriyeti (s.179)

Her kisi halince bir emelin koledir, kimi servet biriktirir kimi soy sop(evlat) sahibi
olmayi ister. Hasili (kisacasi) bu diinya ibret (alinacak) esaret yeridir, (fakat) kimse cihanda
hiirriyetin lezzetini tatmadi.

Saire gore diinya nimetlerine heves edenler, hiirriyet lezzetinden mahrum
kaldilar. Ziya Pasa’nin, bu manzumesinde hiirriyeti tasavvufi zaviyeden ele aldigi

goriilmektedir.

Gerdenlere piraye olur tavk-1 esaret

Bir beldede kim bir deli bin akili baglar'*® (s.181)

Boyunlara siis olur eséret halkas1 bir memlekette ki bir deli bin akilliy1 baglar.

Bir memlekette idareyi elinde bulunduran bir deli, bin akil sahibini kendi
isteklerine ram ederek onlar esir eder ve dyle bir memlekette esaret halkasi, boyunlarin
stisli olur. Siileyman Nazif’in ilgili notu, sairin bu beyitte “deli” ile Osmanli Devleti’ni
tek basina idare eden bir kimseye telmihte bulundugunu diisiindiiriiyor. Eger beyit Ali
Pasa’nin 6liimiinden evvel yazilmis ise “deli” ile Ali Pasa’nin kastedildigini anlamak
giic olmaz. Ali Pasa’min 6liimiinden sonra yazilmis ise, buradaki “deli”nin Sultan

Abdiulaziz olmast kuvvetle muhtemeldir.

%6 Giileyman Nazif’in bu beyit ile ilgili notu kaydeder: “Buradaki beyt bi’l-hassa silinmis oldugundan
okunamamigdir. Alt1 satir agagida siirh miirekkeble ve sairin son zamanlardaki yazisiyla muharrer ve iizerinde (beyt)
isareti nd-mevcid bir beyt goriiliiyor. Bunu vaktiyle insa etmis oldugu halde, ihtimal ki, bir aralik ihtiraz ederek, tayy
ile bi’l-dhire tekrar derc etmisdir.” Ziya Pasa, Kiilliyat-1 Ziya Pasa (nasir: Siileyman Nazif), Yeni Matbaa,
Istanbul:1924. 5.181
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Ziya Pasa, Harabat Mukaddimesi’nin “Mesrlt-1 Ahval-i Sa’iri” bolimiinde

sairlik hustsiyetlerini siralarken s6zii “hiirriyet”e getirir:

yapar.

Fikrini salaha salik eyler
Bilmez ki umlima kemlik eyler

(Sair) fikrini (diizensizliklerin) 1slahina ydoneltir, (fakat) bilmez ki herkese kotiiliik

Hem baslar o demden ibtilalar
Omriince miibareki belalar

Ayrica o zamandan ibtilalar baglar, (ki onlar) 6miir boyu siirecek miibarek belalardir.

Ciin hiirr olarak gelir viictida
Giicdiir koma sa’1r1 kuytda

Ciinkii (sair) hiir olarak dogar, sairi kayitlar altina sokmak giictiir.

Cokluk an1 baglamaz aka’id
Teshir edemez am1 feva’id

Ekseriya inaniglar onu baglamaz, faydalar (menfaatler) onu biiyiileyemez.

Etmez zer i sim i¢lin miidara
Olmaz kadem-1 ricale rih-sa

Altin ve giimiis i¢in yiize giilmez, makam ve mevki sahiplerinin ayaklarina yiiz siirmez.

Rizki ile eyleyiip kand’at
Siirmez yere cebhe-i dara’at

Rizki ile kanaat eyler ve (kimseye minnet etmez) kiiglilme yiiziinii yere siirmez.

Dehrin saymaz gam u safasin
Zira felegin biliir vefasin (H.M. s.10)

Zamanin gam ve eglencesini ciddiye almaz, zira felegin vefasini bilir.

Ziya Pasa’ya gore sair, dogustan hiirliigliniin farkindadir. Dogru bildigini

sOylemekten ¢ekinmez. Bunun i¢in de herkesin diismanligini kazanarak belalara dicar
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olur fakat o bundan rahatsiz olmaz. Diinyanin nimetlerinde gozii yoktur, kanaatkardir.
Kimsenin oniinde menfaat i¢in egilmez. Diinyanin zevk ve kederine aldanmaz ¢iinkii
diinyanin tabiatini iyi bilir. Pasa’nin, burada “hiirriyet”’e rindlik nesvesini kattigin1 da
sOylememiz gerekir. Ziya Pasa, saydigi bu ozelliklerle biraz da, kendini tarif etmeye
calismustir.

Mukaddime’nin “Ahval-i Su’ard-y1 Arab” kisminda sair, Emevilerin saltaniyla

birlikte “hiirriyet”in “esaret”e doniistiigii fikrini ileri siirer:

Ciin Sam’da saltanat kuruldu
Ahlak Arab’da fasid oldu
Ciinkii Sdm’da (Emev1) saltanati kuruldu, Arab’da ahlak bozuldu.

Mecd oldu reda’ete muhavvel
Hiirriyet esarete miibeddel (H.M. s.24)
San ve seref, kotiiliige doniisti, hiirriyet (de) kolelikle yer degistirdi.

Abdiilaziz’in hal’inden 6nceki sikintili donemde kaleme aldigini diisiindiigiimiiz
terci’bendinde Ziyad Pasa, uzun bir siyasi miicaddelinin sonunda devlete sadékat
gostermenin insani tiirlii belalara diisiirdiigiinii dile getirir. Bu manzume, sairdeki;
kaderin hiikiimleri kargisinda duyulan kotiimserligin, sosyal ve siyasi hadiseler

karsisinda da ortaya ¢iktigini1 gostermesi bakimindan olduk¢a miithimdir.

Kendimi bezl eyleyiip 1slah-1 devlet ugruna
Ben neler ¢ekdim neler bu istikamet ugruna
Devletin 1slah1 ugruna kendimi harcayip ben neler ¢ektim neler bu dogulukla hareket

etme ugruna.

Nefsime zulm eyledim halka adalet ugruna
Cism i can etdim feda bu miilk i millet ugruna
Halkin adalete kavusmasi adina kendime zulmettim, viicudumu ve ruhumu feda ettim

bu millet ve devlet ugruna.

Derde ugrar kim sadakat etse devlete

Istikamet mahz-1 cinnetdir bu miilk-i millete(s.151)
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Kim devlete sadakat etse elbette derde diiser, bu millet ve iilkeye dogruluk géstermek

tam bir deliliktir.

Kanln-1 Esasi’yi hazirlayan komisyonda aza olan Ziya Pasa, devrin sadrazami
Midhat Pasa ile Kanlin-1 Esasi layihasinin 113. maddesine eklenen fikra yiiziinden karsi
karstya gelir. {1ave edilen bu fikraya gore padisah, zabita tahkikati neticesinde istedigi
kisiyi nefy etme hakkina sahip olacaktir. Ziya Pasa ve Namik Kemal, Midhat Paga’nin
da kabul ettigi bu fikraya siddetli muhalefet ederler. Fakat fikra, layihadaki yerini
korur. Ziya Pasa’ya gore, Midhat Paga’nin bu fikraya razi olmasinin sebebi, kendisinin
de bu maddeye istiniden istemedegi adamlar1 Istanbul’dan uzaklastirmak arzusudur.
Sair bu diisiincesini, Midhat Pasa’nin yiiziine kars: sdyler.”’” Bu olaydan sonra iki

pasanin arasi agilir. Bu hadisenin akabinde sair Pasa, Midhat Pasa icin su hicvi yazar:

Ne cesaretle olur miinkesif ebna-y1 vatan
Dehset-aliid-1 cebanet Eb-i mesritiyyet
Yoksa diinyada nasib olmayacak mi1 bilmem
Bize nev’-i beserin hakki olan hiirriyyet '**

(Ey) korkusu dehsete karigmis mesritiyetin babasi (Midhat Pasa), hangi cesaretle
vatan evladi inkisdf eder (meydana ¢ikar). Yoksa diinyada bize insanoglunun hakki olan
hiirriyet nasip olmayacak m1?

Sair, mesrltiyetin babasi olarak gosterdigi Midhat Pasa’yr Kanlin-1 Esési’nin
arzulanan sekilde ilan edilmesinde gosterdigi korkaklik sebebiyle hicvediyor. Eger

Midhat Pasa gibi birisi, boyle miithim bir meselede korkaklik ederse vatanin evladi nasil

cesaret bularak (siyasi yonden) ortaya ¢ikabilsin.

137 Kaya Bilgegil, Ziya Pasa’min 113. maddenin ilgili fikras1 dolayisiyla Midhat Pasa’ya soylediklerini, Siileyman
Pasazdde Sami Bey’in “Siileyman Pasa Muhakemesi” isimli eserinden nakleder: “Maksadinizi anliyorum,
istemediginiz adamlar hin-i hacetde Istanbul’dan teb’id iciin siz de o fikray1 tensib ve tasvib etmis olacaksmiz fakat
emin olunuz ki ilk evvel size tatblk olunacak cevabiyla izhar-1 infi’al etmisdir.” M. Kaya Bilgegil, Ziya Pasa
Uzerinde Bir Arastirma, Seving Matbaasi, 2. Baski, Ankara:1979. s.235

138 Nazim Pasa, Bir Devrin Tarihi:Ziya ve Midhat Pasalarla Kemal Beyin Hayatlarma Ait Hatiralar, Arba yay.,
[stanbul:1992. 5.73
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SONUC

Insan hiirriyeti problemi, Ziyd Pasa’nimn siirlerinde genis bir yer bulmustur.
Hiirriyet meselesi Pasa’nin siirlerinde, insanin Allah ile olan miinasebeti ve cemiyetle
olan iligkisi noktasinda ele alinir.

Ziya Pasa’ya gore “akil” mutlak méanada, iyi ve kotiiyii temyiz edemedigi gibi
varliklarin hakikatini kavramakta da yetersizdir. Insan, ciiz’1 bir akla sahiptir ve idrak
etme kabiliyeti sinirhidir. Bu sebeple, sonsuz ve sinirsiz bir kudretin sahibi olan ilahi
iradeyi tam manasiyla anlayabilmesi miimkiin degildir. Sair,

Idrak-i ma’ali bu kiiciik akla gerekmez

Zira bu terazl o kadar sikleti cekmez, beytiyle bu duruma isaret eder.

Bununla beraber Ziya Pasa icin yapilan laedriyyeci (agnostik) tespiti de
yanligtir. Clinkii sair, diinyada hi¢ bir seyin akilla kavranamayacagini degil sadece,
akilla kavranamayacagini ileri siirer.

Ziya Pasa’ya gore, insan irade sahibidir. Fakat bu irdde sinirsiz olmayip ilahi
irddenin tasarrufu altindadir. insan kendine ait fiillerinde, tercih ydniinden serbesttir.
Fakat her seyin yaraticist Alllah olduguna gore, tercih edilen fiiller de Allah tarafindan
yaratilir. Insanin irdde sahibi olusu, diinyadaki sorumlulugunu temellendirir.

Hep sanayi’ bir mii’essirden bulur feyz-i viictid

Gergi eyler sireta asar-1 ademden zuh(lr

Sair bu beyti ile, fiillerin Allah tarafindan yaratildigini fakat goriintiste
insanlarin eseri olarak ortaya ciktigin1 soyliiyor. Bunun i¢indir ki insanin kendi
islerindeki etkisi bile tercihten 6teye gegmez dolayisiyla goriintiste kalir.

Ziya Pasa, her seyin ger¢ek manada; yalniz Allah tarafindan iradde edildigini sik
stk vurgulamistir. Her seyin Allah’in takdirine gore yaratildigini diislinen sair, insanin
bunun 6niline gegemeyecegini savunur:

Y okdur siper bu kubbe-i firtize-famda

Zerrat climle tir-1 kazaya nisanedir
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Ziya Pasa, siirlerinde; kader karsisinda ¢ogu kez, bedbin bir tavir takinir. Bu
aslinda, insanin kaderi yalmiz kotii durumlarda hatirlamasiyla da ortaya c¢ikan bir
durumdur. Sair, baz1 durumlarda ise kadere riza gosterir ve insanin kendi “nefs”ine
uydugu icin dert ¢ektigi goriisiinii de ifade eder. Ziya Pasa’daki kdtiimserlik, bir diinya
goriisti olmaktan ¢ok belli anlarda ortaya ¢ikan bir haldir.

Ziya Pasa’nin bu husustaki diislincelerini, 1870 yilinda kaleme aldig1 terkib-
bendindeki su beytin muhtevasinda gorebiliriz:

Sabit-kadem ol merkez-i me’miin-1 rizdda

Vareste olup daire-i havf u recadan

Ziya Paga, siyasi ve sosyal bir kavram olan “hiirriyet™i, “adalet” fikriyle birlikte
ele alir. Insanlarin dogustan hiir oldugunu diisiinen sair, herkesin kaniin oniinde esit
haklara sahip olamasi gerektigini 1srarla dile getirir. Ziya Pasa, hiirriyeti ferdi
tarafindan ziyade i¢timai yoniiyle diisiiniir.

Ziya Pasa’nin, bazi siirlerinde “hiirriyet” kavramini tasavvufi boyutuyla ele
aldigimm da goérmekteyiz. Sair, gergek hiirriyetin, insanin arzu ve heveslerinden
uzaklagarak, Allah’in irddesine riza gostermek oldugunu dile getir. Pasa, bu fikre uzun
yillar ikbal miicadelesi verdikten sonra ulasir.

Sonug olarak Ziya Pasa, insanin irdde yoniinden ilahi irddenin bahsettigi kadar
ve tercih baglaminda hiir oldugunu; siyasi ve sosyal agidan ise tam bir hiirriyetin sahibi

bulundugunu diisiiniir.
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