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ONSOZ

Ahmet Midhat Efendi, hayat1 boyunca hi¢ durmadan yazi yazar ve bu 6zelligiyle
“yaz1 makinesi” olarak amlir. Iki yiizden fazla eser kaleme alan Ahmet Midhat Efendi,
Tanzimat neslinin diger yazarlar1 gibi toplumun hemen hemen biitiin meseleleri
hakkinda fikrini beyan eder. Bu nitelikleriyle o, doneminin diisiince alanindaki en iyi
temsilcilerinden biri olur. Toplum meseleleri hakkinda ileri siirdigii goriisleri ilgi ile
karsilanir ve ¢esitli kalem tartigmalar1 ortaya ¢ikarir. Ozellikle 1891 yilinda
Stockholm’de diizenlenen Sarkiyatcilar Kongresi, onun Bati medeniyetine, Osmanli
Imparatorlugu’na, Islam ile Hiristiyanliga ve Tiirkliige bakisini etkiler. Dondiikten sonra
kaleme aldig1 Ahmet Metin ve Sirzad romaninda, daha Onceki edebi eserlerinde
goriilmedigi kadar diisiinceye yer verir. Bati medeniyetinin nitelikleri, Avrupa’nin
durumu on dokuzuncu ylizyildaki durumu, Osmanli sanayisi, Osmanli devletinin
durumu, Osmanli ve Islamiyet &ncesi Tiirk tarihi... gibi konular hakkinda romanda
uzunca miitalaalara yer verir. Bu yiizden Ahmet Metin ve Sirzad romaninin Tanzimat
ideolojileri baglaminda incelenmesinin faydali olacag: diistindiik.

Calismanin giris boliimiinde ideoloji kavrami hakkinda bilgi verdik ve Ahmet
Midhat Efendi’nin siyasi bir 0Ozellik tasiyan Tanzimat ideolojileri ile baginin
anlasilabilmesi i¢in hayatindaki kilit noktalara temas ettik. Bu donemlerde onun devlet
memuru olarak hangi gorevlerde bulundugunu ve kimlerden etkilendigini vurguladik.
Ayrica gazeteci kimligine 6zellikle dikkat ¢ektik.

Tezin birinci bolimiinde Tanzimat ideolojileri hakkinda ansiklopedik bilgi
vererek bu ideolojilerin mahiyetini ortaya koymaya c¢alistik. Medeniyetgilik,
Osmanlicilik, Islameilik ve Tiirkgiiliik ideolojilerinin kimler tarafindan, ne sekilde
savunulduguna degindik. Bu ideolojilerin etkilerinin neler oldugunu sdyledik. Bu
boliimiin tarih, siyaset ve sosyoloji ile olan bag: iizerinde fazla durmadan 6zellikle
edebiyat ve ele aldigimiz tezin baglamindan disar1 ¢ikmamaya ¢alistik.

Tezin ikinci boliimiinde Ahmet Midhat Efendi’nin bu romana gelinceye kadar
yazdig1 diger romanlarda Tanzimat ideolojilerini ne sekilde kullandigini inceledik. Bu
degerlendirmeyi yaparken yazarin bilimsel ve edebi eserlerinden hareket ettik. Ahmet
Midhat Efendi’nin Tanzimat ideolojileri karsisindaki tutumunu degerlendirdik.

Tezin tli¢iincii boltimiinde, yazarin Tanzimat ideolojilerini Ahmet Metin ve Sirzad
romanma nasil ve ne Olc¢lide yansittifin1 inceledik. Konuyu yazarin diisiinceleri

temelinde ele alirken, bu diislincelerini destekleyen olay, kisi, mekan ve esya gibi



ayrintilara hakkinda da bilgiler verdik. Medeniyetcilik, Islamcilik, Osmanlicilik ve
Tiirkgtliik ideolojileri hakkinda romanda neler soyliiyor ise, hangi baglamda soyledigini
de dikkate alarak ideoloji eksenli degerlendirmeler yaptik.

Sonug¢ kisminda Ahmet Midhat Efendi’nin Tanzimat doneminin dort ideolojisine
de aym Onemi verdigini tespit ettik. Ziya Gokalp’in Tiirklesmek, Islamlasmak,
Muasirlasmak adli eserindeki diisiincelerine benzer diisiinceler ortaya koydugunu ortaya
cikardik.

Bu tezin viicut bulmasi i¢in emegini, destegini, mesaisini ve bilgisini

esirgemeyen muhterem hocam Prof. Dr. Sema Ugurcan’a tesekkiirii bir borg bilirim.



OZET

Bu c¢alismanin konusu Tanzimat donemi yazarlarindan Ahmet Midhat
Efendi’nin 1892 yilinda yazdig1 Ahmet Metin ve Sirzad yahud Roman Icinde Roman
adl1 eserine Tanzimat devri ideolojilerinin yansimasidir.

Medeniyetcilik, Osmanlicik, Islamcilik ve Tiirkgiilik ideolojileri Tanzimat
devrinde Osmanli Imparatorlugu’nu yasatmak igin ortaya atilir. Ahmet Midhat Efendi
de devrinin 6nemli aydinlarindan birisi olarak bu ideolojileri benimser ve degisen siyasi
sartlara gore aldig1 yeni sekilleri savunur. Ahmet Midhat Efendi2nin son ve en 6nemli
romanlarindan biri olan Ahmet Metin ve Sirzad’da bu dort ideolojinin de yansimalari
bulunur. Yazar; Medeniyet, Bati medeniyeti, maddi ve manevi medeniyet hakkindaki
diisiincelerine bu romanda da genis yer verir. Osmanlicililik ideolojisini Imparatorlugun
¢ok uluslu yapisim1 dikkate alan ve padisaha baglilig1 onceleyen bir tutumla devam
ettirir. Islam’in Hiristiyanhik karsisindaki {istiinliigiinii, Miislimanlarin birlik ve
beraberligi fikrini, islam’in eski medeniyetinin biiyiikliigiinii genis bir sekilde isler.
Daha onceki eserlerinde bir ideoloji olarak gériinmeyen Tiirkgiiliik fikri de bu romanda
oldukca onemli yer tutar. Romanda Tiirklerin Osmanli ve Islamiyet 6ncesi tarihleri
hakkinda genis bilgiler verir. Tiirklerin maddi ve manevi istiinliiklerine vurgu yapar.

Okuyucunun bu iistiinliigii fark etmesini ve bundan gurur duymasini telkin eder.



SUBTRACT

The topic of this subject is; the reflection of the ideology of Tanzimat era to the
achievements of the author Ahmet Mithat Efendi, which are Ahmet Metin and Sirzad
veyahud Roman I¢inde Roman (Ahmet Metin and Sirzad or Novel in novels) published
in 1982.

Ideologies of Culture, Ottomanism, Islamism and Turkism have been proposed
to keep alive the Ottoman Empire.Ahmet Mithad Efendi is one of the prominent
intellectuals of Tanzimat era and he has been adopted these ideologies and defended the
new shapes according to changing political conditions. Ahmet Metin and Sirzad which
is one of the last and most important novels of Ahmet Mithad Efendi, has reflections of
those four ideologies. Author gave large places in his novel of his thoughts about the
Culture, Western Culture, Material and Spiritual Culture. He resumes the Ottomanizm
ideology with a priority manner of loyalty to the Sultan and with a manner of
multinational structure of the Empire. He largely expressed the superiority of Islam
against Christianity, idea of Moslem’s unity and solidarity and the size of the old culture
of Islam. Turkism idea, that did not appear as an idology in his previous novel, has an
important place in this novel. In the novel, about the histories of pre-Islamic and
Ottoman of Turkish gives extensive information. It emphasizes the moral and material
superiority of the Turks. It suggest to recognize this superiority and be proud with it for

reader.
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GIRIS

Felsefe sozligiinde, “genel olarak bir siyasi partinin inanglarini, degerlerini,
temel ilkelerini ifade eden bir politik ideolojide oldugu gibi, su ya da bu ol¢iide tutarli
inang¢lar kiimesi; siyasi ve toplumsal eylemi yonlendiren diisiince, inang ve goriisler
sistemi; (...) bir toplumsal durumu yansitan diisiinceler dizgesi; insanlarin kendi varolus
kosullart ve iliskilerinden dogan yasam tarzlariyla ilgili tasarumlarin tiimii™* olarak
tanimlanan ideoloji, sosyal bilimlerin en tartismalar1 kavramlarindan biridir. ideoloji
kavrami ile ilgili birbirinden ¢ok farkli tanimlar yapilmistir. Bazi tanimlamalara gore
ideoloji, mevcut siyasi ideallere ters, ayr1 bir inang sistemi; ya da statiikonun devamu ile
O0zdeslesmis fikir yapilaridir. Bilgi sosyologlart ve bazi Marksistlere gore biitiin
diistinceler 1ideolojiktir. Meshur antropolog Geertz, ideolojiyi bireylerin politik
cevrelerine bir anlam vermek i¢in yarattiklar ya da baskalarindan aktardiklari semboller
olarak tamimlar.” Serif Mardin ise ideolojinin her tiirlii sembollestirme olayini ihtiva
etmedigini belirtir. Bat1 toplumunun endiistri devrimi ile gecirdigi degisimle birlikte,
geleneksel iletisimden farkli, “kitle iletisimi” ad1 verilen bir iletisim seklinin gelistigini
belirten Mardin, toplumun genis kapsamli bu iletisim aglari iginde bilgilenmesiyle
olusan sembollestirme tiiriine ideoloji denildigini belirtir.®> Mardin, cagdas diinyanin
calkantilarinin ve bu galkantilarin altinda yatan 6nemli yapisal degisikliklerin ortaya
¢ikardig fikir yapilarina ideoloji ad1 verildigini ifade eder.” Gaiger ve 6grencisi Ortega,
zihniyet ile ideolojiyi degerlendirirlerken ideoloji kavraminin zihni miistakil bir varlik
olarak kabul ettigini sdylerler. Onlara gore ideoloji, zihni bir ikna etme muhtevasidir.
Ideoloji arastirmasinin segkin insanlarin ortaya koydugu diisiince tarihine ydneldigini
belirtirler.”

Terry Eagleton “Ideoloji” adli calismasimin basinda on alt1 farkli tanimlamadan
bahseder.® Dolayisiyla ideoloji kavramumin ortak bir tammini yapmak ne yazik ki
miimkiin degildir. Bu tanim c¢esitli diinya goriislerine, farkli kiiltiirlere ve inanglara gore

farklilik gostermektedir. Fakat kesin olan bir sey varsa o da bu kavramin tarihsel

! Ahmet Cevizci, Felsefe Ansiklopedisi, istanbul, Paradigma Yayinlar, 2002, s. 533.

“Clifford Geertz, “Ideology as Cultural System System”, (Cevrimigi)
http://www.hochiminhtrailproject.com/blog/?p=271, 26.Haziran 2011.

® Serif Mardin, ideoloji, Ankara, 1982, s. 120.

* Serif Mardin, a.e., s. 126.

® Sema Ugurcan, “Zihniyetlerin Yansima Alam Olarak Peyami Safa’nin Romanlari”, Oliimiiniin 50.
Yilinda Fikir ve Sanat Adamm Peyami Safa Ulusal Sempozyumu, , Yayimlanmamis Sempozyum
Bildirisi, 2011.

® Cegin, G; Arh, A, “ideoloji Kavramimnin Asinmasi ve Bourdieu’niin Kuramsal Segenekleri”, Dogu Bati
Dergisi, No: 28, 2004.
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gelisim siireci igerisinde bireysel ve toplumsal anlamda gittikge artan bir 6neme sahip
oldugu, agirligint durmadan artirdigidir. Bu baglamda ideoloji kavramryla ilgili farkli
yaklagimlarin tamaminin aktarilmasi ya da yeni bir tanim ortaya koyma ugrasi bu tezin
smirlarini asacaktir. Bu yiizden bu tezin gergevesi ile uyum saglayan Tiirk Dil Kurumu
Tiirkge sozliiglindeki ideoloji tanimi esas alinacaktir. Bu tanima gore ideoloji: “Siyasal
veya toplumsal bir ogreti olusturan, bir hiikimetin, bir partinin, bir grubun
davranislarina yon veren politik, hukuki, bilimsel, felsefi, dini, moral, estetik diigiinceler
biitiini”diir.”

Tanzimat donemi edebiyati olarak nitelendirilen 1860—1896 yillari, Osmanli
Imparatorlugu’nun asirlardir icinde bulundugu Islam medeniyeti dairesinden, yine
asirlardir 6teki olarak gordiigii Bati medeniyeti dairesine gegis sancilarinin en yogun
olarak yasandigi ylllardlr.8 Miimtaz Turhan’in mecburi kiiltlir degismelerinin yasandigi
bir devir olarak niteledigi9 bu donemin yazarlari; biirokrat, gazeteci gibi gorevler de
yapan kisilerdir. Bu yazarlar, Ibrahim Sinasi’nin a¢ti§1 yolda “memleketin yararina
olacak konularda” fikirlerini ortaya koyan, Bati’y1 gorerek ya da okuduklar1 kitaplardan
tantyarak, Bati’nin bilim ve teknik {stiinliigiiniin farkinda olan, bu istiinliige kendi
memleketlerinin de erismesini isteyen kimselerdir. Tanzimat aydinlari hem Islam
ideolojisinden vazge¢cmeksizin Osmanliliklarint  siirdiirerek Bati’dan yararlanmak
isteyen, hem de Bati’dan ithal etmek istedikleri aydinlanma felsefesi geregi cehaletle
savasmak i¢in halka yonelmek zorundadirlar.®® Bu aydinlar, degisimin her an bilincinde
olarak, bu siireci etkileyebilmek igin kendilerine bazi roller bigmislerdir."* Bu rollerin
basinda halki egitmek ve bilinclendirmek, Bati’daki gelismeleri halka tanitmak, Bati
kiiltiiriiniin Islam’a aykir1 olmayan iyi yonlerini halka 6gretmek vazifesi gelmektedir.
Ayrica devletin yonetimiyle ilgili konularda da Namik Kemal, Ziya Pasa, Ali Suavi,

gibi yazarlar basta olmak iizere fikirlerini beyan etmislerdir. Dolayisiyla Tanzimat devri

7 Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu: Tiirk Dil Kurumu Tiirkce Sozliik, Ankara 2005, s. 936.
8 Tanpinar, Tanzimat Fermam ile “Imparatoriuk, asirlarca icinde yasadigi bir medeniyet diresinden
¢tkarak, miicadele halinde bulundugu bagska bir medeniyetin dairesine girdigini ilan ediyor, onun
degerlerini agik¢a kabul ediyordu... Umumi goriisle, ferman imparatorlugun kendisini garba a¢masi, onu
viicuda getiren esaslart ve krymetleri kabul etmesi demekti.” der. (19 uncu Asir Tiirk Edebiyat1 Tarihi,
Istanbul, Caglayan Kitabevi, 2003, s. 129-131.)

% Miimtaz Turhan, Kiiltiir Degismeleri: Sosyal Psikoloji Bakimindan Bir Tetkik, istanbul, Camlica
Yayinlari, 2002, s. 156.

 Berna Moran, Tiirk Romanma Elestirel Bir Bakis 1: Ahmet Mithat’tan Ahmet Hamdi
Tanpinar’a, Istanbul, 2007, s. 17.

! Jale Parla, “Tanzimat Edebiyati’nda Siyasi Fikirler”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince: Tanzimat
ve Mesrutiyet’in Birikimi, Istanbul, Iletisim Yayinlari, 2001, s. 223.
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edebiyat1 bir yaniyla hep siyasetle i¢ ice olmustur. Bu i¢ icelik Tanzimat yazarlarini
ideologlastirmustir.'? Bu yazarlardan biri de Ahmet Midhat Efendi’dir."

Tanpinar, Ahmet Midhat Efendi’nin politikay1 sevmese bile daima bir gazete
sahibi olmasindan dolayi1 politikanin da i¢inde oldugunu belirtir. Y Zira gazete, Ozellikle
1860 sonras1 memlekette 6nemli yankilar uyandirmistir. Ahmet Midhat’in gazetecilik
macerast 1865 yilinda Tuna gazetesinde baslar ve hayati boyunca on’a yakin gazete
cikarir. Ayrica bircok gazetede yazilar yazip idarecilik yapar. Bu baglamda o, devrinin
en Onemli gazetecilerinden biri olmustur. Hem bir gazeteci hem de sorumluluk
duygusuna sahip bir aydin olarak siyasetle i¢ i¢e bir yayin hayati siirdiiren Ahmet
Midhat Efendi, ideolojik tercihleri dolayisiyla siyasi hadiselerin ve kalem kavgalarinin
icinde yer almistir. Bu sebeple onun ideolog yaninin da en az edebiyat¢iligi kadar
onemli oldugunu sdylemek yanlis olmaz. Ahmet Midhat Efendi’nin hayatina
bakildiginda da siyasetle ne denli i¢li digh bir hayat yasadig1 goriilebilir. Cocuklugu ve

ilk gengligi bir buhran donemine rastlayan Ahmet Midhat’in®

edebi ve siyasi
karakterini anlayabilmek icin hayatindaki dnemli noktalar1 belirtmek faydali olacaktir:
Ahmet Midhat Efendi dogdugunda Tanzimat Fermani ilan edileli bes yil
olmustur(1844). Islahat Fermani ilan edildiginde(1856) on iki yasinda bir aktar ¢irag
olarak imparatorlugun kalbi Istanbul’dadir. Riistiyeyi bitirip de Tuna Vilayeti Mektubi
Kalemine girdiginde ondan sonraki hayatini en ¢ok etkileyecek kisi olan Tuna valisi
Midhat Pasa ile tanisir(1865) ve onun hem takdirini hem ismini kazanir. Ayni y1l Tuna
gazetesinde yazi islerinde ¢alismaya baslar. 1868’de Tuna gazetesinde yazi yazmaya
baglar. Bir yil sonra bu gazetenin basyazari olur. Bir yil sonra Midhat Pasa’nin
yanindaki aydinlardan birisi olarak Tanzimat prensiplerini Orta Dogu’ya yerlestirmek
icin Bagdat’a gider. Burada Zevra gazetesi bagyazarligina tayin olur. 1869°dan 1873’e
kadar gecen siireyi Tanpinar, Ahmet Midhat’in “tam tesekkiil devri” olarak niteler.'®
Agabeyi Hafiz Ibrahim’in (daha sonra Pasa sifatin1 alacaktir) vefatindan sonra ailesinin
gecimini saglamak zorunda oldugu i¢in Bagdat’taki gorevinden istifa ederek Istanbul’a
doner. 1871°de Ceride-i Askeriye’ye basyazar olur. Aynm1 yil Basiret gazetesinde de

yazmaya baslar. 1872°de Takvim-i Ticaret gazetesinin Tiirk¢e kismini hazirlamaya

12 Ahmet Hamdi Tanpinar,19’uncu Asir Tiirk Edebiyati Tarihi, Istanbul, Caglayan Kitabevi, 2003. s.
448.

3 Tanpmar, 1860 ile 1876 arasinda umumi hayatin degisen hayat kosullar ve siyasi hadiseler dolayisiyla
bir buhran i¢inde oldugunu belirtir(a.e., 5.158).

14 Ahmet Hamdi Tanpinar, a.e., S. 447.



baslar. Ayni yil on bes glinde bir ¢ikan Dagarcik adli gazeteyi yayinlar. Dagarcik
kapatilinca siyasi nitelikli Devir’i, o da kapatilinca ayni nitelikte olan Bedir’i ¢ikarir.
Yazilarmin siddetli olusu, Islamiyet ile Lamarkizmi birlestirmeye calismasi gibi
nedenlerle 6 Nisan 1873’te Yeni Osmanlilar Cemiyeti iiyeleri ile birlikte siirgiine
gonderilir. 30 Mayis 1876’da Sultan Murad’in tahta c¢ikmasiyla affedilir ve 30
Haziran’da Istanbul’a gelir. I. Mesrutiyet ilan edildikten sonra ittihat adli gazetesiyle II.
Abdiilhamid’in politik yandasi ve II. Abdiilhamid’e en yakin gazeteci olur. 1878’de
once Osmanli adl1 gazeteyi sonra da Terciman-1 Hakikat gazetesini ¢ikarir. Bir miiddet
sonra devletin resmi gazetesi Takvim-i Vakayi’nin basma getirilir. O, artik yeni devrin
sdzeiisidiir'’ ve I1. Mesrutiyet’in ilanina(1908) kadar da bu durum degismez.

Ahmet Midhat Efendi, altmig sekiz yillik dmriinde yukarida deginilen 6nemli
noktalara ilaveten roman, hikaye, tiyatro, tarih, felsefe, makale gibi tiirlerde onlarca eser
yazmis, hayatin1 halki egitmeye, ona okuma aliskanligi kazandirmaya adamistir. Onun
hayati ile eserleri arasinda siki bir bag vardir.’® O, tam ortasinda bulundugu toplumsal
degismeyle ilgili goriislerini gerek disiinceye dayali eserlerinde gerckse edebi
eserlerinde dile getirmistir. Sinasi’nin “Dogu’nun akl-1 piranesi ile Bati’nin bikr-i fikrini
tezvic etmek” diislincesini ¢agdaslarina nazaran en ¢ok onun devam ettirdigini sdylemek
yanlis olmaz. Batililasma, Osmanlicilik, Islamcilik ve nihayet Tiirkgiiliik gibi Tanzimat
devrinin en 6nemli ideolojileri hakkinda bir gazeteci duyarlilig ile fikir beyan etmekten
kaginmayan Ahmet Midhat, 6zellikle otuz ii¢ yil stiren II. Abdiilhamid devrinde,
padisahin politikalarini destekleyerek hemen hemen hi¢ engellenmedigi i¢in en ¢ok eser
kaleme alan yazar olmustur. Bu politik tercihleri ve diisiinceleriyle bazen sesi en ¢ok
duyulan, bazen en siddetli sekilde elestirilen, hatta Midhat Pasa’nin yargilanmasi
esnasinda onun aleyhinde yazdigi yazilar yliziinden ozellikle hiirriyet, mesrutiyet
sempatizanlar1 tarafindan ihanetle suglanir. Mesrutiyetin ilanindan sonra da tenkit edilen
kisi olur. Biitiin bunlarin nedeni ise onun ideolojik yanidir.

Ahmet Midhat Efendi, cemaat yasamindan cemiyet yasamina gecisin yasandigi
Tanzimat doneminde, bu gecisin bir nobetgisi ve kollayicisi olmakta®® kararlilik
gosterir. Bu baglamda Ahmet Midhat, “ifrata ve tefrite kagmadan” kendince bir orta yol
tutturmustur. Fikirlerinde de donemin gerceklerini unutmayip, daima makul olur.

Fikirlerini sistemli bir sekilde okuyucusuna aktaran bir filozof olmasa bile “devrinde

17 Ahmet Hamdi Tanpinar, a.e., s. 451.

18 Ahmet Hamdi Tanpinar, a.e., s. 445.

19 Jale Parla, “Tanzimat Edebiyati’nda Siyasi Fikirler”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince: Tanzimat
ve Mesrutiyet’in Birikimi, Istanbul, iletisim Yaynlari, 2001, s. 223.
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hakim olarak bilinir.”? Ayrica ideolojik fikirlerini devrindeki diger aydinlar gibi hi¢bir

zaman rejim meselesi haline getirmemistir. Ornegin Berkes, Ahmet Midhat ile Namik

Kemal’i karsilastirirken sunlar1 sdyler:
“...Ahmet Midhat, “Namik Kemal’e gore daha gergek¢idir. Namik Kemal, halk icin kendini
harcadigi halde halka bir sey anlatamamistir. Davasinin ne oldugunu aydinlar biler
kavrayamadigr i¢in bu aydinlarin ¢ogu Abdiilhamit rejimiyle kendilerini rahatlikla
uzlastirabilmiglerdir. Ozgiirlik ve ilerilik savasinda devrimciligin anlamsizligini en iyi
simgeleyen Ahmet Mithat, onlarin gergcek simgesi olmustur. Demek ki vaktiyle Sinasi’nin
vardig1 sonu¢ dogruydu: Siyasal bir devrim ister II. Mahmut gibi bir padisah, ister Resit Pasa
gibi bir devlet adami 6nderligi altinda olsun, tepeden gelemez; halktan gelmeliydi. Bunun i¢in de

devrim projeleri kurmaktansa halki egitmek, aydinlatmak gerekirdi. Ahmet Mithat’in

basarilarini, bdyle bir goriisiin 15181 altinda daha nesnel olarak degerlendirebiliriz. Ciinkii Ahmet

Mithat yazdiklarini daha genis bir okuyucu yigmima ulastirabilmenin sirrini bulmustu.”?

Yeni Osmanlilar tiyeleriyle her ne kadar modernist olusu, bireyin 6zgiirliigiini
savunmasi, pozitif bilimlere duydugu merak ve gazeteci olusu gibi bircok noktada
benzerlik gdsterse de, amag ve ara¢ benzerlikleri onlarin ayni ideolojiyi savunduklarin
gostermez. Berkes’in de belirttigi gibi Namik Kemal gibi Yeni Osmanlilardaki siddetli
politik soylem onda yoktur. Yeni Osmanlilarla onun arasinda yontem farkliligi vardir.
Ahmet Midhat Efendi, bilingsiz bir toplumda rejim degisse bile sorunlarin
¢oziilmeyeceginin farkindadir.

Yasami boyunca siirekli ¢alisan, calismasi seven ve Ogiitleyen Ahmet Midhat
Efendi, edebi eserlerinin hemen hepsini “ansiklopedist” bir tavirla kaleme alir. Ozellikle
romanlarinda hagviyata genis yer ayirir. Okuyucuya bilgi verme, roman araciligi ile
okuyucunun bilgi ve kiiltlir seviyesini artirma tavrindan dolay1 “hace-i evvel” lakabi
verilen yazar, memleketi ilgilendiren sorunlara da deginmekten geri durmaz. Ahmet
Metin ve Sirzad22 adli romanda da Medeniyetcilik, Osmanlicilik, Islamcilik ve
Tiirkgtiliik gibi Tanzimat ideolojilerine yer vermistir. Bundan sonraki béliimlerde
Ahmet Midhat’in Tanzimat ideolojileri karsisindaki tavri ve Ahmet Metin ve Sirzad

romanina bunun yansimasi incelenecektir.

20 Orhan Okay, Bati Medeniyeti Karsisinda Ahmet Midhat Efendi, Ankara, Milli Egitim Genglik ve
Spor Bakanlig1 Yaynlari, 1989, s. 407.

2! Niyazi Berkes, Tiirkiye’de Cagdaslasma, istanbul, Yap: Kredi Yayimnlari, 2008, 5.372.

22 Ahmet Midhat Efendi, Ahmet Metin ve Sirzad yahud Roman ig:inde Roman, Istanbul, 1309.
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1. BOLUM

1.1. TANZIMAT IDEOLOJILERI VE AHMET MIDHAT
EFENDI

Tanzimat ideolojileri, Tanzimat doneminde Osmanli Imparatorlugu’nu
dagilmaktan kurtarmak i¢in donemin aydin ve devlet adamlari tarafindan savunulan
birtakim diisiincelerdir. Medeniyetgcilik ideolojisi, Osmanlicilik ideolojisi, islameilik
ideolojisi ve Tiirkgiiliik ideolojisi cumhuriyetin ilanina kadar Tiirk siyasi hayatinda

onemli rol oynamustir.
1.1.1. MEDENIYETCILIiK

Fransiz tarih¢i ve Akdeniz medeniyeti uzmani Fernand Braudel’e gore
“medeniyet”, lizerinde kuruldugu cografyanin sartlaridir. O sartlarin sekillendirdigi
tarim, hayvancilik, bina, kiyafet, zanaat, sanat, endiistri gibi kiiltiir unsurlarinin
tamamini ifade eder. O cografya {izerinde, o isleri yapan insanlarin zihniyetleri, diinya
goriisleri, ahlaki degerlerleri ve idealleridir. Medeniyeti belirleyen en 6nemli faktorlerin
basinda din gelir. Tarihi bir siireklilige sahip olmak anlamina gelen medeniyet, ayni
zamanda bir psikoloji biitiiniidiir. Katlar1 boyunca sayis1 ¢ogalan, niifusu artan sehirler
ve bu sehirlerin kirla iligkileridir. Bu alanlar1 olusturan oOzelliklerin birlesmesiyle
medeniyet meydana gelir.*

Medeniyet kelimesi kavramsal boyutuyla Osmanli’da ilk defa Tanzimat
doneminde ele almir. Dogu / Islam medeniyeti i¢inde yasamis ve yetismis olan
Tanzimat aydinlari, on dokuzuncu yiizyila gelinceye kadar bu medeniyeti biitiin
medeniyetlerin {istiinde tutarlar. Zira, on sekizinci yiizyila kadar Bat’yr Islam’in
ulastirilmast gereken diyar olarak gormiislerdir. Bu sebeple fetih hareketleri Viyana
bozgununa kadar Bati’ya dogru olur. Viyana bozgunu ise, Osmanli aydin ve devlet
adamlarinin Bati medeniyetine bakigin degistirir. Bu bozgunla birlikte Bati, Islam’in
ulastirilmast gereken diyar olmaktan ¢ikar. O artik ulasilmasi, 6rnek alinmasi gereken
bir diyardir. Dolayisiyla Tanzimat nesli bir kirilmanin ve medeniyet anlayisindaki yon

degisiminin simgesi olur.

! Aktaran Sema Ugurcan, “Mehmet Akif’te Medeniyet”, Atatiirk Déneminde Medeniyete Bakislar
Paneli, Yayinlanmamus Bildiri Metni, Istanbul, Atatiirk Arastirma Merkezi, 2009.
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Ahmet Hamdi Tanpinar, /9’'uncu Aswr Tiirk Edebiyati T arihi® adli eserinde
Tanzimat devrinin ilk ideolojisinin “Medeniyetcilik” oldugunu belirtir. Tanzimat
aydinlarinin  “medeniyet, temeddiin, iinsiyet, menusiyet, teenniis” gibi kelime ve
tamlamalarla “civilisation” kelimesinin karsiligini aradiklarini ifade eden Tanpinar,
Resid Pasa’nin, Ali Pasa’nin, Cevdet Pasa’nin, Miinif Pasa’nin ve Sultan Abdiilaziz’in
tirlii yazilarinda ve fermanlarinda onun tarifini yapmaya calistiklarini sdyler. Ona gore
Sinasi’nin Mustafa Resid Pasa’dan “medeniyet resulii” diye bahsetmesi, bu kavrami
kendi nesli ve gelecek nesiller i¢in bir din haline getirir. Medeniyetgilik, Servet-i Fiinun
devrine kadar (1896) Osmanli fikir hayatinin bir tarafini idare eder. Tevfik Fikret ile asil
sairini bulur. Sadullah Pasa, “On Dokuzuncu Asir” adli manzumesi ile Sinasi ile Tevfik
Fikret arasinda bir képrii vazifesi goriir.?

Tanzimat aydinlar1 “civilisation” kelimesinin karsiligin1 1830°1u yillarda aramaya
baslarlar. Bu donemde yiizyillardir {iizerinde fazla diislinlilmeyen medeniyetin
gergevesini ¢cizme, onu kavramsallastirma, ona bir isim verme, Oteki olarak goriilen Bati
medeniyetinin yararl yanlarini alma gibi teklifler ileri siiriiliir ve uygulanir. Biitiin bu
teklifler ve uygulamalar “medeniyetgilik” ideolojisinin gergevesini olusturur. Ornegin
on dokuzuncu ylizyillin 6nemli devlet adamlarindan ve tarihcilerinden Ahmet Cevdet
Pasa, Ibn-i Haldun’un Mukaddime’sini ¢evirir. Ahmet Cevdet Pasa, ibn-i Haldun gibi
medeniyet ile topluluk, mekan, iklim iliskilerine dikkat ceker. Insanda sosyal varlik
olarak gelisme, uzmanlagma, is boliimii yapma, yonetecegi, yonetilecegi bir diizene
ihtiyag duyma gibi medenilige has 6zellikleri belirtir.*

Ahmet Cevdet Pasa ile ayni1 nesilden sayilan Miinif Pasa da Bati’y1 taniyan ve
terclime yoluyla 6zellikle ahlak konusunda 6nemli prensipler ortaya koyan bir aydindir.
“Mecmua-i Fiinun” igerigi ile on sekizinci yiizyil biiyiik Fransiz ansiklopedisinin roliinii
oynar. Derginin ilk sayisindan itibaren tarih, kozmografya, cografya, jeoloji ve iktisat
gibi bilim dallar ile ilgili yazilar yaymlar. Bu derginin ilerleyen sayilarinda Tiirk¢ede
modern pedagojiye dair ilk yaziyr da Miinif Pasa yayimlar. Boylece Miinif Pasa,
medeniyete dair goriislere yer vermekle kalmaz, Mecmua-i Fiinun ile memlekete biiyiik

bir hizmet ederek Sinasi ile at bast yﬁrﬁr.5

2 Ahmet Hamdi Tanpinar, 19 uncu Asir Tiirk Edebiyat: Tarihi, s. 152.

$ Ahmet Hamdi Tanpinar, a.e., s. 152.

* Sema Ugurcan, “Mehmet Akif’te Medeniyet”, 2009.

® Ahmet Hamdi Tanpinar, 19’uncu Asir Tiirk Edebiyat: Tarihi, s. 179-182.



Bu neslin en onemli isimlerinden olan Sinasi ise medeniyetten bir din gibi
bahseder. Sinasi hem Tanzimat’t hem de onun getirdigi kanun fikrini benimser.
Tanzimat Fermani’n1 hazirlayarak medeniyetin kapisini agan Mustafa Resid Pasa’y1 da
bir peygamber gibi Over. Sinasi i¢cin Mustafa Resid Pasa bazen “medeniyet resulii”,
bazen “fahr-1 cihan-1 medeniyet’tir. 1849 yilinda Paris’e maliye egitimi i¢in génderilen
Sinasi, Bati medeniyetini yakindan tanir.® Osmanl kiiltiir hayatina giren birgok yenilik
onun vasitasi ile olur. Sinasi Bat1 ile Dogu medeniyetlerini sentezleme fikrindedir. Bu
konuda soyledigi Dogu’nun akl-1 piranesi ile Bati’min bikr-i fikrini birlestirme
diisiincesi, kendinden sonra gelen aydinlar i¢in de 6nemli bir 6l¢ii olur.

Tanzimat doneminin bir diger dnemli devlet adam1 ve edebiyatcis1 Namik Kemal
ise medeniyet hakkinda; insan, terakki, sa’y, muktesebat, telahuk kavramlar1 etrafinda
goriisler bildirir. O, medeniyeti insanin hem maddi ihtiyaglarina hizmet eden “sanayi”
birikimi, hem insan olmak sanina yakisan manevi haslet birikimi olarak goriir. Namik
Kemal’e gore Londra sehri, terakki eserleriyle medeniyetin somutlagmis halidir.
Parlamento, okul, dariilfiinun, kiitiiphane, hayvan-botanik bahgeleri, rasathane, eglence
yeri, tiyatro, fabrika, ticarethane, matbaa, otel, diikkan, maden, borsa... insanlar
arasindaki esitlik, is bolimii, paylasilan servet, buhar kudreti, seyyale-i berkiye, gaz
lambasi... Namik Kemal’e gore Londra sehrinde hemen goze carpan medeniyet
unsurlaridir.”

Ahmet Midhat, Sait Halim Pasa, Hayreddin Pasa ve Selahattin Asim gibi isimler
ise telif¢i bir tutumla Bati medeniyetini sadece maddi gelismeler yoniinden 6rnek alma
taraftaridirlar. Ahlak, adat ve yasam bicimi konusunda ise Islam medeniyetinin Bati
medeniyetinden kat kat iistiin oldugu diislincesindedirler. Bu aydinlara gore sorunlari
Avrupa medeniyetinin ilkelerine gore ¢ézmeye kalkmak onlarin bagina gelen manevi
cokiise de davetiye ¢ikarmak olacaktir. Halbuki bu isimlerin ¢agdasi Semseddin Sami
bir kiiltiirtin her yaninin birbirine baglh oldugunu kavramak gerektigini, bir uygarligin
sadece bir-iki bilim yoluyla yasayamayacagini belirtir. Ona gore, Bati, kiiltiir olarak
asag1 olursa maddi uygarligim1 gelistiremez. O, Bat1 dilleri bilen bir kimsenin Bati’nin
edebi alanda da gelistigini gorecegini, bu nedenle kendi edebiyatlarinda da Batili roman,

hikaye, oyun tiirlerini gelistirmeleri gerektigini, kendi kusaginin Bati’y1 daha yakindan

® Ahmet Hamdi Tanpinar, a.e., 152.
’ Sema Ugurcan, “Mehmet Akif’te Medeniyet”, 2009.



tanidigin1 ve boylece ¢agdas uygarliga daha cok yaklastigini st')yler.8 Semseddin Sami,
medeniyet¢ilik noktasinda telif¢i bir tutum izleyen Yeni Osmanlilart ve donemin
idarecilerini elestirerek eski usullerle bir simendiferi bile yliriitmenin miimkiin
olmadigini sdyleyerek, geleneksel degerleri eski eserler uzmanlarina birakarak tamamen
Avrupa medeniyetine donmek gerektigini belirtir.®

II. Abdiilhamid doneminde ise padisah Bati medeniyetinin zarar verici
unsurlarindan tedirgin olarak geleneksel degerleri onceleyen bir politika izler. Ancak bu
donemde Bati tipi miiesseseler kurulmaya devam eder ve artik tartisma konusu
yapilmayan teknolojik gelismelerin ithali hiz kazanir.® Ik kiz okullar1 II. Abdiilhamid
zamaninda agilir. Mekteb-i Hukuk-i Sahane (Hukuk), Mekteb-i Tibbiye-i Sahane (Tip),
Mekteb-i Miilkiye-i Sahane (Siyasal Bilgiler), Halkali Yiiksek Ziraat Mektebi, Orman
ve Madenler Mektebi gibi okullar II. Abdiilhamid zamaninda agilir. Modern egitim
kurumlarinin artmasi ve Bati’daki bilgi birikiminin hizla iilkeye girmesi Bati medeniyeti
taraftarlarinin sayisinin da biiylik oranda artirir. Yonetimin gelenek yanlisi bir tutum
sergilemesi ve Batili fikir ve ideolojilerin (materyalizm, milliyetgilik, mesrutiyetcilik,
anayasal sistem gibi) iilkede yayillmasini onlemeye ¢alismasina karsin, kendi eliyle
actig1 egitim kurumlar1 bu anlamda 6nemli bir sosyalizasyon islevi goriir. Bu donemde
yetisip, i¢inde yetistigi sosyal gergekligin biisbiitiin diginda bagka bir yapiy1 diisleyen ve
bu diislinli gerceklestirmek icin ¢alisan kimselerin yetismesi de bunun géstergesidir.11
Tanzimat doneminde medeniyetgilik ideolojisinin en onemli temsilcilerinden olan
Tevfik Fikret ve Abdullah Cevdet gibi isimler hep bu miiesseselerde yetigmistir.

Buraya kadar verilen bilgilerden anlasilabilecegi gibi Tanzimat doneminin birgok
aydin ve devlet adami, Bati medeniyetinin biitiin kurumlari, kavramlar1 ve diisiince
sistemiyle alinmasi gerekliligini savunur hale gelir. Bu dogrultuda Bati medeniyetinin
sahip oldugu maddi istiinliige ulagma, yani terakki fikri de aydinlar arasinda hizla
yayginlagir. “Terakkiyat-: cedide” s6zii, donemin sihirli deyimi haline gelir. Bu zihniyet
degisimiyle birlikte sanattan edebiyata, giyimden mimariye kadar Bati medeniyeti

yanlist bir degisim meydana gelir.12 Artik aydinlar arasinda tartisilan sey Bati

8 Aktaran, Niyazi Berkes, Tiirkiye’de Cagdaslasma, Istanbul, Yap1 Kredi Yayinlari, 2008, s. 382.

® Siikrii Hanioglu, “Batililasma”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, C. 5, Ankara, Tiirkiye
Diyanet Vakfi, s. 150.

19 Siikrii Hanioglu, a.y., s. 150.

' Siikrii Hanioglu, “Baticilik”, Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Tiirkiye Ansiklopedisi, C. 5, Ed. Murat
Belge, Istanbul, iletisim Yayinlar1, 1985, s. 1382-1388.

12 Siikrii Hanioglu, “Batililasma”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, s. 149.
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medeniyetinin tistiin olup olmadig1 degil, iistlin olarak kabul edilen Bati medeniyetinden
ne Olclide ve hangi alanlarda faydalanilacagi meselesidir. Sadik Rifat Pasa’dan
baslayarak Mustafa Resid Pasa, Sinasi ve 1890’lara gelindiginde de Abdullah Cevdet
“Bati medeniyetinden bagka ikinci bir medeniyetin olmadigina” iman etmis Osmanli
aydinlar1 olarak ortaya cikarlar.”® Ahmet Midhat Efendi, Sait Halim Pasa ve Selahaddin
Asil gibi isimler ise Bati medeniyetinin sadece maddi bakimdan {istiin oldugunu,
manevi bakimdan yozlagmis oldugunu diisiiniirler. Bat1 medeniyetini reddeden ve bu
medeniyetin sosyal yapi i¢cinde ¢ok ciddi sorunlar yaratacagina inanan aydinlarin ve
yoneticilerin oranit ¢ok diisiik bir seviyede kalir.™ Ayrica II. Abdiilhamid devrinde
kurulan okullarda bir yandan Bati tarzi egitim verilirken diger yandan bu merkezlerde
yayginlasan biyolojik materyalizm cereyanina karsi tedbir alinmak istenmigse de bu
kurumlar, i¢inde bulunduklar1 diizenle deger catigmasi icine giren ve yasadiklari sosyal
gercekligin disinda bir baska gercekligi hayal eden bireyler yetistirme islevi gérmeye
devam eder. Burada 6nemli olan nokta, bu kimselerin, 1liml1 Batililagsma yanlilar1 gibi
problemin esasini teskil eden Bati bilim ve teknolojisinin imparatorluga naklini ya da
Avrupa gilicleriyle olumlu iliskiler ve Avrupa dengesinin bir pargasi olarak milletler
arast iligkilerde rol almayr arzulamanin O6tesinde, Osmanli diinyas1 i¢in tamamen
yabanci olan ve sosyal onay ve uzlasma saglanmasi imkansiz bulunan yeni bir degerler
sistemi kurmak istemeleridir.™

Tanzimat’in ilk yillarinda ortaya atilan, aydin ve devlet adamlar1 tarafindan
tartisilan medeniyetgilik ideolojisi sonraki yillarda yerini “Cagdaslasma” ve
“Batililasma” kavramlarina birakir. Denebilir ki, bugilin hala tartisilan bir konu olan

Batililasmanin temeli Tanzimat doneminde tartisilan medeniyet¢ilige dayanir.

B3Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi: Makaleler IV, istanbul, iletisim Yaymlar, 1991, s. 18.
! Siikrii Hanioglu, “Batililasma”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, s. 150.
' Siikrii Hanioglu, a.y., s. 150.



1.1.2. ISLAMCILIK

Islamcilik Islam’1 inang, diisiince, ahlak, siyaset idare ve hukuk bakimindan
hayata hakim kilmak, Miisliimanlar arasinda birlik ve dayanismayi tesis ederek Islam
ilkelerini bat1 karsisinda geri kalmisliktan kurtarmak amacina yonelik bir ¢6ziim arayisi
olarak XIX. ylizyilin ikinci yarisindan itibaren Osmanli aydinlar1 tarafindan dile
getirilmeye ve tartisiimaya baslanmistir. {lk defa Yeni Osmanlilar arasinda giindeme
gelen bu ideoloji, II. Abdiilhamid doneminde faydaci bir politika unsuru olarak
degerlendirilmis, 1I. Mesrutiyet’ten sonra ihya ve 1slah ¢izgisinde bir Islam diisiincesi
seklinde takdim edilmesinin yaninda alternatif ve modernist bir toplum ve devlet
ynetimi projesi olarak Cumhuriyet’in kurulusuna kadar varligini siirdiirmiistiir.*°

Islamcilik ideolojisinin iki ekseni vardir. Birincisi, Islamcilig1 bir diinya goriisii ve
hayat rehberi takdim eden okumuslarin ve aydinlarin fikirlerinden olusmustur. Ikincisi
ise genis halk kitlelerinin sadece Osmanli’da degil biitiin diinyada biitiin Miisliimanlarin
o kadar kesin ¢izgilerle ifade edilmeyen, yaziya gectiginde bile teorik konulardan ¢ok,
bir “Islami Nizam” ger¢eklestirmeye amaglayan arayislardir. 7 fslameilik, genellikle 1II.
Mesrutiyet sonrasinda ortaya c¢ikmis bir ideoloji olarak diisiinlilse de aslinda bu
ideolojinin baglangici 1860’larin sonlaridir. Clinkii hi¢bir ideoloji bir altyap1 ve hazirlik
siireci olmadan ortaya ¢ikmaz. Serif Mardin de Islamcilik cereyaninmn 19. yiizyildan
once sekillendigi goriisiindedir. Buna ilaveten bu hareketin 1840’lardan itibaren genel
bir Miisliimanca tepki olarak, sekilsiz, fakat israrli bir “arka plan” unsuru olarak ortaya
ciktigini belirten Mardin, Islamcilarm fikirlerinin odak noktasi olarak Osmanlilarin
Tanzimat’la birlikte kiiltiir benliklerini kaybetmeye baslamalarin1 gosterir. ¥ By
baglamda Islamcilar, 19. yiizyilin baslarindan itibaren Islam’1 inang, ibadet, ahlak,
felsefe, egitim... gibi alanlarda “yeniden” hayata hakim kilmak ve akilc1 bir metotla
Miisliimanlari, islam diinyasin1 Bat1 sémiiriisiinden, zalim ve miistebit yoneticilerden,
esaretten, taklitten, hurafelerden v.s. kurtarmak ve medenilestirmek, birlestirmek ve
kalkindirmak amaciyla yapilan aktivist, modernist ve eklektik yonleri baskin siyasi,

fikri ve ilmi ¢alismalarin, arayislarin, teklif ve ¢oziimlerin tamamini kapsayan bir

1% Azmi Ozcan, “Islameilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, C. 23, Ankara, Tiirkiye
Diyanet Vakfi, s. 62-63.

7 Serif Mardin, “islamcilik”, Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Tiirkiye Ansiklopedisi, C. 5, Ed. Murat
Belge, istanbul {letisim Yayinlari, s. 1400.

18 Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi: Makaleler IV, s. 92.



hareket olarak g('jrﬁrler.19 Bu hareket 6zellikle 1870’1lerden itibaren imparatorluk i¢inde
gittikce gliclenmistir.

18. ve 19. yiizyillar Osmanli Imparatorlugu icin oldugu kadar biitiin islam diinyas:
icin de biiyiikk badireleri i¢cinde barindirmistir. Ronesans ve reform hareketleriyle
kilisenin/dinin baskisindan kurtulan Batili devletler, sanayi devrimiyle birlikte teknik
yonden Islam iilkelerini kat kat ge¢misler ve hammadde ihtiyactyla Misir, Hindistan-
Pakistan, Bengal gibi ¢ogu Miisliman olan bolgeleri somiirgeleri altina almaya
baslamuslardir. 1774 Kiigiikkaynarca Antlasmasi ise Osmanli Imparatorlugu’nun ilk
defa halki Tiirk ve Miisliman olan Kirim topragimi kaybetmesiyle sonuc¢lanmuistir.
Antlasmaya gore Kirim sadece dini yonden halifeye bagli olacaktir. Bu antlagmayla
birlikte Rusya Osmanli’nin i¢ iglerine karigsma ve Ortodokslart koruma yetkisini de eline
gecirmistir. Bu antlasma aym zamanda Osmanli Imparatorlugu’nun Bati karsisinda
teknik ve maddi yonden geri kaldigin1 gozler Oniine sermistir. Avrupali devletlerin
Islam iilkelerine kars1 giristikleri sémiirge siyasetleri, isgal ve ilhaklarla hakimiyetlerini
tesis etme siyasetine doniismiistiir. Bu isgal ve ilhaklara maruz kalan Islam iilkeleri,
Osmanl Imparatorlugu’ndan yardim talep etmislerdir. Bu talebin temeli Osmanl
padisahinin ayn1 zamanda biitiin Miisliimanlarin Halifesi olmasina dayanmaktadir. Bu
gelismeler Osmanli aydininin ve devlet adamlarinin goziinii Osmanli sinirlart disinda
yasayan Miislimanlara c¢evirmis, giderek yeryliziindeki biitin Miislimanlarin
dayanismasi fikrini ortaya g¢ikarmistir. Miislimanlarin birlesmesi Batili devletlerin
ilerleyislerini durdurulabilecekti. Birlesmenin nasil gergeklesecegi meselesi ise dinin
ideolojiye doniismesiyle halledilecekti. Islamcilik ilk defa bu siireci ve doniisiimii temsil
eden ve siyasi niteligi agir basan bir tez olarak ortaya ¢ikt1.”> Dolayisiyla Islamcihigin
“bir kalkinma ve kurtulug ideolojisi”21 oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir. Bu
topyektin kalkinma ve kurtulma ise “ittihad-1 Islam” ya da ‘“Panislamizm” fikrine
dontigerek, Batidaki “Panslavizm” ve “Pancermenizm” gibi ideolojilerin karsisinda
yerini almstir.

Ozellikle II. Abdiilhamid devrinde gerek padisah, gerek aydmlar bu fikri

desteklediler. Bunda Osmanlicilik ideolojisinin beklenen etkiyi yapmamas: da etkili

9 fsmail Kara, “Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Islamcilik Tartismalar1”, Tanzimat’tan Cumhuriyet’e
Tiirkiye Ansiklopedisi, C.5, Ed. Murat Belge, Istanbul, fletisim Yayinlari, s. 1405.

2 Miimtaz’er Tiirkdne, “Islamcilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, C. 23, Ankara,
Tiirkiye Diyanet Vakfi, s. 60.

2! {smail Kara, “Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Islimcihk Tartismalar1”, Tanzimat’tan Cumhuriyet’e
Tiirkiye Ansiklopedisi, 5.1406-1407.
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oldu. Islamcilik ideolojisi bu baglamda devletin bir adim geri atarak bir ¢esit din
milliyetciligine yonelmesi olarak degerlendirilebilir. Padisah bundan sonra islamciligi
kendi tilkesindeki tebaasini birlestirmek icin bir “bayrak™ olarak kullanirken, sinir
disindaki Miisliimanlarin somiirgelere ve emperyalizme karsi koymalari i¢in de bir arag
olarak kullanir.”? Burada belirtilmesi gereken bir husus da Islam’in bir ideolojiye
doniismesi evresinde Yeni Osmanlilar hareketinin roliidiir. Yeni Osmanlilar’in kisa
vadedeki hedefleri “ustil-i mesveret” adin1 verdikleri demokrasi, “mesrutiyet” dedikleri
anayasal diizen ve “sira” dedikleri “meclis”i olusturmaktir. “Islamcilik ideolojisi
boylece modern Bati’nin sosyal ve siyasal alanin merkezine yerlestirdigi bir¢ok yeni
kavram ve kurumu dikkate alarak bunlari reddetme, kabul etme veya kendi kavram ve
kurumlaryla telif etme ¢abast i¢ine girmi§tir.”23 Bu anlayisin gelismesinde Namik
Kemal’in fikirleri 6nemli bir etken olmustur. Hemen belirtilmesi gereken bir diger
nokta ise Bati diinyasinin uzun tecriibeler sonucu olusturdugu kavram ve kurumlara,
I[slam dini icinden dayanaklar insa etme kaygisi donemin aydmnlarinin dnemli bir
sorunsalt olmasidir. Bunun temelinde ise iilkenin yeniden istikrara ve eski giiciine
kavusmasinin, Bati’nin 6zelikle teknik ve maddi yonleriyle taklit edilmesiyle miimkiin
olacag fikri yatmaktad1r.24

Ik defa 1969’da Namik Kemal’in Hiirrivet gazetesinde degindigi “lttihad-i
Islam” fikri®® 1977-1978 Osmanh-Rus savagina kadar bir kitle ideolojisine
doniismiistiir. Her ne kadar Islamcilik, bir ideoloji olarak Osmanlicilik ideolojisine ters
diisse de aydinlar arasinda ve basinda yogun bir ilgi gérmiistiir. Bu donemde 6zellikle
Basiret gazetesinin sahibi Ali Efendi, gazetesinde Islamciligi desteklemistir. Gittikce
ragbet goren bu ideolojiden haberdar olan II. Abdiilhamid, bu ideolojiyi emperyalizme
kars1 bir silah olarak kullanmigtir.?® Ayrica bu fikri yaymak icin brosiirler dagitmak, din
adamlarin1 seferber etmek, cami ve mescitlerde vaazlar verdirmek, hacci propaganda
vesilesi yapmak gibi yontemler giindeme getirilmistir. Degisik boyutlari olan bu

ideolojinin ortak paydasi ise “terakki” davasiydi. Zira Batili diigtiniirlerin en ¢ok vurgu

22 Serif Mardin, “islamcilik”, Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Tiirkiye Ansiklopedisi, s. 1402.

2 Miimtaz’er Tiirkone, “Islameilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, C. 23, Ankara,
Tiirkiye Diyanet Vakfi, s. 60.

* Mustafa Kara, Tiirkiye’de islamcihk Diisiincesi: Metinler / Kisiler, Istanbul, Kitabevi Yaynlari,
1997, s. 31.

% Namik Kemal, Hiirriyet, sy.46, 10 Mayis 1869.

% Serif Mardin, “Islamcilik”, Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Tiirkiye Ansiklopedisi, s. 1402.



yaptiklar1 ve Miisliiman diisiiniirlerin de en ¢ok karsi ¢iktiklar: husus islam’in “mani-i
terakki” oldugu diisiincesiydi.

Batili diisiiniirlerin Islam’m “mani-i terakki” oldugu yoniindeki savlari, 1860’11
yillarda Avrupa’ya kagan ve oradan Osmanli hiikiimetine karsi muhalefet yiiriiten
aydmlarin geleneksel Islam’a karsi, modern bir Islam anlayis1 gelistirmelerine neden
olmustur. Bu modern Islam anlayis1 ise eklektik(segmeci) bir tavirla gelistirilmistir.
Geleneksel Islam’da iizerinde pek fazla durulmayan mesveret, sira, biat, ehlii’l-hal ve’l-
akd gibi Islami kavramlarla Bati’da yerlesen demokrasi, parlamento, se¢im, kamuoyu
gibi kavram ve kurumlari karsilamaya calisarak Kkitlesel diizeyde Istanbul’da
yayginlasan Ittihad-1 Islam diisiincesiyle Batili milliyet¢i ideolojilerin bir benzerini
olusturmaya gayret etmislerdir.”’

I[slam diinyasinin nicin geriledigi, Miisliimanlarm tekrar nasil kalkinacagi,
Miisliimanlarin  birlestirilmesinin nasil miimkiin olacagi, Bati’min sahip oldugu
demokrasi, hiirriyet, esitlik, medeniyet, ilim, diisiince 6zgiirligli, kadin haklari, adalet
gibi degerlere Islam’mn sahip olup olmadigi, sahip degilse nasil kazamlacagi, sahipse
nasil 1slah edilecegi, Islam’m ilim ve akilla catisip catismadigi, Islam’in korunmasi
gereken yonlerinin neler oldugu, “ictihat kapisinin tekrar nasil agilacagr” gibi sorulara
aydinlar cevap aramislardir. Aydinlarin bu sorularla ilgili fikirleri sdyle 6zetlenebilir:
Onlara gore medeni yonii agir basan bir Batililasmada sakinca yoktu. Seg¢meci bir
yontem benimsediler ve buna gore Bati’nin medeni, ilmi, sinai ve teknik iistlinliikleriyle
Islam’1n kiiltiirel ve ahlaki 6zelliklerini birlestirmenin dogru olacag: kanaatine vardilar.
Zira “Hikmet Miisliiman’in yitik malidir, onu nerede bulursa almalidir” mealindeki
hadis bir prensip olarak Onlerinde duruyordu. Ayrica onlara gore Bati bugiinkii
seviyesine Miisliimanlardan 6grendikleriyle gelmisti. Dolayisiyla islam zaten Bati’nin
sahip oldugu yiiksek degerlere sahipti. Onemli olan bunlari yeniden hatirlamakt1.?®
Ayrica Islam terakkiye mani degildir; aksine terakkiyi emreder, dolayisiyla biitiin
modern gelismelere agik bir dindir. Islam’in terakkiye mani gdriinen yanlari aslinda
Islam’a sonradan ilave edilen hurafelerdir. Miisliimanlar siyasi bir birlik olusturabilir ve
Islam, Miisliimanlar arasinda bir kimlik islevi gorebilir gibi yaklasim ve tezler de
donemin aydinlar1 tarafindan dile getirilmistir. Biitiin bunlar gdstermektedir ki, Islam’m

karsisinda artik rakip olarak bir din degil, Batil1 felsefi ideolojiler vardir. Aydinlar akla

2" Miimtaz’er Tiirkdne, “Islamcilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, C. 23, Ankara,
Tiirkiye Diyanet Vakfi, s. 61.
% fsmail Kara, Tiirkiye’de islamcilik Diisiincesi: Metinler / Kisiler, s. 31.



dayali bilginin karsilign olarak Ortacag Islam’1 yerine asr-1 saadet devri Islam
kaynaklarina(Kuran ve Siinnet) yonelmislerdir. Boylece aydinlar asil kaynaklardan
hareketle “yeniden” bir sistem olusturmayi amaglamislardir. 29

Islamcilar, geleneksel Islam’dan farkli olarak insan aklin1 sorgulamaya
baslamuslardir. “Geleneksel Islam in tevekkiil, itaat, kadere riza gibi én plana ¢ikardig:
davranis bicimleri yerine insan aklimi on plana c¢ikaran, eyleme c¢agiran nasslart
davramislara rehber etmeye” baslamslardir.*® Boylece Islam anlayisinda tanri merkezli
bir anlayistan insan merkezli bir anlayisa kayilmistir. Islamcilarin Ortagag Klasik
Islam’mm birikimini atlayarak dogrudan asli kaynaklara ydnelmeleri, Bati’dan gelen
kurum ve kavramlari mesrulasirma noktasinda Ortacag Klasik  Islam’min
elverigsizliginden kaynaklanmustir.

Tanzimat donemi aydinlar islamcilik ile ilgili diisiincelerini gazete araciligi ile
dile getirmislerdir. Diger ideolojiler gibi Islamcilik ideolojisinin ortaya c¢ikmasi ve
yayilmasinda gazetenin énemli bir fonksiyonu olmustur.** Bu baglamda Namik Kemal
basta olmak iizere, Ziya Pasa ve Ali Suavi Islam eksenli bir millet telakisine vurgu
yapmiglardir. “Namik Kemal ve Ali Suavi devlet tesislerinde, bir taraftan fikhi ve Islam
hukukunu miidafaa ederlerken, diger taraftan da biisbiitiin baska amillerle ittihad-1
Islam fikrine gideceklerdir.”*® Bir nevi “Islami bir Ronesans” gerceklestirme amaci
tagiyan bu anlayis, hem bir 6ze donilis, hem de bir modernlesme diislincesi olarak

varligini II. Mesrutiyet ve Cumhuriyet donemlerinde de siirdiirecektir.

2% Miimtaz’er Tiirkone, Siyasi ideoloji Olarak islamcih@mn Dogusu, s. 31.

% Miimtaz’er Tiirkone, a.e., 28

3! Gazete’nin Tanzimat efkdr-1 umumiye olusturmast ile ilgili bkz: Ahmet Hamdi Tanpinar, 19 uncu Asir
Tiirk Edebiyati Tarihi, s. 249 vd.

32 Ahmet Hamdi Tanpinar, a.e., s. 153.
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1.1.3. OSMANLICILIK

Fransiz Ihtilali (1789) ve Napolyon Savaslar1 sonrasinda, tarihi ve sosyolojik
verilere gore ¢agdas anlamda millet tanimina giren halklarin, yasadiklar1 topraklar
tizerinde kendilerine ait milli bir devlet kurmak istemeleri, diinyadaki diger
imparatorluk yapilar1 gibi Osmanli Imparatorlugu da ayrisma tehdidi altina sokmustur.
Osmanlicilik ideolojisi, on dokuzuncu yiizyilin baslarindan itibaren bdyle bir tehdidi
onlemeye yonelik olarak ortaya ¢ikmustir.®* Osmanlicilik siyaseti baslangicta faydaci bir
uygulamalar dizgesi olarak gelismis ancak 1868’den sonra bilingli bir ideoloji olarak
ortaya glkmlstlr.34

Osmanli, ¢ok uluslu ve ¢ok dinli bir imparatorluktu. Bu etnik ve dini gruplar daha
cok imparatorlugun baskentinde ve Balkan topraklarinda toplanmaktaydi. Anadolu
niifusu ise daha ¢ok Tirk ve Miisliman unsurlardan meydana gelmekteydi.*®
Miisliimanlar ve gayrimiislimler imparatorlugun 19. yiizyilin baglarina gelinceye kadar
ser’i anayasanin belirledigi kurallara bagli kalmak kosuluyla ve padisahin mutlak idaresi
altinda baris icinde yasamislardir. Ancak Fransiz Ihtilali ve Napolyon savaslari
sonrasinda yayginlik kazanan ve hizla biitiin diinyada gelisen milliyetcilik hareketleri,
tim Osmanli dis1 Avrupa’da ve Osmanli’nin 6zellikle Balkan topraklarinda yayilmaya
baslamis ve imparatorlugu milli devletlere boliinme tehlikesiyle karsi karsiya
getirmistir. Bu baglamda ortaya ¢ikan Sirp Isyan1 ve ardindan 1812-1829 Yunan Isyani
son derece onemlidir. Zira Yunanistan’in bagimsizlik ilani diger azinliklara da ilham
kaynagi olmustur.*

Batida gelisen ve Osmanli Imparatorluk yapisini tehdit eden milliyetgilik akimima
kars1, donemin devlet adamlar: tarafindan tedbir olarak bir Osmanl iist kimligi yaratma
fikri ortaya atilmistir. Osmanli aydinlari, farkinda olduklari milliyetcilik tehdidine karsi
daha genis muhtevali bir Osmanli kimligi olusturulmasini zorunlu olarak g(iriiyorlardl.37

Onlar zor da olsa ancak bu yolla milliyetcilik tehdidini Onleyebileceklerini

3 Azmi Ozcan, “Osmanhcilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, C. 33, Ankara, Tiirkiye
Diyanet Vakfi, s. 485.

% Selcuk Aksin Somel, “Osmanli Reform Caginda Osmanlicilik Diistincesi 1839-1913”, Modern
Tiirkiye’de Siyasi Diisiince: Tanzimat ve Mesrutiyet’in Birikimi, Istanbul, fletisim Yaynlar1, 2001, s.
88.

% Tanzimat sonrasinda Osmanlida niifus konusuyla ilgili bkz: Nuri Bayraktar, “Tanzimat’tan Sonra
Osmanli Devleti Niifusu”, Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Tiirkiye Ansiklopedisi, C. 5, Ed. Murat Belge,
Istanbul, Tletisim Yaynlari, 1991, s. 1238-1248.

% Azmi Ozcan, “Osmanlicilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, s. 485.

8T Azmi Ozcan, ay.,s. 485.
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diisiiniiyorlardi. Ancak bu diisiince tek boyutlu ve tek asamali degildir. Osmanlicilik
diisiincesi 1830’lardan baglayarak 1913’lere kadar ¢esitli seklerde yorumlanmistir. Bu
calismanin konusu Tanzimat devri ile sinirli oldugu icin II. Mesrutiyet sonrasi
yaklasimlar1 bir kenara birakirsak, bu doéneme gelinceye kadar goriilen farkli
yaklasimlara sunlardir: 1875’e¢ kadarki donemde goriilen Bab-1 Ali’nin otoriter
merkeziyet¢i siyasetiyle gelisen Osmanlicilik, 1868-1878 devresinde yeni Osmanli
muhalefeti ve mesrutiyet¢i pragmatizm c¢ergevesinde gelisen Osmanlicilik ve I
Abdiilhamid mutlakiyetine kars1 Jon Tiirk muhalefetinde goriilen Osmanliciliktir.®
1875’lere gelinceye kadar, Osmanlicilik otoriter ve merkeziyetei bir karakterdedir.
Bunu ise II. Mahmud devrine kadar gotiirmek miimkiindiir. II. Mahmud’un Sumnu
gezisi sirasinda ifade ettigi “Siz Rumlar, siz Ermeniler, siz Yahudiler, hepiniz
Miisliimanlar gibi Allah’in kulu ve benim tebaamsiniz; dinleriniz baska baskadir fakat
hepiniz kanunun ve Irade-i Sahanemin himayesindesiniz. Size tarh edilen vergileri
odeyin bunlarin kullanilacaklart maksatlar sizin emniyetiniz ve sizin refahinizdir.”
seklindeki sozleri ilk Osmanlicilik soylemidir. Bu sdylemde vurgulanan birinci husus
biitiin tebaanin esit oldugu, ikincisi ise padisahin “irade-i1 sahanesinin” himayesidir.
Osmanliciligin - yorumunda siklikla vurgulanan husus padigahin Dbiitiin tabanin
koruyucusu ve babasi oldugudur, dolayisiyla padisah biitiin tebaasina esit mesafede
durmaktadir. Sadik rifat pasa hiikiimet idaresine iligkin bir risalesinde adil bir
hiikiimetin hicbir zaman tebaasindan kopuk olamayacagini ve biinyesindeki farkl
unsurlart (milel-i muhtelife) hukuken esit muameleye tabi tutmasi gerektigini
vurgulamaktadir.* I. Mesrutiyet’e kadar devam eden bu Osmanlicilik anlayisi, “devletin
megruiyetini dayandirdigi din esasli geleneksel yapilanmadan siyasi esitlik ve hukuk
temelli yeni bir yapilanmaya intikali giindeme getiren bir ézellik tasimaktadir.”*
Osmanlichigin ilk yazili belgesi kabul edilebilecek “Tanzimat Fermani’nin
1839°da ilaniyla devletin siyasi, hukuki, mali, idari kurumlarinin yapilanmasinda
onemli degisimler 6ngoriilmiistiir. Ayrica bu fermanla, devlet ilk defa millet ve din fark:
gbzetmeksizin herkesin can, mal, 1rz ve namusu kanunen koruma altina almis,
vatandaslar1 ortak bir kimlikte birlestirmeye engel sayilan aidiyetleri de resmen goz ardi

etmistir. Boylece “hdkim devlet” anlayisindan “hadim devlet” anlayisina, “millet-i

% Selguk Aksin Somel, “Osmanli Reform Caginda Osmanlicilik Disiincesi 1839-1913”, Modern
Tiirkiye’de Siyasi Diigiince: Tanzimat ve Mesrutiyet’in Birikimi, s.95.

¥ Selguk Aksin Somel, a.y., s.95

% Azmi Ozcan, “Osmanlicilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, s. 485.
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hdkime” den “milletlerin e§itlig“i”41 anlayisina gec¢iste onemli bir adim atilmistir. Hemen

belirtilmesi gereken bir diger husus ise Tanzimat reformlarinin gayelerinden birinin de
yerel idarecilerin halka yonelik keyfi ve adaletsiz tutumlarinin yarattig1 hosnutsuzlugu
ortadan kaldirmak oldugudur. Zira bu durumun tetikledigi ayrilik¢1 hareketlerin 6niine

gecilmek is‘tenmis‘tir.42

1840’tan sonra eyalet meclislerine gayrimiislimlerin de
katilmaya baglamalar1 da Osmanliclik adina son derece Onemli bir gelismedir. Bu
geligler ve kirilmalara bakarak denebilir ki, “Osmanlicilik bir anlamda Fransiz
ihtilaliyle gelisen vatandashk ve hukuksal esitlik esaslarina dayali modern siyasal
anlayisin imparatorluga tedricen girmesi”* demektir.

Islahat fermani ile birlikte ise Miisliman gayrimiislim esitligi kabul edilerek,
anayasa anlayiginda bir kirilma noktast meydana geldi. Diger kirilmalar ise din ve
vicdan 6zgiirliigii, egitim 6zgiirliigli gibi alanlarda yasandi. Din degistirmenin 6niindeki
engeller tamamen kaldirildi, herkesin kendi dinini yayma hakkinin verilmesi, din ve
vicdan hiirriyetinin teminat altina alinmasi, gayrimiislimlerin de askere alinmasi karari,
gayrimislimlerin de askeri ve miilki okullara gidebilmesi, gayrimiislimlerden alina
cizye vergisinin alinmamas1 gibi degisiklikler Osmanlicilik diisiincesinin sonuglaridir.
Biitiin bu tavizlere ragmen Osmanlicilik gerek Miisliimanlar tarafindan gerekse
gayrimiislimler tarafindan benimsenmemistir. Gayrimiislimler bu  gelismeleri
Miisliimanlarin devletlerini kurtarmak i¢in basvurduklar1 bir yol olarak goriirlerken,
Miisliimanlar ise gayrimiislimlere verilen haklarin millet-i hdkime sifatlarini ortadan
kaldirmasindan ve savagilarak kazanilan haklarin bu sekilde kaybedilmesinden biiyiik
bir hosnutsuzluk duyarlar.

Miisliimanlarin ve gayrimiislimlerin Osmanlicilik ideolojisi karsisinda bu sekilde
muhalif bir tavir sergilemeleri merkezi ve otoriter Osmanliciligin “ézellikle 1856
sonrasinda giderek Batili giiclerin bir dayatmast sonucu uygulanan bir siyaset
goriiniimii  kazanmasina  yonelik  bir Miisliiman Tiirk aydin tutumu olarak
da”**anlasilabilir. Bu muhalefetle beraber Osmanlicilik ilk defa entelektiiel bir seviyede
tartisilmaya baslanmistir. Bunlarin basin1 ¢eken isim ise Mustafa Fazil Pasa’dir. Ona

gore en biiylik sorun Tanzimat devlet adamlarinin mutlak hakimiyet¢i tutumlariyd: ve

" Azmi Ozcan, a.y., s. 485.

2 Selguk Aksin Somel, “Osmanli Reform Caginda Osmanlicilik Diistincesi 1839-1913”, Modern
Tiirkiyede Siyasi Diisiince: Tanzimat ve Mesrutiyet’in Birikimi, s.88.

* Selguk Aksin Somel, a.y.,s. 88.

* Selguk Aksin Somel, “Osmanli Reform Caginda Osmanlicilik Disiincesi 1839-1913”, Modern
Tiirkiyede Siyasi Diisiince: Tanzimat ve Mesrutiyet’in Birikimi, s. 104.
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bu ortadan kalkmadikca siyasi 6zgiirliikk ve katilimcilik ortaya ¢ikmayacak, dolayisiyla
adaletli bir yonetim de miimkiin olmayacakt1.*® Bu tepkilerin en énemlileri ise Namik
Kemal’den gelmistir. Ona gore bu ferman gayrimislimlerle bir esitlik meydana
getirmiyor, bilaks onlara birtakim imtiyazlar sagliyordu. Asil esitlik sadece mesruti bir
yonetimle miimkiin olabilirdi ve en kisa zamanda mutlakiyet¢ci blirokrasiden
vazgecilmeliydi. Ayrica Namik Kemal’e gore esitlikte esas olan noktalar siyasi haklar,
egitim haklar1 alanlarindaki esitlik ve ortak vatandi. Boylece vatan kavrami da ilk defa
Namik Kemal tarafindan ortaya atilmis oldu. Ancak Namik Kemal’in -6zellikle
Hiirriyet gazetesini ¢ikardigi yillarda yogunlasan- Osmanlicilikla ilgili distinceleri,
1870’ten itibaren artmaya baslayan ayrilik¢1 hareketlerin etkisiyle, Islameilik eksenine
kaymus ve ilerleyen siiregte Ittihad-1 islam anlayisini savunmaya baglamustir.*®
“Osmanlicigin resmi boyuttaki en kapsamli metni 1876°da yiiriirliige giren
Kanun-i Esasi’dir. Bu ilk Osmanl anayasasimin ilamina iliskin II. Abdiilhamid’in
sadrazam Midhat Pasaya gonderdigi 24 Aralik 1876 tarihli Hatt-1 Hiimayunda
imparatorlugun maddi ve ekonomik ilerlemesi igin biitiin Osmanl tebaasimin birlik ve
dayanisma icinde olmalarimin geregi vurgulanmakta ve bunu ise tebaayr olusturan
farkli unsurlarin hiirriyet, adalet ve esitlik ilkelerinden istisnasiz yararlanarak “uygar
bir topumsal biitiinliik” (heyet-1 ictimaiyye-i medeniye) olusturmalarinda yattigi

belirtimektedir.””*’

Ayrica Kanun-1 Esasi’nin sekizinci maddesinde Osmanl
Tabiiyetinde bulunan efradin ciimlesine hangi dinden ya da mezhepten olursa olsun
istisnasiz  Osmanli  denecegi yazilmistir. Bu anayasayla birlikte Osmanli
imparatorlugunda asirlardir devam etmis olan yoneten-yonetilen arasindaki fark ortadan
kaldirilmigtir.  “Birinci mecliste 19 Mart 1877-22 Haziran 1878) toplam 130
milletvekilinin 50°si gayrimiislim, ikinci mecliste (13 Aralik 1877-14 Subat 1878) ise 96
milletvekilinin 40’1 gayrimiislimdi”48

Osmanli’nin Ruslar ile yaptigi, 93 Harbi’nde(1877-1878) agir bir yenilgi almasi
sonras1 mecliste yasanan agir tartismalar ve maglubiyetin ortaya ¢ikardigi karmasaya
dayanarak II. Abdiilhamid’in meclisi feshetmesinden sonra da Osmanlicilik hareketi bir

muhalif tavir olarak Jon Tirkler tarafindan siirdliriilmiistiir. Ayrica gerek Tanzimat

** Selcuk Aksin Somel, a.y. s. 105.

* Miimtaz’er Tiirkone, Siyasi ideoloji Olarak islamcnllgm Dogusu, Istanbul, Tletisim Yaynlari, 1991, s.
59.

" Selguk Aksin Somel, “Osmanli Reform Caginda Osmanlicilik Disiincesi 1839-1913”, Modern
Tiirkiyede Siyasi Diisiince: Tanzimat ve Mesrutiyet’in Birikimi, s. 105.

*8 Selguk Aksin Somel, a.y., s. 106.
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Fermaniyla(1839) ve gerekse Islahat Fermaniyla(1856) gayrimiislimlere verilen
haklarin padisahin korumasinda olmasi, bir yoniiyle Osmanlicilik diigiincesini devlet
nezdinde de devam ettirmistir. Ancak bu dénemden sonra yoneticiler Islam’a i¢ ve dis
politikada daha ¢ok vurgu yapmaya baslamislardir.

1889’dan II. Mesrutiyet’in  ilanina  kadar Osmanlicilik  diislincesinin
bayraktarligin1 Jon Tirkler yapmistir. Bu dénemde Osmanlicilik iizerine entelektiiel
anlamda diigiince iireten Jon Tiirklere bakildiginda iki isim 6n plana ¢ikar: Abdullah
Cevdet ve Prens Sabahattin. “Abdullah Cevdet’in Osmanlicilik modeli kendi oz
kiiltiirlerini gelistiren ¢esitli uluslarin esit haklarla ve ¢ikar birligi etrafinda birleserek
halk iradesini hdkim kildiklar: bir devlet” ** diizenine dayanir. Prens Sabahattin ise
Osmanlicilik ile liberalizmi sentezlemesiyle dikkat ¢ekmis Jon Tiirk Onderlerinden
biridir. Osmanli Imparatorlugu eger iginde bulundugu durumdan kurtulmak istiyorsa
yerinden yonetime ge¢meli ve bireye dnem vermeliydi. Ayrica ona gore imparatorluk
dahilinde yasayan azinliklarin higbirisi siyasal bagimsizliga hazir degildi. Dolayisiyla
biitlin unsurlarin Osmanli biitiinligi i¢inde kalmalar1 sadece Osmanli’nin degil bu
azinliklarin da ¢ikarina olacakti. “Osmanli devieti Osmanlilarindir” diisiincesini ortaya
atan Prens Sabahattin bu diislinceyle imparatorluktaki biitiin unsurlarin kardesligini
vurgulamak istemistir.”

Boylece Osmanlicilik Once yararci bir diisiince olarak ortaya c¢ikmis ve
Tanzimat’in mutlakiyet¢i biirokrasisi icinde gelismis, Tanzimat Fermani(1839) ve
Islahat Ferman1(1856) ile imparatorluk i¢indeki Miislimlerle gayrimiislimler arasindaki
esitsizlik gayrimiislimler lehine bozulmus, Yeni Osmanlilarin, mutlakiyetci biirokrasiye
kars1 koyduklart muhalif tavirla entelektiiel bir boyuta tasinmais, I. Mesrutiyet’in ilaniyla
siyasal katilimci bir nitelik kazanmig, 1889°dan itibaren Jon Tiirk muhalefetiyle liberal
demokrat bir ¢izgiye kaymistir. Osmanlicilik diisiincesi 1913 yilina kadar devam etmis,
Ozellikle Balkan savaglarinin ayrilik¢t sonuglar1 karsisinda gecerliligini tamamen

kaybetmistir.

* Selguk Aksin Somel, a.y., s. 108.
50 Seleuk Aksin Somel, a.y., s. 109.
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1.1.4. TORKCULUK

“Belirli bir cografyada ortak kiiltiirel ve / veya etnik kékene sahip topluluklarin
siyasi ve tarihi mesruiyetiyle yiiceltilmesini hedefleyen siyasi, sosyal, kiiltiirel, dini
diistince ve yaklasimlarla ideolojik anlamda milli devletin giiclenmesini en énemli hedef

! olarak tanimlanabilecek milliyetcilik, diinyada 1789 Fransiz Ihtilali

sayan bir anlayis
ve sonrasinda yasanan Napolyon savaglari ile ortaya ¢ikmis; her milletin kendi devletine
sahip olma anlayisiyla biitiin diinyada biiyiik etki yaratmistir. Milliyetgilik diigiincesinin
temelinde milli egemenlik, bagimsizlik, esitlik ve laiklik gibi genel prensipler
yatmaktad1r.52 Bu anlayisa gore hakimiyetin kaynagi halkti ve din ya da hanedan
kaynakli egemenlik devri kapanmisti. Boylece her ulus kendi devlet orgiitlenmesini
gerg:ekles‘[irebilirdi.53 Bu anlayisla birlikte 18. yiizyilin sonu ve 19. yiizyilin basindan
itibaren yeni milli devletler ortaya ¢ikmaya basladi.

Milliyetciligin yayilmasi, milli devletlerin dogusuna yol acarken, diger taraftan
¢ok milletli imparatorluklar1 tehdit eden bir gelisme olmustur. Dolayisiyla ¢ok milletli
bir imparatorluk olan Osmanl’’yt da etkilemede gecikmemistir.>® Tiirkiye’de
milliyet¢ilik siyasi bir ideoloji olarak her ne kadar 20. ylizyilin ilk ¢eyreginden itibaren
baslatilsa da, bu ideolojinin baslangici, en azindan dil ve kiiltiir sahasinda, 19. yilizyilin
ikinci yarisina kadar gotiiriilebilir.

Fransiz Ihtilali’yle tohumlanan ve hiirriyet fikriyle desteklenen milliyetcilik,
Osmanli da once yabanci propagandasi ve siyasi amaglarla Hiristiyan unsurlar arasinda
yayillmaya baslamig, daha sonra etkisini artirarak ayaklanmalara yol agmis ve
imparatorlugun biitiinliigiinii tehdit eden bir hareket haline gelmistir.>

1832 yilinda Yunanistan’in bagimsizligini ilan etmesi, milliyetcilik cereyaninin
ciddiyetini gostermesi bakimindan son derece Onemlidir. Yiizyilin basindaki bu
gelismeye kosut olarak 20. yiizyilin ilk ¢eyregine degin devam edecek olan isyan ve
bagimsizlik miicadeleleri, yoneticileri ve aydinlar iilkeyi dagilmaktan kurtarmak i¢in

alternatif diisiinceler iiretmeye zorlamistir. Bu arayislarin ilki Osmanlicilik olmustur.

1 Azmi Ozcan, “Milliyetcilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, C. 30, Ankara, Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 2005, s. 84.

*2 Yusuf Sarinay, “imparatorluktan Cumhuriyete Tiirk Milliyetciliginin Dogusu ve Gelisimi”, Tiirkler, C.
14, Ed. Hasan Celal Giizel, Kemal Cigek, Salim Koca, Ankara, Yeni Tiirkiye Yayinlari, 2002, s. 819.

%3 Azmi Ozcan, “Milliyetgilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, s. 85.

> Yusuf Sarmay, “imparatorluktan Cumhuriyete Tiirk Milliyetgiliginin Dogusu ve Geligimi”, Tiirkler, s.
819.

% Yusuf Sarinay, a.y., s. 820.
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Miislim-gayrimiislim ayirt etmeksizin lilkedeki biitiin unsurlar1 vatandas olarak kabul
etmeye dayanan anlayis milliyet¢i ayaklanmalari durdurmamigtir. Bunun yerine bir gesit
Islam milliyetciligi olan islamcilik fikri ortaya atilmis, ancak bu da 1k faktdriine dayali
faaliyetleri Onlemede yetersiz kalmis ve imparatorluk iginde Tiirkler disindaki
Miisliimanlar arasinda milliyet¢iligin gelismesini durduramamustir. 19. yilizyilin sonuna
gelindiginde manzara gercekten de carpicidir. Yunanistan’in bagimsizligi ile baglayan
ayriliklar, Romanya’nin bagimsizligi (1877), Bulgaristan’in icislerinde bagimsizligi
(1878) ve Sirbistan’in bagimsizlig (1882) ile devam etmistir. Ayrica iilkedeki Araplar
ve Arnavutlar basta olmak {izere Miisliiman unsurlar da milli bagimsizliklarini talep
eder duruma gelmiglerdir.

Biitiin bu gelismeler Osmanli imparatorlugu’ndaki unsurlar i¢inde milli fikirden
en son etkilenecek olan Tiirkleri de yavas yavas etkilemeye basladi. “Tiirkler nihayet
“Tiirk” denen, Osmanli devletinin ve Islam dininin icinde olsa da, onlardan yine de
apayrt, basl basina bir milli kimlik duygusunu geri kazanmaya basladilar.”® Ornekse
“1862 yilinda Hariciye Nazirt Ali Paga, imparatorluktaki ¢esitli milletlerin emellerini ve
birbirine ters diigen menfaatlerini gordiikten sonra imparatorluktaki birlestirici unsurun

T soyliiyordu. Bu séylem milli bilincin Tiirkler arasinda ugvermeye

Tiirkler oldugunu
basladigmin bir gostergesi olabilir. Ilaveten Avrupa’da gelisen yeni Tiirkoloji biliminin
de Tiirkliikk bilincinin iilkedeki aydinlar arasinda yayilmasinda biiyiik etkisi olmustur.
“On sekizinci yiizyildan itibaren bir dizi sarkiyat¢i, Cin ve Islam kaynaklarini
kullanarak dogulu ve Islamiyet éncesi Tiirklerin dilleri ve tarihleri iizerine ¢aligmisti.
Calismalarimin sonucunda, Tiirklerin Asya ve Avrupa tarihlerindeki rollerine dair yeni
bir resim ortaya ¢ikti ve o zamana kadar karanlikta kalmis olan Tiirklerin Islamiyet’e

%8 By, Osmanli dncesi

gecmelerinden dnceki tarihlerine yeni bir 15tk tutulmus oldu.
Tiirk tarihinin aydinlar arasinda tartigsma konusu haline gelmesini sagladi.

Osmanli’nin millet anlayisi, ayni dili konusan, ayni kiiltiirii paylasan, irka dayali
bir milliyetgilik degildi. Osmanli Imparatorlugu ¢ok genis bir cografi alana dagilmus,
degisik milletlerin, dinlerin ve mezheplerin bir arada yasadigi bir devletti. Biitlin bu

etnik ve dini unsurlar “millet sistemi” denilen bir anlayisla idare ediliyordu. Ulke ser’i

*® Bernard Lewis, Modern Tiirkiye’nin Dogusu, Cev. Boga¢ Babiir Turna, Ankara, Arkadas Yayinevi,
2008, 466.

%" David Kushner, Tiirk Milliyetciliginin Dogusu, Cev. Zeki Dogan, Istanbul, Fener Yaynlari, 1998,
s.13.

% Bernard Lewis, Modern Tiirkiye’nin Dogusu, s. 467

17



anayasayla yonetildiginden ve ser’i anayasanin da temeli Kuran ve Siinnete
dayandigindan, irk vurgusundan kaciniliyor, halk sadece Miislim-gayrimiislim olarak
ayirt ediliyordu. Zira Gerek Kuran, gerekse peygamber irkin bir stiinliilk gostergesi
olmadigimi Vurguluyordu.59 Ancak inang¢ temelli bu millet algisi, 6zellikle Balkanlardan
baslayarak fonksiyonunu yitirmeye ve yerini irka dayali bir millet algisina birakmaya
basladi. Bu alg1 degisiminde yabanci iilkelerde kurulan elgilikler, Avrupa’ya gonderilen
ogrenciler, Tirkiye’ye davet edilen yabanci 6gretim {iyelerinin diislinceleriyle Osmanli
aydinlarmin karsilagsmalar1 ve iliskileri60 Batili fikirleri iilke iginde tartigilir duruma
getirmistir.

Tiirkoloji ¢alismalari, Tiirk milliyetgiliginin gelismesinde biiyiik rol oynamustir.
Tiirklerin Osmanli Oncesi tarihi ve kiiltiiriiyle ilgili yeni bilgilerin dogmasinda Batili
Tiirkologlarin ¢alismalar1 da son derece etkili olmustur. Tiirkliik bilincinin gelismesinde
etkili olan bir diger yazar da Léon Cahun’dur. Fransiz bir yazar ve 6gretmen olan
Cahun, 1860’larda Yeni Osmanlilarla da dostluk kurmustur. Introduction a [’Histoire de
[’Asie adli yar1 bilimsel, yar1 romantik bir Asya tarihi yayimnlayarak Orta Asya’da
gerceklesen Tiirk gocebelerinin 6nemine dikkat gekmisﬁl ve Avrupa’ya medeniyeti
getirenlerin Turan kavimleri oldugunu ileri siirmiistiir. % Ayrica Macar aydin ve IL.
Abdiilhamid’in dostu olan Vambery Tirklerin Mogollarin, Hunlarin ve Macarlarin
(Bunlar Turan topluluklaridir) akrabasi oldugunu savunmustur.®® Ayrica Alman
Wilhelm Radloff, Ingiliz Elias John Wilkinson Gibb gibi Tiirkologlarin galismalart
Tirkliikk bilincinin olusmasinda etkili olmustur. 1893’te ise Tiirk kiiltiirii ve tarihi
agisindan son derece Onemli olan Orhun Yazitlar1 Wilhelm Thomsen tarafindan
okunmustur.

Avrupa’da gelisen Tiirkoloji caligsmalar1 imparatorluk i¢inde de bir karsilik buldu.
Bu calismalar Osmanli aydinlarmin Orta Asya, Kafkasya, Iran ve Cin gibi iilkelerde
yasayan Tiirkler’e dikkatini ¢ekti. 1851°de Fuad ve Cevdet Pasalar ilk modern Tiirkge
dilbilgisi olan Kavaid-i Osmaniye adli eseri yaymnladilar. Bu kitabin giris kismi
Tiirklerin savunulmasina ayrilmistir. Tanpinar, Cevdet Pasa’nin “Tevarihii’l Hiilefa’nin

son ciizinde Tiirklerin gercek vezninin hece vezni oldugunu iddia edecek kadar

* Kuran-1 Kerimde “insanlar arasinda iistiinliik ancak takvadadir” anlayisi vurgulanirken, Peygamber
“Arap’in Arap olmayana tstiinliigiiniin bulunmadigin1 belirtir.”

% David Kushner, Tiirk Milliyetciliginin Dogusu, s.10.

%1 Bernard Lewis, Modern Tiirkiye’nin Dogusu, s. 4609.

%2 David Kushner, Tiirk Milliyetciliginin Dogusu, s. 18.

% David Kushner, a.e., s. 18
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derinlestigini belirtir.** 1860’11 yillara gelindiginde Istanbul’da gazete artik bir ihtiyag
haline gelmistir. Sinasi’nin gazetesinde kullandig1 agik ve veciz Tiirkge gazete tiryakisi
olanlarin sayisini arttirmistir. Gazeteyle birlikte edebi dil de yavas yavas halkin
kullandig1 sade dile yaklasmaya baslamistir. Sinasi’nin baglattig1 sade Tiirkce ile yazma,
dilin kimlik olusturucu etkisinin ortaya ¢ikmasinda son derece etkili olmustur.65 1869
yilinda asil adi Constantin Borzecky olan Polonya asilli Mustafa Celaleddin adli bir
devlet gorevlisi Les Turcs Anciens et Modernes adli bir kitap yayinlamistir. Bu eserde
Tirklerin etnik olarak Avrupa halklarina akran oldugunu ve Turo-Aryan adini verdigi
irka mensup oldugunu ileri siiriiyordu. Ayrica kitapta Tiirklerin tarih boyunca
oynadiklar1 biiytik rol {izerinde duruyordu.66 “Batidaki Tiirkoloji ¢calismalarindan en ¢ok
etkilenen isimlerden biri olan Ahmet Vefik Pasa, Leh¢e-i Osmani (1876) adli eserinin
giris kisminda Tiirklerin ve dillerin yalniz Osmanli ve Osmanlica olmayp Asya’dan
Avrupa’ya kadar uzanan biiyiik ve eski bir ailenin en batidaki kolu olduguna dikkat
ceker® 1876 yilina gelindiginde Harbiye Mektebinde dersler veren zabitlerden
Siileyman Pasa Tarih-i Alem (1876) adli eserini yaymnlar ve bu eserde daha once
Mustafa Celaleddin Pasa’nin sdylediklerine kosut fikirlere yer verir. Ayrica Siileyman
Pasa’nin askeri okullarin ders programina milli tarih dersi koymasi da Tiirkeiiliikk
fikrinin gelisimi bakimindan kayda deger bir yeniliktir. Osmanli devletinde bu ilk
Tiirkgiiliik devresi, daha ziyade ilmi seviyede olup, Bati’daki Tiirkoloji ¢alismalarinin
tesiri altinda geligmistir. Dil ve tarih ¢alismalariyla Osmanli devletindeki Tiirk aydinlar:
arasinda Tirkgililik suurunun uyanmasinda 6nemli rolleri olan bu ilk Tirkgiilerin
milliyet¢iligi biyiik 6l¢iide kiiltiireldir.®

II. Abdiilhamid devri, yasaklarma ragmen, “milliyetcilik” adi verilen akimin
Osmanli Imparatorlugu i¢inde sekillenmeye basladig: bir devir olmustur.®® Bu dénemde
basinda siyasi konularin yazilmasi ve tartigilmasmin yasaklanmasi aydinlari dil,
edebiyat ve tarih gibi goriinliste siyasi olmayan konularda yazmaya yoneltmistir. Bu
tartismalara en ¢ok Sabah, Terciiman-i Hakikat ve Ikdam gazetelerinde rastlanir.

Boylece tarihi ve kiiltiirel tartismalarin ardinda Tiirk milli duygusu ifadesini bulmus ve

8 Ahmet Hamdi Tanpinar, 19’uncu Asir Tiirk Edebiyati1 Tarihi, s. 169.

% Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi: Makaleler IV, s. 97.

% Bernard Lewis, Modern Tiirkiye’nin Dogusu, s. 468.

®" Yusuf Sarmnay, “imparatorluktan Cumhuriyete Tiirk Milliyetgiliginin Dogusu ve Geligimi”, Tiirkler, s.
821.

% Yusuf Sarinay, a.y., s. 822.

% Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi: Makaleler IV, s. 95.

19



daha sonraki milliyetci harekete etkisi biiyiik olmustur. Diger taraftan bu donemde Tiirk
tarihine artan ilgi, Osmanli Tiirklerinde Tiirk tarihinin gercekte kendi tarihleri oldugu
suuru uyanmasina yol agmustir.”® Bunlara ilaveten 1876’da ilan edilen Kanun-i Esasi’de
imparatorlugun dilinin Tiirk¢e olarak kabul edilmesi de Tiirkliik suurunun gelismesinde
son derece 6nemlidir.

Tanzimat doneminde baslayan ve gelisen ilmi Tiirkgiiliikk, 1876’dan sonra tarih,
dil ve kiiltiir sahasinda yayinlanan eserlerle gelismeye devam etmistir. Bu donemde
Bursali Mehmed Tahir’in, Tiirklerin Ulim ve Fiintina Hizmetleri (1897) adli eseriyle
ilmin ve fennin gelismesinde Tirklerin tarih boyunca oynadiklari rollerin 6nemine
isaret edilmis; Ahmet Midhat Efendi’nin Mufassal Tarihi Kurun-i Cedide’si (1886-
1888) ile Mizanci Murad’m Tarih-i Umumi’si (1889) Osmanli ve islam tarihinden
onceki Tiirk tarihine dikkat ¢ekilmis; Semseddin Sami’nin Kamus-z Tiirki’si (1889) ile
Tiirk dilinin ilk ciddi sozliik ¢alismasi yapilmig; 1900°de Necib Asim Bey, Léon
Cahun’un Introduction a [’Histoire de [’Asie adli eserinden Tiirk Tarihi adli kitabi
uyarlamig ve bu kitapta Tiirklerin Osmanlilar 6ncesi tarihi ve Asya kavimleriyle olan
akrabaliklarini inceleyerek yikilisa karsi ¢are arayan Tirk aydinlari arasinda Tirklik
suurunun uyanmasinda Onemli tesirler birakmistir.” Yine bu doénemde Tiirkgiiliik
hareketinin tek yaymn organi durumunda olan Jkdam gazetesinde Semseddin Sami,
Veled ¢elebi ve Necib Asim Tiirk dilinin arastirilmast ve yazi dilinin sadelesmesi
cereyanini baslatmislar ve dnemli mesafeler kat etmislerdir. ilk defa “Tiirk gazetesidir”
bash@iyla c¢ikan Ikdam i kiiltiirel Tiirkgiiliigiin gelismesinde ve Tiirkiye’de milliyet
fikrinin tanitilmasinda onemli bir yeri vardir.”? Biitiin bu caligmalar ve yayinlanan
eserler neticesinde 1880°li yillardan sonra Tiirk kelimesi eskisine gore farkli bir
anlamda kullanilmaya baglanir. Onceleri “gdcebe, cahil, koylii” gibi anlamlarda
kullanilan Tiirk s6zciigii artik “Tiirk millet-i necibesi” sekline bﬁﬁinmijstﬁr.73

1897°de baslayan Tirk-Yunan savasi ile Tiirkgiilikk ilmi sahadan sonra edebi
sahaya da gec¢ti ve bu savasin yarattigi atmosferle Mehmed Emin (Yurdakul) 1899
tarihinde kuvvetli vatanseverlik ve milliyet¢ilik duygulart iceren Tiirkge Siirler adli

eserini yayinladi. Bu siirler milli edebiyatin da habercisi olmustur.

" Yusuf Sarinay, “imparatorluktan Cumhuriyete Tiirk Milliyetciliginin Dogusu ve Gelisimi”, Tiirkler, s.
822.

' Yusuf Sarinay, a.y., s. 821.

2 Yusuf Sarinay, a.y., s. 822.

73 Siikrii Hanioglu, “Tiirkgiilik”, Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Tiirkiye Ansiklopedisi, s. 1395.
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19. ylizyilin sonlar ile 20. yiizyilin baslarinda siyasi Tiirk¢iilik Rusya Tiirkleri
arasinda hiz kazandi. Kirim ve Kazan’da, Bati liberalizmi, Rus romantizmi ve Geng
Osmanlilar hareketinden etkilenen yaygin bir Tiirk aydin hareketi vardi. Bu aydinlar
once kiiltiirel Tiirkctiliigli,, daha sonra da Pan-Slavizme tepki olarak gelistirdikleri Pan-
Tiurkizmi (Turk Birligi) savunuyorlardi. Bu disiincelerin gelismesinde Rusya’da
yasayan Tiirklerin azinlik durumunda olmalari, Polonya ve Finlandiya gibi iilkelerin
bagimsizlik miicadeleleri ve Rusya’nin Osmanli’ya nazaran Bati’ya daha acik olmasi
etkilidir.”* Bu hareketler Batr’da gelisen Pan (birlik) hareketlerine bir tepki olarak ortaya
cikmistir. Ayrica Idil (Volga) Tatarlar1 arasinda gelisen bir hareket, Islam dininin
reformu ve Tatarlarin 6z kiiltiirlerinin korunmasi ve anlasilmas: seklini almistir.
1883’ten itibaren Kirim’da, Bahgesaray’da cikardigi Terciiman gazetesinde Gaspirali
Ismail Bey bu egilime yeni bir boyut kazandirmis ve Rusya Miisliimanlarinin ve
Tiirklerin birlesmesi fikrini “dilde, fikirde, iste birlik” sloganiyla ilan etmistir.”
Gaspirali, Rusya’da yasayan biitin Tiirklerin Istanbul Tiirkgesi ile konusmasini
savunuyordu. Ayrica Azerbaycan’da da Tiirkeiiliikk diisiincesi Mirza Fethali Ahundov
tarafindan savunuluyordu. Azerbaycanli bir diger aydin Hiiseyinzade Ali Turan ise
Mekteb-i Tubbiye’de Ogretmenlige basladiktan sonra (1889) Ogrencilerine Tiirkgii
diisiinceler yaymis ve Ittihat ve Terakki cemiyetinin kurulusunda rol oynamustir.

Osmanli Imparatorlugu’nda Tiirk milliyetciligi yapan Azerbaycanli bir diger
onemli isim ise Ahmet Agaoglu’dur.76 Tiirkiye’de siyasi Tiirkciiliigiin yayilmasinda
onemli rol oynayan Ahmet Agaoglu’nun yan sira, hi¢ siiphesiz Rusya’dan Tiirkiye’ye
gelenler arasinda en 6nemli aydinlardan birisi de Yusuf Akgura’dir. Misir’da yayinlanan
Tiirk gazetesinde U¢ Tarz-1 Siyaset adli meshur makalesiyle (1904) Osmanlicilik,
Islamcilik ve Tiirkgiiliik akimlarmdan hangisinin Osmanli devletinde uygulama sansina
sahip olabilecegini ortaya koymaya c¢aligmis ve kesin hilkkme varmamasina ragmen
ancak Tirkgiiliik politikasinin uygulanabilirligine isaret etmistir. Bu doneme kadar bir
siyaset olarak ortaya konulmamis olan Tirkgiiliik, Ak¢ura’nin makalesiyle siyasi bir
program mahiyetine biirlinmiistiir. Ziya Gokalp ise “Tiirkg¢iiliigiin Tarihi”, “Tiirk¢iiliigiin

Esaslarr” gibi eserleri ile Tiirk milliyetgiligini sistemlestirir.

™ Azmi Ozcan, “Milliyetgilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, s. 85.
7 Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi: Makaleler IV, s. 97.
’® David Kushner, Tiirk Milliyetciliginin Dogusu, s. 20-21.
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1.1.5. AHMET MIiDHAT EFENDI’DE TANZIMAT iDEOLOJILERI

.. - . v e v o e . v 77
“Elini atmadigi konu, fikir yiiriitmedigi mesele, ¢oziim onermedigi sorun”

kalmayan Ahmet Midhat Efendi’nin gazeteciligi, siyasi hayatin ic¢indeki roliinii ve
ideologlugunu gostermeye yetse de romanlarindan baglayarak, hikayelerinde,
tiyatrolarinda ve diislince eserlerinde de onun ideolojik tavrini gérmek mimkiindiir.
Oncelikle medeniyetcilik diisiincesini eserlerinin biiyiikk cogunlugunda isler. Onun
medeniyet kavramiyla kast etigi sey terakkidir. Tiirk edebiyatinda Sinasi ile baslayip
Yeni Osmanlilar ve Jon Tiirklerle Mesrutiyet’e kadar devam eden bu mesele, Tanzimat
aydinlar1 tarafindan rejim sorunu olarak goriilmiis, ancak bu goriis pratige
dondstirilememistir. Halbuki Ahmet Midhat Efendi, maddi ve manevi her alanda
Osmanli milletinin mutlulugu gibi daha pragmatist bir sonuca ulagsmak ister. Belki de
medeniyet kelimesinin kokii olan medine kelimesinin anlamindan dolayr Ahmet
Midhat, medeniyeti biiylik bir sehir nizami, elektrik, telefon, matbaa gibi genellikle ilim
ve teknik yoniiyle ele alir.”® Bati medeniyetinin Dogu medeniyetine karsi teknik
tistiinliigiiniin farkinda olan Ahmet Midhat Efendi, Dogu medeniyetinin de son derece
onemli stiinliikleri oldugunu unutmaz. Zaten onu diger Tanzimat dénemi aydinlarindan
ayiran en Onemli 6zelliklerden biri de budur. “Ona gore gerek kitap, gerekse Beyoglu
yvoluyla, hatta gerekse gezi ve tahsil vesilesiyle Avrupa’yr taniyan her Osmanli, bize
orayi gercek ve objektif taraflariyla aksettirememistir.”” Aymi sekilde Batihilar da
Dogu’yu gercek ve objektif olarak tanimamislardir. Avrupalilar Uzak Dogu’dan Orta
Asya’ya kadar ¢esitli isimler altindaki biitiin kavimlere ayn1 gozle bakmak yanilgisina
diismiislerdir. Ayrica Batili bilim adamlarinin islam dini ve Islam milletleri hakkindaki
gorlsleri de ylizeysel ve ciddiyetten uzaktir.®® Ancak onun i¢in daha énemli olan sey
bizim Bati medeniyetini ger¢ek yonleriyle degerlendirmemizdir. “Medeniyet Bati’dan
gelmektedir ve biz medeni olan ve olmayan iki diinyanin her bakimdan arasinda”™
bulunuruz. O, medeni Bati’y1 biitiin cepheleriyle gorerek tanima diisiincesindedir ve bu
yiizden konusu Avrupa’da gecen seyahat romanlar1 yazar. Dogu ve Bat1 medeniyetlerini

konu ettigi eserlerindeki diisiincelerine gore “her iki medeniyetin maddi ve manevi

" Jale Parla, “Rakim Efendi’den Nurullah Bey’e, Cemaat¢i Osmanliliktan Cemiyet¢i Tiirk

Milliyetciligine Ahmet Mithat’in Romancilig1”, Merhaba Ey Muharrir! Ahmet Mithat Uzerine
Elestirel Yazilar, Ed. Niiket Esen, Erol Koroglu, Istanbul, Bogazici Universitesi Yaymevi, 2006, s. 17.

’8 Orhan Okay, Bat1 Medeniyeti Karsisnda Ahmet Midhat Efendi, s. 7-10,

¥ Orhan Okay, a.e., s. 20.

8 Orhan Okay, a.e., s. 22.

8 Orhan Okay, a.e., 5.27.
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vonleri vardir. Dogu medeniyeti ferdi ve ictimai ahlak iizerine ¢ok egilmis, buna
mukabil maddi terakkiyi -o da son aswlarda- ihmal etmistir. Bati ise maddede inanilmaz
derecede tekamiil gostermis, fakat ahlaken gittikce ¢okmiistiir. Su halde miistakbel
medeniyet, batimn maddi, dogunun manevi terakkisine dayanacaknr.”® Maddi
medeniyetin Ustiinliigli, toplumun ahlaken ¢okiisliniin nedenidir diye agik bir sey
sOylemese de Bati’daki ahlaki ¢okiise hep gonderme yapar. Bu yiizden Avrupa’dan
¢evirdigi romanlar iizerinde “daima tadilat icra ettigini” ® soyler. Avrupa’da kadin ile
erkek arasindaki zevke dayali iliskilerin diger toplumlar da etkiledigi goriisiindedir. Bu
konuda uyanik olunmasi konusunda uyarilarda bulunur.®* Ancak biitiin bunlar Bati
medeniyetinden bir sey alinmayacag1 anlamini tasimaz. Her iki medeniyet de maddi ve
manevi sahada birbirlerine muhtagtir. Hemen belirtmekte yarar var ki, Ahmet Midhat
Efendi her ne kadar iki medeniyet arasinda objektif bir tutum sergilemeye caligsa da
kimliginin farkinda olarak kendi medeniyetinin hasletlerini -6zellikle kisilestirip ete
kemige biiriindiirmek suretiyle- savunur. Zira onun i¢in medeniyet kavrami ahlak,
fazilet, iyilik ve yardimlasma duygusunu ifade eder. Bat1i medeniyeti ise bu hasletleri
kaybetmis veya kaybetmektedir. Islam medeniyeti ise bu manevi degerler iizerine
kuruludur. Ahmet Midhat Efendi’de Osmanlilik ve Tiirkliik de birgok vasfiyla bu islam
medeniyetinin temelini teskil etmektedir. Kisaca sdylemek gerekirse, Ahmet Midhat
Efendi’ye gore Dogu medeniyetinin ahlaki konularda Bati medeniyetini taklit etmeye
hicbir sekilde ihtiyac1 yoktur. O, Bati medeniyetinin sadece teknik {istlinliigliniin
alinmas1 ve bodylece iki medeniyet arasindaki en az iki asirlik acigin bu sekilde

kapatilmasi diisiincesindedir.®

Ahmet Midhat Efendi biitiin bu diisiincelerini teorik olarak ortaya koymamaistir.
Zira o bir filozof degildir. Onun ne yetisme tarzi ne de kiiltiirii kavramlar1 soyut olarak
anlatmak ve sistematiklestirmek icin yeterli degildir. Onun kiiltiirii biitiin fikirlerini

8 Medeniyetcilik ideolojisi hakkindaki biitiin

somutlagtirarak anlatmaya uygundur.
diistincelerini de genellikle roman ve hikdyelerinde yarattig1 karakterler iizerinden
aktarma yolunu se¢mistir. Hasan Mellah, Felatun Bey ile Rakim Efendi, Menfa, Peder

Olmak Sanati, Zabit, Paris te Bir Tiirk, Acaib-i Alem, Avrupa’da Bir Cevelan, Ahmet

8 Orhan Okay, a.e., s. 29.

8 jki Hud’akar, a.e., s. 2.

8 Orhan Okay, Bat1 Medeniyeti Karsismda Ahmet Midhat Efendi, s. 31.
% Orhan Okay, a.e., s. 39.

8 Orhan Okay, a.e., s. 399.

23



Metin ve Sirzad, Avrupa Adab-1 Muasereti, Demir Bey, Bahtiyarlik gibi birgok eserinde
onun medeniyet¢ilik ideolojisinin izlerine rastlamak miimkiindiir. Orhan Okay, Ahmet
Midhat Efendi’nin “Tiirk, Osmanl, Islim ve Dogu medeniyetinin madnevi degerler
sistemini muhafaza ederek batidan ilmin ve teknigin kazandig: terakki seviyesine sahip

olmak” diisiinceleriyle Ziya Gokalp ve Mehmet Akif ile birlestigini belirtir.®’

Osmanl1 Imparatorlugu igerisinde yasayan cesitli etnik ve dini guruplar bir arada
tutmak icin oOzellikle Islahat Fermani’ndan sonra bir siyaset olarak benimsenen
Osmanlicihk, Ahmet Midhat Efendi’nin ¢ok yakin durdugu bir ideolojidir.?® Zira bu
ideoloji 6zellikle II. Abdiilhamid tarafindan 6énemsenmis ve imparatorlugun ¢ok uluslu
yapisinin korunmasi i¢in desteklenmistir. II. Abdiilhamid’in istegi iizerine kaleme aldig1
Uss-i Inkilab adli eserinde Osmanlicilik ideolojisinin gergevesini ¢izmistir. Namik
Kemal’deki “vatan” ve “millet” kavramlarindan uzak olsa da Ahmet Midhat’in
eserlerinde Osmanlilik daima savunulan bir olgudur.89 Onun Osmanlicilik ideolojisinin
temelinde Osmanli hanedanli1 etrafinda din, dil, mezhep farki gdézetmeksizin biitiin
etnik ve dini guruplarin ayni haklara sahip olarak birlik ve biitiinliik icinde yagsamalari
vardir. Ahmet Midhat, Osmanlicilik ideolojisini Islamiyet’in bir geregi olarak gdsterir
ve Uss-i Inkilab’m ikinci cildinde bu goriislerini temellendirmeye calisir. Ona gére
tebaa peygambere ve onun kanunlarina goére hiikkmeden padisaha itaat etmelidir.*
Ayrica “zimmilerden de istisarenin mesru-i ittihaz edilebilecegini isbata kdfi siinen-i
seniyeden ma’dud bulunmustur.” diyerek Miislimanlar kadar gayrimiislimlerden de

“mevad-: miiskilenin” sorulmas1 gerektigini ifade eder.

“Tanzimat yazarlar: eserlerinde, gayrimiislim Osmanli vatandaglarina da iginde

591

bulunduklar: toplumun bir parcast olarak yer vermislerdir.””" Bir Tanzimat yazari

8 Orhan Okay, a.e., s. 408.

8 Fazil Gokgek, Osmanli Kapisinda Biiyiimek: Ahmet Mithat Efendi’nin Hikaye ve Romanlarinda
Gayrimiislim Osmanhlar, istanbul, letisim Yayinlari, 2006, s. 9.

8 Niiket Esen, Erol Koéroglu, “Onsdz: Ahmet Mithat Efendi’yi Hatirlamak, Okumak, Anlamak”,
Merhaba Ey Muharrir! Ahmet Mithat Uzerine Elestirel Yazilar, Ed. Niiket Esen, Erol Koroglu,
Istanbul, Bogazici Universitesi Yaynevi, 2006, s. 2.

% «Seriat-1 Islamiyeye dahi atf-1 nazar-1 tedkik edildigi zaman gbriiliiyor ki, cemiyet-i beseriyeyi, teskil
eyleyen efradin hukuk ve hiirriyet-i tabiyesi asla ihlal edilmeksizin vezaifini tayin ve dlem-i medeniyette
seh-rih-1 saadeti irde ve tebyin eyleyen kanunun esasi muhbir-i sadik-1 aleyhii’s-salavatii’l-islam
efendimiz hazretleri vasita-1 celilesiyle taraf-1 rebibiyetten vaz olunmus ve hiikiimdar bulunacak zat-1
sevket-i samatin o esas iizerine icra-y1 ahkam eylemeleri ve halkin dahi bir mucbir-i ser-i serif icra-y1
hiikkmeden hazret-i Padisah evvel-emire itaat etmeleri ferman buyurulmustur. (Kism-1 Sani, , Istanbul
Takvim-i Vakayi Matbaasi, 1295, s. 114-176.

! Fazil Gokgek, Osmanh Kapisinda Biiyiimek: Ahmet Mithat Efendi’nin Hikaye ve Romanlarinda
Gayrimiislim Osmanlhlar, s. 8.
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olarak Ahmet Midhat Efendi de imparatorluk i¢inde yasayan hemen her unsura roman
ve hikayelerinde yer vermistir. Zira Osmanli’nin dini ve etnik biitiin unsurlariyla bir
biitiin oldugu fikri onun edebi eserlerine yansiyan ¢ok énemli bir motiftir. Bu baglamda
gayrimislim kizlarla Misliiman erkeklerin evlenmeleri, kiiltiir ve ticaret iligkileri hep
onun Osmanlicilik ideolojisinin tezahiirleridir. Dolayisiyla o, Osmanlicilik ideolojisini
devletin bekasi i¢in daima savunmustur.’’ Enginiin, Ahmet Midhat Efendi’nin bir
Osmanli oldugunu ve Cingene, Karnaval, Giircii Kizi, Arnavutlar Soylatlar, Kafkas gibi
eserlerinde Osmanli Devleti’ndeki ¢ok ulusluluga ragmen olusan yekpareligi, biitlinliigi

acikladiginm belirtir.*

Tanzimat devrinin bir baska ideolojisi ise Islameciiktir. Yeni gelisen hukuki
realitelerin bir ifadesi olan bu ideoloji etrafinda ciddi tartismalar olmustur. Ziya pasa,
Ali Suavi, Namik Kemal gibi yazarlar parlamenter yonetim isteklerinin temelini
Kuran’a ve Islam fikhina dayandirirlar. Bu yazarlar gibi olmasa da Ahmet Midhat

Efendi’de de Islamcilik ideolojisini gérmek miimkiindiir. Tanpinar bu konuda sdyle der:

“Midhat Efendi, bir medeniyet buhraninin ¢ocugu oldugunu hi¢ bir zaman unutmaz. Islamiyeti
Hiristiyanliga karsi miidafaa i¢in “Miidafaa ve mukabele” serisini yazan muharririmiz hemen her

eserinde bu buhrana doner. O, Hiristiyan diinyasi ve Avrupa ahlaki karsisinda daima saf ve Avrupa

kiiltiiriiyle muvazeneli sekilde aydinlanmus yerli ahlakin ve érfiin miidafii olacaktir.”%

Tanpinar’in ifade ettigi ahlak, Islam ahlakidir. Orf de keza biiyiik oranda islam
orfiidiir. Onun roman ve hikayelerindeki ideal kahramanlarm ¢ogu Islam kiiltiirii ve
terbiyesiyle yetismistir. Midhat Efendi’ye gére Islam kiiltiiriiniin {istiinliigii, manevi
degerlere verdigi onemden kaynaklanir. Ciinkii manevi degerleri olan insanlar ayni
zamanda namuslu ve iffetli de olurlar. Yazara gore aileyi ve toplumu bir arada tutan
baglarin Batr’daki gibi zayiflamamis olmasi Islam kiiltiiriindeki cemaat diisiincesinden

kaynaklanlr.95

Namik Kemal gibi Ahmet Midhat Efendi de Islamiyet’in ilerlemeye mani oldugu

diisiincesine karst c¢ikmigtir. Islamiyet’in ilerlemeye engel olmadigm, aksine

% Azmi Ozcan, “Osmanlicilik” Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, “Osmanlicilik”, s. 486.
% Inci Enginiin, Yeni Tiirk Edebiyati: Tanzimat’tan Cumhuriyet’e (1839-1923), istanbul, Dergah
Yaynlari, 2006, s. 227.
% Ahmet Hamdi Tanpnar, 19’uncu Asir Tiirk Edebiyat: Tarihi, s. 472,
% Jale Parla, “Tanzimat Edebiyati’nda Siyasi Fikirler” Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince: Tanzimat
ve Mesrutiyet’in Birikimi, s. 230.
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medeniyetin en ileri noktasimi temsil ettigini savunmustur. Inci Enginiin, bu konu ile

ilgili sunlar1 soyler:

“... Ahmet Midhat Efendi de gagmin yazarlar1 gibi Islamiyeti siirekli Hiristiyan Bat1 karsisinda
savunmak mecburiyetinde kalmistir. Miidafaa adli eserinde fenne uygun din iizerinde durur,
genclerin Avrupa’daki dinsizlik cereyanina kapilmasindan endise eder. Onu en ¢ok diisiindiiren

konulardan biri de Hiristiyanlik propagandasidir.

Hiristiyanlik propagandasina karst c¢ok hassas olan yazar, dinlerin istedigi

iyilikleri eserlerinde islemekle birlikte giinliik ibadetle ilgili olarak pek az sey soyler.*®

Romanlarmin birgogunda Hiristiyanligin yozlastirilmasina dogrudan ya da dolayl
olarak vurgu yapar. Ozellikle Ahlak bakimindan Hiristiyan Bati, yozlasmistir.
Kiliselerde rahip ve rahibeler arasinda yasak iligkiler yasanmasi, kilise gorevlilerinin
para paraya olan diiskiinliikleri gibi konular Midhat Efendi’nin romanlarinda islenir.
Daima bir ahlak-1 umumi olmasi gerektigini sdyleyen Ahmet Midhat’in bu ahlak

anlayisinin temelinde de Islamiyet’in 6ngordigii cemaat ahlaki vardir.”’

Ahmet Midhat Efendi, eserlerindeki ideal kahramanlar1 da bu ahlak anlayisina
gore ortaya ¢ikarir. Bu kahramanlar, aldiklar terbiyeden dolay: insani ve ahlaki agidan
kusursuz kisilerdir. Islam’in yasakladig: her tiirlii gayr1 mesru eylem ve davranis, bu
kahramanlar i¢in de gayr1 mesrudur. Ahmet Midhat Efendi’nin 6zellikle tarihi konular
isledigi eserlerinde islamcilik ideolojisini savundugu gériiliir.”® Dis diinyaya islami bir
cepheden bakan® Ahmet Midhat Efendi’nin eserlerinde de Islam kiiltiiriiniin 6ngordiigii

degerlere yer verir.

Yusuf Akgura, Ahmet Midhat Efendi’yi Tanzimat devrinin Tiirk¢li yazarlar
arasinda zikreder."® Ahmet Midhat Efendi, cagdaslarindan farkli olarak, oldukca sade
bir Tiirkce ile eserlerini kaleme almistir. Bu bakimdan o, diliyle ve iislubuyla Tiirkgtiliik

yapmustir. Milliyet fikrinin unsurlarindan birinin de halk¢ilik oldugunu ifade eden

% Inci Enginiin, Yeni Tiirk Edebiyati: Tanzimat’tan Cumhuriyet’e (1839-1923), s. 228-229.

% Merhaba Ey Muharrir, s. 38

% Sema Ugurcan, “Ahmet Midhat Efendi’nin Romanlarinda Tarih ve Medeniyet”, Tiirk Dili Dergisi,
(Ahmet Midhat Efendi Ozel Boliimii), S. 521, Ankara, Tiirk Dil Kurumu Yaynlari, 1995, s. 557.

% Jale Parla, “Rakim Efendi’den Nurullah Bey’e, Cemaat¢i Osmanliliktan Cemiyetci Tiirk
Milliyetgiligine Ahmet Mithat’in Romancilizi”, Merhaba Ey Muharrir! Ahmet Mithat Uzerine
Elestirel Yazilar s. 33.

100 yysuf Akguraoglu, Tiirkeiiliik ve Dis Tiirkler, Istanbul, Toker Yayinlari, 1990, s.51.
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Akgura, bu konuda Ahmet Midhat Efendi ile yarisacak kimse olmadigini séyler. Ayrica
Ahmet Midhat Efendi’nin Namik Kemal ve arkadaslarindan farkli olarak Avrupa’daki
milliyet fikrini kesinlikle anladigin1 vurgular. Akcura’ya gére Ahmet Midhat Efendi’yi

halka yonelten neden bu anlaylstlr.101

Ahmet Midhat Efendi’nin Tiirk¢iiliik diisiincesi sadece dil ve islup anlayisiyla
sinirl1  kalmaz. Balkan topraklarinda milliyetcilik cereyanmin etkilerli, 1877’de
Romanya’nin bagimsizligini ilan etmesi ve Sirbistan’la yapilan savas,1878’de Osmanli-
Rus savagi, 1889’da Girit isyani, 1890°da Erzurum’da Ermenilerin ayaklanmalar1 ve
benzeri olaylar, Ahmet Midhat Efendi’yi tedricen Osmanlicilik diisiincesinden
Islamcilik diisiincesine, daha sonra ise Tiirkgiiliik diisiincesine yoneltir. Ayrica 1876’da
yayinlanan Siileyman Pasa’nin Tarih-i Alem’i gibi Tiirkliigiin eski tarihinden s6z eden
eserler, Ahmet Midhat Efendi’nin ufkunu genisletir.'®® Eserlerinde Tiirklerin faziletini,
civanmertligini, insanligin1 daima &ven, bu hususta Gen¢ Osmanlilardan daha da
romantik bir milliyet¢ci olan Ahmet Midhat, bir zamanlar Tiirk kilicina bas egmis
kimselerin liitfuyla yasayip mutlu olacagi bir gelecegi istemez.'® Nitekim 1892
senesinde Onceki eserlerinden ideolojik bakimdan g¢ok farkli olan Ahmet Metin ve

Sirzad romanini yayinlayarak Tiirkg¢ii bir tavirla okuyucunun karsisina ¢ikar.'

101 yyusuf Akguraoglu, a.e., s. 51.

192 Hiilya Argunsah, “Ahmet Midhat Efendi’nin Romanciligi”, Ahmet Midhat Efendi Kitaba, Istanbul,
Beykoz Belediyesi Kiiltiir Yaymlari, 2007, s. 25.

193 Orhan Okay, Bat1 Medeniyeti Karssinda Ahmet Midhat Efendi, s. 32-33.

1% Fazil Gokgek, Osmanh Kapisinda Biiyiimek: Ahmet Midhat Efendi’nin Hikaye ve Romanlarinda
Gayrimiislim Osmanllar, s. 84.
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2. BOLUM
2.1. AHMET METIN VE SIRZAD ROMANINDA TANZIMAT

IDEOLOJILERI
Ahmet Midhat Efendi’nin, 1892 senesinde yayimladigi Ahmet Metin ve Sirzad
adli romaninda, basta Medeniyetcilik olmak {izere Osmanlicilik, Islamcilik ve
Tiirketiliik gibi ¢esitli ideolojilerin yansimalar1 goze carpar. Bu ideolojiler, yazarin
yasadig1 donemde, iilkenin kaybettigi giliciinli ve istikrarini yeniden kazanmasi, Bati’dan
gelen milliyetgilik dalgasini en az kayipla atlatmasi i¢in iiretilen siyasi fikirlerdir. Bu
siyasi fikirlerin Ahmed Midhat’in diger birgok eserine oldugu gibi bu tezin odagi olan

Ahmet Metin ve Sirzad romanina da ¢esitli vesilelerle yansidigi goriilmektedir.
2.1.1. AHMET METIN VE SIRZAD ROMANINDA MEDENIYETCILIK

Ahmet Midhat Efendi, pek ¢cok romaninda oldugu gibi 1891 yilinda yayimladigi
Ahmet Metin ve Sirzad adli romaninda da medeniyet {izerinde durmustur. Eserde 6nce
kavram olarak medeniyetin tanimin1 yapar. Daha sonra medeniyet-i hazira olarak
niteledigi Bati medeniyetinin tarihine, kiiltiiriine, sanayisine, ilmine, aile hayatina,
gorgii kurallarina iligkin bilgiler verir. Bu bilgileri verirken Bati medeniyetinin sahip
oldugu birtakim degerleri tasvip eden yazar, bu degerlerin bir kismin1 da zararli goriir ve
tasvip etmez. Bu baglamda roman boyunca Bati medeniyeti hakkindaki ideolojik
diisiincelerinde toptanci bir yaklagim sergilemez. Kendi medeniyet degerlerine ters
diismeyen, kendi medeniyetini yiikseltecek unsurlari romanda sectigi kahramanlar
aracilif1 ile okuyucuya benimsetme yoluna gider. Kendi medeniyet degerlerine ters
diisen, zararli gordiigii birtakim unsurlarin insana yansiyisimt da yine sectigi
kahramanlar araciligi ile gosterir. Yazar, romanda sadece Bati medeniyetinden
bahsetmez. Dogu / Islam medeniyetinden de bahseder. Zaman zaman iki medeniyetin
karsilagtirmasini yapar. Bati ve Dogu medeniyetlerinden bahsederken sadece yasadigi
cagin deger yargilariyla hitkkmetmez. 1ki medeniyetin tarihteki durumlari hakkinda da
gorls ve diisiincelerini okuyucuyla paylasir.

Bu boliimde Once yazarin medeniyet kavrami hakkindaki goriislerine yer
verilecek, ardindan on dokuzuncu ylizyilda Bati medeniyetinin genel durumu tizerinde
durulacak, daha sonra da yazarin Bati medeniyeti hakkinda olumlu ve olumsuz
gorlslerine deginilecektir. Daha sonra Dogu medeniyeti hakkindaki diisiinceler

degerlendirilecektir.
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2.1.1.1. Ahmet Midhat Efendi’nin “Medeniyet” Kavramm Hakkindaki

Diisiinceleri

Ahmet Midhat Efendi’ye gore medeniyet insanin yaradilisiyla iliskilidir. Insan,
hayatin1 idame ettirmek icin gerekli olan en asgari sartlar1 saglamaya calisir. Ciinkii
insan “mutlulugunu” artirmak i¢in kendisini rahat ettirecek sartlara ihtiya¢ duyar.
Yaradilistan gelen bu istek medeniyeti ortaya cikarir (s. 644). Romanin en onemli
kahramanlarindan Sirzad, Miisliimanlara ihanet eden Cafer el-Miirted’i yakalamak i¢in
Ustika manastirina baskin diizenleyen Sicilyali Arap Miislimanlar’a katilir. Cafer el-
Miirted’1 yakalasalar da tesdiifen oradan gecen papalik makamina ait bir donanma
tarafindan baskina ugratilirlar ve esir edilirler. Esir olarak tutulduklari gemiye o sirada
Ustika manastirinda bulunan Madam ve kiz1 Roza Dellarokalar da biner. Gemi Roma’ya
dogru yol alirken kopan bir firtina esnasinda Roza adli geng ve giizel kiz denize diisiince
Sirzad da onu kurtarmak i¢in denize atlar. Herkes onlarin 6ldiiglinii sansa da iki
kahraman 1ss1z bir adaya ¢ikmayi basarirlar. Sirzad ile Roza distiikleri adada once
yasamlarini siirdiirmeleri i¢in gereken asgari beslenme, barinma ve korunma sartlarini
saglarlar. Daha sonra da bu mevcut sartlar1 gelistirmeye baslarlar. Ahmet Midhat Efendi
iki kahramanin adadaki yasamlarin1 anlatirken medeniyet kavramini da insanligin
ilerlemesiyle / gelismesiyle iligkilendirir. Adadaki yasamlarin1 kolaylagtirmak i¢in her
gecen giin yeni bir yol arayan Sirzad ile Roza’nin hikdyesinden hareketle yazar, insanin
mutlulugunu artirmak i¢in durmadan ilerledigini sdyler. Ona goére insan rahatini ve
mutlulugunu artirmak i¢in calismast medeniyetin de ilerlemesini saglar. Boylece
medeniyet ile insanin mutlulugu arasinda da bir baglant1 kurmus olur.

Ahmet Midhat Efendi, romanin bircok yerinde “medeniyet” kelimesini,
“medeniyet-i hazira”, “kemal-i medeniyet” ya da “medeniyet-i cedide” gibi tamlamalar
icinde kullanir. O, bu tamlamalarla on dokuzuncu yiizyilda medeniyetin en iist seviyeye
ulastig1 iilkeleri kasteder. Bu iilkeler Ingiltere, Fransa, Isvicre, Belcika, Hollanda,
Danimarka, Isve¢ ve Norveg gibi iilkelerdir. Bu iilkelerde toplumun geneli medeniyetin
olanaklarindan yararlanmaktadir (s.152). Yazarin medeniyet-i hazira olarak niteledigi
tilkeler on dokuzuncu yiizyil sonunda sanayilesmis, zenginlesmis ve biiylik medeniyet
merkezleri olarak taninmis iilkelerdir. Biitiin bunlar goz Oniine alindiginda Ahmet
Midhat Efendi’nin medeniyet kelimesiyle ilim, teknoloji ve sanayi bakimindan gelismis,
bu gelismelerden insanlarin azami 6l¢iide faydalandiklar1 yerleri kastettigi sdylenebilir.

Ilimde, fende, teknikte, biirokraside, edebiyatta ve sanatta olgun eserlerin iiretilmesi,
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insanlarin bu gelismelerden azami 6lgiide yararlanmasi, insanlarin daha miireffeh ve
rahat yasamalari, makinenin insan hayatini1 kolaylastirmasi seklinde bir tanim yapilirsa
Ahmet Midhat’in medeniyet kavramina yiikledigi anlamin sinirlar iyice ¢izilmis olur.
Ahmet Midhat Efendi, medeniyetin gereklerinin tipki tabiatin gerekleri gibi
oldugunu ve hiikmiiniin ortaya ¢ikmasi i¢in mevsiminin beklenmesi gerektigini belirtir
(. 4-5). Medeniyetin dogal bir siire¢ oldugunu diisiinen Ahmet Midhat Efendi, romanin
degisik yerlerinde en eski medeniyetin Cin medeniyeti oldugunu, daha sonra eski Roma
ve Yunan’da medeniyetin ilerledigini, oradan Miisliimanlara gectigini, Istanbul’un
fethinden sonra ise Avrupa medeniyetinin ilerlemeye bagladigini séyler. Romanin
yazildig: tarihte de en yetkin medeniyetin Bati medeniyeti oldugunu belirtir. Bu tarihi
seyir icinde medeniyetin farkli toplum, cografya ve dinlerde ilerlemesi yazarin belirttigi
gibi dogal bir siire¢ olarak sartlarin1 zamana bagli olarak ortaya c¢ikarmasiyla

aciklanabilir.
2.1.1.2. Ahmet Midhat Efendi’nin Goziiyle Bati Medeniyetine Genel Bakis

Ahmet Midhat Efendi, roman boyunca Bat1 medeniyetinin hem tarihiyle hem de
on dokuzuncu yiizyildaki durumuyla ilgili bilgiler verir. Bati medeniyetinin on
dokuzuncu yiizyildaki gelismisligi birden bire ortaya ¢ikan bir durum degil; asirlarca

devam eden bir siirecin neticesidir.
a. Bati Medeniyetinin Kaynaklart

Ahmet Midhat Efendi, romanin en 6nemli kahramanlarindan olan Neofari’nin
hayatin1 anlatmaya baglarken Avrupa medeniyetinin ortaya ¢ikma ve yayilma tarihinin
cok sade ve anlasilir oldugunu sdyler. Buna karsin Osmanlilarin buna tam olarak dikkat
etmediklerini de belirtir (s. 151). Bu tespitten sonra on dokuzuncu yiizy1l Avrupa’si
hakkinda genel bilgiler verirken Bati medeniyetinin tarihi kaynaklarma da deginir
(s.152).

Ahmet Midhat Efendi’ye gore mitoloji, Bati medeniyetinin giizel sanatlarinin ve
edebiyatinin ruhudur. Ayrica Bati tarihine bakildiginda bircok meselede mitolojik
ogelerin bulundugunu belirtir. Midhat Efendi’ye gore Hiristiyanlik dinine de Incil’de
bulunmamasma karsin birgok mitolojik unsur sonradan sokulmustur. Ornegin
kiliselerde mitolojik birtakim aziz ve azizelerin putlarnin konulmasi bunun
gostergesidir. Ayrica ibadetler esnasinda yakilan mumlar ve kiliselerde ¢alinan bazi

calgilar da mitolojik inanglardan Hiristiyanlik dinine girmis unsurlardir (s.316-317).
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Yunan mitolojisinde biiyiik tanr1 olarak kabul edilen Jiipiter’in onun ¢ocuklarindan biri
olup ilk ¢oban diidiigiinii yaptigina inanilan ve perilerle ask yasayan Pan’in, giizellik
tanricast Ventiis’lin ve daha bir¢ok mitolojik kahramanin hikayesini ve dnemini anlatir.
Bati1 medeniyetinin en 6nemli unsurlarindan birisi olan Hiristiyanlik inancinin i¢inde de
mitolojinin bulundugunu belirtir. Boylece, mitolojinin Bati medeniyetinin temelini
olusturan en 6nemli unsurlardan biri oldugunu belirtmis olur.

Ahmet Midhat Efendi’ye gore Bati medeniyetinin besigi Yunan’dir. Romalilar
ise Yunanlardan sonra medeniyetin ilk giizelliklerini diinyanin pek c¢ok yerine
yaymiglardir. Ancak Bati medeniyetinin gelisip yayillmasinda en biiyiik etkenin
Istanbul’un fethinden sonra Avrupa’ya gd¢ etmis Rumlar oldugunu vurgular. Ona gore
medeniyet 6nce Rumlar tarafindan Italya’nin bazi yerlerine tasmnmis, oradan Fransa’ya
ve Almanya’ya ge¢mistir. Almanlarin ve Fransizlarin gayretle ¢alismalar1 sonucunda ise
biiyliyerek ¢evrelerindeki iilkelere ulasmistir (s. 153). Ahmet Midhat Efendi,
medeniyetin yayilmasinda gayretle ¢aligmanin 6nemini de boylece vurgulamis olur.

Ahmet Midhat Efendi, bunlarla birlikte Bati medeniyetinin temelinde Miisliiman
Araplarin da énemli bir yeri oldugunu sdyler. Asirlar 6nce Ispanya’ya gelen Miisliiman
Araplar bu cografyada biiylik bir medeniyet kurmuslardir (s.152). Daha sonra Sicilya
adasina gelip yerlesmislerdir. Burada da uzun siire varliklarini siirdirmiislerdir.
Medeniyete yaptiklar1 katkilarla Avrupalilara hayriilhalef olmuslardir (s.152).
Miisliimanlar, zaman ve yon tayin etmek, gemicilik, yeni yerlerin kesfi, ticaret, mimari
v.s. konularda Avrupalilara 6rnek olmuslardir.

Ahmet Midhat Efendi bodylece on dokuzuncu yiizyilda, diinyanin en ileri
medeniyeti durumunda bulunan Bati medeniyetinin kaynaklarini 6zetlemis olur. Bunlar
mitoloji, eski Yunan ve Roma medeniyetleri, Hiristiyanlik inanc1 ve eski Avrupa Islam

medeniyetidir.

b. Ahmet Midhat Efendi’nin Goziiyle On Dokuzuncu Yiizyilda Bat
Medeniyeti

Ahmet Midhat Efendi, romanda Bati medeniyetinin on dokuzuncu yiizyildaki
durumuyla ilgili 6nemli tespitlere de yer verir. Avrupa’da on dokuzuncu yiizyilda
medeniyetten biisbiitiin  habersiz, Hiristiyanlik dinini tanimayan baz1 halklar
bulundugunu sdyler. Ahmet Midhat Efendi, medeniyetin anasi olarak kabul edilen bu

kitanin kuzey halklarinin bir¢ogunun barbar addolunabilecegini belirtir. Dogu
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sinirlarinda da birtakim Tatar, Kazak ve Slav halklar1 vardir ki birtakim eski ibadethane
ve putlara taparak, onlarin insan olduklarina inanacak kadar wvahsiliklerini
stirdiirmektedir. Rusya, medeniyeti yaymak i¢in her tlirli gayreti gosterdikleri halde
bunlar1 1slah edememistir (s. 151). Buradan hareketle yazarin Avrupa kitasinin
tamamini medenilesmis olarak gérmedigi sdylenebilir.

Ahmet Midhat Efendi, Avrupa kitasinda medeniyetin ilk besigi olan Yunanlarin
on dokuzuncu yiizyilda yeni kiiltiir ve bilgilerden habersiz olduklarini belirtir. Yazar da
on dokuzuncu yiizy1l Yunan halkinin daglarindaki kegilerinden ve limanlarindaki birkag
kayiklarindan bagka zenginlikleri bulunmadigini ifade eder. Ona gére Yunan halki bu
halleriyle vahsilige yakin bir hayat siirmektedir. Ayrica gegmiste Romalilar medeniyetin
giizelliklerini diinyanin bir¢ok yerine yaymis olmalaria ragmen, on dokuzuncu yiizyil
Italya’s1 da Yunanistan’dan farksizdir. Ahmet Midhat Efendi’ye gére ge¢miste Yunan
ve Roma medeniyetlerinin yayilma alan1 olmus, bu medeniyetleri en olgun seviyeye
yiikseltmis Araplari i¢inde yasatmis yapmis Ispanya, Yunanistan ve italya’nin bir kisim
halkina istiin pek ¢ok insana ev sahipligi yapmaktadir. Yazarin bu tespitleri on
dokuzuncu ylizyi1lda medeniyet seviyesinin Avrupa’da bolge ve halklara gére degistigini
gosterir.

Midhat Efendi’ye gére medeniyet-i haziranin on dokuzuncu yiizyil Avrupa’sinda
tam manasiyla yayginlastigt sOylenebilecek Avrupa iilkeleri ise Fransa, Almanya,
Ingiltere, Isvigre, Belcika, Hollanda, Danimarka ile Isve¢ ve Norveg’in giineyidir.
Avusturya ve Macaristan bunlara dahil olmadigini belirtir. Ayrica medeniyetin tam
manastyla yayginlasmadigi ve vahset belirtilerinin gozlendigi yerlerde medeniyetin hig
bulunmadigint sdylemenin de yanlis oldugunu vurgular. Ahmet Midhat Efendi, on
dokuzuncu yiizy1l Avrupa ilkelerinin istisnasiz olarak tamaminin yeni medeniyeti bir
kanun olarak kabul ettiklerini belirtir (s. 152). Kabul edilen bu kanunun ne oldugu ise
ilerleyen sayfalarda verdigi 6rneklerden anlasilir. Ornegin niifusunun yiizde doksan besi
okuma yazma bilen Isvigre ve Belgika gibi iilkelerle Karadag gibi okuma yazma orani
bu derecede olmayan yerlerin kiyas kabul etmedigini belirtir. Yine akillara hayret veren
yeniliklerin oldugu, biitiin islerin makineler araciligiyla yapildig: iilkeler ile her islerini
beden giiciiyle yapan iilkeler arasinda medeniyet-i haziranin yerlesmesi bakimindan
esitligin aranamayacagini soyler. Ahmet Midhat Efendi’ye gére Avrupa’da Oyle yerler
vardir ki ¢orap ve ayakkabi herkes tarafindan bilinmez. Bunlar ayaklarina inceden
bezler sarip lizerine yemeni giyerler, bazilar1 ise carik kullanirlar (s. 153). Bu
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orneklerden de anlasilacag1 gibi yazar, Bati iilkelerinin hemen hepsinin kanun olarak
kabul ettigi medeniyet unsurlarinin okuma yazma becerisi, insan hayatin1 kolaylagtiran
makine ve insan1 dogaya kars1 koruyup goze de hos gelen yenilikler oldugunu ifade
eder.

Ahmet Midhat Efendi, Neofari’nin dogdugu Moldova (Bogdan) bdlgesini
anlatirken, Avrupa’da medeniyet-i haziranin yerlesmesi bakimindan bir esitlik
bulunmadigin1 gdéstermek i¢in Avrupa kitasinda bulunan iilkeleri medeniyet yoniinden
degerlendirir. Yazarin bir mesaleye benzettigi yeni medeniyete yakin olan halklar, onun
aydinligindan daha fazla yararlanirken, ondan uzak olan yerlerin halklar1 ise uzaklik
derecesine gore ondan daha az faydalanir. Yeni medeniyetin ilk 15181 Avrupa’nin bazi
tilkelerinde yliz, bazilarinda elli ve bazilarinda ise otuz yildir parlatildikca parlatiimaya
calisilmaktadir. Yazarin bu disiincelerinden hareketle Bati medeniyetinin, on
dokuzuncu ylizyildaki olgunluk seviyesine ilk olarak 1790’larda Avrupa kitasinin bazi
bolgelerinde ulastigt sOylenebilir. 1840’11 yillara gelindiginde yeni medeniyetin
degerleri daha fazla Avrupali tarafindan benimsenmistir. 1870’lere gelindiginde ise
daha ¢ok Avrupali medeniyetin imkanlarindan yararlanir olmustur. Ahmet Midhat
Efendi’ye gore bu tedrici yayllma medeniyet 1s181inin barut gibi birden parlamadiginin
gostergesidir. Onun 151811 her yani aydinlatmasi icin yillar degil asirlar gegmesinin
gerektigini  belirtir (s. 154). Yazar, boylece biitin Avrupa’nin ayni anda
aydinlanmadigini belirtmis olur.

Ahmet Midhat Efendi, bu boliimiin devaminda on dokuzuncu yiizyil Avrupa
medeniyet-i hazirasindan nasip alamamis toplumlar: talihsiz olarak kabul etmenin de
yanlis oldugunu belirtir. Ona gore Avrupa medeniyet-i hazirasinin birtakim olumsuz
yanlar1 vardir ve bunlara kendi aydinlar1 da ¢are bulamamaktadirlar. Yazar, burada
vurguladigi olumsuzluk romanin genelinde zaman zaman vurguladidi ahlaki
yozlagmadir. Aile kurumunun yozlagmasi, refahin topluma yayilmasindaki adaletsizlik,
insanlarin dogal hayattan uzaklagsmasi on dokuzuncu yiizyll Avrupa medeniyet-i
hazirasinin yazar tarafindan vurgulanan kotii yanlaridir. Yazar, on dokuzuncu yiizyil
medeniyet-i hazirasindan nasip alamamis toplumlarda bu kotiiliklerin - bas
gostermedigini, bundan dolayr medenilesmis Avrupalilarin bu toplumlara giptayla
baktiklarini belirtir. Ahmet Midhat Efendi, Avrupa medeniyet-i hazirasim1 yakalamakta

gec kalmis toplumlarin  aydinlarmin  kendi halklarint  Avrupa medeniyetinin
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olumsuzluklarina karsi uyardiklarim1 da ifade eder (s. 154). Satir arasinda kendisi de
okuyucusunu Bat1 medeniyetinin olumsuzluklarina karsi uyarir.

On dokuzuncu yiizyll Avrupast hakkinda kanaatlerine devam eden Ahmet
Midhat Efendi, Avrupa’da bir inege on bes- yirmi okka siit verdirmek ve bir inegi bes-
alt1 yiiz okka semirtmek i¢in gereken maddi fen ilerlemis olmasina karsin inek sahibi
olan kisi sayisinin ¢ok az olduguna isaret eder. Bunun gibi birtakim kimyevi ilaglardan
arinmis dogal siit igme imkan1 bulanlarin sayisinin da az oldugunu belirtir. Yazara gore
medeniyetin tam manasiyla gelismedigi yerlerde insanlar aglik sikintisin1 az ¢ok
giderebilirken, medeniyetin gelistigi yerlerde acliktan intihar eden insanlarin sayisi ¢ok
fazladir. Yazar bu sozleriyle medeni toplumlarin bencil ve ige kapali olduklarini
vurgular. Bundan dolayr medeniyetin az gelistigi yerlerdeki halkin acinacak halde
olmadigini, aksine bu insanlarin tebrik edilmesi gerektigini sdyler (s. 154-155). Yazarin
Avrupa medeniyet-i hazirasina mensup toplumlarda ekonomik bir esitsizlik gordigii bu

sOzlerinden anlagilir.

2.1.1.3. Ahmet Midhat Efendi’nin Bati Medeniyeti Hakkinda Olumlu

Diisiinceleri

Ahmet Midhat Efendi, Ahmet Metin ve Sirzad romaninda Bati medeniyetinin
bilimsel, sosyal, ekonomik ve teknik gelismisligini takdir eder. Ayrica kendi kiiltiiriine
aykirt bulmadig1 birtakim giizel gorgii kurallarin1 da roman kahramanlar1 aracilif ile

okuyucuya ogretir.
a. Bati Medeniyetinin Ilim ve Sanayisi Hakkindaki Olumlu Diisiinceleri

Ahmet Midhat Efendi, Bati medeniyetinin ilimdeki gelismisligi hakkindaki
diisiincelerini roman boyunca ¢esitli vesilelerle dile getirir. Batinin ilimdeki istiinliigiini
kabul eden yazar, bu istiinliigiin temelinde Miisliimanlarin rehberliginin bulundugunu
sOyler. Avrupalilar ilim bakimindan Araplara hayrulhalef olmuslar ve ilmin onlardan
aldiklar1 derecesini kat kat ileriye gotiirmislerdir (s. 482).

Bat1 medeniyetinin ilim bakimindan {istiin oldugu fikri romanin farkli yerlerinde
dile getirilir. Batililar ilim sayesinde anasir-1 erbaayr kendi yararlar1 dogrultusunda
kullanmay1 basarmuslardir. Ilim sayesinde topraktan yazin kis meyvesi, kisin yaz
meyvesi alabilmektedir. Ayrica ilim insanlara daglari delerek tren yollar1 yapma
imkanmm da vermistir (s. 5). Ahmet Midhat Efendi, insana diinyayr ancak ilmin

sevdirebilecegi kanaatindedir. Insan isterse trenlerle, balonlarla, vapur ya da gemlerle
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diinyay1r gezsin eger ilmi yoksa bunlarin hig¢birinden zevk alamaz (s. 113), diyerek
seyyahin da bilgili olmas1 gerektigini belirtir.

Romanda bir deniz seyahati anlatildig1 i¢in sanayinin gelismesi hususunda en
cok gemicilik sanayisinden bahsedilir. Ahmet Midhat Efendi gemi yapiminin 6zellikle
Ingiltere ve Amerika’da son derece gelistigini, bu gelismisligin temelinde bu milletlerin
kurmus olduklart kuliiplerin ve bu kuliiplerde ilim rehberliginde yapilan gayretli
calismalarin oldugunu belirtir (s. 5). Burada da yazar Bati’nin ilim, fen ve gayret
bakimindan istiinliigiinii vurgulamistir. Ahmet Midhat Efendi boylece Bati’da ilmin;
spor, hobi, eglence gibi basit ugraslarda da rehber alindigini soyler.

Bati’'nin bilim bakimindan {istlinliigli hemen her alanda goze c¢arpmaktadir.
Teknoloji sayesinde Avrupali seyyahlar usta bir fotografci gibi gezdikleri yerlerin
rahatga fotograflarini ¢ekebilmektedirler (s. 81). Haritacilik da son derece gelismistir
Portolan Mecmuasi denilen ve sadece limanlara mahsus haritalar1 iceren atlaslarda
Avrupa’nin biitiin limanlarinin planlarint bulmak miimkiindiir. Sadece Akdeniz igin
hazirlanmis bir atlasta bile yliz kirk dort adet harita bulunmaktadir (s. 82). Avrupa, bir
inege on bes-yirmi okka siit verdirebilecek ve onu bes-alt1 yliz okka semirtecek fenne
sahiptir (s. 154). Ahmet Metin, Avrupalilarin kendilerine evlerinde kitap okumalar1 ve
okuduklart konuyla ilgili sohbetler yapmalari i¢cin hocalar tutmalarini da bir kiiltiir
seviyesi olarak belirtir (s. 255). Bunu Ahmet Metin de kendine bir hoca tutarak yapar.
Ahmet Metin, yaklasik iki yil énce Fransa’dan Istanbul’a kis1 gegirmek icin gelen
George Goussar adli bir Fransiz aydin ile tanismis, ondan tarih, arkeoloji, nlimizmatik
ve denizcilikle ilgili dersler almistir. Iki kis ve bir yaz boyu devam eden bu derslerin
sonunda bilgi bakimindan ne kadar cahil oldugunu anlayan Ahmet Metin i¢in Goussar
adeta bir iiniversite olmustur. Denebilir ki, Goussar, Ahmet Midhat Efendi’nin
begendigi Bat1 medeniyetinin en seckin numunesidir.

Bat’nin ilimdeki iistiinliigliniin takdir edilmesiyle ilgili bir diger ornekte ise
roman kahramanlarindan Hiiseyin Basri, Ahmet Metin’le deniz seyahatine ¢ikmak
yerine, Paris’te egitim gdrmeyi tercih eder. Ustelik Ahmet Metin de Hiiseyin Basri’yi
tercihini bu yonde kullanmasi i¢in tesvik eder (100-101). Gerek Goussar O6rnegi gerek
Hiiseyin basri 6rnegi Ahmet Midhat Efendi’nin Bati medeniyetinin 6nce teorik olarak
ornek alinmasi gerektigi diisiincesini géstermesi bakimindan 6nemlidir. Ahmet Metin
seyahate de onem verir; fakat okulun verdigi teorik egitim, seyahatin verdigi pratik
egitimin Oniline gecmelidir. Zaten Ahmet Metin’in gemiye Firéreler okulunda egitim
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gormiis, Bahriye-yi Ticariye’de okumus Siireyya’yr hesap memuru olarak almasi ve
gemide en ¢ok onun gorlslerine deger vermesi teorik egitim almis kisilere verdigi
degeri gosteren onemli orneklerdendir. Bu baglamda yazarin Ahmet Metin’e Hiiseyin
Basri’yi Paris’e gitmesi i¢in tesvik ettirmesi iki yonden Onemlidir: Birincisi, on
dokuzuncu yiizyilda bir Osmanli genci i¢in Fransa gibi medeniyet merkezi olan bir
tilkede egitim gormek herkese nasip olmayan ve degerlendirilmesi gereken bir firsattir.
Ikincisi ise Batinin medeniyet merkezi konumundaki iilkeler ilimdeki iistiinliikleriyle az
gelismis tilkelerden ragbet gormektedir.

Yazarla 6zdeslesmis bir karakter olan Ahmet Metin, ilme ve ilim sahibine deger
verir. Gemide hesap memuru olarak gorev yapan Siireyya adli genci, ilminden ve deniz
sanayisine ait bilgilerinden dolay1 Over. Siireyya Firéreler okulunda miikemmel bir
egitim gordiikten sonra bahriye-yi ticariye mektebine girer. Bir yandan da babasindan
ders alan Siireyya sonunda miikemmel bir miithendis yetismistir (s. 73). Yazar boyle
ilim sahibi genglerin her Osmanli nezdinde sevilip, deger gorecegi goriisiindedir. Ciinkii
onlar Bat1 medeniyetine ulasmamizda koprii vazifesi goren kisilerdir.

Ahmet Midhat Efendi’nin diisiincesi aciktir: Miisliimanlarin ihtiya¢ duydugu
ilim Bati’dadir. Romanin ideal kahraman1 Ahmet Metin’in Batili bir entelektiiel gibi
okumasi, dinlemesi, arastirmasi, gézlemde bulunmasi ve &grendiklerini uygulamasi
yazarm bu goriis ve diisiincelerinin bir tezahiiriidiir. Ahmet Metin Fransizca, italyanca
ve Rumca 6grenmistir. Deniz seyahatine ¢ikmadan 6nce de bu seyahatin gerektirdigi
arkeoloji ve niimizmatik gibi bilim dallarinda kendini gelistirir. Ahmet Metin Bati
medeniyetinin ilimdeki gelismisligini 6rnek alarak bunlart kendi hayatinda da kullanan,
cevresindekileri de buna tesvik eden bir Osmanli aydinidir. Biitiin bunlar Ahmet Midhat
Efendi’nin Bati medeniyetinin ilim yoniinden istiinliigiinii kabul ve takdir ettigini

gostermektedir. Bu iistlinliige Osmanli’nin da bir an 6nce erigsmesini istemektedir.
b. Bati Medeniyetinin Sanayisi Hakkindaki Olumlu Diisiinceleri

Romanin yazildig: tarih dikkate alinirsa Avrupa on dokuzuncu yiizyilin sonlarina
gelindiginde sanayisini biiyiik 6l¢iide tamamlamistir. Avrupa’nin gelisen sanayisi araba,
tramvay ve vapur gibi hayati kolaylagtiran Onemli araglari insanlarin hizmetine
sunmustur. Romanda Istanbul’dan Izmit’e oradan da Yunanistan ve italya sahillerine
dogru yola ¢ikan Ahmet Metin Italya’nin bazi adalarmi ziyarete vapur ile gider.

Avrupa’da tramvay o yiizyilda 6nemli bir toplu tagima aracidir. Posta, telgraf, banka ve
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sigorta sistemi de ¢ok gelismistir. Biitliin bunlar sanayi medeniyetinin insan hayatini
kolaylastiran unsurlari olarak romanda goze ¢arpar.

Ahmet Midhat Efendi, bir iilkenin gelismis bir sanayiye sahip olmasinin son
derece onemli oldugu kanaatindedir. Ciinkii iilke sanayide ne kadar haiz-i nisab olabilir
ise diinyaya hiilkmetme ve kainata iistiin olma giiciinii de eline alir (s. 6). Sanayi
bakimindan giiclii olunmalidir. Eger zayif olunursa giigli iilkelerin siirekli etkisi altinda
kalinir. Osmanli da bu durumla kars1 karsiyadir. “Avrupa sanayisinin memleketimize
duhulii tizerine bazi sanatlarimiz miinkariz olmak derecelerine gelmis ise de diger
bazilari bilakis teceddiid ve terakki etmistir.” (s. 120). Ancak bu yenilik ve gelismelerin
olumlu sonuclar dogurmasi i¢in milletin gayretle ¢aligmasi, hazir1 Bati’dan geliyor diye
tretimi ihmal etmemesi gerekir. Ahmet Midhat Efendi, bu diisiinceleriyle resmi
medeniyet ideolojisini romanina aktarmig olur.

Ahmet Midhat Efendi, Bati’nin ilim, fen ve gayret bakimindan Osmanli
milletinden {istlin oldugunu ve bu istiinliigiin Bati’nin sanayisine de yansidig
diistincesini konu geregi romanda Ozellikle gemi sanayisiyle ilgili olarak soyler:
“Avrupa’da binlerce on binlerce yiiz binlerce bu yolda gemiler yapilmis ve yapilmakta
bulunmustur. Bir daha ziyadesi olursa bir sey artmis olmaz. Ama bizde heniiz yapildig
yoktur.” (s. 32). Bundan dolayi, romanda idealize ettigi Ahmet Metin adli kahramana
Istanbul’da o giine kadar gériilmemis, Avrupa tarzinda bir gemi insa ettirir. Avrupa
yapimi bir gemiyi rahatlikla satin alabilecek maddi giice sahip olmasina ragmen Ahmet
Metin gemiyi bizzat kendisi Istanbul’da insa ettirir. Ciinkii Osmanli gemi sanayisinin
gelismesi i¢in bu tip girisimlere ihtiya¢ vardir (s. 33). Yaptirdigr geminin Avrupa’da
uretilen gemilerden higbir sekilde asagr kaldigim1i goérmek istemez. Neticede
malzemelerini Avrupa’dan getirttigi, biitlin ayrintilarin1 hesapladigi, yapimimnin her
asamasin1 takip ettigi, i¢ini biiylik bir zevkle dosedigi bu gemiyi eksisksiz
tamamlayarak deniz seyahatine ¢ikar. Nitekim gemi yolculuk boyunca hic¢bir ariza
¢ikarmaz. Ciinkii bir hesap kitap adami olan Ahmet Metin gemisini biitlin ihtimalleri
hesap ederek yaptirmstir.

Ahmet Midhat Efendi on dokuzuncu yiizyil sonlarinda Osmanli toplumunun
yabancist oldugu birtakim yenilikleri de Ahmet Metin ve Sirzad romaninda okuyucuya
gostermistir. Bu yenilikler Bati’da sosyal hayati kolaylastiran, bireyin yasam kalitesini
artiran, refah seviyesinin yiikselmesinde etkili olan posta agi, bankalar ve sigorta
sirketleridir. Romanin yazildig: tarihte banka ve posta Osmanli’da da vardi ancak bunlar
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Bati’daki kadar gelismis degildi. Osmanli toplumunun sigorta sirketi ile tanigsmasi ise
ilk defa 1893'% senesinde olmustur. Dolayisiyla Ahmet Midhat Efendi, bunlar
Avrupa’daki sekilleriyle vererek bir Ol¢lide kendi iilkesinde de bunlarin gelismesi igin
Ornek sunmustur.

Ahmet Midhat Efendi, romanda banka konusuna, Neofari’nin ailesini anlatirken
deginir. Avrupa’nin en az gelismis iilkelerinden Moldova’da yasayan Andri eski kafali,
hayatin1 geleneksel yontemlerle siirdiiren bir ihtiyardir. Oglu Stefani ise Nemce’de
(Avusturya) egitim gormiis, yeni kafal1 bir genctir. Stefani, babasinin yillardir topraga
gomerek ya da bir rahibe emanet ederek korudugu parasini bankaya yatirir. Andri
bankadan ve bankain verdigi ¢cek ve para yatimak gibi sozlerden bir sey anlamaz.
Bunlar1 masal dinliyormus gibi dinler. Banka defterlerini dua kitaplarina benzetir.
Ancak Stefani’nin bankaya yatirdig1 paralar hem banka tarafindan korunur hem de bir
yillik faizi ile birlikte deger kazanmis olur. Bu sonu¢ Andri’ye bankanin iyi yanlarim
gosterir. Andri 6ldiikten sonra da biitiin aile bankacilik hizmetinden yararlanir. Stefani,
mirasin kiigiik kardesi Neofari’ye ait kismini en giivenilir bankalara yatirarak isletir.
Kendi payma diisen kisim eksilse de bankanin kazandirdigi kar bu noksani da kaldirir.

Yazar bu Ornekle birlikte eski kafali Andri’nin parasinin toprak altinda atil
vaziyette kalmasinin bir yarar saglamadigini, ancak bankaya yatirilan paranin hem daha
giivenli hem de siirekli deger kazandigini gostermistir. Ustelik banka c¢ek ve banka
defteri gibi insan hayatin1 kolaylastiran unsurlariyla da caziptir. Neticede Stefani ve
Neofari babalarindan kalan paralarin sadece faizleriyle bile rahat bir hayat siirerler.
Bankayla ilgili bir diger onemli noktaya ise Neofari’nin deniz seyahati esnasinda
gemisinin korsanlar tarafindan batirilmasindan sonra deginilir. Geminin batmasiyla
biitlin parasim1 kaybeden Neofari, bankaya bir telgraf ¢ekerek para ister. Banka
Neofari’ye ¢ok kisa bir siire sonra para gonderir. Bu 6rnek de Bati’da bankanin 6nemini
ve ulastig1 seviyeyi gostermesi bakimindan 6nemlidir.

Sigorta sirketi ise, sigorta yaptirilan mallarin maddi zararlarim1 karsilama
yoniiyle gosterilir. Neofari’nin Ahmet Metin’in yaninda deniz seyahatine katilmak i¢in
kiraladig1 Valesko vapuru, korsanlarin baskin1 sonucu yanarak batar. Ancak Valesko

vapuru alt1 bin liraya sigorta yaptirilmistir. Vapurun batmasindan kaynaklanan zarari

1% Osmanli Devleti’nde sigorta endiistrisi 1874 yilinda ilk sigorta sirketinin olusturulmasiyla baglamustir.
Ancak ilk Tiirk sigorta sirketi Osmanlt Umum Sigorta Sirketi adiyla 1893°te kurulmustur. (bkz. Nihat
Dalgin, “Sigorta”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, C. 37, Ankara, Tiirkiye Diyanet Vakfi,
s.161.)
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bliylik 6l¢giide sigorta sirketi karsilayacagindan dolay1 ne Neofari’nin ne de Valesko’nun
sahibinin iiziilmesine ya da acimasina gerek yoktur (s. 296). Ahmet Midhat Efendi,
sigortanin 6nemini ve geregini de bu drnekle okuyucusuna iletmis olur.

Romanda Bati medeniyetinin dikkati ¢eken bir diger gelismis unsuru da posta
sistemidir. On dokuzuncu yiizyill Avrupa’sinda posta vapurlar1 gidecekleri yere gece,
gindiiz, yaz, kis demeden gidecekleri yere zamaninda, hatta zamanindan Once
ulagmaktadir (s. 267). Ahmet Metin istanbul’dan ayrildiktan sonra ugradig1 her limanda
postaneye giderek adina mektup gelip gelmedigini kontrol eder. Eger gelmemisse bir
sonraki duragini sdyleyerek adina gelen postalarin “poste restante” olarak oraya
gonderilmelerini ister. “Poste restante” sistemi Osmanli toplumunun heniiz yabanci
oldugu bir sistemdir. Yazar bu sistemi romanda etraflica anlatarak okuru bilgilendirir.
“‘Poste restante’ demek bir memleketin postahanesinden diger memleketin
postahanesine gonderilen mektuplarin o memleket postahanesinde tevkifi demektir ki
bade sahibi o mektubu arayacaktir.” (S. 238). Bu sistem Osmanli’da tam manasiyla
kurulmamistir ve bu kolayliktan genellikle ecnebiler istifade etmektedirler. Burada da
Ahmet Midhat Efendi, bdyle bir kolayligin Osmanli toplumunda da yayginlagsmasi
gerektigini dolayli sekilde ifade etmektedir. Romanci 6rnek verdigi maddi gereclerle

Bati’nin buldugu ve gelistirdigi seylerin insan hayatini nasil kolaylastirdigin1 gosterir.
C. Bati’min Giinliitk Yasami Hakkindaki Olumlu Diisiinceleri

Bati’da giinliik hayat Dogu’ya gére farklidir. Insanlarin kiyafetleri, eglenceleri,
sosyal iligkileri, aile iliskileri Osmanli toplumunun yabanci oldugu bir sekilde
stirmektedir. Ahmet Midhat Efendi, Batili yasama big¢iminin iyi Ornek olabilecek
yanlarin1 da roman boyunca yeri geldik¢e aktarir. Onun kendi toplumunda da gérmek
istedigi bu aligkanliklar yasadig: kiiltlirle uyusabilecek, ona zit diismeyecek seylerdir.
Ornegin Batili kibar ailelerinin okuyucular vardir ki, bunlardan bazilar1 sadece kitap
okumakla kalmaz ayni zamanda okuduklar1 iizerine diisiiniir ve diistindiiklerini de
efendilerine aktarip onlarin da diisiincelerini zenginlestirirler (S. 30). Ahmet Metin’in
tesadiifen tanistigit George Goussar da bu okuyuculardan biridir ve Ahmet Metin’e
yaklasik bir buguk yil hocalik yaparak onun bilgi diizeyini ylikseltir. Ona entelektiiel bir
seviye kazandirir. Ahmet Metin Goussar’dan aldig1 derslerden sonra Avrupa’ya gider
orada denizcilikle ilgili bilgisini derinlestirir. Istanbul’a dondiigiinde son derece giizel bir

kotra insa ettirir. Kotrayr Avrupa zevkine gore dosetir. Higbir seyin eksik olmadigina
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kanaat getirince kotraya bir de piyano koydurur. Hizmetcisi Vasiliki’ye piyano 6gretmek
ister ¢linkii piyano Oniine oturup olgun bir giizellikle piyano ¢alan bir kadinin goriip
dinleyenlere verdigi hoslugun baska hicbir sekilde miimkiin olamayacagina inanir (S.
119). Vasiliki’ye su tembihte bulunur: “Kadikéyii'ndeki Ingilizlerin hanelerinde éyle
hizmetciler gordiim ki bilmeyenlerin madam zannedecekleri kadar giizel giyinmislerdir.
... Hizmetgileri bile daha muntazam giyinmekte olan memleketlere gidiyoruz. Yarindan
itibaren her giin giizel giizel siislenip oyle temiz ve pak hizmet edeceksin! Anladin mi?”
(s. 106). Vasiliki’'nin Avrupali kibar ailelerin hizmetgileri gibi giyinip slislenmesini ve
onlar gibi hizmet etmesini isteyen Ahmet Metin, ayrica bu Rum kizina Fransizca ve
piyano dersleri vererek onun olabildigince kiiltiirlii olmasini ister.

Ahmet Metin i¢in Avrupali yasama bi¢imi 6nemlidir. Bu yiizden deniz seyahati
boyunca giinliik yasamini alafranga saatlere gore ayarlar. Kahvalti, 6gle yemegi, aksam
cayl ve aksam yemegi hep alafranga saate gére ayarlanmistir. Ustelik bu sofralarin
diizeni de yine Avrupaidir. Ahmet Metin, sik bir beydir. Hem de tek gozliige varincaya
kadar giktir. Bu sikligin olumsuz anlamda degil, olumlu anlamda bir siklik oldugunu da
yazar hemen ilave eder (s. 8).

Ahmet Metin, doymak bilmeyen bir istah ile Avrupa’da gordiigii yenilikleri kendi
hayatinda da uygulamak ister. Bunlardan birisi de Avrupa’da gordiigii ve begendigi spor
merakidir. Arkadasinin daveti iizerine gittigi Avrupa’da zenginlerin macera olsun diye
ufak bir bigakla aslan avina ¢ikmak gibi eglenceleri oldugunu 6grenen Ahmet Metin,
Karadeniz’de yunus avina ¢ikar. Bir buguk ay boyunca on bese yakin yunus avlar, bu
macerasini Fransizca kaleme alarak Avrupa gazetelerine gonderir ve nesrettirir.

Deniz seyahatine bagsladiktan sonra, Avrupa’nin gorgl kurallarina gére hareket
eder. Birisinin ziyaretine gidecekse 6nceden bir kartvizit génderir. Ayn1 sekilde kendisini
ziyarete gelenler eger onu bulamamislarsa kartvizit birakirlar. Neofari ile tanistiktan
sonra onu gemisinde ziyarete gidecegi zaman Paris’in son modasina gore giyinir.
Neofari, Ahmet Metin’in gemi ahalisi arasindaki uyum, sakinlik ve kibarligin yillardir
girip ¢iktig1 Paris ailelerinin bir ikisi diginda higbirinde olmadigini sdyler (s. 206).

Ahmet Metin, Avrupali bir seyyah gibi sistemlidir. Gezip gorecegi yerlerin
cografya ve tarihleriyle ilgili bilgilere daha 6nceden kitaplar vasitasiyla sahip olmustur.
Onun asil arzuladig1 sey bir filozofun nasil seyahat ettigi ve seyahatlerinde ne diisiinceler

gelistirip, neleri hangi gozle gordiigiidir (s. 258).
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d. Bati Medeniyetinin Sehirleriyle Ilgili Olumlu Diisiinceleri

Ahmet Midhat Efendi, Bati medeniyetinin sehirlesmeye de biiyilk 6nem
verdigini romanin satir aralarinda dile getirir. Avrupa medeniyetinin genel diizeni igine
giren bir sehrin planlarinin, yon bulmaya yarayan levhalarinin son derece 6zenli bir
sekilde yapildigin1 sdyler. Bundan dolayr buralar1 dolasan insanlarin kilavuza
ihtiyaglarinin olmadigini belirtir (s. 370).

Ahmet Midhat Efendi, biiyilk ve medeni sehirlerin 6nemli bir parcasi olan
oteller, parklar ve bahgeler hakkinda da bilgiler verir. Ornegin yazar, Avrupa adetince
her otelin erkek ve kadin hizmetgileri olmasina ragmen bir kisinin gittigi otelde kendi
hizmet¢isini kendisinin istihdam etmesi biiyiik bir siklik sayildigini sdyler. Ayrica
otellerde konaklama sartlarindan da bahseder. Biitiin yolcular yemeklerini tabldot denen
usulde hep bir arada yerler. Iyi bir otelde bir kisinin konaklama iicretinin ne kadar
oldugunu da sdyleyen yazar, bu iicrete dahil olan ve olmayan seyleri de belirtir (s. 476).

Ahmet Midhat Efendi’nin Avrupa sehirlerinde goriip takdir ettigi bir diger unsur
ise parklar ve bahgelerdir. Cok biiyiik kiilfetlerle son derece giizel bahgeler yapildigini
sOyleyen yazar, bu bahgelerin iki ¢esit oldugunu belirtir: Birincisi halka agik olan,
herkesin istedigi zaman gidebilecegi bahgelerdir. Ikincisi otellerin ve bazi zel binalarin
bahgeleridir. Her iki guruptaki bahgeler de o kadar giizeldir ki, Pariste yillarca 6grenim

gormiis Neofari bile bu bahgelere hayran kalir.

2.1.1.4. Ahmet Midhat Efendi’nin Bati Medeniyeti Hakkinda Olumsuz

Diisiinceleri

Ahmet Midhat Efendi, Bati medeniyetinin maddi yonlerden tstiinligiini kabul
edip, bunlara olumlu bakarken 6zellikle manevi ve ahlaki yonlerden bu medeniyetin
getirecegi zararlara karsi okuyucusuna uyarilarda bulunur. Romanda Bati medeniyeti
hakkindaki olumsuz diisiinceleri de manevi ve ahlaki konular {izerine yogunlasmustir.
Bunun nedenini ise yine romanda kendisi aciklar: Aslinda maddi istiinliigiin hi¢bir
degeri yoktur. Maddi bakimdan bugilin yenik olan bir devlet ya da millet yarin tekrar
galip gelebilir. Asil 6nem verilmesi gereken sey manevi istiinliiktlir. Ciinkii bir millet
manen yenikse onun maddi Ustlinliigliniin gegerliligi olamaz (s. 710). Ahmet Midhat
Efendi bu diislincelerini 6rnek olay ve kisilerle destekleyerek Bati medeniyetinin

manevi-ahlaki durumunu sorgular.
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a. Bati Medeniyeti Disindaki Toplumlarin Batlilasma Siiregleri

Ahmet Midhat Efendi, Bati medeniyetinin goriinen ve goriinmeyen yanlarini
ortaya koyarken en ¢ok Ingiltere, Fransa, Almanya, Hollanda ve Isvigre gibi gelismis
iilkelerin dogusunda kalan iilkelerin Bati medeniyetine gecis devresinde karsilastiklar:
olumsuzluklar {izerinde durur. Batililasmada 6rnek alinan Avrupa iilkelerinin her yonden
iyi olduklar1 diigiincesinin yanlis oldugunu okuyucusuna sik sik hatirlattigi 6nceki
sayfalarda belirtildi. Ahmet Midhat Efendi, Avrupa’nin heniiz tam manasiyla
gelismemis, medenilesmemis, zenginlesmemis bdlgelerinin diisiiniirlerinin de kendi
hemserilerini 6zenti duyulan Avrupa’nin yilan dislerine ve zehrine karsi uyardiklarin
sOyler(s. 154).

Ahmet Midhat Efendi’nin burada ifade ettigi zehirle zehirlenmis birgok aile
vardir. Bu zehir, Batililasmada yiizeysel davranan Osmanli toplumunu da zehirleyebilir.
Bu diisiincesini somutlastirmak i¢in Ahmet Metin ve Sirzad romaninin G6nemli
kahramanlarindan Neofari’nin ve onun mensubu oldugu Boroslav ailesinin hikayesini
anlatir. Neofari Moldova’nin Bogdan bolgesinden bir aileye mensuptur ve burada
dogmustur. Yazar, Tirk ve Misliiman bir Osmanl ailesi yerine Bat1 cografyasina daha
yakin, Hiristiyan ve zengin bir aile se¢mistir. Yazar bu tercihiyle Bati cografyasina
yakin, Hiristiyan ve varlikli bir ailede bile Batt medeniyetine gecis siirecinde sorunlar
yasandigini, dolayistyla Osmanli’da Tiirk ve Miisliiman bir ailede bu tip sorunlarin
yasanmasinin ¢ok daha muhtemel oldugunu gostermek istemistir. Yazarin genelde
Moldova’y1, oOzelde ise Yas sehrini; carsisi, pazari, insanlarin aligkanliklart v.s.
bakimlardan Dogu’ya benzetmesi (s. 156) bu diisiincesinin bu oldugu fikrini gii¢lendirir.

Boraslav ailesinin reisi olan Andri adindaki ihtiyar eski Bogdanlilari; onun oglu
Stefani ise yeni Bogdanllari temsil etmektedir. Ihtiyar Andri ziraattan kazandigi
paralarin bakiyesini ya toprak altina gomdiiriir ya da emin oldugu bir papaza saklatir.
Buna karsin oglu Stefani babasinin bu aligkanligini bir vahset eseri olarak gorerek
babasima: “Bakiniz Nemgeliler Yas'ta bir banka ac¢tilar. Paralart oraya yatirmali. Bir
yere para verilecek ise oraya ¢ek ¢ekmeli!” demektedir (s. 157). Ancak hesaplarin1 hala
cetele ile gormeye aligkin olan ihtiyar, oglunun para yatirmak, cek cekmek gibi
sozlerinden bir sey anlamayarak oglunun “sade ve muzaaf usul defteri” dedigi seyleri
dua kitaplarina benzetir, bunlar1 bidat olarak goriir ve bunlar1 evinde gormek istemedigi
icin bunlara bir miiddet direnir. Ancak Stefani Viyana’da egitim gormiis ve Nemge

kendisini batililagtirmigtir. Burada 6nemli olan nokta eski medeniyet sekline alismig
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Andri’nin yeni medeniyetin temsilcisi Stefani’nin dilini anlayamamasidir. Stefani’nin
anlattig1 her sey Andri’ye masal gibi gelir (s. 157).

Yeni medeniyetin temsilcisi Stefani inatc1 ve 1srarcidir. Nemge’de gordiigi biitlin
yenilikleri kendi ailesinde de uygulamaya koyulur. Ciftliklerini ve evlerini Avrupa
usuliine gore yaptirmaya kalkistigr zaman Andri bunu da gereginden fazla liiks bulur.
Andri, oglunun yaptirmak istedigi ahirlara insan1 bile layik gérmez. Hele hele bazi1 biiyiik
senyorlerin yaptirdiklar: evlerde bile kullanilmayan malzemelerle oglunun ev yapmak
istemesine de hayret eder. Buna karsin artik ihtiyarladigi i¢in oglunun isteklerine de kars1
gelemez. Hatta Stefani, babasiin yillardir basindan ¢ikarmadigi koyun postekisinden
kalpag bile ¢ikarip yerine kocaman bir sapka koyar. Kisacasi Stefani ailede hemen her
konuda 1slahat yapar. Ancak bu 1slahatlart Andri aileyi yikacak seyler olarak elestirir (s.
158).

Ahmet Midhat Efendi, “islahat” kelimesini bilingli olarak kullanmaktadir.
Stefani’nin kendi ailesinde yaptigi islahat, Osmanli yonetici ve aydinlarinin Osmanlt
toplumuna Bati medeniyetinin yararli 6zelliklerini kazandirmak i¢in yaptiklari 1slahatlara
benzer.

Esini kaybettikten sonra yedi sekiz yil bekar yasayan Andri’nin omriiniin geri
kalan yillarinda iyi bakilmasi ve rahat ettirilmesi i¢in Stefani babasini evlendirmek ister.
Olen karisinin ruhu i¢in her gece yatmadan énce dualar okuyan bu ihtiyar, 6nce bu teklifi
kabul etmez. Ancak Stefani’nin buldugu dul kadinin gayet geng, giizel ve sicakkanl
olmasi ihtiyarin da soguk kanini 1sitir. Stefani, taze fikirli bu kadinin babasini 1slah
edemezse de isgal edecegi diisiincesiyle 1srarlarimi artirarak babasini evlilige raz1 eder.
Andri gen¢ dul ile evlendikten iki yil sonra bir kiz ¢ocuklar1 olur. Andri sevincinden
cildiracak gibidir. Ancak cocuk diinyaya eldikten sonra Stefani Batili kibar ailelerin
yaptig1 gibi bebegi bir siitanneye verir. Andri ve karis1 buna itiraz etmeye baslasa da
Stefani, kibar g¢ocuklarinin siitanneler tarafindan emzirilmelerinin uygun oldugunu,
aksinin ayip oldugunu sdyler. Andri bu duruma itiraz edip, ¢cocugun annesi tarafindan
emzirilmesi gerektigini, ¢cocukla anne ve babanin ilgilenmesi gerektigini sdylese de
Stefani, babasina bu tarz c¢ocuk biiylitmenin koyliilere 6zgii oldugunu, artik zengin
ailelerin ¢ocuklarint siitannelerin emzirdigini sdyler. Andri bunun neden ayip oldugunu
anlamasa da Nemge adetlerinin ne kadar kotii adetler olduklarini belirtir (s. 159). Kizinin

yiiriidiiglinii géren Andri konustugunu géremeden oOliir.

43



Boraslav ailesinin Batililasma serencami Andri’nin 6liimiiyle son bulmaz.
Neofari yirmi bes aylik olup bazi kelimeleri telaffuza basladiginda Stefani ¢ocuga
Almanca ve Fransizca Ogretmesi i¢in Ogretmen tutar. Neofari’nin annesi kiziyla
tercliman vasitasiyla konusacagi endisesiyle aglayip itiraz etse de Stefani, Neofari’nin
konusup goriisecegi insanlarin, hatta evlenece§i adamin zengin ve kibar kimseler
olacagin1 sOyleyerek kadini susturur. Stefani, Fransizca’nin medeniyet dili oldugu
kanaatindedir (s. 161). Ahmet Midhat Efendi, burada batili tarzda gocuk yetistirmenin
Neofari gibi kendi ailesine ve ¢evresine yabancilasmis, ahlaken yozlagmis birini ortaya
cikarmasmin ilk adimlarmi anlatirken Neofari’nin annesinin feryatlarin1  hakli
gormektedir.

Alafranga biiyiitiilen Neofari’nin ahlaki olarak ne haller ve tavirlar sergiledigi de
yavas yavas ortaya ¢ikmaya bagslar. Koyliilerine, hatta kendi annesine bile Neofari arsiz,
yiizsiiz, edepsiz ve hasaridir. Bu ¢ocuk biiyiiklerin her soziine katilir, herkesin kendisiyle
mesgul olmasini ister, yapma denilen seyleri yapar, yap denilen seyleri kendi istemezse
yapmaz. Neofari Moldovanlara hi¢ benzemez; Nemge ¢cocugu olmus ¢ikmistir. Bununla
beraber Stefani, onun karis1 ve ¢ocugun muallimesine sorulursa ¢ocuk c¢ok akilli, cok
uyanik, giinlerin ve aylarin isimlerini bilir, Fransizca ve Almanca hikayeler soyler,
Avrupa hiikiimdarlarinin isimlerini sayar, Viyana’dan gelme bonbon ve ¢ikolatalardan
baska bir sey yemez. Dort bes yaslarina geldigindeyse olur olmaz siisleri begenmez.
Neofari bes yasina geldiginde Paris’te kibar kizlarinin okudugu bir okula verilir. Neofari
bu okulda ge¢irdigi zaman siiresince tamamen Fransizlagir. Tatilde baba evine geldiginde
ne bu evi ne de diger evleri begenir. Bu evleri ve bu evlerde yasayan insanlar1 vahsete
yakin bulur ve bir buguk aylik tatili giicliikle ge¢irir. Okul zaman1 gelip Paris’e donmesi
gerektiginde yabanci bir memleketten kurtulup kendi vatanina donliyormuscasina
sevinir. Okuldaki arkadaslarina kendi memleketini kdtiiler. Neofari’nin aldigi yanlis
terbiyenin onu hangi derecelerde kendi 0ziine yabancilastirdigi yazar tarafindan
gosterilmek istenir. Fransa’daki egitimi siiresince tamamen Fransizlasan Neofari,
memleketini begenmedigi gibi bir miiddet sonra Viyana’da egitim gérmiis agabeyini,
Alman yengesini bile begenmemeye baglar. Onun i¢in medeniyet artik varsa da yoksa da
Fransizlar demektir. O, ailesi ve milleti i¢in bir kayip olsa da Fransiz medeniyeti igin
kazanilmis bir harika hiikmiini almistir. Ahmet Midhat Efendi, Neofari’nin

cocuklugundan baglayarak Batili bir egitim almasina karsin bu egitimin her ne kadar onu
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bilgili yapsa iyi bir insan ve iyi bir Moldovan yapamadigini gostermeye calismaktadir.
Onu kiigtikliigiinden beri bu tarzda yetistiren agabeyini bile begenmez (s. 151 v.d.).
Okulu bitirip Yas’a dondiigiinde on alt1 yasinda olan Neofari’ye, Akilo adinda
Bogdanli bir zengin tiiccar iltifat gostermeye baslar. Akilo gengligini Paris’in eglence
hayatinda gecirmis yas¢a Neofari’den bir hayli biiyiik bir adamdir. Bogdan’da Akilo gibi
Paris’i gormiis, alafranga baska kimse olmadigindan Neofari de zamanla ona ilgi
gosterir. Akilo, Neofari’ye koca degil adeta hizmetkar olacagimi ve ikisi evlenecek
olurlarsa Yas’ta zamanlarii c¢iirlitmeyerek canlart ne zaman isterse Avrupa’da,
Amerika’da dolasabileceklerini, kis mevsimlerini biliyiik sehirlerin gece eglencelerinde,
yaz mevsimlerini de deniz hamamlarinda gecirebileceklerini, canlar1 ne isterse
yapabileceklerini sOyleyer. Neofari hem adamin s6zlerinden hem de boyle yaslica biriyle
evlenmenin de sik olacag: diisiincesinden Akilo ile evlenmeyi kabul eder. Evliliklerinin
ilk zamanlar1 Akilo’nun vaat ettigi gibi gecer. Ancak birka¢ yil sonra Akilo Neofari’yi
tatmin edememeye baslayinca Neofari kendisine yeni asiklar edinmeye baslar. Bu durum
Akilo’yu cok iizer ve kendi kendisine soyle der: “Iste dla parizyen teehhiiliin netayic-i
seriast bizi de buldu!” (s. 176). Neofari’nin bir sevgiliden digerine goniil eglendirirken
sevgililerin seviyeleri de birinden digerine gectikgce alcalir. Akilo ile Neofari’nin
evliliklerinden bir de kizlar1 diinyaya gelmistir. Neofari’nin sefahatini géren ve onun
kadar alafrangalagsmamis olan Akilo kizini bu aile faciasinin uzaginda tutmak i¢in ¢aba
gosterir. Bu nedenle Akilo ile Neofari kar1 koca goriintiilerini devam ettirirler. Bu da
yazara gore Avrupa medeniyetinin acayip ve garip hilelerindendir (s. 194-195).
Neofari’nin bundan sonraki hayati Ahmet Metin ile tanisip onunla deniz
yolculugu yaptiktan sonra, onun ahlak ve faziletinden etkilenip tekrar evine ve kocasina
donmesine kadar devam eder. Burada 6nemli olan yapisi itibariyle dogulu bir toplum
olan Bogdanli bir ailenin batililagmak hevesiyle yasadigi diislis ve dagilistir. Ahmet
Midhat Efendi, Neofari ve onun ailesi iizerinden Bati’nin goériinen ve goriinmeyen
yanlarimi gozler Oniine sererken, bu medeniyeti distan ve daha ¢ok zevk ve eglence
diinyasiyla taniyan dogulu milletlerin onun igine girdiklerinde yasadiklar1 ya da
yasayabilecekleri olumsuzluklar1 gdsterir. Bu olumsuzluklar batil1 bir kisi ya da aile i¢in
umumi olmayip, onlar bu yasamin ahlaki yanimi da hayatlarina yansitarak bir dlgiide
denge kurmuslardir. Ahmet Midhat Efendi’nin onemle iizerinde durdugu sey Bati
medeniyetine mensup olmayanlarin bu medeniyetin 1siltili  tuzaklarma diisme
ihtimallerinin yiiksek oldugudur. Insan ya koklerine ¢ok bagliysa ya da bu yasamdan bir
45



sille yemisse bu pariltili hayatin yalan cazibesinden kurtulabilir. Ahmet Midhat
Efendi’nin gostermeye ¢alistigl sey Bati medeniyetinin iki yiizii oldugu gergegidir. Bati,
onu goéren bir yabanci i¢in ¢ok giizel ve biiyiileyicidir. Ancak bu giizellik ¢cogu kez bir
yilan tuzagidir. Hemen sunu da ifade etmek gerekir ki, Ahmet Midhat Efendi, her Batil1
kadinin Neofari gibi, her Batili erkegin de Nikolso gibi olmadigin bilir. Bu baglamda,
“Zira o riiya medeniyetinin maneviyatinca pek biiyiik fenaliklar var ise de bunlar amim
degildirler. Ne kadar da fezail-i sahiha erbabi vardwr ki insan hayran kalir.” der (s.
163).

Boraslav ailesiyle ilgili olarak dikkat edilmesi gereken bir diger husus ise bu
ailedeki ii¢c neslin birbirinden farklaridir: ihtiyar Andri Bati medeniyetinin getirdigi
yeniliklere tamamen karsi, asiri gelenek¢i ve doguludur. Stefani, Bati medeniyetinin
maddi yeniliklerini savunan, bunlar1 kendi aile yasantisinda da gérmek isteyen biridir.
Yazar Stefani’nin Bati medeniyetinin olumsuzluklarindan etkilenip yozlagmis bir tip
olarak anlatmaz. Neofari ise Paris’te egitim gormiis, ilim bakimindan bilgili, ala
parizyen bir kizdir. Kendi ailesine ve memleketine yabancilasir ve ahlaki bakimdan
yozlagir. Romanin bu {i¢ neslin Bati medeniyeti karsisindaki durumuyla Osmanh

toplumunun batililagsma serencami arasinda bir benzerlik kurdugu agiktir.
b. Batilllarin Dogu Medeniyetini Yanlis ve Eksik Tanimalart

Ahmet Midhat Efendi, Avrupalilarin doguyu uzak dogudan 6n Asya’ya kadar bir
biitiin olarak gordiikleri kanaatindedir. Cesitli etnik ve dini farkliliklar1 goz ardi eden bu
bakis agisi, aslinda birbirlerinden ¢ok farkli sosyal, toplumsal, ekonomik ve kiiltiirel
yapiya sahip milletlerin yanlis taninmasinda basat unsur olmustur. Ahmet Metin ve
Sirzad romaninda en ¢ok vurgulanan meselelerin basinda Batililarin en bilgililerinin bile
Dogu’yu yanlis tanimalar1 meselesi gelir. Fransa’nin iyi okullarinda iyi egitim gormiis
Neofari, bir Batili olarak yanhs tamidigi Dogu’nun Ahmet Metin’in agzindan
iistlinliiklerini dinledikge hayrete diiser. “Neofari’nin bu taacciibii o zamanki ahval-i
sarkiyeyi bilmediginden neset eyledigi derkardir. Hos Avrupalilarin Neofariden daha
ziyade vakif-1 ahval geginen ricali bile ... ahval-i sarkiyenin biisbiitiin kara cahili
sayilirlar ya?” (s. 522) diyerek Batililarin Dogu medeniyeti hakkinda bilgisiz olduklari
kanaatini dile getirir.

Yazar, Batili ilim adamlarmmn bile Dogu milletleri ve Islam dini hakkinda

bilgisiz olduklarini belirtir. Ahmet Midhat Efendi’ye gore bu bilgisizlikleri onlarin her
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konusmalarinda kendilerini hataya diisiirtir. Bilgileri o kadar yiizeysel ve ciddiyetten
uzaktir ki, bunlar1 duyunca insanin hayretten giilmemesi ya da aglamamasi miimkiin
degildir (s. 646).

Orhan Okay, yazarin burada ifade ettigi gercegi 1889’da katildig1 Sarkiyatgilar
Kongresi’nde bizzat fark ettigini belirtir ve dogulu ilim adamlarinin bu toplantilara daha
fazla davet edilmesiyle Dogu hakkindaki bu yanlig ve eksik bilgilerin telafi edilecegini
beyan ettigini ifade eder.'%

Romanda Dogu hakkindaki bu yanlis bilgiler yazar tarafindan etraflica ele alinir.
Islam seriatinin Hiristiyan seriatina iistiinliigii, Islam’m kadma Huristiyanliktan daha ¢ok
deger ve Ozgiirliik vermesi, Islam aile hukukunun iistiinliigi, islam’mn diger dinlere
Hiristiyanliktan daha hogsgoriilii olmasi, Tiirklerin vahsi degil son derece cesur, mert ve
kadirsinas olmalari, kendileriyle ayn1 evde yasayan hizmetgilerine evlat muamelesi
yapmalar1 en ¢ok dikkati ¢ceken meselelerdir.

Omegin Miisliimanlardaki birden ¢ok evlilik, kar1 ve koca hukuklar ile islam
adetleri Avrupa’daki mukabilleriyle karsilastirildiginda Avrupa’daki tek eslilik aslinda
gayr1 mesru yolla olusan iliskilere yol agtigindan ¢ok eslilik demektir. islam’mn erkegin
yaradilistan gelen oOzelliklerini gozeterek birden c¢ok ese izin vermesi ise mesru
birlikteliklere olanak saglamasi yaninda genel olarak boyle bir yasak olmadigi halde
Miislimanlarin ¢ogu tek esliligi tercih etmektedir. Ayrica Hiristiyanligin kadina
bosanma hakki tanimamasma karsin Islam’in kadina bosanma hakki vermesi ve
bosandiktan sonra da istedigi erkekle evlenebilme hiirriyetini korumasi Islam’m
batililarca bilinmeyen yanlaridir. Tlaveten Hiristiyanlarm kendi dinlerinden olmayanlarla
evlenme ozgiirliiklerinin bulunmamasina karsin Islam’in buna miisaade etmesi de
Batililarca bilinmeyen bilinmemektedir. Sirzad, Roza’ya evlenmeleri i¢in din
degistirmesi gibi bir seyi sart kogsmaz. Ayrica Roza Sirzad’dan ve yillarca Miisliiman
Tiirkler arasinda yasamis agabeyi Cafer’den Islam’in iistiinliiklerini dinledikten sonra
Islam dininde Hiristiyanlik’1n biitiin faziletleri yaninda onun eksiklerini de tamamlayan
yanlar bularak bu dine girmeye karar verir. Sonrasinda annesine din degistirmesine
gerek olmadan ve isterse ibadetlerini 6zgiirce yapabilmesi i¢in bir ibadethane agmay1 ve
emrine bir de papaz tayin etmeyi teklif ederek onu da Anadolu’ya davet eder. Gerekgesi
ise ¢arpicidir: Bir Hiristiyan Miisliimanlar arasinda 6zgiir ve rahat yasayabilir; ancak bir

Miisliiman Hiristiyanlar arasinda &zgiirce yasayamaz. Boylece yazar, Roza’y: Islam’a

1% Orhan Okay, Bat1 Medeniyeti Karsisnda Ahmet Midhat Efendi, s. 22
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ve Tirklere 1sindiran sey Sirzad gibi lisani, dini, kavmi kendisine yabanci olan ve
kendisinden hi¢ de medenilik beklenmeyen, aksine eline firsat gectiginde her tiirlii
kotiiligi yapabilecegini diisiindiigii bir adamdan medeniyet ve hikmetin en yliksek
mertebelerini dinlemesi olmustur.

Miisliimanlar hizmetgilerine kendi evlatlar1 gibi davranmaktadirlar. Ancak
Batililar bu durumu da anlamakta giicliik c¢ekmektedirler (s. 281). Ahmet Metin,
Vasiliki’ye bir hizmetli gibi degil de kendi kiz1 gibi davranir. Neofari bu yakinligi
kavramakta giicliik ceker. Ahmet Metin’in izahlarina ragmen Vasiliki ile Ahmet Metin
arasinda bir ask olduguna inanir. Romanin sonunda Ahmet Metin Vasiliki’yi geminin
hesap memuru Siireyya ile nisanlar. Miislimanlarin hizmetgilerine boyle evlatlar1 gibi
davranmalar1 Ahmet Metin ve on dokuzuncu ylizy1l ile siirli degildir. Cok kiigiik yasta
esir alinarak Anadolu’ya getirilip Iskender Sir Bey’e satilan Cafer el-Terciiman da
Tiirklerin ve Miisliimanlarin kolelerine evlat gibi davrandiklarini anlatir.

Ahmet Midhat Efendi, Batililarin gbziinde vahsi bir hayvandan farksiz olan
Miislimanlarin ve Tiirklerin aslinda boyle olmadiklarini, hatta bir¢ok yonden bu hiikmii
verenlerden daha medeni olduklarini en azindan kendi okuyucusuna anlatmaya calisir.
Bunun i¢in karsit kahramanlar yaratma geregi duyar. Ahmet Metin Neofari’nin; Sirzad
ise Roza’min Tiirk ve Islam tasavvurlarmi degistirirler. Madam Dellaroka ise
kafasindaki tasavvuru yasatmakta direnen, gercegi goérmekten kacan Batililari temsil

eder.
C. Sanayi Medeniyetinin Ortaya Cikardigi Olumsuzluklar

Ahmet Metin ve Sirzad, on dokuzuncu asrin sonunda yazilmistir. Yazar bu
romani yazmadan Once 1889°da Sarkiyatcilar kongresi vesilesiyle Avrupa’yr dolagmus,
Avrupa’daki yenilikleri bizzat gérme firsatt bulmustur. Ahmet Midhat Efendi’nin
Avrupa’y1 gezdigi yillar, Sanayi Devrimi’nin yaklagik bir asir sonrasidir. Gegen bir asir
boyunca makine insan hayatinda kendine siirekli daha fazla yer agarak varligini
stirdiirmiistiir. Sanayi hi¢ sliphe yok ki Bati medeniyetini bircok yonden ilerletmis ve
hayatin her alaninda insanlara biiylik kolaylik sunar. Ancak faydalarinin yaninda
birtakim zararlariyla da insan hayatini etkilemeye baslar. Bunlar genellikle psikolojik
rahatsizliklar ve ruhsal bunalimlardir. Ahmet Midhat Efendi de sanayi medeniyetinin bu
yanini fark eder ve irdeler. Hatta bu konuda ¢ok ciddi goriisler beyan etmekten de geri

durmaz. Insan hayatim olumsuz etkileyen usang, can sikintisi, esnemek gibi hallerin
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medeniyet aleminin, o sikint1 diinyasinin neticeleri oldugunu ifade eder. Medeniyetin
ilerlemesi ve gelisip yiikselmesi insana tahammiil yerine bir yorgunluk ve bikkinlik
vermistir. Mesela boyunbagsiz disar1 ¢ikmak medenilige aykir1 olarak goriildiigiinden
muhakkak takmak zorunda kalmmir. Bikkinlik ve sikinti da boyle adeta kanun
derecesinde kabul edilmis medenilik alametlerinden dogar (s. 128). Yazar riizgarin,
yapraklarin, sularin, kuslarin ve boceklerin sesleriyle biiyiik sehirleri kaplayan tranvay,
at, esek, vapur, hamal sesleri arasinda ne kadar biiyiik farklarin bulundugunu ifade
ederek sanayi hayatinin insan1 bogan ve sikan giiriiltiileri yerine dinlendirici dogal hayat
seslerini tercih eder. Sehir i¢cinde bir dakika bile sakinlik bulamayan, sinir sistemi o
yalnizlik aleminde sakinlik aramaya yonelterek insani bir gevseklik bir tembellik ve
bunlarin muktezasi olan rahat istilaya baslar ki "4h soyle bagimi bir yere koysam da bir

n

tatly uyku c¢eksem..." istekleri bile ortaya ¢ikar.” (s. 129). Ahmet Metin’in agziyla
sOylenen bu soOzler yazarin Avrupa’nin biiyiilk sehirlerinde goézlemledigi sanayi
hayatinin baslica olumsuzluklari olsa gerektir. Zira Avrupa’y1 gezip goren ve Ingiltere,
Isvigre, Fransa gibi sanayilesmis iilkeleri Bat:1 medeniyetinin asil yasandig1 yerler olarak
tarif eden Ahmet Midhat Efendi, romanin ilerleyen sayfalarinda Avrupa kitasinda Bati
medeniyetinin heniiz tam manasiyla girmedigi yerlerden bahsederken bazi yonlerden
onlarin daha mutlu olduklarint da ekleyerek; “Maahaza Avrupa medeniyet-i
hazirasindan heniiz tamamiyla hdiznisab olamamis bulunan halklart bedbaht diye
hiikmedebilir misiniz?... O medeniyetten heniiz tamamiyla hdiz-i  nisab olmamug
bulunan halkta heniiz bu fenaliklar dahi bas gostermemis olduklar i¢in asil miiterakki
ve miitemeddin Avrupalilarin bile magbutu oluyorlar.” der (s. 154).

Ahmet Midhat Efendi, ilerleyen medeniyetin zengin insan sayisini artirmasina
ragmen sanatta, ticarette, ilimde ve hikmette insanlar1 mesgul edecek yeni alanlar
actigini, bu ylizden de on dokuzuncu yilizy1l insanmin eglence konusunda eski zaman
insanlarindan bir hayli geride kaldigini sdyler (s. 513). Yine bu baglamda on dokuzuncu
ylizyilin miitemeddin genglerinin isretle kanlarini sulandirdiklarini, tiitiinle sinirlerini
gevsettiklerini, sehvetleriyle biitiin kuvvetlerini tiikettiklerini, kumar ve daha bir¢ok
nefsi hastaliklarla kendilerini yiktiklarini, bitirdiklerini sdyler (s. 582). Ahmet Midhat
Efendi bu goriislerini istatistik bilgilerle de somutlar. Ornegin Dogu’da bekaretini
evlilige kadar koruma kizlar ve erkekler i¢cin geneldir. Ancak Bat1 medeniyetinde on bes
ya da on alt1 yaslarina gelen erkeklerin hemen hepsi, kizlarin ise biiyiik cogunlugu bu

masumiyetten yoksundur.
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Ahmet Midhat Efendi, Avrupa’da akrabalik iliskilerinin azalarak bitme
derecesine yaklagsmasini (s. 218), zenginligin yiiz kisiden sadece bes kisiye ait bir
ayricalik olmasini, halkin yiizde doksan beslik kisminin yoksulluk i¢inde yasamasini (s.
154), insanlarin kimyasal maddeler icermeyen siit bile igememelerini, insanlarin aglik

nedeniyle intihar etmelerini vs. Bati medeniyetinin diger olumsuzluklar1 olarak ifade

eder (s. 155).
d. Bati’da Kadin ve Ailenin Durumu Hakkindaki Olumsuz Diisiinceleri

Ahmet Midhat Efendi, romanda Bati medeniyetinde kadinin ve ailenin durumu
hakkinda da bilgi vererek bunlar hakkinda degerlendirmelerde bulunur. Bu
degerlendirmeleri yaparken Dogu medeniyetinde kadin ve ailenin konumunu da belirtir.

Ahmet Midhat Efendi, Bati medeniyetinde akrabalik baglarimin yok olmak
derecesine geldigini belirtir. Bu baglamda aile kurumu da yozlasmistir. Ozellikle
alaparizyen yasayan ailelerde esler arasindaki iligkinin son derece yozlagsmis oldugunu
soyler (s. 182). Ornegin ikisi bir ev iginde yasayip, herkes tarafindan kar1 ve koca olarak
bilindikleri halde gercekte birbirinden ayri ve habersiz yasayan eslerin ¢ok oldugunu
belirtir. Bu tip eslerin birbirlerini ancak sofra baslarinda gorebildiklerini belirten Ahmet
Midhat Efendi, hizmet¢ilerinin bile eslerin birbirlerinden ayr1 yasadiklarini
anlayamadiklarini ifade eder (s. 194-195). Bu bir maskedir ve Ahmet Midhat Efendi, bu
maskeden hoslanmaz.

Ahmet Midhat Efendi, eslerin ayn1 evde ayr1 yasayip bosanmama durumlarini
ise Avrupa hukukunun eslere ihanet durumu disinda bosanma hakki vermemesine
baglar. Yazara gore medeniyet bakimindan Avrupa iilkelerinin en ilerilerinden birisi
olan Fransa kanunlar1 bile bosanmaya sadece ihanet durumunda izin vermektedir.
Ustelik bu durumun ispat edilmesi igin eslerden birinin digerini ihanet esnasinda
yakalamis olmasi mecburiyeti vardir. Ahmet Midhat Efendi, birbirinden ayrilmak
isteyen eslerin tek c¢arelerinin ihanet olmadig1 halde aralarinda anlasarak ihanet varmis
gibi gostererek bosanabildiklerini belirtir. Fransizlarin bu kitabina uydurulmus durumu
Ruslardan almis olabileceklerini sdyleyen Ahmet Midhat Efendi, Rusya’da siyasi bir
bosanma kanunu olmadigmi ve Ortodoks Kilisesi’nin bu konudaki hiikmiiniin esas
alindigini belirtir. Bu hiikkme gore eslerden birisinin digerini ihanet aninda yakalamis ve
buna birkag sahit gdstermis olmasi1 gerekmektedir (s. 183). Ahmet Midhat Efendi, biitiin

bunlar1 Neofari ile Akilo arasindaki iliskiden hareketle anlatir.
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Bati’da aile kurumunun bu sekilde yozlagsmasinin sebebi ise erkekler ile kadinlar
arasindaki iligkilerin yozlasmasidir. Ahmet Midhat Efendi, eskiden Avrupa’da
evlenmelerin gercek asklar lizerine gerceklestigini belirtir. Sevdigi kadini evlilige razi
etmek i¢in aglayan, yalvaran, tehdit ve zorlama yapan, bunlardan bir sonu¢ alamazsa
sevdigi kadmi kagirmaya kadar ciiret eden kisilerin durumlarinin dramlara, trajedilere
ve komedilere bile yansidigini belirtir. Ancak on dokuzuncu ylizy1l Avrupa’sinda boyle

biiyiik sevdalara dayanan evliliklerin hiikiim stirmedigi de bir gercektir. (s. 565).

Ahmet Midhat Efendi, Avrupa medeniyetinde kadinin zannedildigi kadar istiin
bir yeri olmadigim1 da dile getirir. S6ziine inandiricilik katmak i¢in de Dogulu bir
kadinin kaleme aldigini soyledigi agagidaki ifadelere yer verir:

“Osmanli nisvan-1 maarifmendanindan birisinin agzindan isitilmis oldugu gibi kalemiyle dahi

yazilmustir ki “Avrupa medeniyetinin” mertebe-i kemaline vusil ile miiftehir olan yerlerde ciimle

fazail-i maneviyeden olmak iizere nisvan hakkinda edilen hiirmetler, riayetler, tazimler, tekrimler
nazar-1 giptamiza arz olunmakta iseler de bunlarinkine ve hakikatine vasil olmus bulunan bir

Osmanli hanimi tazim ve tekrimin o tiirliisiinii san-1 mukaddes-i nisvanisine hi¢ de 1ayik bulmaz.

Onlarin seriat ve kanunlar1 nazarinda nisvan igin tayin olunmus bulunan hukuk-1 sahiha ve

ciddiye bizim geriat ve kanunumuzdaki hukuktan nakistir.” (s. 155).

Diyen yazar, Avrupa’da kadinlarin erkeklerden gordiikleri sahiplenmenin
derecesinin de kadinin asaletine, servetlerine, giizelli§ine ya da gencligine gore degisen
yiizeysel bir nezaketten ibaret oldugunu vurgular. Bu yiizeysel nezaketlere kapilan
kadinlarin daha sonra zarara ugramalari ve mahcup olmalar1 da yazara gore dogaldir.
Ahmet Midhat Efendi, esler arasinda da olmasi gereken iliskinin disina ¢ikildigini,
kadinlarin kocalarim1 sevmez oldugunu, erkeklerin kadinlarini korumadiginmi belirtir.
Severek, asik olarak evlendikleri kadinlardan sadece balay1 boyunca tat alan erkeklerin
daha sonra bagka kadinlara ilgi duyduklarini da soyler.  Ciftlerin zamanlarini
birbirlerinden kopuk sergi, balo ve kuliiplerde gegirirdiklerini sdyleyen yazar, tabiatin
her hayvanin erkegini disisine Ustlin kildigini, buna ragmen erkeklerin bu ayricalig
kadinlar1 ezmek i¢in kullandiklarini ifade eder. Ahmet Midhat Efendi, yaptig1 benzetme
ile bir hayvanin kendi disisini ezmedigi halde Bati’daki erkegin bunu yaptigim
gostermek istemistir. Bu benzetme Bati1 erkegine bir tenkit icermektedir. Yazara gore
erkekler kadinlara hiirmet ettiklerini zannederlerse de bu sahte hiirmetleri akilli kadinlar

tarafindan anlasilir ve kadin bu sahte hiirmetten memnun olmaz. Ahmet Midhat Efendi,
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akilli kadinlarin aski, sevgisi, muhabbeti ve hiirmeti sahte olan erkeklere tam bir
giivenle kalp baglanmayacagini bildiklerini de ifade eder (s. 155).

Yazara gore bir kadin Avrupa medeniyetinin maneviyatint bu sekilde
gorebilecegi gibi bir erkek de yine buna benzer bir sekilde gorebilir. “Her biri bir tavus
zibd gibi giyinmis, her biri bir andelib-i ferahfeza gibi soylar olan nisvanin goniilleri
Avrupaca dahi bir muamma hiikmiinii almig bulunduguna dikkat eyler.” diyen yazar (s.
155), o kadinlarda insanlar1 hayrette birakacak biiylik faziletlerin ve biiyiik letafetlerin
bulundugunu da belirtir. Yazara gore erkekler, i¢giidiisel olarak eslerinin biitlin
faziletlerinin sadece kendilerine ait olmasimi isterler. Ancak bu durum Avrupa
medeniyetinde kiskanclik olarak kabul edilir ve ayiplanir. Ahmet Midhat Efendi bundan
dolay1 gergek sevdanin bile ayip olarak goriildiigiinii ifade eder. Bunlardan dolay1 da
Bati medeniyetinde gercek sevdanin kalmadigini belirtir (s. 708). Yazar, ne kadar
ayiplanirsa ayiplansin Avrupali erkeklerin kendilerini yine de bu insani duygudan
kurtaramadiklarini, Avrupa medeniyetinde c¢okca karsilasilan diiello ve intiharlarin
kendilerini bu duygudan kurtaramamalarinin gostergesi oldugunu vurgular (s. 155).

Romanda Bati medeniyetinin yozlasmis ailesini Neofari’nin ailesi temsil eder.
Neofari, “sik” olarak goriildigii icin Akilo adli kendinden hayli biiyiik, kendi
bebekligini bilen bir Bogdanli ile evlenir. Evliliklerinin ilk yillar1 Avrupa’nin gesitli
sehirlerini gezmekle gecer ancak bir miiddet sonra Akilo Neofari’nin ihtiyaglarini
karsilayamaz olur. Neofari de kendini eglenceye verip geng sevgililer edinmeye baglar.
Bir kiz cocuklar1 diinyaya gelmesine ragmen Neofari ile Akilo arasindaki iliski
diizelmez, aksine daha da yozlasir. Akilo ¢areyi kendi kosesine c¢ekilmekte bulur.
Kizlarm ise Paris’te yatili bir okula verirler. Neofari kocasindan ve kizindan
uzaklasarak kendini sefahat hayatina iyice kaptirir. Akilo ile Neofari arasindaki iliski
Avrupa medeniyetinde yozlasan aile kurumunun tipik bir 6rnegi oldugu gibi, yanlis
batililagsmanin da isaretidir.

Ahmet Metin, Neofari’ye eger Avrupa’da yasayan bir Hiristiyan degil de
Dogu’da yasayan bir Miisliiman olsaydi ailesinin nasil olacagii anlatarak aile
kurumunun Dogu medeniyetinde daha saglam oldugunu gosterir. Ahmet Metin
Neofari’ye &zet olarak sunlar1 sdyler: Oncelikle Neofari insanlar igin yiizde bes
civarinda olan bir zenginlige sahiptir ki, mutluluk onlar i¢in daha ¢ok miimkiindiir.
Ayrica Neofari geng ve giizel bir kadindir. Fakat Neofari bu genglik ve giizellikten de
istifade edememektedir. Ciinkii kocast Moldova’da, kizi Fransa’da, kendisi ise
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Akdeniz’in dalgalar1 arasindadir. Deniz seyahatine c¢ikarken kocasi olarak tanittigi
adamsa agagilik bir adamdir. Su halde aile seklinde olugsmus bir birliktelik ve dikkate
deger bir mutluluk goriillemez. Halbuki Dogulu ve Miisliiman bir aile seklinde olsaydi
kocas1 ve ¢ocuklar1 ile birlikte bir konakta birlikte olacaktir. Kocasi onun iistiine
herhangi bir kadinla evlenmeyi diisiinmeyecektir ¢iinkii Neofari Akilo’dan ¢ok geng ve
bir¢ok kadindan da giizeldir. Yasayacaklari mutlu giinlerin neticesi olarak kiz ve erkek
bircok ¢ocuklar1 olacaktir. ilerleyen yillarda erkek cocuklarin egitimlerindeki ve
mesleklerindeki basarilariyla rahat koselerinde goniil hoslugu bulacaklardir. Ayrica
kizlarin evlendikleri damatlarin aileye katilmasiyla mutluluklar1 daha da artacaktir.
Anne ve baba olarak kendi gengliklerini ¢cocuklarda gorerek o hatiralari yasayacak ve
bunlardan da lezzet duyacaklardir. Yagliligin iyilikleri ve erdemleri ise son siisleri
olacaktir. Omiirlerinin son zamanindaysa aile fertleri onlar1 mukaddes birer viicut olarak
koruyacaklardir. Bu diinyadan goc¢ ettiklerinde ise uzun miiddet anilacaklardir. Su
alemde bir insan i¢in bundan daha baska mutluluk ise hayal edilemez (s. 699-700).
Ahmet Metin’in agziyla ifade edilen bu hayal, Ahmet Midhat Efendi’nin kendi
diinyasindaki hayalleri, onlarinkinden daha yiice buldugunun bir ifadesidir.

Ahmet Metin’in Neofari’ye soylediklerinden hareketle, yazarin kadina, aileye ve
mutluluga bakista iki medeniyeti taban tabana zit olarak gostermeye c¢alistigi
sOylenebilir. Ahmet Metin’in sozleri Neofari’yi derinden etkiler ve kizin1 da alarak
kocasinin yanina doner. Omriiniin geri kalanmi da Ahmet Metin’in tarif ettigi sekilde
gecirir. Ahmet Midhat Efendi ideolojik olarak kendi medeniyetinin kadin, aile, ask ve
mutluluk algisinin dogru oldugunu bdylece aktarmis olur. Yazarin diisiincelerinden
hareketle Bati’da aile kurumunun yozlagsmasinin toplumsal yozlagmay: tetikledigi
yorumu da yapilabilir. Ciinkii aile toplumun temelidir. Bu 6rnekte de Ahmet Midhat
Efendi’nin Bati medeniyeti karsisindaki tutumu agikca goriilmiis olur. Yani kimi yerde
onu en ince ayrintilarina kadar gézlemler ve ilgilenir; kimi yerde de onun karsisinda
durur.

2.1.15. Ahmet Midhat Efendi’nin Bati’min Medeniyet Merkezi Oldugu
Asirda Osmanl’’nin Durumu Hakkindaki Goriisleri

Ahmet Midhat Efendi, Ahmet Metin ve Sirzad romaninda on dokuzuncu yiizyil
Osmanlist hakkindaki kanaatlerine de yer verir. Osmanli aydmlarinin ve devlet
bliyliklerinin Bati’ya bakis agilarin1 degerlendirir. Osmanli’nin Bati medeniyetinden
geri kalma nedenleri ve Bati medeniyetinin ulagtig1 seviyeye gelmesi i¢in ne yapmast
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gerektigi hakkinda diisiincelerini belirtirken, Batililasmada izlenmesi gerektigine

inandig1 yolu da gosterir.
a. Osmanl Aydin ve Devlet Biiyiikleri Bati’yt Nasil Tanimall

Ahmet Midhat Efendi, Ahmet Metin ve Sirzad romaninda Kkendisiyle
0zdeslestirdigi Ahmet Metin karakteri aracilig1 ile okuyucuya bir¢ok mesaj verir. Ahmet
Midhat Efendi tarafindan idealize edilen Ahmet Metin’in okuyucuya ilettigi mesajlar
arasinda Bati’y1 tanima big¢imi ile Batililasmanin metodu da yer alir. Yazar, Ahmet
Metin’in Bati’y1 tanima metodu iizerinden Osmanli aydin ve devlet adamlarinin
izleyecegi yolu gostermis olur.

Midhat Efendi daha romanin bagsinda Ahmet Metin’in Bati medeniyetini nasil
tanidigin1 anlatir. Babasi 6ldiikten sonra Ahmet Metin’in diinyada iivey annesinden
baska kimsesi kalmaz. Bu kimsesizlikten kurtulmak i¢in once evlenmeyi diisiiniir.
Ancak bu sirada Paris’te 6grenci olan bir arkadasi onu yanina davet eder. Ahmet Metin,
evlenirse karisini birakip yalniz gezmenin namertlik olacagini, boyle bir namertlik
yapmaktansa evlenmeden once Avrupa’yr gezip bundan da hevesini almasinin dogru
olacagimi diisiiniir ve evlenmekten vazgeger. Avrupa’ya dogru yola ¢ikar ve Paris’e
ulagir. Burada arkadasi araciligl ile seckin bir aleme girer. Paris’in soylu ailelerine
mensup olanlardan bazilart Ahmet Metin’i anne ve babalariyla tanigtirirlar. Sonugta
Ahmet Metin Fransa’da asil ve taninmis aile ortamlarina girer. Bu yabancilarin binde
birine bile zor nasip olacak bir ayricaliktir. Tanistig1 aile sayis1 arta arta en biiylik kibar
ortamlarinda bile bulunur (s. 25).

Burada Ahmet Midhat Efendi kahramaninmi Paris’in yiiksek ziimresinden ailelerin
eglence ortamlarma kadar sokmasi ve onlarla ahbaplik yaptirmasi, bu sayede Ahmet
Metin’in Paris’in eglence diinyasini tiim ayrintilariyla gdrmesi onun bu medeniyeti daha
iyl tanimasini saglar. Ahmet Midhat Efendi, Ahmet Metin’i tesadiifi olarak degil bilingli
olarak bu alemlere sokar. Ciinkii bu medeniyetin arka ylizii ancak bdyle ogrenilebilir.
Hatta Bati medeniyetini boyle herkesin giremedigi ortamlara girerek taniyanlar bile
yanlis kanaat edinebilirler. Ahmet Metin de yaklagik iki sene i¢ ige yasadigi Avrupalilar
hakkinda yanlis kanaatte bulunur. Frenklerin bol bol para sarf edip israfta bulunmalarin
san saydiklarint diisiinen Ahmet Metin’e ilk itiraz yazardan gelir ve Ahmet Metin’in
pek nadir olan hatalarindan birisinin de Frenkler hakkinda verdigi bu hiikiim oldugunu

belirtir. Frenkler para batiran ve baska bir sey yapmayan insanlar degildir. Onlar her
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seyle ugrasirlar. Fakat onlarin her seyle ugrasmalar seyin sinirlarini asar. Bu yiizden bu
ugraglarin masraflari para batirmak derecesinde olmak zorundadir (s. 26).

Ahmet Metin’in on dokuzuncu yiizyill Osmanlisinda yasayan okumus ve yiiksek
ziimreden bir kibarzade olarak gittigi Paris’te biitiin ilmine ve zekasina ragmen Bati
medeniyeti hakkinda yanlis kanaatte bulunmasi Ahmet Midhat Efendi’nin bilingli bir
tercihidir. Denebilir ki, bu 6rnekle okuyucusuna Bati medeniyetini tanimanin zorlugunu
anlatmak istemistir.

Ahmet Midhat Efendi, Bati medeniyetini toptan sevme ya da toptan sevmeme gibi
bir yaklagimi benimsememektedir. Ona gére bu medeniyetin iyi yanlar ile kotii yanlari,
ornek alinacak ozellikleri ile reddedilecek ozellikleri hep i¢ icedir. Bu baglamda Bati
medeniyetini tanitirken toptanci degerlendirmelerden uzak durur. Paris’in iyisi de vardir
kotiisii de. Kotiisii ne kadar kotii ise iyisi de o kadar iyidir. Paris’te sanlarina
stiriilebilecek bir lekeyi kanla yikayip bununla bile tatmin olmayarak omiir boyu bu
ayibin utanciyla yasamaktansa intihar1 segecek aileler vardir (s. 185).

Ahmet Midhat Efendi, Bati medeniyeti hakkindaki bu diisiinceleriyle
okuyucusunun Bati medeniyetini bir¢ok yonden daha iyi tanimasina yardimeci olur.
Ahmet Metin {lizerinden Bati medeniyetinin taninmasinda izlenecek yoOntemi
okuyucusuna anlatir. Ahmet Metin, yazarin en ideal kahramani oldugundan, onun gozii

ile seyredilen Bati medeniyeti de daha iyi bir degerlendirmeye tabi tutulmus olur.
b. Bati Medeniyetini Yakalamak I¢in Neler Yapumali

Ahmet Midhat Efendi’ye gore Osmanli Imparatorlugu’nun geri kalmis oldugu
bir gercektir. Osmanlilar son bir iki asirdir Bati’dan geri kalmistir. Bu geri kalis Ahmet
Midhat Efendi i¢in fen ve teknik alanlardaki geri kalis1 ifade etmektedir. Halbuki
“Vaktiyle fiiniin bizde pek ileri imig. Sanayiye de pek miikemmel tatbik olunmus ki asari
cihana hayret vermis.”tir (s. 1). Ornegin, top yapiminda Istanbul ve Gelibolu’da
herhangi bir ustanin bir zamanlarin Krupplarina bedel toplar yaptiklarini belirtir.
Osmanli’nin gegmiste silah sanayisinde de biiylik bir ilerleme gostermis oldugunu
belirten yazar, on dokuzuncu ylizyillda Avrupa miizelerinde Osmanli kili¢larinin,
palalarinin, teberlerinin, baltalarinin, harbilerinin, temrenlerinin, topuzlarinin,
matraklarinin, tiifeklerinin, tabancalarmin Avrupa miizelerinde cam dolaplar icinde
sergilendiklerini belirtir. Gegmiste silah sanayisindeki bu ilerleme denizcilikte de

mevcuttur (s. 3). Ancak on dokuzuncu yiizyilda Osmanli sanayisi artik eski ihtisamini
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kaybetmistir. Yazar on dokuzuncu ylizyll Osmanli gemi sanayisinden bahsederken
Osmanlilarin kayilk yapiminda diger milletlerden kat kat {istiin olduklar1 halde sandal
yapiminda onlardan geri kalmis olmalarini fensizlige baglar. Ancak Ahmet Midhat
imitsiz degildir. Sadece okuyucuya vakayir sdylemekle yetinmez ne yapilmasi
gerektigini de ekler. Avrupalilar gibi deniz meraklisi olanlar kuliipler kurup bu
kuliiplerde deniz insasinin ilerlemesi ig¢in ilimleriyle, zihinleriyle, mallariyla,
bedenleriyle ¢aligtiklar1 zaman bugiin iki ¢ifte bir kayikla ya da kirlangi¢ kanath bir
sandalla Kadikdy’e kadar gidemeyen Osmanli gengleri ufacik bir kotrayla Amerika’ya
kadar gideceklerdir. Yazara gore bu ilerleme uzun yillar da almayacaktir. Bir nesil sonra
Osmanl1 evlatlar1 bu terakkiyi gostereceklerdir.

Goriildiigii gibi Ahmet Midhat Efendi, Bati’dan geri kalinmis oldugunu
sdylemekle kalmiyor aradaki farkin kapatilmasi i¢in gerekli regeteyi de yaziyor. Ustelik
bu recete uzun silirede etkisini gosterecek bir recete degil, yakin gelecekte olumlu
etkilerini gosterecek bir recetedir.

Ahmet Midhat Efendi’nin roman kahramani Ahmet Metin, Fransa’nin kuzey
ahalisinden olan ve Istanbul’a kis1 gegirmek igin gelen George Goussard isimli bir
adamla tanisir ve onu evinde kalmaya davet eder. Goussar higbir karsilik beklemeden
yapilan bdyle bir teklifi dnce kabul etmezse de Ahmet Metin’e hocalik yapmak sartiyla
evde kalir. Goussar zamanla Ahmet Metin i¢in adeta bir miirsid olur. Okuma alanlari
gemicilikten seyahatnameye, arkeolojiden niimizmatige zamanla genisler. Bu kis
sohbetleri ilerledikge Ahmet Metin aslinda ne kadar cahil oldugunu anlayarak “Acayip!
Ben bu kadar vukufsuzlugum ile Avrupa mehafil-i kibarinda nasil calib-i enzar-i
ehemmiyet olabilmigsim? Besbelli yabanciligima hiirmeten beni techil ve tayib etmek
istememislerdir” diyerek (s. 31), Bati’da insana ragbetin gercek bilgiye yoneldigini
sOylemek ister. Burada da yazarin Bat1 insaninin ilmen {istiin oldugu fikri ortaya ¢ikar.
Ik olarak Goussar sectigi kitaplar ve sohbetleriyle, kendini bilgili sanan bir beyzadeye
aslinda ne kadar cahil oldugunu gosterir. Ikinci olarak ise Ahmet Metin daha 6nce
gezmek icin gittigi Avrupa’da insanlar nezdinde aslinda ne kadar vukufsuz bulunmus
oldugunu anlar. Romanda Ahmet Metin’i bilgi birikimi bakimindan 6rnek bir Osmanh
yapan, Goussard’dan aldig1 ders olur.

Romanda Hiiseyin Basri adindaki gencin Avrupa’ya tahsil i¢in gitmek istemesi
de Avrupa {niversitelerinin ilim 6gretme bakimindan {stlinliigiiniin gostergesidir.
Ahmet Metin, Hiiseyin Basri’nin bu disiincesini destekler ve onu Paris’e gitmesi i¢in
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cesaretlendirir. Hiiseyin Basri yayincilik egitimi alacaktir ¢linkii Osmanli’nin en ¢ok
ihtiya¢ duydugu ve Bati’nin ¢cok ¢ok gerisinde oldugu alanlardan birisi de yayinciliktir.
Ahmet Midhat Efendi Batt medeniyetinden geride kalinan noktalarin belirlenip
bu alanlardaki eksiklerin giderilmesi icin yapilacak seyleri de sec¢tigi kahramanlar ve
olaylar araciligi ile okuyucuya aktarma yolunu secer. Bati medeniyetinin ahlaki
bakimdan i¢inde bulundugu durumu ilim ve teknik gelismislik gerceginden ayri olarak
degerlendirmesini bilen yazar, Ahmet Metin ve Hiiseyin Basri gibi Osmanli gengleri
ilim ve fen alaninda gayretli olup, caliskanliklariyla Bati’y1 fen ve teknik bakimdan

yakalayacaklardir.
C. Batihllasma Nasil Olmali

Ahmet Midhat Efendi, Bati medeniyetinin ilim, fen ve teknikte ulagtig1 seviyenin
yakalanmasi i¢in ne yapilmasi gerektigini sdyledikten sonra Batililasmanin nasil olmasi
gerektigini de ¢esitli 6rnek ve diisiincelerle anlatir. Onun i¢in ideal Batililasma, romanin

ana karakteri Ahmet Metin’in sahsinda ortaya ¢ikan ideal Osmanli neslidir.

Ahmet Metin, sik bir beydir, hem de tek gozliige varincaya kadar sik. Ancak
yazar sik kelimesini yergi i¢in degil 6vgi i¢in kullandigimi 6zellikle belirtir. Bu zeki
adam heniiz yirmi yedi yirmi sekiz yaslarindadir (s. 9). Ahmet Metin, ilme ve fenne
merakli, 6grenmeye istekli, yenilige agik bir genctir. Evlenecek yasta olmasina ragmen
Avrupa’yr gorme firsati yakalayinca Paris’e gider ve bir miiddet Paris’in soylu aile
ortamlarinda bulunarak Bati medeniyetini her yOniiyle tanimaya g¢alisir (s. 25-26).
Ulkesinin kalkinmasi, sanayinin gelismesi icin girisimlerde bulunur (s. 34-35). Kendi
medeniyet degerlerine baghidir. Mitolojiden tarihe, arkeolojiden niimizmatige kadar
bircok alanda bilgi birikimi olan aydin bir kisidir. Bununla beraber spor yapmay1 da
sever. YaptiZi her seyi bilingli bir sekilde yapar. Giyimiyle, bilgi diizeyiyle,
yasantisiyla, aligkanliklariyla bir Batilidan farksizdir. Paris’in son modasimi takip eder
(s. 8). Ancak ahlakiyla kendi milli ve manevi degerlerine baglidir:

“-Bu gen¢ Osmanli hakikaten fevkalade bir adamdir. Vukuf ve malumatina ve her hal ve

sanindaki terbiyesine nezaketine nazaran bu adama “Osmanli” ve “Tirk” ve “Miisliman”

demeye insanin dili varmayacag geliyor. Zira simdiye kadar almig oldugumuz malumata gore
zihinlerimiz bu isimleri barbar, cahil, zalim gibi sifatlar ile miiteradiftir diye telakkiye meyl

etmis idi. Bu adam en fazil Avrupalilar gibi bir sey! Bir miikemmel Avrupalidan bir fark: var ise

o da yalniz iffet-i fevkaladesinden ibarettir.” (s. 338).
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Ahmet Midhat Efendi, aslin1 ve neslini bilmeyen, atalarinin biraktig1 eserlerden
habersiz bir kiginin medeniyetten higbir tat alamayacagini sdyler (s 210). Bu baglamda
Ahmet Metin karakteri aslin1 ve neslini bilen, atalarinin eserlerinden haberdar olan,
milli tarihini arastiran ve tarihteki koklerini arayan biridir. Onun biitiin bu 6zellikleri
¢ok yakindan tanidigi Bati medeniyetinin géz boyayici yanlarina aldanmasini onler.
Ahmet Metin Bati medeniyetini hemen biitiin yanlariyla degerlendirmesini bilir.
Bati’nin sanayide ulastig1 seviyeyi takdir eder. Ancak ahlak anlayisi bakimindan bir¢cok
da kusurlar1 bulundugunu unutmaz. Bati’min ilmini, sanayisini, bankasini, posta
sistemini, sigorta sirketlerini ve birtakim genel gorgii kurallarini 6rnek alir. Onun 6rnek
aldig1 seyler aslinda kendi medeniyetinin 6ziinde bulunan ama unutulmus giizelliklerdir.
Buna karsin igretle kan ve bedeni sulandirma, tiitiinle sinirleri gevsetme, sehvetiyle
biitiin kuvvetini tiiketme, kumarla kendini yikma gibi kotii 6zellikler tasiyan bir yasama
seklinin karsisindadir (s. 582).

Denebilir ki, Sinasi’nin bu romanin yazilmasindan yillar 6nce dile getirdigi
Dogu’nun akl-1 piranesi ile Bati’nin bikr-i fikrini birlestirme fikri Ahmet Midhat
Efendi’nin idealize ettigi Ahmet Metin adli karakterin sahsinda somutlasmistir. Bu
sentez, tam bir olgunluga erismemis olsa bile gelecek nesillerde ortaya ¢ikacak terakki

fidaninin ilk mahsulii durumundadir (s. 6).

2.1.1.6. Ahmet Midhat Efendi’nin Eski Islam Medeniyeti Hakkindaki

Goriisleri

Ahmet Midhat Efendi, Bati’nin 6zellikle manevi olumsuzluklarinin karsisina
Islam medeniyetini ¢ikarir. Ahmet Midhat Efendi, Batililarin iddia ettikleri gibi Islam
dininin ilme, fenne ve ilerlemeye karsi olmadigini gostermek igin, ti¢ ciltlik Miidafaa ve
daha sonra da iki bin sayfalik Niza-y: IIm i Din adli eserleri yazmistir. Yazar, bu
miidafaa tavrimi diger birgok edebi eserinde oldugu gibi Ahmet Metin ve Sirzad
romaninda da devam ettirir. Ahmet Metin, Sirzad-1 Sel¢uki romaninin izlerini slirerken
bir yandan da Islam medeniyetinin Avrupa kitasindaki eserlerini ziyaret eder. Yol
arkadasi Neofari’ye, dolayisiyla da okuyucuya Islam medeniyetinin ilimde, fende,
mimaride ve giizel sanatlarda ge¢cmiste ne kadar biiyiik ilerlemeler gdsterdigini anlatir.
Miisliiman milletlerin “uliim ve sanayiye ettikleri hizmet vaktiyle Avrupa igin ilk ders ve
ilk mesk makamina kdim oldugu gibi hala o ehemmiyet-i dliyeyi muhafaza etmekte

bulundugunu” anlatir (s. 481). Neofari ile birlikte Sicilya adasin1 gezerken on ikinci
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asirda Miisliiman Sicilyalilarin Hiristiyanlardan sanayi ve medeniyet bakimindan daha
istiin olduklarini soyler (s. 481). Miislimanlarin daha on ikinci asirda ne kadar biiyiik
bir medeniyet kurduklarini, bu asirdan kalma eserleri teker teker ziyaret ederek anlatir.
Ornegin Avrupa heniiz zaman tayin etmek usuliinden bile habersizken Miisliimanlar
Sicilya’da giinesin hareketlerini hesaplayarak giines saatleri yapmislardir. Bu
bilgilerinden dolay1 gemicilikte son derece ilerlemisler, denizleri kendi ilimlerinin
giiciiyle sanayilerinin emri altina almislar, simdiki dogulular gibi asagilik duygusu
icinde olmayarak bundan dolay1 da “Elmagrurin” namiyla anilir olmuslardir. Ayrica
denizcilikteki maharetleri sayesinde yeni yeni yerler kesfetmislerdir. Bundan dolayidir
ki, Avrupalilar da Miisliman Araplarin hayrulhalefi olmuslardir. Araplardan aldiklar
ilimi onlardan kat kat ileri gotiirmiislerdir (s. 482). Ancak asil sasilacak sey heniiz
pusula kullanimi pek duyulan bir sey degilken bile Miisliimanlarin yon tayini
konusundaki becerileridir. Diinyanin neresinde olursa olsun ne kadar cami ve mescit
varsa hepsinin yonii Kabe’ye doniiktiir. Dogudan batiya, kuzeyden gilineye gidildik¢e bu
yonler arasindaki biitiin yerlerin kiblesi de degisir. Iste heniiz pusula yokken bu yonler
arasinda kiblenin dosdogru bilinebilmesi simdiki miihendisleri bile hayrete diisiirecek
yeteneklerdendir (s. 495). Ayrica Miisliimanlar bugiin italyanlarin icad: olarak bilinen
ve adina “Makaronya” denilen hamur tellerini imal etmislerdir ve kuskus, sehriye ve
kadayif dahi Sicilyali Misliimanlarin icatlaridir (s. 493). Onlardan Avrupa’ya
yayilmistir.

Ahmet Metin, Palermo sehrindeki miizeleri ve saray ve kilise gibi eski eserleri
ziyaret eder. Bunlar arasinda Araplarin eseri olmayan ortagaga ya da daha yakin zaman
ait eserler hemen hi¢ kimse nezdinde dyle fazla ehemmiyeti olmayan seylerdir ki, hele
Ahmet Metin nazarinda biisbiitiin degersizdirler. Bunlar arasinda sadece resimler az da
olsa dikkati sayandir. Kadim Yunan ve Latinlerden kalma mermer ve diger eski eserler
de Miisliman Araplarin eserleri yaninda ziigiirt kalir. Bunlar kolay kolay higbir
seyyahin dikkatini ¢ekmeyecek seylerdir (s. 490-491). Araplar Palermo’da Nehr-i
Abbas olarak bilinen vadide on ikinci asirda gemi insasi i¢in tersaneler kurmuslardir.
Ayrica bu nehir boyunca balik dalyanlar1 da insa etmiglerdir. Balik¢ilikta o kadar
ilerlemislerdir ki, bu nehirde avlanan kefaller tuzlamip ficilanarak Italya’ya, Fransa’ya
ve Ispanya’ya ihra¢ etmislerdir (s. 498). Ahmet Midhat Efendi’nin Islam’in eski
medeniyeti hakkinda verdigi bilgiler bununla da smirli degildir. Sirzad ile Roza’yr
adadan kurtaran Kulaksiz Reis’in gemisinde ilk olarak Roza’ya bir elbise dikilmesi s6z
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konusu oldugunda daha o yiizyllda Roza’ya bu gemide yapilan elbise olur olmaz
Avrupa kibarzadelerinin ancak giyebildikleri kalitede ve sikliktadir. Zira o zamanin
Avrupa kadinlarinin giyindikleri elbiseler on dokuzuncu asirdaki gibi miikemmel
sekilde imal edilmekten uzaktir. Dolayisiyla on tligiincii asirda Miisliimanlar kiyafet
konusunda da Avrupalilardan kat kat istiindiir (s. 659). Miisliimanlarin eskiden
Avrupalilardan daha medeni olduklarina dair bir diger bahis ise Sirzad ile Robinson
mukayesesi vesilesiyle s6z konusu olur. Sirzad, 1ss1z adada avladigi yaban kecisini son
derece medeni bir surette pisirerek yer (s. 639). Ayrica Sirzad, 1ssiz adada tabiatin
giicliiklerini sahip oldugu medeniyet birikimi ile yener. Tuzu nasil elde edecegini, hangi

tagtan ates ¢ikaracagini, acliklarini en pratik sekilde doyurmanin yollarin1 v.s. bilir.

Ahmet Midhat Efendi’nin islam medeniyetinin {istiinliigiinii gosterdigi 6rnekler
bunlarla sinirli degildir. Romanda bu konuyla ilgili en giizel ve dikkat cekici 6rnek
yazar tarafindan uzunca tasvir edilen Misliimanlarin sofra kiiltliriidiir. Miisliimanlar
daha on iigiincii ylizyillda sahip olduklar1 sofra kiiltiirii ile gz kamastirirlar. Ahmet

Midhat Efend, Sicilyali Araplarin Sirzad’in serefine kurduklar sofray1 sdyle tasvir eder:

“Anadolu sahtiyanindan yapilmis koskocaman simati yaymiglar. Onun iizerine Kiitahya
mamulatindan sar1 ve yesil sirlarla boyali ¢ini tabaklar1 dizmisler. Yarist ipek yaris1 pamuktan
mensuc seker-renk piskirleri sofranin etrafina dizmisler ki uglari gundgun renkli ibrisimler ile
menkustur. Sicilya Araplar1 Afrika ve Asya’nin sair Arabani gibi avug ile pilav yemeyi ¢oktan
terk ederek kagik istimaline aligtiklarindan bu sofra etrafina abanozdan mamul ve fil disi ve
mercan ve firuze ve akik gibi seylerle miizeyyen kasiklar dizilmis. Bu kasiklarin bazilar1 safi fil
disinden ve bazilar1 bogadan olup Sirzad-1 Selguki’ye mahsus olani ise yekpare 6d agacindandir.
Sofranin etrafina en ala seccadeler en alafranga sofralarin iskemleleri makamina dizilmislerdir
ki, elyevm Avrupalilar bunlar1 salon tezyinatindan olmak {izere duvarlarina asarlar... Sofranin
etrafina seccadeleri dizdirdik ama bunlarin {izerine dahi kaplan ve arslan ve kurt ve ay1 postlari
serildigini unuttuk. Hele suralara insan cesametinde en kiymettar ¢ini kaplar konmus ki
derunlar1 guna gun serbetlerle memlu olup ii¢ bin bes yiiz metre irtifar olan Etna volkani’nin
ihtirak-i daimisi ile beraber hi¢bir zaman iizerinden eksik olmayan karlardan kiilfet-i azime ile
suret-i mahsude celp olunarak bu serbetler tebrid edilmisler. Kirk-elli kadar giizel giyinmis
hizmetkarlar suralarda pervanelerin mumlar etrafinda ugustuklari gibi efendilerinin etrafinda
ucusuyorlar... Berbat ve riibab ve ney ve def ve nakkare gibi eski sazlardan miitesekkil bir ¢algi

takimi gOylece bir tarafta terenniimsaz oluyor...” (s. 511-512).
Ahmet Midhat Efendi, biitiin bu o6rnekleri verirken ana diisiincesini de yine
kendisi sOyler: Miisliimanlarin ilim ve sanayiye ettikleri hizmet vaktiyle Avrupa i¢in ilk

ders ve ilk Ornek olmustur (s. 481). Yani Avrupalilar Miisliimanlarin hayriilhalefi
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olmuslardir. Bugiin Avrupa medeniyetinin tstiinliigiinde bizim iflasimiz olan Araplarin
pay1 biiytiktiir. Araplar diin Avrupalilara ne hizmet etmislerse bugiin Avrupalilar bize o

hizmeti yapmaktadirlar (s. 482).
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2.1.2. AHMET METIN VE SIRZAD ROMANINDA ISLAMCILIK

Ahmet Midhat Efendi, yasadig1 désnemde Miidafaa, Mukabele ve Niza-yt Ilm ii
Din gibi eserler kaleme alip, Islam’in ilme ve terakkiye kars1 olmadigini, aksine ilmi ve
terakkiyi destekledigini, Islam dininin Hiristiyanlik ve diger dinlerden daha iistiin
oldugunu savunmustur. Ahmet Midhat Efendi, bilimsel nitelikli eserlerinin yani sira
edebi eserlerinde de Islam dinini miidafaa tavrini siirdiiriir. Ahmet Metin ve Sirzad
romaninda da Islam Kkiiltiiriiniin iistiinliigiinii vurgular. Islam’in manevi degerlere
verdigi Onemle nasil namuslu ve ahlakli insanlar yetistirdigini segtigi roman
kahramanlar1 aracihif ile gosterir. Islam2imn ilme ve medeniyete verdigi énem, iyi bir
toplumun meydana gelebilmesi i¢in koydugu ahlaki kurallar bu eserde 6nemli yer tutar.
Yazar, Islam’m medeniyetin en ileri noktasi temsil ettigini gesitli vesilelerle
anlatmaya calisir. Islam seriatimin Hiristiyan seriatindan iistiin yanlarin1 ortaya
koyarken, Islam’in 6zellikle kadma ve aileye verdigi &nemi belirtir. Hiristiyanlik
karsisinda Islam’m {istiinliigiinii her firsatta dile getirir. Miisliman milletlerin diismana

kars1 ortak bir tavir sergilemesi, birlik ve beraberlik i¢inde olmas1 gerektigini gosterir.
2.1.2.1. Miisliimanlarin Birlik ve Biitiinliigii Diisiincesi

Ahmet Midhat Efendi, Miisliimanlarin diismana karsi birlesmeleri ve ortak
hareket etmeleri fikrini, Sirzad’mn macerasi icinde ortaya koyar. Bdylece yiiksek Islam
medeniyetinin basta Araplar ve Tirkler olmak iizere bircok kavmin birlesmesiyle
olustugunu gostermek ister. Suriyeli korsanlarin Venediklilerle yaptiklari bir deniz
savagl sirasinda esir alinarak Suriye’ye gotiiriilen ve daha sonra Sirzad’in babasi,
Iskender Sir Bey’in Suriye’de bulunan bir kaptani tarafindan begenilerek, efendisinin
hususi hizmetinde bulunmasi i¢in Anadolu’ya getirilen Cafer el-Tercliman, uzun yillar
Anadolu’da Tiirkler ve Miisliimanlar arasinda yasar. Arapga’yi, Tiirk¢e’yi ve Islam’mn
kurallari1 dgrenen Cafer, anadili italyanca’yr da unutmayrp Katolik inancim da
birakmaz. Cafer, Iskender Sir Bey’in Malta’ya ugrayan gemilerinin birinde memur
olarak bulundugu bir sirada Pisa gemilerinden birinin halkiyla sohbet ederken, Pisanlara
aslen Italyan oldugunu, yillardir Miisliiman Tiirkler arasinda yasadigini, buna ragmen
dilini ve dinini terk etmedigini sOyler. Bunun {izerine mutaassip Pisanlar, Cafer’e
Miislimanlar hakkindaki bilgileriyle Hiristiyanliga biiyiik hizmetler edip, bu hizmetleri
neticesinde de ddiillendirilip senyodrler gibi nam ve san sahibi olabilecegini soylerler. Bu

sozlerden etkilenen Cafer, Italya’ya gider, papadan himaye goriir, dostlar edinir. Ancak
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bir gurup insan da ona giivenmez ve casus olabilecegi diisiincesiyle ona diismanlik
besler. Hiristiyanlarin giivenini kazanmak isteyen Cafer, Sicilyali Miisliimanlarin
arasina girer. Onlara i¢inde Miisliiman esirleri tastyan bir Fransiz gemisini ihbar ederek,
bu gemiye saldirip Miisliimanlar1 kurtarmaya onlar1 ikna eder. Sicilyali Miisliimanlar o
civarda bulunan Tirk, Kiirt ve Arap Miisliimanlar1 toplayip gemiye dogru yola ¢ikarlar.
Gemiye ulasilip saldirildiginda i¢inde Miisliiman esirlerin degil, eli silahli askerlerin
bulundugu goriiliir. Cafer ya da diger adiyla Tomas, Miislimanlar1 tuzaga diistirmiis ve
iki yiizden fazla Misliiman’in Oliimiine sebep olmustur. Bunun {izerine Sicilyali
Miisliimanlar Cafer el-Miirted adii taktiklar1 Tomas’tan 6¢ almaya yemin ederler.
Sirzad, babasina ait ticaret gemilerinden biri ile Sicilya’ya geldigi zaman kendi serefine
verilen bir ziyafette bu hikayeyi dinler. Sicilyali Miisliimanlarin Cafer el-Miirted’den 6¢
almak i¢in c¢iktiklar1 sefere o da katilir. Bu da Miisliimanlar arasindaki isbirligini
gostermesi bakimindan Onemlidir. Zira Sirzad, babasi tarafindan, deniz ticaretinde
maharet kazanmas: i¢in ilk defa Akdeniz’e ¢ikmistir. Bu ilk seferinde, ilk kez tanistigi
Miisliimanlar ile arasinda bdyle bir bagin olugsmasinin nedeni, Miisliimanliktan baska bir
sey degildir.

Ahmet Midhat Efendi, Cafer el-Miirted olaymin hem birinci, hem de ikinci
asamasinda Miislimanlarin diigmana kars1 tek viicut olmalarinin 6rnegini vermistir.
Sicilyali Miisliimanlar, din kardeslerini kurtarmak ig¢in, i¢inde Miisliiman esirlerin
bulundugunu duyduklar1 bir Fransiz gemisine saldirirlar. Ustelik bunu Tiirk, Kiirt ve
Araplardan olugan bir Miisliiman gurup yapar. Olaymn ikinci agamasinda ise, iki yiizden
fazla Miisliiman’in sehit olmasina sebep olan Cafer el-Miirted’i yakalama planina,
Sicilyali Miisliimanlarla heniliz yeni tanismis olmasina ragmen Sirzad da tereddiitsliz
katilir ve biiyiik bir kahramanlik gosterir. Bu iki 6rnekte de Miisliimanlarin birlik ve
beraberlik i¢inde, kardesce, tek viicut olarak hareket etmelerinin 6rnegi verilmistir.

Cafer el-Miirted olaymin devaminda, iglerinde Sirzad’mn da bulundugu yiiz
kisilik Miisliiman gurup Cafer’i ele ge¢irmek i¢in Ustika adasma cikarlar. Ustika
manastirinda saklanmakta olan Cafer el- Miirted’i burada ele geciren Miisliimanlar onu
hemen o6ldiirmek ya da Sicilya’ya gotiiriip orada oldiirmek konusunu tartisirlarken
Sirzad, Cafer el-Miirted’in, babasinin yillarca hizmetinde bulunmus Cafer el-Terciiman
oldugunu fark eder. Bu esnada tesadiifen Ustika adasi Onlerinden gegen Papalik
makamina ait bir donanmanin baskinina ugrarlar. Bu baskinda kahramanca
carpismalarina ragmen Miisliimanlarin bir ¢ogu o6liir, bircogu da esir diiser. Esirlerin
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konuldugu gemiye, Ustika manastir1 baskini esnasinda manastirda bulunan Madam ve
kizi1 Roza Dellaroka da bindirilir. Roma’ya dogru hareket edildikten sonra Cafer el-
Miirted ya da nami diger Cafer el-Tercliman basindan gecen macerayr Sirzad’a anlatir.
Sirzad, yolculuk esnasinda Italyanca 6grenmeye de baslar. Roza adli geng ve giizel kiz
Sirzad’dan hoslanmaya baslar. Ancak gemi Roma’ya dogru yol alirken kopan bir firtina
esnasinda Roza, denize diislince Sirzad da onu kurtarmak i¢in denize atlar. Herkes
onlarin 6ldiiglinli sanip {imit kesse de Sirzad ile Roza 1ss1z bir adaya ¢ikmay1 basarirlar.
Bu 1ss1z adada yaklagik alti ay Robinson hayati yasayan iki geng, adada gecirdikleri
zaman zarfinda birbirlerine asik olurlar. Roza Sirzad’dan ve onun Islam dini hakkinda
sOylediklerinden ve ahlakindan etkilenerek Miisliiman olur. Miislimanlarin birlik ve
beraberligini gosteren en Onemli hadiselerden birisi de onlarin adadan kurtulmalari
sonucu yasanir. Su aramak ic¢in Sirzad ile Roza’min bulunduklari adaya ugrayan
Aydmogullar1 Beyligi’ne ait bir gemi Sirzad ile Roza’yr kurtarir. Kulaksiz Reis
adindaki gemi kaptan1 Sirzad’in iskender Sir Bey’in oglu oldugunu 6grenince onu
derhal babasina gotiirmek ister. Ancak Sirzad, adadan kurtulmasina ve Roza ile birlikte
rahatca Anadolu’ya gitme imkanina sahip olmasina ragmen Ustika Manastir1 baskininda
kendisi ile birlikte esir diisen Miisliimanlarin akibetini 6grenmek ve gerekirse onlar
kurtarmak i¢cin Roma’ya gitmesi gerektigini belirterek bunu kabul etmez. Hem Kulaksiz
Reis’in hem de Roza’nin biitiin 1srarlarina ragmen diisiincesinden vazgegmeyen Sirzad,
Roma’ya kadar gider. Arkadaslarinin Roza’nin kurtulusuna kefaret olmasi i¢in annesi
Madam Dellaroka tarafindan affedildiklerini 6grenir. Sirzad ancak arkadaslarinin sag ve
selametle memleketlerine dondiiklerini 6grendikten sonra Anadolu’ya gider (s. 601-
v.d.).

Bu son olayda Sirzad, onca badire atlatmasina ve sevdigi kizla rahatca
memleketine donme imkénina sahip olmasina ragmen esir diisen silah arkadaslarini
unutmaz. Onlar1 kurtarmak icin tek basina, her seyi goze alarak Italya’ya gider. Burada
da yazar, Miisliimanlarin birligi ve beraberligi diisiincesini vurgulamis olur. Ahmet
Midhat Efendi, cihat s6z konusu oldugunda Miisliimanlarin gozii pek, korkusuz ve

kahramanca hareket ettiklerini 6verek, bu drneklerle de géstermis olur.
2.1.2.2. Islam Hukukunun Ustiinliigii Diisiincesi

Ahmet Midhat Efendi, romanda Miislimanlarin birlik ve beraberligi

diisiincesinin yam sira Islam hukukunun iistiinliigiine de vurgu yapar. Ona gére Islam
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hukuku 6zellikle kadin haklar1 agisindan Avrupa ve Hiristiyan hukuklarindan tstiindiir.
Ahmet Metin, Neofari’ye Avrupa medeniyetinde kadina verilen degerin, kadinin
giizelligine, zenginligine, soyluluguna gore degistiini sdyler. Yazara gore kadina
gosterilen hiirmetler, riayetler, tazimler, tekrimler Miisliman bir kadinin kutsiyetine
layik degildir. Ahmet Midhat Efendi, Avrupalilarin “seriat ve kanunlart nazarinda
nisvan i¢in tayin olunmus bulunan hukuk-1 sahiha ve ciddiye bizim geriat ve
kanunumuzdaki  hukuktan nakistir.” (s. 155) diyerek, Islam seriatinin Avrupa
seriatindan, kadin haklar1 noktasinda iistiin oldugunu belirtir. Yazar, bu soziinii
destekleyecek orneklere de yer verir.

Ahmet Midhat Efendi, Islam hukukunun ailenin mutluluk ve devamini
sagladigini degisik vesilelerle dile getirir. Ahmet Metin, Neofari’ye Islam’n erkege
birden fazla evlilik yapma izni vermesinin arkasinda yatan nedenleri, bosanma ve
eslerin hukuklarmi da Avrupa hukuku ile karsilastirarak anlatir. Neticede de Islam
seriatinin erkege tanidig1 birden fazla evlenme hakkinin aslinda tek eslilikle yetinmeyi
Ogrettigini; Avrupa’daki tek eslilik sartinin ise erkegi gayri mesru iligkilere yonelttigini
soyler. Bu diisiincesini kuvvetlendirmek icin de istatistik degerlendirmeler yapar. islam
aleminde yliz erkegin doksan besinden fazlasi tek eslidir. Geriye kalan ylizde beglik
kisim ise cok esli olsa bile esleri zaten mesru sayilir. Buna karsin, Avrupa’da yiiz
binlerce geng¢ kadin, yiliz binlerce bekar ya da evli geng erkekle gayri mesru iliski
yasamaktadir. Ayrica, Avrupa’da evli kadin kocasmin istedigi yerlere gitmek
zorundadir, ¢iinkii kadin kendi ismine sahip degildir. Buna karsm Islam seriatina gore
kadm sadece Islam’in 6ngodrdiigii vazife disinda tamamen ozgiirdiir. Kocasi onu
istemedigi hicbir seye zorlayamaz. Bundan dolayi, Islam seriatinda kadina ve erkege
bosanma hakki verilmis olsa da evlilikler devam eder. Ancak, Avrupa’da kadinin
bosanmasi yasak oldugundan bu durum kadin i¢in adeta daimi bir bosanma gibidir. Bu
diisiincelerin neticesinde yazar, Islam seriatinda kadinin haklarinin, Avrupalilarm
zannettiklerinin aksine, tamamen sakli oldugunu belirtir. Ona gore, Avrupa kadininin
haklar1 islam seriatina nispetle yok derecesindedir (s. 697-698).

Ahmet Metin, Hiristiyan Neofari’ye Islam seriatinn iistiin olduguna dair
diisiincelerini anlattiginda, onun Islam ve Miisliimanlar hakkindaki olumsuz
diisiincelerini degistirir. Neofari, Avrupalilarin Miisliimanlar1 yanlis tanidiklarini kabul

eder. Dahast Avrupa’nin yontem ve adetlerini degistirmesi gerektigini sdyleyen Ahmet
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Metin’e hak verir. Ahmet Midhat Efendi boylece Avrupali bir Hiristiyan’a Islam
seriatinin —hi¢ olmazsa kadin ve aile konusunda- iistiin oldugunu kabul ettirir.

Bu konuyla ilgili bir diger 6rnekte de Ahmet Metin, Neofari’ye Islam’da kadmin
Ortlinmesinin 6nemini ve geregini sebepleriyle anlatir. Ahmet Metin, Neofari’ye
Islam’da 6zellikle kadinin saklanmasinin gerekli goriildiigiinii soylediginde, Neofari,
bunun kadinlarin hapsolunmasi olarak niteler. Ahmet Metin, Neofari’nin bu itirazini
zaten beklediginden hemen cevap verir: “Bu medeniyet-i sahiha ve hakikiyeye
“barbarlik” diyen yalmz siz degilsiniz Madam! Medeniyet ile barbarligi bihakkin
temyiz edememis bulunan biitiin Avrupa ukalasi boyle soyler. O dedigim nisvan-i
muhtecibe hi¢ de mahpus ve mescun degildirler.” (s. 721) diyerek, Avrupalilar
anlamasalar dahi Islam hukukunun sartlar1 dahilinde kadinin hareketlerinde ve
davraniglarinda 6zgiir oldugunu belirtir. Yazar bu konusmanin devaminda, kadinin
ortiinmesini kiymetli bir miicevheri layik oldugu sekilde saklamaya benzetir. Orhan
Okay, Ahmet Midhat Efendi’nin tesettiirii mutlak surette savundugunu sdyler. Ancak bu
erkeklerden kagmak ya da goriinmemek anlamini tagimaz. Ahmet Midhat Efendi,
tesettliri “hayd” ve ‘“hicap”, yani maddi olarak oOrtiinme manevi olarak utanma

anlaminda savundugunu belirtir. %’
2.1.2.3. islam’mn ve Miisliimanlari Ustiin Oldugu Diisiincesi

Ahmet Midhat Efendi, islam’m sadece hukuk y&niinden iistiinliigiinii degil; ayn1
zamanda ahlaki, insani, ictimai ve tarihi istiinliiklerine de deginir. Islam’n
istlinliiklerini ve faziletlerini romanin konusu i¢inde bir vesileyle dile getirir. Ahmet
Midhat Efendi, bazen de Islam’mn iistiinliigiinii direk ifade etmek yerine, Hiristiyanligin
olumsuz ve eksik yanlarini sdyleyerek dolayli yoldan Islam’in iistiinliigiinii dile getirir.
Yazar, Islam’m iistiinliigii fikrini Hiristiyan olan kahramanlara da onaylatarak,
diistincelerini pekistirir.

Ahmet Midhat Efendi’nin, Islam’in eski medeniyetinin biiyiikliigii ve iistiinliigii
ile ilgili diisiinceleri Medeniyetcilik boliimiinde islenmisti. Yazarin on ii¢lincii ylizyilda
Sicilya’da yasayan Miisliimanlarin biiyilkk bir medeniyet kurduklarini, sanatta,
mimaride, sanayide, ticarette biiyiik ilerlemeler gosterdiklerini soyledigi belirtilmisti.
Yazara gore Miislimanlarin maddi sahadaki bu Ustiinligii gegmiste kalmis olsa da

manevi bakimdan istiinliikkleri devam etmektedir. Ahmet Metin, Neofari’ye

197 Orhan Okay, Bat:1 Medeniyeti Karsisinda Ahmet Midhat Efendi, s. 169.
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Normandlarin Italya’ya hakim olduklar yiizy1lda Miisliimanlarin bu cografyada biiyiik
bir medeniyet kurarak maddi sahada biiyiik bir iistiinliikk sagladiklarini; buna ragmen
zamanla bu maddi istiinliiklerini kaybettiklerini sdyler. Ancak, Ahmet Metin manevi
listiinliiglin maddi {istlinliikten daha onemli oldugunu belirtir. Ona gore, bir millet
manevi olarak iistiin degilse, maddi {stiinliigliniin hiikkmii yoktur. Dolayisiyla daha
O6nemli olan sey manevi iistiinliiktiir. Yazar, bu diisiincelerini tarihten verdigi drneklerle
de giiclendirir. Kahramanmnin agziyla kousan yazara gore, Dogu’da Cengiz Han
onderliginde Tatarlar, biiyiik zaferler kazanmalarina karsin manevi olarak bir varlik
gosterememislerdir. Bati’da ise Basklar, Gaulle ve Hunlar maddi zaferler kazanmalarina
karsin manevi bir kalicilik saglayamanuslardir (s. 509-510). Yazar, boylece Islam’in
manevi bakimdan istiin oldugu fikrini vurgularken, medeniyete katkida bulunan
milletlerin sirf savasciliklar: ile bunu basarmadiklarini da gostermek istemistir. Ahmet
Midhat Efendi, Hiristiyan diinyas: tarafindan sik sik dile getirilen Islam’in kili¢ zoruyla
yayildigi ve ilerledigi iddiasini da bu sozleri ile ¢liriitmeye ¢alisir.

Ahmet Midhat Efendi, Miisliimanlarin hayata bakis, tarih ve edebiyat anlayisi
itibariyle de iistiin olduklarini savunur. Ona goére Avrupali Hiristiyan yazarlar, tarih
kitaplarina bile mizah denilen “zevzekligi” karistirmis olmalarina ragmen, Miisliimanlar
edebiyatta bile mizaha o kadar ragbet etmezler. Bu baglamda Ahmet Metin, Neofari’ye
Arap tarihlerinde bahsedilen tistiin kahramanliklarin dogru oldugunu anlatir. Neofari, bu
kahramanliklardan bazilarini dinlemek istediginde, Ahmet Metin usanip sikilmadan
anlatir. Yazar, “Ahmet Metin icin Islam i san ve serefine miiteallik olan seyleri nakil ve
hikdyeye her zaman miinasip ve miisait” bir zaman oldugunu da vurgular. Tarihte,
Miislimanlarin kahramanligi ile ilgili anlatilan hikayelerin ciddiyetine vurgu yapan
yazar, sadece kahramanliklarin degil, tarih algisinin da Miisliimanlarda daha ciddi
oldugunu vurgular. Bunu yaparken de romanda 6zdeslestigi kahramani Ahmet Metin’e
Islam’m {istiinliiklerini bikip usandirmadan biiyiik bir ciddiyetle anlattirir (s. 517). Bu
baglamda Hiristiyan Neofari’nin ciddiyetten wuzak, hafiflik, vurdumduymazlik
goriintiistine kargm; Miisliman Ahmet Metin’in yasam, sdylem ve tavirlarindaki
ciddiyet bir iistiinliik olarak goze carpar.

Romanda Ahmet Metin’in yani sira yazarin idealize ettigi tarihi kahraman Sirzad
da Islam’in istiinliigiinii Hiristiyan Avrupalilara gosterir. Sirzad, Sicilyali Araplarla
birlikte iki yiiz Miisliiman’in 6liimiine sebep olan Kazim el-Miirted’i yakalamak i¢in
Ustika manastirina baskin yaparlar. Yazar, bir yandan Ustika manastirina yapilan
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baskini anlatirken, diger yandan da baskina ugrayan manastirdaki Hiristiyan din
gorevlilerinin gafletlerini ve ahlaksizliklarini ortaya koyar. Baskin sirasinda, manastirin
kapisindaki nobetci papaz, uyudugu icin Miisliimanlar iceriye rahatca girerler. Papaz,
Miisliimanlarin baskinini fark ettiginde de yami basinda duran c¢ami ¢alamadigi gibi
korkusundan ses de ¢ikaramaz. Sirzad ve yanindakiler, bu kapici papazi alarak
Superior’un, yani Bagrahip’in kapisina dayanirlar. Superior kapiy1 6nce agmak istemese
de Mislimanlarin tehditlerine dayanamayarak kapiyr acar. Kapiyr agtiinda,
Superior’un odasinda geng ve giizel bir rahibenin oldugu goriiliir. Manastir baskinini
Ahmet Metin’den dinleyen Neofari, Superior’un diistiigli duruma giilerek, Ortagcag’da
kiliselerde bu tiir ahlaksizliklarin ¢ok meshur oldugunu, hatta kapici papazin yaninda da
bir rahibenin bulunmamasimin hayret verici oldugunu séyler. Yazarin, boylece kilise
kurumunu o dinin mensubuna tenkit ettirerek, cliriikliigiine dikkat ceker. Ayrica
Neofari’nin sdyledikleri on dokuzuncu yiizyilda insanlarin kilise kurumuna
hiirmetlerinin kalmadiginin da gostergesidir. Bu olayin devaminda Ahmet Metin,
kiliselerin bu durumunun tarih kitaplarinca da dogrulandigin1 bilse de, Neofari’nin
Hiristiyanligina hiirmeten konuyu daha fazla uzatmayarak kaldigi yerden romani
anlatmaya devam eder. Superior’un kapisinin oniinde yavas yavas toplanan manastir
halki arasinda papaz kiligina girmis Kazim el-Miirted taninir ve yakalanir. Kazim el-
Miirted’i yakaladiklarinda, Sirzad bu adamin aslinda kendi konaklarinda yillarca
babasina hizmet etmis Cafer el-Terciman oldugunu fark eder. Araplarin Cafer’i
oracikta Oldiirmelerini Onler. Bu sirada baskini tesadiifen fark eden Frenk gemileri
limandaki Miisliiman gemilerine saldirir. Frenklerle Miisliimanlar arasinda biiyiik bir
savag baglar. Miisliimanlar sayica az olmalarina ragmen sonuna kadar doviisiirler.
Sirzad ve diger Araplar kahramanca savasmalarina ragmen esir diiserler. Frenkler, esir
aldiklar1 Miisliimanlar1 bir gemiye bindirirler ve Roma’ya gotiirmek {izere yola ¢ikarlar.
Sirzad ve arkadaslarinin esir olarak tutulduklar1 gemiye, baskin yapildigi sirada
manastirda bulunan Dellaroka namli, Madam ve kizi Roza da esirlerin bulundugu
gemiye binerler. Gemi yola ¢iktiktan sonra, Cafer el-Terciiman’in Hiristiyan olduguna
inanmayan ve manastir baskinina sebep oldugu diisiincesine sahip olan geminin kaptani,
Sovalye, onu idama mahk(im eder. Idam igin elbiseleri ¢ikarilirken boynundaki hagin
giizelligi herkesin dikkatini ¢eker. Madam Dellaroka da merak edip haga bakmak i¢in
Cafer’e yaklasir. Madam Dellaroka hagi goriince hayrette kalarak Cafer’e bu haci
kimden aldigin1 sorar. Cafer, hagt babasindan aldigin1 ve babasinin ismini sdylediginde
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Madam Dellaroka, Cafer’in yillar 6nce kaybolan oglu oldugunu anlar. Cafer’in Madam
Dellaroka’nin oglu oldugu anlasilinca gemi kaptant Sovalye idamdan vazgegerek, Cafer
hakkindaki karar1 Papa’ya birakir. Bundan sonra Cafer, kendi macerasin1 Sirzad’a
annesine ve ilivey kardesi Roza’ya anlatmaya baglar. Cafer el-Tercliman, macerasini
anlatirken Islam ve Miisliimanlar hakkindaki diisiincelerini de sdyler. O, Miisliimanlar
arasinda yirmi yil kalmis birisi olarak Islam dininin Hiristiyanliktan iistiin oldugu
kanaatindedir. Hiristiyanlikta giizel ahlaka dair her ne mevcut ise, Islam dininde
bunlarin ¢ok daha giizelleri vardir. Buna karsin gonlii bir tiirlii Islam dinini kabul
edememistir. Bunu da kaderinde basindan gececek olaylarin yazili olmasina baglar (s.
572). Yazar, burada da yillarca Miisliimanlar arasinda yasadigi halde Islam’1 kabul
etmemis bir Hiristiyan’a Islam’m iistiin oldugu goriisiinii soyleterek, diisiincelerini
pekistirir.

Ilerleyen sayfalarda Cafer, Islam dini hakkindaki diisiincelerini sdylemeye
devam eder. Avrupalilarin Islam diniyle ilgili yalan bilgilerle doldurulduklarin belirtir.
Ornegin Hiristiyanlar, Miisliimanlarin yilda bir defa Hiristiyan eti yedikleri yalanina
inandirilmiglardir. Cafer’e gore boyle yalanlar yiiziinden Hiristiyanlar, Miisliimanlarin
neredeyse canavar olduklarini diisiinmektedir. Bdylece Cafer, Miisliiman imajinin
Hiristiyan Avrupa’da ¢ok olumsuz oldugunu gosterir. Cafer, Miisliimanlar hakkinda
uydurulan yalanlarin algak¢a oldugunu belirterek, Miislimanlarin  gergekte
Avrupalilardan daha medeni olduklarin1 sdyler. Roza, {ivey agabeyinden bu sozleri
dinledikce i¢ten ice memnun olurken, annesi Madam Dellaroka, isittiklerinden memnun
olmaz. “Galiba sen ger¢ekten Miisliiman olmussun” sozleriyle oglunu tekdir eder (s.
590). Bu hikdyeyi Ahmet Metin’den dinleyen Neofari, Ahmet Metin’e Cafer el-
Tercliman’in anlattiklarinda miibalaga oldugunu ima edince Ahmet Metin:
“Miisliimanlar hakkinda isittiginiz sozlerin dogru olup olmadigini sununla muvazene
ediniz ki, Miisliimanlarin memleketlerinde yiiz binlerce, milyonlarca Hiristiyan niifus
vardir da onlarin maigetlerine, diyanetlerine hicbir seylerine hi¢ kimse miimanaat
etmez.” cevabini verir (s. 590). Gerek Cafer’in sdylediklerinde, gerekse Ahmet Metin’in
Neofari’ye verdigi cevapta Islam’1n iistiinliigii vurgusunu yapan Ahmet Midhat Efendi,
diistincelerini Hiristiyan bir kahramana sdyletme ya da onaylatma yontemini siirdiiriir.
Ahmet Metin, Neofari’ye verdigi cevabi1 Cafer el-Terciiman’in soézleri ile de
kuvvetlendirir. Cafer, Sirzad’a, Roza’ya ve Madam Dellaroka’ya Miisliimanlarin adalet
ve hosgoriisiinden bahseder. Miisliimanlarin idareleri altinda bulunan Hiristiyanlara
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kendi dinlerinden insanlar gibi muamele ettiklerini, onlar1 rahat ve huzur iginde
yasattiklarint sdyler. Miisliimanlar arasinda yasayan Hiristiyanlarin Avrupa’daki
Hiristiyanlardan daha rahat olduklarint da belirten Cafer, Avrupalilarin kendi
senyoOrlerinden gordiikleri eza ve cefalari, Dogu’da yasayan Hiristiyanlarin higbir
Miisliman’dan  gérmediklerini  belirtir. Ona gore Avrupalilar esir aldiklarn
Miisliimanlara giivenmezlerken, Miisliimanlar esir ettikleri Hiristiyanlara giivenirler ve
hiinerlerine gore yiiksek mevkilere kadar ¢ikarirlar. Bunlar daha sonra hiirriyetlerine
kavustuklarinda bile asil memleketleri Dogu, asil milletleri Islam imis gibi gayret ve
muhabbetle hareket ederler. Cafer, onlarin en hamiyetli Miisliimanlardan higbir
farklarinin bulunmadigini belirtir. Kendisinin de Miisliimanlar i¢inde yillarca senydrler
gibi yasadigimi ifade eder (s. 579). Cafer’in Pisalilarin sdylediklerinden etkilenerek
Avrupa’ya kagmasindan pismandir. Dindaslariyla birlikte yasama imkani bulmasinin ve
yillar once kaybettigi annesine kavusmasinin sevinci, Miisliiman Anadolu’dan ve
Miislimanlardan ayrilmasimin iizlintiisiini 6rtmez. Yasadiklarin1 kaderin cilvesine
baglar (s. 572).

Sirzad ve Roza hikdyesinin devaminda da Islam’in ve Miisliimanlarin iistiinliigii
fikri islenir. Cafer’in islam ve Miisliimanlar hakkinda anlatilarinin da etkisi ile Roza,
Sirzad’dan hoslanmaya baslar. Sirzad’in Italyanca &grenmesine yardim eder. Bir
miiddet sonra gemi firtinaya yakalanir. Bu firtinada Roza denize diiser. Roza’nin denize
distiigiinii géren Sirzad, gemideki diger erkeklerin hi¢cbir harekette bulunmamalarina
ragmen hizli bir hareketle onu kurtarmak i¢in denize atlar. Gemidekiler onlar1 61dii
sansalar da Sirzad ve Roza altt ay Robinson hayati yasayacaklari 1ssiz bir adaya
diserler.

Buraya kadar olan boliimde Ahmet Midhat Efendi, 6zellikle Hiristiyan din
gorevlilerinin gafletlerini ve ahlaksizliklarin1 ortaya koyarken, bir taraftan da
Miisliimanlarin mertliklerini, cesaretlerini, ahlaklarin1 6ver. Boylece iki din arasindaki
karsithg, Miisliimanlar lehine iyice netlestirmis olur. Islam’in Hiristiyanliktan iistiin
oldugu fikrini direk sdylemek yerine, zaman, mekéan, olay ve kisiler baglaminda
bilingaltina yerlesecek sekilde ustaca ortaya koyar. Islam dininin Hiristiyanliga gore
daha hosgoriilii oldugunu vurgulayarak insanlarin dinlerine degil, liyakatlerine 6nem
vermesinin de Islam’in bir baska iistiin vasfi oldugunu satir arasinda ifade eder. Ahmet
Metin de romanda Hiristiyan dahi olsa kendine liyakatli kisileri 6rnek alir. George
Goussar’t ornek aligi, bunun en 6nemli Ornegidir. Gorgii kurallarinda da Bati’nin
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giizelliklerini almakta bir beis gdrmez. Ahmet Midhat Efendi, bdylece Islam dinini
diger dinlerden daha hosgdriilii, hiimanist ve adaletli olarak gosterir. Bu durum ondaki
medeniyeteilik diisiincesiyle de ortiismektedir
Ahmet Midhat Efendi, Sirzad ile Roza’nin alt1 aylik ada maceralarin1 anlattig
boliimlerde de sik sik Islam’in istiinliigii vurgusu yapmustir. Ozellikle Sirzad, Islam
ahlakina sahip ideal bir karakter olarak, Hiristiyan Roza’min Islam ve Miisliimanlar
hakkindaki biitiin diisiincelerini degistirir. Alt1 ay boyunca Roza’ya en kiigiik bir
uygunsuz sdz ya da davramsta bulunmaz. Iffetini ve ismetini korur. Birbirlerine asik
olduklarinda bile, Roza’nin annesinden izin almak ve evlenmek sartlar1 yerine gelmeden
ona elini siirmez. Alt1 ay boyunca Roza’ya tevhid, kader-kaza ve tevekkiil gibi Islam
dininde 6nemli olan kavramlardan bahseder. Ona Allah’in koruyuculugundan, ona
teslim olmak gerektiginden, onun en biiyiik siginak oldugundan bahseder:
“Insanin her yerde melce ve penah-1 hakikiyesi Cenab-1 Hakk’tir, Sinyorina! Sizin melce
dediginiz sey bir hane ise asil melce olan Hakk’in savn-1 semedanisi yaverlik etmeyecek olur ise
miimkiindiir ki, o hane yikilip altinda kalirsiniz. Melceden maksat cemiyet-i beseriye ise yine
savn-1 samedaniye mazhar olmadiktan sonra o cemiyet-i medeniye i¢inde nice laimler levmi
satimlerin setmi sariklerin sirkati canilerin cerh ve katli gibi mesaibden emin olamazsiniz. Bu
cezireyi umran ve ahaliden hali goérerek iirkiiyorsunuz. Oyle mi? Melce-i hakiki olan Hak
Taalanin himaye-i siibhaniyesi altinda bulunmak sartiyla burada hi¢bir beliyyeden endisenak
olmayabilirsiniz. Burast bizim i¢in bir melcedir Sinyorina! Denizde ya emvac altinda ya
kopekbaligr karninda helakimiz tahakkuk eyledigi zaman bu melceye dogru nasil can atiyor idik?
Bizi o mahalin iginde su cezireye yetistirerek kurtarmig olan hazret-i hafiz-1 hakiki burada dahi
muhafazamiza muktedirdir.” (s. 631-632).
Roza’nin korkularimi ve endiselerini gidermeye calisan Sirzad’in, bu sozleri
Roza iizerinde etkili olur. Nitekim Roza Sirzad’dan dinlediklerinden ve goérdiiklerinden
etkilenerek, Islam’in Hiristiyanhigin biitiin iyi yanlara sahip olmasmin disinda, onda
bulunmayan {istiin vasiflara da sahip oldugunu soyleyerek Miisliman olur. Roza,
Miisliman olmakla Hazreti isa’yr giicendirmis olmadigimi, aksine onu kendisine
sonradan isnat olunmus bir sifattan, yani Allah’in oglu olma sifatindan, kurtardigini
belirtir. Yazar, Roza gibi dnceleri Miisliimanlari barbar, Islam’1 kétii olarak kabul etmis
bir Hiristiyan’a Islam’in {istiinliigiinii kabul ettirmekle yetinmeyip ona Islamiyeti de
kabul ettirerek, Islam dininin Hiristiyanliktan daha iistiin ve siimullii oldugu fikrini de

pekistirmis olur.
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Neofari, Sirzad ile Roza’nin adadaki maceralarin1 dinlerken, Roza’nin Allah’a
teslis inancina gore; Sirzad’in ise tevhid inancina gore dua etmelerini komik bulur ve
giiler. Ahmet Metin giilme sebebini sorunca, Neofari: “Miisliimana gére ilah-1 vahid
olan Cenab-: Hakk’in Hiristiyan’a gore iicten birisi olmasini tuhaf tasvir eylediniz de
ona giiltiyorum.” (s. 640) cevabini verir. Bunun {izerine Ahmet Metin: “Vahdaniyetini
fikr-1 hikmetimizle alaniyet derecesinde goriip oylece de iman eder isek feyz ve faidesi
yine kendimizedir. Buna muvaffak olamayarak “Yoktur. Haywr coktur. Uctiir. Fakat iicii
birdir. Yok, biri iictiir.” Ihtilafati icinde giimrah kalir isek ziyan ve nekbet yine bizim
icindir.” (s. 640) Sozleriyle Neofari’ye Allah’in birliginin asikar oldugunu, Allah’in
varligr ve birligi ile boyle ihtilaflardan da uzak oldugunu soyler. Neofari Ahmet
Metin’in agiklamalarinin netligi ve giizelliginden etkilenerek onu Papaz Bousset’e
benzetir. Ahmet Metin ise “Bir papaz zannedeceginize ni¢in bir imam, bir seyh, bir
miirsit zannetmiyorsunuz?” diyerek, vaaz ve nasihat vermek hususunda papazlar ile
Miisliman vaizler arasindaki farki da detayli anlatir.

Sirzad tarafindan Roza’ya anlatilan Islam’m Allah, kader-kaza, tevekkiil ve
tevhid anlayislari, Ahmet Metin tarafindan Neofari’ye de anlatilir. Neofari, Ahmet
Metin’i bir papaza benzetir. Bu benzetmeye karsi Ahmet Metin, ni¢in imam, seyh ve
miirsid gibi dini 6nderlere benzetmedigini sorar. Bdylece Ahmet Midhat Efendi, Islam
dinine ait kavram ve olgular1 6zellikle kahramanlarina kullandirir. Kullandirirken de
Islam’a ait unsurlarn {istiinliigiine 6zellikle vurgu yapar.

Sirzad ile Roza’nin adadan kurtulmalarindan sonra, Sirzad, s6z verdi gibi
Roza’y1r annesine goétiiriir. Roza, Roma’ya ulasmadan Once annesine bir mektup
gondererek hayatta oldugunu ve Roma’ya gelecegini haber verir. Ayrica annesinden
Sirzad’a bir zarar gelmemesi i¢in soz ister. Mektuptaki ifadeleri dikkat cekicidir.
Annesine, yillarca fenaliklarini dinledigi, vahsi olduklarina inandigi Miisliimanlardan
biri olan Sirzad-1 Sel¢uki’de sadakat ve insaniistii temizlikten baska bir sey gérmedigini
yazar. Bu sadakat ve insaniistii temizlik ona gore ne Hiristiyanlarda ne de baska
kimselerde vardir (s. 662). Sirzad’in Roza ile adadaki hayati ve anlatilar1 g6z Oniine
alinirsa, Roza’nm ifade ettigi insaniistii temizligin altinda da Islam ahlakinin
bulundugunu séylemek yanlis olmaz. Ahmet Midhat Efendi, dolayli da olsa Sirzad’in
sahip oldugu insaniistii ahlakin onun Miisliiman olmasindan ileri geldigi diisiincesini
iletmek ister. Romanda bu kanaati destekleyecek baska ornekler de vardir. Ornegin
Neofari’nin deniz seyahatine katildig1 Valesko vapuru korsanlar tarafindan yakildig
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sirada, Neofari kendini denize atar. Bu esnada iizerinde ince bir gecelik vardir. Denize
atladiginda 1slanan elbise viicuduna yapisnca zaten gilizel olan Neofari’nin viicut
giizelligi busbiitiin ortaya c¢ikar. Ahmet Metin, Neofari’nin neredeyse ¢iplak olan
viicudunu gordiigiinde bile sehvete kapilmayarak, bu viicudu miikemmel derecede
yaratan “Ahsenii’l-Halikin Hazretlerini tesbih ve tebrik” eder (s. 291). Ahmet Metin de
tipki Sirzad gibi, Islam ahlakia sahiptir. Sahip oldugu degerler sistemi onu sehvetine
kapilmaktan alikoyar. Her giizellik gibi, Neofari’nin giizelligi de ona Allah’1 hatirlatir.
Ahmet Midhat Efendi’nin kahramanina giizellik karsisinda Allah’1 hatirlatmasi, onun
Islam  tasavvufundaki Vahdet-i viicut inancindan etkilenmis olmasindan
kaynaklanabilir. Hemen belirtmek gerekir ki, Ahmet Metin, roman boyunca Neofari’nin
biitiin imalarina ragmen, iffetinde bir an olsun zayiflik gostermez. Gemide bas basa
kaldiklar1 bir sirada, ilgi ve yakinlasma bekleyen Neofari’ye Ahmet Metin, bir cift
kardes gibi sohbet etmeyi teklif edince, Neofari kardes soziinii begenmeyerek elektrik
carpmis gibi titrer ve hayal kirikligina ugrar (s. 367). Biitiin bu 6rnekler Ahmet Midhat
Efendi’nin Miisliimanlarin ahlaken Hiristiyanlardan iistiin olduklar1 fikrini de ortaya
cikarir. Erkek olmalarina ve arzulanmalarina ragmen ne Sirzad Roza’ya karsi; ne de
Ahmet Metin Neofari’ye kars1 iffetlerinden taviz vermemislerdir.

Islam’in ve Miisliimanlarin iistiinliigiine dair dolayli sdylem bununla smirl
degildir. Ahmet Midhat Efendi, Hiristiyan din gorevlilerinin olumsuzluklarini anlatmak
suretiyle Islam’m ve Miisliimanlarin {istiin oldugu diisiincesini ortaya koyar. Ustika
manastirinin basrahibinin odasinda giizel bir rahibe ile yakalanma olaymna deginilmisti.
Bir baska olumsuz papaz imajina da Ahmet Metin ile Neofari’nin Otranto’da Santa
Nikola Kilisesini ziyaretleri sirasinda rastlanir. Kilisenin papazi, ziyarete gelenleri
goriince ¢ocuk gibi sevinir ve onlar1 gezdirmek icin para bekler. Yazar bu durumu sdyle
anlatir: “Bunlarin memnunane telaglarindan bir papaz dahi kiliseye temagaci seyyahlar
geldigini anlayp gorerek ¢cocuklardan daha biiyiik bir timit ve daha ziyade seving o da
kosup geldi ve yolculara delalet etmeye bagladi.” (s. 378). Yazar, papazin paraya olan
diiskiinliigiinii ve bunun onu kiigiiltiislinli, ¢ocuklar ve onlarin hevesleri {izerinden
ustalikla anlatmigtir. Papaz, gelen ziyaretcilerden para almak konusunda o denli ustadir
ki, cocuklarin sevinglerinden paranin kokusunu alir. Bir din adaminda olmamasi
gereken bu para diiskiinliigli, papazin dini menfaate alet etme egilimini gosterir. Ahmet

Midhat Efendi, papazin ahlaken yozlastigini bu sekilde dile getirerek, Miisliimanlarin
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ahlak bakimindan Hiristiyanlardan {istiin oldugu diisiincesine dolayl1 olarak tekrar vurgu
yapmis olur.

Ahmet Midhat Efendi, o6zellikle Ortacag’da Hiristiyanlarin son derece
hosgoriisiiz oldugu diisiincesini de romanda farkli vesilelerle dile getirir. Bu diisiincesini
Neofari’ye onaylatan yazar, islam’in ve Miislimanlarin hosgoriisiine dikkat c¢eker.
Roza, Sirzad’1 sevdigini ve onunla beraber Anadolu’ya gidecegini annesine sOyler ve
onu da beraber gitmeye ikna etmeye g¢alisir. Madam Dellaroka ise beraber Roma’da
yasamay1 Onerir. Roza, bir Hiristiyan’in Miisliiman memlekette rahatga yasayabilecegi
halde, bir Miisliiman’in Hiristiyan memlekette yasayamayacagi cevabini vererek bunu
reddeder. Sirzad, Roza’yt din degistirmesi ve kendisiyle Anadolu’ya gelmesi
konularinda higbir sekilde zorlamamistir. Buna ragmen Madam Dellaroka, kizinin
Miisliiman bir erkekle evlenmesini hos gormez ve Roza’nin Sirzad ile Anadolu’ya
gitmesini engellemeye calisir. Yazar, bu noktada Hiristiyanlarin taassuplarinin
Miisliimanlara nazaran daha fazla oldugunu anlatmak ister. Hiristiyanlarin taassuplari
ile ilgili olarak “Ezmine-i mutavassitada Katoliklerin gayret-i taassupkarisi[nin], asar-:
kadimeyi ya mahv ve yahut tagayyiir ve tebeddiil” (s. 492) ettigini sdyler. Bozulan ve
degistirilen bu eserler, Islam medeniyetinin on iki ve on iigiincii asirlarda, Sicilya’da,
ulastif1 seviyeyi gosteren eserlerdir. Buna karsin Istanbul’da Ayasofya ve Kiiciik
Ayasofya gibi on’dan fazla yapida Hiristiyanliga ait biitiin nakislar korunmustur (s.
382). Yazar, bu orneklerden de anlasilacagi iizere Miisliimanlarin Hiristiyanlara nazaran
daha hosgoriilii olduklarini arkeolojik gerceklerle de ispat etmeye caligir.

Insana verilen deger noktasinda da Islam dininin Hiristiyanliktan iistiin oldugu
diisiincesi ¢esitli vesilelerle ortaya konur. Yazar, Miisliimanlarin anlayisinda geng
hizmetcilerin ve cariyelerin ev halkindan sayildigini soyler (s. 420). Bu anlays,
hizmetcilere bir insan olarak deger vermeyi, onlar1 asagilamak yerine onlar taltif etmeyi
ve Odiillendirmeyi, onlara giivenmeyi ve onemli islerde onlart yetkili kilmay1 ortaya
cikarir. Sirzad’in babasi Iskender Sir Bey, aslen Italyan ve Hiristiyan olup, Suriyeli
korsanlarin eline esir diisen Cafer el-Terciiman’a biiyiik ticaret gemisini ve altinlarini
emanet etmekte bir sakinca goérmemistir. Cafer el-Terciiman, Miisliiman bir beyin
emrindeki hizmet¢inin Avrupa’nin olur olmaz senyorlerine kiyas olunamayacak kadar
rahat yasadigina 6zellikle dikkat ¢eker. Ahmet Metin de yillarca hanesinde, annesinin
terbiyesi altinda biiylimiis Vasiliki’ye deger verir. Ona adeta bir hanim gibi muamele
eder. Hiristiyan ve Avrupali olan Neofari, Ahmet Metin’in bir hizmetciye gosterdigi
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ilgiyi ve verdigi degeri anlamakta giicliik ¢eker. Ahmet Metin, bir baba gibi Vasiliki’yi
Siireyya ile evlendirme vazifesini de ifa eder. Biitiin bunlar, Ahmet Midhat Efendi’nin
Islam’in Hiristiyanliktan iistiin olduguna dair diisiincelerini pekistirmek icin ortaya

koydugu 6rneklerdir.
2.1.2.4. Islamcilik Ideolojisi ile ilgili Diger Ornekler

Romanda Ahmet Midhat Efendi’nin Islamcilik ideolojisine dair daha baska
onemli ornekler de mevcuttur. Ornegin, Ahmet Metin’in seyahat fikrinin temelinde
Kurani 6git vardir. “Kuran-: azimiissanda "Yeryiiziinde geziniz. Sizden evvel gelenlerin
akibet-i halleri ne oldugunu goriiniiz." diye ferman buyurulur ki iste seyahat bu
tavsiyenin mucib oldugu suret-i miidekkikanede olur...” (s. 329). Ahmet Midhat Efendi,
Ahmet Metin’in macerasini, yani romani da yine Kuran ayetiyle bitirir (s.727). Boylece
yazar, kahramanlarinin basindan gecen ya da gececek olan maceralari Kuran’a
dayandirir.  Yazar, dogrudan ya da dolayli olarak baska yerlerde de Kuran’a
gondermeler yapar. Diisilincelerini ayetlerle giiglendirir. Romanin sonuna gelindiginde
Neofari’nin durumunu degerlendiren yazar, insanlarin bazi zamanlarda acele karar
vererek ya da sonunu diisiinmeden hareket ederek daha sonra pisman olacaklari olaylara
sebebiyet verdiklerini belirtir. Bu durumlara diisiilmemesi i¢in de Kuran’in 6gidii ile
okuyucusuna 6giit verir: “Kuran-i kerim’de “Olabilir ki, bir seyden istikrah edesiniz de
o sey sizin i¢in hayw ve olabilir ki, bir seye sevinirsiniz de o sey sizin igin serdir”
buyurulmugtur. Her seyde teenni vacip olup bilhassa gazap islerinde teenninin en
ziyadesi i¢in insan ne kadar cebr-i nefs eylese yeri vardir... (S. 711-712). Yeni Tiirk
Edebiyati’na mensup olan Ahmet midhat Efendi, insanlarin giindelik hayatlarindaki
yanliglar1 diizeltmeleri i¢in dini ¢ok iyi bilmeleri gerektigini satir arasinda gostermis
olur. lyiligi 6ven ayetler kullanir. Bu baglamda Kuran’m Islam’m temel kaynag: oldugu
diisiiniiliirse, Ahmet Midhat Efendi’nin de Islamcilik diisiincesinin temelinde Kuran
oldugunu sdylemek yanlis olmaz.

Ahmet Metin, gemiye hizmetci olarak Vasiliki ve Katarina adli gayri Miislim
kadinlar1 alir. Bunun nedeni ise dar bir alanda, hareket halindeki bir aragta Miisliiman
bir kadinin hizmet ederken giicliik ¢ekecegi diisiincesidir. Ahmet Metin’in “Istitar mani
olmasa idi hizmet¢i kadinlar: dahi Tiirk’ten alir idim” (s. 74) sozlerindeki “istitar”,
erkeklerden kagmak, bir yere hapsolmak anlamini tagimaz. Ahmet Midhat Efendi, bu

kelime ile haya ve hicap hususuna dikkat ¢ekmistir. Bunun disinda Ahmet Midhat
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Efendi, Ahmet Metin adli kahramana deniz seyahati 6ncesi gemide cesitli Islami
ritiieller yaptirir:
“Ahmed Metin ilk defa olmak {izere bu aksam tekmil arkadaslariyla beraber kotrada beytutet
edecek idi. Onun igin harigten bir de Mevlidhan Efendi tedarik etmis idi. Fakat bu efendiden
baska hari¢ten kimsenin bulunmamasini arzu edecek cemaatle aksam namazini kildilar ve bade
tadm ederek yats1 namazini da kildiklarin1 miiteakip menkibe-i veladet-i Ahmediye’yi okundurup
tesnif-i azan ve tenvir-i kulup eylediler. O gece Ahmed Metin kendi yatak odasina ve Hiiseyin
Basri dahi kendi odasina ¢ekildikleri zaman Koca Ahmed nisf-1 leyle kadar uyumayip bir Yasin
ve bir Innafetahna ve bir Errahman ve bir Tebareke ve bir Amme ile yedi sureleri tilavet eyledi.
Zira bu geng adam hem gayet feylesof hem de Hak Teala Hazretleri’ne ve zat-1 akdes-i
risaletpenahiye gayet miimin ve mutekid bir adam idi. Hikmet-i Islamiye olup ask-1 Muhammedi
feyz-i Muhammedi dil i canini nurlara gark eyleyen fiiyuzat-1 Rahmaniye’den idiler.” (s. 91).
Ahmet Midhat Efendi’nin romanlarma genel bakildiginda ibadetle ilgili
sahnelere yer vermedigi goriiliir. Ancak bu romanda uzun bir yolculuga cikacak olan
kahraman Allah’a siginmaktadir. Ahmet Metin, yol tedarikini en ince ayrintisina kadar
hazirlamistir. Uzerine diiseni sorumluluk sahibi bir insan olarak yerine getirmistir.
Bundan Gtesini Allah bilecektir. Ahmet Midhat Efendi, bdylece insanin iradesini
kullanmas1 gerektigini vurgular. Insanin, énce tedbir sonra dua prensibi ile hareket
etmesi gerektigi diisiincesini yansitir.
Yazarin, Ahmet Metin’i hem bir filozof hem de miimin ve inangh bir geng
olarak tanitmasi dikkat ¢ekicidir. Filozof, varligin ve bilginin bilimsel olarak arastiricisi
olarak kabul edilirse, Ahmet Midhat Efendi’nin Miisliimanlarin arastirmaci, bilgili,

fenne merakl1 ve yenilige acik olmalar1 gerektigine inandigini sdylemek yanlis olmaz.
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2.1.3. AHMET METIN VE SIRZAD ROMANINDA OSMANLICILIK

Ahmet Midhat Efendi, II. Abdiilhamid idaresi tarafindan en ¢ok desteklenen
yazardir. Tanpmnar onun anasirct Osmanlilik politikalarmi destekledigini soyler.'®® Bu
nedenle devletin resmi ideolojisi olan Osmanlicilik fikrini birgok eserinde savunmustur.
Bu eserlerden birisi de Ahmet Metin ve Sirzad romanidir. Midhat Efendi, bu ideolojik
tavrini romanda yer verdigi kisi, olay ve diisiincelerle ortaya koyar. Cesitli etnik ve dini
guruplardan kahramanlar se¢er, Osmanl tarihinin sanli donemlerini hatirlar, Osmanlilik
onurunu ylikseltecek kisi ve kurumlara 6rnekler verir, padisahlardan 6vgii ve baglilikla
bahseder. Biitiin bu 6rnekler dil, din, mezhep farki gdzetmeksizin, Osmanli topraklari
lizerinde yasayan biitlin insanlar1 padisahin himayesi altinda ve Osmanli hanedanlig1

etrafinda birlik ve biitiinliik i¢inde yasatmak diislincesiyle Ortiistir.
2.1.3.1. Osmanh Imparatorlugu’nun Birlik ve Biitiinliigii Diisiincesi

Ahmet Midhat Efendi’ye gore Osmanliligin iki sami vardir: Bunlarin ilki
Miisliimanlik, ikincisi ise Tiirkliiktiir. O Islam ve Tiirk tarihlerinin diinyada hicbir
milletin tarihinde goriilmeyen kahramanliklarla dolu oldugunu sdyler. Bu iki sandan
birisi bile Osmanlilarin seref duymasina yetecekken Allah’1n ikisini birden Osmanlilara
nasip ettigini sdyleyen Ahmet Midhat Efendi, Ahmet Metin adli kahramanin1 Sirzad-1
Selguki romani rehberliginde atalarinin izlerini aramak i¢in deniz seyahatine ¢ikarir. Bu
seyahate ¢ikarmasinin nedeni de kendi devrinden yedi sekiz asir dnce Tiirklerin ve
Miislimanlarin  Avrupalilar ile olan miinasebetlerinin ne derecelere vardigin
gostermektir. Zira bu miinasebetin derecesini de Osmanlilardan ziyade Avrupalilarin
bildigini belirtir (s. 38).

Ahmet Midhat Efendi’ye gére Osmanli Imparatorlugu biiyiik bir ailedir. Neofari
ile birlikte Sirzad-1 Selguki romaninin izlerini siiren Ahmet Metin, ugradiklar yerlerin
tarih, cografya ve mitolojileriyle ilgili bilgiler de verir. Bu bilgiler ziyeret edilen yere
gore Osmanli tarihiyle de ilgili olabilir. Ornegin Kafalonya sahilinden ayrilip Lepanet
korfezine geldikleri zaman, ge¢cmiste bu korfezde Osmanli donanmasi ile Avrupa
milletlerinin  birlesik donanma kuvvetlerinin savaslarimi anlatir ve Osmanl
donanmasiin kahramanliklarin1 6ver. Bu tarihi hadiseyi anlatirken Osmanli milletini
biiyiik isler halletmis asil ve necip bir aileye benzetir (s. 344). Bu sozler Ahmet Midhat

Efendi’nin Osmanlicilik ideolojisini 6zetler. Ahmet Metin ve Sirzad romaninda,

198 Ahmet Hamdi Tanpinar, 19’uncu Asir Tiirk Edebiyat: Tarihi, s. 478.
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imparatorluk i¢inde yasayan ¢esitli etnik ve dini guruplarin birlik i¢inde yasamasi
diisiincesinin en dnemli gostergesi bu climledir. Yine bu diisiinceye paralel olarak gayri
Miislim ve Tiirk olmayan unsurlara iyi davranma, glivenme ve onlart 6tekilestirmeme
diisiincelerine de romanda yer verilir. Ayrica romanda Tirk, Kiirt, Arap, Bosnak, Rum,
Ermeni, Yahudi gibi degisik millet isimlerine; Tiirk¢e, Arapca, Farsca, Rumca gibi
degisik dil isimlerine; Miisliimanlik, Hiristiyanlik, Katoliklik, Ortodoksluk ve
Protestanlik gibi cesitli din ve mezhep isimlerine ¢okga yer verilir. Bunun en 6nemli
nedeni Osmanli Imparatorlugu’nun biitiin bu dillere, dinlere, mezheplere ve milletlere
ev sahipligi yapmasidir. Ayrica bu durum, yazarin Osmanli devletini biiylik bir aileye
benzetme diislincesiyle de ortiisiir.

Biitiin unsurlarin birlik ve beraberligi diisiincesiyle alakali 6rneklerden bir
digerine de Ahmet Metin adl1 kahramanin tanitilmasi sirasinda rastlanir. Bu beyzade
Bosnak bir Miisliman olmasina ragmen Miisliiman, Rum, Ermeni ve Yahudi ayirt
etmeden biitiin evlenecek genclere yardim eder (s. 107). Bu 6rnek de, etnik ve dini
unsurlarin  birbirlerini ayirt etmeme, hepsine bir gozle bakma ve esit davranma
diisiincesiyle ilgilidir.

Ahmet Midhat Efendi’nin Osmanli Imparatorlugu’nun biitiinliigii ile ilgili
yaptig1r vurgular bunlarla sinirli degildir. Ahmet Metin, deniz seyahatine c¢ikmaya
Istanbul’da Yiiksekkaldirim’da bir Yahudi’den satin aldign Sirzad adli tarihi romam
okuduktan sonra karar verir. Deniz seyahati i¢in yaptirdigi gemisine sadece Tirkleri
degil, Vasiliki adli Rum hizmetgiyi ve Katerina adli Italyan hizmetciyi de alir. Ayrica
seyahat esnasinda gemiye Rum bir kilavuz alinir. Gemide Rum mugolar gérev yapar.
Biitiin bunlar Osmanli Imparatorlugu’nun ¢ok kimlikli yapisiyla Ortiigiir. Ahmet
Metin’in gemisi Osmanli Imparatorlugu’nun bir nevi semboliidiir. Yazar biitiin bu farkl
unsurlart akilli, ahlakli, adil, dirayetli bir efendi olan Ahmet Metin’in idaresinde
aralarinda uyum, sakinlik ve kibarlik olacak sekilde bir araya getirir (s. 206). Farkli
unsurlarin gemideki sakin, uyumlu ve kibar yasantilar1 Ahmet Metin’le tanisip, onunla
Sirzad-1 Selguki romaninin izini takip eden Neofari adli Moldovali yabanciy: da etkiler.

Ahmet Midhat Efendi, imparatorluk i¢inde yasayan milletlerden bahsederken
onlarin ugraslarma da deginir. Rumlar yelkencilik, terzilik, yazicilik, hizmetgilik gibi
isler yaparken Yahudiler ticaretle ugrasir. Yazar bu etnik unsurlardan bahsederken de
onlara sevgiyle yaklasir. Onlarin kendilerine 6zgii yanlarma vurgu yapar. Ornegin,
Vasiliki’den hep olumlu sekilde bahseder, onu bircok bakimdan o6ver. Sirzad’in
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gemisinde bulunan terzi i¢in “isgiizar bir Rumcagizdir” der. Sirzad-1 Selguki romanini
satin aldig1 Yahudi’nin paraya diigkiinligiinii de ince bir {islupla anlatir. Yetmis paraya
anlastiklar1 kitabi almak i¢in Yahudi’ye ikilik verir ancak Yahudi “giiya” iade edecek on
parast bulunmadigindan paranin {istiinii vermeyince Ahmet Metin paranin lizerinden de
vazgecer (s. 66). Bu orneklerde Ahmet Midhat Efendi’nin kullandigi dil sevgi ve
kabullenmeyi gdsterir. Bu da onun Imparatorluk diisiincesinden kaynaklanur.

Bir diger oOrnekte de Ahmet Metin, merkezden bir hayli uzak, Avrupa
sinirlarinda bir kasabada yasayan insanlarin Osmanli’ya bagliliklarini gosterir. Ahmet
Metin,Sirzad-1 Selguki romaninin izlerini aramak icin italya sahillerine dogru izmit’ten
yola ¢iktiktan sonra Preveze sahil kasabasina ugrar. Prevezeliler Meliketiilbahr’in
tizerinde Osmanli sancaginin dalgalandigin1 goriince kalplerinde bir genisleme olur.
Prevezeliler gemiyi bir lort gemisine benzetirler ve geminin sahibinin de bir Osmanh
lordu olabilecegine kanaat getiriler. Bundan daha 6nemlisi ise Prevezelilerin Ahmet
Metin’e gosterdikleri hiisnii kabuldiir. Ahmet Metin bdylece yanindaki Neofari’ye
Osmanlilarin  misafirperverligini gosterme firsat1 bularak, bu hiisnii kabul ve
misafirperverlikle iftihar eder (s. 360). Bu 6rnekte de merkezden bir hayli uzakta, kii¢iik
bir Osmanli kasabasinda yasayan insanlarin Osmanli sancagini gordiiklerinde
duyduklar1 biiylik mutluluk dile getirilirken, Preveze ahalisinin Ahmet Metin’e
gosterdikleri sahiplenme ve sicaklik da giiclii bir birlik ve beraberlik duygusunu ifade
etmektedir.

Osmanli Imparatorlugu’nun birligi ve biitiinliigii ile birlikte, imparatorluk iginde
yasayan biitiin farkli unsurlarin birbirlerini “6teki” olarak gérmemesi de Ahmet Midhat
Efendi tarafindan vurgulanir. Vasiliki, Ahmet Metin’in annesi tarafindan biiyiitiilmiis
bir Rum ve Hiristiyan’dir. Buna ragmen efendisi Ahmet Metin’le evlilik hakkinda
yaptiklar1 bir konusma esnasinda Ahmet Metin’in “Senin sevdigin bir Miisliiman
olmayacaktir. Bir Rum olacaktir.” s6ziline karsilik bir Rum’la evlenmeyi aklindan higbir
zaman gecirmedigi cevabini verir. Vasiliki, bir Rum olsa da yillardir Miisliiman bir
konakta yasadigini, Rumlari da Miisliimanlar1 da 6grendigini sdyler. Bu nedenlerle de
Ahmet Metin’in gemiye hesap memuru olarak aldig: Siireyya ile evlenmeye karar verir
(s. 692). Ahmet Metin, bu iki genci birbirine nisanlar ve evlendirmeye de séz verir. Bu
ornekte de yazar, Imparatorlugun farkli unsurlarmin evlilik bag gibi baglarla

birbirlerine baglanmalar1 diisiincesini belirtmis olur.
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Vasiliki ve Siireyya 6rnegindeki gibi on dokuzuncu yiizyll Osmanlisina ait bir
ornek olmasa da Cafer el-Terciiman Orneginde de benzer bir durum séz konusudur.
Kiiciik yasta Iskender Sir Bey’in yanma getirilen Cafer el-Terciiman yillarca
Anadolu’da Miisliimanlar arasinda yasar. Miisliimanlardan hi¢bir kotiilik goérmez.
Iskender Sir Bey ona ticaret islerini ve yiizlerce filori altinin1 emanet eder. Cafer el-
Tercliman da Anadolu’da Tiirkler ve Miisliimanlar arasinda hep rahat ve giivenlik i¢inde
yasadigini soyler (s. 590). Cafer el-Terciiman 6rneginde de Ahmet Midhat Efendi’nin
imparatorlugun birligi ve biitiinliigli, Osmanli topraklar1 {izerinde yasayan biitiin
unsurlarin birbirlerini  “6teki” olarak gormeyip giiven ve huzur iginde, rahatca
yasamalar1 diisiincesi vardir. Bunu da en agik sekilde Roza Dellaroka’nin agziyla soyler.
Roza, Miisliiman olup Sirzad ile birlikte Anadolu’ya gitmeye karar verdiginde annesine
de beraber gelmesini teklif eder. Annesinin Italya’da yasama teklifini, Hiristiyan bir
memlekette Miisliimanlarin yasamasinin giic oldugu, buna karsin Miisliiman bir
memlekette bir Hiristiyan’in son derece rahat ve 0zgiir yasayacagi cevabini vererek
reddeder. Ahmet Midhat Efendi, Roza’ya soylettigi bu sozlerle Osmanli topraklar
icinde, padisahin giivencesi altinda biitlin etnik ve dini unsurlarin rahat ve huzurlu bir
sekilde yasayacag diislincesini dile getirir.

Roman’in yazilma tarihi (1891) g6z oniine alinirsa, Ahmet Midhat Efendi’nin
Fransiz Ihtilali ile baslayip hizla yayilan, biitiin ¢ok milletli devletleri tehdit ettigi gibi
Osmanli Imparatorlugu’nu da ¢ok zor durumlara diisiiren milliyetcilik hareketlerine

kars1 bu diislinceleri dile getirdigini sdylemek yanlis olmaz.
2.1.3.2. Osmanh Imparatorlugu’nun Menfaatlerini Savunma Diisiincesi

Roman boyunca bir¢ok defa Osmanli milletinin hakikaten biiylik ve sanli bir
millet oldugunu vurgulayan Ahmet Midhat Efendi, Osmanlicilik diisiincesinin
temelinde vatan ve millet sevgisi, kendi deyimiyle hamiyet-i Osmani olmasi gerektigini
sOyler. Bu baglamda romanin ideal kahramanlarinin hemen hepsi, iilkelerini ve
padisahlarini seven kisilerdir. Bu nokta son derece onemlidir. Zira basta Namik Kemal
olmak {izere Ahmet Midhat Efendi’nin c¢agdasi bircok yazar eserlerinde padisah
sevgisine ya da dvgiisiine yer vermez. Halbuki Ahmet Midhat Efendi’nin Osmanlicilik
anlayisinin en temel unsuru padisaha baghiliktir. Bu baglamda yazar, kahramanlari
aracilig ile Osmanli devlet ve milletinin san ve s6hretini artirmak i¢in neler yapilmasi

gerektigini de dile getirir.
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Bu konuda en 6nemli 6rnek Ahmet Metin adli kahramandir. Ahmet Metin’in
babas1 Islam Diragoz Aga adinda bir Bosnak’tir. Aile Bosnak olmasina karsin
vatanlarina son derece bagli ve hamiyetperverdir. Bu aile Osmanli devletinin
menfaatlerini kendi menfaatlerinden iistiin tutar. Hem Islam Diragoz hem de Ahmet
Metin kendilerinden ¢ok Osmanli devletinin menfaatlerini diisiiniirler. islam Diragoz,
kdy miiltezimligi yaparken hicbir sene zarar etmeyerek siirekli yeni kdyler almig ve
giderek bir kazanin biitlin agarin1 birden toplamaya baglamistir. Bdylece hep kardan kara
konmus ve nihayet biiylik bir servet biriktirmistir. Bir diger miiltezimlerle birlikte
Istanbul’a ¢agirilarak Osiir gelirlerinin emanet olarak m1 yoksa iltizam olarak mi idare
edilmesinin devlete faydali olacagi sorulur. islam Dragoz, diger miiltezimlerin aksine
emanet olarak idare edilmesinin devlet hazinesi i¢in daha faydali olacagi cevabini verir.
Ancak bunun ic¢in gorevlendirilecek memurlarin da isinin ehli, namuslu ve diiriist
olmalarinin gerektigini ekler. Diger miiltezimler, menfaatlerini kaybettikleri icin
kizsalar da Islam Dragoz, devletinin menfaatini kendi menfaatinden iistiin tuttugunu
soyler (s. 20).

Ahmet Midhat Efendi, daha romanin baslarinda Ahmet Metin’i tanitirken
anlattigi bu hikaye ile dini, dili, kimligi ne olursa olsun vatansever bir Osmanli
vatandasinin nasil olmasi gerektigini anlatmis olur. Islam Diragoz Aga, biitiin
zenginligini miiltezimlige bor¢lu olmasina ragmen Osmanli’nin menfaatini kendi
menfaatine tercih ederek, biiyiik bir hamiyetperverlik gostermistir.

Ahmet Metin de tipki babasi gibi Osmanl: {ilkesinin ve milletinin menfaatlerini
kendi menfaatinden iistiin tutar. Ayrica ahlakiyla, ilmiyle, dis goriiniisiiyle, ilgileri ve
meraklariyla ideal Osmanli neslinin ilk 6rnegidir (s. 6). Denizcilige ve deniz seyahatine
merak salan Ahmet Metin, bir gemi sahibi olmak ister. Bunun i¢in Avrupa’ya gider ve
burada iiretilen gemileri inceler. Avrupa’da yapilan gemileri takdir etse de hazir bir
gemi almak istemez. Bunun yerine kendi iilkesinde, planlarin1 kendisinin ¢izdigi bir
gemi insa ettirir. Bunun nedeni ise gemicilik sanayisinin Osmanli Imparatorlugu’nda da
ilerlemesini istemesidir (s. 32). Yaptirdigi gemiyle Osmanli gemi sanayisinin
gelismesine ornek olmak disilincesindedir. Ahmet Midhat Efendi, bu ornekte de
kahramanmna Osmanli Imparatorlugu'nun menfaatini diisiindiirerek, okuyucusuna
Osmanl1 Imparatorlugu’nun ilerlemesi icin her vatandasin elinden geldigince ve giicii
yettigince girisimlerde bulunmasi lazim geldigi diisiincesini aktarmak ister. Bu iki 6rnek
Osmanli Imparatorlugu’nun gerileme ve maddi olarak zayiflamasinin  temel
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nedenlerindendir. Osmanli’nin son doneminde Osiir vergilerinin toplanmasinda Islam
Diragoz Aga gibi miiltezimlerin azligi; digerler miiltezimlerin kendi menfaatlerini
devletin menfaatlerinden daha ¢ok diistinmelerinin sonucu olarak, devletin kasasina
giren vergi geliri azalir. Bu nedenle de iltizam usulii kaldirilir. Ahmet Midhat Efendi, bu
ornekle bu karar1 desteklemektedir. Ikincisi Bat1’dan geri kalinmasimin nedeni sanayinin
gelismemesi, fen ve teknige Onem verilmemesidir. Bu 6rnekle Osmanli’nin Bati’y1
yakalamasinin, eski giiciine kavugmasinin sanayi yoluyla olacagi mesaj1 verilmektedir.

Ahmet Midhat Efendi’nin bir diger diisiincesi de Osmanl1 genglerinin egitimi
meselesidir. .... Pasa’nin haylaz bir oglu vardir. .... Pasa, oglunu gilivenilir ve akill1 bir
geng olan Hiiseyin Basri’ye emanet edip ikisini de Paris’e tahsil i¢in gondermek ister.
Bu durum yazara gére hem Hiiseyin Basri’yi hem de ... Pasa’nin haylaz oglunu
Osmanlilik admma kazanmak demektir. Ahmet Midhat Efendi, bu 6rnekte de Osmanlh
genclerinin Osmanlilik adma kazanilmalar1 gerektigini, bunun da egitim yoluyla
miimkiin olacag: fikrini vurgulamis olur (s. 101). Buna bir diger 6rnek ise Ahmet
Metin’in seyahate cikarken gemiye hesap memuru olarak aldigi Siireyya Efendi’dir.
Yazara gore Osmanli’nin sanayice ilerlemesi Siireyya gibi geng, zeki ve fenne merakli
gengler sayesinde olacaktir (s. 464). Ahmet Midhat Efendi; Ahmet Metin, Hiiseyin
Basri ve Siireyya’yr birer iyi 0rnek seklinde Osmanli genglerinin Oniine koyarak
Osmanli Imparatorlugu’nun her bakimdan ilerlemesinin bdyle gengler sayesinde
olacagini ifade eder.

Osmanli imparatorlugu’nun menfaatlerinin korunmasi igin insanlarin hamiyet-i
Osmanilerinin giiclii olmasi gerektigi diisiincesi de satir arasinda yazar tarafindan sik sik
tekrarlanir. Ahmet Midhat Efendi, hamiyet-i Osmaniye ¢ok 6nem verir. Ahmet Metin,
tam bir Osmanli hamiyetperveridir. Gemisinin yapimi tamamlandiginda anlayanlar da
anlamayanlar da onu takdir ederler. Denizcilikten anlayan ecnebiler birkag defa gelip
Ahmet Metin’in kotrasini incelerler. Hatta Kadikdy’de kiiciik bir sandal ve kotra
kuliipleri bulunan Ingilizler ziyarete her gelislerinde Ahmet Metin’in nezaketine ve
bilgisine hayran kalirlar. Kuliiplerine onu iiye yapmay1, Meliketiilbahr’1 da kuliiplerinin
filosuna kaydetmeyi teklif etseler de Ahmet metin, yaristan anlamadigi bahanesiyle bu
teklifi reddeder. Ahmet Metin’in bu teklifi reddetmesinin asil nedeni ise Osmanli
topraginda ve sularinda ecnebi bir kuliibe katilmayr hamiyet-i Osmanisine aykiri

bulmasidir (s. 90).
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2.1.3.3. Osmanh Tarihinin San ve Seref Dolu Sayfalari

Ahmet Midhat Efendi’nin roman boyunca yeri geldik¢ce vurgu yaptigi bir diger
nokta ise Osmanli tarihinin biiyiikliigiidiir. Genel olarak Islam, &zel olarak ise Osmanli
tarithinin her kd&sesinin kahramanliklarla dolu oldugunu sdyleyen yazar, bu
kahramanliklar1 bircok eserinde sdyledigini belirtir. Ona gére Islam tarihi ve Osmanli
tarihi biyiik fikirli ressamlar i¢in en milkemmel kaynaktir (s. 522-523). Ahmet Midhat
Efendi, tarihe 6nem verir. Ancak ona goére Osmanli milleti sanl tarihinden habersizdir.
Tarih alanindaki bu bilgi eksikliginin Osmanli ilim erbabinin ¢aligmalariyla ortadan
kaldirilacagin1 sdyler (s. 61). Bir¢ok eserinde oldugu gibi bu romanda da her firsatta
Osmanli  tarihinin  sanli  olaylarmma, Onemli isimlerine deginir. Osmanl
Imparatorlugu’ndan énceki bir dénemi anlatacagi zaman “...Osmanli hursidinin ufk-1
seref ii sandan gsasaanisar-i tilti olmamis bulundugu bir zaman...” gibi ciimleler
kurarak, Osmanli imparatorlugu’nun biiyiikliigiinii, Osmanlica kelime ve tamlamalar da
kullanarak, belagatli sekilde ifade eder (s. 38). Bu, Ahmet Midhat Efendi’nin Osmanl
Imparatorlugu’na genel Tiirk tarihi iginde ¢ok biiyiik bir dnem verdiginin gostergesidir.
Ayrica yazar, Osmanli’nin kuvvetli ¢aglarmma 6zlem duydugunu da satir arasinda
gosterir.

Ahmet Midhat Efendi’nin Osmanli tarihinin sanli sayfalarindan verdigi
orneklerin ilki sultan Bayezid’in Yunanistan’in Argos kalesini fethetmesiyle ilgilidir.
Neofari’'nin deniz seyahatine ¢iktig1 Valesko vapurunun kaptan1 Yuhanu, Yunanistan’in
Argos sehri onlerine geldiklerinde Napoli ile Argos limanlar1 hakkindaki agilan bir konu
tizerine Argos Kalesi’nin Sultan Bayezid tarafindan fethini anlatir. Sultan Bayezid,
fethedilmesi imkansiz olarak goriilen Argos Kalesi’ne karadan ordu, denizden donanma
ile hiicum ederek, Argoslularin biiyiik direnisine ragmen kaleyi zapt etmistir. Fetihten
sonra otuz bine yakin Argosluyu cesitli memleketlere dagitarak sehre Tatarlar
yerlestirmistir (s. 284). Yazarin, Yuhanu adli yabanciya Osmanli’nin giiciinii ve
kudretini 6vdiirmesi dikkat ¢ekicidir.

Ahmet Midhat Efendi’nin degindigi bir diger sanli savas ise Navarin deniz
savasidir. Ahmet Metin adli kahraman Meliketiilbahr adli gemisiyle Navarin onlerine
geldigi zaman “megshur ve sanl diiello” olarak niteledigi Navarin deniz savagini hatirlar
ve tiliyleri drperir. Miittefik {ic biliyiilk devletin donanmasma yalniz Osmanl

donanmasimin denk olmast miimkiin degilken, yine savastan kagmayarak bir kisi
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kalincaya kadar savasan Osmanli askerleri, goriiniiste maglup olsalar da yazara gore
hakikatte galip addolunacak kadar sanli bir kahramanlik sergilemislerdir (s. 325).

Ahmet Midhat Efendi’ye gore tarihte Osmanli’nin dyle donanma kaptanlar
vardir ki, her biri adeta birer deniz hiikiimdar1 gibidir. Ornegin Oru¢ ve Kurdoglu gibi
kaptanlar boyledir. Tunus’u, Trablus’u, Cezayir’i ve hatta Fas’in da bazi yerlerini
fethetmislerdir (s. 68). Ustelik denizlerden korsanhigin kaldirilmasinda da Osmanli
devletinin gayretleri etkili olmustur (s. 504).

Ahmet Metin’in anlattig1 bir diger tarihi hadise ise Korfez deniz savasidir. Deniz
giicii son derece gelismis olan Venedikliler, Osmanlilara karst Yunanistan’in yedi
biiyiik adasin1 savunmak i¢in biiyiik kiilfetlere katlanmislardir. Biiyiik Korfez savasi
olarak anilan ve Kaptan-1 Derya Hayreddin Pasa’nin en biiylik savasi olarak anilmaya
sayan bu savas Korfu adas1 sahilinde yapilmistir. Ahmet Midhat Efendi, Ahmet Metin
agzindan sadece bu savasin bile Osmanli milletinin san ve serefini sonsuza kadar
yasatmaya kafi gelecegini belirterek, Osmanli devletini ve onun mensubu olmayi
yiiceltir (s. 364).

Ahmet Metin, Kafalonya sahilinden biraz uzaklastiktan sonra Lepanet korfezi
onlerine geldigi zaman, bu mevkide vaktiyle Osmanli donanmasinin biiyiik bir Avrupa
miittefik kuvvetleriyle yapmis oldugu savasit anlatir. Ahmet Metin’in anlattifi bu
hikaye, yazarin deyimiyle “her Osmanli’nin damarlarindaki hun-1 hamiyeti galeyana
getirecek” hikayelerden oldugu gibi hatta Neofari ve Nikolso adli yabancilara bile
biiyiik tesir eder. Neofari, dinledigi bu hikdyeden sonra, Osmanlilarin gerek deniz
gerekse kara savaslarinda yenseler de yenileseler de biiyiik bir san kazanmis olmalarina
ragmen Osmanli miizelerinde, meydanlarinda ve goz oOniinde bulunan yerlerde bu
onemli olaylar1 hatirlatacak eserlerin neden bulunmadigini sorar. Zira diger milletlerde
bir dikili tas, bir heykel yapmaya bahane olsun diye en kiiciikk olaylar bile
bliytitiilmektedir. Neofari’nin bu soézleri ve sorusu Ahmet Metin’1 derinden etkiler.
Ahmet Metin, Neofari’nin sorusuna olduk¢a aciklayici bir cevap verir. Osmanli
milletinde her biri bir biiylik millet i¢in 6viing nedeni olacak ve anitlastirmaya layik
olaylar o kadar fazladir ki, bunlar adeta siradan olaylar olarak goriiliir. Ahmet Metin
Sultan I. Bayezid’in kiiclik savaslart disinda, anitlastirmaya deger yirmiye yakin savasi
oldugunu belirtir. Dolayisiyla bu vakalarin Osmanlilar i¢in siradan vakalar oldugunu
sOyleyen Ahmet Metin, bir yer, bir bilyiik vakanin mekan1 olursa oranin bir ziyaret yeri
olacagin1 sdyler. Osmanli’da bdyle bir sey olsa her karis topraga bir anit dikmek
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gerekecegini belirtir. Osmanli milleti o kadar biiylik olaylar gérmiistiir ki, ister mutluluk
ister hiizin versin o necip millete hayret verecek derecede tesir edemez olmustur.
Nigbolu savasi dyle olur olmaz insanlarin dayanabilecegi bir mutluluk sebebi degildir.
Keza Kosova ve Ankara Savaslarinin da verdigi aciya herkes katlanamaz. Ancak
Osmanli milleti sonucu galibiyet ya da maglubiyet olsun hangi biiyiik olaya tesadiif
etmis ise baska milletler gibi hayrete kapilmamistir (s. 344). Ahmet Midhat Efendi’nin
Ahmet Metin’in agziyla sOyledigi bu gerekceler Osmanli tarihinin biyiikliigiini
gosterir. Osmanlilar i¢in en biiyiik zaferlerin ya da en biiyiik yenilgilerin siradan bir olay
hiikmiinii almasinin nedeninin bundan bagka bir sebebinin bulunamayacagini yazar
kendisi de onaylar. Ahmet Midhat Efendi “4h ey uliivv-i san-1 Osmani! Iste sen cihan
cihan olali bir misli daha hi¢cbir yerde, hi¢bir zamanda gériilmemis olan bir manayi
mukaddessin! Bir emr-i celil-i miibareksin.” (s. 345) diyerek, Osmanli’nin saninin bile
cok istiin bir san oldugunu, diinya kurulalidan beri isminin higbir yer ve zamanda
goriilmemis essiz bir anlami sakladigini ve biiyiikk, miibarek bir emir olarak var
oldugunu vurgular. Biitiin bunlar dikkate alindiginda Ahmet Midhat Efendi’nin Osmanl
devletini, milletini ve tarihini yiicelttigi sOylenebilir.

Ahmet Midhat Efendi, Ahmet Metin araciligt ile Hammer’in Osmanl
Tarihi’nden bahseder. Sultan Bayezid’in Nigbolu Savasi’ni, Sultan Murad’in Varna
Savasi’ni anlatir ve bunlarin savas meydanindaki kahramanliklarini 6ver. Ona gore
Osmanliligin kutsiyeti ve Osmanli sevgisinin miikemmeliyeti bu savas meydanlarini
gezmeyi bir hac gibi 6nemli kilar. Ahmet Metin, Nigbolu Savasi’nin planini bulur, bu
plan1 alarak Nigbolu’ya kadar gider ve o biiyiik savasi hayalinde canlandirarak adeta
tekrar yasar. Boylece biiyilik savaglarin yapildig1 yerde topografik arastirmalar yaparak
tarthi karsisinda canli gbérmek arzusunu gostermeye calisir. Ayni sekilde Varna
Savagi’nin planin1 da bulur ve savasin meydana geldigi yere gidip bu savasi da
hayalinde canlandirir. Ahmet Metin’in agzindan anlatilan bu satirlarda yazar,
okuyucusunu Osmanli tarthinin sanli sayfalarma c¢ekerek Osmanlilik suurunu
giiclendirmeye caligir. Tarih suurunun yerlesmesi igin ise tarihi olaylarin gectigi yerleri
bizzat gdrmek ve bes duyu organi ile algilamak gerektigini belirtmis olur.

Yazarin okuyucuda uyandirmaya calisti§i Osmanli tarihinden hareketle
Osmanli’ya baglilik fikri, Ahmet Metin’in Siireyya Efendi’ye Santa Nikola Kilisesi’nin
Onemini anlattiginda daha da somutlagir. Ahmet Metin seyahati esnasinda Otranto’ya da
ugrar. Buraya ugramasinin nedeni ise Osmanlilarin Fatih zamaninda bu sehirde bir yil
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kadar kalmalaridir. Burada bir iki Osmanli izinden baska bir sey bulunmamasina
ragmen Ahmet Metin sadece bir eski yikinti eserin bile buray: ziyarete kafi oldugunu
sOyler ve Osmanlilar’in buraya ayak bastiklar1 tarihten kalan ve daha sonra kiliseye
cevrilen Santa Nikola Kilisesi’'ni ziyaret eder. Bu kilisenin fotograflarini ¢eker.
Istanbul’dan beri kullanmadig1 fotograf makinesini boyle son derece harap bir yeri
fotograflamak icin kullanmasi Siireyya Efendi’nin dikkatinden ka¢maz. Bundaki
hikmeti soran Siireyya’ya Ahmet Metin bu tarihi yadigarin 6nemini o kadar etkili bir
dille anlatir ki, kalbinde heniiz mukaddes duygular uyanmamis olan hesap memuru,
kalbinde ilk defa bir uyanma hissederek gozleri dolar. Bundan sonra geminin kaptani ve
aym1 zamanda babasi olan Omer Kaptan’1 ve Hac1 Cavus’u da yanina alarak bu kiliseyi
ziyaret etmek icin Ahmet Metin’den izin ister. Ahmet Metin, ona izin verirken bes yiiz
yildir unutulmus olmasina ragmen, bu yerin Osmanlilar i¢in bir ziyaretgah olacak kadar
onemli oldugunu soyler. Bu cevap lizerine Siireyya kendini tutamayarak aglamaya
baslar. Yazar, Siireyya’nin aglamasini, Osmanli’nin ve Islam’mn mukaddes duygularinin
onun gozlerinden yas akitmasina ve mutlulugunun nimeti ile lezzetini ilk defa o giin
tatmasina baglar. Bu, Ahmet Midhat Efendi’nin Osmanli tarihinden hareketle
Osmanlilik bagin giiclendirmek istediginin en énemli 6rneklerindendir.

Insanlar genellikle gerileme ve zayiflama doénemlerinde tarihin sanli sayfalarina
siginma ve tarihlerinin sanli dénemlerinden gili¢ alarak ayakta kalma, hatta yeniden
dirilme psikolojisi i¢ine girerler. Ahmet Midhat Efendi’nin de Osmanli’nin icte ve dista
gii¢ kaybettigi bir donemde Osmanli tarihine sigmarak okuyuculara “Iste biz boyle sanli

bir millettik” mesaji vermek istedigi soylenebilir.
2.1.3.4. Osmanh Isminin Sanim Savunma

Ahmet Midhat Efendi romanda Osmanli tarihinin sanli sayfalarindan 6rnekler
verip, Osmanli Imparatorlugu’na baglihigin bir seref oldugu vurgusunu yaparken, bir
taraftan da Osmanli tarihini savunur. Yazara gore Osmanli tarihi son derece temizdir.
Osmanli milleti ise necip bir millettir. Otranto’ya ¢iktiklarinda Santa Nikola Kilisesi’ni
ziyarete gider. Avrupa tarihleri 1480 yilinda Fatih’in ordulariyla burayi istila ettikten
sonra kiliseye atlarmi bagladigim yazmaktadir. Ustelik kilisenin papazi da buray:
ziyaret eden turistlere ayni tarihi bilgiyi aktarmaktadir. Ahmet Metin, yaninda Neofari
ve Nikolso bulundugu halde bu kiliseyi ziyaret ettiginde yerleri incelemeye baslar.

Bunu goren kilise papazi Tiirk atlarinin nal izlerini mi aradigini sorar. Ahmet Metin, o
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izleri aradiginmi soyler ve tarihi hadiseyi yanindakilere de anlatir. Osmanlilar buraya
geldiklerinde gliya atlar tepindik¢e mozaiklere nal izleri ¢gikmistir diyen Ahmet Metin,
bu rivayetin en ciddi seyahatnamelere bile yazilmis oldugunu belirtir. Bu rivayetin
Osmanlilik saniyla miinasebet ve muvafakat kabul edemeyecegini de ifade eder ve varsa
bu izleri géormek istedigini sdyler. Kilisenin papazi Ahmet Metin ve arkadaslarina bu
kiliseye gelen diger insanlara sdyleye soyleye ezberledigi birtakim seyler anlatir.
Mozaikler iizerinde bazi izler gostererek bunlarin Osmanli atlarinin nal izleri oldugunu
iddia eder. Ahmet Metin’le beraber Neofari ve Nikolso da papazin gosterdigi izlere
dikkatle baktiklarinda bunlarin at ayaklarinin tepinmesiyle olusmus sekiller olmadigina
kanaat getirirler. Bu izler zaman i¢inde insan ayaklarinin yavas yavag meydana getirdigi
asinmalardir. Ahmet Metin, kilisenin ince mimarisinin at tepinmelerine zaten
dayanamayacagini da belirtir. Ancak papaz sdyleye sdyleye ezberledigi dersini Ahmet
Metin ve yanindakilere de tekrar eder. Papaz, Tiirk gemilerinin Otranto’ya asker
doktiikten sonra, Santa Nikola ahalisinden on iki bin kadarini1 kiligtan gegirdiklerini ve
cocuklar ile kadinlar1 da esir aldiklarini, atlarin1 baglayarak kiliseyi de tahrip ettikleri
iddiasinda 1srarcidir.

Ahmet Metin, eski zamanlarda meydana gelen savaslardan sonra diismanligin
hemen son bulmadigini, fethedilen bolgenin halkinin husumeti devam ettirmek i¢in en
kiigiik seyleri bile bahane ettiklerini, Osmanli ordusuyla ilgili olarak anlatilan bu
hadisenin de ayni nedenle uydurulmus bir hikdye oldugunu belirtir. Ahmet Metin, eger
katliam gercekten olsaydi Otranto’yu savunan askerlerin de kagcamayip katledilmis
olmalar1 gerektigini, askerlerin kacabilecek kadar zaman bulmuslarsa halkin da
kacabilmis olmas1 gerektigini ifade eder. O zamanlar Avrupa milletlerinin tamaminda
bdyle katliamlarin ve esir almalarin usulden olsa da bunun i¢in de ihanet gibi bir
sebebin arandigini sdyleyen Ahmet Metin, sebepsiz olarak o sekilde katliam yapmanin
ve esir almanin 6zellikle Osmanli ordulart i¢in isitilmemis olaylar oldugunu belirtir.
Ahmet Metin, Osmanlilarda boyle bir uygulama olsa Osmanli’nin fethettigi yerlerdeki
eski halklardan hicbir eserin kalmamas1 gerektigini, gergekte ise bunun tam tersinin
oldugunu soyler. Binlerce atin kiliseye zaten sigmayacagini, binlerce ati bir tarafa
birakip buraya bir kismini baglamanin ise mantiga uymadigina deginir ve Miisliiman bir
ordu i¢in ahirdan Once camiye ihtiya¢c oldugunu da belirterek, fethettikleri yerlerde
cemaatsiz kalan kiliseleri camiye ¢evirmenin Osmanlilarin ilk san1 oldugunu da ifade
eder. Miisliimanlar savasa katilmayan papazlara da karigmazlar diyerek Osmanli
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memleketlerinde camiye cevrilmis bir¢cok kilse olmasina ragmen ahira ya da hana
cevrilmis tek bir kilisenin bile bulunamayacagini da ekler. Durum boyle oldugu halde
Otranto’da bu durumu degistirecek ne olabilecegini sordugunda ise papaz, Osmanlilarin
kilisedeki Hiristiyanlik siislemelerini gérmek istememelerini 6ne siirer. Ahmet Metin,
bunun da akla yatkin olmadigini, eger bu siislemeleri gormek istemeseler Kiliseyi
tamamen ortadan kaldiracaklarmi, halbuki Istanbul’da Ayasofya ve diger kiliseden
camiye ¢evrilmis birgok mekanda Hiristiyan siislemelerinin hala saglam oldugunu dile
getirir. Ahmet Metin’in izahlar1 her ne kadar papazi diisiincelerinden dondiirmese de
Neofari ve Nikolso’yu tatmin eder (s. 378-383).

Ahmet Midhat Efendi, bu uzun tarih savunmasiyla Osmanlilarin fethedip kendi
idarelerine aldiklar1 yerlerin gerek halklarina, gerekse bu yerlerin 6nemli eserlerine
miimkiin oldugunca zarif davrandiklarini ispat etmek ister. Satir arasinda Osmanli’nin
zulmetmeyen, kisiye kisinin degerlerine saygili davranan; onun canini, malin1 ve
namusunu garanti altina alan bir anlayisa sahip oldugunu anlatir. Ustelik bunu savas
sirasinda, fethettigi yerlerde yapar. Ahmet Midhat Efendi’nin bu Orneginin ana
diistincesi de Osmanlicilik ideolojisiyle Ortiisiir.

Ahmet Midhat Efendi, Ahmet Metin aracilig1 ile Osmanli tarihini savunmakla
yetinmez. Ayni zamanda Osmanli milletinin yanlig taninmasina neden olacak olaylara
da miidahale eder. Ornegin Neofari’nin kendisini tanimayanlara kocas1 olarak tanittigs,
asiki Nikolso, ahlaken diisiik bir adamdir ve adi bir diielloda 6liir. Messina ve Plaermo
gazeteleri Olen kisiyt Osmanh olarak tanitir. Bu haberi okuyan Ahmet Metin, hemen
Palermo limanina c¢ikip haberi yapan gazetenin matbaasina giderek Nikolso’nun
Osmanli olmadigimi belirtir ve haberin diizeltilmesini ister. Messina gazetelerinden
birisi de Osmanli konsoloslugunun girisimiyle haberin dogrusunu yazmistir. Haberin
dogrusunu yapan gazetenin de goOriilmesiyle gazete yoOnetimi yaptiklar1 yanlist
diizelteceklerini belirtirler (s. 474-475). Ahmet Midhat Efendi, Neofari’'nin deyimiyle
“rezil Moldovan’in, Osmanli telakki olunmasina” razi gelmez. Yazara gore Ahmet
Metin gibi, Siireyya gibi, Hiiseyin Basri gibi, Vasiliki gibi diiriist, ahlakli ve kadirsinas
olanlar Osmanli olabilirler.

Ahmet Midhat Efendi, romanda kendi devriyle ilgili olarak da birtakim
degerlendirmeler yapar. Osmanlicilik ideolojisi bakimindan herhangi bir roman
kahramanin1 aract yapmadan okuyucusuna aktardigi diisiincelerden en o6nemlisi II.
Abdiilhamid’i 6vdiigl satirlardir. “Sehriyar-1 muvaffak efendimiz” sozleriyle dvdiigi II.
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Abdiilhamid’in Hamidiye Siivari Alaylar1 Teskilati’n1 kurdugunu, bdyle bir teskilati
kurmanin daha 6nceki devirlerde hatirlarda bile olmadigini belirtir. Ona gdre bu biiyiik
ve onemli teskilatin kurulmasi, Arap ve Kiirt gibi diinyanin en meshur siivarilerinin bir
tertip ve diizen altina alinarak Osmanli Devleti i¢in yetmis-seksen bin siivarinin yoktan
var edilmesi demektir. Ahmet Midhat Efendi, bunun askeri sanayi bakimindan son
derece onemli bir kurulus oldugunu, gorebilseler Iskenderlerin, Napolyonlarin,
Miiltekelerin bile hayran kalacaklarini soyler (s. 383). Ahmet Midhat Efendi, romanin
yazildig1 yillarda en 6nemli destek¢isi durumunda bulunan II. Abdiilhamid’in icraatini
da oOverek, dolayli olarak padisaha baglilik ve giliven duygusu uyandirmaya
calismaktadir. Osmanlicilik ideolojisi bakimindan da bunlar son derece 6nemlidir.

Buna benzer bir diger 6érnekte de Ahmet Midhat Efendi’nin Osmanli’nin kendi
tebaasina hakimiyeti vurgusu yaptigi acik¢a goriiliir. Midhat Efendi, Medeniyetten uzak
birtakim milletlerin bagsibos halde dolasarak soygunculuk, haydutluk ve korsanlik
yaptiklarini sdyler. Osmanli ve iran sinirinda da basibos dolasan Kiirtler’in son on bes-
yirmi seneye kadar bu sekilde olduklarini ifade eden yazar, bu zaman zarfinda Osmanli
Devleti’nin kendi tebaasini padisahin kontrolii altina aldigini, iran Kiirtlerinin ise eski
hallerini devam ettirdiklerini belirtir (s. 260). Romanin yazilma tarihi(1891) dikkate
alindiginda on bes-yirmi yil Oncesi yine II. Abdiillhamid’in saltanat yillarina tekabiil
eder. Ahmet Midhat Efendi, burada da padisahin kendi tebaasi tizerindeki hakimiyetinin

[ran sahindan daha fazla oldugunu vurgulamistir.
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2.1.4. AHMET METIN VE SIRZAD ROMANINDA TURKCULUK

Ahmet Midhat Efendi, 4hmet Metin ve Sirzad romanin 1889’da Stockholm’de
katildig1 Sarkiyatcilar kongresinden sonra kaleme alir. Yaklasik iki ay Avrupa’yi
dolasan yazar, Batililarin Tiirkler ve Miisliimanlar hakkinda sandigindan ¢ok daha
yanlis kanaatlere sahip olduklarin1 goriir. Bu sebeple olsa gerek, romanda Islam
medeniyetinin Ustiinligiini ve biiyiikligiini sik sik dile getiren yazar, daha onceki
eserlerinden farkli olarak Tiirk¢ii bir tavirla okuyucusunun karsisina cikar.'® Romanda
Tirklerin tarihine, kurduklart medeniyetlere, kahramanliklarina, savasgiliklarina, ahlaki
ve fiziksel 6zelliklerine genis yer verir. Ahmet Metin ve Sirzad romanindan onceki ve
sonraki eserlerinde Tiirk¢ii tavir bulunmayan yazar, Ahmet Metin adl1 karakteri tam bir
Tiirk milliyetgisi olarak kisilestirir.'® Tiirkciiligiiniin ¢ercevesi pek belli olmasa da
gittigi yerlerde Tirkleri savunan, Tiirkler hakkindaki yanlis bilgileri diizeltmeye ¢alisan
Ahmet Metin, yazar tarafindan idealize edilir. Bu hacimli romanin ana izleginin
Selcuklu sehzadesi Sirzad’in hikayesi oldugu diisiiniildiiglinde de yazarin Tiirk¢ii tavri
goriiliir. Sirzad, biitiin olumlu nitelikleriyle kahraman bir Tiirk sdvalyesi olarak idealize
edilir. Bu baglamda Ahmet Midhat Efendi, romanin basindan sonuna kadar Tiirk

milliyet¢iliginin agikca savunucusudur. ™

2.1.4.1. Tiirklerin Tarihine iliskin Diisiinceleri

Ahmet Midhat Efendi, romanda Tiirklerin Osmanli ve Islamiyet dncesi tarihine
iliskin genis bilgi verir. Yazar, Ahmet Metin’in agzindan Tiirklerin tarihini Orta
Asya’dan itibaren anlatir. Tiirk kelimesinin etimolojisini yapar. Ahmet Metin, Yiiksek
Kaldirim’da Yahudi bir kitapgidan satin aldig1 Sirzad-1 Selguki romaninindan etkilenir.
Ahmet Metin, Selcuklu sehzadesi olan Sirzad’in macerasinin gegtigi yerlerin on iiglincii
yizyilda Arap memleketleri olmasma karsin, on dokuzuncu yiizyllda tamamen
Avrupalilastigini belirtir. Araplardan kalan eserleri gormek ve on dokuzuncu yiizyildaki
halkinda eskilerden bir fikir kalip kalmadigini 6grenmek isteyen Ahmet Metin,
Ayvansaray’da bir kotra yaptirarak Sirzad-1 Selguki romaninin izlerini siirmeye baslar.
Yazar, boylece romani Sel¢uklu sehzadesi Sirzad’in macerasi eksenine oturtur. Roman,

tarihi bir Tiirk kahramaninin izlerini takip edecektir (s. 69).

19 Fazil Gokgek, Osmanh Kapisinda Biiyiimek: Ahmet Midhat Efendi’nin Hikdye ve Romanlarinda
Gayrimiislim Osmanllar, s. 84.

10 Bazl Gokgek, a.e., s.84

M Eazl Gokgek, a.e., s. 85.
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Sirzad-1 Selguki romaninin izlerinin aranacagi deniz seyahatine Hiiseyin Basri
adinda bir gen¢ de katilmak ister. Ahmet Metin ile tanisip ahbap olan Hiiseyin Basri,
zamanla onun evine de gidip gelmeye baglar. Ahmet Metin ona Sirzad-1 Selguki romani
hakkinda bilgi verir. Romanin aslmin Italyanca oldugunu, orijinal isminin ise
“Cavaliero Turco”, yani “Tiirk Sévalyesi” oldugunu soyler. Hiiseyin Basri, sovalyeligin
Avrupalilara has bir sey oldugunu belirtince Ahmet Metin, sovalyeligin Avrupalilardan
cok Araplarda ve Tiirklerde goriildiigiinii iddia eder. Ahmet Metin’e gore Tiirklerin
sovalyeliginin ¢ok bilinmemesinin nedeni, tarih kitaplarinin Tiirkliik konusunda eksik
olmasidir. Ona gore bu eksiklik arkeoloji ve niimizmatik gibi alanlardaki ¢alismalar

sayesinde giderilecektir (s. 61-62).

Ahmet Metin, Hiiseyin Basri’ye Tiirklerin sovalyelikleri hakkinda bilgi verir. Bir
yandan da Tiirklerin Osmanli ve Selguklu Oncesi tarihlerinden bahseder. Abbasiler
doneminde, Abbasi halifesinin saraylarinda Tiirk isimli cariyelerin bulundugunu belirtir.
Ahmet Metin, Halife Me’mun’un annesinin de Tiirk oldugu bilgisini verir. Ahmet
Metin’in bu kisa izah1 bile Hiiseyin Basri’yi hayrette birakir. Yazar, Hiiseyin Basri’nin
bu hayretine 6zellikle dikkat ¢eker (s. 63). Hiiseyin Basri’nin bu saskinligi karsisinda
Ahmet Metin, bu bilgilerin kaynaginin “Sahayifii’l-Ahbar” adli tarih kitabi oldugunu
sdyler. Ona gore Abbasiler iinlenmeden 6nce Tiirkler askerlik hizmeti igin Islam
memleketlerine gelmis ve Islam’m en giiclii kilici olmuslardir. Bu baglamda Tiirk
kavminin ¢ok eski ve biiyiik bir kavim oldugunu, islam’dan énce de hem terakkisiyle
hem de biiyiik sohretiyle en biiylik milletlerden oldugunu belirtir. Ahmet Metin’e gore
sinirlarinin  biiyiikliigline antik Yunanlhlarin bile muktedir olamadiklar1 Sitya, on
dokuzuncu yiizyildaki Tiirkistan’dir. Ayrica her millet Biiyiik iskender’e yenildigi halde
Tiirkler yenilmemistir. Ahmet Metin, Tiirklerin tarihini milattan 6nce iki binli yillara
kadar dayandirir. Ona gore ii¢ dort bin sene dnce Anadolu’yu Misir’a kadar fethedip,
idaresi altina alanlar Tirklerdir. Ahmet Metin, Cin Seddi’nin de Tiirkleri 6nlemek i¢in
inga edildigi bilgisini verir. Ahmet Metin’e bunlar sOyletmekle yetinmeyen Ahmet
Midhat Efendi’ye gore tarihte Tiirk ismini alan ilk insan Nuh peygamberin ogludur. Bu
sebeple Nuh peygamber’in Tiirklerin dogrudan dogruya atasi oldugunu iddia eder. Bu
iddialar1 noktasinda tarihin bilgisiz oldugunu belirtir. Ona gore Tiirk ve Tatar kelimeleri
lizerine yapilacak sozlikk calismalari, Strabon ve Herodot gibi eski tarihgilerin
“Turjiyos” ve benzeri isimler hakkinda verdikleri bilgiler, Tiirk dilinin Cin diline tatbiki

gibi cesitli caligmalar onun iddialarinin gercekligini ortaya ¢ikaracaktir. Ayrica,
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medeniyetin en eski sekli olan Cin medeniyetinin Tiirkler tarafindan kurulmus
oldugunun da ortaya ¢ikacagi iddiasindadir (s. 63).

Tanzimat’tan sonra oOzellikle Ahmet Vefik Pasa, Ali Suavi ve Semseddin
Sami’nin yaptig1 arastirmalar ile Tiirklerin tarihleri 6grenilmistir. Bu bilgiler Batili
kaynaklardan 6grenilmistir. Ahmet Midhat Efendi’nin bu satirlar1 yazdigi sirada Bati’da
Tiirkoloji ¢aligmalart daha da ilerlemistir. Ahmet Midhat Efendi Sarkiyatcilar Kongresi
vesilesiyle bu gelismeye tanik olmustur. Ahmet Midhat Efendi, Tiirkler hakkinda, elde
ettigi farkli kaynaklara ait bilgileri birlestirmistir. Bununla birlikte Ahmet Midhat
Efendi romanina Anadolu Selguklusunu kahraman yapar ve onu Avrupa’da dolastirir.
Bu da yazarin Islamiyet ve Tiirklerin Islamiyet’i kabul ettikten sonra, Ozellikle
Anadolu’ya yerlesip Bati’ya agildiklart donemlere daha fazla O6nem verdigini
gostermektedir.

Tiirk Tiirklerin tarihi ile ilgili bugiin bile yedinci yiizyil dncesine ait ¢ok az bilgi
mevcutken, Ahmet Midhat Efendi’nin Tiirk tarihini milattan once iki binlere, hatta Nuh
peygamber zamanina gotiirmesi dikkat gekicidir. Ustelik bu iddialarinda ciddi oldugu da
onerdigi kaynaklardan anlagilmaktadir. Tiirk tarihi ile ilgili diislincelerini aktarirken
arkeoloji, niimizmatik, etimoloji, cografya ve tarih gibi bilimleri siirekli dile getirmesi,
konuyu rast gele islemedigini, fikirlerini 6zellikle beyan ettigini gosterir. One siirdiigii
bu deliller tarihi arastirmalarda belge niteliginde olan delillerdir. Ahmet Midhat Efendi,
bdylece tarihin yan dallarinin da siyasi tarih kadar onemli oldugunu gdstermek ister.
Bati’daki Tiirkoloji ¢alismalari ile baslayip Ahmet Vefik Pasa ve Ali Suavi gibi
Osmanli aydinlarmi da etkileyen Tirkgtlik fikrinin Ahmet Midhat Efendi’yi de
etkilemis oldugu bdylece daha da netlik kazanir.'*?

Ahmet Midhat Efendi’nin, Tiirk tarihi ile ilgili diislinceleri bununla siirh
degildir. Ahmet Metin’in agzindan Tiirk tarihi ile ilgili bilgiler vermeye devam eder.
Ahmet Metin, yola ¢iktiktan sonra Pire limaninda Moldovali Neofari ile tanisir. Neofari,
Ahmet Metin’in bilgisine ve kibarligina hayran olur. Ahmet Metin’in seyahatine as181
Nikolso ile birlikte o da katilmak ister ve yolun bundan sonraki kismina birlikte devam
ederler. Ahmet Metin, Neofari ile Nikolso’ya kotrasinda verdigi bir yemek esnasinda
Sirzad-1 Selguki romani1 hakkinda bilgi verirken konuyu tarihe, daha sonra da Tiirk
tarihine getirir. Italyan tarih¢i Cesar Cantu’nun on sekiz ciltlik “tarih-i umumi’’sinden

daha miikemmelinin olmadigin1 séyler ve kiitiiphanesinden bu eserin dokuzuncu cildini

U2 panl Gokgek, a.e., s. 84.
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cikarip li¢ yiiz seksen yedinci sayfasimi agar. Agtigr sayfa Tiirkler hakkinda bilgileri
ihtiva etmektedir. Ahmet Metin, bu eserde Tiirkler hakkinda yazilanlart Neofari ile
Nikolso’ya da anlatir. Bu kitaptaki bilgilere gore Tiirkler, ¢ok eski zamanlarda Cin’in
Altay daglarindan gelerek Cin’e kars1 basarili savaslar yapmiglardir. Milattan bin iki
yiiz sene once Hetya adli Cin imparatoru hanedanindan bir prensin siginmasiyla Tiirkler
bir devlet kurmuslar, bu devlet bin seneden fazla ayakta kalarak milattan iki yiiz sene
once Yiec¢i adli hiikiimdar zamaninda Cin’in kuzeyini herciimer¢ etmislerdir. Cesar
Cantu, bunlarin Tiirk adin1 ne zaman ve nasil aldiklarin1 da anlatir. Bin yildan fazla
hiikiim siiren bu devletin adi Hiyong’dur. Bunlardan bazilar1 Kuzey Liyang hiikiimeti
tarafindan kacisa mecbur edilmislerdir. Onlar da Baykal Golii kenarlarina kadar
gelmislerdir. Cesar Cantu’nun tarihine gore, Baykal Golii kenarlarina gogen Hiyonglari,
vahsi bir halk katleder. Hiyonglardan geriye sadece elleri ayaklar1 kesilmis on yasinda
bir ¢ocuk kalir. Bu ¢ocugu, disi bir kurt besler, biiyiitiir ve ¢ocuktan hamile kalir. Bu
kurttan on erkek cocuk dogar. Bunlar biiyliylip ¢ogalirlar. Daha sonra iki kabileye
ayrilirlar ve “Hasena” yani “Kurt” isminde birisi bu iki kabilenin basi olur. Atasinin ve
neslinin kurt oldugunu gostermek i¢in de bayragina bir kurt kafasi resmeder. Bunlar
zamanla c¢ogalarak Altay Daglari’nin vadilerine kadar yayilirlar. Bundan sonra Tiirk
adini alirlar. Cinliler Tiirk ismini Tokyo(Tyukyu) olarak soylerler. Kuzeyde Sibirya,
batida Aral Denizi ve Horasan, glineyde Tibet ve Transsaksiyon ile ¢evrilen ve
Tiirklerin yurdu olan yerin adi Tiirkistan’dir. Ahmet Metin, Cesar Cantu’nun Tiirkler
hakkindaki bu izahatinin milattan sonra ii¢ yiiz elli bir ile bes yiiz altmis iki seneleri
arasini kapsadigimi belirtir. Ahmet Metin, Cesar Cantu’nun tarihinde Tirklerin dokuz
yiiz doksan dokuz senelerinde Miisliimanlig1r kabule basladiklari zaman hakkinda da
bilgiler verdigini sdyler. Bu bilgilere gére Oguzlar; iranlilar ve halifelerle uzun savaslar
yapmislar, sonunda Katibaydan’da maglup olmuslardir. Bu maglubiyetten sonra
Tiirklerin bir kismi guruplar halinde Cin’e dogru ka¢gmis, bir kismi ise Miisliiman
olmustur. Bunlardan “Salur” iki bin aile ile Misliimanligi kabul etmis ve “Karahan”
ismini almistir. Irkdaslarina ise “Tiirkmen” ismi verilmistir. Cesar Cantu, “Tiirkmen”
kelimesinin “Tiirk iman” kelimesinden geldigini, bunun da “Miisliiman Tiirk” demek
oldugunu belirtir. Ancak Ahmet Metin buna itiraz eder. Ona gore Tiirk kelimesi
Islamiyet’ten dnce de vardir. Dolayisiyla Tiirkmen kelimesinin “Tiirk iman” ile de bir
ilgisi olamaz. Ahmet Metin, “Tiirkmen” kelimesinin “Ben Tiirk iim” demek oldugunu
belirtir. O, “Tiirk” kelimesinin Avrupa i¢in mechul oldugunu ifade eder. Buna karsin
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“Tiirk” kelimesi Asya icin mechul degildir. Nuh peygamber’in ogullarindan birinin
isminin Tirk oldugu bilgisini Neofari ile Nikolso’ya da sdyler. Bu bilgilerin, kendi
zamanma gore dokuz asir dnce Iranl ve Arap tarihgiler tarafindan yazildigim belirtir.
En eski Iran sairlerinin Tiirk ismini ¢ok degisik manalarda kullandiklarmi sdyleyen
Ahmet Metin, sairlerden bazilarinin Tiirklerin giizelliklerini, bazilarinin ise siddetlerini
kinaye olarak siirlerinde kullandiklarin1 anlatir. Ahmet Metin, Tiirklerin soyu
hakkindaki kurt hikayesinin dogrulugunu da kabul etmez. Dordiincii asirdan altinct asra
kadar gecen zamanda, “Tiirkmen” kelimesinin etimolojisi hakkinda yanlislik yapan ve
Tirklerin disi bir kurttan tiireyislerinin hikayesine yer veren tarih kitaplarin1 inandirici
bulmaz. Ahmet Metin, tarih kitaplarinda Tiirklerin milattan 6nce, on ikinci asirda bir
devlet kurduklarmin yazili oldugunu, bu yilizden “Tiirkmen” kelimesi ile “kurt
hikdyesi”’ne inanmanin miimkiin olmadigin belirtir (s. 207-209). Boylece Ahmet metin,
tarih kitabi, efsane ve tarih¢i muhakemesi hususlarimi birlestirerek tiirk milletinin
tiireyisi, tarih sahnesinde goriinmesi ve Tiirkmen kelimesinin etmolojisi hakkinda belirli
yorumlar getirir. Bu yorumlar Ahmet Midhat Efendi’nin on dokuzuncu yiizyil sonunda
konuyla ilgili olarak ulastigi son bilgi ve hiikiimlerin yansimasidir.

Ahmet Midhat Efendi’nin Ahmet Metin aracilifi ile soyledikleri dikkat
cekicidir. Tirkler ve Tirkliik hakkinda yaptigi bu bilgilendirme ve degerlendirmeler,
Ahmet Midhat Efendi’nin romani yazmadan once bu konularla ilgili bilgi edindigini
acikca ortaya koymaktadir. Burada verilen bilgilerin bir¢ogu bugiin i¢in siradan olsa da,
Ahmet Midhat Efendi’nin devri icin kiiglimsenemeyecek kadar onemlidir. Ahmet
Midhat Efendi, muhtemelen Tiirkoloji ¢aligmalariyla ilgili bilgi sahibidir ve hi¢ olmazsa
konuyla ilgili temel birtakim kaynaklar1 okumustur. Tiirklerin tarihini milattan 6nce on
ikinci asra kadar gotlirmesi, Nuh peygamberin oglunun Tiirklerin atas1 oldugunu iddia
etmesi, Altay Daglari’nin eteklerindeki, Tiirklerin yasadiklari cografya hakkinda bilgiler
vermesi, Turk ismi ile ilgili etimolojik degerlendirmeleri ve bugiin Tiireyis Destani
olarak bilinen Tiirk destanim1 degerlendirmesi Ahmet Midhat Efendi’nin Tirkliik ve
Tiirk tarihine dil, tarih, cografya ve mitoloji gibi alanlar1 dikkate alarak baktigini
gosterir. Dolayisiyla Ahmet Midhat Efendi’nin Tirkgiiliikk diislincesinin ciddi bir
altyapiya dayandigi sdylenebilir.

Romanda Selcuklular hakkinda birtakim bilgiler dogrudan ya da dolayli olarak
aktarilir. Ahmet Metin adli kahraman tarafindan Neofari’ye anlatilan “Sirzad-1 Selguki”
romaninin konusu, Sirzad adli Selguklu beyzadesinin, on ii¢lincli yiizyilda basindan
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gecen maceralardir. Romanda Ahmet Metin tarafindan Neofari’ye verilen bilgiye gore
Sirzad’mn babasi Iskender Sir Bey, on ikinci yiizyilin sonlarmda dogmustur. Babasimin
dogum zamani dikkate alinirsa Sirzad romanmin tarihi 1220°1i yillara tekabiil ettigi
soylenebilir. Iskender Sir Bey, aslinda Selguklu hiikiimdar1 Siileyman Sah’in ogludur.
Dolayisiyla Sirzad ayn1 zamanda bir Selguklu sehzadesidir. Ancak babasi, devletin
resmi igleri yerine, deniz ticaretiyle ilgilendigi icin oglu Sirzad’it da bu alanda
yetistirmistir. Iskender Sir Bey’in ticaret gemileri vardir ve bu gemiler Avrupa’ya mal
tasir. Sirzad, babasinin ticaret gemileriyle Avrupa’ya ticaret i¢in seferlere ¢ikar. Ahmet
Midhat Efendi, romaninin kahramani Sirzad’1 fetihler yapan biri olarak degil de bir
ticaret erbab1 olarak gosterir. Bu da anlamlidir. Tarihe daime aktiielden giden Ahmet
Midhat Efendi, kahraman kadar, ticaret erbabina da ihtayac¢ olduguna parmak basmak
istemektedir. Yazar, boylece Selguklularin Avrupa ile ticaret yaptigi bilgisini verir.
Buradan hareketle Selguklularin deniz ticaretinde ilerledikleri de sdylenebilir (s. 502).

“Tiirk millet-i azimesinin Seldcika kismi, Asya-yi vustadan ¢cikip Iran ve Irak ve
Suriye taraflarimi zapt ile Anadolu’ya dahi geg¢misler ve harben ve siyaseten
muzafferiyat-: gundginlar: ile Asya tarihinin en miihim ebvabindan birisini tegkil
eylemisledir.” (s. 502) diyen yazar, cok kisa bir sekilde de olsa Sel¢uklu tarihi hakkinda
bilgi verir. Ayrica Selguklular doneminin denizcilikte en ¢ok elerlemis beyliklerinden
Aydimogullar1 hakkinda da bilgi verir. Sirzad ile Roza, 1ssiz bir adada yaklasik alt1 ay
boyunca Robinson hayati yasadiktan sonra su aramak ¢in adaya ugrayan Aydinogullar
beyligine ait bir gemi tarafindan kurtarilir. Romanin bu kisminda yazar,
Aydmogullarr’nin Selguklu Devleti zamaninda Izmir taraflarinda valilik yapan bir aile
oldugunu, Osmanlilar zamanindan 6nce Akdeniz adalarina, Selanik ve Venedik
denizlerine dogru Avrupa sahillerinde bircok zafer kazandiklarmi soyler. Yazar,
Aydmogullar’nin bu zaferlerden dolayr denizcilikte tarihi bir sohret edindiklerini
belirtir (s. 654).

Ahmet Midhat Efendi, boylece Tiirklerin tarihini bir biitiin olarak gordiigiinii,
Osmanlilardan 6nce de Tiirklerin biiyiik bir medeniyete sahip olduklarini géstermeye
calisir. Ahmet Midhat Efendi, Tiirklerin tarihinin sadece Osmanli tarihinden ibaret
olmadigin1 vurgularken okuyucuda milli bir tarih bilinci olusturmaya c¢aligir. Tiirk tarihi

ile ilgili verdigi ansiklopedik nitelikteki bilgiler bunun gostergesidir.
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2.1.4.2. Tiirklerin Sahip Olduklar Niteliklere Ovgii

Ahmet Midhat Efendi, roman boyunca Tiirklerin maddi ve manevi nitelikleri
hakkinda bilgiler verir. Tiirklerin fiziki giizelliklerini, gii¢lii oluslarini, savasciliklarini,
cesaretlerini, ahlaklarin1 ve giivenilirliklerini 6ver. Ahmet Metin, Hiiseyin Basri’ye
“Sirzad-1 Selguki” romani hakkinda bilgi verirken, bu romanin isminin “Cavaliero
Turco”, yani “Tiirk Sévalyesi” oldugu bilgisini de verir. Romanin Sirzad isimli bir Tiirk
sOvalyesinin basindan gegen maceralari ihtiva ettigini belirtir. Hiiseyin Basri,
sovalyeligin sadece Avrupa’ya 6zgii oldugunu bilmektedir ve “Tiirk Sovalyesi” tabirine
sagirir. Bunun iizerine Ahmet Metin, Tiirklerin sovalyelikleri hakkinda diisiincelerini
ifade eder. Ona gore sovalyeligin Avrupa’dan daha alasi Araplarda ve daha sonra da
Tiirklerde gorilmiistiir. Tarih kitaplarinda Araplarin sovalyelikleri hakkinda bilgiler
mevecut oldugu halde, Tiirklerin sovalyeligi hakkinda o kadar bilgi bulunmadigini
belirten Ahmet Metin, tarih kitaplarinin Tiirkliik hakkinda zaten fazla bilgi igermedigi
bilgisini de verir (s. 61). “Kirk Anbar” adli eserinde Osman Gazi, Orhan Gazi,
Abdurrahman Gazi gibi Tirk sovalyelerini anlattigini hatirlatir. Hiiseyin Basri, bu
isimlerin govalye olarak nitelenmesine sasirsa da Ahmet Metin, “Sovalye diye ...
Mekdsidy ugrunda éliimii istihfaf eder fakat kahr-1 siddeti zalimlere mahsus olup acizeye
merhameti galip ve kadinlara hem muhibb hem de onlara karst gayet afif ve ismet-
perest, hasili 6zii dogru, sozii dogru ... hileyi, hudayr asla kabul etmez her maksadini
kendi zur-1 baziisuyla istihsale sdai kahramanlara “sévalye” denilmez mi?” (s. 63-64)
diye sorarak, bu niteliklerin Tiirklere ait oldugunu da belirtir. Boylece Tiirklerin 6nemli
niteliklerinden birinin sévalyelik oldugu bilgisi yazar tarafindan dile getirilmis olur.

Ahmet Midhat Efendi, Tiirklerin sovalyeliklerine iliskin bunlar1 sdyledikten
sonra degisik vesilelerle Tirklerin yigitliklerini ve savasciliklarini da Over. Ustika
adasina, Sirzad-1 Selguki romaninin izlerini aramak i¢in gidilirken Neofari, Ahmet
Metin’e deniz savaglarinin mahiyeti hakkinda bir soru sorar. Ahmet Metin, deniz
savaglarinin nasil yapildigin1 Neofari’ye anlatirken, s6zii Anadolu Tiirk gemicilerine
getirir. Yazara gore Anadolu Tiirk gemicileri i¢inde dyle kuvvetli adamlar goriilmiistiir
ki, bu adamlar diigmanlarinin bogazini bir kez parmaklar1 arasina aldiklarinda,
parmaklariyla o diismanin derisini delip girtlagini koparirlarmis. Bu gemiciler i¢in tek
elleriyle diisman1 bogmak isten bile degilmis. Ahmet Metin’in Tiirk gemicilerinin

savase1 kuvveti hakkinda sdyledigi bu sozler, Neofari tarafindan da onaylanir.
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Yazar, Tirk askerlerinin yigitligini Ahmet Metin gibi bir Tiirk milliyetgisine
sOyletmekle kalmaz, Bogdanli olan Neofari’ye de onaylatir. Neofari, Tiirk
ifade eder. Bu goriisiinii desteklemek i¢in Totrakan Savasi 6rnegini verir. Totrakan
Savasi’nda bes-alt1 bin Tiirk askeri, yirmi-otuz bin Rus askerini perisan etmistir.
Neofari, bu savasin hatirasin1 yasatmak igin Paris’te renkli bir litografya tablosu
yapildig1 bilgisini verir. Ayrica Neofari bu tablonun bir kopyasina da sahiptir. Tabloda
bir Tiirk askerinin bir Kazak’it bogazindan yakalayip siktifi ve Tirk askerinin
pengesinin giiclinden Kazak’in goézlerinin lokma gibi firladig1 gosterilmistir. (s. 535-
536). Ahmet Midhat Efendi, boylece Tirklerin savasgilik ve yigitliklerinin diger
milletler nezdinde de meshur oldugunu gostermek istemistir. Ayrica, Ahmet Metin’in
sOzlerine Neofari’nin Totrakan Savasi 6rnegi ile onay vermesi dikkat ¢ekicidir. Ciinkii
Totrakan Osmanlilar ile Ruslar arasinda yapilan bir savastir. Su halde Ahmet Midhat
Efendi, yabancilar nezdinde Osmanliligin Tirkliikten farkli digiiniilmedigini de
gostermis olur.

Ahmet Midhat Efendi’nin Tiirklerin yigitlikleri hakkinda sdyledikleri sadece bu
kadarla smirli degildir. Tirklerin kahramanlik ve serdengectiliklerini de dven yazar,
Avrupa’daki sovalyeligi “hayali” olarak nitelerken, Tiirklerdeki sovalyeligin hakiki
oldugunu da iddia eder (s. 61). Sirzad-1 Selguki hikayesinde Sirzad, Sicilya’ya gidince
Miisliman Araplar onun serefine bir yemek diizenler. Bu yemekte sohbet ederlerken
konu kahramanlia gelince Sirzad, Hiristiyanlar ile Selguklular arasinda meydana gelen
kara ve deniz savaglarinda Miisliimanlarin gosterdikleri kahramanliklardan hikayeler
anlatir. Bu hikayelerden sonuncusu Tiirklerin kahramanlig ile ilgilidir. Yazarin burada
Tiirk kelimesini vurgulamasi 6énemlidir. Hikayeye gore Suriye sahilinde denizi seyreden
Tiirklerden birisi sahile dogru yanasan papalik makamina ait bir gemi gériince “Sanki
ben sekiz kisiyle gidip su gemiyi zapt edemez miyim?” diyerek, yaninda bulunan
Tirklerden sekiz serdengecti segcer ve bir kayikla gemiye yanasir. Gemi siivarisine
kendilerini Kudiis Kralligi’na baglh Hiristiyan Araplar olarak tanitirlar ve gemiyi sahile
yanastirmak i¢in kilavuzluk yapmayr teklif ederler. Gemi kaptani tarafindan
kilavuzluklarina ihtiya¢ duyulmasa da sandalin sahile geri donmesinin zor oldugu
goriiliince sekiz kisi gemiye alinir. Sekiz kisilik guruptan herhangi bir tehdit ummayan
gemi halki, bu sekiz kisiye Miisliimanlar ile Frenkler arasindaki siyasi iliskiler hakkinda
sorular sorar. Tiirkler de gemidekileri memnun edecek cevaplar verirler. Aksam olunca
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gemi halki, Hiristiyan Arap zannettikleri bu sekiz serdengectiyi de davet ederek
eglenmeye ve icki icmeye baslar. Sekiz Tiirk, ¢cok fazla i¢ip bilinglerini kaybetmemeye
gayret eder.  Gece ilerledikge birer birer sarhos olmaya ve sizmaya baslayan gemi
halkin1 serdengecti Tiirkler baglamaya baglar. Karsi koyanlardan yirmi tanesini
oldiirtirler. Boylece Tiirklerin eline gegen gemi iki gilin i¢inde sahile yanastirilir. Bu
sekiz serdengecti de ganimetleri paylasarak kahramanliklariyla da nam ve san kazanirlar
(s. 114-116). Yazar, Sirzad agziyla anlattigi bu kahramanlik hikayesi ile de Tiirklerin
cesaret ve kahramanliklarin1 6ver. Bu hikaye, savas meydaninda Tirklerin Frenklerden
daha zeki, daha cesur ve uyanik olduklarini da gostermesi bakimindan 6nemlidir.
Ahmet Midhat Efendi, Islamiyet’e gectikten sonra Tiirklerin bu dinin kilic1 oldugu
gercegini, hacli seferleri sirasindaki bir olay vasitasiyla anlatmigtir. Ahmet Midhat
Efendi, kahramanligin yaninda zekay1 gerektiren mesru hilenin de yapilabilecegini bu
eserinde boylece gdstermis olur.

Ahmet Midhat Efendi, Tiirklerin sadece kahramanlik, yigitlik, savascilik ve
cesaretlerini degil; ayni zamanda gilizel ahlak ve namusluluklarint da Over. Ahmet
Midhat Efendi, Hiiseyin Basri’ye Tiirklerin neden sdvalye olduklarini anlattii sirada
Hiiseyin Basri once sasirsa da daha sonra Battal Gazi menkibesi i¢inde okudugunu
hatirladigi bir hikayeden hareketle Tirklerin sovalyeliklerini tasdik ederken ayni
zamanda ismet sahibi olduklarini da belirtir. Hikaye soyledir: Kudiis’i fethe gelen
Hiristiyan ordusuna asilzade bir Tiirk esir diiser. Delikanliy1 bir prensesin hizmetine
verirler. Prenses bu Tiirk’e asik olur. Ancak prensesin biitiin ¢abalarina ve istegine
ragmen delikanli, iffetine prensesten daha ¢ok dikkat eder. Esir bir erkege tenezziil
etmesinin prensese yakismadigini sdylese de prenses, bir miiddet sonra bu esirin aslinda
prens derecesinde bir Tiirk asilzadesi oldugunu anlar ve esire degil, bir Tiirk prensine
asik oldugunu sdyleyerek delikanlidan visal talep eder. Bunun {izerine Tiirk asilzadesi
geng, “Mademki benim de bir prens oldugumu anlamissiniz ya sunu nasil
anlayamamigsiniz ki bir Miisliiman bir Tiirk prensi nasaradan bir prensese karsi nefsini
muhafazaya mecburdur?!” (s. 65) cevabini verir. Ahmet Midhat Efendi bu 6rnegi ile de
Tiirklerin ismetli, namuslu ve ahlakli olduklar1 diisiincesini dile getirmis olur. O, ideal
olan seyin nefsini her tiirlii ahlaksizliktan korumak oldugunu belirtir. Nefsindeki
zayiflig1 fark edip, ona hakim olanlar yazar tafaindan idealize dilir. Bu da bugiin
yasayan Tiirklerin de atalarindan farkli olmadiklarina dair yazarin bir dikkatidir. Tiirkler
sahip olduklar1 ahlaki degerlerle gayri Mislimleri de etkiler.
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Sirzad ile Roza 1ss1z adaya distiiklerinde de Sirzad ahlakiyla Roza’y1 etkiler.
Sirzad, hayatta kalma, tabiati yenme becerisiyle Roza’y1 etkiledigi gibi ahlaki ile de
etkiler. Sirzad, Roza uyudugunda bile onun yani basina oturup beklemekten baska bir
sey yapmaz (s. 626). Roza’y1 annesine gotlirecegine dair soz verir. Roza, Sirzad’a agik
oldugunda bile Sirzad iffetinde bir an bile eksiklik géstermez. Aydinogullar1 Beyligi’ne
ait bir gemi tarafindan kurtarildiklarinda Roza italya’ya degil Anadolu’ya gitmek istese
bile Sirzad verdigi sozden donmeyecegini, onu annesine gotiirlip, annesinin rizasini
alacagimi ve verdigi sozii yerine getirecegini ifade eder (s. 658). Sirzad’in sahip oldugu
ahlaki degerler Roza’y1 etkiler ve Roza Miisliiman olur. Tipk: Sirzad gibi Ahmet Metin
de roman boyunca Neofari’ye karsi iffetinden bir eksiklik gostermez. Ahlaki ile
Neofari’ye drnek olur. Roza, Tiirk cinsinde Sirzad’daki gibi meleklik derecesinde giizel
ahlak olduguna Avrupalilarin ihtimal vermedigini belirtir. Roza’nin bu s6ziine mukabil
Sirzad, “Bu hasail-i tabiiyeye bir de terbiye-i diniye munzam olunca Tiirk kavm-i
necibinin gerek umumiyet ve gerek hususiyet-i ahvali hakikaten kolay kolay
inanilmayacak mertebe-i kemali bulur.” (s. 646) diyerek Tiirklerdeki giizel ahlakin
yaradilistan geldigini, buna Islam terbiyesinin de eklenmesiyle temiz Tiirk kavminin
genel ve dzel nitelikleriyle inanmasi gii¢ bir kemale ulastigini ifade eder. Ahmet Midhat
Efendi, boylece Tiirkliik ile Miisliimanlig1 birbirini besleyen ve zenginlestiren iki unsur
oOlarak gostermis olur. Ayrica Ahmet Metin, hem anlatip hem gostererek ait oldugu
kimligin temel vasiflarin1 “Gteki’ne gostermis olur.

Kocasini ve kizini birakip as181 ile goniil eglendiren Neofari, Ahmet Metin’den
Avrupali erkeklerdeki ahlak diisiikliigline dair bir iz goremedik¢e Ofkelenir. Ahmet
Metin’den ilgi gérmek i¢in Katarina’y1 kullanarak, Ahmet Metin ile iligkisi oldugunu
diistindiigii Vasiliki’yi yok etmeyi bile diislinlir. Hatta Vasiliki’ye yonelik planlarini
duyan geminin kilavuzunu bile denizde bogarak oldiiriir. Fakat biitiin ¢abalari, biitiin
girisimleri sonugsuz kalir. Ahmet Metin giizel ahlaki ve zekasiyla Neofari’yi etkiler.
Neofari pargalanmasina neden oldugu ailesini, kocasinin yanina donerek romanin
sonunda yeniden bir araya getirir.

Ahmet Midhat Efendi, romanda giizel ahlakli olanlar1 o6diillendirirken, koti
ahlaklilar1 da cezalandirir. Romanda giizel ahlakli olan Vasiliki ile Siireyya; Sirzad ile
de Roza evlenirler. Kotii ahlakli Neofari ise balik tutarken ayagi kayar ve suya diisiip

bogulur. Ahmet Metin ve Sirzad sahip olduklar1 ahlaki degerlerle cevrelerini etkileyip,
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giizel 6rnek olurlar. Yazar, boylece Tiirklerin giizel ahlaklar1 ve iffetleriyle de 6viilmeye
deger olduklarin1 ifade etmis olur.

Ahmet Midhat Efendi, Tirklerin hesapli ve pratik zekali oluglarini, diistinerek
hareket etmelerini ve sogukkanli oluslarini da &ver. Ahmet Metin, Ayvansaray’da
yaptirdig1 kotrasiyla deniz seyahatine ¢ikmadan once ihtiyag duyulacak her tiirli
malzemeyi hesaplayarak tedarik eder. Gemiye kaptandan ve mugolardan baska o6zellikle
egitimli bir hesap memuru alir. Siireyya adli hesap memuru gidilecek mesafeyi
hesaplayarak, ne kadar zamanda gidilecegini de sdyler. Yol hakkinda bilgiler verir.
Ahmet Metini her seyi en ince ayrintisina kadar diistiniir. Bu Ahmet Midhat Efendi’nin
hesaba verdigi 6nemin gostergesi oldugu kadar roman i¢inde de Tiirklerin ortak 6zelligi
olarak goze ¢arpar. Bu baglamda bir diger 6rnekte Sirzad ile Roza’y1 adadan kurtaran
Aydimogullari’na ait gemide hem Sirzad’in hem de Roza’nin ihtiya¢ duyduklar1 her
tirlii arag gere¢c bulundugu gibi, bir terzi ve elbise yapilacak kumas da mevcuttur
(s.656). Boylece Ahmet Midhat Efendi, Tirklerin hesapliliklarina dikkat ¢ekerek sadece
fiziki kuvvet bakimindan degil, zihni kuvvet bakimindan da Tirklerin stiinligiine
dolayli gbnderme yapmis olur.

Romandaki Tiirk kahramanlarin bilgili oluslar1 da yazar tarafindan oviiliir.
Ahmet Metin’in tarih, cografya ve sair alanlarla ilgili bilgisine Neofari hayran kalir ve
“Hakikat su Tiirkiin malumatina hayran oldum.” (s. 232). Sozleriyle hayretini
Nikolso’ya itiraf eder. Nikolso Ahmet Metin’in bilgisini kiskanir. Ahmet Metin’in bilgi
birikimi karsisinda Nikolso zor durumlara diiser. Neofari, Ahmet Metin’in en biiyiik
silahinin derya gibi hadd u payan1 olmayan ilmi oldugunu belirtir (s. 330). Neofari’yi
teslim alan niteliklerin baginda da yine Ahmet Metin’in sahip oldugu bilgi birikimi
gelir. Ayrica Ahmet Metin ve Sirzad’in zarafet, asalet, comertlikleri de “Gteki’ni
etkileyen 6zelliklerdir. Bu nitelikler, romanda Tiirklerin de nitelikleri olarak gosterilir.

Ahmet Midhat Efendi, Tiirklerin sadece manevi niteliklerini 6vmekle yetinmez.
Tiirklerin fiziksel 6zelliklerini de Over. Sicilyali Araplar ile Sirzad Cafer el-Miirted’1
yakaladiktan sonra papalik makamina ait gemiler tarafindan baskina ugratilip esir
edilirler. Esir tutulduklar1 gemide Sirzad, yaralarin1 timar etmek i¢in soyundugunda
viicudunun biitiin giizelligi de ortaya ¢ikar. Esirlerin tutuldugu gemiye Roma’ya gitmek
icin binen Madam ve kizi Roza Dellaroka, Sirzad’in adeta mermer bir heykele

benzeyen viicuduna hayran olurlar:
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“Tiirk neslindeki tenasiib-i aza milel-i sairede nadir bulundugu gibi Sirzad-1 Selguki Tirkler

arasinda en ziyade tenasiib-i endam ile miimtaz giizellerden bulunmasiyla bu bu kadar giizellik

mermerden tiraside bir heykelde bulunsa yine nazarriiba olacagi derkar iken boyle gengliginin en

sasaali bir zamninda olan kahramanda goriiliince sasmamak, imrenmemek ne bir kadin icin

mutasavver olabilir ve ne de bir erkek i¢in!” (s. 577)

Yazar, Tiirk neslindeki viicut giizelliginin ve azalar arasindaki uyumun diger
milletlerde az bulundugunu belirtir (s. 577). Ahmet Midhat Efendi boylece Tiirkleri hem

manen hem de madden diger milletlerden iistiin tuttugunu da gosterir. Bu diislince

yazar1 1rk esasina dayili bir milliyetgilige gotiiriir.
2.1.4.3. Tiirk Milliyetciligine Dair Diisiinceler

Romanda Tiirklerin Osmanli ve Islamiyet Oncesi tarihleri hakkinda genis
malumat veren, Tiirklerin manevi ve maddi ustiinliiklerini 6ven Ahmet Midhat Efendi,
iktisadi ve etnik milliyet¢ilik bakimindan da bir¢ok diigiince ortaya koyar. Ahmet Metin,
Sirzad-1 Selguki romaninin izlerini siirmek i¢in bir gemiye ihtiya¢ duyar. Bu gemiyi
rahatlikla Avrupa’dan satin alabilecek zenginlige sahip olmasmna ragmen,
Ayvansaray’da yaptirir. Bunun nedeni ise Ahmet Metin’in milli sanayiye yardimci
olmak istemesidir. O, Avrupa’da gemi sanayisinin ilerlemis olmasina ragmen kendi
memleketinde geri kalmis olmasindan rahatsizlik duyar. Ustalarin Avrupa tarzi bir
geminin yapilis seklini gérmelerini ve 6grenmelerini isteyen Ahmet Metin, bagkalarini
da bu sekilde cesaretlendirmek diisiincesindedir (s. 32). Kotranin yapiminda calisan
iscilerin Tiirk olmasina da o6zellikle dikkat eder (s. 34). Ustelik biiyiik bir 6zen
gosterdigi bu kortasinin Avrupa’da yapilan gemilerden asagi kalan bir yanin1 gérmeye
de tahammiil edemez (s. 40). Gerek geminin yapiminda 6zellikle Tirk isgileri tercih
etmesi, gerekse yapilan geminin Avrupa’da yapilanlardan asagi oldugunu gdérmeye
tahammiil edememesi Ahmet Metin’in milli duygularinin gii¢liiliigiiniin gostergesidir.
Ahmet Metin adli kahramanin aslen Bosnak olmasi1 her ne kadar bir ¢eliski gibi dursa da
Yazarin bu kahramanla Ozdeslestigi disiiniildiiglinde Ahmet Midhat Efendi’nin
milliyetcilik diisiincesinin uyanmis oldugunu sdylemek yanlis olmaz. Zira isgilerden
baska kaptani, tayfalari, asciy1r, hesap memurunu da 6zellikle Tiirklerden seger. Bu
tercihin nedenini ise sdyle agiklar: “Ben neyim? Ben Tiirk degil miyim? Tiirk olan yine
Tiirk olana ragiptir.” (s. 74) Tirk’in Tiirk 1 desteklemesi gerektigini boylece gosteren
Ahmet Midhat Efendi bu sozleriyle agik ve net bir sekilde Tirklerin birlik ve
biitiinliglinii savunur.
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Ahmet Midhat Efendi, Tiirk tarihini de savunur. Tiirklerle ilgili tarihe diisiilen
yanlig bilgileri diizeltmeye calisir. Otranto’da Santa Nikola kilisesini ziyaret eden
Ahmet Metin, Fatih Sultan Mehmed zamaninda buraya gelen Osmanli askerlerinin
atlarin1 baglayarak, kiliseyi tahrip ettiklerine dair bilgiyi, ispatlar1 ve mantikli izahlariyla
curiitiir. Osmanlicilik ideolojisinin konusunda da bu hikayeye deginilmisti.

Denilebilir ki, Ahmet Midhat Efendi donemindeki Tiirk¢iilik c¢alismalarindan
etkilenmis, siyasi sartlarin da zorlamas1 ve Sarkiyatgilar Kongresi vasitasi ile Tiirkoloji
caligmalarinin Avrupa’da ulastifi mertebeleri goézlemlemesi yazarin milli uyanigini
saglamugtir. Turkgiilik diisiincesi Ahmet Midhat Efendi’nin bu romandan onceki ve
sonraki hi¢bir eserinde yoktur. Bu 6zelligi ile Ahmet Metin ve Sirzad romani ayr1 bir

Oonem tasir.
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SONUC

Ahmet Midhat Efendi’nin ideolojik fikirleri en ¢ok Ahmet Metin ve Sirzad
romanina yansimistir. Tanpinar, /9 uncu Asir Tiirk Edebiyati Tarihi’nde Ahmet Midhat
Efendi’nin daima politikanin i¢inde yer aldigimi belirtir (s. 448). Siyasetin agirlik
kazandig1 Tanzimat edebiyati icinde, Ahmet Midhat Efendi’nin 6nemli bir yeri vardir.
Osmanli Imparatorlugu’nun devami igin diisiincelerini beyan eder. Ancak onun
diisiinceleri Yeni Osmanlilar Cemiyeti’ne mensup edebiyatcilariinkinden ¢ok farklidir.
Yeni Osmanlilardaki miicadeleci, muhalif, rejim degisimini hedef alan siyasi sdylemin
aksine yonetimi degil, halki muhatap alan bir sdylem gelistirir. Bu sdylem Ahmet Metin
ve Sirzad’da onceki eserlerine nazaran daha net goriiliir. Ahmet Midhat Efendi, Osmanl
devletinin meselelerinin hallini Namik Kemal ve arkadaslar1 gibi rejim davasi olarak
gormez. O, daha ¢ok ferdi hayati ve ekonomik gelismeyi esas alir. Bu romanda yolculuk
boyunca Ahmet Metin’in dile getirdigi fikirler, yazarin bu yoniinii daha agik sekilde
ortaya ¢ikarir.

Ahmet Midhat Efendi, tavirl bir yazardir. O, eserin yazildigi donemde 6nemli
olarak gordiigii hemen her konu hakkinda okuyucuya bilgiler verir. Halkin egitilmesi ve
kiiltiir seviyesinin yiikseltilmesine inanan Ahmet Midhat Efendi, siyasette de halkin
seviyesini yiikseltmek diisiincesi ile hareket eder. Romanda ideolojik goriislerini de bu
baglamda dile getirir. ideolojiler karsisinda takindig1 tavirla birlikte, bu ideolojiler igin
tanimlayict climlelere yer vermesi bunun en Onemli gostergesidir. O, Yeni
Osmanlilar’in dillerinden diisiirmedikleri hiirriyet, adalet, esitlik, mesrutiyet, parlamento
gibi kavram ve kurumlarin yerlesmesinin halkin kiiltiir seviyesinin yiikselmesine bagh
oldugu iddiasindadir. Ahmet Midhat Efendi, ideolojik tavrini da bu inanca gore
sekillendirir. Ahmet Metin ve Sirzad’da Ahmet Metin basta olmak iizere Vasiliki,
Hiiseyin Basri, Siireyya gibi kahramanlarin 6grenime 6nem vermeleri, aldiklar1 teorik
bilgiyi pratikte uygulamaya geg¢irmeleri yazarin halkin kiiltiir seviyesini yiikseltmesi
gerektigi inancinin romana yansimasidir. Yazarin, roman boyunca sanat, tarih, cografya,
denizcilik ve din konularinda bir¢ok ansiklopedik bilgi vermesi halkin kiiltiir seviyesini
artirma diisiincesinin gostergesidir. Biitiin bunlar Ahmet Midhat Efendi’nin ideolojik
tavrini edebi eserleri igersisinde en ¢ok Ahmet Metin ve Sirzad romanina aksettirdigi
sonucunu ortaya ¢ikarir.

Ahmet Metin ve Sirzad’da Ahmet Metin adl1 kahraman vasitasiyla medeniyet,

Bati medeniyeti, Dogu / Islam medeniyeti hakkinda goriislerini dile getirir. Ahmet
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Midhat Efendi, medeniyeti dogal bir siire¢ olarak goriir. Medeniyet, insanoglunun kendi
mutlulugunu artirmak istemesi ile yiikselir. Kendi mutlulugunu artirmak isteyen insan,
stirekli gelismek zorundadir. Ahmet Midhat Efendi’nin bu goriisli, medeniyeti terakki
fikri ile birlikte diisiinmesi ile ilgilidir. Ona gére medeniyetin geregi terakkidir. “Kemal-
i medeniyet”, “medeniyet-i hazira” ya da “medeniyet-i cedide” olarak niteledigi
medeniyet, ona gore terakki ile ortaya ¢ikmustir.

Ahmet Midhat Efendi, medeniyeti maddi medeniyet ve manevi medeniyet olmak
lizere ikiye ayirir. Ancak terakki hem maddi medeniyette hem de manevi medeniyette
sarttir. Ahmet Midhat Efendi, bunlarin sadece birinde “kemal-i medeniyet” derecesine
ulagsmay1 yeterli gormez. Buna karsin manevi medeniyete daha ¢ok onem verir. Bu,
manevi medeniyetin maddi medeniyete gore daha giiclii olmasindan kaynaklanir. Ona
gore maddi medeniyet her zaman kalic1 olmaz; fakat manevi medeniyet kalicidir. Ahmet
Midhat Efendi, romanda ortaya koydugu maddi ve manevi medeniyet diyalektiginden
Bati ve Dogu medeniyeti diyalektigine gider. Romanda Bat1 medeniyeti (on dokuzuncu
yiizy1l Avrupa medeniyeti) maddi medeniyeti; Dogu medeniyeti (Islam medeniyeti) ise
manevi medeniyeti temsil eder.

Romanda, Ahmet Midhat Efendi “kemal-i medeniyet”, “medeniyet-i cedide” ya
da “medeniyet-i hazira” nitelemelerini Batt medeniyeti igin kullanir. Batt medeniyetinin
ozellikle sanayide ulastig1 seviyeyi takdir ederek, kendi medeniyetinin de bu seviyeye
ulagmasi gerektigini dile getirir. Romanda medeniyetgilik ideolojisi ile ilgili en 6nemli
diisiinceler burada ortaya cikar. Zira Ahmet Midhat Efendi, maddi sahada Bati
medeniyeti seviyesine ulagsmak gerektigini sdylemekle yetinmez. Bati medeniyeti
seviyesine ulagsmak isterken yapilabilecek yanlislari, kaybedilme tehlikesi olan
degerleri, ortaya ¢ikmast muhtemel yozlasmayr Neofari 6rnegi ile genis bir sekilde
ortaya koyar. Bu Ornekle “yapilmamasi” gereken hatalar1 bir aydin duyarlilig: ile
belirttikten sonra, bir aydin sorumlulugu ile de “yapilmasi” gerekenleri ortaya koyar.
Bati medeniyetinin hangi yoniiyle 6rnek alinmasi gerektigini de Orneklerle agiklar.
Ahmet Metin bu konuda bir prototiptir. Bat1 medeniyetine ait unsurlarin alinmasindaki
ol¢ii ise alinacak unsurlarin Islam’a aykir1 olmamasidir. Bati’'nin sanayisi, teknolojisi,
bankasi, sigorta sirketi, posta sistemi, sehir nizami, sofra adabi, giyim tarzi ve giinliik
zamani planlama sekli gibi unsurlari, Ahmet Midhat Efendi’nin kendi memleketinde ve

kiltiiriinde gormek istedigi unsurlar olarak romanda 6ne ¢ikar.
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Ahmet Midhat Efendi, romanda Bati medeniyet-1 hazirasinin 6rnek alinmasi
gereken taraflarini sOyledikten sonra; ornek alinmamasi, hatta karsisinda durulmasi
gereken taraflarini da belirtir. Romanda Bat1 medeniyetine yonelttigi en 6nemli elestiri,
“sanayi medeniyeti’nin ortaya ¢ikardigi zenginligin insanlara esit dagitilmamasi
hususiyetidir. Niifusun yiizde beslik boliimii miireffeh bir hayat yasarken, yiizde doksan
beslik boliimii fakirdir. Batt medeniyetinin biiyilik sehirlerinde acliktan 6len insanlarin
sayisinin kiiciimsenmeyecek kadar ¢ok oldugu bilgisini veren yazar; kadin, aile, sosyal
iliskilerdeki yozlasma bakimindan Bati medeniyetini elestirir. Bati medeniyetinin -
istisnalar1 olmakla beraber- ahlaki yozlasmasimin Islam medeniyetini etkilememesi i¢in
okuyucusunu uyarir. Bununla birlikte “sanayi medeniyeti”nin birtakim maddi
sakincalarina dikkat ¢ceker. Romanda sanayinin geligsmesi ile insan hayatinin bir pargasi
olan makinelerin, makine giriiltiilerinin, kalabalik sehir hayatinin, “medeniyet-i
cedidenin” direttigi birtakim rutinlerin insanlarin psikolojilerini olumsuz etkiledigi
belirtilir. Bu baglamda “dogal hayat”, “makine hayati” diyalektigi kurarak,
insanoglunun yaratilist geregi dogal hayata ihtiyag duydugunu ifade eder. Ahmet
Midhat Efendi, bu diyalektik yaklasimla ilim, fen ve teknoloji bakimindan gelismenin
insan1 mutlu etmek i¢in yeterli olmadigini dile getirir. Yazara gére insanin mutlulugunu
saglayan asil sey, manevi medeniyetin ilerlemesidir. Manevi medeniyet ise Islam
medeniyetidir. Islam’in ahlaka, kadina, aileye, sosyal iliskilere verdigi gercek dege;
bunlar1 korumasi ve yozlasmalarina miisaade etmemesi Islam medeniyetinin iistiinliigii
olarak romanda 6n plana ¢ikar.

Ahmet Midhat Efendi, on dokuzuncu ylizyil Bati medeniyetini maddi medeniyet
i¢in, Islam medeniyetini ise manevi medeniyet i¢in ideal olarak gdsterir. Onemli olan bu
iki degerin bir potada erimesidir. Romanda, maddi ve manevi medeniyetin tek potada
birlesmis sekli olarak “eski Islam medeniyeti” gdsterilir. On iki ve on iiciincii asirlarda
Miislimanlarin Avrupa kitasinda viicuda getirdikleri medeniyet, yazara gore ideal
medeniyettir. Ahmet Midhat Efendi’nin medeniyetgilik ideolojisi, on dokuzuncu
yiizyilda da bdyle bir sentezin ortaya ¢ikarilmasidir. Bu ideoloji Sinasi’nin Dogu’nun
akl-1 piranesi ile Bati’nin bikr-i fikrini birlestirme fikri ile paralellik gosterir.

Romanda iizerinde durulan bir diger ideoloji ise Osmanliciliktir. Osmanlicilik
ideolojisi diger ideolojilerle de kesisir. Ahmet Metin, Bati medeniyetini maddi sahada
yakalamak i¢in Osmanli’nin terakkisinin sart oldugunu diisliniir. Osmanli sanayisinin
gelistirilmesi gerektigi inancindadir. Hem sanayi hem iktisadi hem de fenni bakimdan
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giiclii bir Osmanli diislemektedir. Bu diisii gergeklestirmek sadece devletin gorevi
degildir. Ahmet Midhat Efendi, “her Osmanli vatandasimin” elinden geldigi kadar
sanayiyi, terakkiyi, fenni tesvik etmesi gerektigini diisiinliir. Romanda bunun 6rnegini
Ahmet Metin verir. “Her Osmanli vatandagi” terkibi Onemlidir. Boylece yazar
Osmanli’nin ¢ok uluslu yapisina bir gonderme yapar. Ciinkii Ahmet Metin, aslen
Bosnak olmasma ragmen ideal Osmanli vatandasinin en miikkemmel Orneklerinden
biridir. Yazar, dini, dili, mezhebi ne olursa olsun “her Osmanli vatandasinin” devletin
ilerlemesine ve gelismesine katkida bulunmasi gerektigi diislincesindedir. Yazarin bu
diisiincesi, Imparatorluk diisiincesi ile ilgilidir. Romanda bu diisiincesini Imparatorluk
icinde yasayan farkli etnik ve dini guruplardan temsilcilere yer vererek gelistirir.
Omegin Vasiliki, bir Rum kizidir. Geminin kilavuzu bir Ermeni’dir. Ahmet Metin,
Ahmet Metin ve Sirzad romanint bir Yahudi’den satin alir. Bunlarin yani sira
imparatorluktaki farkli dil, din ve mezheplere de ¢esitli vesilelerle deginilir. Ahmet
Midhat Efendi, bu farkli etnik ve dini unsurlarin Padisaha bagllik esasina dayali birlik
ve beraberlik i¢inde yagamalar1 diisiincesindedir. Bu ideolojisinin en énemli gostergesi
ise Ahmet Metin’in gemisidir. Romanda Ahmet Metin’in gemisi ideal Osmanli
devletini; Ahmet Metin ideal padisahi; gemide gorev yapan ¢esitli unsurlar ise ideal
tebaay1 temsil eder.

Romanda Osmanli devletini meydana getiren asli unsurun Tiirkler oldugu da
unutulmaz. Ahmet Midhat Efendi, diger etnik ve dini unsurlarin birlik ve beraberligine,
onlarin haklarinin korunmasina, onlara hosgorii ile yaklasilmasina 6nem verirken
Osmanliligin iki sanmin Tirklik ve Mislimanlik oldugu gercegini de ozellikle
vurgular. Ayrica Ahmet Metin, Vasiliki v.s. Tiirk ya da Miisliiman olmayan unsurlarin
kendilerini Tiirkliige ve Miislimanliga yakin hissetmeleri, yazarin Tirklik ve
Miisliimanlig: bir tist kimlik olarak gordiigiiniin gostergesidir.

Romanda Islamcilik ideolojisi de onemli bir yer tutar. Osmanlicilik ve
medeniyetcilik ideolojileri ile kimi zaman i¢ ice diisiiniilebilecek olan Islamcilik,
yazarin Miisliimanlarin birlik ve biitlinliigii, diismana kars1 tek viicut olmalar1 fikrinden
dogar. Yazara gore Miisliimanlar, Islam diismanlarina kars1 birlik olmalidir. Birbirlerine
giivenmeli ve birbirlerinin menfaatlerini gézetmelidir. Sicilyali Araplar ile Sirzad’in
ittifaki bunun 6nemli bir érnegidir. Bununla birlikte romanda Islam’m terakkiye mani
olmadig1 fikri de islenir. Ozellikle eski Islam medeniyetinin ilimde ve fende gosterdigi
terakkinin Avrupa icin ilk ders oldugu diisiincesi, Bati medeniyetinin Islam
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medeniyetinin hayriilhalefi oldugu fikri iizerinde 1srarla durulur. Islam hukukunun
Hiristiyan hukukundan {istiin oldugunu 6rneklerle ispata calisir.

Ahmet Midhat Efendi’nin Islamcilik ideolojisi koyu bir siyasi Islamcilik
degildir. Bu konuda da romantizme kagmayan, daha ¢ok bir savunu niteligi tasiyan,
izah1 amaglayan goriislere yer verir. Romandaki Islamcilik ideolojisinin kaynag1
Islamiyeti Hiristiyan Bati1 karsisinda savunma diisiincesidir. Bunun diginda islam
propagandas1 yapma, Islam’1n esaslarina yer verme, itikat ve ibadet konularina deginme
bu romanda yer almaz. Onun romanda iizerinde durdugu ve savundugu Islam
medeniyetidir.

Ahmet Midhat Efendi’nin ideolojik diigiinceleri agisindan en 6nemli ideoloji ilk
defa bu romanda karsilasilan Tirkgiiliikk ideolojisidir. Romanda Tiirkgiiliik ideolojisi
onemli bir yer tutar. Tiirklerin Osmanli ve Islamiyet &ncesi tarihi hakkinda genis bilgi
vermesi, yazarin bu konu ile ilgili belli bir kiiltiir ya da okuma seviyesine sahip
oldugunu gosterir. Diinyanin en eski medeniyetlerinden olan Cin medeniyetini
Tiirklerin kurdugunu iddia etmesi, zamani i¢in oldukca iddiali bir ¢ikigtir. Ahmet
Midhat Efendi; Tirkliigii tarihi, cografyasi, dili, kiiltiirii ile bir biitiin olarak diisiiniir.
Romandaki bu yaklasim tarzi 1889 Sarkiyatcilar Kongresi’nde tanistig1 Tiirkologlarin
calismalarinin etkisi ile olusmustur.

Tirklerin Orta Asya’dan bagslayarak ozellikle Cin ile yaptiklari savaslar
neticesinde kurduklar1 devletlere deginir. Tiirk mitolojisinden bahseder. “Tiirk”
kelimesinin etimolojisini yapar. Tirklerin destanlarindan 6rnek verir. Biitlin bunlar
Ahmet Midhat Efendi’yi “zamani i¢in” Tiirk milliyetcisi yapmaya yeter. Yazarin, “Ben
neyim? Ben Tiirk degil miyim? Tiirk olan yine Tiirk olana rdagiptir.” (s. 74) sozi,
Tiirkgtiliik ideolojisini 6zetler niteliktedir.

Yazar, Tiirklerin maddi ve manevi niteliklerini Ovmekle yetinmez; bu
niteliklerin Tirklerde dogal olarak var oldugunu iddia eder. Ayrica Tirklerin viicut
giizelliklerini de 6ver. Yazarin bu tutumu onu 1rk esasina dayali bir Tiirk milliyet¢iligine
gotiirse de bu goriisiinden ¢abuk doner ve Tiirklerdeki ahlak giizelliginin Tiirkliik ile
Miislimanligin birlesmesinden dogdugunu ifade eder. Ahmet Midhat Efendi, romanda
Tiirkliik ile Miisliimanlig: birlikte diigiiniir. Sirzad karakteri Tiirkliik ile Misliimanligin
birlesmesinin semboliidiir. Sirzad, biitiin maddi ve manevi nitelikleri ile Tiirkligl temsil
eder. Ahmet Midhat Efendi, Tiirkg¢iiliik ideolojisi ile Tiirkliik ile Miisliimanlig1 birbirini
tamamlayici unsurlar olarak goriir.

107



Ahmet Midhat Efendi, romanda Medeniyetcilik, islamcilik, Osmanlicilik ve
Tiirkeiiliik ideolojilerine ayni oranda 6nem verir. Tanzimat ideolojilerini bir potada
eritme diislincesindedir. Dort 6nemli Tanzimat ideolojisi hakkinda da sdyleyecekleri
olan yazar, hi¢birinde romantizme kagmayan, akilci ve orta yollu yaklasimlar sergiler.
Medeniyetgilik ideolojisini diger ii¢ ideoloji ile iligskilendirir. Osmanliciligi ise Tiirklik
ve Miisliimanlik ile iliskilendirir. islamcilik ve Tiirkgiiliik ise hem Osmanlicilik hem de
Medeniyetcilik ideolojisi ile baglantilidir. Denebilir ki, Dogu ve Bati medeniyetlerine
bakista Ziya Gokalp ve Mehmet Akif ile birlesen Ahmet Midhat Efendi, Ziya Gokalp’in
“Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak” diisiincesinin ilk tohumunu, icine
Osmanlicih@ da katarak atmus olur: Cagdas bir Islam Tiirkliigii. Ahmet Midhat
Efendi’yi 1. Mesrutiyet donemi aydini olan Mehmet Akif ve Ziya Gokalp’tan ayiran sey

ise bu ideolojilerin hepsini 6nemli gormesi ve hepsine esit mesafede durmasidir.
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