AKDENIZ UNIVERSITESI
SOSYAL BIiLIMLER ENSTITUSU

Caglar YAYLAMIS

BUYU VE SOSYAL ILISKILER

Sosyoloji Ana Bilim Dah
Yiksek Lisans Tez

Antalya, 2017



AKDENIZ UNIVERSITESI
SOSYAL BIiLIMLER ENSTITUSU

Caglar YAYLAMIS

BUYU VE SOSYAL ILISKILER

Danisman
Yrd. Dog. Dr. Gokhan V. KOKTURK

Sosyoloji Ana Bilim Dah
Yiksek Lisans Tez

Antalya, 2017



T.C.
AKkdeniz Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Miidiirliigiine,

Caglar YAYLAMIS'in bu ¢alismasi, jlirimiz tarafindan Sosyoloji Ana Bilim Dali Yiiksek

Lisans Programu tezi olarak kabul edilmistir.

Bagkan : Dog. Dr. Tiirkan ERDOGAN (Imza)
Uye (Danismani) - Yrd. Dog. Dr. Gékhan V. KOKTURK (Imza)
Uye : Yrd. Dog. Dr. Ozge ZEYBEKOGLU AKBAS (Imza)

Tez Bashg:: Biiyii ve Sosyal Iliskiler

Onay: Yukaridaki imzalarin, adi gegen 0gretim iiyelerine ait oldugunu onaylarim.

Tez Savunma Tarihi : 14/07/2017
Mezuniyet Tarihi . 26/07/2017

(Imza)
Yrd. Dog. Dr. Ayca BUYUKYILMAZ
Midiir V.



AKADEMIK BEYAN

Yiiksek Lisans Tezi olarak sundugum “Biiyii ve Sosyal iliskiler” adh bu ¢ahsmanin, akademik
kural ve etk degerlere uygun bir biginde tarafimca yazldigini yararlandigim biitiin eserlerin
kaynak¢ada gosterildigini ve cahsma igerisinde bu eserlere atif yapidigini belirtir; bunu
serefimle dogrularim.

(imza)
Caglar YAYLAMIS


Pc
Text Box


Pc
Text Box



T.C.

AKDENIZ UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
TEZ CALISMASI ORIJINALLIK RAPORU
BEYAN BELGESI

SOSYAL BIiLIMLER ENSTITUSU MUDURLUGU’NE

OGRENCI BILGILERI
Adi-Soyadi Caglar YAYLAMIS
Ogrenci Numarasi 20155223001
Enstitii Ana Bilim Dah Sosyoloji
Program Tezli Yiiksek Lisans
Programin Tiirii (X) Tezli Yiiksek Lisans () Doktora ( ) Tezsiz Yiiksek Lisans

Damismaninin Unvani, Adi-Soyadi Yrd. Doc¢. Dr. Gokhan V. KOKTURK

Tez Bashg Biiyii ve Sosyal iliskiler

Turnitin Odev Numarasi 832788878

Yukarida baglig belirtilen tez ¢alismasinin a) Kapak sayfasi, b) Giris, ¢) Ana Boliimler ve d) Sonug kisimlarindan
olusan toplam 81 sayfalik kismina iliskin olarak, 24/07/2017 tarihinde tarafimdan Turnitin adli intihal tespit
programindan Sosyal Bilimler Enstitiisii Tez Calismasi Orijinallik Raporu Alinmasi ve Kullanilmast Uygulama
Esaslari’nda belirlenen filtrelemeler uygulanarak alinmis olan ve ekte sunulan rapora gore, tezin/donem projesinin
benzerlik orani;

almtilar hari¢ % 5
alintilar dahil % 15°tiir.
Danigman tarafindan uygun olan se¢enek isaretlenmelidir:

(X) Benzerlik oranlar1 belirlenen limitleri asmiyor ise;
Yukarida yer alan beyanin ve ekte sunulan Tez Calismasi Orijinallik Raporu’nun dogrulugunu onaylarim.

() Benzerlik oranlar belirlenen limitleri agiyor, ancak tez/donem projesi danigsmant intihal yapilmadigi kanisinda ise;

Yukarida yer alan beyanin ve ekte sunulan Tez Calismasi Orijinallik Raporu’nun dogrulugunu onaylar ve
Uygulama Esaslari’nda 6ngoriilen yiizdelik sinirlarinin agilmasina karsin, asagida belirtilen gerekge ile intihal
yapilmadigi kanisinda oldugumu beyan ederim.

Gerekge:

Benzerlik taramasi yukarida verilen &lgiitlerin 15181 altinda tarafimca yapilmistir. ilgili tezin orijinallik raporunun
uygun oldugunu beyan ederim.

24/07/2017.

(imzas1)
Danigmanin Unvani-Adi-Soyadi
Yrd. Dog. Dr. Goékhan V. KOKTURK



ICINDEKILER

KISALTMALAR LEISTES ....oo oo oo e e e e e e e ee e ee s iii

0 )/ i iv

SUMM ARY oottt e et e et e e et e et e et et e e et e es e e et e et e e et e et e e e er e e e e es e s ae e eeree s Y

(@] 1 28 1T 1
BiRINCi BOLUM

KAVRAMSAL ANALIZ

1.1 Bliyli V& BUYTCTITK .....couviiieiiiic e 5
1.2 Sifa Ve STEACIIK .. 10
1.3 INAZAN VB FAl ..o 13
LA KULSAL ... e 15
1.5 SOSYAL TISKALET .. cvuvuvecvicvciieecte ettt sttt sttt nsens 17

IKINCI BOLUM
KUTSAL ARAYISINDA BUYU

2.1 BlyUniin Tarthi GEGIMIST.....uueeiuuiiiiiieiiiie ittt ee sttt e e e e san e 19
2.1.1 Eski Misir’da Biiyll ve BUyUCTITK ......ccooovviiiiiiiiiiic e 19
2.1.2 Mezopotamya’da Biiyii ve BUyUCTIIK .......ccooiviriiiiiiiiie e 20
2.1.3 Eski Anadolu’da Biiyii ve BUYUCTIIK .......ccoovviiiiiiiiiiicice 21
2.1.4 Eski Cin Uygarhginda Biiyli ve BUyUCTITK ......covvvviiiiiiiiiiiiie e 22
2.1.5 Diger Muhtelif Kiiltiirlerde Biiyii ve BUyUCTIIK.........c.coovviiiiiiiiiiiciiiic 23

2.2 Biiyiiniin Temel Inanglardaki Yeri.......cococeveiiveicuereieiieeeeceeie e, 23

2.2.1 Yahudilik ve Hristiyanlhkta Biiyli ve BUyUCUIUK ..........ccovviiiniiiiiiniicneccee, 23
2.2.2 Islamiyet Agisindan Biiyii ve BUyHCTHIIK .........vveveveeveiiscrereireieiiecreseee e, 27
2.2.3 Islamiyet’te ve Anadolu Kiiltiiriinde Biiy{i-Cin IliSKiSi.........cccoeveveveverererererererenene, 29

2.3 Osmanli Devleti’nde Biiyli ve BUyUCTIIK ......c.ccooeviiiiiiiiiiiicc 29

UCUNCU BOLUM
ESKi TURKLERDE BUYU VE BUYUCULUK

3.1 SamMan KaVIaml.......cooiiiiiiiiiiiic it 32
3.2 Samanizmin Kokeni ve Sosyo-KUItirel Yapist ....cccevvvveiiiiiiiiiiiiiiiee e 33

3.3 Saman Davulul V& GILYSIST...uiuueieeruiriiiieeiiriesiie et 36


Pc
Text Box
i

Pc
Text Box
iii

Pc
Text Box
iv

Pc
Text Box
  v


3.4 Saman Uygulamalari...........coccooiiiiiiiiiiiei e 37
3.5 Atese Bakarak Kehanet...........ccoceiiiiiiiiiiii e 40
3.6 Divan-ii Liigati’t Tiirk’te Samanizmden Kalan Biiyii ile Ilgili Kelimeler...................... 41
3.7 Samanizm Inancinm Giiniimiizdeki Kalntilar1 ve Anadolu Biiyiileri............ccoeevevnnnen. 42

DORDUNCU BOLUM
SOSYAL ILISKILER ACISINDAN BUYU VE BUYUCULUK

4.1 Glinimiiz Tirkiye’sinde Biiyii ve Biiyiiciiniin Toplumdaki Yeri........ccccocvvvverviiveninenne. 52
4.2 Biiyii ve Biiyiiciiniin Giiniimiizdeki Toplumsal ISIeVIETi......c.coevovrerrererirecereeeeeeeeenee, 55
4.3 Biiyii ve Biiyiiciiniin Devreye Girdigi Sosyal Tikanmalar ..........ccccccoviiiiiiiiniicnenn. 58
SONUQC ...ttt b e e e Rt e s he e e bt e ahe e e b e e b et ea b e e s R R e e e Re e e mbeeabeeanbeenneeanneenns 60
KAYNAKCA ...ttt et b et e b ettt be e e bt e e b bt et e e abb e e ebe e e nbeesbeeanbeenaeeanes 63


Pc
Text Box
ii


Bkz.
Dog.
Dr.
Hz.

M.O.

Prof.
Vb.
Vs.
Yrd.

Bakmiz
Dogent
Doktor
Hazreti
Milattan Once
Profesor

Ve benzeri
Vesaire
Yardimc1

KISALTMALAR LISTESI


Pc
Text Box
iii


OZET

Insanlk tarhi boyunca her toplumda kendine yer bulan biiyii olgusu, beraberinde
uygulayicisina da sosyal ayricaliklar kazandwmistir. Tarihsel siirecte, biiyli mekanizmasinin
sosyal hayattaki yeri, bilyiiciiniin sosyal statiisiinii de belirlemistir. Bu baglamda Islamiyet
oncesi Tirk toplumunda, biyii olgusu ve sosyal iliskiler agisndan Saman gelenegi
yadsmamayacak sekilde etkin bir rol oynamistir. Bu durumun aksine giinlimiizde biiyii olgusu
ve biylicii karakterinde statii ¢oziilmesi meydana gelmistir. Calsmamiz amaci, bu temelde
degisiklik gosteren biiyli ve sosyal iliskiler penceresinden biiylicli statiisiindeki degisik ligi
irdelemek ve bu degisikligin nedenlerine deginmek olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Biyii, Biiyiicii, Statii, Sosyal Iliskiler
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SUMMARY
MAGIC AND SOCIAL RELATIONS

The phenomenon of magic that has found its place in every society through the human
history has brought its practitioner social privileges. The social position of the magic mecanism
has also determined the social status of the magician. In this context, the shamanist tradition
has played an active role incontrovertibly in the way of the magical phenomenon and social
relations in pre-islamic Turkish society. Contrary to this at the present time there has been a
disolving of status in the Notion of magic and the magician as a character. The purpose of our
work is to examine the change in the magician's status from the window of the magic and social
relations and to address the reasons for this change.

Keywords: Magic, Magician, Status, Social Relations


Pc
Text Box
v


GIRIS

Akdeniz Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Sosyoloji Anabilim Dah Yiiksek Lisans
programinda tez calismasi olarak hazrlanan bu ¢alsmada “BUYU ve SOSYAL ILISKILER”
mcelenmistir.

Darwin’in  “Tiirlerin Kokeni” adh ¢ahsmasini 1859’da yayimlamasindan sonra, bunu
takip eden yillarda ilkel toplumu konu edinen bir dizi sosyolojide yaymladi. Bu monografilerin
ortak kaygist, ilkel insani, kendinden Onceki insansilardan aywran tiire 0zgli yapi Uistiine insa
ederek, gegmisten giiniimiize kadar katedilen siireci anlamak ve inang bigimlerinin menseini
incelemek olmustur (Kuper, 1995: 14).

Bu konudaki ik onemli eser, 1861°de Henry Maine’in Anciet Law adh ¢ahsmasidir.
Maine, toplumsalligin ikel konumunu yeniden sekillendirerek, entelektiiel ilgiye hazr hale
getirmistir. 19. yilizyilin sonlarina gelindiginde Anglo-Amerikan antropolojisinde iki otorite
beliriyordu: Edward Tylor ve James Frazer. Biitin ¢ahsmalar1 ve iddialar1 gbézden gegirerek
ilkel topluluklar hakkmdaki goriislerini ortaya koydular. Buna gore ilkel toplum organik bir
biitiindii. Bu organik biitiinliik, inams bicimlerinin ortaya ¢ikist ve sosyal hayata etkileri
cevresinde sekillendi. Biiyii de bu monografinin ana konularindan birini olusturuyordu (Kuper,

1995: 14),

“Ek olarak burada biiyiiden s6z ederken, insanm, kendi giicii iizerinde ya da dogasmda var olduguna
inanilan giiglerin iizerinde etkili olmalarma bagli olan uygulamalara basvurdugu bir sosyalsiirecler kiimesine ya
da bu uygulamalarda kullanilan belirli nesne ve islemlerin dzellikleri kastedilmektedir” (Rivers, 2004).

Ancak koken tartismalart 19. yiizyiln ikinci yarisinda yeni bir akim olusturdu: Marx,
kapitalist toplumu feodal toplumun {iriinii diye tammlarken; Weber rasyonalizasyon,
biirokratiklesme ve eski diinyanin diis kirkligi; Tonnies cemaatten topluma gegis ve Durkheim
mekanikten organik dayamsmaya gegis siireci hakkinda diisiinceler iretecekti Yenidiinyayi
geleneksel toplumun karsiti olarak algillayarak geleneksel toplumun arkasmda dailkel toplumu
isaret ediyorlard1. Ilkel toplumlar1 kendi &zel alanlar1 olarak aliyorken pratikte bu toplumlar
lizerinden yaniltict aynada kendi toplumlarini gosteriyorlardi.

Ilkel insan veya ilkel toplum algsi, Levy-Bruhl'un tabiriyle (Mousalimas, 1990) ilkel
insan pre-logic ve biiyiilerin adamiydi, bu baglamda modern insam ve toplumu tammlamak i¢in
donemin kosullar1 baz alnarak sekillendirilmisti.

Insanoglunun, dogayr tanima ve kabullenme siireci, beraberinde “dogaiistii” fenomenini

ortaya ¢ikarmustrr. Insanlik tarihi kadar eski olarak nitelendirilen biiyii de bu fenomenden



beslenmektedir. Tim toplumlarda oldugu gbi Tirk toplumlar1 da sosyo-kiiltiirel agidan
bliyliyle iliski i¢inde olmuslardir.

Tiirklerin  tarihsel siire¢ icindeki varhgt MO 6000°li yillara kadar uzanmaktadir
(Zekiyev, 2007). Tirklerin sahip oldugu bu kokli kiiltirel tarih, kiimilatif bir inang
yogunlugunu beraberinde getirmektedir. Bu yogunluk, Tirklerin eski inang Sistemleri olarak
bilnen Samanizm’i ortaya ¢ikarmustir. Ayrica, toplumsal hayat i¢cinde davranig Oriintiisii haline
gelen biiyii toplumsal tkanklk olarak ele alabilecegimiz konularda bagvuru araci olarak
karsmuza c¢ikmaktadr. Bu durum ritlieli gerceklestiren kisilere sosyal iliskiler aginda
ayricaliklar kazandwrmistir. Birgok kullanim alami bulunan biiyli ve ritiieli gerceklestiren
biyliciiye atfedilen degerler, Tirk kiiltiirtindeki degisim ve doniisiimlerle paralel olarak
degisime ve doniisiime ugranmustir.

Birinci boliim olan kavramsal analiz bolimiinde, biiyii ve biiyliniin alt bashklar1 olarak
nitelendirebilecegimiz  konular1  inceleyerek  calsmamizin  devamindaki  yaklagimlarin
anlagilabilirlik diizeylerini arttrmayr amacladik. Ikinci bélimde, biiyiiniin tarihi ge¢misini ve
kiiltiirler tarafindan tarihsel siirecte nasil ele alndigin1 ortaya koyarak etki-tepki mekanizmasini
aciklama c¢abasma giristik. Boylelikle calismamizin ana hatlarin1 olusturan {igilincii ve dordiincii
bolimiin Oncesinde, biiyii olgusunun varhginin ve isleyisinin nasil ele alnmasi gerektigini
ortaya koymus olduk. Uciincii bolim olan Eski Tiirklerde Biiyii ve Biiyiiciilik bashgiyla
beraber tarihsel siireci gozeterek inceledigimiz biiyli mekanizmasi i¢cin bir kistas olusturduk.
Dordiincii bolimde ise bu yapiyr inceleyerek Tirk toplumundaki biiyii merkezli algi ve isleyis
bigimlerini ortaya koymaya calistik.

Arastirmanmin Konusu ve Kapsam

Bu cahsmada biiyiiyii temel alarak sosyal iliskilerin ele alnmasinin nedeni ik olarak;
ilkel toplumlardan giiniimiize kadar, biiyiiniin tekrarlanarak davrams Oriintiisii haline gelmesi
ve bu durumun sosyal iliskilerle paralel olarak degisime ugramasidir.

Ikinci neden olarak, biiyiiciilerin kamusal alanda varlklarmi siirdiirmesi ve akabinde
kazandiklar1 sosyal statiiniin, olusturulan girift sosyal iliskiler ag icindeki etkisiyle birlikte
bliyliniin kullanim alanlar1 ve sekilleriyle birlikte degisime ugramasidir.

Ucgiincii neden olarak, biiyilye basvurulma nedenlerinin sosyal anlamda bir “tkanma”
olarak ele almp almamayacagi sorusuna cevap aramaktr. Beck’in risk toplumu kurammdaki,
tlkanma kavramiyla kastettigi modernlesme sonrasindaki egilim ile gegmis donemlerdeki

tikanmalar arasmdaki dogaiistii yollara basvurulma iliskileri degerlendirilecektir.



Dordiincii olarak, modernizmle birlikte; gilinliikk hayatm gelisi giizel ahskanlklari dahi
anlamsizhik sorunuyla karsilasmustr. Gerek Auguste Comte’un {i¢ hal kanunu olarak bilinen,
gerekse Max Weber’in “diinyanin biiyiiden kurtulusu” olarak adlandirdigi, teolojik ve metafizik
olgulardan armmis bir donemin sonucunda ortaya ¢ikan “anlamsizlik” sorunu; kutsala yonelisi
farkh bir zemine kaydwrmis olup, bu baglamda biiyliniin tekrar yorumlanmasmi gerekli hale
getirmistir. Caligmanin konusu olarak belirtilen nedenler, gegmisten giinlimiize Tiirk toplumu

kapsaminda ele alnacaktir.

Arastirmanin Amaci ve Onemi

J. G. Crowther The Social Relations of Science’da (Tambiah, 2002) bilimi, insanin ¢evre
kosullarma egemen olmasmi saglayan hareket sistemi olarak tammlamaktadr. Bu tanim ¢ikis
noktasi olarak biiyiiyle aymdr: Igindeki her seyin biiyii oldugu ilkel diinya imajinm biitiinlii gii
zamanla, akil yoluyla kavrama ve ona egemen olma c¢abasiyla bolinmeye gitmistir, modern
toplum anlaysiyla birlikte biiyliniin toplumda kendine yer bulamayacagi disiincesi,
glinlimiizdeki donem ya da durumda gecerliligi yitrmektedir.

Ilkel insan dogal siirecleri pratik nedenlerden otiirii denetimi altma almaya calisir
(Malinowski, 2014). Giiniimiiz toplumu ve pratikleri genelinde, Baudrillard, biiyiilii diinyanin
biiyiisii bozulmus diinyayr rahatsiz ettiginden bahsederken, Bauman da yeniden biiyiile me
stirecine Oonem atfetmektedir. Bu durum, beraberinde bircok soruyu da akla getirmektedir:

Pratik nedenler nelerdir, ortaya nasil ¢ikmustir, nelerden beslenmistir ve nasil degisime
ugramistir? Cevap aradi@imiz bu sorular bizi “insanlar bunedenler pratigini kendi sekillendirip
degistirebilme yetisine sahip midir” sorusuna gotiirmektedir.

Biiyliniin, tarihsel siire¢ igerisindeki kullanim amaclarmin nasil degistigi ve bu
degisimin sosyal iliski boyutunu nasil etkiledigini ortaya koymak, calismamizin zeminini
olusturmaktadr. Bu zemin iizerinden, yukarida belirtilen sorulara cevap aramak ve akabinde
biiyiiniin sagladig1 sosyal statii iligkileri ve giiniimiizdeki paradigma kaymalar1 ekseninde

bliyliniin yeniden ele alnmas1 c¢ahsmamizin amacmi olusturmaktadir.

Arastirmamin Yontemi

Cahsmamizda temel olarak, bir siireci ve bu siire¢ i¢indeki degisim ve nedenleri
arastrdigimiz i¢in literatiir taramasma dayah betimleyici yontemi kullandik. Biiyliniin kullanim
alanndaki degisimlerinden, biiyiiciilere atfedilen statii farkhliklarmna kadar bir¢ok iligkili konu,

aragtrmamizin biitliniinii olusturan alt bashklardir. Bu cer¢evede oncelikle, tarihi ve sosyal



yasantiyla ilgili dokiiman ve bilgileri toplayp “neden” ve “nasil” sorularina cevap aranmaya

calisiimistir.



BiRINCi BOLUM
KAVRAMSAL ANALIZ

1.1 Biiyii ve Biiyiiciiliik

Eski Tirk dilinde biiyii, “bligi, biigii” seklinde kullanilmakta ve “biiyiicii ve din adami”
anlammna gelmektedir. Daha sonra “akilli adam” anlamina gelen bilge ile anlamdas oldugu
goriinmektedir (Tanyu, 1992: 50). Zamanla ezoterik bilgi anlamm kazannustir. Tarihsel olarak,
ezoterik bilgi, belirli gruplar tarafindan bilinen, halkm c¢ogunlugundan saklanan okiilt ve mistik
bilgi birkimlerini tanmlamak i¢in kullanilmigtir (Candan, 2008). Bilgii > bigii > biigii seklinde
ses evrimine ugramistir.

“Rahiplerin ya da bilge kisilerin cahsmalar1” anlamma gelen ve Fars¢a kokenli bir
sozciik olan maji (magi) sozciigii, biiyiiyle es anlamhidir. Ingilizceye, Latince ve Yunancadan
girmistir (magus) (Crow, 2002: 12). Eski Yunanca magia poyio "mecusilik" sozciigiinden
alntidir. Eski Farsga sozciik Hint-Avrupa Anadilinde yazli 6rnegi bulunmayan magh- "giicii
olmak, muktedir olmak" kokiinden tiiretilmistir (Nisanyan Etimolojik Sozlik, 2016).

Ayrica dilimizde sihir ve tilsim kelimeleri genellikle biiyiiyle es anlamli olarak
kullanilmaktadir. Osmanlica-Tirkge sozliige gore sihir “biiyii kadar etkili sey” ve “insanlari
baglayan sanat” anlamindadir. Tisim kelimesi de “care, olagantistii etki” anlamina gelmekted ir
(Ormek, 2014: 130).

Uygulandi1g1 doénem ve nedenlerle iliskili olarak bircok farkh anlam ve tanmi bulunan
biiyii, kusatict ve genel gecer bir sekide agiklanmakta zorlanilmistr. Bu baglamda biiyii
kavramsal olarak, anlam, amag, sonug ikelerinin biitiinliigliyle ortaya konulmaya cahsilmustir.

“Biiyli, dogal giicleri kontrol etme, onlar1 kullanma yoluyla olaylarin akisma belirli bir
yonde etki etme tesebbiisii ve bazi tabii nesneler kullanarak din dis1 dua ve hareketler ile ruh
lizerine tesir yapma islemleri olarak tarif edilmistir” (Uygun, 2013: 26).

Biiyliniin amacmi Hikmet Tanyu su sekilde agiklamistir:

insanave olaylara etki ederek bol ve gok avlama, balik tutma, hayvan yetistirme, diismani yenme, zarara

ugratma veya dldiirme, gocuk, iiriin ve mal ¢ogaltma, kadmn elde etme, hastaliktan kurtulma; kisacasi

bitkileri, hayvanlari, insanlari, tabiat olaylarmi ve giiclerini kontrol ederek su veya bukisi yahut kigilere

iyilik ya da ktiilik etmek suretiyle bir menfaat saglamadir (Tanyu, 1992: 501).

Dogaiistii  bir isleyis sistemi olarak nitelendirdigimiz biiyli, aym zamanda elinde
bulundurdugu yaptrim giiciiyle birlikte c¢ikar odakh bir yaklasima sahiptir. Merkez noktasinda
insan ve bilgiyi bulundurur. Iyi veya kotii, siyah veya beyaz gibi keskin ve karstt bir yapisi



vardr. Bu dogrultuda, kotiiligli olusturmak veya beslemek i¢in kullanildigr gibi, kotiligi
ortadan kaldrmak i¢in de biiyiiye basvurulur (Anadol, 2006: 12).

Biiyti, “ikel msan, bilgisinin ve ussal tekniginin yetersizligini kabul etmek zorunda”
kaldiginda sahneye ¢ikar (Reyhan, 2008: 227). Bir baska ifadeyle, insan, elindeki mevcut bilgi
birikkimiyle anlamlandiramadigi ya da tepkisel olarak yetersiz kaldig durumlarda biiyi

mekanizmasimdan faydalanr.
Biiyiicii olarak tabir edilen kisi, bagh oldugu toplum igerisinde her zaman 6zel bir konuma sahip olmus,
kendisine ustalik atfedilmistir. Olaganiistii niteliklere sahip olan biiyiiciiler, birgok hikdyenin ve efsanenin
bagkahramani da olmuslardir. Dogaiistii giiglerin  varhigi, bu giiglerden birtakim islemlerle
yararlanilabilecegi, bu giiglerle doganm insan iradesine baglanabilecegi; dogaiistii gii¢ tasarm da yine
dogadan ¢ikarimustir. ilkel topluluklarda doga,insanlara korkung bir gii¢ olarak gdriinmiis, gériinmeyen
ama her yerde ve her zaman hissedilen bu gii¢, dogadan soyutlanarak ayr bir tasarim konusu olmustur.

Bu giice, Avustralyayerlilerinin diliyle mana adi verilmektedir. (Kizilderililer manitu, Hintliler brahman,

Yunanllar daimon derler.) (Hangerlioglu, 2013: 93).

Ilkel insanlar bu dogaiistii aktarm giicii oldufuna inandiklar1 nesnelerden sakmmak
gerektigine manmuglardr ve sakmilmasi gerekli nesne ve olgulara da tabu adm vermislerdir.
Yapilan ik biyii ritliellerinde, dogaiistii glicten korunmak i¢in yine dogaiistii gilicten yardim
alma prensibi mevcuttur. Bu mantiga ik insanlarin nedensellik Onsezisi de eklenmistir
(Hangerlioglu, 2013: 93).

Antropolojik agidan biiyliyii ik defa inceleyen Tylor, biiyiiyli bazi psikolojik temellere
iliskilendirmekle birlikte genel olarak toplumsal acidan ele almustir. Primitive Culture adl
kitabnda biiyilyii, “sahte bilim” olarak nitelendirmistir. Ilkel topluluklarda, biiyii ile olaylar
arasinda sebep-sonug iliskisi kuruldugunu ileri siirerek, biiyii ile dinin aym diisiince sisteminin
ayrl parcalari oldugunu soOylemistir. Frazer, The Golden Bough adh kitabmda Tylor’in
goriislerini  gelistirmistir. Ona gore biitin dinlerin kaynag biyiidiir. Insanlarin  biiyiiyii
kullanarak tabiat1 kontrol etme ¢abalarmm sonugsuz kalmasi dine kaynaklk etmistir. Frazer’in
bu goriisine K. Preuss de katimistir. K. Beth ise biiyii ile dinden 6nceki bir donemde sahsi
olmayan askm bir varhga inancin oldugunu ileri siirmils, din ile biiyiliyli yan yana ve i¢ ice
konumlandirmistir (Tambiah, 2002: 67).

Frazer’m goriisiine karsi olarak W. Schmidt Der Ursprung der Gotttesidee adh on iki
ciltlik eseriyle -onun bir 6zeti mahiyetindeki L ’Origine de la foi en Dieu adh kitabmda-, ilkel
monoteizm olarak adlandrrdigi diisiincesiyle, tek Tanriya inanmanin dinin baglangic1 oldugunu
stire¢ icinde bu durumun bozulmasi iizerine biiylisel davranglar ve ¢ok Tanrili dinlerin

meydana geldigini savunmustur.



M. Mauss, Levy Bruhl gibi diistiniirler ise, biiyii ve dini aym kokten ¢ikan iki ayrt kol
olarak degerlendirmislerdir. Onlara gore din adamu ve biliyilicii aym pratk ve geleneksel
amaglara sahiptir.

E. Durkheim ve M. Mauss, daha ¢ok biiyliniin toplumsal yonleri lizerinde durmuslardir.
Durkheim, biiyli-din ayrmini; biiyliniin miisterileri, dinin ise cemaati oldugu ve bu durumun
bliyliyli kisisellestirirken, dine ise birlestirici bir rol verdigi seklinde yapmustir.

Malinowski calsmalarinda biiyliye mamsin psikolojik nedenlerine deginerek, insanlarin
bilgi ve giiciiniin yetmedigi yerlerde giiven, teknolojisi zayif toplumlarda {imit kaynagi olarak
ortaya ¢iktifint savunmustur.

Biiyli ve din arasmndaki bashca benzerlikleri ve farklar1 su sekilde swralayabiliriz:

Benzerlikler:

1- Her ikisi de dogatistii alana girmektedir. (Malinowski)

2- Her ikisi de dogaiistli alanda is goriir. (Goldenweiser)

3- Biiyiicii de din adamu da pratik olarak belirli amaglar giiderler.

4- Biiyli de din de tamamen mitolojik gelenege dayanmaktadir.

5- Ikisi de kurallarla cevrilmistir. (Malinowski)
Farklar:

1- Biiyli zorlayic1, din ise memnun etme ¢abasmdadwr. (Lehmann)

2- Biiyliniin belirleyici bir pratigi ve teknigi varken, dinde bdyle bir durum
ve gereklilik yoktur. (Malinowski)

3- Biiyliniin cemaati yokken, din icin cemaat gereklidir. (Késemihal)

4- Dinde yasaklara aykmrt davranig giinah olarak kabul edilirken, biiyii de
glinah algis1 mevcut degildir.

5- Dinde boyun egme ve baglanma vardw. Biiyiide ise kendi sonucunu
belirleme (self-determination) ve kontrol vardr. (Goldenweiser)

6- Din herkese acikken, biiyli daha kapah bir yapiya sahiptir.

7- Genellikle din biiyliyii reddederken, biiyii dini bilgi, yap1 ve materyalleri

kullanmaktadir (Ornek, 2014: 133).

Ik insanlardan yiizyiimza kadar siiregelmis bulunan biiyii inanci cesitli bigimler
gostermistir. (Anadol, 2006). S. Veyis Orek (Ornek, 1966) ve Hikmet Tanyu, biiyiiyii genel
kullanim sekillerine gore su sekilde smiflandrmistir:

1. Ak Biiyi
2. Kara Biiyii
3. Aktif Biiyii



4. Pasif Biiyii

5. Temas Biiyiisii (Kontajiydz Biiyii)

6. Taklit Biiyiisii (Homeopatik Biiyii)
Ak Biiyii (Koruyucu Biiyii)

Genel olarak, kisinin ya da toplumun iyiligi i¢cin yapilan biiyiidiir. Hastalk, mal ve
miilkiin zarara ugramasi, dogal felaketlere karsi care bulmak veya engellemek i¢in kullanilir.
Bu c¢esit biiyiide dini metinler ve dua tekniklerinden faydalanir.

Kara Biiyii

Ak bilylinlin karsitidr. Zarar verme amaci giidiiliir. Hasta etmek, zarar vermek, kisisel
iliskileri bozmak i¢cin kullanilir. Uygulama teknigi taklit ve temas yoluyla olur.

Aktif Biiyii

Temelinde doga olaylarin1 kullanmak yatar. Yagmur yagdrmak ya da firtinay1
engellemek i¢cin yapilan dualar bu kategoride yer alr.

Pasif Biiyii

Genellikle savunma ve korunma amachdr. Muska ve nazarlk iizerinden uygulanir.

Temas Briyiisti

En cok yapilan biiyii ¢esidi oldugu diistiniilmektedir. Birbiriyle iliskisi olan seyleri
birbirini etkileyecegi mancindan hareketle uygulanir. Bir kimsenin sagmdan, kanmdan,
esyasindan o kisiye yonelik yapilan biiyiiyii esas alr.

Taklit Biiyiisii

Brr seyn taklidi ve benzeriyle, o seyin kendisine etki etme diisiincesiyle
temellendirilir. “Benzerin benzeri meydana getirdigi ilkesine dayanr”. Parcaya yapilan biitiine,
benzere yapilan asla yapimis olur. Bu anlayis analoji biiyiisiinli dogurmustur. Bundan Otiiri
biiyli yapimak istenenin kullandig1 bir esyaya yapilan biiyiiniin onu da etkileyece§ine, topraga
dokiilen suyun yagmur yagdracagina manilmustir. Analoji biiylisii, homeopatik biiyii ve
sempatik biiyli gibi cesitli isimlerle de anlmaktadwr. En ¢ok bilinen sekli bir bez bebek
istlinden uygulandig1 diisiiniilen, bebege yapilan etkilerin iligkili kisiye de etki etmesidir.
(Tanyu, 1992: 502).

Mumya biiyiisti, biiylilenmesi istenen kisinin minimal bir benzerinin yapilip sembol
olarak kullanilmasina dayanr. Eger bu sembolii iplerle saracak olursaniz gergeginin de
etkilenecegine ya da sembole keserek zarar vermeniz halinde ger¢egnin de bu kesikler
karsisnda aci ¢ekecegine mamlwr. Bu mansg ile biiyillenmek istenen kisi ve onun sembolii

arasmda bir baglant1 oldugu disiiniilir (Hangerlioglu, 2013: 93).



Bu smiflandrma ve tammlama sonucunda, biiyii ¢esitlerinin ana bashklarinin Ak ve
Kara biiyii oldugunu; diger biiyli c¢esitlerinin kullanim amaglarina gore her iki alanda da
bulunabilecegini gdrmekteyiz.

Biiyilllerin dili arkaiktir ve her zaman okur tarafindan anlasiimaz. Baz durumlarda
anlamsiz fakat tamdik terimlerin geleneksel degerlerinden dolayr etkili olduklarma manilir.
Bununla birlikte, kullanilan mistik dil, ritiielin amac1 ile agik¢a ve dogrudan iligkilidir
(Encyclopedia Britannica, 2016).

“Kisiyi istenilen seyleri yapmaya iten gizli kuvvetlerle, dogaya aykii haller meydana
getiren kigilere “biiylicii” denir. Gegmiste biiyiicilere; “saman”, “kam”, “sthirbaz”, “hekim”
gibi isimler de verilmistir” (Asmgil, 1999). Tirk¢e kullanimda biiyiiciiliikk ve sihirbazlik farkh
anlamdadrlar. Biiyiiciilik, dogrudan dogalistii bir uygulama ve yontem ile birlkte, dogal
isleyise miidahaleden meydana gelen bir olguyu anlatmak i¢in kullanilirken, sihirbazlik daha
¢ok g6z yanmilmasi, ilizyon ve mental tekniklerle iliskilendirilerek kullanilmaktadir (Tanyu,
1992: 501).

Biiyliniin salt bir meslek grubu tarafindan kullanimi Siimerlerde karsmmza g¢ikmaktadir.
Din adamu ve aym zamanda toplumsal acgidan yikksek statiilere sahip olan donemin
biiyiiciilerinin Keldaniler tarafindan yetistirildigi tahmin edilmektedir. Ayrica Misirl, Ibrani,
Hintli ve Yunanh biiyiiciiler de linlidiir. Biitiin dinler genellikle biiyliciiliige g6z yummuslardir,
bu da aralarmda pek ¢ok farklar bulunmakla beraber onlarm aym temelde birlestiklerini
gosterir. Biiyiictilik, mitolojinin de temel konularimdan biridir. Mitolojide yer alan biiyiiciiliik le
ilgili Oykiilerden bazlar1 sunlardir:

Yunan mitolojisinde biiyiiciiler Hermes’i biiyiiciiliik tanris1 olarak goriirler. Yunan mitolojisinde tanriga
Demeter bir kralin yeni dogmus ¢ocuguna siitnine olur, ¢ocugu o kadar sever ki, ona biiyii yaparak
Olimsiiz kilmak ister. Her gece ¢ocugu yaktigi atese tutarak 6liimlii yanmi yok etmeye baslar. Bir giin
ans1zin odaya giren kralige ¢ocugunu atese tutulmus goriince korkusundan bir ¢iglik koparir ve biiyiide

boylelikle bozulmus olur (Hangerlioglu, 2013; 94).

Birgok mitolojide de bu duruma benzer biiyiisel anlatilar mevcuttur. Slimer
mitolojisinde tath sular Tanrisi Apsu, kendisi ayrica Babil Yaratiis mitinde Tiamat ile birlikte
yaratict tanrilar olarak da gecer, diger tanrlarin ¢ok giiriiltii yapmasi (¢ocuklari ve torunlari)
nedeniyle onlar1 yok etmeye karar verir. Bunu bir sekilde 6grenen torunu Enki biiyii yaparak
Apsu’yu uykusunda Oldiirir. Gilgamis Destan’'nda Oliimsiizlikle ilgili dogaiistii bir ottan
bahsedilir, kim bulup yiyecek olursa sonsuz bir hayata kavusacag aktarilan anlatilarda,
Gilgamis otu bulmasma ragmen yiyemeden bir yilan tarafindan almr. Ornek teskil edecek
Misr mitolojisindeki anlatilarin  birinde, Firavunun Nil'e diisen hazinesinin bir biiyiiciiniin

yardimiyla almmasi anlatilir, Nil'in biitiin suyunu kurutan ve hazineyi aldiktan sonra tekrar su
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ile dolduran biiylici, Musa Peygamber’in denizi ortadan ikiye boldiigli duruma benzer bir
yaklasim icermektedir (Hangerlioglu, 2013: 94).

Biiyii tarthin her noktasmda, kiiltiir, cografya ya da toplum fark etmeksizin kendisini
tiretebilmistir. Biiyiiniin toplum tarafindan kabulii ve buna bagh olarak olusturdugu otorite bu
tiretimin  siirekliligini saglamistir. Gegmiste gerek biiyliniin genis kullanim alany, gerekse
bliyliye basvurulma sikhgi, biiyiiciileri “kamu” gorevlisi konumunda tutmustur. J. Wach, “Din
Sosyolojisi” adh ¢alismasinda ikel toplumlarda dini otorite tipleri baghg1 altnda biiyliciileri de
saymaktadrr (Wach, 1990). Bu durum toplumsal sorunlarin ¢oziimiinde biiyli mekanizmasinin
ve “biiyliciilik mesleginin” ¢ok biiyilkk bir etki alanma sahip olmasmna neden olmustur. Giinliikk
hayata ve sosyal iliskilere yogun bir sekilde entegre olan bu mekanizma, kendini ve
kullanicisimi kiiltiire]l birer fenomen haline getirmistir.

Biiyli ve biiyiiciiliglin toplumsal alanda goriiniirliigiintin  biiyiik Olgiide tedavi
yontemlerini olusturan pratiklerle iliskilidir. Bu iliski, alman geri doniislerle birlikte sosyal
iliskiler agmnda tutunarak toplumsal bir yapiya kavusmustur. Sifaciik bashfiyla deginecegimiz
bu yapmin, kiiltiirleraras1 uygulanis bigcimlerinde farkhlik gosterse de, amaclanan yaklagimlarda
ortak bir payda da tutundugunu sdyleyebiliriz.

1.2 Sifa ve Sifacihk

Sifa kelimesi, Arapca kokenli olup bedensel veya ruhsal bir hastahgm son bulmasi,
hastaliktan kurtulma (TDK, 1998) anlamlarina gelmektedir. Fakat sifa kelimesi giinliik
kullanimda daha cok kutsal bir atiftan beslenmektedir. Atfedilen bu durum, “hastaligin” ele
alms bicimiyle alakahdir. Hastaliga, dogaiistii bir giliciin neden olmasi ya da Tanr tarafindan
ceza olarak algilanmas1 bu durumu ortaya ¢ikarmistir.

Hititlerde ceza olarak algilanan hastalk i¢in bir dua metninde su ibareler bulunmaktadir:

Bana bu hastaligi hangi Tanrt verdi? O Tanr ister gokte, ister yerde olsun. Ey Giines
Tanrist onun yamna git, Tanrya séyle! Ey Tanrim sana ne yaptim, ne giinah igledim!
(Cepel, 2011: 18).

Turner, hastahgm anlaminin iki boyutta analiz edilebilecegini 6ne siirer; birinci olarak
kutsal olan/kutsal olmayan alanlar arasmda, ikinci olarak ise saghgin ve hastaligin
kolektiffbireysel olarak ele almisi seklinde bir ayrm yapar (Aysoy, 2012: 40). Bu baglamda,
hastalklarin toplum tarafindan disiiniilen farkh yonleri tedavi yontemlerini de etkilemektedir.

Hastalk kendi kapsaminda neden faktoriinii de icerir. Bu neden faktorleri ¢ercevesinde

msanlarm hastaliklarin nedenlerine iliskin inanclarini su sekilde smiflandirabiliriz:
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1- Hastaligin dogrudan dogruya herhangi bir nsanmn eylemine bagh
olduguna manilan msan araciigy;

2- Dogalistii bir varhgin ya da kigisellestirilebilecek bir aracm etkisi,

3- Algilagelmis dogal nedenler (Rivers, 2004: 16).

Ilkel topluluklarda, hastalgin ele alms bigcimi incelendiginde genel olarak ilk iki
kategorinin kabul edildigi gdzlemlenmektedir. insan ve dogaiistiiyle iliskilendirilen kategoriler,
donemsel yorumlamaya dayah olarak i¢ icedir. Buna baglamda, iizerinde duracagimiz konu
bliyliye dayandrilan hastalk ve yaralanmalar olacaktir.

Biiyliye dayandmilan hastalk ve yaralanmayr da kendi igcinde su sekilde
smiflandrabiliriz (Rivers, 2004: 21):

Kurbanin viicuduna yéneltilen nesneye veya etki giiciine atfedilen hastalik, nesnelerin
viicuda yoneltilmesiyle hastah§in meydana geldigine manilan durumlarda, nesnenin kendisinin
hastahga neden olacagi disiiniilmez. Hastalk daha ¢ok, o nesnenin iliskide oldugu kisi ya da
glicle iliskilendirilir. Hastalk yapicit 6ziin ya da nesnenin hastanm viicuduna sokulmasi sonucu
ortaya cikan hastalk oOrneklerinde tedavi, dogrudan hastahgin nedenini ele alr. O nesneyi ya
da varhg1 viicuttan ¢ikarmak dogrudan hastahgi ortadan kaldrmaktir.

Ruhun bir par¢asimin kisiden ayrilmasina yorulan hastalik, bu durum cesith kiiltiirlerde,
msanmin ruhunu bir pargasmi alkoymak, nsanin ruhunu kontrol etmek ya da insanin ruhunu
hasta bir ruhla degistirmek olarak karsmmza c¢ikar. Tedavi olarak, biiylicliniin ruhu bulmasi ve
o ruhu alikoyan kotii ruhu defetmesi gibi ritiieller mevcuttur.

Kurbanin viicudundan ayrimis bir parga tizerindeki ya da kurbanin dokundugu nesne
tizerindeki biiyiisel etkiyle iliskilendirilen hastalik, biyiiyle iliskilendirilen son hastalk ¢esidi
olan bu durum, temas biiyiisiiyle iliskilendirilir. Tedavi olarak izlenilen yol, par¢anm bulunup
yok ediimesi ya da bu durumu meydana getiren dogaiistii giiglere karsi, yine dogaiistii gii¢
kullanimidir (Rivers, 2004: 28).

Sifa sozcligiinlin asil kullanimi, hastanin bedeninin 1tyilestirilmesinin yannda ruhunun
da iyilestirilmesi seklindedir. Geleneksel tedavi yollarinda, beden ve ruh bir biitin halinde
incelenir ve beden saghgmin geri kazamlmasi i¢in bedenden Once ruhun saghgina
kavusturulmas1 gerekliligi savunulur. Kokeni Samanizm’e ait olan “sifa veren” ifadesi bu
anlaysla iliskilidir. Geleneksel tibbm kokenlerine dek uzanan bu anlayis, beden ve ruh
saghiginin bir biitlin igerisinde incelenmesi seklinde agiga ¢ikmaktadir (Kaplan, 2011).

“Dogatistii alana iligkin kutsallk atfedilen c¢esit simgeleri, kisileri, bazlar1
kurumlagsmis hale gelen pek ¢ok geleneksel iyilestiriciyi kapsayan biiyii temelli uygulamalar,
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halk tbbmm Onemli birer par¢asidr” (Kaplan, 2010: 98) ve genel olarak literatiiriind eki
smiflandirmada “ritiie]” olarak degerlendirilir.

“Bildrcin ugtu gitti, hastalk da ugtu gitti!” sozleri, baz ikel toplumlarda, hastaligin
tyllesecegi diisiincesiyle yaygin olarak kullanilmaktaydi. Bu kullanim esas olarak, dile getirilen
hastalk s6zii ile hastahgm kendisi arasmda bir bagdastrma yapimasina dayanr. Buna benzer
olarak herhangi bir kisinin etrafinda cizilen bir yuvarlak, gergcekte o kisnin hapsedildigi
duvarlarla aym anlamlara gelmektedir. Yani hapsedilen kisi, etrafina ¢izilen bu yuvarlagin
disma asla ¢ikamamaktadir (Hangerlioglu, 2013: 93).

Geleneksel tedavi yontemlerini uygulayan kisiler, tarihsel siiregte halkin icinde hep var
olmus; saman, halk hekimi, lokman hekim, biiyiicli, eli sifal gibi ¢esitli isimlerle amlmustir.
Isimleri ne olursa olsun, bukisiler her zaman halkn giivenini ve inancini kazanmustir. Bu durum
sifacilary, sosyal hayatm Onemli bir parcasi haline getirerek, hem dini bir otorite hem de saygmn
bir kisi konumuna tagmmistir.

Ilkel toplumlar biiyiiciileri, topllugun en yetenekli ve bilgili Kkisileri olarak
gortilmiislerdir. Biiylicliler, hekimlik ve damsmanlik islerinde de bulunmuslardr ve dogayi
(birgok hayvan ve bitkiyi) tammaktaydilar. Biyliciiler, bazi yetenekleri ile yalan sdyleyeni,
hirsizi veya katili bulabilirlerdi. Biyiiciiler, hastaliklar1 tedavi etmek i¢in genellikle biyiilii
soZler ve danslar kullanirlardi. Fakat bunlarla birlikte ¢esitl kok ve yapraklardan, aga¢ tohumu
ve kabuklarmdan da yararlanmislardir. Sarmsak, tavsankulagi, ada sogani, pelin otu, Hint yagi
bitkisi biiyiiciilerin ilag yapminda kullandiklar1 bitkiler arasmdadir. Bu bitkilerin ¢ogu ayni
zamanda eczaciikta da kullanilmaktadir (Anadol, 2006: 102).

Samanist Tirklerin hastalk karsismdaki tutumlari, gliniimiizdeki hastalik algisindan
farkli bir sekildeydi. Onlar, bir insanin hasta olmasiyla ruhunun viicudunu terk ettigine,
viicudunun i¢ine kotii bir ruhun veya cismin girdigine mnanirlardi. Bu bakimdan Samanist bir
cemiyette hastalk ile Olim karsismda aym tepki gosterilirdi. Ayrica Samanist kavimlerde
yaghlik da, tedavisi olmayan bir hastalk olarak ele alnrdi Bu inamsa dayanarak baz Sibirya
kabilelerinde ve Hazarlarda yaslanan hakanlarin oldiirildiigii goriimektedir.

Hastalik esnasinda bedene giren ko6tii ruhun veya cinin, diigman bir ruhun veya bir biiyiicii tarafindan
sokulduguna inanilirdi. Fakat biiylicii veyabenzeri olan bu diismanla Saman karistinlmamahdir. Aksine
Saman, hastalig1 tedavi edebilecek tek kisidir. Onun en biiylik sosyal gorevi, hastalarm tedavisidir.
Tiirkcede ilag manasma gelen “kem” kelimesiyle Saman manasmna gelen “kam” kelimesi arasinda bir
yakinlik vardir. Eski Tiirklerde tibbin en 6nemli kismuni, ilahi sayilan ¢esitli kuvvetlerden yardim isteme
teskil ederdi. Saman, davula degnegiyle vurarak, ¢esitli hareketler yaparak, tekrar viicuda sokmaya ve
viicuttaki kotii ruhlar kovmaya ¢alisirdi (Anadol, 2006: 103).
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Bununla beraber biiyli, “saglk ve halk hekimligi ile benzer uygulamalar, psikolojik
hastaliklarin tedavisi bircok toplumda mnsanlarin hizmetinde olmus, bu baglamda kara biiyiiler
de evrensel olarak insanlar1 hep korkutmustur” (Kaplan, 2010: 40). Bu korku durumu da, kotii
niyetli biiyiiciilerin toplum tarafindan zoraki bir sekilde de olsa kabuline zemin hazrlamistir.

1.3 Nazar ve Fal

Nazar ve fal kavramlarin1 biiyiiyle iliskilendirerek, birer alt bashk olarak inceleme fikri
esasen, nazar ve faln giinlik hayat pratiklerimize doniiserek, dogaiistii fenomeninden
uzaklastirilmasiyla alakaldir. Oyle ki, temelde biiyiiyle aym kaynaktan beslenmelerine hatta
biiyiiniin bizatihi ardillar1 olmalarma ragmen, farkh sosyal alglara sahiptirler.

Nazar kelimesi Arapga “bakis” manasma gelmektedir. Tirkgedeki kullanim alam yine
bakis anlanuyla ilisgkili olup bu anlama dogaistii giigler ve sonuglar yiiklemektedir. En genel
kullanimiyla; bir kisiye, hayvana veya nesneye kotii niyetle bakarak, hastalk, oliim veya
nesneye zarar vermek gibi olumsuz sonuglarin meydana gelmesi olarak tanimlanabilir (Boratav,
1994: 103-104).

“Dilimizde g6z degmesi ve goze gelme deyimleriyle de dile getirilen nazara, Yunancada
matisma, Arapcada isabet-i ayn, Fransizcada mauvais oeil, Almancada Boser Blick, Ingilizcede
evil eye tabirleri kullanilir” (Hangerlioglu, 2013: 359).

Nazara, sadece insanlarla iliskilendirilen bir olgu degildir. Insanlarin giinlik hayatta
kullandiklar1 nesnelerden, kaldiklar1 yerlere ve hayvanlara kadar, canl cansiz fark etmeksizin
nazarm tasmabilecegine mamlir. Halk arasmda bu ve benzer durumlar1 anlatmak i¢cin de “nazara
geldi” tabiri kullanmilr. Kotii gz ya da kem goz inanci, etkili ve belirsiz bakis olarak iki farkl
sekilde yorumlanabilir. Ilkinde, bakis bir alet olarak nitelendirilirken digerinde var olan niyet
esasnda potansiyel bir tehlike ve ugursuzluk olarak yorumlanir. Bacon da bu durumu,
“Imrenme fillinde gdzden bir nazarm firlaylp ge¢mesi ve sualanmasi kabul ve tasdik edilir.”
seklinde ifade eder (Anadol, 2006: 242).

“Nazara karsi ik akla gelen korunma c¢aresi, zarar gdrmesi ihtimali olan kisiyi “kem
gozlerden” kagmrmaktr” (Boratav, 1994: 104). Bu durum apotropeik yaklagimlari beraberinde
getirmistir. Nazara karsi koruma araglar1 arasmda en yaygini nazarliktir. Bu nesne, ¢cogu kez,
sadece bir nevi boncuktur. “Boncuk™ kelimesi IX. yiizyllda Kasgarh Mahmut tarafindan Dogu
Tirk agzma gore “moncuk™ seklinde tespit edimis ve atm boynuna takilan degerli tas veya
kisinin boynuna takilan ve kotii gozlerden koruyan nesneye denilmistir (Inan, 1963).

Bu kelime, tiirlii Tirk lehgelerinde “boncuk, monguk, mongak, maymsak, monsak”
sekillerinde sodylenmektedir. Bu kelime, “boyun” kelimesiyle iliskili olup baska bir deyimle
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“boynuna takilan, asilan nesne” demektedir. Nazar boncugu genellikle mavi renklidir, Eski
Misi’da Horus gozii ve Osiris gozii olarak da kullanilmaktaydi Goz, yiirek, nal vb. bigimlerde
yapilan nazarlklar temelde muska niteligindedir. Nazarlk olarak gesitli nesnelerin kullanild1g1
saptanmustir: Boncuk, at nah, sarmsak, yumurta kabugu, kuru diken, cocuk pabucu, kurt disi,
cakil taglar1 vb. bu ¢esithi nesneler arasmdadr.

Nazarlk yapmuindaki kullanilan maddeler genellikle dogaiistii bir giice sahip oldugu
diigiiniilen maddelerden segilmistir. Tabiattaki nesnelerin parlaklik, zenginlik, kuvvet gibi
Ozellikleri karsisinda sasran ve korkan nsan, felaketlerin ve mutlulugun bu objelerin icinde
oldugunu sanarak bu objelerle barisik olmak istemis ve onlar1 kendi hizmetinde kullanmay1
distinmiistiir (Akgora, 2013).

Nazardan korunmak i¢cin kullanilan yOntemler ana hatlariyla; dini uygulamalar, yoresel
uygulamalar, hayvan kahlntilari, bitkiler, su, tas ve toprakla yapilan korunma yontemleri olarak
sayilrr.

Nazardan korunma istedi, nazara karsi iyi geldigi diisliniilen yontemlerin giinliik hayatta
da uygulanmasina neden olmustur. Ornegin, kilimlerdeki “gdz” motifleri, bir evde bir
otomobilde veya herhangi bir mekanda “masallah” yazis1 gérmek ahlsilagelmis bir durumdur.
Nazara karsi lilkemizde bagvurulan usulleri sdyle Ozetleyebiliriz: G6z boncugu ve nazarlik
takilr; hocaya okutulur; ¢ocugun yiizine ve kulaginin arkasma kazan karasi siiriiliir; ¢cocugun
yas1 sOylenmez vb.

Nazar ve fal, her ikisi de dogaiistii fenomeninden beslenmelerine ragmen aralarinda
onemli birkag fark vardmr: Bu farklar, “gelecekten haber verme” durumunun, fah daha mistik
bir hale getirmesi, faln kendi dogasi geregi kullanilan materyallerin onu ritiiel statiisiine
yaklastrmas1 ve fal bakan kisiye yiiklenilen sosyo-kiiltirel degerlerin olmasi olarak
aciklanabilir.

Etimolojik olarak fal, “iyi alamet” anlamma gelmektedir. Eski Tirkgedeki karsihgi ise,
wktr. Divan-ii Liigati’'t Tiirk’te (Kasgarh Mahmut, 1998) wk, “kéhinlk” anlaminda
kullanilmustir.  Yine donemin biiyiik Tirkge eserlerinde biri olan Kutadgu Bilig’de (Hacip,
1979) fal kelimesi, “ugur, talih” anlaminda kullanilmistir.

Yukarda da belirtildigi gibi, falcilar, tarihsel siire¢ iginde kimi zaman farkh isimlerle
anmimistr (kdhin, miineccim vb.). Bu durumda dahi, falciigin biyiictiliiglin bir vasfi olma
durumunu etkilememistir. Neredeyse her toplumun gelecekten haber verme yontemleri vardir
ve bu yontemler g¢esitlilik gostermektedir (Crow, 2002: 30). Milattan 6nce 4000 yillarinda
Misi’da, Babil’de, Cin’de fal metotlarmin uygulandigini gosteren belgeler, fahn mengei olarak
Mezopotamya’dan beslendigini desteklemektedir.
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Kahin kelimesi, ik olarak eski donem Araplarda giinlimiizdeki anlamma yakmn bir
sekilde kullanilmustir. Ibranice kdhen, Aramice kahen (rahip) kelimesine tekabiil etmektedir.
Kahin bu kelimelerin Arapca bir sekli olmayp, dogrudan eski Arapcadan gelmektedir.
Yahudilerin koheni, anlam bakimmndan Arapga kdhinden farkhdir; onceleri gaipten haber veren
anlaminda iken, daha sonralari kehanetler ve kurban kesme gibi dini ritiieller yapan kisilere
verilen unvan haline gelmistir.

Kahinler, hayatm hemen her alaninda, yadsmamayacak derecede Onemli kimlik lere
sahiplerdi. Devlet veya kabile sorunlarinda ve hatta yine kendilerinin yonettikleri savas
meselelerinde kahinlere dansilirdi. Aym zamanda kahinler, 6zel hayatn da birgok meselesind e,
taraflar arasmdaki uyusmazliklarda veya catigmalarda hakemlk yapnuslardir. Kahinler
tarafindan verilen kararlar da kutsal bir mertebeden verilmiscesine sorgusuz kabul edilirdi
(Anadol, 2006: 162).

Tirk kiiltiir tarihi icerisinde fal, Samanizm’in temel unsurlarindan birisidir. Insam
cepecevre saran gelecekte ne olacak merakmin bir iirlinii olan fal, yine Samanizm felsefesine
gore, tedavisi olmayan bir hastalk olarak ele almmaktadir. Oguzlara ve Yakut Saman
gelenegine gore en giiclii Saman olan An Arkil Oyun, miiracaat edilen ik Saman ruhu ve ilk
falc1 olarak nitelendirilir. Biiyiicli saman, din adanu, falc1 sifatiyla bir ritiiel gerceklestirerek
gelecekten haber verme Ozellkleriyle secimis kimselerdir. Toplumun diger iyelerinden
farklar1 vardr bu agidan toplumun genelinin erisemedigi kutsal bir alana erigebilirler ve
toplumsal bir statii ve sorumluluk taswlar (Stimbiilli, 2010: 64).

Gilinlimiizde kullanillan farkh birgok fal ¢esidi de mevcuttur, bunlardan bazlar1 su
sekilde dzetleyebiliriz: Igilen kahvenin kalan telvelerinden ortaya ¢ikan sekilleri yorumlamaya
dayanan, kahve fal; bakla ve yaninda kullanilan komiir, para, seker gibi diger nesnelerle birlikte
yorumlanan bakla fal; c¢icegin yapraklarmi koparma ve srasiyla birbirinin tersini durumlari
sOylemeye dayanan papatya fal; kullanilan her kagitta farkh bir anlam olduguna manilan ve
belirli bir dongiiyle desteyi acarak uygulanan, iskambil fal; kaba doldurulan suya bakarak
dogaiistii varlklarin yardimiyla gelecege yonelk tahminlerin yapildigi, su fal; avug icindeki
cizgilerin boyuna, yoniine veya kalmligmma gore gelecek ve karakter tahmini yapilan, el fali gibi
(Yimaz, 2014: 36-37).

1.4 Kutsal
Bu bolimde iizerinde duracagimiz konu biiyiiniin kutsalla/kutsal olmayan arasmdaki
iliskisi olacaktr. Bu iliskiyi daha anlagilir hale getirmek icin Oncelikle, kutsaln nasil ele
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alndigin1 ortaya koyup bu cercevede kutsalin biiyii {izerinden tezahiirii incelenmeye
calisilacaktir.

Kutsal, Latince sacer kelimesinden gelen “sacred” ve eski Ingilizcede halig
kelimesinden (kars. Almanca heilig) gelen “holy”; varlklarin genel nizamimna ait olan profan
(din dis1) ve sekiilere (diinyevi olana) zt olarak, tanrmin ve tabiatiistii alanma ait olan
kavramlarinin es anlamhdir (Sharpe, 2000: 49).

Kutsal, Tirrk¢ede “saygi gosteriimesi gereken, tapmilan sey veya varlk™ ya da daha
genis bir perspektifle “giiclii bir dini saygi uyandran veya uyandrmasi gereken, kutsi,
mukaddes; tapmilacak ve ugrunda can verilecek derece sevilen; bozulmamasi, dokunulmamasi
gereken, Ustiine titrenilen; Tanrtya adanmus olan, tanrsal olan” anlamma gelir (TDK, 1998).

Sosyolojik agidan kutsal ve Kkutsal olmayan kavramlarinmn birbirlerinden tamamen
ayrimalarmna ragmen, aralarmdaki smrlarda degisimler meydana gelmektedir. Kutsal ve kutsal
olmayan ayrminin temelinde de ana unsur olarak bu degisim mekanizmasi bulunmaktadir.
Sosyolojide oldugu gbi tarihte de kutsaln alam belirli bir siirece isaret etmektedir (Subasi,
1998). Kutsal olanm degistirilmeyecek konumda olmasi ve yasaklarla korunmasi, atfedilen
degerlerin siire¢ sonucunda azalmasi ve ortadan kalmasma kadar gegerliligini korumaktadr. Bu
durum bizlere kutsah ele alirken tarihsel siirecin ve asamalarin 6nemini gostermektedir. Farkli
donem kosul ve algilari, beraberinde farkh topluluklarin birbiriyle olan iliskisi, kutsal algisini
bir kiiltiir cevirisi olarak ele almamizi gerektirmektedir.

Kutsal kavrami, inang sistemlerinde merkezi bir konuma sahiptir. Tematkk manglardan,
dinlere kadar biitiin sistemlerin ardih olma Ozelligine sahiptir. Biiyiiniin, kutsal olarak
tezahiiriiniin  temelleri, ikel topluluklarin dogayr ve hayatt anlamlandirma bigimlerine
dayandmrilmaktadir. “Kutsal, insan bilincinin tarihinde bir asama degil, bilincin yapisi iginde bir
unsur ve insanin ontolojik bir pargasidir” (Eliade, 2015). Bu sayede marjinal veya tarine ait bir
sey olmak yerine, bugiin artk kiiltirel hayatimizin ortasmdaki yerini hizla almaktadir (Arslan
M., 2010). Modernizmle birlikte yeni bir durum haline gelen giindelik hayat ve onu algilama
bicimi, kutsah rutinlerin disma iterek giindelik yasanmu profanlagtirmigtir. Kutsal, sekiiler
sOylemin teyidi yerine, kendi dogasi ve gercekligi ile ele almak kutsalin tezahiiriini
anlamlandirma agismdan bizleri daha saghkli sonuglara gotirecektir. (Berger, 1993)

“Fenomenolojik agidan kutsal, nesne analiziyle birlikte dogaiistii bir sifat olarak
kullanilmaktadir. Bu durum icin Durkheim, “kutsallik, yalmz tanrilara 6zgii bir nitelk degildir.
Her sey kutsal olabilir, kutsal seylerin smir1 belilenemez, —dinlere gore degisir.” der”
(Hangerlioglu, 2013: 279). Kutsaln tecellisi durumunda, kutsala konu olarak segilmis olan
nesne, baskasi olmakta ve kendini gevreleyen diger seylerden ayrilmaktadir. Bu anlamda nesne,
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kendisi olmaya son vermektedir. Kutsalik boyutu kazandigi andan itibaren, profan, dolaysiz ve
goriiniir kimliginden farkl bir duruma gelmektedir (Yimaztiirk, 2003: 53).

Kutsaln en biiyiik gizemlerinden birisi de, kendi tezahiiriinde kendini smrlamasidir.
Kutsal ait oldugu toplumlarda zaman ve mekan gbi farkh diiZemlerde genisleyebilir. Ilkel
toplumlarda giindelik hayat ve doga ile olan iliskilerde tezahiir eden kutsal, sistemlestirildikce
daha spesifik bir hal almstir.

Kutsal olmayan zamandan kutsal zamana gecis ritiieller araci@iyla yapimaktadir.
Eliade’nin hiyerofanik zaman olarak da nitelendirdigi kutsal zamanin en biiyik 06zelligi, bu
ritiiellerin  tekrar edilebilir olmasidir (Cengil, 2016: 35). Bu sayede insanlar baslangictaki o
biiyiili zamana ulasabilirler. Eliade’ye gore, atalarm yasadigi her seyin mikkemmel oldugu o
anlara (ab origine, ab inito) donme arzusu biiylisel zaman simgeciligiyle birleserek tekerriir
etmistir (Yimaztiirk, 2003: 62). Kimi zaman bu ritiieller i¢in gerekli goriilen mekansal ayricalik
beraberinde kutsal mekan algisin1 da olusturmaktadr. Bu durumda mekan, kendisini ¢evreleyen
yerlerden ayrilmakta ve farkli bir karaktere birinmektedir. Hiyerofanik zaman, mekann da
kutsaligini tekrarlanabilir kimaktadir.

Kutsaln ait oldugu toplumun man¢ sistemini lizerinden sekillenmesi, biiyiiniin
tezahiiriinde din-bliyli iliskisine biiyilk brr Oonem atfetmektedir. Bu durum, dindis1 olarak
nitelenen her seyin kutsal dist (profan) saylmasi olarak karsimiza c¢ikmaktadr. Ilkel
toplumlarin mang sistemlerinde, gerek mana gerekse ritiiel olarak varhgini siirdiiren biiyii,
monoteist dinlerde bir yasak olarak ele almmustir. Ayrica, dogal siireglerin deneysel gozlemi ve
dogann diizenini temel alan sanatlar ve zanaatlar da kutsal olmayan olarak nitelendirilmistir.

Bu baglamda biiyli, tarihsel siire¢ iginde kutsal ve profan ekseninde gidip gelmistir.

1.5 Sosyal Iliskiler

Sosyal iligkiler kurmak ve bu iliskileri devam ettirmek, toplum hayatin gerekliligidir.
Tim topluluklar icin gerekli ve gegerli olan bu durum bizleri toplumsal isleyisi ve insanlar
arasmdaki iliskiler agmi anlama metodu olarak yine insan dogasma yonlendirmektedir. “Insan
dogasnda bir potansiyel olarak var olan sosyallik karakterinin kendi bagma kaldiginda degil,
ancak sosyal etkilesim sonucunda ortaya ¢iktigi anlasiimaktadir” (Yazci, 2014: 220).

Sosyal iliskiler, “eylenlerin eylemlerini bigimlendiren, sosyal yasama ait bilgilerle
diistimsel olarak stirekli yeniden diizenlenmektedir” (Esgin, 2013: 687). Toplum yasam
normlarin i¢sellestirilmesine, normlar1 gelistiren ve onlara uyulmasini saglayan kurumlarla,
toplulugun tiyelerini toplumsallagtrmakla yiikiimli kurumlarin iligkilerine dayanr. Homo

sociologicusu yonlendiren ¢ikar degil, beklentilerdir.
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Insanligin  kendisini ve dogayr anlamlandirma ¢abasi, bu g¢abayr meslek olarak
benimseyip toplumsal agidan kabul géren bir ziimreyi ortaya ¢ikarmustir. Bu ziimre tarihsel
stiregte, biiylicli, sifact, miineccim gibi birgok farkh sekilde amlagelmistir (Stimbiillii, 2010:
58).

“Insan do@asmm kaynaklk ettigi kiiltiir, sosyal degerler, yargilar, davranslar ve
kurumlar, toplumsal yapiyr meydana getirmektedir. Kaynag ve sistemlesme stireci ayni oldugu
halde, toplumsal yapilar, birbirlerinden farklhliklar gostermekte ve aym yapr zamanla
degismektedir” (Yazic, 2014: 220).

Sosyal ilisgkinin odagmnda, bilingli olarak birbirlerinin varhgini kabul eden kisiler
bulunur. Bu agidan, bir statiiniin yeri ve degeri toplum tarafindan belirlenmektedir. Sosyal statii
bireyin toplumda isgal ettifi yer olarak karsmuza cikmaktadr ve ayrica sosyal statii, sosyal
pozisyon ve sosyal mevkii olarak da adlandmrilmaktadir.

Statii, kisiye sosyal iligkilerde kilavuzluk ederek, belirli hak ve sorumluluklar
yiklemektedir. Dogustan gelen (verilen) ve kazanimis olmak tizere iki gesit statii kaynagindan
bahsedilebilir. Dogustan gelen statii, yas, cinsiyet, soy gibi kisnin lizerinde hicbrr etkisi
olmayan kosullarin sonucunda var olan statiilerdir. Bizim burada “sosyal iliskiler ve biiyii”
konusuyla iliskilendirecegimiz konum kazanilmis statii olacaktir.

Dini etkilesim, hemen her donemde bireyleri, gruplar1 ve onlarn meydana getirdik leri
toplumlar1 etkileyen en 6nemli unsurlardan biri olmustur. Weber’in karizmatik otorite olarak
nitelendirdigi bu etkilesim merkezli durumlarda fertleri kisiye baglayan, itbar veya saygmligin
elde edilmesi durumu yine fertlerin toplumsal yiikiimliilikleriyle iliskidir (Ozeng, 2014).

Bu statii ¢esidi, kisi ya da kisilerin basar1 veya cabalari sonucu kazamlmaktadir.
Kazanmlmig statiiniin  6nemli bir noktasi da hazirlik siireci gerektirmesidir. Bu baglamda,
kazanilan statliniin 6nemi de toplumsal hayatla iliskilidir.

Dogaiistii  fenomeniyle iliskili olarak, biylicliniin kazandig1 statiinin, G6nemi
anlagilmaktadir. Ayrica, bu statiiniin beraberinde getirdigi sosyal rol de, iliskiler agisindan
onemlidir. Giindelk hayatin pratikleriyle sonuca ulasilamayan ihtiyag ve tikankliklarin
giderilmesi icin bagvurulan biiyiicli, kazandigi statiiniin geregini yani sosyal roliinii yerine
getirmelidir; ¢iinkii sosyal rol, statiiniin uygulanma bicimidir (Is¢i, 2000).
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IKINCIi BOLUM
KUTSAL ARAYISINDA BUYU

2.1 Biiyiiniin Tarihi Gec¢misi

Antikcagda biiyiiye olan yaklasim esnek ve ¢ok yonlidiir. Bu duruma en iyi 6rneklerden
biri Yagh Plinius’un Doga Bilimleri (Naturalis Historia) adl eseridir. Plinius, hem kendi kisisel
tecriibelerinden hem de gecmisteki otoritelerin bilgilerinden yararlanarak, hayvanlar, bitkiler,
doga kosullar1 ve etkilesimleri hakkmda bir betimleme sunar. Acik ve secik olmamakla birlikte,
bu betim esnasmnda ara ciimlelerle doga kosullarindaki anlaglamayan veya yorumlanamayan
durumlarda biiyli ve biiyiiciilerin varlklarindan ve etkilerinden bahseder. Bu yaklagimin
temelinde yer alan gidii ise ag¢klanamayan bu duruma karsi duyulan siiphedir (Kieckhefer,
2017: 48).

2.1.1 Eski Misir’da Biiyii ve Biiyiiciilitk

Edebi ve dinsel bircok yapitta, Yahudi ve Misr biiyiiciiliigli arasmdaki benzerlik lere
dikkat cekimistir. Bu Orneklerden baska, Yunan ve Roma gbi eski uygarliklarda Misir
bilylisiiniin ~ stiinliigiiniin kabul edildigi bilinmektedir. Kur’an ve Inci’den Musa’nm,
biiyiiclilik konusunda Misir’daki en bagarih Ogrencilerden biri oldugunu Ggreniyoruz (Sah,
1996: 63).

Genelde Mssrlilarin dinsel-biiyiisel ayinleri bereket ve ruhun 6teki diinyadaki hayatinin
korunmasina yoneliktir. Bu ayinleri, Misr yasantisinin tarihsel ¢ercevesinden incele mek
yerinde olacaktr. Diismanlarin  yenilmesi gibi kudret ve basari biiyilleri farkh bir tiir
olusturmaktadr.

Misir’da hayata hakim unsurlarin baginda Nil gelmektedir. Misrr dininin, biiyiisiiniin ve
edebiyatinin odak noktasi1 Nil Nehri’dir. Nil, her temmuz aymm birinci ve on altmc1 giinleri
tasarak topraga hayat verir. Isis rahipleri, bu torenlerde kendilerini her zamankinden daha fazla
onemserler ve dogann uyanigma eslik ederlerdi (Sah, 1996: 66).

Eski Misir’da biiyii, M.O. 4000l yillarda muska kullanimi olarak, M.O. 3000l yillarda
ise ritiieller ve daha kurumsal bir yapida karsmiza g¢ikmaktadr. Genel biiyii kiiltlirlinlin aksine,
Eski Misir’da biiyli halk ¢cogunlugunun uygulayabildigi bir fenomendir. Eski Misi’da biiyt,
kisisel ve toplumsal olarak biiyii bircok alanda kullanilmistir (Tiirkan, 2012: 27).

Eski Misir’da dogaiistii metotlarla dogal isleyise etki edilebilecegine dair yaygmn ve
glcli bir inan vard. Bu mang beraberinde biiyiiniin Tanrilar {izerinde de etki edebilecegi

diistincesini  ortaya ¢ikarmustir. “Bu ylizden Misrrhilar, biiyiisel jestler ve tanriarn kendi
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isteklerine uyabilecek aymlerde biiyiiciilerin  Olillere 1yi davranmayan tanrilara ceza
verebilecegine inamyorlardi” (Tanyu, 1992: 503).

Eski Misi’da biiyiiniin kullanimiyla alakali birgok mit karsmza ¢ikmaktadir. Ornegin,
Isis’in Osiris’i biyii giiciiyle birlestirmesi ve yine Isis’in Ra’dan kutsal admi 6grenmek icin
Ra’nn salyasma biiyli yaparak yilana g¢evirmesi gibi.

Eski Misr’da ruhlar ve kelimeler biiyiiniin vazgegilmez parcalaridir. Olen her ruha
atfedilen biiyii yetenegi ve kelimelerin giicli, kullanilan nesneler ve bilesimlerle birlkte biiyii
kiiltiinii olusturmaktadir. Bal mumu ve kilden yapilan heykeller biiyii ritiiellerinde sikca
kullanilmigtir. Donemin tiim kiiltiirlerinde oldugu gibi en ¢ok bagvurulan biiyii sekli muskadir.
Misir’da muska kullanim alanlar1 genellikle, evler, tapmaklar, isyerleri ve biiyiik bir ¢ogunluk ta
kendi istiinde tasmak olmustur. Biiyli, Msr’da kendisini tamamlayarak, evrensel bir doktrin
olarak formiile edimistir. Firavunun biiyiiclileri ve Musa Peygamberin arasmda gecen olaylarla

birlkte bu doktrin vahiyle karslagmustir (Tirkan, 2012: 31).

2.1.2 Mezopotamya’da Biiyii ve Biiyiiciiliik

Mezopotamya’da biiyii kullanimi, Eski Misr’da oldugu gibi giinlik faaliyetlerde ve
toplumsal olaylarda karsmuza c¢ikmaktadir. Mezopotamya msani, Tanrilardan cesitli isaretlerle
gelecegi Ogrenmek ya da degistrmek icin biiyii ritiellerini uygulamislardir. Tanr1 ve ruhlarin
diinyayla iliski i¢inde olduguna manan Mezopotamya halki, bu konu iizerinden biiyii ritiiellerini
sekillendirmiglerdir. Tibbi uygulamalarda daha acgik bir sekilde karsmuza c¢ikan bu durum,
hastaliklarm tedavi bigimlerine kaynaklk etmistir (Tiirkan, 2012: 34).

M.O 3000l yillarda Mezopotamya’da gorillen animizm etkisi, yasanan olaylarda ve
hastaliklarda ruh iliskisini On plana ¢ikarmustr. Bu durum, tarihsel siiregte gelisim ve degisime
ugrayarak tanrisal nedenlere ve “ginah” algisma  donismiistir.  Biiyii  kullanim1
Mezopotamya’da agik¢a Tanri iradesine karst kullanilmigtir. Misi’in  aksine, biiyl ritiielleri
egitimle belirlenen ve dogustan gelen Ozellkleri var olduguna manilan kisiler tarafindan
gerceklestirilmistir.

Mezopotamya’da  gok  cisimlerine  atfedilen  kutsalik,  biiyii ritiiellerinin
gerceklestirilmesi i¢in belirli bir zaman aral@iyla iliskilendirilmistir. Ayrica diger kiiltiirlerde
de sik¢a rastlanan muska ve belirli taslarm giliclerine manma Mezopotamya’da da karsimiza
cikmaktadr (Tirkan, 2012: 35).

Mezopotamya’da Babil biiylide onemli bir yere sahiptir, astronomi ¢ahsmalarinda ¢ok
ileriye giden Keldaniler Kuran-1 Kerim’de de Sabie (Maide, 69) adiyla anihirlar. Biitiin olaylarin
yildizlarla iligkili olduguna manan Keldaniler, yidizlar1 putlagtrmislardir. Dua i¢in miisteri
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vildizina, baskalaryla savasmak i¢cin Zuhal yildizina, hastalklardan korunmak i¢cin de Mars’a
saygl gosterisinde bulunurlardi (Ates, 2011: 195).

“Akkadlar, Babilliler ve Asurlularda koti cinlerden korunmak i¢in muskalar
kullanilmaktaydi. Ozellikle Babillilerde toplum hayati biiyii iizerine kurulmustu. Sanat, ticaret,
savas, din, av vb. faaliyetler hep biiyii ile i¢ iceydi” (Tanyu, 1992: 503).

Ayrica Keldaniler ve yerlesim yerleri olan Babil hakkinda birgok rivayet bulunur.
Giinese atifta bulunarak Babil Kulesinin varhgi da bu rivayetlerden birisidir. Halk tabakasinin,
kahinler ve yidizlar arasmdaki iligkiyi yasanan garipliklere yormast ve bununla birlikte
biiyiiclilerin bu durumdan yararlanmas1 Babil halkmm yidizlara olan baghlig: ile agiklanabilir.

Yasanan bu durumun diizeltilmesi i¢in Ibrahim Peygamber, Keldaniler’e gdnderilmistir.
O donemde, Babil, Irak, Sam ve Misrr da benzer inang sistemlerine sahiptirler. Iran’m da tek
tanr1 nancini benimsemesiyle birlikte Babil biiyiiciilerine kars1 bir miicadele baglamistir.

Keldaniler’e ait bu olay1 bize Cessas Ebl Bekr er-Raz su sekilde aktarmustir (Ates, 2011: 197):

“Halkin cahillerinin ve kadmlarm zannettiklerine gére, Feridun, Dahhak’1 esir ederek, Iran dag silsilesinin
enyiicesiolan alt1 ylizmetre yiiksekligindeki Demavend Dagi’na hapsetmis, Dahhak hala orada zincirlere
bagl olarak hayattaynmus. Biiyiiciiler oraya giderek kendisinden biiyili 6greniyorlarmus. Yine halkim avam
tabakasy, ilerde ortaya ¢ikarak yeryiiziini istila edecegi Hz. Peygamber tarafindan bildirilen ve kendisine

uymaktan sakindmrilan Deccal’in bu Dahhak olduguna inantyorlardi.”

2.1.3 Eski Anadolu’da Biiyii ve Biiyiiciiliik

Eski Anadolu uygarliklarinda biiyii ve biylyle ilgili yazli metinlere Hitit
kaynaklarindan ulagilmaktadir. Hititler, dini yasantilara biiylik 6nem vererek yogun sekilde
yasamaktaydilar. Bu baglamda, dinsel ve islevsel olarak kendine 6zgii bir bicimde Hititlerde
biiyii uygulamalarina rastlamaktayiz. Hititlerin sahip oldugu bu biiyii kiilti, Anadolu’nun ve
gevresindeki kiimiilatif deneyimlerin sonucu ve kiiltiir etkisidir (Tiirkan, 2012: 40).

Hititlerde biiyii kullanim1 en yogun sekilde tp ve tedavi alannda karsmuza c¢ikmaktadir.
Hititlerde biiyii kullanilarak tedavi yontemleri kurumsal ve sistematik bir sekilde ilerlemistir.

Biiyli recetelerinin, her ¢esit hastalk icin var olmasi ve arsivlenerek sadece isimlerin
bos brrakilarak hazrlanmasi da bu duruma 6rnek teskil etmektedir.

Biiyiliniin Hitit toplumunda etkisi biiyiikk olmakla birlikte, halk tarafindan kabul edildigi
de bilinmektedir. Kurban ritiiellerinin ekonomik diizeyle iliskili olarak diizenlenmesi bu
durumun bir gostergesidir.

Tip ile birlkte de biliyli tedavi yontemleri olarak kullanilmaktadwr. Herhangi bir
hastalikta ik olarak dogal yollara bagvurulmakta daha sonra dogaiistii yaklagimlarla tedavi
devam etmektedir.
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Hititlerde biiyli saghk alanmda bircok hastahgmn tedavisi icin kullanilmaktadir, bu
hastaliklar1 su sekilde orneklendirebiliriz: anemi, cinsel iktidarsizlik, afz felci, sarilik, goz,
depresyon, salgmlar, bas agris1 oksiirik vb (Tirkan, 2012: 41).

Ayrica Hittlilerde byl kullanimi tedavi dismda, toplumsal tkanklklarda ya da
toplumu ilgilendiren olaylarda, Ornegin kraln tahta ¢ikmasiy savas, bereket ve ruhlara soru
sorma vb. olaylarda da karsmiza ¢ikmaktadir.

Diger toplumlarda oldugu gbi biiyii kullanim:1 Hititlerde de ak ve kara biiyii olarak ikiye
ayrimaktadir. Kara biiyii, Hitit toplumunda bir saldirn ¢esidi olarak yorumlanmis ve hukuksal
suc¢ unsuru olarak ele alnmustir.

Hititlerde biiyiiciilik belirli uzmanhk alanlar1 {izerinden sekillenmistir. Biiyiiye
basvurmak isteyen halk, o biiyiiniin uzmaniyla iletisime ge¢mekteydi. Bu durum da, Hititlerde
biiyiiniin sistematik ve kurumsal bir yapida oldugunun diger bir 6rnegidir.

Eski Anadolw’da biiyiiciiliik, Misr ve Mezopotamya’dan farkh olarak, analojiden
beslenmistir. Analojik biiyliniin en bilinen 6rnegi, sabun kullanilarak, biiyii yapimak istenen
kisinin sa¢gndan bir tel almp, sabun eridik¢e, kisinin de eridigine, hastalandigina ve sonunda
Olecegine inamlan biiyii ¢esididir (Tirkan, 2012: 43).

2.1.4 Eski Cin Uygarhiginda Biiyii ve Biiyiiciiliik

Diinyanin en eski uygarliklarindan biri olan Cin’de, biiyli sanat1 ve ritiielleri uzak bir
gecmise dayanmaktadwr. Cin okiiltizminin {ic 6zelli§i, toplumun biitiin kesimlerinin okiilt
uygulamalarla ilgilenmesi, her olaym bir cinin isi oldugu inanct ve Lao-Tze’nin gizemli
Ogretisidir (Sah, 1996: 228).

Bugin Cin’de ve Giineydogu Asya’daki Cin topluluklarinda karsilagilan byt
uygulamalar,, Mogol kokenli ilkel Cin kiiltlerinden (Sinto kiiltleri) Taoizm’in ezoterik
Ogretisine uzanan bir evrimden gegmistir.

Cin Sintoculugu’nda Mogollarin ve yakmn akrabalart Eskimolarin Samanist mnanglarina
ve biiylicli-hekim uygulamalarinin izlerine rastlamak miimkiindiir. Cin’den Japonya’ya yayilan
Sintoculukta medyumluk, yazi yazan cinler olay1 ve baz tilsimlarin bigimleri Avrupa
manglariyla benzerlik gostermektedir (Sah, 1996: 229).

Cinliler, biiyliniin her tiirliistine karst derin bir ilgi beslenmislerdir. Konfiligyiis’ten eski
bir donemde Wu denilen bir cadi, devletin sosyal teskilatinda resmi bir mevki sahibiydi. Biiyi
usulleri ve kaideleri arasmda raks ve siddetli korku vermek de vardi Biiyiiciilerin bildik leri
birtakim gizli formiiller vardi Onlar gelecegi Ongdriip sOylemeye, metafizik varlklar:
defetmeye c¢alistyorlardi. Ailenin saadetini temin maksadiyla, ev hayatnda birgok adetler
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sirmekteydi. Ozellkle evin girisine birtakim bitkiler asiirdi. 400ki yillarda, Pao Po-Tzu’lar
kot ruhlart aynalar yardmiyla kesfetme ve defetme tekniklerine sahiptiler. Giiniimiize daha
yakm tarihlerde, Yin Yang Taih King’in 1795’te yaymlanmis bir kitabma, kaderi iyi
kullanmaya yarayan ve nsanin evini nereye yapacagl, Olince nereye gomiilecegi hakkmda bazi
esaslar bulunmaktadir (Anadol, 2006: 32).

“Eski Cin uygarhiginda, muska ve tilsim ¢ok yaygm olarak kullanilmistir. Pao Po-Tzu
bilinen en ilinli muska yazan biiyiiciidiir. Hastalk durumundan, doga olaylarini1 kontrol etmeye
kadar birgok alanda muska yazimi kullanilmistir” (Sah, 1996: 228).

2.1.5 Diger Muhtelif Kiiltiirlerde Biiyii ve Biiyiiciiliik

Hinduizm’de Dbiiyiiciilik biiyik bir 6neme sahiptir. Hindu kutsal metinlerinde (vedalar)
bliyli, dini algilayis ile i¢ ice gegmis bir formda karsmmza c¢ikmaktadr. Vedik donemde etkisini
daha da arttran biiyii, 0zellkle tp uygulamalariyla yakmndan iligkili olarak giindelik hayatin
her alaninda kendmi gostermistir.

Eski Iran medeniyetinde biiyii, diger hicbir medeniyette olmadig1 kadar din ile birbirine
karismistr. Zerdiistlerin kutsal kitabt Avesta’nin dortliiklerden olusan bolimii Gatha’lardan da
anlagilacagi iizere biiyii ve biiyiiciilere karsi bir miicadele s6z konusudur. Zamanla olusan yeni
dini yap1 var olan biiyiisel gelenekle sentezlenerek Meclsi diye adlandwrilan farkh bir
varyasyonu olusturmustur.

1934 yihinda Londra’da ortaya ¢ikarilan Roma Imparatorluguna ait kursun levhada:

“Tretia Maria’y1 ve onun hayatmi ve zihnini ve hafizasmi ve karacigerini ve akcigerlerini ve laflarini,
diisiincelerini ve hafizasin1 hep birlikte lanetliyorum; bdylece gizlenen seylere dair konusamasm...”
seklinde bulunan bedduadan hareketle donemin biiyiiselritiielleriyle alakal bilgiler elde edilmigtir. Roma
Imparatorlugunda yasayan halkn biiyiik bir kismi, bu ve benzeri sekillerde, diismanlarma kars1 dogaiistii
yollara bagvurmustur (Kieckhefer, 2017: 44).

2.2 Biiyiiniin Temel Inanclardaki Yeri
2.2.1 Yahudilik ve Hristiyanhkta Biiyii ve Biiyiiciiliik
Kitab-1 Mukaddes, birgok dogaiistii olay aktarmaktadr. Esaretten mucizevi bir sekilde kagis,
tedavi ya da oliiyii dirittme gibi. Kitab-1 Mukaddes ve daha sonraki dini literatiir i¢in en énemli
durum ise, dénemin biiyiiciileriyle yine donemin peygamberleri arasmdaki mucize yaratma
yariginin  hikayesidir.

Musa, Aaron ve Msirh rahip-biiyliciilerin biiyii savaslart gibi daha az bilinen Oykiiler
bu diinyanin mitolojik ¢ercevesini olusturur. Asayl yilana doniistirme anlatisi, Misr’da bugiin
de iyi bilinen bir ilizyona dayanr. Kafasma bastrilarak kataleptik kasiima haline giren yilan bu
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durumda bir sopayr andrmaktadir. Brrakildigin ugradigi sokla birlikte kasima halinden
kurtularak dogatistii bir metot izlenmis havasi verilir. Bu hikdye, Tanr’nin mucizelerinin
Seytan’m biiylisiine Ustiinliigii olarak gdsterilmistir.

Arap gelenegine gore, Yahudiler diinyamn en biiyiik biiyiiciileri olarak goriimiislerdir.
Ortacag Avrupasrnda dabu duruma benzer olarak, Hristiyanlar, dogaiistii yaklagmlarda Ibrani
kokenli biiyliclilerden medet ummuslardir. Biiyiiciilikle ilgili bmnlerce metnin, kaynaklarinin
Ibranice olmasi bu durumu destekler niteliktedir.

“Samirilere gore biitiin blyliler bir kitaptan, Adem’in cennetten gelirken beraberinde
getirdigi Isaretler Kitabrndan almnmustir. Raziel’in Kitab: gibi bu Kitabm da kopyasi bugiin
mevcuttur” (Sah, 1996: 28). Adi “Tanrinin Swuri” anlanmuina gelen Raziel’in, swrlart kusaktan
kusaga aktaran bir alim-biiyiicii oldugu rivayet edilirken, bu aktarma Adem’n kaynaklk ettigi
soylenilmektedir. Icindeki bilgilerden kitabm, tufan &ncesi Nuh’a kadar ulastigi da ayrica

rivayet edilmektedir.
Ozgiinliigii tartismali diger bir kitap ise Enusun Kitabi’dwr. Siileyman ve Musa’nin kaynak olarak
gosterildigi bu kitap, akademik ¢evreler tarafindan Yahudi biiyi torenlerine kaynaklik etmektedir ve
biiyiik bir dl¢iide degisime ugramistir. Enus’un Kitabi'nda biiyii sanatinin Yahudilere verilmesi soyle
anlatilir: “Tann iki melegini ( Uzza ve Azael — biri Islam 6ncesi Araplarnca Tanr, digeri melek kabul
edilmistir. — Azrail), dliimliilerin zayif yonlerini smamak i¢in yeryiiziine gonderdi. Bir 6liimlii kadma asik
olan bu iki melek, ilahi bir cezaya carptirildi. Meleklerden biri goklerden bas asagi sallandirilirken digeri

zincire vuruldu. Ayrica ikinci melek, kadmlara yiizlerini boyamay1 gretmistir (Sah, 1996: 28).

Hermes'in Kitabi, kKimi kaynaklarda kwk iki, kimi kaynaklara gore de otuz alti cilttir.
Bu kitapta, Antlkk Misr’da yasayan bilgelik tanrist Thoth’un caligmalarindan bahsedilir. Pek
cok kaynakta, Yahudi biiyiiciilerin bu kitab1 kullandig1 soylenir. Platon eserlerinde, Thoth’dan
Theuth olarak bahseder ve Platon, Theuth’u zamaminda Misr’da yasayan olimlii ve bilge bir
kisi olarak tanitr. Bugiline ulasan Hermes kitaplari, karmasik bir dile sahiptir ve birgok c¢eliski
icermektedir. Ayrica bu kitaplarm Misrr kdkenli oldugunu kantlar nitelikle bir veri de
bulunmamaktadir. Giliniimiizdeki kopyalarmda, Hristiyan, Miisliman ve Gnostik etkiler
oldukga belirgindir (Sah, 1996: 29).

Zohar, Yahudi biyiiciiliigiine ait kaynak kitaplardan bir digeridir. Bu kitapta iblislerden,
meleklerden, cehennemden ve seytanlardan bahsedilmektedir. Yahudilerin biiyiicii olarak
tanmmasinda bu kitap ve ondan kaynaklanan kabalist diisiince en biiyiik etkendir.

Yiiksek Biiyii adi verilen ritiiellerdeki cin kovma torenlerinin birgogu ya Yahudi
kaynakhdir ya da Yahudi etkileri tastyan yapitlardan almmustir. Ibraniler dinsel torenlerinde
tiitsti, mumlar, {icgenler, bes uglu yildiz gibi semboller kullanird1 Iki kiiltiir arasmdaki ¢izginin
ayrmina, Aziz Abramelin’in Kutsal biiyli kitabi1 kaynaklk eder. 1458’de Simon’un oglu
Abraham tarafindan yazldigi anlagilan bu kitabm Hristiyan etkisi ile yazilmis oldugu disiiniilse
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de, Ibrani biiyiiciiliigiin etkileri de kitapta kendisini gostermektedir. Diger biiyii kitaplarinda da
rastladigimiz tilsim yapmak i¢in gerekli olan ayrmtilar, ruh ¢cagrma yontemleri, kayip esyalarin
bulunmasi, sevgi veya kin gbi duygular1 etkileyen uygulamalar bu kitapta da bulunmaktadir
(Sah, 1996: 30).

Stileyman in Anahtar’ndan aktarimla yer verilen Grimomium Verum da Siileyman’ la
iskilendirilir. Ayrica, Sileyman’in gercek¢i ve Ozgiin swlarmi bizlere ulastran bu eser,
Sileyman’in mezarinda bulunmustur. Kitapta var olan biyiisel teknikler araciigiyla, bir
bliylicli biiyii sanat1 i¢in zor goriilen birgok islemi gerceklestirebilir. Alibek tarafindan 1517
ylinda Memphis’te basildig1 belitilse de, 18. yiizyilda basiimis bir metnin kopyast olmasi
muhteme dir.

Ortacag biiyiiciiliiglin i¢cin 6nemli olan bir diger kitap ise Ger¢ek Kara Biiyii kitabidir.
Ibrani menseine sahip bu eserin, Siileyman’in Anahtar’nmn bir kopyas: veya son baskisma
kaynaklk eden bagka bir metinden almmis oldugu diistiniilmektedir. Biiyli formiilleri agisindan,
olim ve kin igeren biiyiiler biiyiik bir yer kaplamaktadr (Sah, 1996: 31).

Biiyiiniin dogudan batiya dogru ilerledigi yol iki kaynaktan beslenmektedir. Ilki,
biiyiisel metinlerin Batr’daki {inlii {iniversitelerce derlenip c¢evrilmesiyle gerceklesmistir.
Beraberinde, biiyii sanatmm bilimle beraber amlmasina yol agimistir.

Yahudi kabalistlerin mancma gore en biiyik sozcik ya da en biiyiik ad olarak kabul
edilen Shem HaMephorash, Tanrmin gizli ismi anlami gelir ve Tanrmin 72 ismini de niteler.

Tora’da biiyii i¢in kullanilan en yaygm kelime ‘“kshp” kokiinden gelmektedir. Bu kok,
Akad dilinde kara biiyii anlanm tasimaktadr. Ibranicede ise ak biiyii ve kara biiyii arasmdaki
cizgi bu denli keskin degidir. Fakat mekhasefah kelimesinin 6zel olarak kara bilyli i¢in
kullanildig1 sdylenebilir (Tanyu, 1992: 503).

Tora’da bashca ¢ biiyiicii tipine yer veriimektedir: Gelecekten haber verenler (falci,
miineccim, kahin), direkt olarak biiyiiyle ugrasanlar ve dogaiistii varliklarin araciligiyla
biiyiiyle ugrasanlar.

Babil ve Miswrdaki kadar cesitleri ve uygulayicilari olmamasma ragmen, Tora’da
biiyiisel kavramlar ve yasaklanmasindan dolayr biyiiyle iliskili bir kiiltiiriin - oldugu
anlagilmaktadir. Ayrica Yahudilk inancindaki, Tanr’nm diinya hayatmi idare etmesi
anlayisiyla biiyiiniin genel kullanim sekli ¢akigmaktadr. Bu nedenle, Tora’da “Biiyiici kadini
yasatmayacaksin” denilmektedir. (Cikis, 22/18) Ayrica “Kehanette bulunmayacaksiniz, falcilik
yapmayacaksiniz” (Levililer 19/26) ve miineccimligin kadere etki edemeyecegine dair bilgi ve
yasaklar da bulunmaktadir (Yesaya 47/8-14). Biiyiliye kars1 sert yasaklar Talmud’da ozellikle,
Misna’da bulunur (Sah, 1996: 33).
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Biiyii ve biiyiiciililk hakkmnda ¢ok zengin bir bilgi kaynagi da incil’dir. Incil’in yazldig:
(ya da vahiy oldugu) caglarda Yahudi biyiiciileri birkag smifa ayriliyordu; kristal kiirelere
bakarak gelecegi okuyanlar (Tekvin, XI, 5), suret, ciger ve diger nesnelerden yararlanan
miineccimler (Hezekiel, XXI, 21), Moab ve Midyan ihtiyarlar1 (Saylar XXII, 7) ve I. Samuel,
VI, 2°’de anilan Filistin kahinleri ve bakicilar (Sah, 1996: 33).

Bu biiyiicii ve falcilarin her biri Dogu iilkelerine ait gelenekleri temsil ediyordu ve
biiyiik bir olasilikla Asurlulardan 6nce bdlgeye hakim olan Turan Mogollarmna ait bir kiiltiiriin
mirascilartydilar. Haham Akiba’ya gore, biiyiicli, yolculuk, tarm ve benzeri faaliyetler icin
hayrli ve haywsiz gilinleri saptayan kisidi. Bazi Yahudi kaynaklari biiyii sanatmm Misir
tutsakhg1 doneminde Ogrenildigini ileri stirerler ki, Levililer XIX, 31 ve Tesniye XVIIL, 11°de
sozii edilen biiyiiciiler bunlar olsa gerektir. Isaya II, 6, XLVII, 13 ve baska yerlerde kahinlerden
soz edilir (Tanyu, 1992: 503).

Ibranilerin daha &nceki uygarliklardan devraldiklari, seytanlar ve kotii ruhlarla dolu
Yahudi demonolojisine iliskin metinlerde ¢ok ilging aciklamalara rastlamak miimkiind{ir.
Haham Menasen’e gore, seytanlar o denli kalabalk bir grup olusturur ki, gozle gorilecek
olsalard1 insanlar korkudan yasayamazdi. Hahamlar kétiiliiklerden korunmak i¢in ciippe, bol ve
agr giysiler giyerler. Biiyiiciilerin de, bu 6zelliginden 6tiirti benzer sekilde giyinmeleri olasidir.

Ruhlarla iletisime gecmek icin en uygunsuz vakit gecedir. Gece olunca Igereth, kotiiliik
yapmak icin firsat kollayan binlerce yardimcisiyla birlikte gokyiiziinde dolasr. Disi seytan
Lilith’in kétiiliklerinden korunmak icin de, gece yalmz yatmamak gerekr. Lilith, Incil’de
erkekleri bastan ¢ikaran Succubus’tur; haham sdylenlerinde bu ruhun nasil kadmn kihgina girip
Adem’i aldattigi da uzun uzadiya anlatilr. Bu seytan, Akad kokenli Gelal ya da Keil’den
baskas1 degildir. Yahudi ve Ingiliz dillerine Lil ya da Lilith olarak girmistir.

Cikis’m yirmi ikinci kismindaki “Biyiicii kadmi yasatmayacaksin™ sozlerini ele
aldigimizda, kimi yorumcular burada gegen casaf sOzciigiiniin yaluzca ‘zehir sunucu”
anlamma geldigini belirtmektedirler. Bu sozcilk, Septanta’nin Latince baskisinda sozii edilen
veneficus sOzcligiinii anmsatmaktadir. Amaglarma biiyliyle ulasamayan biiyliciiler, sk sik
kurbanlarint zehirleme yolunu se¢miglerdir.

Tesniye XVII, 10’da “Aranizda oglunu ve kizm1 atesten geciren, yahut falci, yahut
miineccim, yahut biliyilicli, yahut cinci, yahut bakici, yahut Olilere damsan bulunmayacak”
sOzleriyle bu konuda kesin tavir belirtilir.

“Il. Krallar XXI’e gore, Manasses, oglunu atesten ge¢irmistir. Giliniimiizde de bazi
Araplar atesten atlayarak kendilerini izleyen kotii ruhlarm yolunu kestiklerine manirlar. Yahudi
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Krah olan Manasses i¢in “gelecegi okur, tilsim yapar, ruhlarla konusurdu” atifi bulunmaktadir”
(Sah, 1996: 34).

Hristiyanlhkta da biiyiiyle ilgili yasaklamalarin devam ettigi goriilmektedir. Ancak bu
durum, Eski Ahid’e gore oldukg¢a azalmistir. Isa Peygamberin dogumunu miijdeleyen
miineccimler sadece bir Incil’de yer alr (Matta, 2/1-12). Isa Peygamberde oldugunu sdylenen
Beelzebub sayesinde cinleri ¢agrmasi durumuyla alakah birka¢ hatrlatma mevcuttur (Markos
3/22). isa Peygamber’den sonra da cin ¢ikarmayla alakal birkag durum yasanmustir. Yeni
Ahid’te biiyiilikten tovbe etmeyenler de kmanmaktadir (Vahiy 9/21).

Yahudilerde oldugu gibi Hristiyanlar da biiyiiciilik isiyle ugrasanlarin Hristiyan
olmayan kimseler oldugunu ileri siirmiislerdir. Hristiyan diinyasinda biiyliciden daha fazla
Onem atfeden ve yer tutan ise cadilar olmustur.

2.2.2 Islamiyet Ag¢isindan Biiyii ve Biiyiiciiliik

Islamiyet ortaya ¢ikist her ne kadar kentli bir yapida olsa da, o donemki Araplarin
cogunlugunu ve toplumsal yapismi sekillendiren kwrsalkoyli bir yapidan bahsetmemiz
gerekmektedir. Cilinkii toplumlarin yapismm, o6zellikle koy/kwrsal olarak, byl ie olan
temaslarda etkin bir rol oynadig1 yapilan arastrmalarla da desteklenmektedir (Parladw, 2014).

Miisliman Araplar biiyiiyii, Yahudilerden, Suriyelilerden, Iranhlardan, Geldanilerden
ve Yunanlilardan Ogrenmistir. (Tiitsii, tisim, muska, fala bakmak vb.) Araplar Islamiyet’ten
once de cinlere mandiklar1 i¢in biiyiiyle yakm iliskiler kurmuslardir. Gelecekten haber alma ve
tedavi yontemleri biiyliye en sk basvurulma nedenleri olarak karsmuza ¢ikmaktadir.

Islam 6ncesinde Mekke’deki tapmaklarda, dzellikle Muhammed’in daha sonra kutsayip
monoteizme kazandirdigi Kabe’de Arap, Yahudi, Asur gibi uygarliklarin putlart bulunuyordu.
Ug yiiz altnus tanr1 ve yari-tanrmin en {inlileri “insana gaipten haber getiren ve yeryiiziind ek i
yasami diizenleyen” At-Lat, Manat, Uzza ve Hiibel’di. Rahipler, krallk hanedani olan Kureys
kabilesinden secilirdi. Islam Oncesi Arap biiyiiciillerinin yontemlerinin Sami iilkelerind ek i
yontemlerle benzestigi sOylenebilir. Biiyiiciiliige Arap katkisy, akmci ve fetihgi kabilelerin
¢Olden c¢ektigi, asimilasyoncu ve bariggt bir diizenin hakim oldugu c¢aglarda belirginlik
kazanmustir.

Arap-Islam biiyiiciiliigii, Arap uygarh@min gelisme siirecini takip ederek ilerlemistir.
Suriye, Ispanya ve Mmsr’daki ik halifelk donemlerinde Roma, Yunan ve diger eski
uygarliklarin bilgi hazineleri Arapgaya cevrilmistir. Devlet himayesindeki bilim adamlari,
Aristo ve diger Onemli Yunan disiiniirlerin yapitlarmi inceleme firsati bulmus, tarihi
arastrmalara yogunluk vermislerdir. Kurtuba, El-Ezher, Bagdat tiniversitelerinde hekimler ilacg,
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biiyii ve simya istiinde cahsmalar yapmuslardir. Ayrica Yahudi ve Katolk manglari sistematik
bir sekilde incelenmistir (Sah, 1996: 122).

Misliman Araplar, biyliye ihtiyatla yaklasnuslardr. Biitiin bilgilerin Kur’an’dan
kaynaklandigina inanan Islam Alimleri, biiyiiniin dogaiistii bir giic oldugunu kabul etmislerdir.

Fahreddin El-Razi, Arap biiyii uygulamalari1 ik kez sistematik bir yaklasimla
mnceleyerek biiyiiyii lic kategoriye aymrmustir. Bu kategoriden ilki, yildizlarin ruhlar tizerind eki
etkilerine biiyik Oonem veren Kildani biiyiiciiliigii oldugunu sOylemistir. Giiniimiizde de bu
anlayls, benzer bir sekilde astroloji adi altmda varh§mi korumaktadr. Ikinci olarak,
spiritiializm sanati olarak ruh biiyiiciiliigii gelmektedir. Insan ruhlarin1 temel alarak, diger
ruhlarla etkilesimi tizerinden sekillenmektedir. Son kategoride ise, sadece peygamberlere ait
olan mucizevi olaylar yer almaktadir.

Ibn-i Haldun, biiyiiyii daha genel hatlartyla ele alarak kategorize etmisti. Ona gore, saf
biiyii ve muskalar olmak tizere iki cesit biiyii mevcuttur. Saf biiyii, hicbir zaman aracinin
yardimma gerek olmadan, biiyliciiniin i¢cinden gelen bir giictiir. Ruhlarin cagrimasma ya da
kullanilmasina gerek duyulmaz. Bu biiyii, belki de iyi-kotii ayriminin 6tesinde, Mana-Akasa
mancinin bir tiirevidir. Muska bashg1 altnda toplanan ikinci tiir biiylilerde ise, bir dis giicle
iliski kurmak gerekmektedir.

Arap biiyiiciiligti, biylik Olciide simgeseldir. Bes ucli yildiz, Silleyman’in miihri,
Davut’un kalkani, Horus’un g6zii, Ay Tanrisinin Eli gibi geleneksel biiyiicii simgeleri, Arap-
Islam biiyiiciilerinin temel tisimlarini olusturmaktadir (Sah, 1996: 123).

Islam Ansiklopedisi’nde yer alan “biiyii” tamimimda sihirle biiyii arasmdaki farka isaret
edilmektedir: “Kur’an-1 Kerim’de gegen sihir kelimesi biiyii anlami da tagimakla birlikte biiyii
sinirden daha genis kapsamhdr (Akm, 2015: 35).

Stileyman Ates, Bakara Suresinin 102.-103. ayetlerinin tefSirinde biiyi lizerine sunlari
yazmaktadwr: “Arapgasi ‘sihr’ olan biiyii, gizli, ince, anlasilmasi gii¢ olaydwr. Sihir hakki batil,
batih hak gostermek ve ¢ikar saglamak amaciyla yapildigindan kotiidiir. Biiyii, tabiatiistii alem
ile bag kurarak varlklar iizerinde etki yapma amacmi tasr” (Akm, 2015: 36).

Ayrica Bakara suresi 102. ayette Harut ve Marut isimleri gegmektedir. Babil’deki iki
melek olarak msanlara biiyii Ogrettikleri rivayet edimektedir. Bu ve buna benzer anlatilar
Stimerlerden Akadlara, Zerdiistlikten Hinduizm’e kadar bir¢ok din ve kiiltiirde bulunmaktadir
(Kosik, 2013).

Harut ve Marut hikdyesi Tevrat ve Incil’de dogrudan bulunmamakla birlikte, Tevrat’in
Yaratihs bolimiindeki “Tanri’min ogullar” tabiri ve inci’deki Petrus’un II. Mektubunda yer
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alan “diismiis melekler” ifadesiyle Harut ve Marut’un kastedildigini belirten baz arastrmalar
da mevcuttur (Kosik, 2013).

Kur’an-1 Kerim’deki biiyliyle alakali ayetlerin biiyiik bir bolimii Musa Peygamber ve
Firavun anlatilarindan olusmaktadir, bununla birlikte Silleyman Peygamber’den de biiyiiyle
iligkili olarak Kur’an’da sik¢a bahsedilmektedir.

2.2.3 Islamiyet’te ve Anadolu Kiiltiiriinde Biiyii-Cin Iliskisi

Cin kelimesi, “ortmek, gizlemek” anlamma gelen cenne kokiinden tlremistir ve
goriilmeyen varlklara bu isim verilmistir. Melekler, cinler, kabirde bulunanlar ve ev yilanlari
bu 6zelliklerinden dolayr bu isimle andmuslardir (Ates, 2011: 19). Islamiyet 6ncesi Araplar,
genel olarak dogaiistii varlklara el-cin, insanlarla beraber evlerden bulunanlara dmir, gocuklara
musallat olanlara ervah, ¢irkin ve koti isler yapanlara seytan, temiz ve iyi isler yapanlara da
melek demislerdir (Polat, 2015).

Araplarm “cin” konusundaki eski ve derin iliskileri nedeniyle, bu durum Kur’an-1
Kerim’de nasil yaratidiklarindan (Hicr Suresi), nasil korunulacagina (Felak-Nas Sureleri) ve
insanlarla olan iliski diizeylerine (Cin Suresi) kadar detayh bir bigimde yer almustir.

Kur’an-1 Kerim’in Ahkaf suresi 30. ayette cinlerin Musa’ya ve getirdikleri buyruklara
iman ettikleri haber verilmistir. Buradan hareketle, Islim cercevesinde cinlerin irade sahibi
varlklar oldugunu soyleyebiliriz. Ayrica Cin suresinin  ilk ayetlerinde bahsedilen Hz.
Muhammed’in teblifine muhatap olmalar1 da bu durumu destekler niteliktedir (Ates, 2011).

Islamiyet oncesi Arap kiiltiriinde de var olan cin inanci, Islamiyet ile birlikte daha
sistemli bir bicinde tek kaynak iizerinden yorumlanmaya baslanmstir. IslAim literatiiriinde
kendine ¢ok genis bir yer bulan “cin” konusu, animizm etkisiyle ilkel toplumlarda sekillenen
“ruh” algisinin bir tiirevi olarak yorumlanabilmektedir.

Biiyli ritielinde basvuru mekanizmasi olarak gereken dogalistii fenomeni bu aracilarla
iliskilendirilerek Arap kiiltiiriinde kullanilmistir. Dinin tebligi ile birlikte aktarilan kiiltiirel bir
0ge olarak yorumlayabilecegimiz “cin” olgusu, Saman Tirklerin araci olarak kullandiklar1

“ruh” mekanizmasiyla benzer etki ve yapidadr.

2.3 Osmanh Devleti’nde Biiyii ve Biiyiiciiliik

Tiirklerin Islamiyet’e gegisi ve Anadolu cografyasina gelis siireclerinde, gdcebe yasam
tarzz ve dinin yeni teblif olmasi gibi bircok parametre sosyal hayattaki degisim hizini
etkilemistir. Osmanh Devleti’nin kurulmas1 ile bilikte gerek toplumsal gerekse yapisal
anlamda kurumsal bir yaklasim benimsenmistir. Zamanla genis bir cografi alana yayilan
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Osmanh Devleti, bircok millet ve kiiltiir ile etkilesime girmistir buna paralel olarak merkezi
yap1 ve gevre problemiyle kargilasmustir.

Biiyli, Osmanh toplumunun ve kiiltiiriiniin bilingli veya bilingalt1 yapilariyla birlestirici
bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Giliniimiizdeki biiyli inancmin, daha kuvvetli ve acik bir
hali olarak, neredeyse Osmanl’nin her doneminde biitin Osmanli toplumunda varhgini
stirdtirmiist{ir.

Istanbul’da biiyiiciilere 6zel dilkkkan ve buise tabii olanlardan alnan vergiler gdz 6niine
bulunduruldugunda, devlet tarafindan tannip kurumsallastrilmaya calsildigmi soyleyebiliriz.
Ayrica her kesim icin bu yaklasim ele alindiginda, din mezhepleri, etnik kokenleri veya gelir
seviyeleri batil mang¢ ve biiyii ile goriilmektedir.

II. Mahmut donemmnde baslayan Osmanli modernlesme hareketi yapisal bir
merkezilestirme gayreti olarak, merkezilesmeyle birlkte bir batililasma boyutuyla birlikte
kazanmis ve Osmanl Imparatorlugu’nda hizla sekiilerlesmenin baslamasma neden olmustur

Fakat Osmanh modemizasyonunun hicbir donemde Osmanh toplumunun alt
tabakalarma hitap etmemistir, ¢iink{i okuryazar kadrolar tarafindan tasarlanan bu yaklasimlar
alt tabakayla uyusmadig1 icin ulasamamustir. Modernlesme c¢abalarma ragmen, Osmanh devleti,
sekillendirmeye c¢ahstig1 toplumu, niifus arasmda yaygin olarak yasayan hikayelerden ve bu tip
manglardan kurtaramadi (Ulug, 2013).

Bu nedenle Osmanh devlet adamlari ve seckin okur-yazar smifi tarafindan kendi
kaderleriyle yalmz birakilan niifusun biiyik bolimleri geleneksel giinlik yasamlarmi kiiltiirel
ve dinsel eski manglar1 arasinda siirdiirmiislerdir.

Ayrica On dokuzuncu yiizyllda Osmanl toplumunda sOylenen, biiyii, tisim, nefes alma
veya benzeri batil {iriinler, ashnda ulema smifinin ugursuz fiyeleri tarafindan {retimistir. Bu
duruma neden olarak, elde edilen statiinin korunumu gosteriimektedir. Osmanh Devleti’nin
son donemlerinde, imparatorlugun devlet yapisindaki toplumsal degisiklikler, geleneksel bir
anlayisla beraber yerini daha da giiclendirdi.

Buna ek olarak, yakalanmalarindan otiirii Osmanh kayitlarina giren biiyiiciilerin, agir
ceza almamalar1 ve sadece Istanbul’dan siiriilmeleri, Osmanl’nin sadece Istanbul merkezli bu
yaklagimiyla beraber tasrada biiyiisel manglarin kuvvetli kalmasmna diger bir neden olarak
gosterilebilir.

Cumhuriyetin ilanindan hemen sonra, tekke ve zaviyelerin kapatimasi kanunuyla
birlikte, resmi olarak haci-hoca, biiyiicii statiisii devlet tarafindan kaldrilarak, tanmmamaya
baslandi. Ciinkii bu yasayla birlikte biiyiiciilik, falcillk ve sifacilik gibi uygulamalar yasalariyla

tamamen yasaklanmusti.
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Tanzimat’tan  baslayp  Tirkiye = cumhuriyetinin = ilamna  kadar  Osmanli
modernlesmesinin  tlim asamalarinin  {Ustten alta kademeye dogru olmustur. Osmanh
toplumunun diger kesimlerinin soyutlandig1 ve Tanzimat entelektiiellerinin batih ve sekiiler
tercthlerinden dolayr halkin alt kesimlerine ulasamadigi inkar edilemez bir gercektir.

Osmanh imparatorlugundaki biiyii olgusu, Islamiyet’ten &nce yaygin bir bicimde Tiirk
toplumunda varhgmi siirdiiren pagan ang sistemlerinin takibi ve ¢ok tanrili dinlerin bazi mang
kalntilarin bileskesi olarak ele alnabilir. Yeni dini inang sistemlerine gegis asamasinda, eski
dinsel sistemin gesitli unsurlar1 kiiltiirel agidan koruma i¢giidiisiiyle tasmmustir (Ulug, 2013).

Osmanh imparatorlugunun varhgint siirdiirdiigii cografyasinda, ozellikle de insanligin
ve tek tanr1 dinlerinin besidi olan Anadolui'dan kaynaklanan karsiikli bir mang degisimi vardi.
Bu durum da, dogrudan biiyii ile olan iliskiyi etkilemistir.

Bagka bir deyisle, biiyli mekanizmasi, belli dinlerin ve toplumlarin tarthinin birlikte
varolusundan dogan dinlerin senkronizasyonu nedeniyle bir dinden digerine siirekli dini
manglarm tasmmasmin ka¢milmaz sonuglaridw. Bu dogrultuda, Osmanh imparatorlugunun
neredeyse her doneminde, hemen her Osmanh vatandasi, mang, egitim durumu, sosyal statii,
gelir grubu vb. etmenlerden bagmmsiz olarak biiylisel uygulamalarla ilgilenmistir.

Osmanh devlet adamlarinin biiyiiyle ilgili tutumlary, Siinni-Islam c¢ergevesinde, kimi
zaman yasakl, kimi zaman serbest olmasi nedeniyle, toplumsal agidan bir tutarsizlik meydana
getirdi.

Biiyiinlin ~ yogunlugu halkm dogalisti basvuru alanndan  beslenmigtir, ¢linkii
umutsuzluk ve cehalet, dini bilgilerin aktarmi ya da toplumsal durumuna istmaden birgok
alandaki bilgi eksikligi ve kililigi bu durumu tetiklemistir. Bdoylelikle, toplumsal yapmin
Onemli bir unsuru ve tezahiirii haline gelen bliyli, kusaktan kusaga, yine Ogrenildigi gibi
kulaktan dolma sekilde aktarimistir. Bu aktarrma 6rnek olarak, bir zamanlar biiyiisel torenlerle
dua eden samanlarin bazi canh formlarmmin, genellikle Anadolu ve Osmanh cografyasinda
gegerliligini stirdiirmesi gosterilebilir.

Din ve biiyii iliskisi, Osmanlr’da farkh bir boyutta devam etmistir. Ciink{i Durkheim’1n,
din ve biiyli arasmdaki toplumsal isleve dayanarak yaptigi ayrim, Osmanh toplumda kendisine
uygun bir zemin bulamadi Ciinkii Osmanh’da biiyii, dogum, 6lim vb. her alanda din ile birlikte
varligini stirdirmistiir (Ulug, 2013).
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UCUNCU BOLUM
ESKI TURKLERDE BUYU VE BUYUCULUK

3.1 Saman Kavramm

“Kuzey Asya halklar1 arasmda biiyiicii anlamina gelen Saman sozctigi, hemen-hemen
yalmz Mangu-Tunguz halklar1 kullanir: Manguca sama, Tunguzca saman Avrupali gezginlerin
bunlardan duydugu Saman kelimesi daha sonra genel bir ad olarak yerlesik hal almistir” (Bulug,
2017).

“Kelimenin etimolojisinin Sanskrit¢e'ye dayandigmi iddia eden aragtrmacilar, saman
kelimesinin “dilenci rahip, Budist dervis” anlamina gelen Sanskritge ‘“‘sramana” veya
“cramana” diyerek Pali dilinde “samana” kavramiyla izah etmektedirler” (Anadol, 2006: 103).

Tirk topluluklarinda samanlar genellikle kamlk ozellikleriyle amldiklari igin kam
olarak nitelendirilirler. Bununla birlikte samanlar sosyo-kiiltirel ve cografi farkhliklar
nedeniyle Mogollarda bo, Yakutlarda oyun Kirgizlarda baksi, Cuvaslarda yum gibi yerel
isimlerle anmmuslardir.

Kam kelimesi, samanm isleviyle iliskili olarak kahin, biiylicli, bilgi gibi bir¢ok anlamda
kullanilmistir. Ayrica Saman kelimesinin baz eski metinlerde din adamu olarak da kullanild181
goriilmektedir. “Kam kelimesi Divan-ii Liigati't Tiirk'te, “Cesitli hastalklar1 tedavi etmek i¢in
tabibin yannda kam da yer alr. Tabip hastaligi ila¢ ile (ot) tedavi eder, kam ise, hastayr kendi
usuliine gore daha ¢ok ruhani yollardan, efsun ve sihirle 1yilestirmeye c¢ahsr™ denmektedir”™
(Anadol, 2006: 14).

Besim Atalay'in yayma hazrladigi Divan-ii Lugatit Tirk'in 1941 baskisinda ise;
“kahin” anlamma gelen kammn baglica vazifesinin biiyii yapmak ve gelecekten haber vermek
gbi isler oldugu yazmaktadwr. Ayrica Yusuf Has Hacip, Kutadgu Bilig’de kamlar sifacilar
(halk hekimleri) ile bir tutmustur (Anadol, 2006: 104).

Geleneksel Tiirk dininde kamlar 6neml bir yer tutmaktadir. Tirkler tarafindan “kam”
ad1 verilen bu otorite tipinin genel islevlerini su sekilde sralayabiliriz (Bayat, 2015: 23):

e Hastalan iyilestirmek,

e Olen kisinin ruhunu 6teki diinyaya gdtiirmek,
o Kisrhig1 tedavi etmek,

e Avn bol olmasmi saglamak,

o Fal bakarak gelecekten haber vermek,

e Ewvi kotl ruhlardan temizlemek,
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e Kurban sunmak,
e Mevsim ritiiellerini diizenlemek,
e Sigrlara ve atlara zarar veren ruhlar1 kovmak,

e Kayp seylerden haber vermek.

Kamlar, hayati, saghgi, verimliligi ve aydmnlgi, Olime, hastaliklara, kisirhiga, kotli ruhlara karsi
savunmakta; gériinmez alemin kotiiliiklere egilimli sakinlerine karsi insanlarin arasindan, onlarla ve daha
genel olarak ruhlar Alemi veyakutsalalemle, Tanr ile temas1 saglayabilen ve gerektiginde de onlara yardimlar
saglayan veya en azindan haber getiren, kendi i¢lerinden ancak olaganiistii bir otorite tipi olarak kamlar bu

toplumlarin manevi hayatindaimtiyazli bir mevkiye erismis bulunmaktadirlar (Sari, 2016: 95).

Rivayete gdre Tanrt Ulgen ik samana “Senin adm bundan bdyle kam olacak™ diyerek
adm vermistir (Karakurt, 2011). Tirk¢e kam kelimesinin sonuna yapm eki olan —la
getirilmekle kamla seklinde fiil ve file de —/ik eki getirilerek kamlik terimi olusmustur (Bayat,
2015: 215).

Saman, kamhk esnasmda ruhlarla iliskiye girerek, 6teki diinyayr kendi diinyasina tasir.
Kamlk, islevi acismdan Once evreni ve evrendeki maddi alemle ruhlar diinyas1 arasmdaki
iligkiyi anlama ve algilama aracidr. Bununla beraber kamhgin toplumsal statiiyii belirleyecek
ve bireyleri birlestirecek egitim ve islevi de vardr.

Samanlk, esrime, ruhun gezip dolasmasi, tanrilarla baglanti kurmasi mevzuunda, eski
Tirk toplulugunun tabiata atfettigi gizli kuvvetleri istismar etmis, yavas yavas geliserek, ona
yeni unsurlar ekleyerek biitiin bir maneviyat alemini belirli bir kadro icine almayr basararak

adeta bir din saglamligi kazanmustr (Mandaloglu, 2011: 114).

3.2 Samanizmin Kokeni ve Sosyo-Kiiltiirel Yapisi

Samanhgin kokeni hakkmda iki ayr goriis meveuttur: ki, A. Ohlmarks’m, samanligin
kuzey kokenli oldugunu ileri siirdiigii teoridir. Bu teoriye gore, samanlk asabiyet ve menerik
hastaligina (kolaylkla esrime haline erisilebilen sinirsel bir hastalk) dayanr. Ikinci gbriis ise,
Gahs, W. Schmidt ve M. Shirokogoroffun giiney kokenli samanlik teorisidir. Bu iki teoriye
gore de ik saman kadindr. Samanlk, anaerkil bir zeminden beslenmektedir (Bayat, 2015: 120).

Ezoterik  bilgilere gore Samanist tekniklerin kdkeni, Mu-Atlantis  kiiltiiriine
dayanmaktadr. Bu konuda cahsma yapan baz arastrmacilar da, samanlk olusumunu
Mezopotamya-Siimer Uygarliklarindan 20.000-25.000 yil 6ncesinden baslatmaktadir.

Tirk samanhgi, kokeni bakmindan paleolitik donemlere kadar uzanmaktadir. Bu

konuda dikkat edilmesi gereken bir diger onemli nokta ise, Tirk samanlhiinin 20.000 yillik
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gecmigini kabul ederken sadece Asya ile smrrlama hastasma diisiilmemesi gerekmektedir
(Bayat, 2015: 121).

Tirk samanligi hakkmdaki ik yazihi bilgilerle Goktiirkler doneminde karsilagmaktayiz.
Cin kaynaklarinda da 7. ylizyil Kwrgizlar1 arasmdan samanliktan soz edimektedir. Ayrica son
donemdeki arastrmalar da samanligin kokenmin paleotk donemde ortaya c¢iktigi gorliglinii
destekler niteliktedir.

Bu konuda oOnemle belitmemiz gereken bir difer husus da, Holmberg’in
“Samanizmler” (DuBois, 2011) terimi olarak ortaya koydugu, cografk ve sosyo-Kkiiltiirel
farkhilhklarin sonucunda birkag temel argiman harig, Tiirk topluluklarinin kendi i¢lerinde dahi
uygulamalarin farkhlik gosterdigi gercegidir. Burada ele aldigimiz Tirk Samanizm’i en genel
ve ortaklasa rittiellerle iliskilidir.

Saman mitolojisine gore, bilginin kaynagi baslangica tanklik yapan veya baslangicin
kaynagt olan oteki diinyadr. Samanmin Oteki diinyada terbiye almasi yeniden kurulmasi da
kaynagin bilicisi olmasina isarettir. Samanlk, islevi agismdan once evreni ve evrendeki maddi
alemle ruhlar diinyas1 arasmdaki ilisgkiylr anlama ve alglama aracidr. Bununla beraber
samanhgm toplumsal statiiyli belirleyecek ve bireyleri toplumla biitiinlestirecek egitim islevi
de mevcuttur. Ayrica samanmin verdigi bilgiler, toplumu dini-mitolojik Ogelerle tanistirmak
acisindan da kiiltiirel bir isleve sahiptir (Bayat, 2015: 127).

Samanizm, totemizm, animizm ve natiirizm inang sistemlerinin bileskesi olarak
yorumlayabilecegimiz bir durumun sonucunda Tirk toplumundaki yerini bulmustur (Sencer,
1968).

Yapsal-islevsel acidan Tiirk samanlar1 iki kisma ayrimaktadir:

1- Asagl diinya samanlar1
2- Yukart diinya samanlar1

Literatirde ak ve kara samanlar olarak belirtilen samanlar, etkilesimde olduklar1 ruhlar
tizerinden nitelendirilirlerdi. Bu iki saman tipi kiyafetlerinden kolaylkla fark edilebilirdi. Ak
samanlar ciibbe ve bashk tasimazlar, canl kurban ritiiellerinden sakmirlardi Bu durumun
aksine kara samanlar daha gosterisli ve dikkat cekici kiyafetler giyerek, kotii ruhlarla
etkilesimde bulunurlardi Toplumsal agidan daha fazla bagvurulmalarina ragmen ak samanlar,
islevsel acidan kara samanlarin gerisindeydiler. Ayrica baz Tirk topluluklarinda yapilan
calismalarda bu iki saman tirliniin i¢ ige gectigi durumlar da gozlemlenmistir (Bayat, 2015:
135).
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Samanlk pratikleri, samanin swra dis1 insan olmasi iizerinden sekillenir. Sosyo-kiiltiirel
zemini de, toplumu kendi giiclerine mandirarak ruhlar alemiyle bulundugu iliski agindan
beslenir. Bu agmn toplumsal yonden tezahiirli, saman i¢in “keramet” kavramiyla betimlenmistir.

Burada 6nemli olan nokta kerametlerin ve sira dis1 olaylarin gerceklesmesi degil, kiiltiir
Ogesi meydana getirerek sosyal diizen olusturmasidir. Kerametin biiylikkigii, toplum agisindan
saman geri-doniis i¢cin de ayrica onemlidir. Bu nedenledir ki, ates veya kirk camlar iizerinde
yiriimek gibi swra dis1 olaylar1 kendileri i¢in swradanlastirarak sergiledikleri bilinmektedir.

Ayrica Tirkmen samam Oroznazar’in karnma kihg saplayarak halkin iginde kamlik
yaptigl ve daha sonra kilic1 ¢ikarttiinda higbir yara izi olmadig1 aktarimaktadir (Bayat, 2015).
Oroznazar’m bu kerametiyle ilgili bir parantez acacak olursak, gercekliginin 6neminden ¢ok
aktari gilicliniin ve bununla birlikte toplumsal algmin ne kadar da 6nemli oldugunu acik¢a
gorebiliriz. Oyle ki, binlerce saman arasmdan 6rnek olarak Oroznazar’1 kullanmaktayiz.

Oliip diritme motifi, saman kerametlerinin ana kaynagmi olusturmaktadr. O liimii
gecici  olarak erteleme esasma dayanan bu keramet, Oliip yeniden dirilme hakkmndaki
memoratlarla da desteklenir. Kerametlerle ilgili bir diger 6nemli konu ise, tiim kerametlerin
topluma faydali olmadigi gercegidir. Ko6ti ruhlu samanlarm, istedikleri seyleri yerine
getirmeyen kisilere zarar veren kerametler gosterdiklerini bilinmektedir (Bayat, 2015).

Sosyal olaylarin merkezinde yer alan samanlarm, askere seferlere katiip liderlik
gorevinde bulunduklar1 aktariimaktadwr. Samanlarin savas i¢indeki konumlarmi ve onemlerini
tic kategoride ele almak miimkiind{ir:

- Hastalk getiren ruhlarla toplumun yarart igin savasmak,
- Toplunda etkin bir konum i¢in difer samanlarla savasmak,
- Cesith nedenlerden diger halklarin samanlariyla savasmak.

Bu smiflandirmalardan da, samanligin genel vasiflarmin spesifik olaylar icin, olaylarin
baglammda kendi tiirevlerini gelistirildigi sonucuna ulasabiliriz.

Ozel bir yaplanma olan kamlk, sadece gerekli goriildiigii zamanda yapimakta bir
baska deyisle ger¢eklesmektedir. Gerek Paleo-Sibirya, gerekse de Tiirk Samanlari, kamhgi 6zel
bir saatte yapmuglardir. Kamlik esnasindaki hareket dizisini su sekilde sralayabiliriz (Bayat,
2015: 216):

Siparis¢iden » Samana,

Samandan » yardimci ruhlara,

Onlardan da » yeralti veya sema ruhlarina geger.

D0Onitis:

Zarar veren ruhlardan » yardimct ruhlara,
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Oradan » samana ve

Oradan da » siparis¢iye seklinde tekrarlanir.

Kamlk merasiminde c¢ok sayida kisinin ¢agriimasi ve bu ritiielin toplumsal alanda
gerceklestirilmesi kamh@in sosyal bir aktivite oldugunu gosterir.

Kamlk esnasmda samann anlagilmayan bir dille ¢esitli seyler sOylemesi, sesini
yikkseltip alcaltmas1 defalarca gdzlemlenmistir. Ruhlarla konustugu varsaylan bu bolim,
ritiiellerin genel yapsst icinde siirekli tekrar edilmektedir.

Samanizm, dinsel, simgesel, ekonomik, siyasal ve estetik bir toplumsal gercekliktir. Bu
baglamda saman da bir yOnetici, hastalklar1 tedavi eden bir sifaci, toplumsal olaylarda ve
kisisel sorunlarda damsilan bir psikolog, yetenekli bir sanat¢i ve bir teknisyendir (Perrin, 2007:
10).

3.3 Saman Davulu ve Giysisi

Samanlk olgusunun simgelerini biitiiniiyle kendisinde barmdran davul, meslegin
ayrilmaz bir pargast olmakla etnik tarthin belirleyici 6zelligini de ihtiva etmektedir. Saman
mitolojisi davula cizilerek aktarilan, diislince ve yasam tarzmin izlerini tasiyan simgelerle
sembollestirilmistir. Bu durum, samanhigin kokenini ve etki alanmi da belirlemektedir (Bayat,
2015).

Samanlkta esrime tekmigi olan davul, ‘“kam” ge¢isi i¢cin kullanilmaktadir. Davul,
samana yardimci olan hayvan-ruhlar gbidir. Bu nedenle baz durumlarda samam ruhlar
alemine gotiiren binedi olarak alglanmistir ve bu iglevinden dolayr davul, birtakim Tiirk
topluluklarinda samanm ati saylmistir (Coruhlu, 2011: 76). Davul ve tokmak, at ve kirbag gibi
samana diger dlemlere gitmesi i¢in yardimda bulunur (Saglam, 2014:69). Etnografik literatiirde
Tiirkge bir terimle tiingiir/diiniir olarak adlandiwrilan davul, yakmn kiiltiirlerde de benzer sekilde
adlandrilmistir.  Yakut Tirk¢esinde tuiniirin bir anlamm da “evlilik araciifiyla olusmus
akrabaliktir”. Anadolu’da da diiniir kelimesi benzer anlam tagmmaktadir. Troscanskiy’e gore bu
durum tesadiifi degildir. Bu baglamda davul da samanla toplum, samanla ruhlar arasmda bir
bagdr (Bayat, 2015: 194).

Davulun yapildigi malzeme de simgesel anlamlar tasimaktadr. Ana maddesi genellik le
kutsal olarak goriilen kaym ve sedir agaglarmdan yapimaktadwr. Eliade’nin tespitlerine gore,
saman, kasnagm yapilacagi yeri de dogrudan ruhlar araciiyla Ogrenir (Coruhlu, 2011: 76).

Davul, samana yardimci olan hayvan-ruhlar gbidir. Bu nedenle bazi durumlarda samani
ruhlar alemine gotiiren binegi olarak algilanmistir ve buislevinden dolayr davul, birtakim Tiirk
topluluklarinda samanm ati sayilmustir.
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Samanlar, hastalar1 tedavi ettikleri ritiieller esnasmda davul kullanimina basvururlar.
Esrime aninda saman, davuluyla cikardigi sesleri kullanarak ayrica ritiielin toplumsal iletisim
islevini de saglamaktadir (Ertural, 2012).

Samanlar, ritliellerini gerceklestirirken kendilerine 0zgii giysilerini giyerler. Saman
mitolojisi, saman giysisiyle simgelestirilmistir. Eliade’ye gore samanin giysisi 6zel bir mikro-
kosmosu temsil eder (Eliade, 2014). Samanist diinya goriisine gore de insan viicudu evrenin
kiicik bir modeli olup biitiin enerji kaynaklar1 yanstmaktadw. Saman giysileri, toplumun
hayatmin gorislerinin, sosyo-Kkiiltirel dokusunun ifadesidir (Kihg, 2010: 323).

Aragtrmalara gore en eski ve Ozgiin saman eliseleri hayvan sekillerini taklit eden
giysilerdir. Saman, giysisini ve davulunu kendi istegi dogrultusunda degil, iliskide bulundugu
ruhlarin istekleri dogrultusunda yaptirr (Sener, 2001: 28).

Tirk Saman’mda bulunan giysiler genel olarak su ana parcalardan olugmaktadir:
(bashk) ve ayakkabi Anohin’e gore, manyaki olan samanlar kara sam kategorisindeydiler. Ak
samanlarda manyak bulunmazdi (Potapov, 2012). Saman giysileri giyildigi ortama islevsel
acidan uyum saglamak iizere cesitlilik gosterebilmektedir. Buna Ornek olarak, baz Tiirk
samanlarinin cografi olarak farkhlik gostererek, eldiven, maske, kétii ruhlart uzaklagtrmak i¢in
c¢mgrakli aksesuar veya gozleri baglamak i¢cin mendilde kullanildig1 bilnmektedir (Kilig,
2010).

3.4 Saman Uygulamalar

Samanlarin uyguladiklar1 ritlielleri temel olarak iki kategoriye ayrmak miimkiindiir:
Birincisi, periyodik olarak yaptklar1 torenlerdir. Ilkbahar, yaz ve sonbaharda yapilan bu
torenler koklii bir gegmise sahiptir ve dini bir bayram gibi algilanirlar.

9 Mayista ilkbahar bayramu olan “Oriis Sara” kutlanir. Anlan, siirilleri otlatmaya
¢ikarma bayramidir. Sonbahar bayranmu olan “Sagan Sara” 28 Agustosta kutlanir.

Saman torenleri i¢cin kurban olmazsa olmazdir. Kanh veya kansiz olarak ikiye ayrilan
kurban ritiiellerinde, kanh kurban olarak genellikle at kullanilmakla birlikte nadir olarak kog da
kurban edimektedir.  Sigr1  kurban olarak  kullanmak =~ Saman geleneginde  pek
rastlamlmamaktadir. Ayrica hayvanlarm erkek olanlar1 kurbanlk sec¢ilmektedir (Attan aygir,
sigirdan boga, koyundan kog, kegiden teke). Samanist inanca gore, kurban edilen hayvanin
kemikleri kirlmaz ve hayvanlara verilmez, atese atiir veya gomiilir (Anadol, 2006: 140).

Kansiz kurban olarak da sagi, atese yag atma, sarap serpme gibi ¢esitli adetlere
basvurulur. Kansiz kurbanlarm en oOnemlisi, ruhlara bagislamak i¢in  serbest bwrakilan
hayvanlardir. Bu tiir kurbanlara, Tanr’ya gonderilmis, sahverilmis anlamimna gelen “idik, duk™
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denir. Bu tiir hayvanlara yik tastilmaz, siitii saglmaz, yiini kirpilmaz Giiniimiizde bu
gelenege, kurban edilmek icin ayrilmis “kurbanlik kog¢” olarak rastlamak miimkiind{ir.

Kansiz kurbanlardan sac¢1 da Tiirk boylarmda yaygindir. Sagi her toplulugun kendi emek
trtinidiir; stt, kimiz, bugday, sarap gibi.

Ikinci olarak basvurulan uygulamalar, hastali: baska nesneye veya hayvana aktarma
(gdg¢iirme), bez pargasm yakarak (alazlama-ucuklama), bir ruhun adma (ongon-tés) yapilan
ayinler vb. olarak karsmiza c¢ikmaktadr. Bu ayinlerin temel Ozellikleri, basvurulma
nedenlerinin dogal yollarla ¢ozilememesi ve sagaltici temellere dayanmasidir.

Samanlarin yaptiklar1 uygulamalar1 sagaltma ve ruh tasima olarak iki kategoriye
ayrabiliriz. Bu iki baghk da biiyik oOlclide, kotli ruhun neden oldugu sonuglari ortadan
kaldrmay1 amaclar. Ruh tagima, kurban ritiielleri cevresinde sekillendirilip kurbanm ruhunu
Tanrtya ulastrma amaci glider. Bu giidli, diger uygulamalarla brlikte, temel amagtan
kopmayarak stirekliligini saglamistir. Ruh tagima bashgi altnda, al yapma, kandil yakip okuma
vb. uygulamalar1 ele alabiliriz. Ruh tagima, hastalifa neden olan kotii ruhu herhangi bir nesneye
aktararak hastamin viicudundan ya da ruhundan uzaklastrmayi esas alr. Ruh tagma ritiieli, ruh
gecirme olarak tedavi amach da kullamilmaktadir (Oger ve Gonel, 2011: 240).

Sagaltmada farkh yOontemler ve nedenler olsa da, genel kam hastahgmn cogu kez koti
ruhlar nedeniyle ortaya ¢iktigidr. Hastaligin bu denli dogatiistii olgulara yiklenmesi, tedavi
stireci ve tedaviyi gerceklestiren kisilere de bu baglamda farkh rol ve statiiler kazandrmustir.

Samanlarin esrime yoluyla yaptklar1 ritiiele Tirkmenler gogyiirme derler. Diger Orta
Asya Tirklerinde Samann kamhgma peri oyunu denmektedir. Etnografik verilerde de
Tiirklerin Saman merasimlerine oyun dedikleri goriilmektedir.

Peri Oyunu, koétii ruh tarafindan rahatsiz edilerek hasta olan kisilerden, bu kotii ruhu
kovmayr amaglayan bir ritiieldir.

Ruh gegirme olarak adlandirilan ritiiel, “avak olan” baska bir deyimle dogustan zayif
oldugu distiniilen c¢ocuklar i¢in yapilan ve koti ruhu cocuktan uzaklastrmayir amacglayan
uygulamalarin genel addwr. Avak olan c¢ocuklara icin bagvurulan diger bir uygulama da
tozlandirma adi verilen, farkh degirmenlerden toplanan unlarin saman tarafindan ¢ocuga
siiriilerek  kotii ruhu kovmayr amagladigr ritiieldir (Oger ve Gonel, 2011: 241).

Al yapma, genellikle ¢ocugu olmayan ve agrihi hastalar i¢in uygulanwr. Koti ruhu, ak
can veya kara can (tavuk, koyun vb.) olarak adlandrilan kurbanlar1 kullanarak ruh gegirme
duastyla gerceklesen bir diger ritiieldir.
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Kandil yakip okumaritiieli de ruh gecirme esasma dayanr. Uzun siireli viicut agrilarinda
bagvurulan bu ritliel, hastalikli kisinin yannda yakilan kandil ve beraberindeki uygulamayla
birlikte kotli ruhun kandil lizerinden hastadan kovulmasi seklindedir.

Hanger veya kus tiiyii okuma ritiieli de kandil yakma ritlielinde oldugu gibi kotii ruhu
hastann viicudundan veya ruhundan kovma esasma dayanr. Azaim duast okunarak
gerceklestirilen ritliel genellikle agrih hastaliklarda uygulanir. Hanger ik olarak hastanin
basndan asagiya tedavinin son asamasmda agrmin oldugu yere siiriilerek yapilr. Kus tiyiiyle
yapilan ritliel de hemen hemen hangerle gerceklesen ritiielin aymisidir, sadece hanger yerine kus
tiyi kullanilir.

Kurban ritiiellerine birgok durumda basvurulur ve Samanlarm ruh tasiyic1 6zellikleriyle
gerceklestirilir. Hastalk tedavisimnde ya da Tanridan bir istek anmda gergeklestirilen kurban
torenlerinde, samann gérevi ruhu Tanri’'ya teslim etmektir. Saman ayinlerinden biri olan kan
akitma toreni bu iliskiden beslenir. Hastann veya yakmin bir hayvant kurban ederek hastaligi
kovmas1 ya da Tanrrnin merhametinin kazanilmasi amaglanrr (Oger ve Gonel, 2011: 244).

1914 yiinda Carlk sehrinde (Lob-Nor'da) bir hastaya yapilan saman aymini Malov
sOyle anlatrr:

Kadm, samanm elinde, pek kaba yapilmis bir kilic vardi. Bu kilicin sapiile demiri arasinda halkalar

bulunuyordu. Bunlar ¢ingirak vazifesi goriiyorlar. Baks1 ayine baslarken bu kilic1 (yahut hangeri) ocak

yanindaki duvara soktu, kendisi ocaga kars1 durup dua okuyordu sonra kilic1 ve elindeki kamgiy1 taban
dosemesi tizerine birakt1.

Agzina anason tohumlar alip bir seyler okuduktan sonra bunlar atesli komiir tizerinde yakti. Tam bu
sirada “dape1” (tef galan) tef calmaya ve tiirkii (saman duasi) soylemeye basladi. Baks1 sag elindeki kilig
ve kamgi, sol elindeki tiitsii yaptigi kap bulundugu halde dans ederek yanan muma bagmi ii¢ defa egdi;
elindeki tiitsii kabmi disan firlatti, kendisi baygmlik gecirir gibi durum aldi; ayine istirak edenlerden biri
baks1y1 tuttu. Yanma gelen adam ayin i¢in ne gibi sey lazim oldugunu sordular. Baks1 “bas tug” iizerine
beyaz, kirmiz1 ve gok renkli ii¢ bayrak, beyaz, gokkorcak (kukla, bebek) gerek oldugunu séyledi. Baks1y 1
tutan adamlar onu biraktilar. Baks1 bayilip yere diistii, ayin devam ediyordu. Bir miiddet sonra baks1

kendine geldi. Saz, miizik sustu.Baks1kilicmi duvarasapladi, elindeki kamgi ile cinleri kovmaya basladi.

Bununla beraber ayinin birinci boliimii tamamlandi.

Ikinci giin aksam saat sekizde yine ayine basland1. Calgicilar ellerindeki teflerini atese tutup kuruttular.
Baks1 tug ile ocak arasmda basmni 6niine egip murakabe oturuyordu, bir elinde kamg¢i, kendisi saga soh
sallantyordu. Sonra kalkip “tug” yanmda oturan hastanm yanma gelerek onun iizerinde kamgisini
dolagtird1

Calgicilar yine saz ¢almaya, dualarmi sdylemeye basladilar. Baksi, elinde tiitsii bulundugu halde, dans
ediyor, tiitsiiniin komiirlerini disar1 atiyordu. Iki kuklay1 alip bir seyler fisildadiktan sonrabunlart muma

dokundurup yakti. Yanan kuklalar1 hastanmn yiiziine tuttuktan sonra ocaga atti. Ayin i¢in hazirlanmis

glivercini alip hastanin basiiizerinde dolastirdi ve tekrar yerine koydu. Giivercinden sonra eline verilen
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tavugu da hastanmn basi lizerinde dolastirarak kendisi tug etrafinda dans etti. Sonra oglagi hastann
etrafinda dolastirdi. Miizik ve tiirkiiler devam ediyordu. Baks1 elindeki hangeri giiya saplar gibi bir hareket
yapti. Bununla ikinci kisim da tamamlandi.

Ugiincii kisim, {igiincii giiniin aksaminda yapildi. Calgicilar tef galiyor, hanendeler dua-tiirkiilerini
¢igmiyorlardi. Baks1 tugun etrafinda dans ediyordu. Bu ayin igin bir arsin uzunlugunda kirk bir tane gubuk
hazirlanmigti. Baksi, ayinin ikinci bolimiinde oldugu gibi kuklalari muma dokundurup yakiyor ve
hastanm bagiiizerinde dolagtirtyordu. Bu sirada temasaya gelen bir kadin da dans etmeye bagladi. Baks1
kirk bir gubugu ikiye ayirip hastanm iizerinde dolagtirdi. Sonra ates yaninda oturan bes erkege ikiser tane
cubuk verdi. Bu erkekler tug etrafinda dolasip ¢ubugu baksiya verdiler. Baks1 bunlarla hastaya vurduktan
sonra digar attirdi. Kendisi giiya cinleri kovmus gibi kiliciyla kapi tarafinda tehdit savurdu bununlaayin
bitti (Anadol, 2006: 103-105).

S. Malov 1915 yiinda Aksu sehrinde seyrettiZi saman ayinini de soyle anlatir:

Baks1 once abdest aldi, calgicilar ates yaninda davul ve teflerini kurutuyorlardi. Baks1 ekmek {izerine
Arapga bir dua okudu, orada bulunanlar hep “a4min”" diyerek ekmegi yediler. Baks1 tugun yanina oturup
biri Arapga, biri Tiirk¢e iki dua okudu. Tiitsiiyii tutan birtuga yapisip duran hastayitiitsiiledi; baks1 elinde
kamg¢1 dua okuyor, ¢algicilar ¢algi caliyorlardi. Hasta, tug etrafinda doniiyor baks1 onu takip ediyordu.
Hasta diigiip bayildi. Ona serbet verdiler. Hasta ayildi. Dort tane mum yakip ekmege batirdiktan sonra
hastaya verdiler. Hasta yine tug etrafinda dolasmaya bagladi. Baks1 bir avu¢ samani mumun atesiyle yakip
hastaya vurup beyaztavugu etrafinda dolagtirdi. Bununla ayinin birinci kismu tamam oldu. Hastay1 yataga

yatirdilar.

Baksinm yerine oglu gecti. Tuga dokunup dua okudu ve yiiziini sildi. Kipkirmizi kizgin demire yalinayak
on bes defa basip ayaklarmi hastaya dokundurdu. Sonra topallayarak bir tarafa gitti... Baksmin kendisi
ayine devam etti. Tug etrafinda iki geng giizel dans etmeye basladilar. Bunlardan sonra iki kadin dans
etti. Baks1 yine Arapg¢a bir dua okudu. Herkes “4min” dedi; tug, yanina oturdu, gomleginin eteklerine
diigiimyapti. Bir mendilin dort kdsesini diigiimleyerek basma gegirdi, lizerine kiilahin1 giydi. Dua okudu
veli¢ defa “ay!” diye bagrdi. Her taraf siikiiticinde. Sazlar tugun altinda. Baks1 tugu tutup duran hastann
boynunakamg¢isini, ocak yanmnda duvara saplanmis hangerine de bir ip ast1. Tugun etrafinda tiitsii yapp
dua okuyor, cemaat de dmin diyordu. Bundan sonra baks1 saman dualarma calgicilar da tef ve davul
calmaya bagladilar. Her tarafta mumlar yaniyor. Baks1 agzinda bigak bulundugu halde, tugun etrafinda
doniiyordu. Hastanin goziine, boynuna, karnma bigagmi okuyor, hangerle hastaya vuruyordu. Bu manzara
karsisinda herkes dehsete diistii. Bu swada kipkirmuzi ates icinde bir kizgm demir getirdiler. Baks1 bu
demiri birka¢ defa diliyle yaladi Cok dikkatle baktim. Ger¢ekten yaliyordu. Her defasinda yaladik¢a
hastaya tifliiyordu. (Anadol, 2006: 105-106).

3.5 Atese Bakarak Kehanet
Altaylilarin atese karst sOyledikleri dualarda atese “giines ve aydan ayrihmigsin”
derlerdi. Atesin, Ulgen tarafindan goklerden gonderildigine inanrlardi. Kutsal saylan seylere
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veya ruhlara karst kotii sozler sarf edilirse de ates hakkinda boyle s6z sOylenemezdi. Atesi su
ile sondiirmek, atese tikkiirmek, atesle oynamak kesin olarak yasakti (Anadol, 2006: 108).

Altay Tirkleri, atese bakip kirmuzi renk goriirlerse savas olacagy sart renk goriirlerse
hastalk ve salgm olacag, siyah renk gorirlerse hiikkiimdarin olecegi ya da uzak bir yolculuga
cikacag Ongoriirlerdi. Karagaslarda ve Baskurtlarda ise atesten gelen sesler uzaktan bir yolcu
gelecegine isaret ederdi. Geceleri atesten ses gelmesi ise kotii ruhun gelecegine deldlet ederdi.
Yakutlar, ocaktaki kiilin kiprdagmi gordiklerinde “og kuta oynuyur” (g¢ocuk ruhu oynuyor)
diyerek, atesin bir ¢ocuk doguracagini haber verdigine iamrlardi. Bir konusma esnasinda
atesten ses gelmesi yine olumsuz bir sonuca yorulurdu (Anadol, 2006: 109).

Orta Asya Tiirklerinde, atesten fal bakmak ¢ok eski bir gelenektir. Ozbek hanlarindan
Hocugum cadirlar1 dolasarak atese yag atipp kadmlarm fallarma bakar ve "seni oglun olacak"
derdi (Radloff, 2015). Manas Destani'nda anlatilana gore Manas'm babasi Cakip Han atese
bakip gelinlerinin gelecegini anlatrd: (Anadol, 2006: 110).

3.6 Divan-ii Liigati’t Tiirk’te Samanizmden Kalan Biiyii le Tlgili Kelimeler
Kasgarh Mahmut, Divan-ii Liigatit Tirk isimli eserinde, Samanizm’den aktarilan
“bliyti” ile ilgili su kelimelere yer vermistir:

1. Abagi: Umacii bununlacocuklar korkutulur, agir basma, kabus.

2. Abaki:Goz degmesin diye bostanlara bahgelere dikilen korkuluk.

3. Arva: Afsunlamak, "kam arvas arvadi" (saman efsunladi) Avas, birlikte afsun sdylemek. "Kamlar
kamug arvasti" (Kamlar anlagilmayan sézler sdylediler.) Cin ¢arpmasina karsi yapilan iifiiriikler de
boyledir.

4. Arvas: Afson."Arvig arvadi” biiyiik bir efsun yapildi demektir.

5. Cwi: Cinlerden bir bolitk. Tiirkler iki boliik birbiriyle c¢arpistigi zaman bu iki boligiin vilayetlerinde
oturan cinler dahi kendi vilayetlerinin halkin1 kollamak i¢in carpistiklarma inanirlardi. Cinlerden
hangi taraf yenerse onlardan yana ¢ikan vilayet halki da yener. Geceleyin bu cinlerden hangisi
kagarsa onlarm bulundugu vilayetin hakani1 da kacar. Tiirk askerleri geceleyin cinlerin attiklar1 oktan
korunmak i¢in ¢adwrlarmda saklanirlar. Bu, Tiirkler arasmda yaygmdir, gérenektir.

6. Iduk, Idik: Kutlu ve miibarek olan her nesne. Brrakilan her hayvana bu ad verilir. Bu hayvana yiiz
verilmez, dis siitiisagilmaz, yiiniikirpilmaz, sahibinin yaptigi bir adak i¢in saklanar.

7. Irk: Falcilik, kéhinlik ve bir kimsenin gonliindekileri bilmek. Irkla-: Kehanet etmek, “kam wklad1”
saman kahinlik etti, rka bakt.

8. ... Cocuklan perilere ve goz dokunmasma kars1 afsunlamak i¢in ilag yapildigi zaman sdyle sdylenir;

12

¢ocugun yiiziine tiitsii verilerek “isirk, 1srik!” denir ki, “ey peri 1smilmis olasin!” demektir.

9. Kamu kéhin, saman.

10. Kag1 beyaz ve siyah temiz tag. Bunun beyazmi yiizilk kasmna koyarlar. Bununla simgekten,
susuzluktan ve yildirim diismesinden korunurlar. Kag ... bulunanlara yildim isabet etmez. Tiirklerin

inancma gore bu boyledir.
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Kovuc: Cin ¢arpmasi eseri. Béyle olan adamin yiiziine soguk su serperler, sonra “kovug, kovug!”
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denir. Uzerklik ve &d agaciile tiitsiilenir. Bu “kag, kag!” demek olsa gerekir.

Kovuz: Oguzlar “kovu¢” kullanirlar. “Yel kovuz bitigi” denir ki, cin carpmasina kars1 afsun tiftiriik
demektir.

Késgiik:Goz degmesinden sakinmak igin {izim baglarina ve bostanlarina dikilen nazarhik (korkuluk).
Moncuk: Atin boynuna takilan degerli tas; aslan tirnagi, musakka gibi seyler.

Temiir demir: Kiwrgiz, Yabaku, Kipcak ve daha baska boylarm halki ant ictiklerinde, yahut
sozlestiklerinde, demiri ululamak i¢in kilic1 ¢ikararak yanlamasma dnce korlar “bu gdk girsin kizil
¢iksin” derler ki, “s6ziinde durmazsan kili¢ kanma bulansin, demir senden dciinii alsm.” Demektir.
Ciinkii onlar demiri biiyiiksayarlar.

Tilki: Geceleri isitilen ses. Tiirkler 6yle sanirlar ki, ruhlar sag iken yasadiklar1 gehirlerde her sene bir
kere toplanirlar ve halki ziyaret ederler. Geceleyin bu sesikim igitirse Oliir. Bu Tiirkler arasmda
yaygmdir.

Ugguk: Uguk, ingi.

Umay: Son kadin dogrulduktan sonra karnindan ¢ikan hokka gibi bir nesne. Buna ¢ocugun ana
karninda esi de denir. Su atalar séziinden de gelmistir. “Umay’a tapmnsa ogul olur.” Kadmlar onu
ugurlu sayarlar.

Us: Kerkes kusu. Bu kus bir adamm yiiziine kars1 1shk ¢alarsa ugur sayilmaz, bu 6liim igaretidir.
Ungujin: Colde insan dldiiren umaci, gulyabani.

Uriing: Afsuncuya, arbagciya verilen para.

Yarn: Kiirek kemigi. Tiirklerin; “Kiirek kemigi kangwsa memleket kargir.” seklinde atalar sozii
vardur.

Yat: Taglarla yagmur ve riizgar getirmek igin yapilan biiyiiciiliik. Yatla-: “Yat¢1 yatladi” ya da tast
kullanan yadaciyada tasiile afsun yapti

Yel: Cin; er yelpindi denilir, “adama yel (cin) ¢arpt1” demektir.

Yelpin-i cin ¢arpmis, “oglum yelpindi” denir ki, “erkek yele, cine ¢arpildi” demektir.

Yelvi: Biiyiik, sihir, biiyiiciiye “yel¢ivin denir.

Yelbiike:Ejderha, su savdadahi gelmistir; “yeti baghg yil biike” (yedi bagh ejderha).

Yog: Olii gémiildiikten sonraii¢ yahutiki giine kadar verilen yemek.

Yog basan: Oliimden sonra yedi giin verilen yemek. (Anadol, 2006: 219-225).

3.7 Samanizm Inancinin Giiniimiizdeki Kalntilar1 ve Anadolu Biiyiileri

Tiirklerin eski inang sistemi olan Samanizm, uzun bir siire ve yogun bir bicimde Tiirk

toplumunda varhgmi stirdiirmiistiir. Tirk kiiltiiriinii sekillendirerek yasammn merkezinde yer

alan Samanizm, yeni bir inang sistemi olan Islamiyet’e gectikten yiizyillar sonrasmda dahi

etkismi ve izlerini gostermektedir. Giinlik hayatmizdaki birgok uygulama ve ahskanliklar:

etkileyen Samanizm i¢in en ¢ok karsilasan durumlar1 su sekilde Gzetleyebiliriz (Bedir, 2016):

Kursun dokmek, nazara karsi iyl geldigi disiiniilen, nazardan armdrici bir uygulama

bicimi olarak karsmmza c¢ikmaktadwr. Samanlar bu ritiiele kut dokme anlammna gelen “kut



43

kuyma” admi vermislerdir. Ayrica insanlara musallat olan kotii ruhlarin olumsuz etkilerini
kaldrmak i¢in uygulanmaktadir.

Kirmizi kurdele, yeni dogum yapmis lohusa donemindeki kadmlara musallat olduguna
mamlan Alkaris1 ve Albis’tan korunmak icin uygulanan eski bir gelenegin giinlimiizd ek 1
yansimasidir. Yeni dogan bebek ve logusa kadnmn yannda bekleme adeti de bu gelenegin
glintimiizdeki tiirevlerindendir.

Ickiicmek, Islami agidan haram olmasina ragmen giiniimiizde herhangi bir kutlama veya
diiginde icki kullanimi Samanlarin ve ayinlerin demsiz yapilmamasiyla iliskilendirilmektedir.
Samanizm inancindaki kansiz kurbanlardan biri olan arak (raki), kiiltiirel aktarimla birlikte
yayginlasmig ve siirekliligini korumustur.

Mezar tagi adeti de Saman uygulamalarinda sik¢a kullanilan yardimci ruhlarla iligkilidir.
Ofiilerin, samanlara yardm etmesi ata kiiltii iancmin bir par¢asidr. Samanlara gdkyiiziine
yaptiklar1 yolculuklarda yardimci olduguna mamlan ruhlarin yerlerinin belirginlesmesi ve saygi
atfedilmesi amaciyla yapimistir. Mezar tas1 kiiltii giiniimiizde hala devam etmektedir ve tiirbe,
yatrr gibi degisik formlara evrilmistir.

Oliilerin ardindan 40 okutma gelenegi Saman inancindaki ruhun bedeni 40 giinde terk
etmesi nancinin giinlimiizdeki devamu niteligindedir. Ayrica 40 sayis1 Tiirk destanlarinda sikca
yer almakta ve diger man¢ bicimlerinde de sembol olarak karsmza c¢ikmaktadwr. Kirgz Tireyis
efsanesinde, Sagan Han’m bir kizz ve otuz dokuz hizmetcisi ile 40 kiz bir golin kenarma
giderek sudan gebe kalmislardi. Oguz'un verdigi solende, diktirdigi swiklarm boyu kirk kulag
uzunlugunda idi. Hikayelerde ve masallarda 40 giin 40 gece diiglinler, 40 haramiler, 40 satr ve
40 katrr ¢okca yer bulmaktadr.

Hali ve kilim desenleri olarak kullanilan hayvan ve yabani figiirler de Samanizm
mancinda, kotii ruhlart korkutmak ve kagrmak icin kullanilan kiyafet ve nesnelerle iliskilidir.

Su dokerek ugurlama eski Tirklerdeki su kiiltiiniin dogurdugu bir adettir. Su, Tiirkler
icin kutlu ve saygmdir. “Su gibi git su gibi gel” deyisi de suyun kutsaligiyla iliskilidir.

Tahtaya vurma uygulamasi da Samanizm’in kot ruh inanciyla alakahdir, tahtaya
vurduktan sonra soOylenen “Seytan kulagma kursun” sézi de bu durumla iligkilidir.
Amerikalilarda da “knock on the wood” deyip iic defa tahtaya vurma adeti goriilmektedir.

Mum yakma ve agaglara ¢aput baglama gelenegi de Samanizm’in giinlimiizdeki en
yaygin Orneklerindendir. Ata kiiltii ve agaclarin kutsallig1 manciyla iliskilendirebilecegimiz bu
gelenek, temel argiimanmni kaybetse de pratikte hala kullanilmaktadir. Ayrica bu ritiiel
beraberinde “dilek dileme” kiiltlinii de tagimaktadr.
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Taslara olan saygt konusu ¢ok eski bir inancin Tiriiniidiir. Bu konuda 6nemli ¢ahgsmalar
da mevcuttur (Tanyu, 1968). Taslara atfedilen dogaiistii 6zellikler, onlar1 kullanma ve sonug
beklentilerini meydana getirmistir. Yagmur duasindan, Oli biriyle iletisimi kurmaya kadar
bir¢ok alanda kullanimma basvurulmustur.

Mevlit ve ildhiler sadece Anadolw’da karsilasilan miizikli anlatimlardir. Saman
aymnlerinde ritiielin bir gerekliligi olarak karsmmza c¢ikan miizik, kiiltiirel aktarmini bu sekilde
saglayarak Islam goriintiisii icinde kendisine yer bulabilmistir. Davul ve kopuzun kullanild1g1
Saman ayinlerinden, cografi kiiltiiriin miizk aletlerine dogru bir degisiklik gozlenmektedir.
Ayrica Samanist uygulamalardan daha sk beslenen Alevilikte, miizik ve ritiiel iliskisi daha agik
bir sekilde gdzlemlenebilmektedir.

Esigin kutsalligi, eski bir Saman gelene§i olan “esik atlama” olarak isimlendirilen gecis
ritiielinden beslenmektedir. Daha sonralar1 Islamiyet’le birlikte “esik cini” haline gelmis bu
kutsallik giiniimiizde de devam etmektedir.

Ay dede, Eski Tirk inang sistemlerinde Ay Ata olarak yer almakta ve Ay tanrisina
kutsallik atfetmektedir. Bu mang giiniimiizde ¢ocuksu bir hal alarak varhgmi stirdiirmektedir.

U¢ harfli ya da adint andigin zaman gelme inanci Samanizm gelenegindeki animist
anlayistan beslenir. Amildig1 zaman ruhu veya giicti ¢agrnus olduguna manma durumu bununla
iligkilidir. Yme Tiirklerde kutsal olarak saylan ve korkulan “borii” yerine kurt demeyi tercih
etmeleri de bu duruma diger bir 6rnektir.

Cocuklara doga isimleri ve Satilmis-Yasar-Sati gibi isimler koyma gelenegi de
Samanizm mancindaki yeni dogan bebekleri ziyarete gelen ruhlarla alakahdir. Zayif ruhlu olan
cocuklart alp gbtiirecegine (¢ocugun Olecegine) mamlan kotii ruhlardan korunma amach bu
isimler kullanilmistir.

Ay tutulmast seklinde adlandirrilan doga olaymin, “tutulma” olarak nitelendirilmesi, eski
Tiirklerin animist felsefesiyle iliskilidir. Aym, Diinya’nin yoriingesine girerek Gilines’ten aldigi
parlakhg1 kaybetmesi durumu, aym sahip oldugu ruhun “tutulduguna” namldig1 icin bu sekilde
adlandirilmistir.

Darist basina deyisi, Orta Asya’da bereketin simgesi olarak kullanilan dari, musi, arpa,
bugday gibi tahil tanelerinin kullanimimdan ortaya ¢ikmustir. Diigiin merasiminden sonra, gelin
ve damadmn basmndan asag dokiilerek bolluk ve bereket getirecegine mnamlan bu gelenek, fiillen
pek sk uygulanmasa da, halk agzmnda kullanimma devam edimektedir. Damadn basmda
ekmek krma ya da “talih kusu” anlayis1 da bu gelenekle paralellik gostermektedir.
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Hapswan kisive “cok yasa” deme gelenegi, eski Tirklerin inang kokenlerini olusturan
animizmden beslenmektedir. Hapswran kiginin, hapsrdigi zaman ruhundan bir pargasmin
ayrildigma mnanildig1 i¢in, bu durum hayatmin kisaldigmna yorulurdu.

Cam siisleme adeti giiniimiizde her yilbasinda popiiler tartismalarda yerini almaktadir.
Kokeni Siimerlilere kadar uzanan bu gelenek, eski Tiirklerde Gok-Tanrt nancmin bir ritiieli
olarak karsmiza c¢ikmaktadr. 22 Aralk’1t “Yeniden Dogus Bayrami™ olarak kutlayan Tiirkler,
Tanrr’ya ulasma ve bir armagan olarak bu ritiieli gergeklestirmiglerdir. Ayrica Avrupa’da cam
stisleme gelenegi 16.yy sonrasmda uygulanmaya baslanmustir (Giindiiz, 2015).

Anadolw’da uygulanan biiyiilleri uygulanma amaglarma gore hastalik giderme,
gizlilikleri bilme, seytanla iliskiler, dilekler-savunmalar-korunmalar, cinler-periler ve define
bulma (Eyuboglu, 2004) olarak smiflandwrabiliriz. Ayrica uygulanan bircok biiyii ¢esidinin
diger bir bashkla i¢c ice olmasma ragmen, bu smiflandirma neden-sonu¢ iliskisini
anlamlandrmak acismdan faydali olacaktr.

Hastalhklan Giderme

1. Sarilik kesme muskasi

2. Sigilleri giderme muskasi

3. Bebeklerde kusmayr onleme muskasi
4, Higkirik kesme muskasi

5. Romatizma muskasi

6. Gogilis agrilarmi giderme muskasi
7. Titremeleri giderme muskasi

8. Oksiiriigii kesme muskast

9. Kulak agrilarmi giderme muskasi
10. G0z agris1 muskast

11.  Bel agris1 muskast

12.  Bas agris1 muskasi

13.  Karm agrst muskasi

14, Ay carpmasi

15.  Diz bag

16.  Cocuklar1 uyutma

17. Gormeyi saglama

18. Dil ¢6zme

19.  Diz agrlarmn1 giderme



20. Kuruntuyu giderme

21.  Dis ¢ikarma muskasi

22.  Kursun (Nazar) muskasi

23.  Uyusukluklar1 onleme

24.  Kursun dokme

25.  Kolay dogum

26.  Cocuk olimiinii 6nleme

27.  Bogmacayr giderme

28.  Dil tutuklugunu giderme muskasi
29.  Burun kanamalarin1 dindirme
30.  Deliigi 6nleme

31.  Ciizlig1 giderme

32. Dogumu durdurma (Kisrlagtirma)
33. Sa¢ dokiilmesini Onleme

34. Seytantirnagi

35. Nar suyu

36.  Sikmntiyr giderme muskasi
37.  Uykusuzlugu onleme

38.  Dis ¢ikarma

39.  Kuduzu 6nleme

40.  Kulak ugultusunu giderme
41.  Karmn sisini indirme

42.  Horlamay1 kesme

43.  Yara sagaltma

44,  Uyuzu giderme

45.  Bulantiy1 kesme

46.  Sancilar1 giderme

47.  Bebegin emmesini saglama
48.  Hmrswzlardan korunma

49.  Mezarlktan korkmayr Onleme

Gizlilikleri Bilme
1- Gelecegi bilme
2- Karr-kocayr ayrma



3- Yoldan azdrma
4- Gelecegi sdyleme
oS- Kayiplar1 bulma
6- Sucluyu bulma
7- Bag ¢0zme

Seytanla Tliskiler

1- Seytan ¢agrma

2- Seytan catlatma
3- Seytan izi

4- Seytan gozii

5- Seytan sidigi

6- Seytan ¢arpmasi
7- Seytan aldatma

8- Seytan baglama
9- Seytan kovma

Dilekler — Savunmalar — Korunmalar

1- Bebekleri koruma
2- Ya Hafiz

3- GoO¢ muskasi

4- Maasallah

5- Evi koruma muskasi

6- Issizliktan korkmayr Onleme
7- Cocuklarda korkuyu &nleme
8- Evcil hayvanlar1 koruma

9- Kotiiliklerden armma

10-  Biiyli ¢0zme

11-  Yidrimdan korunma

12-  Cocuklarm yataga isemeleri Onleme
13-  Lohusayr koruma

14-  Kil ¢ikarmama duast

15-  Es arama

16-  Ugur miihri



Tath dilli olma
Inegin siitiinii cogaltma
Mutluluk muskalar1
Bilgili olma
Biiyiime muskasi
Kazanci arttrma
Sadakat muskasi
Zengin olma
Yildizlara gore alm yazis1 okuma
Diisman sasirtma
Burcglart 6grenme
Yol muskasi

Ozlem giderme
Bagar1 saglama
Giizel kiz dogurma
Birbirini sevdirme
Giizelligi siirdiirme
Cennete gitme duasi
Kismet agma
Yemisleri oldurma
Sulart kurutma
Glines actirma
Gelin-kina uguru
Dol alma

Bur¢ degismelerinde kotiiliigi onleme
Coban muskasi
Ocak tiittlirme
Giizeli soyma
Diisman catlatma
Kiz kagirma

GOz baglama

Diz bag muskasi
Tohum muskasi

Bel baglama
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51-  Diisman baglama

52-  Evlilik bag

53-  Karrkocayr yumusatma
54-  Kotiligli 6nleme

55-  Yilandan korunma

56-  Kazadan korunma

57-  Ekinleri koruma

58-  Ewvi cinlere karsi koruma

59-  Sakal ¢ikarma muskasi

Cinler — Periler
1- Cumlerle Anlasma

2- Cinleri korkutma duasi
3- Cin sevgisi

4- Cin egrisi

5- Cin duast

6- Cinleri kandirma

7- Cinlerle sevisme

8- Cinlerden uzak kalma
9- Cinlere karisma

10-  Cinleri aldatma

11-  Cinleri baglama

12-  Cinlerden gebe kalma
13-  Cin baskm

14-  Cin tutmasi

15-  Perileri kovma

16-  Peri cagrma

17-  Perileri baglama

18-  Perilerle barisma

19-  Perilere karsi korunma
20-  Perileri korkutma

21-  Yemekleri perilerden koruma
22-  Perilerle kagma

23-  Perilerle sevisme



24-  Perilerin gozlerini baglama
25-  Sucinleri kovmak

26-  Meleklerle soylesme

Define Bulma
1- Define
2- Define

duasi

cinlerini dinleme

3- Diiste define gérme

4- Define
5- Define
6- Define
7- Define
8- Define

0- Define

arama

gizleme

acma

garpmaslt

cinlerinden korunma
koruma (Eyuboglu, 2004).
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DORDUNCU BOLUM
SOSYAL ILISKILER ACISINDAN BUYU VE BUYUCULUK

Ozgiil kalp ve yargilar icerisinde sekillenen toplum, varhgmi devam ettirebilmek igin
sahip oldugu Kkiiltiirel birikimi aktarmak zorunda kalmustir (Costu, 2009: 117). Toplumsallasma
kavramu sosyal hayatm iki 6nemli problemini icerir: toplumsal devamlilik ve bireysel geligim.
Buna gore toplumsallasma, toplumsal hayatm iki 6nemli yoniine hitap eder: insanlarin gelisimi
ve kiiltiire] aktarm.

Toplumsallagsma hayatm pratik faaliyetlerini diizenleyen siireglerden biridir. Bu siireg
giiniimiiz modern sosyolojisinde iki temel yaklasimla ifade edilir. Birinci yaklasim,
toplumsallagsmay1, sosyal rollerin 6grenilmesi siireci olarak ele almaktadwr. Bu yaklasma gore,
bireyler ait olduklar1 gruplarin rollerini ve statiilerini 6grenip Oziimseme yoluyla toplumsal
acidan biitiinlesme gosterirler. Bu yaklagimin temel kavramlar1 da statii ve roldiir.

Sosyal rollerin Ogrenilmesi, sosyal etkilesim sonucu gerceklesir. Buna gore, sosyal
etkinm dogurdugu giic orannda, bireyin toplumsallagsma bigcimi sekillenmektedir. Sosyal
rollerin Ggrenilmesi bireyin iginde bulundugu toplumsal uyumu gergeklestirmektedir (Costu,
2009: 124).

Toplumsal davramglarda belirleyici olan bir diger etken deger kavramudr. Olguya
yiklenen nitellkk olarak tammlayabilecegimiz deger kavrami, toplumda iyi ve kotiiniin
alglanma zemmnini olusturur. Herhangi bir davramisin toplumsal norm olarak nitelendirilmesi
icin toplumsal deger icermesi gerekmektedir. insan, bu iliskiler agnda hem etken hem de
edilgen bir rol alarak, kiiltiirel yapiy1 yeniden ve yeniden iireterek ona maruz kalmaktadr (Eren,
2007: 291).

Burada bizm i¢cin Onemli olan nokta, degerler ve normlar agismdan, toplumsal
degisimlere bagh olarak davranig kalplarinda meydana gelen degisimlerdir. Giiniimiiz sosyal
iliskilerini, mnang perspektifinden degerlendirmek icin altmi ¢izmemiz gereken bir diger kavram
sekiilerlesmedir. ~ Sekiilerlesme, en genel haliyle, belirli bir siire¢ igerisinde, inang
mekanizmalarmin toplumsal diizeydeki etkilerinin azalmasi olarak tanmmlanabilir (Ertit, 2014:
105). 17. yiizyildan sonra biiyilkk bir yogunluk kazanan bilimsel gelismeler ve takip eden
stiregteki Aydmlanma Cag ile birlikte bilgi tiretimi daha farkli ve teolojiden uzaklasan bir yol
iZlemeye baslamstir (Ertit, 2013: 115). Bu olgiide, sekiilerlesme ile birlikte din yerine ikame
bir mang olarak biiyiiniin nasil yorumlanmas1 gerektigi de biiyiik dnem teskil etmektedir.
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4.1 Giiniimiiz Tirkiye’sinde Biiyii ve Biiyiiciiniin Toplumdaki Yeri

Insanligin baslangicindan itbaren var olan ve degisime ugrayan sosyal iliskileri, biiyii
ve biiylicliniin elde ettigi statii penceresinden irdelemek bu bolimdeki temel amacimiz
olacaktrr.

Toplumsal iligkiler ve isleyisteki bir mekanizma olarak nitelendirebilecegimiz biiyti,
toplumun ontolojik kimligi i¢cin de bir basvuru araci olarak karsmiza g¢ikmaktadir. Boylelikle
biiyl, toplumun kutsala iliskin deneyiminde, kendisini ve uygulayicisini kutsayabilmistir. Bu
Olcide belirli bir donem ya da durumda biiyiiye atfedilen yarg, direkt olarak biiylyii
gergeklestiren kisiyi ve o kisinin elde ettigi statiiyii etkilemistir.

Burada biiyiicii tabirinden ne anlamamiz gerektigi de Onemlidir. Daha anlasilir bir
bigcimde biiylicli, genel-gecer bir kavram olmayip tarihsel acidan herhangi bir donemde biiyi
ritiielini gerceklestiren kisiyi nitelemek i¢in kullanilmistr. Biiyd, ritiielin gerceklestigi donem
ve biiyliye bagvuru nedeniyle iliskili olarak uygulayicisina farkh sifatlar kazandwmustir.
Gelecekten haber almaya ¢alsrken kahin, hastalkli bir kimseyi iyilestiritken sifaci, bir
kimseye veya bir seye zarar vermek icin dogaiistii yollara basvururken cadi olarak amlmistir.

Biiyli olgusunda meydana gelen anlamsal ve islevsel kayma, bir bagka deyisle biiyiiniin
bagh oldugu neden-sonug iliskisindeki dengenin degisimi, dogrudan biiylicliniin toplumdaki
yerini ve toplum iizerindeki etkisini de yeniden sekillendirmistir.

Tirk tarihinde biiyii olgusundaki degisimleri iki biiyilk nokta {izerinden mceleyip
anlamlandrmaya calsmamiz gerekmektedir. Ik nokta, birgok inan¢ krmtismin sekillendirdigi
poloteist bir Orlintii diyebilecegimiz Samanizm’den daha kati, mengei ve bununla beraber
kiiltiirel olarak farki olan Islamiyet’e gecis olacaktur.

Kutsall tek basma elinde bulundurmak, monoteist dinlerin olmazsa olmazlarindandir.
Dogatistii fenomenini, bunu yaptrim giicli olarak da diislinebiliriz, tek ve smirsiz bir bigimde
kendine atfetme durumu diger tek Tanrii inang sistemlerinde oldugu gibi Islamiyet'te de
meveuttur. Kutsal metinlerde biiyiiylin varhgmi kabul etmek ve akabinde kesin bir dille
yasaklamak, kutsaln nereden ve nasi beslendigini bizlere bir kez daha hatrlatmaktadir.

Bir anlamlandirma ¢abasi olarak ortaya ¢ikan biiyiiniin, toplumsal iliskilerdeki
degisikligi monoteist manglarin  sistemli  bir hale gelerek, kutsal argiimanmna ikilik
kazandrmasiyla daha kesin bir hal almigtir. Bununla beraber, biiyii, tercih edime ve tercih
edene kars1 farkh toplumsal yaptrimlar barmdwran ikincil ve profan bir yapiya itilmistir.
Kiiltiirel aktarim ya da kiiltiir ¢evirisi olarak adlandrabilecegimiz bir sekilde daha mistk, gizli,
yasakh ve son kosulda tercih edilebilecek bir unsur olarak karsmmza ¢ikmaktadir.
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Ikinci 6nemli noktayl, bilgi birikimi ya da modern bilimin gelismesi olarak
tanimlayabiliriz. Burada bahsi gecen bilgi birikimi, en basit haliyle msanlarin bir gereklilik
olarak meydana getirdigi topluluklarin, ymne kendi gereklilikleri icin ortaya koyduklari
ilerleyistir. Bu ilerleyis, msanligin bir arayis icinde basladigi yolculuktaki ilerleyistir. Bu
ilerleyis kiimiilatif bir tecribenin getirisi olarak apacik bir sekilde karsmmza c¢ikmaktadir.
Arayls metotlarmin degisime ugramasi, biiyl olgusuna dogrudan etki eden belkki de en 6nemli
etkendir. Insan diisiincesi dogayr biiyii ile anlamaya baslamus, gelisme hizlandikga biiyii
yavaglamig, bu yavaslama yiizinden de baslangictaki ger¢eginden ayr1 diismiistiir (Eyuboglu,
2004).

Basit bir sekilde Orneklendirecek olursak, hastahga yol acan nedenlerin bilinmedigi
donemlerde askmsal bir yaklasim izlenirken, ki buradaki yaklasim dogrudan dogaiistii
fenomeninden beslenmektedir, bilimsel bilginin artis1 ve kullanim alanlarmma niifuzu ile birlikte
hastalik nedenlerini bu diinyada arama egilimi biiyik bir 6nem kazanmustir.

Biiyli olgusunda meydana gelen degisim nedenlerinden biri olan bilgi birikimi ya da
modern bilimin gelismesi konusu, biiyii ve bilim iliskisini irdelemek agismdan Oneml bir
noktadrr. Frazer, The Golden Bough (Altm Dal) adl arastrmasinda biiyiiyli bilimle baglantil1
olarak incelemesi ve biiyiiniin bir ¢esit ikel biim oldugunu, bilimin dogmasma kaynaklik
ettigini sdylemesi, calsmanm ¢ikis noktasidr. Biiyli mekanizmalarmm ve edimlerinin ayni
bicimde isleyis aym sonuglar dogurdugunu ileri siirerek, “Biiyiiniin dayandigi esaslar modern
bilimin dayandig1 esaslarm aymsidir; biiylici aym nedenlerin aym sonuglar1 doguracagina
manmaktadr” demekteydi.

Biiyii ile bilim arasmdaki iliski lizerinde duran Goldenweiser, Frazer’m biiyli ile bilim
benzetimini uygun gordiigiinii sdyledikten sonra onu sOyle elestirmistir: “Bu tamm biiyiiniin
0zii olan, yani, biiylisel edimin akil-dis1 ya da dogaiistii giiciinii ve biiylisel edimi kontrol eden
iradeyi, yani biiyiiciiniin iradesini kapsamuyor. Ustelik, herhangi bir biiyiisel edimin
basarisizliga ugramasiy, biiyiiye, hatta basarisizlifa ugrayan biiyiisel edimin etkisine olan inanci
etkilemiyor. Bir baska deyisle, biiyiisel edim, deneylerin oOgrettiklerinden etkilenmez ve
basarisizlik sonucunda degisime ugramaz. Bilim, sistematik olarak diizenlenmis, dogrulugu
belgelenebilen iddialarin bitliniidiir, bu iddialarin pratik kullanihsina da teknik denir. Oysa
biiyii, teknigini dogru gbzlemlere dayanmadigi gibi, basarisizliklar1 sonucunda ya basarisizlik
nedenin baska seylerde arar ya da bicim yoniinden cesitlemelere basvurur (Ornek, 2014: 134).

Buradan elde edecegimiz sonug, tarihsel siire¢ iginde biiyiiniin alglanmasinda meydana
gelen degisikligin bir benzerini bilimin de yasamis olmasidir. Popiiler stereotiplere gore, biiyi
ve bilim ortak cikis noktalarina sahip olsalar da doga, bilim ve biiyli birlikteliginin ayrimasi
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olarak ele alabilecegimiz bu durum sonucunda, giiniimiizde kullanim amaglar1 ve kullandiklar1
metotlar tamamen farklilagmistir.

Biiyiiniin ¢ikis noktast olarak nitelendirdigimiz bilgi arayis1 olgusu, kat edilen ilerleme
ve gelismeyle birlikte bilimsel bilginin karsit, bdylelikle biiyii-bilim karsilagtrmasinin da
ka¢milamaz bir nedeni olmustur.

Eski Tiirk topluluklar1 poloteist donemi yasanus, onun biitiin inang varhklariyla Oyle ya
da boyle iliskide bulunmus ve yasamima uygulamustir. Bu donemde Tiirkler dogayla senli-benli
bir durumda yasamlarmi stirdiirmiislerdir. Tirklerin dogayla arasmdaki bu tutum, dogaiistiiyle
olan iligkilerini de temellendirilmis ve arayis mekanizmasindaki birincil rolii tstlenmistir.

Giiniimiiz biiyiiler, Tirk toplumunun yasama bi¢cimiyle yogrularak olusan toplumsal
hayatn tarihi niteligindedir. Onun yasammni, uygarli§in biitiin 6geleriyle giremedigi bir ortamda
diizenleyen, acilarmi, kiwvanclarini sergileyen biiyiilerdir. Artik biiyliler yaptranlar icin gercek,
yapanlar icin ise bir ¢ikar kaynag, somiirii aract olmustur. Islamiyet’in getirdigi yasaklara
karsm, biiylileri “okumus” sayilan kimselerin, Ozellikle ‘“hoca” adi verilenlerin yapmalar1
toplumsal agidan geleneksel bilginin, dini bilginin Oniine ge¢mesinin bir 6rnegidir (Eyuboglu,
2004).

Biiyliciinlin giiniimiizdeki toplumsal yeri ve islevine ayr1 bir parantez acacak olursak,
hukukun isleyisi cercevesinde, sosyal kontroliin yazli/yazisiz normlarla olan iliskisi dlgeginde
bliyli ve biiylicliye karst gosterilen tutumu incelemek ve/veya anlamlandwmak bir hayli
zorlayicidir.

Biiyliniin toplumsal algi lizerindeki varyasyonlar1 incelendiginde biiyiik bir cogunlugun
biiyliye nandig1 fakat uygulanmasina karsi oldugu bilinmektedir (Aladar, 2009). Bununla
birlikte, yapilan arastrmalarda blyliniin ya da daha genis bir anlamda dogaiistii metotlarin
kullanimi, giiniimiiz Tiirkiye’sinde kirsal bolgelerde kentlere oranla daha fazladw. Bu durumun
temel nedeni, doga ile daha yakm iliskilerin kurulmasi olarak goriilmektedir. Bunun yam srra,
kirsal bolgelerde saptanan bir diger tutum ise iligkiler agiyla ortaya konabilecek olan geleneksel
etkilesimin modern etkilesimle olan farki ve eski uygulamalar1 muhafaza etme yatkmhigidir.

Bu konuyla iligkili yapilan bir diger arastrmada, sosyal ¢evreye bagh farklar zemminde,
bliyliciiye bagvuranlarin oranlart agisindan ik swrada hayatmin biiyik bir kismumi koyde
gecirenlerin  oldugu, biiyiicliye bagvurmama oranlari agisindan ise ik swada hayatmin biiyiik
bir kisminit sehirde gecirenlerin oldugu aktarilmaktadir. Biiyliniin bir hastah@i iyilestirip
tyllestiremeyecegi konusunda cinsiyete gore dagihmina bakildiginda, kadmlarin erkeklere
oranla bu inanca daha yatkm oldugu belirtilmistir. Ayrica biyiicilerle ilgili tutumun, yas
ilerledikce daha yogun ve mangli bir sekilde artis gosterdigi de saptanmustir.
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Bir diger alt bashk olarak, egitim durumunun biyliye basvuruyla olan iligkisi
mcelenmis, egitim seviyesinin yikseldikce biiyliye basvurunun azaldigi gozlemlenmistir.
Ayrica bir diger alt bashk olarak da, gelir seviyesinin biyiiye basvuruyla olan iligkisi
mcelenmis, gelir seviyesi yilikselirken biiyliye basvuru oranlarinm distiigli gozlemlenmistir
(Sirin, 2006: 178-179).

Biiyliniin toplumsal agdan uzaklastirilmasi, bir list organizasyon ile iliskilendirildiginde,
ki temel prensip karsmuza c¢ikmaktadr. Bu prensipler, yasal ve teolojik/ahlaksal olarak
smiflandirilabilir.

Yasal kisttlamalarda ilkesel olarak iki tiir yasa mevcuttur. Bu yasalar, sekiiler igleyisin
ortaya koydugu ve dini yaptrmmimn ortaya koydugu olmak {izere iki baghkta toplanabilir. Tiirk
Ceza Kanunu'nun 158/1-a maddesinde yer alan “dini inan¢ ve duygularin istismar1” ibaresi bu
konunun deviet kolunu temsil etmekle birlikte, birgok Ornek teskil edecek dava “biyii ve
biiyiiciiler” aleyhine sonuclanmistir.

Bu konuya, 2016 yilinin sonlarmda kurulan Cin Hastanesi giizel bir 6rnek olarak
verilebilir. “Manevi sifa merkezi” adiyla ¢ahsmaya baslayan kurum tarafindan, bioenerji,
metafizik, ruhsal terapi gibi ge¢cmise nazaran daha ¢ok giniimiiz isimlerini kullanarak
kavramsal birr yumusatmaya gidilmistir. Hatta motto olarak da, “olay1 merdiven altindan
kurtarp kurumsallastirdik” seklinde yaklagmlar benimsenmistir. Istanbul Ikitelli’de agilan bu
merkez, Ilce Saghk Miidirigii’'nden gdrevli miifettisler tarafinda da denetlenmistir. Fakat daha
sonra, Istanbul il Saghk Miidiirii Kemal Memisoglu’nun talimatiyla kapatilmustir. Neden olarak
da “din istismar1” gosterilmistir (Anadolu Haber Ajansi, 2016).

Ikinci bashk olarak da, teolojik/ahlaksal temelinde, dini buyruklarin  yerine
getirilmemesi ve giinah algisinin islenisi olarak karsmuza c¢ikmaktadwr. Bu yaklasimlardan da
anlagilacagi tiizere, bliyli olgusu, hem toplumsal isleyis hem de hukuk ve toplumsal
organizasyon tarafindan agik ve kesin bir sekilde kesintiye ugratilmustir (Kieckhefer, 2017).

4.2 Bityii ve Biiyiiciiniin Giiniimiizdeki Toplumsal islevleri
Toplum duragan olmamakla birlikte, siirekli bir degisim ve hareketlilik halindedir.
Toplumsal olarak, davranmig Oriintiileri, yapisal yaklagimlar, sistemler ve toplumsal normlar
stirekli olarak bu sirecin bir par¢asidr. Toplumsal degisme, en genel anlamuyla iligkilerin
degismesidir. Bir bagka deyisle, toplumsal degisme, sosyo-kiiltiirel degismedir (Sag, 2003: 13).
Islevsel degisim skalas1 ve bu skalann ortaya sosyal bir karakter koymasi, toplumsal
degisim siireclerini ¢ok daha Onemli bir hale getirmektedir. Var olan kurumlarm, toplum

tizerindeki etki ve islevleri, s6z konusu biiyli oldugunda din kurumu iizerinden farkl bir boyuta
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tasmmaktadir. Sosyolojik acidan din, diinya kurma ve diizenleme fonksiyonlariyla toplumsal
acidan merkez bir rol tistltnmektedir. Toplumsal yapiya yon veren bir iist sistem olarak da ele
alabilecegimiz din, hayali cemaatleriyle toplumsal bir biliktelik mekanizmasmi da
olusturmaktadir.

Tarihsel siire¢ icinde, gerek pratikte gerekse teoride biiyii ile din islevsel ve isleyissel
acidan birlkteligini korumus ve birbirlerinden beslenmislerdir. Bizim burada, 6nemle iizerinde
duracagimiz konu, dinin toplumsal yapiyi degistirici 6zelligi ekseninde biiyiicliniin toplumsal
islevlerini irdelemek olacaktr (Sag, 2003: 14).

Gegmis donem Tiirk topluluklarinda biiyiicliler, ruhani, tibbi, siyasi ve askeri bircok
zeminde yer alarak toplumsal isleyis ve iliskilerde merkezi konumlarda bulunmuslardir.
Giiniimiizde sosyolojik alanda her biri bir kurumu ifade eden bu yaklasimlar, gerek kurumsal
yap1 i¢inde, gerekse kurumlar arasi iliskilerde degisime ugramstir.

Giiniimiizde biiylicillerin toplumsal islev agismdan ortaya koyduklari degeri oncellik le
din ve saghk ile iliskilendirerek anlamaya ¢ahsmaliyiz. Ciinkii diger kurumlarla olan
iliskilerinde, siire¢ igerisinde tamamen kopukluk meydana gelmistir. Giinlimiizde biiyiiciilerin
kullandiklar1 argiiman ve metotlar bizi bu ki kurumla olan iliskilerini incelemeye itmektedir.

Saglk temelinde basvurulan biiyiiciiler, kimi zaman dogal yollarla, koca kart ilaglar1 ya
da benzer alternatif tip olarak adlandrabilecegimiz sekilde tedavi yontemleri aramaktadr. Bu
durum, yine devletin resmi saghk kuruluglari tarafindan, bilime aykmilik ve zarar verici esaslar
nedeniyle hukuk cercevesinde yasaklanmaktadir.

Yie saglkla iliskili olarak bagvurulan durumlarin birgogunda, neden olarak gosterilen
dogaiistii durumlar, beraberinde biiyiiciiler i¢cin agkmsal ve bir o kadar bilinmez bir boyutla ilgili
olarak kullanim imkdm saglamistir. Bu durum yine daha Once belirttigimiz “din istismar1”
asamasmda olup hukuk cercevesinde yasaklanmustur.

Bu ve buna benzer olaylar, sadece giiniimiizde degl yakmn gegmiste Osmanli
Devletinde de meydana gelmistir. 17. yiizyildan itbaren, ilim ve diisiince hayatmdaki
ilerleyisin ortadan kalkarak yapmin daha statik ve felsefi agidan zayif bir hal almasi durumu
Osmanh Devleti’'ndeki toplumsal ¢oziliisiin baslamasindaki en 6nemli etkenlerden biri olarak
gosterilmektedir. Bu durum, isleyisi ciiriiterek toplumsal sistemde baz bosluklar olusmasina
neden olmustur.

Yine bu donemde tahta ¢ikan, Osmanl padisahlar1 arasmda Deli lakabiyla anilan Sultan
Ibrahim, yasadi1 psikolojik sorunlar nedeniyle, sarayr biiyiicii ve iifiirikgiilerle doldurarak
tedavi arayigma girmistir. Safranbolulu Hiiseyin Efendi, nam-1 diger Cinci Hoca donemin

bliyliye yaklasimini ve geri doniisiinii anlamak acismdan giizel bir 6rnek teskil etmektedir.
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Bu konu hakkmda bir parantez acacak olursak, Osmanli Devleti padisahlar1 eski bir
Tirk gelenegi olarak, seyhlerden yardm almiglardir. Samanlara benzer bir vazifede bulunan bu
seyhler, manevi rehberler sayilmiglardir.

Cinci Hoca, tedavi amach girdigi sarayda, gayri resmi ulemd olarak biiyikk bir niifuz ve
siyasi giic elde etmistir. Iki yil kadar devam eden bu siire¢ sonrasmda islevsizlik ve asiriya
kagma durumlar1 g6z oniinde bulundurularak oldiiriilmistir (Katg, 2012).

Diger bir kurum ve belki de en dnemlisi olan din kurumu ve biiyiliniin, din ile olan
islevsel yakmlig1r konusu, dogrudan biiyiiciilerin sosyolojik agidan islevselligini etkilemektedir.
Bu baglamda, islevsellik statii belirleyici unsurlarin en basinda gelmektedir.

Sistemli dogatistii bir yaklasimin, yine dogaiistii bir yaklasmi, toplumsal acidan
yasaklayarak inan¢ smrrlar1 disma itmesi durumu, din adamu — biiyiicii ayrmini beraberinde
getirmis ve bunun sonucunda da, biiyiiciiler toplumsal islev kaybma ugramistir.

Bu konuyla ilgili olarak yapilan bir arastrmada, giniimiizde biiyliye inananlarin biiyiik
bir ¢ogunlugu biiyliciileri din adamu olarak gormeyip din kurumunda ayr1 bir konumda
smiflandirmaktadirlar (Sirin, 2006). Bu baglamda, toplumsal agidan islevsel kayiplara ugrayan
biiyiiciiler, beraberinde tarihsel siiregte kazandiklar1 statiilerini ve rollerini kaybetmislerdir.

Buna ragmen, daha sig1 bir sekilde biiyii mekanizmasina basvuru devam etmektedir.
Giinlimiizde uygulanan bircok nanis da gegmis donem biiyii ritiiellerinin tiirevleri olarak
karismiza c¢ikmaktadir. Halk biiyiileri bashgi altnda basvurulan bu uygulamalari su sekilde
smiflandirabiliriz (Arslan, 2006):

1- Iyi niyetle yapilan biiyiiler
2- Kotii niyetle yapilan biiytiler
3- Biiyii bozduguna mamlan davramglar

i niyetle yapilan biiyiiler

1- Yarasanin kemigine dua okunur ve bu kemik erkegin istedigi kiza gizlice degdirilirse,
o kiz 6nceden o oglanla evlenmek istemese de, kizin oglana karg1 derin bir istek ve sevgi duymaya,
hatta oglana yalvarmaya baslayacagma inanilr.

2- Kizm1 vermeyen babanm fikrini degistirmek icin, bir ip okutulup kizin evinin
arkasmdaki tagin altma gomiiliir.

3- Evlenmek istemeyen kisiye, bir yiyecek okutularak yedirilir. Boylece karsisindaki
kisiye karg1 duygularmm olusacagma inanilir.

4- Muska yazdmlarak esine karsi ilgi ve istek duymayan kisinin yatagma dikilir. Bu

sayede, o kisinin tutumunun degisecegine inanilr.



58

5-  Asir derecede gegimsiz ve s6z dinlemeyen bir kimsenin tutumunu degistirmek i¢in, bir

iplik okutularak dut agacina baglanir.

Kotii niyetle yapilan biiyiiler

1- Iki kiginin arasmni1bozmak icin, o kisilerin bastigiyerden alnan toprakla, Mehmet isimli
birinin mezarindan alinan toprak karigtirilip biiyli yapilan kiginin evine serpilir.

2- Yumurta tepesinden delinerek ig¢ine tuz konur ve biiyll yapilmak istenen kiginin
niyetine, yine o kimsenin evinin tuvaletinin altma gomiiliir.

3- Yeni evlileri mutsuz etmek i¢in, nikdh kiyilirken bir ipe diigiim atilir ve bigak kapatilir.

4- Kisa stireli biiyiiler i¢in sabun ignelenerek kuyuya atilir. Sabun eriyene kadar, biiyii
edilen kisinin mutsuzolacagma inanihr.

5- Uzun siireli biiyiiler i¢in, belli bir dua okunarak bir kilit kilitlenip kuyuya atilr. Kilit
ciliriiyene kadar, biiyii yapilan kisiye etkisi devameder.

6- Diismanma kétiiliik etmek isteyen bir kisi, belli bir duay1 bir kagida yazarak bir teneke
kutunun igine koyar ve kuru bir agaca asar. Sonunda o kisinin, o aga¢ gibi kuruyacagma inanilr.

7- Iki insan arasindaki iyi iliskileri bozmak icin yazdmilan bir muska fark ettirilmeden
yataklarmin i¢ine konur. Boylece ¢iftin birbirine karsi cinsel istek duymayacagma inanilr.

8- Evli bir ¢ifti aymrmak i¢in bir kilit okunup kilitlenerek, tarla oyugunun altma gémiiliir.

Biiyiiyii bozduguna inanilan davranislar

1- Nas ve Felak sureleri okunur.

2- Yeni bir balta almarak {iistiine dua yazilir. Bu duanm tekrar incirle silindiginde
bozulacagma inanihr.

3- Biiyii yapildigmma inanilan muska bulunup sudaeritilir.

4- Biiyii bir kilit ile yapilnugsa kilit bulunarak duaile actiilir (Arslan, 2006).

Yukarida smiflandirdigimiz biiytisel uygulamalar, giliniimiizde en ¢ok rastlanan ve
basvurulan biiyii ¢esitleri olarak karsmmza c¢ikmaktadr. Bu bagvuru gesitlerinden yola ¢ikarak
da, biiylicli statiisiinde meydana gelen durumun etkeni ya da edilgeni olarak, biiyiiye basvuru
nedenlerinin doga ve toplumsal konulardaki yogunlugundan kisisel bir alana dogru kaydigini

sOyleyebiliriz.

4.3 Biiyii ve Biiyiiciiniin Devreye Girdigi Sosyal Tikanmalar

Giiniimiizde biiyii mekanizmasina basvuru yogunlugu azalmis ve biiyii sosyal hayattan
tecrit edilmis olsa da basitce smiflandirma yapabilecegimiz birgok alanda uygulanmaya devam
etmektedir. Gegmis donemde uygulanan Saman ritliellerinin tiirevleri Anadolu biiyiileri bashgi
altmda kiiltiirel ve siire¢sel degisime ugrayarak, giiniimiiz ihtiyaglarina cevap verecek sekilde
kendini yeniden tretmistir.
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Oncelikle, biiyii olgusunda, toplumsal kullanim alanndan sosyal iliskiler agma —
bireysel boyutta- gegis gozlemlenmektedir. Yaptmrim amag ve geri doniis beklentisi bu 6lgekte
kisisel alana daha c¢ok hitap eden bir yap: halini almigtr.

Yapilan ¢ahsmalarin da ortaya koydugu gibi, giiniimiizde biiyiiye en ¢cok bagvuru nedeni
olarak, kisiler arasmdaki iligkileri etkilemek goriiimektedir. Bu uygulamalar, kari-koca arasini
diizeltme/bozma, herhangi bir kisiyi kendine baglama, kismet agma gbi dogrudan sosyal
iligkiler agiyla iliskilidir.

Ikincil basvuru nedeni olarak, modern bilim ve/veya dogal yollardan bir sonuc elde
edilemeyen hastalklarin tedavisi karsmiza c¢ikmaktadwr. Bu durum, bir caresizlik ve
umutsuzlugun sonucu olarak da ele almabilmektedir. Oyle ki, biitin makul yollar denendikten
sonra, “son bir umut” kisvesi altnda, kimi zaman istemeyerek de olsa biiyiisel uygulamalara
bagvurulmaktadir.

Diger bir bagvuru alami olarak da, maddi beklenti amagh yapilan biiyli uygulamalari
vardr. Bu uygulamalar kendi igerisinde de degisiklik gostermektedir. Kimi zaman, is bulma,
dogaiistii yollardan para kazanma gibi istekler mevcutken, bu alann en biiyilkk payr define
biiyiilerine ayrimaktadir. Oyle ki, Eyuboglu'nun eserini inceledigimizde diger biiyii
uygulamalarmna nazaran, en ¢ok basvurulan ve en karmasik yapiya sahip olan biiyii define
bulma biiyiistidiir.

Cok az bir paya sahip olsa da, doga olaylariyla ilgili yapilan biiyiiler de mevcuttur. Bu
biiyiller yine de toplumsal merkezli olmaktan ziyade kisisel ¢ikar esasma dayanmaktadir.

Yukart da aciklamaya cabstigimiz sekilde, gliniimiizde uygulanan biiyiileri

smiflandiracak olursa, kabaca su sonucu elde ederiz:

1- Sosyal iliskiler agma yonelik biiyiiler
2- Sifa amach yapilan biiyiiler

3- Ekonomik beklentili biiytiler

4- Doga olaylariyla iliskili biiyiiler

Bu dogrultuda, toplumsal tikankliklar ya da bagvurular i¢in ¢6ziim odakh bir yapida olan
biiyiiniin alan degistirmesi sonucu islevinde meydana gelen degisimi bu agidan da

yorumlayabilmemiz miimkiind{ir.
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SONUC

Insanlar icin hayatta kalmanm bir gerekliligi olarak, yine insanlar tarafindan olusturulan
toplum yapisi, beraberinde ama¢ Ve bilgi arayisma girmistir. Ki kendi olusturdugumuz
tarihimizde, bizlerle birlikte varhgmi devam ettiren bu arayss, bilgiye atfettigimiz degerler ve
onu arama metotlarimiz dogrultusunda farkh anlamlar kazanmuis ve farkh sekillerde tezahiir
etmistir.

Uzerinde dogup, bilyilyiip, iliskiler kurup, 6ldiigiimiiz bu diinyayr anlamak ve/veya
anlamlandrmak, bizler i¢cin neden-sonu¢ dengemizde merkezi bir Oneme sahip olmustur.
Yasamu ve belki de alglayabilen biitiin canllarin psikolojisinde oliimii kavramak, bu diinyay1
anlamak ve onun hakkmda bilgi edinmek i¢in temel unsur olarak karsmuza c¢ikmaktadir.

Diinya’ya ve kendimize simdikinden c¢ok daha yabanci oldugumuz gecmis donemlerde,
yetersiz kalan bilgi ve tecriibelerimizle agiklayamadigimiz bu ve buna benzer durumlarda;
bizlerden ve yasadigimiz bu diinyadan oOte, seyler ve mekanlar yaratma fikri gayet makul ve
anlagilir bir diizlem olusturmaktadwr. Ortaya ¢ikis noktasi, insan ve doga iliskileri olan biiyii,
zamanla dogadan koparak kendi uygulama ve aktar evrenini olusturmustur. Oyle ki,
isleyisine miidahil olamadigimiz ya da sonucundan kagamadigimiz ve Ustiine istlik tam olarak
kavrayamadigimiz seyler i¢cin askmsal bir yaklagim sergilememiz, yasamlan durumu ve bu
durumun atalarmiz tarafindan kabuliinii daha anlagilir ve maksath kimistir.

Sonlu olan bizlerin, sonsuz diinyalar, planh diizen ve tiim bunlara giicii yeten Yaratici
formu hakkindaki diigiincelerimiz, ¢ikis noktasi olarak temenniden Gteye gitmemektedir. Fakat
bu kadar sistemli, genis caph diisiincelerin Oncesinde, bizlere yakm, bizlerden az otede ve
gecmiste de olsa bizlere ait olma fikirleriyle birlikte mang kirmtilar: sekillenmeye baslamuistir.

Basitten karmasiga dogru, yavasca ve gereklilik kendisini gosterdikge ilerleyen,
nedenini ve sonunu bilmedigimiz seyleri, bizden éte ve sonu olmayan sey ve mekanlara atfetme
durumu beraberinde askmsal olan her ne ise onunla iliski kurma gerekliligini de beraberinde
getirmistir. Biiyli olgusu, bu bilgi arayisinin ik somut admm olarak atalarimiz tarafindan
atilmust.

Ilerleyen dénemlerde, genisleyen toplumsal yapi ve sosyal iliskiler ag, biiyii ve
biiyiiciilere daha sistemli ve toplumsal bir gorev niteligi kazanmisti. Biiyii artik, toplumsal
sleyis ve islevler icinde kendisine yer bulan bir mekanizma halni almsti. Toplumsal alana
miidahil olan biiyli, topluluk i¢indeki her birey icin, kendisinin giicliniin yetmedigi, tahmin
edemedigi ve/veya ¢Oziim bulamadigt durumlarda, bagvuracagi bir olgu olarak
aracsallastirilmigti.
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Islamiyet ©ncesi doénemde, Tiirkler igin giindelik bir aktarm olarak hayatn her
noktasmda varhgmni hissettiren biiyii, toplum icindeki sradan bir isleyis halini alustr. Oyle ki,
dogum, Oliim veya hastalk gibi Onemli konular haricinde giindelik konularda da bagvurulan
swradan bir mekanizmaya donlismiistii. Bu doniisiim beraberinde, Samanlara inan¢ adami
statlistinii ve roliinii kazandrmisti. Toplumsal alanda, her an ve her olayda basvurulan samanlar,
boylelikle toplumsal agidan merkezi bir konuma sahip olmuglardi

Ortaya ¢ikan bu iliski, temelde iki unsur nedeniyle gerilemis ve ¢Oziimiistiir. En genis
paydada etkili olan unsur, Islamiyet’e gecis ve sonrasmdaki kiiltirel degisim olmustur. Ibrani
dinlerin sonuncusu olan, monoteist din sistemlerinin biitiin dzelliklerini barmdran islamiyet,
kendi miidahalesi ve iradesi disindaki biitlin dogaiistii yaklasim ve ritiielleri yasaklamigtir.
Boylelikle dikotomi temelli bir diizlemde, biiyliyli kutsal dis1 ilan ederken, kendi kutsal yapisini
ve zeminini olusturmustur.

Ontolojik ag¢idan biiyliniin varhgin1 kabul etme zorunlulugu, Kur’an-1 Kerim’de ve Arap
kiiltirtindeki etkiyle birleserek, kat’i suretle yasaklar1 beraberinde getirmistir. Bu dogrultuda
Tirk toplumu i¢in, Tanr1 ve ruhlarla olan yakwn iliski, Islamiyet’le birlikte daha resmi ve
hiyerarsik bir hal almistir. Weber’in biiyiisel yapidan rasyonel yapiya dogru kademeli olarak
lerleme siirecini ele aldigimizda, dmnlerdeki biiyii karsiti egilimleri rasyonellesmenin ik adimi
olarak da yorumlayabiliriz (Parladr ve Ozkan, 2015).

Biiylik bir cogunlugunun gogebe yasam tarzmi benimsedigi diisiiniiliirse, Tirklerin yeni
teblig edilen mnanc1 ve beraberindeki Arap kiiltliriinlin etkilerini kabullenip i¢sellestirmeleri bir
hayli zaman almstir. Bu siirecte, eski manglariyla, karsilastiklar1 yeni mang sistemini
yasadiklarini hayata uygun bir sekilde harmanlayip diizenlemislerdir.

Bu durum dogrudan, biiytisel ritiieller ve tipik dini uygulamalar i¢cin de gecerli olmustur.
Giinlimiizde dahi farkmda olmadan yaptiZimiz bircok refleksif hareket bu diizenlemenin
trtiniidiir. Sonrasmda, Osmanh Devleti ile birlikte hem kiiltiire]l hem de dini agidan daha sabit
ve merkezi bir hal alan Tirk toplumu, dini ve getirisini igsellestirme siirecinde hizlanmaya
gitmistir.

Dini agidan yasaklanan biiyii, beraberinde biiyiicii de yasakl bir sifat haline getirmistir.
Fakat Osmanh doneminde de gortildiigli gibi, toplumsal alandaki yogunlugu Samanlara oranla
azalmis olsa da, geleneksel bilginin, dini bilginin Oniine ge¢mesine giizel bir drnek olacak
sekilde varhigmi stirdiirmiistiir.

Dini anglarla birlkte kendisini gelistiren biyli olgusu, din ile arasmda bulunan
farklardan dolay1 daha kolay bir sekilde toplumsal alann digma itilmistir. Yapisal anlamda,



62

¢ikis noktasi basit bir igleyis olan biiyli, dinin sistematik yapisi karsisinda direnmek adi altinda
kendisini ritiiel ve yaptrim boyutunda gelistirip taleplere cevap vermeye calismistir.

Fakat bu durum, Islamiyet &ncesi Tiirk toplumunun aksine, biiyiiciilere toplumsal acidan
inan¢ adami statisii vermemistir. Ayrica Osmanli toplumunda biiyiiciilere olan yaklagim
bilinmeyen ve korku temelinde sekillenmistir. Bu korku ve bilinmeyen iizerinden yiiriitiilen
biiyii mekanizmasi, Osmanh igin, Istanbul ve tasra olan Anadolu ayrmindan beslenerek,
biiyiisel kontroliin tasralarda saglanamamasina ve halki dogrudan etkileyen biiyiicii, haci-hoca
furyasina teslim edimesine neden olmustur. Bu durum, Tirkiye Cumhuriyeti’nin kurulus
asamasi ve sonrasindaki doneminde devletin inanglara olan yaklagimiyla giinlimiizdeki degerler
iliskisine yakm bir doniisiim sergilemistir.

Var olan man¢ yapismm halk iizerindeki dogrudan etkisi, halkin siiregelen kosulsuz
kabulii ve gerek dini bilgi gerekse aktarnmsal kirlilik nedeniyle kemiklesmis bir hal alarak
korkuyla tstii Ortiilmiistiir. Anadoln’daki biiyli anlatilarinda yer alan ¢ogu unsur bu korku ve
bilinmeyen yapilar lizerinden beslenmistir. En basit haliyle cin olarak adlandirrilan ¢ harfli
denilen, ki Oylesine bir korku metas1 haline getirilmistir, varhklarin etkilesiminden korkarak
her tiirlii istenilen seyi yapmaya raz olan toplum, biiyiicli statiistine korkuyla karigik bir saygi
gelistirmislerdir.

Ikinci olarak, Samanlarin olusturdugu biiyiicii statiisiinden, giiniimiiz biiyiiciilerine
gelene degin, meydana gelen bu degisimin bir difer 6neml unsuru, modern bilimin ve bahsi
gegen bilginin gelismesi ve kullanim alaninin farkhlasarak cevap verme yapismin uygun bir hal
almasidir. Modern bilim iki 6nemli temel iizerinden sekillenir: doganmn isleyisini kavramak ve
insam dogaya egemen kilmak. Bu yaklasim, biiyliniin, modern bilimle karsi karstya gelmesinin
nedenini aciklar niteliktedir (Parladr ve Ozkan, 2015). Ag¢klanamayan seylerin agiklanmaya
baslamasi (depremler, yidirimlar gbi doga olaylar1), hastalklarin nedenlerinin belirlenmesi
gibi bircok durum sonucunda biiyii aranilan cevabm kendisinde olmadigmi bizlere séylemistir.
Boylelikle, biiyiicii artik soru sorulup cevap aranan kisi statiisiinii kaybetmistir.

Sonug olarak, tarih siire¢ icerisinde, toplumun talep algisinda meydana gelen degisiklik
ve dinin sosyal hayattaki hegemonyasi, biiyii ve sosyal iligkileri de dogrudan etkilemistir. Bu
etki, ik olarak blyliye basvuru mekanizmasini ve biiyiiniin kullanim alanlarimda kendisini
hissettirmistir. Daha sonra, biiyiicli statiisii bu dogrultuda degisime ugramus ve merkez bir
konumdan ¢oziinerek giiniimiizdeki halini akmustr.
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