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ONSOZ

Abbast Donemi siyasi, sosyal ve kiiltiirel bakimdan biiyiik degigiklerin
meydana geldigi bir dénemdir.Bilhassa da edebiyatin en miihim unsurlarindan
olan siir mevzuunda biiyiik bir inkilab yasanmig, kendilerine “miivellidin™
denilen ve siirde yenilikler yapan sairler ortaya ¢ikmugtir.

Bu donemde fetihlerin getirdigi refahla iist tabakada eglence ve sefahet
diigkiinliigii yayginlagmigtir. Diger taraftan bazi edebiyat tarihgilerine gore dini
saikten,bazilarina goére ise bir reaksivon olarak ziihdl vasayisa temayiil
goriilmeye baglanmustir. Ziihdi yasayisa parelel olarak, ziihd sairlerinin de aym
donemde zuhur ettigi bilinmektedir.

iste biz bu galismamizda, bu dénemde ortaya gikmis olan ziihd sairlerin
" hayatlarin ve mesajlarim incelemeyi amagladik. Abbast Donemini iki devreye
‘ayinirak inceledigimiz bu ¢aligmanin giris boliimiinde Abbast donemi siirine
temas ettik.Birinci béliimde ziihdiin tarihgesini, ikinci boliimde Abbasi donemi
zithd sairlerinin hayatlarini, edebi yonlerini , iigiincii béliimde ise ziihd

sairlerinin mesajlanni ele aldik.

Bu miitevazt’ galiymamizda bulabildigimiz sairlerin divanlarina ve Arap
edebiyatimin kaynaklarina miiracaat ettik. Diger taraftan konunun ziihd ve
tasavvuf boyutu bulundufundan bunlarla ilgili de gerek temel hadis
- kaynaklanndan, gerek Kuran-1 Kerim’den gerekse de konuyla ilgili yayinlanmig ~
kitaplardan istifade etmeye galigtik.

Caligmam esndsinda bana yardimci olan damigmamim Prof.Dr. Musa
K.Yilmaz’a tegekkiir ederim.

Atilla YARGICI



GIRIS
A.BIRINCI ABBAST DONEMI SIIRINE GENEL BAKIS

H.132’den 232’ye kadar devam eden Birinci Abbast déneminde! Arap
siiri, Araplarin olgunluk ¢agina girdigi caihiliyenin son donemlerinde,
panayirlarda revag bulmus ve gittikge de geligme istidid1 gostermistir.Abbast
dénemine kadar yalmzca aslen Arap olanlar siir séylemisler, acemler heniiz siir
nazmedecek bir seviyeye gelmemislerdi. Emevi dénemi zevale maruz kalip
Abbasi donemine girilince acemler, siyasi ve igtimal hayatta oldugu gibi edebi
hayatta da boy gostermeye baglamislardir. Bilhassa Fars kokenli olanlar
nazmettikleri giizel siirlerle devlet erkanimn en biiyiik tdiitlerini almaya hak
kazanmuglardir. Ciinkii bunlar siirlerinde, kaybolmaya yiiz tutan bedeviligin
fesahati ile, sehir hayatinin giizelligini biraraya getirmislerdir. Hatta
sehirlilesen Araplar bu konuda maharet kesbeden Acemleri ornek
kabuletmiglerdir Bu sebeble Abbasi dénemindeki sairlere “Miivelledin”

veya “Muhdesin” sairleri denilmistir.

Bu donemde bedevi iislubla siir yazanlarla, sehirli islubuyla siir
nazmedenler arasinda, devlet biiyiiklerinin huzurunda biiyiik rekabet
- yasaniyordu. Bu rekabetin neticesinde devlet biiyiikleri giizel siir nazmeden ve
ozellikle gahslarin1 ve icraatlarini metheden sairleri yanlarinda alikoyuyorlar;
eglence masalarinda kendilerine arkadaslik etmelerini sagliyorlardi.
Muhammed b. Abdilmelik ez-Zeyyad, Miislim b.Velid ve Ebi Temmam gibi
bazilan vezirlik makamina yiikselmiglerdi. Birinci Abbast déneminin ortalarinda
artik bedevi unsurlara agirhk veren sairlerin esamesi bile okunmaz oldu; bir sir

gibi ortadan kayboldular.2

Abbasi doneminin ilk 10 halifesi siire ve sairlere biiyiik ilgi gdstermigtir.
Her yil siir giinleri diizenleyen halifeler, sairleri dinleyerek onlara biiyiik &diiller
vermiglerdir. Bu sebeble Arap edebiyatgilan bu dénemde siirin zirveye ¢iktiini
iddid etmektedirler.

Miivelliddn gairleri her ne kadar siirlerinde yeni unsurlar kullanmuglar,
ince tisluba yonelmiglerse de Cahiliye donemi siirinin etkisinden de kendilerini
tam olarak kurtaramamiglardir. Tipk: cahiliye sairlerinde oldugu gibi belli bir

1 Hiiseyin Algill, islam Tarihi, fstanbul, 1987, III, 231
2 Ahmed el iskenderi (Heyet) el-Mufassal Fi Tarihi'l-Edebi’l-Arabi, Beyrut, 1994

s. 181 :
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yolculugu, kargilagilan av hayvanlanini vasfetmeye devam etmiglerdir. Bu
devirdeki gairler deveye pek binmedikleri ve ¢lde yolculuk yapmadiklan halde
onlan kasidelerine baslarken bu gibi tasvirlere yénelten tek sebeb,ge¢misin

hatirasinl yayatinak idi.

Ebii Nuvas gibi bazi Acem sairleri ise siirlerinde Cahiliye déneminin
6zelliklerini yagatma yolunu tercih etmemislerdir. Onun yerine “mecuniyet”
denilen miistehcen siirlere,”hamriyat “denilen ickiyi vasfetmeye, saray ve
bahgeleri, gemiye binmeleri tasvir etmeye yonelmiglerdir. 3

I-SIIRIN KISIMLARI

Bazi edebiyat tarihgileri bu dénemin siirini, vicdani ve mevzui (konusal)
olmak iizere iki kisma ayirarak incelemektedirler. Bu taksime gore vicdani siir.
sairin herhangi bir geyden etkilenerek, kendi nefsinin etrafinda doniip durmasi
ve bu tesiri manzum bir jekle getirmesidir. Bir emirin 6viilmesi, bir kadina
gazel sdylenmesi, diismanin hicvedilmesi, giizel goriilen bir davramsin tesvik
cdilmesi bu tiir giirlerin i¢inde sayilabilir.

Mevzui siir ise, sairin kendi diginda hayatta gordiugii. tabiatta farkettigi
veyahut hayal ettigi olaylar etrafinda doniip durmasidir.

Abbast dénemindeki siir divanlarina bakildginda ve bunlar, ibn Esir, el
Isfahani, el Ciircani gibi belagat alimlerininin mihenklerine vuruldugunda, bu
devirdeki yenilegsmenin yalmizca “vicdani” siir tiiriine miinhasir oldugu

goriiliir.4
2-SIiRDE KULLANILAN YENI UNSURLAR
a-Erkeklere Gazel Yazilmasi:

Kaynaklarda Araplarin daha once siirde boyle bir yol tutmadiklari
belirtilmektedir. Bunun “Mevali” tesiriyle ortaya ¢iktifi ileri siiriilmektedir.
Mevili’deki bu hususiyet onlarla hasir-nesir olan Araplara da sirayet etmis, bu
hastalik boylece yayilmustir. Hiiseyin b. Dahhak gibi sairlerin bu tiir gazeli
yayginlastirmaya caligtiklan belirtilmektedir.

b- Ickiyi Vasfetme:

Bazi Cahiliye sairleri igkiyi ve igki alemlerini vasfediyorlardi. {slimi

Enis el Makdisi, Umeraii’s-$i’ri’l-Arabi, Beyrut, 1994 5.86
4 el iskenderi, el Mufassal s. 182
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donemde igkinin yasak edilmesiyle beraber ickiyi vasfetme de ortadan kalkmig
oldu Emevi doneminde el Ahtal gibi bazi Hiristiyan sairlerin diginda igkiyi
vasfeden sair pek ¢ikmadi. Emevi déneminin son on yihnda vaziyet kétiilesince
bir kisim sairlerin miistehcenlige ve batil seyleri tasvir etmeye yoneldikleri
goriildii. Abbasi doneminde ise acemlerin serbestiyet elde etmelerinden sonra
icki ok fazla tasvir erdilmigtir.’ Hatta bu tasvirden icki bardaklan ve igki

siseleri de nasibini almigtir®

Sairlerin bu gidigatin1 6nlemek igin halifeler gok gayret sarfetmisler, hapis
ve dayak gibi pek ¢ok yolu denemisler ancak, bunlarin higbirisi bu tiir gairlere
fayda vermemis, ickinin tasvir edildigi siirler, icki icmeyenler arasinda dahi
yaytlmaya baslamigtir. Bu hususta en ileri giden sairlerin basinda Ebidi Nuvas
gelmektedir. Daha sonra onu diger sairler takip etmistir.’

c-Zithdiyat Siirleri:

Refahin, eglencenin ve ahlaksizhigin arttifi bu donemde “zithdiyat” adi
verilen siir akimmnin dogmasinin zaruri oldugu kaydedilmektedir. Bu tiir siirlere
yonelen sairler fukaha,ulema, kelamcilar, hadisgiler ve zahidlerin terciimanti
olmuglardir. Bu ekoliin Onde gelen sairlerinden birisi £bii’{-Atahiye’dir. Daha
sonra onu bagka sairler takip etmigtir. Fakat onun takipgileri arasinda modaya
uyup sanat giiciinii gostermek maksadiyla siir nazmedenler de olmugtur.mesela
o giiniin en iinlii sairleri arasinda olan Eb# Nuvas bu tip sairler arasinda yer
almaktadir. Bu gibi insanlar, sozleri ile davramiglan birbirlerine uymadiklar
halde mina ve sanat bakimindan kaliteli siirler nazmetmislerdir.8

d-Kissalarin Nazmedilmesi:

Nefsi terbiye etmek ve gocuklart egitmek maksadiyla ,insan ve hayvan
lisaniyla hikaye ve kissalarin nazmedilmesine bu devirde baglanmistir. Bu isin
onciisii de Ebanii’l-Lahiki’dir. Bu zat “Kelile ve Dimne” isimli hikmetli
hikayelerle dolu eseri nazmetmis, biiyiik armaganlar almugtir.

e-Ilmi Kaidelerin Manzum Hale Getirilmesi:
Fikhi meselelerin, ibadetle ilgili mevzulanin ve diger ilmi kaidelerin siir

haline getiilmesi bu dénemde gergeklesﬁljilmig;ti:. Bu gekilde yazilan eserler
giiniimiize kadar ulagmstir.? '

L] el iskenderi, a.g.e., 183-184

6 el Makdisi, Umeraii’s-§i’r, a.g.e.,s.90
7 el iskenderi, el-Mufassal, 134

8 el iskenderd, mg.e.,1184
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giiniimiize kadar ula§m1§tu'.9
f-Diger Unsurlar:

Butiin bunlarin yannda, Abbasi dénemi stirlerinde yeni unsurlar olarak
kasidelerde haya, iffet, comertlik, hilm, sabir gibi ahlaki giizelliklerin anlauldigi,
insnlanin bu giizel hasletlere tegvik edildigi, iimitsizlik gibi kotii hasletlerin ise
zemmedilerek insanlarin bu gibi kotii sifat ve dzelliklerinden uzaklastirilmaya
cahgildifr dikkati cekmektedir. Muhammed b. Yesir’in su beyti bu miniya

kuvvet vermektedir:
‘e »

Tew Lo b 7 . 0"""”0,61"4
25855 o .r-w-;&ul-l 13} HJ‘L—-quLé}) 2 Y

Lo, dS i (38, el PSR ORIE WS B kY J);\J!Q!

“Arzuna kavugamasan da iimitsizlige kapiima. iyler kérdiigiim olup biitiin
¢ikig yollar nkandiginda kurtuluga ermek igin sabirdan yardim istersen, sabir,
sana iimit edilen kapilan agar.”10 ‘

Yine kardeslik ve dostlugun gerekleri, arkadag ve dost segme gibi konular
islenmis, genglere yol gosterilmigtir. Bu tiir siirlerde bazi insanlar kaginilmas:
gereken bir hastahiga, bazilan ilaca, bir kism da ac1 meyvalara benzetilmistir.

Gegim sikintisimin agirhify altinda ezilen insanlarin perigan durumlart,
sairler tarafindan tasvir edilerek, bazi ailelerin agliktan ne hale geldikleri,
dondurcu soguklarda ag,agikta ve giplak kalanlarin durumlarnn nazarlara
sunulmugtur. Halifelerin vezirleri, kdpek ve sahinleri ile giktiklan av partileri de,

sairlerin kasidelerinin konular arasina dahil olmugtur. !

3- ESKi MEVZULARDA KULLANILAN YENI UNSURLAR

a-medih:

Abbasi donemi sairleri medih ve benzeri konularda , Cahiliye ve {slami
donem sairlerinin yolunu takip etmislerdir. ‘Bdylece Arap siiri miras birakilan
sahsiyetini korumustur. Cahiliyede ve Islimi dénemde sairler memduhunun
herkes tarafindan takdir edilen 6zelliklerini ifide ederdi. ya vali, ya halife, ya da
sairin de igtirak ettigi bir hadise medhin konusunu teskil ederdi. eger memduh
diigmanlara karg! savasan bir kahraman ise, onun kahramanligt methedilirdi.

- Abbasi déneminde ise medhin konusu degismistir Bu dénemde cémertlik,

\

9 Seviki Dayf, Tarihu’l-Edeb, Kahire, ts. 159 vd.
10 Sevki Dayf, a.g.e III, 181
11 Sevki Dayf,a.e I, 182 vd.
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hilm, kisilik, iffet, seref, ulGivv-u hinjmét, cesaret gibi vasiflar medhin mevzulan
arasinda yer almigtir, Sairler\memduﬁlla‘nndaki bu giizel sifatlann Gverek, onlarin
sahsiyetlerini insanlanin gozlerinin ‘oniine getiriyor, 6rnek alinmalarim
istiyorlardi. Giizel huylann yayilmasinda bu tiir siirlerin biiyiik rolii oldugu
bildirilmektedir. Sairler halifeleri overken adaleti, takvay: ve diger islami
vasiflar1 onplana gikanyorlardi. meseld Mervan b. Ebi Hafsa, 12Halife
Mehdi'yi ovdugu kasldesmm ba§nda su beyti zxkreder

s’ s , , 7 a - o , 4 PR
“Miiminlerin Emiri olan Halife Mehdi Hz. Muhammed’in siinnetlerini; o
stinnetlerin helal ve haramlanim ihya etti.”!3

Bazen halifeler kotii yolda olsalar bile sairler yine onlar1 methediyordu.
Ciinkii onlar kotii yolda bile olsalar Miisliimanlarin halifesi idiler. Bu tiir
medihten “siyasi siirler” dali ortaya ¢ikmigtir ki, bu tiir giirlerde sairler
idareyi ele geciren kendi gruplarina methiye diizmiislerdir.

Sairler yalmzca halifeleri degil, onlarin zamamnda meydana gelen olaylan
da tasvir ediyorlardi. Bu devirde nazmedilen methiyeler, bugiinkii modern
gazetelerin gorevini ifa ediyordu. Sairlerin 6nemli olaylar1 siirlerle dile
getirmeleri, Taberf gibi tarihgilere de malzeme olmustur.

Cahiliye doneminde medihlerin konu oldugu kasidelerde, go¢ kalintilar,
¢olde yolculuk esnasinda binilen deve, vahsi hayvanlar ve avin gériiniimii tasvir
edilirdi. Abbasidéneminde de ayni tarza devam edildi. Su kadar var ki, Abbasi
doneminde Cahiliye doneminde kullamlan unsurlar birer sembol olmaktan dteye
gidemedi. Cahiliyedeki gi¢ yikintilari, Abbasi donemindekaybolan eskiye
" bzlem”, ¢ole yoilculuk,”hayat yolculugu” sekline doniigmiistiir. Biitiin bunlann
yaninda bu dénemde sert esen “mucun’riizgarma kapilip miistehcen seyleri

methedenler de ortaya gikmugtir. 14
b-Hiciv:

Abbasi doneminde hicve medihten daha derin ve genis bir mini

12 EbG Abbas §emseddin Ahmed b, Muhammed b. Halikan, Vefeyétii’l-A’yan, Beyrut,
1977 V, 189, (Mervan b. Ebi Hafsa h. 105°te diinyaya gelmis.h. 181 veya 182°de vefat
etmigtir. Yemameli olan gair Bafdat’a gelerek Halife Mehdi ve Harun er Resid’i
methetmigtir. Harun er Regid’e alevileri hicvederek yaklasufi ileri siiriilmektedir.
Methiyelerinden dolay: halifelerden en fazla armagan alan sairferin basinda gelmektedir. )°
bk.fbn Hatikan, Vefeyat, V, 189 vd.

13 Sevki Dayf, a.g.e, I, 159 vd.

14 Sevki Dayf, a.e, 1], 161 vd.
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kazandirilmigtir. Bu donemde kabilecilik biiyiik Ol¢iide kayboldugu igin
“nekaiz” tiiri giirler de azalmistir. Ancak sairler arasindaki istiinliik yang:
devam ettifinden hiciv, bilyiikk ehemmiyet kazanmigtir. Burada tipki1 medih gibi
hicvin de mihim bir fonksiyon icra ettigi soylenebilir. Medihler toplumun
fertlerinin uymass gereken giizel hasletleri nazarlara sundugu gibi , hicivler de
cemiyetin uzaklagmas: gereken kotii hasletleri nazarlara vermektedir. Hiciv
tiirii giir nazmeden gairler, bazen kargilarindaki insanlara ignenin ucunu
batirmiglar, bazen de oldiiriicii darbeler indirmislerdir. mesel3, Be§§ar1 5 [bn-i
Kaz'a’' y1 cimril@inden dolayl hicvederek §0yle demigtir:

-

T PN
3.»,/»5!.\..1 I;sl_,., °-"°-‘-J5u-'d d_,..u)b
VMSVJ‘ \‘ ajJ f L;.J.L}u;_;_‘_} 5..\‘.:» ‘)‘

“Ibn-i Kaz’a’min cimrligi gibi umnhk yapma ki, o cOomertlifinden
birseyler umulunca hiiziinlenir. Onu Orflerin gerektirdifi sekilde ziyaret
ettiginde kapiy: yiiziine kapaur Gizlice gitmekdikten sonra onunla
bulugsamazsin.”

Ebfi Temmam '%ise bir siirinde, bir insanin kendi hanimim degil de
yiyecegini ve ekmegini kiskanmasim hicveder. Ona goére bu tip insanlar ,
ekmeginin kirilmasina, yani ekmegine ortak olunmasina, kemiklerinin kirilmasi

kadar iiziiliirlerdi. 17

Medihte nasil memduhun vasiflarina uygun ifideler segiliyorsa, hicivde de
hicvedilen sahsin dzelliklerine uygun tabirler tercih ediliyordu. Kadilar
hicvedilirken zulmiinden, sarkicilar hicvedilirken de giizel sesli olmamalarindan

15  Ebd’l-Ferec el Isfahani, el Egani Beyrut, 1986, I, 127-247, (Bessar b. Biird dma
olarak dilnyaygelmig, Halife Mehdi tarafindan kendisini hicvettigi veya zindiklikla itham
edildiinden dolayr sopayla ddviilerek Olduriimiigtir. “Muhdesiain™ sairlerin
onciilerinden sayilmaktadr. Atesi topraga tercih ettigi, Hz. Adem’e secde etmedijinden
dolayi iblis'i dogru buldugu rivayet edilmekedir. “Toprak karanlik sagmaktadir. Ates tsik
vermektedir. Ates ateg oldugundan beri mabuttur.” antamindaki misralarin ona ait oldugu
rivayet edilmektedir.) bk.el Isfahani, a.g.e., III, 127 vd.; Ebd’l-Felah Abdi’l-Hay b. el
‘tmad el-Hanbeli, Sezarétia’z-Zeheb, yy. Darii’l-Fikr, 1979, I, 264 vd.

16  Hisseyin Elmali, "Eb2 Temmam” ,DiA, istanbul, 1994 X, 241 vd., (h. 190°da Taberiye
goliiniin kuzeybatisindaki Havran bolgesinde diinyaya gelen Ebd Temmam, h. 2 31 veya
232 yilinda vefat etmistir. Bazi Abbasi halifeleri onun sesini irkin bulmalarina ragmen.
yine de yazdji siirlere biytk armaganiar vermekten keadilerini alamamiglardir. Bu §au de
“Miivellediin” sairlerininikinci tabakasinin dndegelenlerinden birisi olarak kabul -
edilmektedir. Ebil Temmam garip lafizlan, tasvirleri ve bedi’ sanatlan ¢ok kullandif: igin
siiri bozmakla da itham edilmistir.) bk. Hiiseyin Elmali,"Ebé Temmam”, DiA, X, 241-
243,

17 Sevki Dayf ,Tarihu’l-Edeb, III, 167
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ve girkinliklerinden bahsedilirdi. 18

c-Fahr:

Fahr, Abbasi doneminde eski canlilifini korumustur. Ancak bu devirde
sairler kendi kabileleriyle 6viinmek yerine genellikle kisilik, seref ve yiice
hasletlerle dviinmiislerdir. Bu arada Ebii Nuvas gibi kendi kabilesiyle dviinen

insanlar da ¢ikmstir. 19

d-Mersiye:

Bu donemde mersiye biiyiik 6nem kazanmstir. Halife. vezir veya meshur
bir komutan 6ldiglinde onlarin biyiikiklerini, kahramanliklarini nazara veren
mersiyeler yazilirdi. Bu mersiyelerde immetin onlarin Sliimiinden duydugu
tiziintii, kalblerin onlara duydugu hasret dile getirilirdi. Bilhassa komutunlarin
arkasindan yazilan mersiyelerde hamasi ifddelere yer verilir, genglerin
vatanlarini olene kadar savunma ve savasta sehid olma duygulan
aleviendirilirdi. £268 Temmam’1n bazi mersiyeleri bu nevin en giizel Orneklerini

teskil etmektedir?

Sairler ysazdiklan mersiyelerde giizel méndlar bulmaya ¢aligmuglar, bu
hususta basarili da olmuglardir. Miislim b. Velid?! bir sahsa yazmis oldugu
mersiyede bunun gok giizel bir dmegini vermektedir:

-~ - o A ARV, - ° .
b¢de - o’ 3 | s- Z A . - - 7t
PITE S 8 S ';Ja:..g l,JlJl_,.,:JluJ.:.,J_\ :..._..le’._',lJJ._‘,‘:LJ
“Onun kabrini diigmanindan gizlemek istediler.Halbuki kabrinin
topraginin giizel kokusu bile o kabre delalet ediyor.”

Abbasi doneminde sairler yalmzca biiyiiklere degil, kendi arkadaslar1 ve
dostlan igin de giizel mersiye ornekleri takdim etmislerdir. Bununla onlarin

18 §evki Dayf, a.g.e., I1I, 169
19 Sevki Dayf, a.e, III, 170

20  Sevki Dayf, a.e., 111, 171
20  lIgn. Kratschkovsky, "Muslim b. al-Valid", iA, Ist., 1979, VIII 824-825, (Miislim b.

Velid, h. 130 veya 140°da Kufe'de diinyaya gelmig, h. 208'de Curcan’da vefat etmistir. e
Ime'mun’un veziri Fazl b. Sehl’in himayesine giren ve onun tavassutu ile bir devlet
girevine atanan sair, vezir 8liince ona sadik kalarak, ona duydudu tiziintiden giiri braku.
Hatta siirlerinin mihim bir kismim yok ettigine dair rivayetler vardur. Siirlerinin yaziligt
ve muhtevas: bakimindan gelenege bagh bir sair olan Miislim b. Velid, eski tarz
methiyeleri ve ask siirleri dugnda hicviyeleri de bu bakimndan dikkate deger nitelik
tagimaktadir. Arap; edebiyatgilan onu “bedi’™ sanatim mecaz ve istidreleriyle itk kullanan
sair olarak kabuletmektedirler. ) bk.fgn. Kratschkovsky ,"Muslim b. al Valid™, iA,

VIIL, 824-825
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dlimlerinden duyduklan iiziintiiyii dile getiren sairler, bu vesileyle onlara olan
vefa borglarini da 6demiglerdir.

Bu donemde mersiyenin yeni bir tiirii daha ortaya ¢ikmigtir. O da
yagmalanan, facialara,felaketlere ve yanginlara maruz kalan sehirlere sdylenen
mersiyelerdir. Halife Emin’in 6ldiirilmesinden sonra Bagdat, mancinmiklarla
atilan ategler sonucu bdyle bir yangin felaketi yagamig, sehir yagmalanmus,
sugsuz insanlar acimasizca katledilmigtir. Bir ¢ok sair, sehrin bu acikhi ve kitii
haline iiziilip gz yast dokmiig ve mersiyelerle duygulanims dile getirmislerdir.
Diger taraftan bazi étiicii kuglarin 6liimlerinden sonra da mersiye yazildifi

2
olmustur."2

4-SIIRDE LAFIZ, MANA VE USLUB BAKIMINDAN YENILIK

a-Lafiz ve Usluptaki Yenilik:

Cahiliye donemi siiri lafiz ve tslup baktmndan sert ve kaba bir seellik
tasiyordu. Abbast doneminde bu kabalik biiyiik Olgiide kaybolmus yerini
yumusak ve estetik ifidelere birakmustir. Bu da sehir hayatinin gelismesinden

kaynaklanan bir durumdur. 23

Bunun yaninda lafzi 1stilahlarda biiyiik bir genisleme goriilmektedir. Lafzi
istilahlardaki bu yeniliklerin en Gnemli sebebi, Araplarin Acemlere karigmasidir.
Bu kangikhifin siirin lafizlanina etki etmesi normaldir. e/ Ciircani’nin belirtligi
gibi sairler bu dénemde o kadar ileri gitmiglerdir ki, anlatimda hi¢ de ihtiyag
olmadig:s halde Arapga olmayan kelime ve tabirleri ¢ok fazla kullanmaya
baslamiglardir. Arap Edebiyati tarihgileri Eb# Nuvas'in Fars kokenli olmasi
sebebiyle farsga tabirleri kullanmada ifrat edenlerin baginda geldigini
belirtmektedirler. meseld onun,élii kadin™ minisinda “zenimiirde”, “ince
yapih” anlaminda “parikende” gibi lafizlann gereksiz yere kullandif

bildirilmektedir.

Ibn Rumi de aynt minval iizere gidenlerdendir. O da “aslan” manisina
gelen Arapga “esed” yerine, Farsga “sir”, “altinsuyu” anlamindaki
“maiizzeheb” yerine “zeryab” tabirini, “kulak” manisina gelen “iiziin”
yerine,”glis” kelimesini, “gire” anlaminadaki “nebiziilesved™ yerine
“duyab” kelimesini kullanmugtir, 24

22 Sevki Dayf, Tarihu’l-Edeb, I11, 171 vd.
23 El Makdisi, Umeraii’s-Si'r s. 87
24 Farsga kelimelerin karsiliklan igin bk. Muhammed Behisti, Ferheng-i Seba Farisi,

Tahran, 1991



-18-

A3 ’ h‘, s . - -
Ebi'l1-A’la el Maarri®5 aym tarz iizere giden sairlerdendir. Santragta
kullanilan “vezir” yerine “ferzan”, “vezirler” yerine”"Ferazin”
kelimelerini tercih etmis,Yunancadan Fargaya gecen ve yildizlan élgmeve

yarayan “usturiab” tabirini kullanmx§t1r.26

Diger taraftan acem siilalelerinden gelen sairler, zinet esyalarinin, sofra
ve sarap kaplarimin, yiyecek ve giyeceklerin Farsga isimlerini Arapgaya dahil
etmiglerdir.2?iranlilarin bayramlarindan olan “mihrican” ve “cesne”,
“umumi davet” manhasina gelen “cahinbar” “bahar bayram” anlamina
gelen “nevriz” veya “nevkuriiz” gibi Farca kelimeler de yine bu donemde
siirlerde sikga kullamlmugtir. Biitiin bunlar, lafizdaki yeniligin Farsga kelimelerin
ve tabirlerin Arapga’da kullamilmasiyla gergeklestigini gostermektedir, 28

b-Siirin manasindaki Yenilik:

Abbast donemi sairleri siirin minilaninda istidre, tegbih, temsil gibi
bedi’ gesitlerine ¢ok fazla Onem vermislerdir. Bu devirde on gesit olarak
baglayan bedi’, bu devrin sonlannda yiizelli geside ulasmistir. Bedi’in bu kadar
genislemesi yalmzca siirde degil, nesirde de kullanilmasina sebeb olmugstur,
Burada su noktaya da dikkat edilmesi gerekmektedir: Bazilaninin iddii ettigi
gibi bedi’, Abbasi donemi sairlerinin icad ettigi edebi bir tiir degildir. /bn
Askeri’nin belirttigi gibi, Abbasi donemi sairleri bedi’i genigletmislerdir. En
¢ok kullandiklar:1 bedi’ tiirleri de cinas ve tezat sanatlarinda kendini

gostermistir. 29

Beggar b. Biird ve Miislim b. Velid bedi’in Onciilerinden sayilan Arap
sairlerindendir. Miislim b. Velid’in tekelliiflii bedi’i soktugu igin siiri ifsat
ettigi ileri siiriilmektedir Ebi# Temmam da bedi’i begenmis siirlerinde ifrat
derece kullanmugtir. 30

fbn-i Resik gibi edebiyat tenkitgileri, medeniyetin ilerlemesinin ve Islam
devletinin sinirlarinin genislemesinin sairlerin kullandiklart manalara
yenikapilar agtifi ifide etmektedirler.3!Bu donemde ortaya ¢ikan ilim ve

25 Ebii’'l-A’la el Maarri, h. 363'te, e} Maarra’da diinyaya gelmis.. 449°da yine el Maarra’da
vefat etmis meshur sairlerdendir. §iir yazmaya gok kiigiik yaslarda biaslavan bu sair,
Bagdat'ta ok az kalanlar arasindadir, bk. ibn Halikan, Vefeyat.I, 113 vd.

26 el Makdisi. Umeraii's-§i'r s. 97-98

27 el iskenderi (Heyet) el Mufassal, s. 185

28 Sevki Dayf, Tarihw'l-Edeb, IIl, 143 |

29 el Makdisi,Umeraii’s-§i'r, 5.95-96

30 el iskenderi(heyet) el Mufassal, 5.185-186
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fenlerin tabirleri desiire sirayet etmigtir. Diger taraftan dini yonleri zéylf olan

sairler, memduhlarin1 enbiyanin ve Allah’in vasiflariyla vasnflar‘dli‘arak\;‘
: \

miibalagaya yiinelmi§]erdir.32'

5-SIIRLERIN VEZINLERI VE KAFIYELERI

Bu dénemde daha 6nce Araplanin nazmettiklen kisa bahirler revag buldu.
miivelled@in veya muhdesiin denilen bu sairler, geleneksel Arap vezinlerinin
diginda kendi buluglan olan vezinlere agirhk vermisglerdir. Bir tek kafiyeye
dayanan uzun kasideler yerine, her birinin kendisine has kafiyesi
bulunan”mukattaat” denilen tiire 6nem verdikleri goériilmektedir. Bunun
neticesinde iki tiir giir yayginlagmigtir. Bunlardan birincisi “miizdevi¢” siirdir.
Bu siir tiirii, 6l¢l ve secileri birbirine uyan siirleri kapsamakta, kafiyesi ayni iki
ayn boliimden olugmakta, iki boliim halinde devam etmektedir. ikincisi de
“muvagsah” siirdir. Bu da Endiiliis Arap siiri olarak bilinmektedir.

Diger taraftan Harun er Regid zamaninda bir cariye halk dilinde siirler
sOyleme modasi agmigtir. Ayrica “bend” seklinde kitalardan olusan yeni
nazim sekilleri dogmaya basladi. Bunlar Bagdat’ta Ramazan gecelerinde sark:
olarak soyleniyordu. Bu nazim sekilleri daha sonra Endiiliis Emevileri

déneminde de biiyiik gelisme gostermistir.33
6-SIIRIN AMACLARI
a-Trk Ustiinligii:

Bu donemde siir 1irk iistiinliigiiniin ifade araci olarak kullamilmigtir. Daha
Gnceki dOnemlerde siir, yalmizca kabilelerin kendilerini 6vmeleri maksadiyla
kullaniliyordu. Buna Arap ve Acemler arasindaki irk gekigmelerinin etkisiyle
“irk dvme” ildve edildi. Emevi dénemlerinde acemlerin siyasi, sosyal ve
edebi hayatta rolleri fazla olmadigindan, Arap irkim Oven giirlere pek
rsatlanmiyordu. Ayrica Basra ve Kufe nahivcileri arasinda oldugu gibi, gesitli
mezheplere mensup kigiler ve kelam alimleri arasinda da bir gekigme
yasaniyor, bu da ister-istemez siire aksediyordu.

b-Sia’nin Aynliklar:

31 el Makdisi, Umeraii’s-§i'r, s. 97
i2 el iskenderi,(heyet) el Mufassal, s. 185-186
33 Arif Aytekin(heyet) Biyiik islam Tarihi, Ist. ts. I11, 416 vd. ; el iskenderi (heyet).el

Mufassal s. 185 vd.
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b-Sia’min Ayrihklart:

Sia’min kendi arasindaki aynliklan da siirin konusuna dahil olmustur.
Daha dnceki devirlerde Sia arasinda bir ayinm olmadifindan  tabii olarak bu

‘mevzu siire deyansimamuigti.
c-Cesitli Unsurlarin Tasviri:

Cahiliye ve Emevi dénemlerinden farkli olarak gesitli unsurlarin tasvir
edilmesi amaciyla kullamlmustir. Saraylann, bahgelerin, dost meclislerinin,
gemilerin, tabiat hallerinin, insanin iginde bulundugu psikolojik vaziyetlerin ve
benzeri ince islerin bu dénemde tasvir edildigi goriilmektedir.

d-Miistchcenligin Anlatilmast

Siir bu donemde miistehcenlik ve fiskin anlatilmasinda ¢ok fazla
kullanilmistir. Emevi doneminde de bu tiir siirler vardi ama, Abbasi
dénemindeki kadar yayginlagmamisti. Bu tiir giiir nzmedenlerin basinda da
Ebii Nuvas gelmektedir.

e-Atasozlerinin ve Bilginin Aktariimasi

Siirin bilgi ve atasozlerinin aktarilmas:t maksadiyla kullanilmasi
budénemde afirlik kazanan mevzular arasindadir. Siirin bu amaglar i¢in
Cahiliye, Istamin Baslangici ve Emevi d6nemlerinde fazla devreye sokulmadig
goriilmektedir. Yunan, Fars ve Hind hikmetleri terceme edilince sairler, bu
hikmetleri giirlerine aktarmiglardir. Bunlarin en meghurlan arasinda Salih b.

Abdi’ I-Kuddiis ve Eb@ Temmam zikredilebilir. 34

7-ABBASI DONEMINDE §IiRE ETKI EDEN FAKTORLER

Abbasi déneminde Fars ve Rum diyarlarinin fethedilmesi, havas
tabakasinin hayatinda biiyiik degisikliklerin meydana gelmesine, fetihler
sebebiyle elde edilen ganimetler, yiiksek tabakanin hayatinin maddi yonden
ilerlemesine vesile olmustur. Maddi refah ta onlarin hayatalarina gegitli
sekillerde etki etmistir.

Bu donemde meydana gelen ikinci degisiklik ise manevidir. Araplar
fethettikleri yerlerde aligik olmadiklari bir siyasi sistemle karsilagmuslar,
oralarda idarecilerin yasayislan, giinlerini gegirdikleri saraylart Araplara tesir
etmistir. Bundan sonra gadirdan saray hayatina gegilmis, eglence ve diinyevi
lezzetlere dalinmugtir.'35

34 Eliskenderi (heyet), a.g.e.s. 183,
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$iire~biiyiik etkisi olan Araplarin igtimail hayaundaki degisikleri sOyle

stralayabiliriz:
a-Cariyelerin Cogalmasi (

Abbasi doneminde malin, paranin ve refah seviyesinin armastyla birlikte,
cariye ve gilman edinmede de gozle goriiliir bir artiy oldugu kaydedilmektedir.
Bagdat, Basra gibi belli bagh sehirlerde kole pazarlan kuruluyordu. Ebi’I-
Ferec el Isfahani’nin naklettiine gire,Harun er-Resgid’in ikibin cariyesi

vardi.

Mesudi’nin naklettigine bakilacak olursa, Halife Miitevekkil'in dort bin
kadar cariyesi bulunmaktaydi. Cariyelerin fiyatlart da onbinlerce dinara kadar
ulagtyordu. Bazt emirlerin bir cariye igin ¢ok biiyiik meblaglar teklif ettikleri
tarih kitaplarinda nakledilmektedir. Bu is o kadar ysayginlagmigti ki, taninmig
insanlar halifelere cariye hediye ettikleri gibi,bazen halifelerin esleri de
kendilerine cariye hediye ederdi. meseld Ziibeyde Hanim Harun ecr-
Regid e bir cariye hediye etmisti. Egitilmis cariyeler daha ¢ok para ettiginden
dolay1, cariyelerin egitimine ¢ok ehemmiyet verilirdi. Cariyelerin bu kadar ¢ok
oldugu ve sairlerin halifelerin etrafinda pervane gibi déndiigii bir zamanda
bunun giire yansimasi da normaldi.

Sarayda yagsayan Abbasi donemi sairlerinin ¢ogu halifelerin cariyelerine
asik olmuslar ve onlan tasvir eden siirler nazmetmislerdir. Bir kisim sairlerin
cariyerle ilgili”hezeli” denilen ahlak sinirlarin1 zorlayan tiirden siir yazdiklar
goriiliirken, bazilarinin ise gok ciddi siirler yazdif, iffet ve namus ¢izgisinden

ayilmadiklan miigahede ediliyordu,36

Bu zamanda toplumun bazi kesimlerinde ahlaki bir ¢dokiintii
yasanmaktaydi. Bir kisim insanlarin “gilman” denilen ¢ocuk yastaki
hizmetgkileri kullandiklan ileri siiriilmektedir. Bundan da erkeklerle ilgili gazel
tiirii ortaya glkm1§nr ki, bu ahlaki bir sapmanin siire yansimasindan bagka bir

sey degildir.
b-Eglence ve Icki Meclisleri:
Biiyiik sehirlerde ve bilhassa Bagdat’ta zenginlerin, iist tabakanin

malikhanelerinde icki sofralant ve i¢ki meclisleri kuruluyordu Ozellikle de
“hurma nebizi” denilen sarap tiirii gok tiiketiliyordu. Meclislerde sairler ve

35 Taha Hiiseyin Hadisii’l-Erbia, Kahire, ts. I1,14-15,
36 Enis el Makdisi, Umerai's-§i’r, s. 54-55
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sarkictlar bag koseye oturtuluyordu. Ciinkii jairler soyledikleri siirlerle dist
tabakadakileri oOviyorlar, sarkicilar da onlanin hoglanina gidecek sarkilarla
onlari eglendiriyorlardi. Bu sebeble sairlerin igkiyi tasviri ve i¢ki meclislerini

anlatmast ¢ok yaygm!us;mxs,;nr.”

c-Teknik Ilerlemeler:

Bina yapma, elbise ve mefrusat dokuma, musiki aleti yapma, binit yzipma
gibi sanatlarda biiyiik ilerlemelerin kaydedildigi bu donemde, halife ve emirlerin
yaptirdi§1 saray ve mescidlerin §viilmesi, onlarin sanat bakimindan iistiinliigniin
bir isareti sayilmaktaydi38.

d-ilimlerin Yayilmass:

Islamdan 6nce Arap toplumunda koyu bir cehalet hiikiimferma idi. islamin
gelmesiyle bu cehalet ortadan kalkti. Sehirlerde ve kasabalarda din ve dil
ilimleri igin mescid ve kiittaplardan istifide edildi. Abbasi déneminde egitim ve
ogretimle ilgili bu ilmi faaliyetler daha da artti ve yerli yerine oturdu.
Camilerden ayn olarak ilimlerin tahsil edildigi medreseler ihdas edildi. Bu
baglangiglardan sonra  Bagdat’ta Nizamiye Medresesi, Misir’da “el
Ezher” ortaya ¢ikmistir. Abbas? doneminde en 6nemli egitim Ggretim
merkezleri Bagdat, Dimask, Masir, Kufe, Basra, Kurtuba ve Kudiis idi.

Bunlan Halep, Trablus ve diger sehirler takip ediyordu.3?

Abbast déneminde Islam alemindeki ilmi ve kiiltiirel gelismeler hakkinda
Nicholson sunlan séyliiyor:

“Miisliiman alimleri ve ilim tahsil edenler ii¢ kitada (bu kitalar o devrin
bilinen diinyasidir.) rahatga ve cesaretle dolagiyorlar, sonra da bal tasiyan
anlanin kovanlarina doniigii gibi, memleketlerine déniiyorlardi. Bu aragtrmacilar
etraflarim saracak, ilim ve marifetlerinden istifide etmek igin donmelerini
bekleyen hevesli kitlelere, ogrendiklerini anlatiyorlardi. Zaman 2aman
gordiiklerini,duyduklarini kaleme alarak ansiklopedilere benzeyen kitaplar
gikanyorlardi. ‘Tath bir {islubu ve giizel bir diizeni bulunan bu kitaplar, ilmi
kavramlarin ihtiva ettigi biitiin manalarla birlikte yeni ilimlerin ilk kaynaklaridur.
Onlar alimlerin ve aragtirmactlarin miiracaat kitaplaridir. Alimler bu kitaplardan,
elestirmenlerin zannettiklerinden dah fazla ilim ve kiiltiir dalfan cikardilar."#0

Bilhassa da Abbasilerin ilk asirlanimn, kiiltiirel kalkinmaya en elverisli
asir oldugu soylenebilir. Emeviler devrinin biriz 6zelligi olan fetihler ve

37 Hasan [brahim Hasan, Taribiu'l-islam, Kahire, 1964, 11, 402 vd.,

38 el Makdisf, Umeraii’s-Si'r, s. 56-58 _

39 el Makdisi, a.g.e., s. 58-59; Sevki Dayf, Tarihu’l-Edeb, 111, 149
40  Hakki Dursun Yildiz (heyet)Biyiik istamTarihi .Ist. 1993, 11, 375.
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genigleme hareketleri belli bir noktaya ulagtiktan sonra i{slam medeniyeti
Abbasiler devrinde yerlesmeye bagladi. Kiiltiir halkin istikrara ulastigs,
ekonomik bakimdan rahatladig1 ve sosyal huzurun hissedildigi dénemlerde asil
onemli geligmesini kaydeder.Miisliimanlar igin bu gartlar Abbasi hilafeu
kurulduktan sonra oldukga uygun hale gelmi§ti. Cengaverler, idarecilere,
iktisatgilara, kanun adamlarina ve edebiyatgilara yol a¢madikga, zafer
tamamlanmig sayilmaz. Felsefeciler, tarihgiler, matematikgiler, din bilginleri ve
Arapga’ya zengin bir edebi hiiviyet kazandiran biiyiik kalem erbab 1 hep bu

asirda yetigmistir, 4!

Bu dénemdeki kiiltiirel ve ilmi geligmelerin kisaca beg ana bdéliimde

incelenmesi miimkiindiir:
aa-Tasnif Hareketleri

Tasnif hreketlerinin ii¢ devresi vardir. Birinci devrede bir goriigiin, bir
hadisin veya onemli bir s6ziin miistakil bir sahifede kaydedildigi goriilmektedir.
ikinci devrede benzer gériiglerin veya Hz. Peygamberin hadislerinin bir kitapta
toplandig1, tedvin edildigi devredir. Ugiincii devre ise tasnifle zirveye ulagilan
devredir. Bu donem tedvinde daha itinali olunan bir devredir. Misliman
bilginlerin hadis, fikih, tefsir, Arapga, tarih, megazi kitaplarini tasnife
baslamalar: bu devreye rastlar. Bu devirde en taninmis musannifler; Muvatta’1
telif eden fmam Malik siyer yazan Ibn Ishak fikih ve re’yi tasnif eden fmam-i
Azam Ebfi Hanife’dir. Alimleri bu ydne yonelten de Ebi Cafer el Mansur

olmugtur. 42
bb-islami.ilimlerin Tanzimi

{slami ilimler, islami hayatin tabiatindan ¢ikan, Kur’an ve Siinnet’ten
kaynaklanan ilimlerdir. Bunlara “nakli ilimler” de denmigtir. Ciinkii bu
ilimlerle ugraganlar sadece nakil ve rivayette bulunurlar: Tefsirciler, hadisgiler,
Resulullah’a kadar varan birsilsile igerisinde nesilden nesile nakille ilgilenirler.
Bu ilimlere fslami ilimler demek te miimkiindiir. Hadis, tefsir, fikih, nahiv,

edebiyat ve tarih gibi ilimler bu donemde geligmis olan ilimlerdir. 43

cc-Diisiince Sistemleri:

Diisiince sistemleri igerisinde ilk ele alinmasi gereken husus siiphesiz
fikhi mezheplerdir. Hanefi, Maliki, §afii, Hanbeli mezhepleri hep bu

41 Hakk: Dursun Yildiz (heyet) a.g.e. I, 375-376
42 Hakk: DUrsun Yildiz (heyet) a.e., 111, 377-378
43 Hakki Dursun Yildiz (heyet) a.e, 111, 379-426
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donemde ortaya g¢ikmigtir. Abbasi doneminde ilmi otorite, diigiince hiirriyeti ve
miisamaha atmosferinin eskiye nisbetle degistigi goriildii. Hilafet makamina
gelen ehliyetsiz kisiler vaziyeti kurtarmk igin alimlere dayanmak istediler. Ebi
Hanifc, Malik, ve Ahmed b. Hanbel gibi micichidler ise temelde sahat
bulduklan bu idarecilerin kétiiliiklerine alet olmak istemediler. Kendilerine teklif
edilen gorevleri, 1srar ve zaman zaman iskencelere ramen kabul etmekten
kagindilar. fdareciler etraflanina topladiklan alimleri gesitli miinakasalara sevk
etmis, ard1 arkasi kesilmeyen tartigmalara yol agmislardir. Fetva vermekten
¢ekinen alimlerin yerini, birbirlerinin fetvalarini yalanlayan kisiler aldi. Bu ve
benzeri geligmeler, miictehidlerin goriiglerinin sistemli bir gekilde tedvin
edilmesi sonucunu dogurdu. Yeri gelmisken sunu da belirtelim ki, bu tedvin ve
goriiglerin zabtii rabt aluna alinmasi tamamen mictehitlerin istei diginda
olmustur. Miictehidler insanlari, kendilerini taklide davet etmedikleri gibi,
delilleri bizzat Ggrenerek onlara uymaya tesvik etmislerdir.

Hicri ikinci asnin sonlanina dogru hizhi bir tedvin faaliyetiyle ¢ok sayida
mezheb zuhur etmistir. ancak bu mezhepler siinnete uygunluk gisterenler ve
siinnete uygunluk giistemieyenler seklinde iki ana ¢izgide gelismigtir. Buarada
hepsi Miisliimanlanin gozbebegi, alim ve fazil kigilerden olusan on bes kadar
mezhep zuhur etmigtir. Fakat gerek igtihatlarina uyanlarin azhii ve gerekse
goriislerini- yalginlagtiran talebelerinin olmayist gibi sebeblerden dolayr bu
alimlerin goriigleri, mezhepleri pratikte uygulanmaktan ¢ok eserlerinin sayfalan
arasinda kalmigtir. Goriigleri giiniimiize kadar ulasanlar ise yukarda da ifide
ettifimiz gibi dort hak mezhep olarak bilinen mezheplerdir.

Diger taraftan devrin siyasi atmosferinin, alimleri siiriikledigi ortamin bir
geregi olarak, fikhi mezheplerin yanisira itikadi bazi konularda da degisik
goriigler ortaya atilmigtir. Aralaninda yalnizca birkag konuda ihtilaf bulunan
Eg’arf ve Maturidi mezhepleri igte bu zamanda ortaya ¢ikmustir.*4Bu iki
itikadi mezheb imamu ile birlikte kelam ilminin de bu sirda dogdugunu séylemek
miimkiindiir.

Ote yandan tasavvufun da bu dénemin baslarinda ziihd olarak ortaya
giktif1, daha sonra ise biiyiik bir geligme kaydettifii goriilmektedir.

dd-Terciime Faaliyetleri

Emevi déneminde terciime faaliyetlerinin ¢ok az oldugunu goriiyoruz.
islam diinyasinda terciime faaliyetleri Abbasi Devleti'nin kurulmasiyla
hizlandi. Halife Ebé Cafer el Mansur ve Bermekiler devrinden ifibaren Ciindi
Sapur Akedemisi’'ndeki Siiryaniler, Hindliler, daha sonra Harranhlar

44 Hakki Dursun Yildiz (heyet) a.e., III, 428-440
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ve Nabatiler bu terciime faaliyetine katildilar. Bunlar Yunanca, Pehlevice,
Hindg¢e (Sanskritge), Siiryanice, Nabatice (Babil Dili) ve Kipt¢a'dan -
Arapgca’ya pek ¢ok eseri terciime ettiler. Daha Once terciime edilen baz
eserleri de yeniden tashih ettiler. Bu devirde latinceden terciime yapildigina
dair higbir bilgi yokiur. Maunsur devrinde, tercumelerine devam eden fbn el
Mukaffa’dan bgka, Cindi Sapur Akedemisi’'nden Mansur’un
tabiblerinden Cercis b. Cibril ile Bagdat Patrigi Sergios Yunanca'dan
Arapga’ya bir ¢ok eser gevirdiler. Mansur devrinde kuvvetlenen terciime
faaliyetleri Harun er-Regid, Me’mun donemlerinde de artarak devam etmistir.
Bu dinemde felsefe,mantik,riyaziyat denilen hesap, cebir, mukabele, geometri,
stronomi, fizik, mekanik, musiki ve niicum ilimleri,tip, botanik, zooloji, kimya ve

edebiyat sahalarinda bir ¢ok tercemeler yapilmugtir. 43
ce-istam Felsefesinin Dogusu ve Geligmesi

islam devleti simiriarinin Hicaz bolgesinin digina tasip genislemesiyle,
Miisliimanlar farkli kiiltir ve medeniyetlerle temasa gegmek durumunda
kaldilar. {1k temaslardan ve merak safhasindan sonra bu farkli topluluklarla
kaynagan misliimanlar bir kiiltiir ve diisiince alisverisi i¢ine girmiglerdi. Bu
gabalar Abbasi déneminde genis ¢aphi bir terciime faaliyetini dogurmus, hem
Bati’dan hem de Dogu’dan pek ¢ok eser Islam diinyasina aktaniimistir,

Bu nakil isi neticesinde Islam diinyasinda tesekkiil etmeye baglayan
felsefi diigiince, dogrudan dogruya Yunan felsefesinin degil, Hellenistik
felsefenin etkisi altinda kalir. Miladi V1. yiizyilda dagilan Atina okulu filozoflar
Iskenderiye ve Suriye’deki merkezlere gitmisler, buralarda Eflatun ve
Aristo’yu agiklayarak Hiristiyanlagmis Yunan felsefesini olusturmuuslardi.
Bu merkezlerde, Yunanca yazilmis olan felsefe kitaplart Siiryanice ve
Aramca’ya gevrildi. iste bu eserler Islam felsefesinin tesekkkiiliine tesir eden
ilk kaynaklardir. Bu donemde yapilan genis ¢apli terciimeler, meyvelerini X.
ylizyihin baginda vermeye baglamistir. Nitekim ilk Arap filozofu el-Kindi,
Aristo’dan gevirdigi eserlerin bir kismim gerh ve tenkit etmistir. e/-Kindi’den
hemen sonra islam felsefesinde Mesal okulunun en 6nemli temsilcisi olan
Arabi geldi. Tabiiyyun, Dehriyyun (maddeciler), Batiniyyun, fhvan-
Safa, Messailik, Igrakilik gibi bir gok felsefi ekol iste bu dénem iginde
gelisme firsati buldu.46

iste Abbasi doneminde geligen biitiin bu ilmi ve kiiltiirel faaliyetler ister
istemez Arap giirine etki etmistir. Ortaya ¢ikan mezhepleri miidafaa eden
sairler bulundufu gibi,ilimlerin konularina siirlerinde yer verenler de

olmugtur.47

45 Hakki Dursun Yildiz(heyet), a.e, III, 453-480
46  Hakki Dursun Yildiz (heyet), a.e, 111, 480-497
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Bu donemde yapilan terciimelerin siire yansimasina su Ornefi vermek
miimkiindiir:

Bir Yunan filozofu /skender ile il’gili olarak §oyle demistir:

; Yy »~ 3 e 'f . T mal® - -~
] . LA . N"ss i 1S 7 3 -S ﬂ \
u‘““ “*“j"!"“")‘()'i"” f},(ﬁ‘“ WL’&Z‘ U USJ p
“Iskender diin bugiinden daha iyi konusuyordu. Bugiin ise diinden daha
¢ok nasihat ediyor.”

Bu Yunan filozofunun soziinli, Ebi’l-Atahive arkadast Ali b. Sabit’in
mersiyesinde su sekilde kullanmugtir:

L... ..J.s“K.»J‘ ‘.‘.:-‘ ‘.&: -&.A.J—C_a.\.) Je L,

lﬁ_/.\.;:_,.s;,‘,.’»&_.‘/}.:w_a u‘:" f"’“'“”"' LJJ..:- LsS

Z. » : f) V . or‘

“Ya Ali. Senin arkandan gézyas1 dokerek agladim. Bu aglamanin sana
higbir faydas: yoktur. Senin defnedilmen iiziintii olarak yeter. Sonra ben kabrinin
topragini elimle attim. Hayatinda bana nasihat ederdin. Simdi ise hayatta
oldugundan daha fazla nasihat ediyorsun. “48

47 Hasan ibrahim Hasan, Tarihu’l-islam, I, 342-343; Sevki Dayf. Tarihu’l-Edeb, [Il.
149 -
48 Sevki Dayf, ag.e., Ill, 150-151
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BIRINCI BOLUM
ZUHDUN TARIHCESI

A-CAHILIYEDE

Bu donemde putperest olmayan, Hiristiyanlik ve Haniflik gibi dinlere
mensup olan ve dini, ahlaki yonde siir nazmeden kimselere “es-Suarai’l-
Hitkema” deniliyordu49.8u sairlerin ilim ve hikmet bilgileri bir hayli fazlaydi.

I-UMEYYE b. EBI’S-SALT

Umeyye b. Ebi’s-Salt’in dogum tarihi hakkinda saglam bir bilgi
bulunmamamaktadir. Sakif kabilesinden olan Umeyye’nin M. 634 yilinda vefat
ettigi bildirilmektedir. Alim bir insan oldugu , eski kitapluri ve dzellikle de
Tevrat: miitalaa ettii gelen rivayetler arasindadir. 50 Umeyye hakkinda
oldukga bol rivayet nakledilmistir. Ancak bunlara bazi menkibelerin karistig
anlagilmaktadir. Sairin Hz. fbrahim’in getirmis oldugu Haniflik dinine
mensup olmasina, [slimiyete yakin bir inanig tasimasina ve #:.
Peygamberin muasin olmasina ragmen Islama girmeyisi, onun bir peygamber
gelecegini eski mukaddes kitaplardan 6grenmesi ve kendisinin bir nebilik
beklentisi igine girmesi sebebiyle, bir kiskang¢lik iginde olmasina
baglanmaktadir.5! Mekke’lilere “bismikellahiimme” ciimlesini kendisinin

ogrettigi de “el Egani”de zikredilmektedir.32

Umeyye, kiskangligim o kadar ileri gotirmiistiir ki, kendisi Miisliiman
.olmadif1 gibi, Bedir savaginda 6len miigrikler igin de mersiyeler yazmugtir.
Peygamberimiz (s.a.v)’in onun bu mersiyelerini yasakladigr ifade

edilmektedir.33

Umeyye'nin siirlerinin gogu kaybolmustur. Onun bugiin mevcut sirlerini
iki grubta miitalaa etmek mmkiindiir. Medih, mersiye ve fahr gibi mevzulara ait
olanlar birinci grupta zikredilebilir. ikinci grupta ise onun, insan hayaunin kisa
ve caresiz faniligini ifade eden dini muhtevah yiirlerine rastlamak miimkiindiir

49 Corci Zeydan, Taribhu Adabi’l- ligati’l-Arabiyye.Kahire, ts. [, 132; Mustafa Sadik
er-Rafif, Tarihu'l-Adabi’'l-Arabi, Beyrut, 1974, 111, 126

50  Corci Zeydan, Tarihu Adab, [,132

51 el Isfahani, el Egani, IV 129,

52 el Isfahani, a.g.e, IV130

£3 el Isfahani a.e., IVI30
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Ona isnad edilen bu gruptaki siirlerde, ahiret ve alemlerin yaraticisi bir tek
Allah inanci telkin edilir; yerin ve gdgiin yaratiligindan ,meleklerden, hesap
giiniinden, cennet ve cehennemden, semavi kitaplarda ibret olarak gegen Ad ve
Semud kavimlerinin akibetlerinden, tutan hadisesinden, enbiva kissalanindan
bahsedilir. 34

Peygamberimiz (s.a.v) onun su beyitleri okundugunda ,”Neredeyse
Umeyye Miisliiman olﬁyordu”55 dedigi rivayet edilmektedir:

s-, - /,x
‘:"1//..:/‘ r)‘ ‘ ’ 5.“ .Lh.h-l‘

s J .

_;L_.N LS o L’~-§-: e Sy L 15 ft"f" “"t “J
“Bizi saubaha ve aksama gikaran Allah’a hamdolsun. O bizi hayirla
sabahlatti ve aksama erdirdi. Haniflik dininin Rabbi olan Allah’in hazineleri
dolu oldugundan bitmez.Biitiin ufuklari delille doldurmustur. Dikkat edin
aramizdan bir peygamber ¢ikip da bize oliimle biten su hayattan sonrast

hakkinda bilgi verse.">¢

Bir bagka siirinde ise su beyti terenniim eder:

“’9’ 's (-] v 7

e a2 s 1o ‘. N A A
3 PR PREEV M P TR PG TN IR IR T IR AT RN

“Ey Rabbimiz.Miilk, nimetler ve hamd ancak sana aittir. Senden daha
cOmert ve serefli hig¢ kimse yoktur,”57 Peygamberimiz (s.a.v)’in onun yine dini
bir siiri okundugunda,”Lisaniyla iman, kalbiyle inkar etti” buyurduu-hadis
kitaplarinda kaydedilmektedir.53

2-VARAKA b. NEVFEL

Varaka b. Nevfel de Umeyye b. Ebi’s-Salt gibi cahiliye doneminde
putlara tapmayan, putperestlerin kestiklerini yemeyen, onceki dinlerin
kitaplanm okuyan ve Haniflik dinine mensup olan bir kimse idi. Peygamberimiz
(s.a.v)’in egi olan Hazret-i Hatice’nin de amcasimn oglu olan Varaka b.

54 Nihad M. Cetin,"Umeyye", 1A, XIII, 101-102

55 el Isfahani, el Egani, IV137

56  Corci Zeydan,Tarihu Adab, I, 132-133; el Isfahanti, el Egani, IV, 136

57  Corci Zeydan, Tarihu Adab, I, 133

58 tbrahim Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasar, Ankara, 1989, VIII, 188 (Hadisin kaynagina

rasllanmadx)
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Nevfel, Ibranice hayflerle Arapga yazard:. 39

Peygamberimizin zevcesi Hz. Hatice, Varaka'mn bilgisine, goriiglerine
inanir. vaki da olmast dolavisivia. -bilhassa babasinin Sliimiinden sonra-
hemen her isinde ve tesebbiisiinde ona damsirdi. Hz. Muhammed ile
evlenecefi zaman bdyle yaptifi gibi, kocasinin peygamberlikie
vazifelendirildiginde tereddiitlere diisiince Varaka’ya gitmis veya onu
Varaka’ya gotiirmily veya Varaka kendisini Kabe'yi tavaf ederken gormiig,
Cebrail’in ilk gelisini ve Kur’an ayetlerini bildirigini dinledikten sonra, "Kutlu
olsun.Kutlu olsun. Varaka’nin cam elinde bulunan Allah’a and olsun ki, bana
anlattiklanin dogru ise Muhammed’e gelen evvelce Musa peygambere gelmis
olan elgi melek” namus-u ekber” olmahidir. Muhammed de bu milletin

peygamberi olacaktir. Ona soyle bu igte dirensin.” dedi.t?

Peygamberimiz (s.a.v)’e Varaka b. Nevfel'den soruldufunda soyle
dedigi rivayet edimektedir:”Onu ben riiyamda beyaz bir elbise iginde
gordiim.Eger cehennem ehlinden olsaydi1 aslabeyaz elbise iginde
»61

goremezdim.
Varaka b. Nevfel aym zamanda sair idi . Tevhid ile ilgili bir sitrinde giyle

demektedir:

;[ ’;-;‘ rSJJ-'-' }L’ _,-!)le ,LO‘- .AJ‘_.JJ’ rlfﬂm—v .L"J
TS g 1,3585 55565 15 "5;_\!_,._,,_,. wv,,wy
gd] ,L,;,q\”’gw, /,,’3;., L,t,.ﬁ..u.,,,nu,
ARV & N sy Al s Ls LIS t”’

84 (59 o O
“Ben bir kavme nasihat ettim ve onlara dedim ki :Ben sizi kétii akibetle
korkutuyorum. Sizin higbiriniz gururlanmasin.Sizi yaratan Allahin diginda hig
bir ilaha t apmayin.Sizi putlara tapmaya gaginrlarsa “aramizda engeller var”
deyiniz. Ciimiid ve Cudi daglarinin tesbih ettii Allah’a siginir, Arg sahibi olan
Allah’r tesbih etmekle tesbih ederiz. Semanin altindaki hersey emrine
musahhar olan Allah’la miilkiinde hi¢ kimse rekabet edemez.”62

3-ZEYD b. AMR

Zeyd b. Amr b. Nufeyli, Mekkeli olup, Kureys kabilesindendir.

59 Corci Zeydan, Tarihu Adab, 123-124; el Isfahani, el-Egani, IlI, [13

60  Neset Cagatay, "Varaka”, iA, XIII, 206-207

61 el Isfahant, el-Egani, 111, I14; Neset Cagatay, “Varaka”, iA, XIII, 207
62 el Isfahani, a.g.e, III, 1I5
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islamdan once Allah’a inanmig, Haniflerden biridir. Peygamberimiz (s.a.v)
heniiz otuz bes yaslarinda iken, Zeyd Olmiigtiir. Putperestlikten ayrilmig, ancak
Hiristiyan veya Yahudi olmamigti. Kiz ¢cuklanmn 6ldiiriilmesine karsiyd: ve
Allah adr zikredilmeden kurban edilmis hayvanlarin etlerini vememede direnir.
kendisini Mvukke’nin tek inanan kigisisi ve /brahim dininin tek mensubu

sayard1.

Dini sebeblerle ailesi tarafindan igkenceye maruz birakildigndan dolay,
gergek inanci aramak igin yollara diigmiig, Musul’a kadar gitmig ve Suriye’ye
de ugramistir. Ona gezdigi yerlerde bir kesis, Mekke’de gergek bir
peygamberin ortaya gikacagim Onceden haber verdi. Zeyd acele ile geriye
dondii; ancak Lahm kabilesinin oturdugu topraklardan gecerken tecaviize
ugrayip oldiirildi. Bir bagka habere gore,Zeyd bizzat peygamberin ortaya
gikacagim ve takip edecegi yolu dnceden haber vermi§ti.63

Putperest Kureyslilere soyle dedifi rivayet edilmektedir: "Ey Kureys
toplulugu. Allah size yagmur gonderip, topraktan otlar bitirdifi ve siz de o
otlaklarda Allah’in yarattigy hayvanlart otlatifimz halde, nasil Allah’in
disindaki varahklar i¢in hayvanlan kurban edersiniz?” Kureysliler, kendileri gibi
‘diisiinmeyen bu inanglt insani, Mekke’den ¢ikarmislar bir daha da girmesini

yasaklamiglardi.

$u beyitler onun inancina delalet etmektedir:
{

< ey > 1
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“Kendtsme. afar kayalan tastyan diinyanin inkxyad emgn Allah a ben de
teslim oldum.Allah yeri diiz hale getirdi.Suyu | istila ettigini goriince daglan

dikti. Tath sulan tagtyan yagmurlu yiiklii bulutlanin boyun egdigi Allah’a ben de
boyun egdim. O bulutlar, bir beldeye sevkedildiginde hemen iteat ederler,

ardindan da bol miktarda yagmur yagdinrlar.”64

4 -KUS b. SAIDE

Kus b. Saide m. 600 yilinda vefan etmis, cahiliyenin meshur hatip ve
sairlerinden birisidir.”Delil iddia edgne, yemin inkar edene gerekir” soziiniin

63 V.Vacca, "Zeyd b. Amr”, A, XIII, 546547 |
64 Corci Zeydan, Tarihu Adab, I 134
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ona ait oldugu bildirilmektedir. Hutbe irad ederken kilica veya sopaya
dayananin da oldugu rivayet edilmektedir. Niibiivvetten 6nce Peygamberimiz
(s.a.v)’e ulagugi vefat tarihinden anlagilmaktadir. Ukkaz panayinnda irad
ettigi bir hnthede bir peygamberin zuhur edecegini mﬁideleverek sivle demisti:

,.-.r/" L L’ y e
ad s .-,.;.J L’ 5.5 f ; '..J -.»,LJ
“Mujdeler olsun o peygamben anlayana.Yaziklar olsun ona muhalefet

‘edene.” 63
Bu hitabesinden sonra ise liimle ilgili subeyitleri terenniim etmistir:

z T - -~ - .
Slarlad oy 530 gn o I et S
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“Blzden Once gidenlerden bize kalanlar, baz1 dehllerdlr Ben baslangiglan
olmayan dlime giden yollart ve kavmimi kigiikleri ve biyiikleriyle o dlime
dogru yol aldigim gordiigiimde, ben de kavmin.; gittigi yere muhakkak
gidecegime inandim, %6

5-LEBID b. REBI’A

Lebid b. Rebi’a Islamun ilk devirlerini de idrak eden cahiliye devri Arap
sairidir. 662 yilinda vefat ettigi bildirilen sairin, yiiz kirkbes sene omiir siirdiigii,
bunun doksan senesinin cahiliyede gegirdigi, geri kalan seneleri ise Miisliiman
olarak Islami devirde gegirdigi ifide edilmektedir. 67

Lebid’in siirleri Arlr tarafindan gok takdir edilmigtir. fmru’l-Kays ve
Tarafa'dan sonra araplarin iigiincii biiyiik sairi oldugu rivayet
edilmektedir.Lebid, kasidede oldugu kadar, hicviye ve mersiyede de muvaffak
oluyordu. Cahiliye déneminde sairlerin kullandit biitiin konulan o da siirlerine
tasimigtir. Ancak onun dahi bir his ile yzmis oldugu siirler, onu cahiliyenin
diger sairlerinden ayirir. Hiristiyanlifi kabul etmedigi muhakkaktir. O da
zikrettifimiz diger sairler gibi haniflik dinine mensup birisidir. Onun siirlerinde
Allah’a iman heyacanh bir ekilde .ifide edilmistir. 68

65 el Isfahani, el Egani, XVII, 236-237; Cotci Zeydan, a.g.e, I, 135
66 el Isfahani, a.g.e, XVI, 237 .
67 Corci Zeydan, Taril\m Adab, I, 105-106; el 1sfahani, a.g.e, XV, 351

A
\

% C. Brockelmann, "lebid". IA, VIl, 28-29
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‘Corci Zeydan, onun Miisliman olduktan sonra pek siir yazmadigini, ancak
ii¢ beyit yazdiim rivayet ederken%?Brockelmann, bunun dogru olmadigini iddia

etmektedir. 70

Cahilive’de sivledisi sn hevnt onun Allah’a inancini gostermektedir

IJ;); ST s JS, U 3 Js S

“Dikkat edin. Allah in disindaki her§ey batildir. Kendisinden faydalanilan
»71

nimetler de fanidir.
onun Miisliiman olduktan sonra sdyledigi rivayet edilen beyitler ise

sunlardir:

’CJ/l:Jl;__.JjJI wday *padly i3S SISk

PP

w,,.. r)LNl 2258V e .L.\ LI A R RNV
5m,1 M,_,,s Bl il Ly 2. 1S,
Qerefh bir insam nefsi gxbx kinayip azarlayan bagka kimse y;)ktur. Kiyiyi
ancak salih bir arkadag: islah eder. islam elbisesini giyinceye kadar ecelim
gelmediginden dolay: Allah’a hamdederim. Allah’in huzurunda hasad edilen
ameller ortaya dokiildiigiinde bir giin kisi c¢aliymasinin meyvasim
dgrenecek.”72 el Isfahani bu iig beyitten yalmizca ikinci beyiti zikeder.”3

B-ISLAMIN BASLANGICINDA
1-ZOHDUN TARIFi

Ziihd liigatlerde,’ragbet etmemek, diinyaya énem vermemek, diinyaya
ragbet etmemek, az yemek, mali az olmak, hakir gérmek” manilarina
gelmektedir. Ziihd masdarindan tiiretilen “zehid”,”az yiyen”, “miizhid” ise
“mali az olan” anlamina gelmektedir.”"Tezehhiid” hakir gormek,

kiigiimsemek, "izdihad” malin az olmasi demektir.7*

69 Corci Zeydan, Tarihu Adab, [, 105-106

70 C. Brockelmann, lebid™ iA, VII, 28-29

71 ¢l Isfahani el Egani, XV, 363-364

72 [bnii'l-Esir, [bnii’l-Esir, Ebu’l-Hasan Ali b. Ebi'l-Kerem Muhammed b. Muhammed b.
Abdi'l-Kerim b. Abdi’l-Vihid, eg-Seybani, Usdii’l-Gabe, Beyrut, ts IV 261..

73 el Isfahani, el Egani, XV, 358

74 Ebu’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Manzur, Beyrut, ts. lisanii*l-Arab,
“zithd™
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Tasavvuf istilahinda ise ziihdiingok genis mindlan vardir. Buna gére
zithd, diinyadan yiiz ¢evirmek, nefsi masivaya olan meyil ve sevgiden
alikoymakuir. Ayrica tusavvufyular zuhdu dunyaya karyt duyulan her ragben
goniilden sokiip atmaktir, seklinde izah etmektedirler.”>

Bununla beraber, diinya mal ve nimetlerinden ¢ok az bir geye sahip
bulunmak veya higbir seyin sahibi olmamak, kamil manasiyla zahid olabilmek
icin yeterli degildir. Tasavvufta ger¢ek minasiyla, masivaya, yani Allah disinda
kalan hergeye sirt cevirmek seklinde tecelli eden ziihd, kanaat, tevekkiil, vera
hatta,teslim ve tefviz istilahlarinin hedef aldigt mindlar da igine alir. Bu
incelifinden dolayi ziihdiin 6ziinii tegkil eden ilgi duymama, veya uzaklagma iki
merhale arzetmektedir: Birincisi, zahirl uzaklagma,ikincisi de batini, kalbi
uzaklasma merhalesi.Zahiri uzaklagmanin ilk basamagim giinahlardan uzak
durma teykil eder. Bunu, diinya metaina sirt ¢evirmek takip eder. Kur’an
diinyay1 “oyun ve oyalanma” yeri olarak gosterir.”9Kur’am Kerim’de gegen
“lahv” kelimesi, insamin, gaye ve maksadina varmasimt geciktiren veya
engelleyen sey demektir.Sufiler, bu nitelikteki diinyadan sadece yasanacak
kadanna sahip olmay: esas aldiklarindan, boyle az seyle yetinen zahidlerin yol,
ve tavirlarina ziihd demislerdir.

Sohret, mevki ve makamdan uzak durmak da ziihd, hatta onun ileri bir
basamag: kabul edilmistir. ilk zahidlerden Sifyan es-Sevri (Olm.M.161) s5hret
ve mevki hevesinden (hubb-u cah) mal ve servet hevesinden (hubb-u mal)
kurtulmaktan daha iistiin tutmaktadir. Kadinlara ilgi duymamak, her devirde
baz1 zahidlerde goriilen, ve fakat kesinlikle ziihdiin icaplarindan olmayan bir

istisnai davraniy yeklidir.

Ziihdiin ikinci ve daha yiiksek merhalesi olan batini uzaklagma, zahiren
terkedilen seylere duyulabilecek arzu ve istegin de terki olup, kalp ancak bu
sayede bogallmig ve yalmz Allah’a tahssis edilmig olur. Zahidin esas hedefi
iste bu tahliyedir. Kalbin selametini gergekleﬁirecek bu tahliyeden sonra,
insanlara hizmet maksadiyla mal ve imkanlara sahip olmak caiz gériilmiistiir.
Ciinkii bu mertebeye gelmis zahide, bir takim geylere sahip olmak zarar
vermez. Miilke sahip olmanin zararlan, i¢ ziihdii gergeklestirememis, daha
baslangigta bulunan kimseler igin sézkonusudur. Zahidin Allah disindaki her
seye karst ziihdii elde etmek i¢in.insanlanin elindekilere karsi ziihd, diinyava
kars1 ziihd, hal, s6z ve fiillerde ziihd,makamlar, varidat ve tasarruflarda ziihd

merhalelerinden gegmesi gerekmektedir.

75  Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, istanbul, 1984, s. 89
76 el Muhammed, 36
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{slam tasavvufu baslangigta bir ziihd haraketi olarak goriildii ve erken bir
devirde bu hareket etrafinda oldukga zengin bir edebiyat tesekkiil etti. En ileri
ornekleri, Peygamberimiz (s.a.v.) tarafindan verilen ziihdi hayati, Hulefa-i
Ragidin bagta olmak iizere biitlin ashab benimsedi. Emevilerin, fetihler
sayesinde yiikselen refah seviyesi kargisinda, ashabin hayat tarzina ters diisen
bir tutum i¢ine girmeler, tabidn neslinin ileri gelenleri, ziihdii bir hayat diisturu
ve kendileri igin ayirct bir vasif olarak gordiiler. Hareket, Basra’dan Kufe ve

Horasan’a kadar yayildi.””
2- ZUHDIYAT

Cahiliye déneminde daha 6nce bahsettifimiz bazi sairlerin disinda genel
olarak sairler, kavmiyetgilik kokan siirler nazmediyorlardi. Islimiyet geldikten
sonra wk¢ihigi ve kavmiyetgiligi ortadan kaldirdi. Dolayisiyla siire ve sairlere de
bir ihtiyag kalmadi. Kabiliyetli insanlar siirle mesgul olmak yerine, islami
Ogrenmek ve yaymakla mesgul olmaya bagladilar. Kur’an’mn iislubu basta
“muallaka” sahipleri olmak iizere biitiin meshur sair ve edipleri dehget iginde
birakt1. Bunun igin Islimi dénemde siirin biitiin tiirleri ile mesgul olanlarin pek
azoldugunu gérmekteyiz. Miisliiman olan sairlerin ekseriyeti ise cihada tegvik
i¢in bir ihtiyag olan hitabete yoneldiler. Bu donemde Peygamberimiz (s.a.v)
hakki miidafaa eden siirleri overek, "siirde hikmet vardir”’® buyururken,
Miisliimanlan hicveden siirleri de tasvipetmedigini agikga belli ediyordu.

Peygamberimiz Hz. Muhammed (s.a.v)”Ben sairim” diyerek yanina
gelen kimselerin siirlerini dinliyor, sonra onlara bir sure okuyor, onlan islama
girmelerine vesile oluyordu. Peygamberimiz (s.a.v)’in etrafinda onu ve Islam
siirleriyle miidafaa eden ii¢ sair vardi. Bunlar, Hassan b. Sabit, Ka'b b. Malik

ve Abdullah b. Revaha idi’®

Bunlarin arasinda Hassan (r.a)’in bas sair mesabesinde Efendimiz
yaninda ayn bir yeri vardir. Onu her gaginginda,”Ey Hassan Resulullah adina
onlara cevap ver” der, Ruhu’l-Kudiis’le kendine yardim etmesi i¢in Allah’a
dua ederdi. Zaman zaman Hassan’a, "Sen Allah ve Resulii i¢in onlan
hicvettikge Ruhu’l-Kudiis seni takviye etmektedir, yardimcindir™ diyerek onu

tegvik ve taltif buyurmuglardir, 80

Kuran-1 Kerim'de, Sairlere ancak azginlar uyar.Onlarin her vadide sagkin

77 Yasar Nuri Oztirk,” Zahd",iA X11, 638-639

78 Ebi Davud Siileyman b. el E'sas el Ezdi es Sicistani, Siinen, ist. 981, Edeb, 95; et
Tirmizi, Ebi Isa Muhammed b. Isa b.Savra b. $addad. el Cami el Sahih, ist. 1981, Edeb.
63 4 \

79 Corci Zeydan Tarihu Adab, I, 193-195 |

80  ibrahim Canan, a.g.e., VII, 181
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saskin dolagtiklanm ve yapmadiklarini yaptik dediklerini gérmez misin? Ancak
inamp faydali i yapanlar, Allah’1 ¢ok zikredenler ve haksizhifa ugratldiklarinda
haklarini alanlar bunun disindadir.”81 ayetleri. imanli ve imansiz sairler
arasindaki farki giizel bir sekilde izah etmektedir.

Yukardaki izahlardan anlagilmaktadir ki, Kur’an’in nazil olmasi, Islamin
baglangicinda siirle ilgilenenlerin sayisimi azaltmigtir. Bunun igin ziihd ve
inangla ilgili siir sdyleyenler pek yoktur.Saydigimiz ii¢ sair ise daha gok
Miisliimanlan miidafaa ve kafirleri hicvetmek igin siir nazmetmislerdir.

3- KUR'AN-1 KERIM'DE ZUHD

Kur’an’da ziihd kelimesi yalnizca bir tek surede zikredilmektedir:

“Kardeslert Hz. Yusuf u az bir karsilikla sattilar. Onlar Yusuf
hakkinda ragbetsiz idiler8>

‘Bu ayet-i kerimede,”zahidin™ kelimesi, Yusuf (a.s.)’t kardeslerinin veya
onu kuyudan ¢ikartp da bagkasina satan kafilenin istemediklerini  ifdde
etmektedir. Ciinkii kardegleri Yusuf’dan kurtulmak istedikleri, kafile de onu

bulduklar igin Snemsiz goriiyorlard:.33

Gazali bu ayeti tasavvutaki ziihd anlayisiyla baglanti kurarak soyle
izah etmektedir: '

“Qyleyse, ahiret kargilhifinda diinyasim satan herkes, diinya hususunda
zahiddir. Ahireti diinya mukabilinde satan herkes de ahiret hususunda zahiddir.
Lakin cari olan adet, ziihdiin diinya hakkinda kullamilmasidir. Zithd tamamen
mahbubdan yiiz ¢evirmek olarak anlasilinca , mahbubdan daha fazla sevilen bir
seye meyledilmesi tasvvur edilir. Yoksa mahbubu, ondan daha fazla sevilmeye

layik olant bulmadan terketmek muhaldir.”8%

Ziihd -diinyay: tamamen terketmek degildir. Ciinkii “Rabbimiz. Bize
diinyada da ahirette de iyilik ver”83 ayeti ve benzeri ayetler, insanlan
diinyadan mesgrd bir gekilde istifide etmeye tegvik etmekiedir. Bu ve benzeri
ayet-i kenimeler,”Himmet yoniinden insanlarin en yiicesi, hem diinya hem de

81 es Su'ara, 224227

82 el Yusuf, 20 ' s

83 Muhammed b. Omer er Razi, 'f(:\fsirﬁ’f-Kebir. Beyrut, ts. XVIili, 107-108,

84  Ebi Hamid, M. b. Muhammed e} Gazali, ihyai Ulumi’d-Din, Beyrut, 1s.1V 203.
85 el Bakara, 201 ‘



-36-

ahiret igine .himmet gosteren miimindir” 86 gibi hadislerle birlestirildiginde,
diinyay: tamamen terketmek manasimin Kur’anda bulunmadig:i anlasilir. Bu
durumda diinyayr “kesben degil, kalben terketmek™ prensibi karsimiza

cikmaktadar.

Diger taraftan ziihdiin muhtevasi igeresine giren, tevbe, istigfar,s oliim,
tevekkiil, kanaat, sabir gibi unsurlarin Kur’an ayetlerinde sikg¢a “zikredildigi
goriilmektedir. “Kim zulmiinden sonra tevbe eder ve halini diizeltirse, Allah
onun tevbesini kabul eder”87 ayeti nefsine uyup giinah isleyen insanlan
yaptiklan kotiiliiklerden sonra Allah’tan magfiret dilemeye tesvik etmektedir.

Diinya metainin az oldugu, takva sahipleri i¢in ahiretin daha hayrhigs
olacagnssdﬁnya hayatinin aldatict bir metasgdﬁnyanm bir oyun ve eglence yeri
90 olduguna dair zikredilen ayetler, insanlant Allah'tan korkmaya. diinyanin

gayr-i megrli lezzetlerine aldanmamaya c¢agirmaktadir.

“Her nefis 6limi tadicidir™?! ve “Higbir nefis nerede élecegini
bilemez”%2 ayetleri insanin bu diinyada ebedi kalmak ve her istedigini
basibog bir gekilde yapmak igin yaratilmadigina isaret etmekte, vakti-saati
miibhem olan 6liime hazirlikli olunmast gerektigini hatirlatmaktadir. "Allah’a
tevekkiil et. Allah vekil olarak yeter”®3 ayeti de ziihdiin esaslarindan kabul
edilen sebeblere tegebbiis ettikten sonra O’na tevekkiil etmenin geregine

isaret etmekktedir.
4-HADIS’LERDE ZUHD

Peygamberimiz (s.a.v)’in ziihdle ilgili pek gok hadis-i serifleri vardir. Bu
konudaki hadisleri bilhassa da sahih hadis kitaplarinin “ziihd” boliimlerinde
bulmak miimkiindiir.

Ebll Zer(r.a) anlatiyor:

“Resulullah (s.a.v) buyurdular ki,’diinyada zahidlik, helal olani1 haram
etmek, veya malh ziyan etmekle olmaz. Gergek zahidlik, Allah’in elinde olana

86  [bn Mace, Ticret, 2
87 el Maide, 39

88  en Nisa, 77

89 Al Imran, 185

9 el En’am, 32

91 Al Imran, 185

92 lokman, 34

93 el Ahzab,3 |
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kendi elinde olandan daha fazla giivenmen ve bir musibete diistiigiin zaman
getirecedi sevabi sebebiyle onun devamina ragbet gdstermendir.””94

Bu hadis-i gerife gore gergek zuhd, helali haram gibt g6rup ovndun
kaginmak olmadig1 gibi, helali israfla ve kotiiye kullanarak zayi etmek degildir.
Gergek zahidlik yalmizca sirtim Allah’a dayamak ve musibetleri ise O’ndan
geldigi i¢in hog kargilamaktir. Ciinkii Allah (c.c) gesitli sekillerde insam
imtihan etmektedir.

O’un Hazret-i Aise’ye, "Benimle olman seni mesrur edecekse sana
diinyadan bir yolcunun azi1§1 kadan kifayet etmelidir. Sakin zenginlerle sohbet
etme. Bir elbiseyi yama vurmadan eskimis sayma”®’ buyurmasi, israftan
kagimp iktisath olmaya tesvik eden hadislerindendir.

“Allah’im al-i muhammed'in rizkimi belini dogrultacak kadar ver™?90
ifadeleri de diinyanin doyma yeri degil, tadina bakma yeri oldugunu, diinyada
yemek igin degil, yasamak igin yemek gerektifini anlatmaktadir. Yine “Allahim
Beni miskin olarak yasat.Miskin olarak ruhumukabzet, kiyamet giiniinde
miskinler ziimresiyle beraber hasret”®’ ve,”Allah, fakir, iffetli miimin kuiunu

sever™?8 hadisleri de ayni mdndy takviye etmektedir.

Bir hadis-i seriflerinde “fakirlerin zenginlerden besyiiz sene énce cennete
girecegini”9? belirten Hazret-i Muhammed (s.a.v) fakirlikle imtihanin
zenginlikle imtihandan daha az olduguna isaret etmektedir. Insandaki mal
hirsimn ihtiyarlamadigini 190 bildiren hadislerin yamnda,”Gergek zenginlik mal
zenginligi degil, goniil zenginligidir”10! gibi hadislerin varlig1, mal zenginliginin
Oviiniilecek bir mesele olmadiginin bilinmesi zaruretine dikkat ¢ekmektedir.
Burada sunu ifade edelim ki, insan elbette ki maddi bakimdan zengin olabilir.
Fakat bu zenginlik o kimsenin Allah’a muhtag oldugu diisiincesinden
uzaklagmasina sebeb olmamalidir. Allah insana fakirlifi verdiyse sabretmeli,
zenginligi ihsan etti ise, azginlagmamali, zaruret miktarinca kendi ve ailesine
sarfettikten sonra, geri kalanim Allah yolunda harcamalidir.

94 et Tirmizi a.g.e., Zihd, 29; ibn Mace, Ebd Abdullah Muhammed b. Yezid el Kazvini,

Siinen, Ist. 1981, Ziihd, L.

95 et Tirmizi, a.g.e., libas, 38

96 Ebii Abduilah Muhammed b.ismail el Cu’fi el Buhari, ,Cami el Sahih, ist. 1981, Zekat,
126, et Tirmizi,a.g.e., Ziihd, 38

96  Tirmizi, a.g.e., Ziihd, 37

98  ibn mace, a.g.e., Zihd, 5

99  Tirmizi, a.g.e., Zihd, 3; ibn Mace, a.g.e.. Ziihd, 6

100  ibn Mace, a.g.e., Zihd, 28

101 et Tirmizi, a.g.e., Ziihd, 40; {bn Mace. a.g.e.. Ziihd, 9
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“Haramlardan sakin ki, insanlarin en abidi olasin. Allah’in sana verdigine
razi ol ki, insanlann en zengini olasin.”102 hadisi, insanin takva sahibi olmast
ve tevekkil eomesi , kanaati benimsemesi gerektigini anlaktmaktadir. Takvamn
seref oldugunu!03 bildiren ve “Eger siz Allah’a hakkiyla tevekkiil etseniz,
kuglann nzkim verdigi gibi, sizin de nzkimz1 verirdi”!04 hadisleri ayn1 manay:
kuvvetlendirmektedir.

Oliim diigiincesi bir insan1 kotii arzulardan uzakla;tmr.. Bu sebeble
hadislerde “Lezzetleri tahrip edip acilagtiran 6liimiin g¢ok zikredilmesi"105
istenmektedir.

“insanoglunun iki vadi dolusu malt olsa, iigiinciisiiniin de kendisinin
olmasim ister. insanolunun goziinii ancak toprak doyurur.Allah, tevbe
edenlerin tevbesini kabul eder.”!Y6 hadisi serifi ile, “insanoglu ihtiyarlar.Ama
onda iki sey geng kahr:Birisi mal hirsi, ikincisi émiir hirs1”107 hadisi serifi
hirsin sonunun olmadigini ve hirs sahiplerinin hasarete diigiicegini
bildirmektedir. '

Hadis kitaplarinda ziihdiin 6nemli esaslarindan birisi olan tevbe ile ilgili
de bir ¢ok hadis rivayet edilmektedir. Bir insamin giinahlarinin semay:
dolduracak kadar ¢ok olmasi halinde ile Allah’a tevbe etmesi gerektigine dikkat
ceken rivayetlerin yaninda!08,"giinahindan tevbe eden hig giinah i§lememi§
gibidir”109 geklinde tevbeye tesvik eden rivayetler de vardr. .

Zahidler ve ziihdiyata yonelenlerin sikga bahsettikleri diinyanin faniligi
ile ilgili de hadisler vardir. “Eger diinyanin Allah katinda bir sinek kanadi kadar
ehemmiyeti olsayds, kafirlere bir yudum su bile igirmezdi”!!0, “Diinya miimirin
zindam, kafirin cennetidir”“‘,”diinyada bir garib veya yolcu gibi ol”!!2,"ben ve
diinya bir agacin alinda golgelenen bir yolcu gibiyiz.”!!3gibi hadis-i serifler, bir

102 et Tirmizi, a.g.e.,Zihd, 3
103 lbn Mace,a.g.e., Ziihd, 24

104  fbn-u Mace, a.ge., Zithd, 14

105  Ibn-u Mace, a.g.e.,Zithd, 31; et Tirmizi, a.g.e., Zihd, 4
106 fbn-u Mace, a.g.e., Ziihd, 28

107 lbn Mace, a.g.c,, Zithd, 28

108  ibn-u Mace, a.g.e., Zithd, 30

109  [bn-u Mace, a.g.e.,Ziihd, 31

110 et Tirmizi, a.g.e.,Ziihd, 13

111 lbn-u Mace, age., Ziihd, 3

112 fbn Mace, a.e., Ziihd, 3

113 {bn Mace, a.e.,Zihd, 3



-40-

Biitiin bunlardan ¢ikan neticeyi O6zetlemek gerekirse sunlan
sOyleyebiliriz:

Ziihd yoksulluk demek degildir. Ciinkii ziihd, bir jeylere sahip olmanin t
erki degil, diinyaya ragbet ve hirsin terkidir. Diinya ise, ne kumas, ne kadin, ne
¢ocuktur. Diinya insani Allah’tan gaifil birakan seydir. Demek ki, ziihd
konusunda onemli olan, insanin bir jeylere sahip olmamas: degil, o seylerin
insana sahip olmamasidir. Bunun igin denilmistirki, “ziihd emeli kissaltmak,
hirstan stynlmaktir. Adi seyler yiyip yirtik yamal giymek degildir.”!17Bu soz
iizerine, Siifyan es-sevri’ye sordular:”Kisi mal sahibi olmasina ragmen zahid
olabilir mi?”0 da,”Evet olabilir. Belaya ufrayinca sabra, nimetle karsilaginca
siikre sanlabiliyorsa olur. Ziihdii gergeklestirdikten sonra artik korkusuz vyu”
118

cevabini verdi.

Bunlardan da anlagilmaktadirki, Kur’an ve siinnet i1ginda  yasanilan bir
ziihd hayati insanin maddi ve manevi ydnden yiicelmesini temin eder. Bunun
igin “ziihdiin esas amacimin Allah rizasin1 kazanmak oldugunu"“gbilen bir
insann ifrat ve tefritlere girmesi, ziihd yapiyorum diye kendisine zarar vermesi
miimkiin degildir.

C-EMEVI DONEMINDE ZUHD VE ZUHDIYAT

I-GENEL BAKIS

Ziihd hayatinin ve ziihd dalgasinin Emevi doneminde en fazla yaygin
oldugu bdlge Irak bolgesidir. Burada yabanci unsurlarin etkisi daha fazla
goriildiigiinden , 6zellikle de Hiristiyanliin tesiri hissedildiginden, bazi zahidler
Tevrattan,bazilan da Incil’den ziihdle ilgili nakiller yapmuglardir. Emevi
donemindeki zithdde asirihik biraz da Irak’taki valilerin zuliimlerinden
kynaklanmaktaydi. Bu zuliimler karsisinda garesiz kalan insanlar, teselliyi
ziihde yonelmekte buluyorlards. |

Diger yandan, bu dénemde meydana gelen dahili kangikhklar sebebiyle
malini, miilkiinii kaybeden insanlar, Allah’a yonelmekten bagka care
bulamiyorlardi. Biitiin bunlar Irak’ta ziihd hareketinin gelismesine etki eden

117 EH@ Nuaym, Ahmed b. Abdullah el Isfahani, Hilyetii’l-Evliya, Beyrut. 1988, VI, 386,
U8 el Isfahani, a.g.e. VI, 387
119 Yasar Nuri Oﬁtﬁrk. Kur’an ve Siinnete Gore Tasavvuf, istanbul ,1993 s. 180
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faktorler arasinda zikredilmektedir. Hicaz’da, Sam ve Misir'da da zahidler
vardi. Ancak Irak bolgesindeki kadar yaygin degildi. O donemde zahidlere
“kurra” ismi de verilmekteydi. Bu donemdeki zahidler arasinda vaizler de
bulunuyordu. Bunlann da insanlar izerinde gok biiviik etkileri oluvordu.

2-SiiRLERDE ZUHD

Emevi donemindeki ziihdi yasayis ve dini hayatin sairler tizerinde ayr1 bir
tesiri olmustur. Cahiliye doneminde biiyiik dl¢iide putperestligin etkisinde kalan
sairler, bu devrede de mistik havanin tesirine kapilmiglardir. Elbette ki bu,
Emevi donemindeki sairlerin tiimiinlin zahid oldugu mandsina gelmemelidir.
Ancak ruhi yeni hayat, onlann sanat hayatindan ayn degildi. mesela
Ferazdak gibi fiskiyla meshur olmus bir sair dahi, Isalmadan uzak kalmanus.
onun tesirini her zaman hissetmistir. Siirlerinde birgok Islimf unsuru gven bu
sairin, Kur'an-1 Kerim’i ezberleyinceye kadar ayaklarina zincir vurdugu gelen

. 2
rivayetler arasindadir. 120

Yalmz Frezdak’ta degil, Emevi donemi sairlerinin ekseriyetinde bu yeni
dini yoOniin izlerini miigahede etmek miimkiindiir. Frezdak’in hasimlanindan
olan Cerir de bazi siirlerinde ziihdii yansutmistir. Cerir, bir cenize
gectiginde, “Bu cendzeler beni yakti” derdi. Cerir’in hicvlerinde Islami
unsurlar1 kullandig, bir Hiristiyan olan aym dénem sairlerinden el Ahtal”1
hicvederken de bu unsurlardan istifide ettigi bilinmektedir.!2!

120 Sevki Dayf, et Tatavvur s. 60-62 (h. 36 veya 20 yilinda Basra yakmnlanndaki Kazime'de
diinyaya gelen Frezdak h. 110 veya [4'de vefat etmigtir. Yiizii veya alt dudagi somuna
benzedifi icin kendisine bu isim verilmigtir.  Ailesi Temim Kabilesinin Miicasi
kolundandir. Dedesi Sa’sa b. Naciye sahabi olmakla beraber babast Hazret-i muhammed’i
gérmedigi igin muhadramun’dan sayilir. Uzun bir Omiir siiren Ferezdak genellikle dini
vecibelerine kary ifgisiz kalmg, hayanniu sonuna kadar ickiye ve eglenceye olan
dilgkiinliig gt devam etmigtir. O ddnemde edebiyatta ozellikle hicve ¢ok Onem verildigi icin
Ferezdak ta hicve ytnelmigtir. Sair Cerir ile arasindaki atismalar(nekaiz) gok meghurdur.
Methiye de yazan sairin siirlerinde dini unsurlar, 8zli sozler(hikem), eskilere ait
rivayetler(ahbar) onun genig bilgiye ve engin bir killtiire sahip oldugunu gistermektedir.
)bk. el Isfahani, el Egani, XXI, 278-407; Ali Sakir Ergin ,"Ferazdak”, DiA, X1, 373-
375

121 Sevki Dayf.et Tatavvur s. 63-64 (Cerir b. Anyye b. el-Hatafa et-Temimi, Yemame'de. h.
30 yiinda dogdugu rivayet edilen bir Emevi sairidir. Annesinin ona hamile iken gordiigi
bir rilya iizerine “ip” anlamina gelen “Cerir” ismini verdidi bildirilir. Cerir genellikle
methettigini hicvetmeyen, hicvettiini methetmeyen, zarif, dindar, aym zamanda magrur ve
miicadeleyi seven bir sairdi. Kolaylikla ve irticalen soyledigi lirik giirlerde edebi sanatlan
kulfanirdr. Uslubu saglam, dili agik, tekiilliiften uzak ve ahenkli oldugundan kdolayca
ezberlenir ve dillerden diigmezdi. Insamn estetik duygusunu tatmin eden, duygu, diiyiince
ve lirizmin i¢ ige driildiigii nesib, gazel ve mersiyeleri ok basanhdir. Esasen Cerir, fstam
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Emevi doneminde yalnizca medih ve hicivde degil, gazel’de de ziihdiin
izlerini gormekteyiz. Bu ddnemde ortaya gikan “gazel-i afif”, dini unsurlar
ihtiva ctmekie, nefsi dldiinnekten, giinahlann girkinliginden. af ve magfiretten,
zulmiin kéiiligiinden bahsedilmektedir. Omer b. Ebi Rabia bu tiir gazel
yazanlann snciilerindendir. 122

D-ABBASi DONEMINDE ZUHD

I-GENEL BAKIS

Islamda tasavvuf, manevi terbiye, nefsi tezkiye olarak tammlamr. Ortaya
cikistnda ve geligmesinde bir takim siyasi ve sosyal olaylarin amil oldugu
muhakkaktr. Soyle ki, ne Hez. Peygamber (s.a.v) devrinde, ne de onu takip
edenasirda tasavvuf cerayam bulunmadig: gibi, tasavvuf terimine de
rastlanmamaktadir, Bu devirlerde kaynagini Kur’an ve siinnet’ten alan ihlas,
ziihd ve takva esasina dayali sade bir hayat vardir. Sistemli tamm ve tasnifler
olmadig gibi, ilerde apayn Ozellikler tagiyan gruplart olusturacak hizipler de
yoktur.

Ote yandan Emevi ve Abbasi halifeleri doneminde yapilan fetihler sonucu
fslam iilkesinin simirlarinin gok genigledigi bilinen bir vakiadir. Bu durum,
toplumun sosyal seviyesini yiikselttigi gibi beraberinde birtakim problemler de
getirmigtir. Nitekim fetihlerle elde edilen ganimetler sonucu, ekonomik
faaliyetlerin arttif1 ve eskiye nisbetle sosyal hayatta gesitli degisikliklerin
meydana geldigi bilinmektedir.

fdareciler arasindaki siyasi miicadeleler yaninda bir de dini ve fikri
ihtilaflarin  artmas1 sosyal galkantiy1 beraberinde getirdi. Bu kargasadan
takvamn siikununa kagmaya ¢aligan kisi ve gruplar vardi. Takva yolundaki bu
temayiil , daha Emeviler zamanminda Irak’ta ortaya ¢ikmig,Basra’da
Hasan-1 Basri (61. M. 728), Kufe’de {lm-i simya ile mesgul olan Sii Cabir
b. Hayyan, Abbasiler doneminde de sair Eb{i’l-Atahiye aymi vadide
faaliyet gdstermislerdi. Bagdat’in hilafet merkezi olusundanberi takva ehli
olanlar bir araya geliyor, camilerde umumi dersler yapiyor veya hususi toplantt
mahallerinde bu takvaci ruh haletini canlandirmaya ve inkigaf ettirmeye

sairlérinin onde gelenlerinden birisidir. Zira o fslamhi devirde dogup biiyiimis, Kur'an-1
Kerim'den ¢ok etkilenmis , her vesile ile [slam{ degerleri yilceltmig, basta igki olmak iizere
fslamiyete aykirn olan geyleri sadece hiciv maksadiyla kullanmistir., )Ziilfikar
Tiiccar,"Cerir” DIA-VII:412-413; el Isfahani, a.g.e.,VIII, 5-94

12 Sevki Dayf.et Tatavvurs. 65
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galigarak ziihd ve takvay: esas almak suretiyle sosyal hayata bir gesit
reaksiyon gosteriyorlardi. 123

Bu donemde geligme istidad1 gosteren ziihd ve takva esasina gore
hareket edenler cerayanina mensup olanlardan bazilan, yaptiklan sohbetlerle
insanlara Allah’1 ve ahiret giiniinii hatirlatiyorlar, iyilerin cennete, kétiilerin
cehenneme gidecegini soyliiyorlardi. Bunlanin arasinda halifenin sarayina

giderek ona nasihat edenler de vardi. 124

Vaaz ve nasihat yoluyla insanlan irsad edenlerin yanindabir de
“zahidler” vardr ki, bunlar halis ziihd hayatini ihya ediyorlar, herseyle
alakalarin1 kesip Allah’a yoneliyorlar, israf ve liikks iginde yasamay:
terkediyorlar,bir meta sahibi olmay: istemiyorlar, hayatin gegici lezzetlerine
tamah etmiyorlardi. Beyan ve Tebyin, Uyunu’l-Ahbar, Ikdu’l-Ferid,de,
H. 16I’de vefat eden Siifyan-i1 Sevri, 165’te vefat eden Davud-u Tai, 18’de
vefat eden Abdullah b. Miibarek, 187'de vefat eden Fudayl b. Iyaz, 196'da
vefat eden Siifyan b. Uyeyne gibi zahidlerin bu mevzuda sdylenmis giizel
sOzlerine rastlamak miimkiindiir.Su szler onlara aittir:

“Yarmkl nzkl dilglinmek, senm aleyhmde bir gunah olarak yazilir.”
(/ ’

SUTIE s o P e sl e Saat g

O N R "JL"L"-‘JJL’)U"J“ 3 o-l’/‘ul’*"
| (;-r‘al;‘“wbvbd'-'

“Hig¢ bir kimseyi kendi nefsinde bildxgl seyler, Allah’a dua etmekten
altkoymasin.Ciinkii Allah, mahlukatin en gerlisi olan Iblis’in dahi “Rabbim. ba’s
giinine bana miihlet ver.” duasina, “sen kiyamete kadar miihlet
verilenlerdensin.’ diyerek cevap vermis ve o duay: kabul etmigtir.”

Bu zahidlerin en meshurlanndan birisi de Abdu’l-Vahid b. Zeyd'dir ki,
Kufe yakinlarinda ilk tekkeyi kuran kimsedir.

Bu asirda islam diinyasinin diger koselerinde de tekkeler agiimigtr, H.
178°de \

mescid ve tekke yapmak icin Horasan’a adam gonderildigi bile rivayet
edilmektedir. |

A Yo
122 Hakki Dursun Yildiz, a;g.e‘r (heyet), III, 446
124  Sevki Dayf, Tarihu’l-Edeb, 111, 83-
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Abbasi doneminde zithd ve tasavvuf dalgasimin ne kadar yaygin
oldugunu, zahidlerin iginde, H. 160’ta vefat eden, Ibrahim b. Ethem el Belhi,
170°de Basra'da vefat eden Rabiarii’l-Adavive. [brahim b. Ethem’in talchesi
olan ve 194’te vefat eden Sakik Belhi gibi sahsiyetlerin bulunmasi da
gﬁsterméktedir. Tasavvuftan ilk bahsedenlerin de bunlar oldugu
kaydedilmektedir. Bunlarin en meshurlarindan birisi,Kerhli olan Maruf-u
Kerhi'dir. H. 205°te vefat eden Ebii Siileyman Darani, 227de vefat eden,
Bisr b. el Haris el Hafi el Horasani de bunlar arasinda yer almaktadir.Ornek

olmasi baklmmdan bunlarin bir kag guzel sOziinii nakledelim:

r,L.Jl_,J,,J, d,,.n,w, S1ead -wtr“

J—“JM- 3 a....: JL;:_;QLf oy, JJ_LJ{
wl ""1 |)‘)W‘J TSI d..u-ﬁ‘ ‘)‘

“Acltk kalbi saflastirir, kotii arzularn oldurur ince ilimleri miras
birakir. Agliktan kivranan kimse, Allah yolunda cihad etmek igin kam kaynayan
kimse gibidir. Konugymak hosuna giderse sus. Susmak hosuna giderse
konu5."‘25

Su kadar var ki, Abbasi devrinde Isldm? ziihd anlayis: ile birlikte fasid bir
ziihd anlayis1 da vardi. Bilhassa fasid ziihd anlayisina sahip olan sairler, o
zaman zindik olarak bilinen ve bir kism Miisliman olmayan
kimselerdi.Bunlarin arasinda Miisliimanlar olanlar olsa da, onlar da {slamiyetin
Oziinii yasamayan, ziihdii yanlizca siirlerine yansitan kimselerdendi.

Zaten bunlarin cofuna o devirde “zindik” deniyordu. meseld zindik
oldugu iddiasiyla oldiiriilen Salih b. Abdii’ I-Kuddiis de gegici diinya metaindan
uzak durmaya tegvik eden sairlerdendi.!26Ebi Nuvas’i ve mecuniyeti ile
bilinen Muhammed b. Ziyad'r zindiklikla itham edildigi halde ziihdle ilgili siir
nazmedenler arasinda zikredebiliriz.127

2-KiTABU’Z-ZUHD iSIMLI ESERLER

Tasavvuf hareketinin asr-1 saadette, ziihd olarak yasandigin1 ve daha
sonra “ziihd” ismiyle yayginlagtiin1 ifide etmistik. Saadet asrina ve o devrin
zithdi yasayigina 6zlem duyan Islam ulemasi , o devrin zahidine hayatim
anlatan eserler kaleme almmslardir. Kiiltiir tarihimizde “Kitabii’z-Zihd"
olarak bilinen bu ¢aliymalar genellikle iki konuyu ihtiva etmekteydi. Birincisi,
kitap ve siinnete gore = zithd ve unsurlan, ikincisi de Hz.
Peygamberin,ashabinin, difer enbiya ve evliyalarin zahidane hayatindan

125 Sevki Dayf, a.g.e., I1I, 84-86
126 Sevki Dayf a.e., III, 98
127 Ahlam Zaim, Ebi Nuvas Beyrut, 1986, s. 276-279,
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ornekler.

Ziihd ile ilgili eser yazanlar, genellikle, hadis ilmi ile mesgul olan zahid-
sutiler, ya da ziihdi hayata ilgi duyan muhaddislerdi. Bunlardan birinciye 6rnek
olarak, Abdullah b. Miibarek ile Fuday b. fyad’, ikinci gruba 6rnek olarak da
Ebii Davud ile Beyhaki'yi zikredebiliriz.

Bugiin bilebildigimiz ilk “Kitabii’z-Zithd"” galiymasi, $ii ulemasindan
Eba Hamza Sabit b. Dinar’indir.Eseri elimize ulagmamakla birlikte, bu zattan
Once boyle bir galiymanmn var oldugu bilinmiyor. Eseri giiniimiize kadar ulasan
ilk “Kitabii’z-Ziihd” miellifi ise, Abdullah b. Miibarek’tir.

Hicri Ikinci asirda baglayan bu ¢aligmalarin en nemli dénemi igiincii
asirdir. Sayilan elliyi asan Kitabii’z-Ziihd miielliflerinden hemen yirmidort
tanesi, hicri dginci asir muhaddis ve mutasavviflarindandir. Kitabi’z-
Zihd’lere yapilan zeyller bu sayinin digindadir. Zeyllerle birlikte busay: altmis:
gegmektedir. Hicrl iiglincti asirdan itibaren bu galiymalur yavaglamg, besinci
asirda ise tamamen durmustur. Aradan dort asir gegtikmten sonra da
Celaleddin-i Suyuti ile de son bulmustur. 128

3-ZUHDE ETKIi EDEN FAKTORLER

Abbasi doneminde ziihden ortaya ¢ikist gesitli amillere baglanmaktadir.Bu
amilleri yalmzca dini.sebeblere baglayanlar oldugu gibi, siyasi, mezhebd,
iktisadi ve i¢timal farkhlhik ve gatigmalara baglayanlar da vardir.mesel, Dr.
Mustafa Hedara’ya gore, ziihdiin ortaya ¢ikisinin birinci amili “din”dir. Bu
donemde farklt mezhepler ve diisiinceler arasindaki gatigmalar, bir kisim
miittaki insanlanin, o kangikliklardan uzaklagip, inanglarini muhufaza etmek
maksadiyla “uzlet”e g¢ekilmelerine ve ziihdi hayata yonelmelerine sebeb
olmustur. 29 Biitiin bunlarla beraber biz ziihde etki eden faktérleri ana baghiklar

halinde zikredelim:
a-Refahin Yayginlagmasi:

Abbasi déneminde sayilan otuz bin civarinda oldugu ifide edilen zengin
bir ziimrenin sagaali, debdebeli bir hayat siirmesi, refah iginde yasayip oyun ve
edlenceye dalmast ve toplumun goriintiisiinii bunlarin olugturmasina ragmen,
dertleriyle hig kisenin ilgilenmedigi, gecim sikintis1 iginde bulunan fakir-fukara
tabakasimin ekseriyeti teskil etmesi igtimal hayatin tezad iginde oldugunu

1282 Hasan Kamil Yilmaz, Tasavvufi Hadis Serhleri ve Konevi’nin Kirk Hadis
Serhi, {stanbul ,1990s. 17,
129 Ahlam Zaim,Ebi Nuvas s. 273
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gostermektedir .Sosyal hayatin bu tezadi zithd hayatinin gelisip

yayginlagmasina ve buna parelel olarak da ziihd sairlerin ortaya gikmasina

zemin hazurlamigtr, 130

b-Mecun’un (sefahatin) Yayginlagmasi:

Abbasi toplumu, Farisi-Sasani toplumundan biitiin e§lence ve sefahet
tiirlerini almigtr. Bu donemde bilhassa bazi ulemanin, iiziim, hurma, bugday ve
incirden yapilan ve bir garap tiirii dolan “nebiz”in helal oldugunu iddii
etmeleri, i¢kinin yayginlagmasina ve diger sefahet tiirlerinin artmasina sebeb
olmustur. Igki alemlerinin yayginlagmas: sairleri de gekmis, ve siirde
“hamrivat” demlen bir tiir ortaya grkmustir. Sairler igkiyi, igki sofrasini, kadcehi,
ickiyi dagitanlan tasvir etmiglerdir. Bu alemlere sarki ve raksin da dahil olmas:
sefahetin daha da yayginlagmasina yol agmistir. Bazi insanlarin ve sairlerin
icki ve sefahet alemlerine dalmalan, diger bir kisim insanlarda ve sairlerde
tepki meydana getirmiy ve ziihdiyata ydnelmelerine sebeb olmugtur. 131

c-Zindikligin Yayginlagmasi

“Zandik™ sozii onceleri Mani ve Seneviyye (nur ve zulmete tapanlar)
toplutugu i¢in kullamliyordu. Sonra bu sdziin mindst genisledi ve biitiin inkarci
veya bidatgtlar igin kullamlmaya baglandi. Zamanla daha da gelisti ve ehli
siinnet mezhebine aykiri gériigte olan herkese “zindik” dendi.Zindiklarin
ozelliklerinden biri de aginlik ve dengesizlikti. Hatta, Ebid Cafer b. Ziyad gibi
kendi mezheplerinden olmayan bazilar1 onlan taklit etti.

Halife Mehdi, olu Hadi’ye zindiklif1 su sekilde anlatir:

“Yavrucufum. Emirlik(halifelik) sana gegtigi zaman, biitiin giiciinle bu
guruba (Mani topluluguna) dikkat et. Onlar, insanlan, kétiiliiklerden kaginmak,
diinyaya goniil vermemek, ahiret i¢in ¢aligmak gibi goriiniiste iyi seylere
caginirlar. Sonra da etleri haram kilarlar, temiz suya dokunmayi caiz gérmezler.
Hagerat 6ldiirmeyi haram sayarlar. Daha sonra ise, biri aydinlik digeri karanhik
olan iki ilaha tapinmak gelir. Bunlan; kiz kardegle evlenmek, idrarla yikanmak,
karanhigin dalaletinden kurtarip aydinhgin hidyetine erdirecek diye yollardan
¢ocuk g¢almak takip eder. Onlara kars1 sert davranarak kilici siyir.Boylece
Aliah’a ibadet etmis olursun. Ben Riiyam’da dedem Abbas’1t gordiim.karanhk

ve aydinhifa tapantan Sldiirmem igin bana iki tane kilig verdi. «132

Zindiklik Emevi doneminde de vardi. Fakat zindik kelimesi ¢ok az

130 Ahlam Zaim,a.g.e, s. 275; Sevki Dayf Tarihu'l-Edeb, [II, 44-45
131 Sevki Dayf, a .g. e, lII, 72; Ahlam Zaim, ag.e., s. 275
132 Yildiz, Bityiik islam Tarihi, (heyet) a. g .e., III, 362
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kullanihyordu. Bu dénemde zindiklik *“sek ve kiifiir” (ilhad) mandsinda
kullanihyordu. Velid b. Yezid’in miirebbisi, Abdiissamed b. Abdii’l-A'la,
Velidb. Yezid’in kendisi gibi kimseler zindikla itham edilmiglerdi. Abbasi
dineminde ise zindiklik ¢ok daha fazla yavgmlasmistir. Bunun sebebi de sivle
izah edilmektedir.

Emevi doneminde bilhass da ,hadis toplama, tefsir ilmi ile hadis ve
ayetlerden hiikiim ¢ikarma ilimleri ¢ok yaygindi. Bu ilimlerle ufragymak,
insanlarda zikndiklifa sevkedecek siipheler uyandirmiyordu. Ama Abbasi
déneminde, dinin esas meseleleri iizerinde de tartigmalar (cedel),Aristo ve
Eflatun’un madde, suret, atom, cevher vearaz gibi felsefl goriisleri hakkindaki
arastirmalar ¢ogaldifindan dolay: buna parelel olarak zindiklik da artmstir.

Zindikligin yayginlagmasinin ikinci sebebi de sudur: Hilafetin Emevilerden
Abbasilere gegmesinden sonra hiikiimet olma isteklerine nail olamayan Fars
kokenliler, mana, Zerdiisliik, Mazdekizm gibi asil inaglarini imkan
bulduklarinda agikca, imkan bulamadiklannda gizlice yaymaya basladilar. Bu da
zindikligin yayiimasina sebeb oidu.

Bu da su da ilave edilebilir: Emevi Devleti bir Arap devleti idi. Iktidar
da ellerindeydi. Mevali bu donemde biiyiik bir bask: igerisindeydi ve eziliyordu.
Araplar ise zindiklij fazla bilmiyorlar, ona meyil de géstermiyorlardi. Abbasi
devleti kurulunca Mevali genisge, her vadide at oynatma imkan: buldu. Bunlarin
icerisinde de Fars kokenli olarak daha fazla idi. Bunlar, idareyi biiyiik 6lgiide
ellerine gegirdiler, Araplara biiyiik bir iistiinliik sagladilar. Mevalinin birkismi
Miisliiman olmug olsa bile, eski rinlerini tamamen unutmamiglardi. Emevi
doneminde agizlanm agmaya cesaret edemeyen bu insanlar, dini bakimdan
degil siyasi bakimdan hiir olmak arzusunda idiler. Siyasi yonden Abbasi
doneminde serbestlifine erigince gercek niyetlerini ortaya doktiiler, eski

dinlerini yaymaya bagladilar, 133

Bu dtnemde zindikhik gok gesitli anlamlard kullaniliyordu. Halk arasinda
“zindik” demek, ahlaksiz ve sefih insan demekti. meseld sair ibrahim b.
Seyyebe, halk arasinda zindik olarak biliniyordu. Ancak onun agzinda dinin
aleyhinde higbir kelime duyulmamisti. Ama ¢ok sefih bir kimseydi. Sarap ve igki
ictiginden dolayr Adem Hafid Omer . Abdi’l-Aziz de aym ithama maruz
kalmugtir. Siirlerinde igkiye tegvik eden unsur oldugundan dolay: [lalife Mehdi
ona ligyiiz kirbag vurdurmugtur. Bu kzat,”Ben Allah’a goziimii agik kapay:
ncaya kadar bile sirk kogmadim” demektedir.

Gergek su ki bu zamanda bir gok sair insanlan fisk ve fiicura gagirmada
ifrat ediyorlardi. Hatta davetle de yetimiyorlar, zaman zaman dine de alayh bir

133 Ahmed Emin, Duba’l-islam, Beyrut, ts. I, 138-139
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sekilde dokundurmalarda bulunuyorlar, dinin hiikiimleriyle dalga gegiyorlardi.
fckinin haramlift, insanlarin cehennem ategiyle korkutulmasi, 6ldiikten sonra
dirilme ve hesab giinii gibi imani konularda alay eden sairler vardi. Begsar b.

Biird ve Ebu Nuvas bunlar arasindaydi. 134

Bu asirda zindiklifin bir bagka manas1 daha vardi..Bazi Fars kokenli
kimseler, zahiren Islama girmis gibi goriiniiyorlar, batinen ise eski Fars
dinlerinden olan mén&’ya inaniyorlardi. Ancak belki bir makama erigmek igin
Miisliiman goziikiiyorlardi. Mevzu hadisleri hadis kitaplarina koyanlarin béyle
kimseler oldugu rivayet edilmektedir. Abdii’l-Kerim b. Ebi’l-Vecce, zindikla
itham edilmis, Mansur'un onu 6ldiirtmesi aminda, dért bin hadis uydurdugunu
itiraf etmistir Bunun diginda yazar ve sair  olarak da bu ifsad gorevini yapan ve
zindiklikla itham edilen, gergekten de zindik olan insanlar ¢oktu. Bu dénemde
saydiklarimizin diginda zindiklika mesghur olanlar arasinda, ii¢ Hammad diye
bilinen Hammad Acred, Hammad er-Raviye, Hammad b. ez Zebirgani, [bn.
Mukaffa, Yunus ibn. Ebi Ferve, Muti’ b. [yas, Ali b. Halil de

zikredilebitir, 135

Abbasi halifelerinin ¢ogu zindiklarla miicadele etmistir. Halife Mansur,
Mehdi, Harun er Regid ve Me’mun kendi donemlerinde zindiklarla miicadele
etmis olan kimselerdir. Ancak halifelerin zindikla miicadelesi yetersiz kalmistir.
Hadi hilafete gegtiginde,(H.168) , i¢lerinde amca ¢ocuklarindan Davud b. Ali
ve Yakub b. Fazl’in da bulundufu bir grubu bu sebeble §ldiirtmiigtiir.
Memun ise bir yerde zindik oldugunu duydugunda onu huzuruna getirtir,
kelamcilarla miinazara ettirir ve ikna edip islama girmelerine ¢aligirdi. Eger
bunlar eski inanglanndan dénmezlerse dldiirtiirdii. 136

Cesitli alanlarda faaliyet gsteren bu zindiklarin, ziihd ve tasavvuf yoluna
girmig olanlara etkisi oldufu bildirilmektedir. Bu zindiklar, hayvanlarin kanim
akitmadikarindan, et yemezlerdi. Hatta “kpege merhamet etmeyen, geyige de
merhamet etmez.Sergeye merhamet etmeyen, g¢ocufa da merhamet
etmez.Kiigiik igler biiyiiklerine sebeb olur” diyerek, bazi miisliimanlann da

kendi goriiglerine yakinlagmasint saglamiglardur. 137,

Bahsedilen sefahet,zindiklik, oyun-eglence , icki meclislerinin goklugu gibi
durumlara bakarak, Abbasi toplumunun biitiiniiniin iiyle oldugunu zannetmek
dogru degildir. Gergek zindiklik Fars kokenli kiigiik bir gruba mahsustu.En
yaygim ise sefahet idi.Bu da toplumun genelinde yoktu. insanlann ekserisi ise

134 Ahmed Emin, a .g. e, [, 146-148

135 Ahmed Emin, a. e., I, 150; Hasan Ibrahim Hasan, Tarihu’l-islam, I11, 143 vd.
136 §evki Dayf, Tarihu'l-Edeb, 1, 82-83

137 Ahmed Emin,Duba’l-islam I, 153-154



-49-

ekonomik bakimdan gii¢siizdii ve gecim sikintist igerisindeydi. Bu dénemde
sark: sSylenen, igki igilen yerler doldugu gibi, camiler, mescidler ve tekkeler de
tolup tagtyordu!38, Toplumun 6nde goriilen kesiminin sefahet iginde yiizmesi ve
zindhikhidn veyitli mindlanyla yaygin olmasy, halkin dine Jkendini o fitnelerden
korumak igin ziihde yonelmesine sebeb oluyordu. )

-

133 Sevki Dayf, Tarihu’l-Edeb, I1I; 83-84
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iKINCi.BOLUM

ABBASi DONEMI ZUHD SAIRLERI

A-EBU’L-ATAHIYYE
I-HAYATI

Abbasi devrinin en meshur sairlerinden olan Eb&’l-Atahiye’ nin asil ismi,
Ismail b. el Kasim. Siiveyd b. Keysan’dir. Kiinyesi Eb& Ishak, Ebii’l-
Atahiye ise lakabidir. Babasi Aneze kabilesi mevlast olan Ebii’i-
Atahiye’nin, annesi Ummii Zeyd binti Ziyad el Muharibi, Ziihreogullari
mevlast idi. §airin Kufe yakinlarindaki Ayni’t-Temr’de, H. 130, (M. 743)
senesinde diinyaya geldigi, Kufe'de yetisip hayatim ¢Omlekgilik yaparak
kazandi1 rivayet edilmektedir, 139

Siir sdylemeye daha gocuk yaslarda baslayan sair, yaptiklan ¢émlekleri
satarken bir taraftan da siirle meggul olurdu. Miisteriler, onun okudugu siirleri
bir sey bulamasalar, ¢dmlek pargalar: iizerine yazarlardi. Kasideleri dilden, dile,
goniild en goniile gittikge yayilan Eb{d’l-Atahiyye’nin géhreti Bagdat’ta Halife
Mehdi’'nin saraymna kadar ulasinca, siire ve sairlere yakin iigi duyan Halife,
onu Bagdat’a davet etti. Sair ilk zamanlarda saraydaki gatafatll hayata ayak
uyduramad: ve Halife’nin iltifatlarina mazhar olamadig: gibi, onun gazabina bile
maruz kaldi. Halife’nin “Utbe” isimli cariyesine gonliinii kapltiran sair, onu
siirleriyle tasvir etmeye baglayinca Halife tarafindan hapse atildi. Hapisten
¢ikanldiktan sonra, artik agiktan agiia cariye Utbe’den bahsetmez oldu.
sarayn biiyiik ve giizel imkanlanindan istifide etmek icin Halife ve yakinlariyla
iyi gegimenin sart oldugunu anlamigts.!40 Sairin “EbA’I-Atahiyye” lakabim da,
Halife Mehdi’nin bir giin kendisine “muattah” dediginden dolay: aldiim ileri
siirenler vardir.!4! Muattah, ligatlerde “noksan akllh””ZAtahiyye ise,
“ahmak, insanlar1 saptiran, akil zaafiyeti olan”!43 mainilarina

gelmektedir.

Abbasi donemi halifeleri genellikle methedilmeyi seven kimseler

139 el Isfahani, el Egani, 1V 3; J. Oestrup,"Eb@’l-Atahiyye™, TA, 1V74; Hayreddin ez
Zirikii, el A’lam, Beyrut, 1989 1. 22I; Ahmed el Hasimi, Cevherii’l-Edeb,Kahire,
1969, I, 191,; el Hatibi'l-Bagdadi, Tarihu’l-Bagdat, Beyrut, ts. [V 258,

140  ibn. Halikan, Vefayata'l-A’yan, Beyrut, ts. I, 219,

141 el Isfahani, el Egan\i. IV 4.5

142 [brahim. Mustafa, (h\eyet). Is bul, ts. Mucemu’l-Vasit,"Muattah”,

143 {bn. Manzur, Iisanﬁ‘l~Ar§abjr'l'Atahiyye" '
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oldugundan .biitiin gairler gibi Eb@’l-Atahiye de Halife Mehdi’yi bir gok defa
Ovmiigtir. Onun su minddaki beyti, methin engiizel Orneklerinden

saydmaktadits\Gat 2 28 T o B Ewe o

[V P YR P PR o i e
Wb LY e S hst Lty S
T S P T E ESA NPES R EOP S U AP
“Hilafet, halifeye boynunu egerek,eteklerini gekerek geldi. Hilafet
Halife’ye, Halife de hilafete ne giizel yakigti. Hilafeti Mehdi’nin diginda birisi
isteseydi, yer yerinden oynardi. Sayet kalpler bu Halife'ye iteat etmezse, Allah
o kalb sahiplerinin amellerini kabul etmez."“”Sair bu beyitierinde miibalaga ile
birlikte istiareyi de kullanarak Mehdi’nin hilafete ne kadar layik oldugunu

anlatmaya ¢aligmugtir.

Halife Mehdi’nin, m. 775 yihindan, 785 yilina kadar devam eden on yillik
hilafeti zamaninda onu bir gok defalar Gverck, biiyiik armaganfar alan sair,
halifenin kiz1 igin yazdi§: bir kag beyitlik mersiye sebebiyle bin dirheme nail
olmustu.145Halife Mehdi vefat edince onun yerine gecen el Hudi’yi de dven
sair, onun da biiyiik iltifatlarina ve armaganlarina mazhar oldu. 146

Bir sene iki ay hilafett kalan el Hadi’den sonra, M. 786’da Harun er
Regid Halife oldu. EbQ’l-Atahiye bu dénemde i¢ diinyasmda firtinali ve
kararsiz giinler yasar. Cok sevdigi e/ Hadi’nin 6limii, onun kalbinde derin
yaralar agmis, o da onun hatirasimi korumak igin siir yazmaktan
vazgegmistir.flarun er Regid’in siir yazma iste§ini kabul etmeyen sair, hapse.
atihir. Daha sonra halifeyi Ovmeye baslayan sair ile Harun er Regid ile arast
diizelir. Fakat bir giin hac ddniigiinde, sairin “sof” giydigini, yani sufi oldugunu
dgrenince adeta gok gegirir.§airi bu hale iten sebeblerden birisinin, cariye
Utbe’yi bir defa da Harun er Regid’den istemesi ve kondan red cevabi almasi
oldugu kaydedilmektedir.air tamamen iimitsizlife kapilinca, sairlik sanatim
bos ve minidsiz gormeye baglamig, ama yine de siirden vazgegememistir. Arap
Edebiyati Tarihgileri, sairin bu iimitsiz agktan sonra ziihdle ilgili §iirler‘
yazmaya, yani ziihdiyata yénelmeye bagladigini ifide etmektedirler!4?

$air artik giirlerinde iffetli bir yol takip etmeye baslar. Igki meclislerini
terkeder, kadinlani tasvir etmez olur. Halife'nin bu konularda siir  yazdirma
isteklerine kars1 ¢ikan gair, yine hapsedilir.

144 el Makdisi, Umerai’s-§i'r, s. 152,
145 el Isfahani, el Egani, IV 76

146 el Isfahani, a.g.e, IV 58-59

147el Makdisi, Umeraii’s-§i'r, s, 154
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Bir miiddet sonra hapsin sikici hayatina dayanamayan sair, halifeyi
methetmeye baglayinca aralan diizelir. Bu tarihten sonra sair, halifenin istegi
tizerine ona sik siknasihat ederdi. $iirle yaptigi bir nasihatinda ydyle demisii:

s 8 B . ”

el O R B, q’“")‘" G Y
3 ,U‘f:'-’ BN ’C;J.‘- :}Q FIWAP CPON | (-Leo'dtg ;...1.5’;
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“Kapilann ve muhafizlann arkasina gizlendiginde bile 6lmden bir nefeslik
olsun, bir gbz agcip kapaymncaya kadar emin olma. Bilki 8liim oku, her zithli ve
kalkanliya yonelir. Kurtulmay: iimid etsen de, kurtulug 6liim yolunda
ilerleyemez. Ciinkii gemiler kuru yerlerde asla yiizemez, 148

Bu siirinde 6liimii oka benzeten sair, halifeyi de zirh giymis birkimseye
tegbihetmektedir. Diger taraftan kurtulugu bir gemiye benzetmis, §limii ise o
geminin yiizemeyece§i susuz bir yere tegbih ederek istiare sanatini

kullanmustir.

Halife Harun er Regid’in akabinde hilafet makamina gegcen Me mun
zamaninda Omriiniin son yillarin1 gegiren sair, vefat edene kadar onun g¢ok

ihsanlara nail olmustur. 149

Ebd’l-Atahiye’ nin dogdugu tarih iizerinde goriilen ittifak oliim tarihi
iizerinde yoktur. Onun Hicri 209, 210, 213 veya 220 tarihlerinde vefat etmis

olabilecegi ileri siirilmektedir. 150

Sairin farkli 6liim tarihleri ile ilgili bilgileri kabul etmeyen A’yanii’s-Sia
yazar1 Muhsin el Emin, jairin bir siirinde,”doksan sene yasadim” ifadesini
delil gostererek, onun H. 220 yilinda vefat ettifinin kesin oldugunu ileri
siirer.13!Sairin vefat etmeden once su beyitleri minldandif1 sdylenmektedir:

s . . . 4 8 » L .o [
o BB g e B e Y
DBy e Uy ey Y W Y L
g _‘}—w": 5

S PO g&w‘ggp}‘},‘.@
S Lyt ta S, s ehs o
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148 el Isfahani, el Egani, [V, 112

1499 el Isfahani, a.g.e. 1V, 57
150 el Isfahani.a. e., IV, [17; el iskenderi(heyet).el Mufassal, s. 198

151  Muyhsin el Emin, A’yanii’s-Sia, Beyrut, ts, VI, 393
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“[lahi bana azab etme. Ben kusurlanimu itraf ediyorum. Affetmek senin
sanindandir. Affint iimit etmekten ve sana hiisn-ii zan beslemekten bagka
garem yoktur. Benim nice hatalarim var. Sen fazl ve ihsan
sahibisin.Pigmanlikla bu kusurlarim: kdiisiindiigiimde, parmaklanmi 1sinyorum,
nedamet ediyorum. insanlar bende hayir var zannediyorlar. Eger sen

affetmezsen, mahlukatin en gerlisi ben olurum.”!52
2-FIKIRLERI

Ebii’l-Atahiye’nin, Sia’ya bagh Zeydiye mezhebine girdigi,
Cebriye’ye de meyli bulundugu bilinmektedir.153$air, halife Me mun'un
huzurunda yaptifi1 bazi tartigmalarda ,”Kulun yaptig: iyilik te kotiilik te
Allah’tandir” diyerek, Cebriycci bir fikre sahip oldufunu gostermektedir.
Me'mun ise onun bdyle seylerle degil, siiriyle meggul olmasimi nasihat

ederdi.134

ftikadi mezhepler arasinda en fazla tartigma mevzuu olan,”Kur’an
mahluk mudur,degil midir?” sorusuna, Eb#’l-Atahiye.”Mahluktur” seklinde

cevap vererek,nasil bir goriige sahip oldugunu gosterirdi. 155

iste Eb&’ I-Atahiye’nin bu goriigleri Sia Mezhebinin ii¢ kolundan biri olan
Zeydiye Mezhebine mensup olmasindan kaynaklanmaktadir. Zeydiye
mezhebi, Sia’nin diger kollar1 olan Imamiye ve Galiye’ye nizbeten, ehl-i
siinnete daha yakin olandir. Fikihta ekseriyetle Hanefi mezhebini benimsemis
olan Zeydiye’'ye yapilan en biiyiik tenkid, itikadda Mu’tezile mezhebine
ybnelmiy olmasindan dolaywdir. Kelamcilara gore qé kadar tenkid edilirse
erdilsin, bu tenkidler higbir zaman Zeydiyye’yi islam dairesinden ¢ikarmaz.!36
Mu’tezile meszhebinin Kur’an’in mahlukiyeti konusundaki goriigii ise,
Allah’1in ezelden miitekellim olmadifi, nihayet kendisi igin bir kelam yaratip
onunla konustugu, bunun igin kelamin mahluk, sonradan meydana gelme oldugu

ve zat ile kaim olmadip1 seklindedir.157

Bu konuda ehl-i siinnetin goriijiinii denakletmenin yerinde olacag
kanaatindeyiz.Onlara gore, Allah’in kelami, Allah’in zat:1 ile kaim olan bir
maniddir. Mahluk olarak vasiflandirilmas: miimkiindeglidoir. Buna gore

152 el Isfahani, el Egani, IV 115

153 Mubhsin el Emin, A’yan, VI, 386

154 el Isfahani, el Egani, V, 8

155 el Isfahani, a.g.e, V, 10

15  Bekir Topaloglu, Kelama Girig,istanbul, 1981, s. 249,

157 Nureddin es Sabiini, Maturidiyye Akaidi, yy, ts. (Terc,Bekir Topaloglu) s.85
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Kur’an’a “hadis” denilir,ama “mahluk” denemez. Ciinkii Kur’an'in harfleri
sonradan ‘olmadir. Ancak Allah'in kelami ezelidir.!138Bu izahlardan

anlasgilmaktadir ki, Ebit’I-Atahiye’nin “Kur’an’in mahluk™ oldugu seklindeki
goriisii. onun ehl-i siinnet bir goriise sahip olmadigimt gbstermektedir.

Ebi’ I-Atahiye’nin muasirlarinin  onu dinsiz saydif1 iddid edilmektedir.
Bazi eserlerde,onun odldiikten sonra dirilmeyi inkar ettifi, bu sebeble zindiklikla
itham edildigi belirtilir.!39Halbuki bazi kaynklarda da onun zindikla itham
edilmesinin asil sebebinin , hagri inkar etmesi degil, siirlerinde hasgirden
bahsetmemesi oldugu bildirilmektedir.

Gergekten de sair, siirlerinde hasirden bahsetmez, ama 6liimden ve

kabirden stk bahseder. Fakat bu, onun “zindik” olduguna defil degildir. 160 Baz
kaynaklarda ise onun Arap asilh degil, Fars asilh oldugundan dolayr zindiklik
ithamiyla karst karsiya kaldifs ileri siiriilmektedir. Bu giriise gore Fars asilli

olanlarin disinda hig kimse zindikhkla itham edilmemistir. 161

Kald: ki bizzat sair de kendisini zindiklikla itham edenlere siirleriyle
cevap vermiy ve ithamlan reddetmistir. Kendisine zindik diyen birisi
oliince,"Allah bana attiin iftiradan dolay: seni affetsin” demistir. 162 Bir baska
ifidesinde ise,"Herkes beni zindik zannediyor. Halbuki benim tevhidden baska
dinim yok” demekte ve su beyitleri sOyledigi rivayet edilmektedir:
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“Dikkat edin. Hepimiz faniyiz. Hangi insan ebedidir ki? [nsanlar
Rablerinden gelmisler, yine ona doneceklerdir. Sasilacak sey.Allah’a nasil
isyan edilir? Yahud inkarct O’nu nasil inkar eder? Herseyde Allah’t gisteren
bir delil vardir.Ve Allah’in tek olduguna delalet eder.”!63

iste bu giiri onun zindik degil, tevhid inancinda oldugunu
gostermektedir.Her ne kadar o, zithd ile ilgili siirlerinde soylediklerini tam
olarak yasamiyorsa da, bt onun zindik olduguna delil gosterilemez.

158 Ethem Ruhi Figlal, Itikadi islam Mezhepleri, {stanbui, 1983, s. 63
159  J. Oestrub, “Ebi’l-Atahiyye”, IA, IV 74

160  Muhsin el Emin, A’yan IV 38-39

161 el Makdisi, Umerad’s-$i’r, s, 150

162 el Isfahani, el Egani, IV 38-39

163 el Isfahant, a.g.e., [V 39
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Ebi’'l-Atahiyye’nin siirlerinde insanlan etkileyen bir yén vardir. e/ Ferra
Yuhya b. Ziyad, onun asninin en iyi gairi oldugunu bildirirken, Selman el fasr
da onun “cin ve ins gairi” oldugunu sylemektedir.Onun su beyitlerinin bunun
ispati oldugu |fa/d9 edilmektedir: a -
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“Biz Oyle bir diinyadayiz ki, insan igin seving de hiiziin de baki degildir,
Nefislerimizi Allah yolunda harcayalim. Hepimiz 6liim tarafindan rehin
ahinmigiz.Her nefsin 6lim zamaninda malindan pay: kefenidir. 164

Ebii’l-Atahiyye’nin siirlerini iki kisma ayirmak miimkiindiir. Birifici kisim
ziihdiyat denilen dinf siirleridir. Ikinci kistm ise, methiyeler, zarif niikteli
manzumeler, mersiyeler, irticalen séylenmis siirler, dgiitler ve hikmetlerdir.!63

Eb#’l-Atahiyye ¢ok seri §iir yazan bir gairdi. iirlerinde kendine has, basit
bir iislub goriiliir.Hatta onun baz: siirlerini okuyanlar nesir okuyorum zannina
bile kapilabilirler. Halbuki vezinli ve kafiyeli olarak nazmedilmistir.'56Bir giinde
yiizelli beyit siir yazabildigi, siirlerinin ¢oklugundan dolay: biitiin siirleri
derlenemeyen nadir bir kag sair arasinda oldugu zikredilmektedir. 167

Sairin diger konularda yazip sOyledikeri degil de, daha gok zuhdlyat
siirleri ragbet gormiigtiir. Onun ziihde ait siirleri koyu bir karamsarlik
tasimasina ragmen, insn ruhu iizerinde oldukga etkilidir, 168

Siirlerinin ilham kaynag okudugu kitaplar, kendi hayat tecriibeleri, 6liim
ve fanilik hakkindaki digiinceleridir. Kendisinden dnce ziilhd konusunda siir
yazanlara gdre daha ¢ok ve daha uzun siirler yazmistir. Ziihdiin adeta
felsefesini yapmug, insanlan ziihde ve takvaya dzendirmigtir. Gegimini saglama
mecburiyetinden dolay: cahiliye sairlerinin siirlerine efilememis, bu konudaki
edebi-ilmi toplantilara katilamamiy olmasi, onun siirlerinde goriilen
aligtlagelmigligin diginda bir tarz, tsliip ve ifide yeniliginin baglica amili olarak

164 el Isfahani, a.e., IVH4

165  Erol Ayyildiz, “Atahiye”, DiA, X, 294

166 el iskenderi(heyet) el Mufassal s. 197; el Isfahani, el Egani, IV 4
167 Zirikii , a.g.e, I, 321

168 Erol Ayyilldiz “Atahiye” DIA, X, 294




goriilmektedir. 169

B-EBU NUVAS
I-HAYATI

Abbasi doneminde zﬁhdiyzida ilgili gfirler nazmeden sairlerinden birisi de
Ebi Niivas'ur. Asil ad: el Hasen b.Hani olan sairin H. 130-145 yillar1 arasinda
Ahvaz'da dogduguna dair geysitli rivayetler vardir.}7%0Onun Basra'da dogup
yetistigi de ileri siiriilmektedir.!” Baz1 kitaplarda ise dogumu ve 6liimii ile ilgili
daha farkh tarihler de verilmektedir.!”2

Babast Hani ve annesi Ciilleban hamm Fars asillidir. 173Babasi,
Horasan Valisi Cerrah b. Abdullah el Hakemi’nin azatlisi oldufu igin
kendisine “Hakemi” nisbesi verilmigtir. Asil kiinyesi Ebfi Ali olmakla
birlikte, Ebfi Niivas diye taninmigtir. Bir rivayete goére saglaramin ¢ok uzun
olmasindan dolayi, kendisine “uzunsagh ve p'erqemli" anlaminda “Ebi
Niivas” denmistir. Veya, Yemenli Hakimoggullarindan oldugu icin Yemen
krallarindan Ziindivas'a izafeten bu kiinyesi almistir.!74Bazi eserlerde Ebid
Niivas’in bu kiinyesi kendisinin koydugu da rivayet edilmektedir.!79

Ebi Niivas kiigiik yasta iken, ailesi Basra’ya gelip yerlegmigti. Altt
yaginda babasimn Sliimii iizerine onu annesi biiyiittii.!’5Kur’an-1 Kerim’i Ali
Yakup el Hadrami’den!?? Farscay: da annesinden Ggrenen sair, ayrica bazi
siirler de ezberlemigti. Cesiti hocalardan Arapc¢a ve Arap edebiyat: ile ilgili
dersler alan EbA Nuvas, yaninda galigtifin bir attar vasitasiyla, Kufeli sair
Valibe b. Hubab ile tanisarak ondan siir sanatiyla ilgili temel bilgileri 6grendi.
Ahlak dig1 s6z ve davraniglanyla taninan Hubab, onu Kufe’ye gétiirdii. Ebd
Nuvas Kufe’de alkola bagimh bir hayat siirmiigtiir.!780nun  Valibe b.

160  Erol Ayyildiz, "Atahiye”, DIA, X, 295
170 Nasuhi Unal Karaarslan, “Eb@ Nuvas”, DIA, X, 205

171 lbn. Halikan,Vefeyat, II, 95
172 Muhsin el Emin, A’yan, V, 331; el Isfahani.el Egani, XXV, II; Muhammed b.

Miikerrem b, Manzur, Muhtasar Tarih-i Dimagk.Dimagk, 1985, Vf!. 83, lbni’1-Esir,
Ebu'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Abdiilkerim. el Kamil fi't-Tarih, Beyrut, 1982 VI,
251; el -Bagdadi. Tarihu Bagda, VII, 336

t73  lbn. Manzur, Muhtasar, VII, 84

174 el Ismail b. Omer.b. Kesir, el Bidaye ve’n-Nihaye, yy. ts.X, 227 ; Nasuhi Unal
Karaarslan,”Ebii Niivas™, DIA, X, 205

175 el Isfahani, el Egani, XXV, 10

176  Nasuhi Unal Karaarslan, “Eb@ Niivas”, DIA, X, 205

177 el Isfahani, el Eegani, XXV, 13; Muhsin el Emin, A'yan, V, 336
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Hiibab'n evinde yedi giin kaldig, hi¢ ayrkmadiklan igin birbirlerinden haberdar
olmadiklart rivayet edilmektedir Bu, onun alkole ne kadar diiskiin oldugunu
etstermektedir.'7? Ancak Avanii’s-Sia miellifi sairin Valibe b. Hiibab ile
tamigmasindan bahsetmesine ragmen, onun igkiye diigkiin birisi oldugundan
180 :

stzetmemektedir.

Bu arada Kufe’de meshur olan Halef el Ahmer ile tamgarak, bin adet
urcuze ve kasideyi ezberlemek sartiyla ondan icazet almig, altmisi kadin gok
sayida sairden siir rivayet etmi§tir.‘3l Ebfi Nuvas biitiin bunlanin yaninda,

fikih, tefsir, hadis gibi ilimleri de dgrenmistir.132

Ebii Nuvas'in istiin zekas: ve miikemmel fiziyonomisi, onun Abbasi
sarayina girmesini kolaylagtirmigtir. Bagdat’a gittigi zaman, {lerseme b.
A'ven, onu Harun er-Regid’e takdim etmis, halifeye yazdifit kasidelerden
dolayr odiillendirilmistir. Sair sarayda kazandifi mevkiini bir kenara iterek,
Bagdat'taki meyhane ve batakhaneleri dolasmaya basladi. Harun er-Regid
sairin bu durumunu igitince, onu belki vazgeger diye hapsettirdi. Bermeki
ailesinin de etkisiyle Harun er-Regid onu affetti ve serbest birakti. . 187 de
Bermeki ailesinin gorevden uzaklagtinlmasindan ¢ok hiiziinlenen sair,
Bagdat’tan ayrilarak Misir’a gitti. Kendisini ¢ok iyi kargilayan Musir
Defterdart Hasib b. Abdi’l-Hamid’e kasideler yazdi. Misir’da iken Bagdat’1
dzleyen sair, hasret siirleri yazmaya bagladi. Ozellikle de Bagdat’taki
sefaheti ve batakhaneleri ozlemisti. Bagdat’a dondiigiinde halife Harun er-

Regid fazla yasamad.

Onun yerine hilafet makamina gegen el-Emin, (H.193-198) sefahate meyli
‘bulundugundan hilafet sarayim bir eglence merkezi haline getirip, sarkict ve
rakkaseleri doldurunca, Eb# Nuvas'i igki arkadasi edindi. Eb2 Nuvas bu
halifenin istedifi gazelleri nazmediyordu. Ancak,”Dikkat edin. Bana ickiyi
agciktan vermek miimkiin oldufu miiddetge gizlice degil, agiktan agia verin.”
beytiyle baglayan siirinden dolay1 el- Emin de onu hapsettirmek zorunda kald:.
183

Ebii Nuvas genglik gaginit sefahet icinde gegirmiy, ihtiyarlik gagina gelene
kadar da aym: minval iizere devam etmistir. Heniiz ihtiyarlik diénemine
girmedigi ginlerde sairin yaptug: kétiiliklerden vazgegtigi sayiast yayihinca,

178 Nasuhi Onal Karaarslan, “Eba Nuvas®, DiA, X, 205

1™ el Isfahani,el Egani, XXV, 19

180  Muhsin ¢l Emin, A'yan, V, 335-336

181 Muhsin el Emin, a.g.e, V. 336; Corci Zeydan, Tarihu -Adabi’l-ligati’'l-Arabiyye, I1.,61
182 §evki Dayf.Tarihu'l-Edeb, 111, 222 .

183 Sevki Dayf, a.g.e, [II. 224-226; Nasuhi Unal Karaarslan, “Ebi Nuvas”, DiA, X, 206
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arkadaglan onu tebrik etmeye gelmigler, sair onlara *“Vallahi ben eskisinden
daha gerli bir kimseyim” hitabinda bulunur, yanindaki Yahudi g¢ocuga, “Bana
icki getir.” derdi. Cocuga kendisini bu sayviadan dolay: tebrik etmeye gelen
oldugunda hemen igki getirmesini tenbihlerdi. 184

Yag1 ilerleyip de hastahiklar kensine hiicum edince sair Allah’a yonelmeye
bagladu, ziihdle ilgili bir ¢ok siir nazmetti. Kendi hakkinda gelen rivayetlere gore
hayatinda bir ¢ok defa doniig yapmig ama her defasinda da fisk ve fiicur alemine
tekrar yonelmigstir. Harun er-Regid zamaninda hapse atildiginda yine ziihde
yoneldigi, H. 190 tarihinde Hacca gittigi gelen rivayetler arasindadir.$airin H.
195-199 tarihleri arasinda vefat ettigi bildirilmektedir. 185

Ebii Nuvas™in bu bozuk tabiatinin olugmasinda bir ¢ok etkenin rolii
olmustur. Fars asilli olan sairin yetigtigi muhitin tesiriyle Arap, Istam,
Hind, Yunan, Fars, Hiristiyan, Yahudi kiiltiirlerini 6frenen sairin
hayatin baski ve sikintilarindan kagmak igin mecuniyete, fiska yoneldigi
kaydedilmektedir. Beggar gibi inkarct méndsinda bir zindiklifi olmayan sairin,
bazen kendisini “dehri” olarak ilan ettigi, bazen de “asi bir miimin" olarak
vastflandirdift goriilmektedir Onun bazen hagri inkar ettifi de ifdde
edilmektedir. Biitiin bu tezatlar igeresinde, sairin ziihdiyata dair yazdif siirleri
incelerken de gorecegimiz gibi, o her zaman Allah’in af ve magfiretine itimad

etmis bir kimseydi. 186
2-EDEBi YONU

Abbasi déneminde iislup, konu ve mini bakimindan yenilikler yapan bir
cok sair yetigtifini daha dnceki boliimlerde zikretmistik. Bu yenilikgilerden
birisi olan Ebt Nuvas, igki, gazel, av ile ilgili siirleriyle 6n plana gikmig, bunun
yamisira Abbasi doneminde ortaya ¢ikmug siir tiirleriyle de ilgilenmigtir.
1875airin methiye ve hicviye de nazmettigi, ancak bunlarda baganh olamadid:

rivayet edilmektedir.!88

Muhsin el Emin onun siirlerinin lafiz bakimindan ince, mini bakimndan
bedi’, hayal yniinden de giizel oldugunu bildirdigi eserinde, onun siirin biitiin
tirlerinde kendisini gdsterdigini, hamriyat denilen igki ile ilgili, mecuniyet
deailen milstehcenlik ve sefabetle ilgili siirlerinin ise diger yairlerden farkh

134 el lsfnl}ani. el Egani, XXV, 274

185 §evki Dayf, Tarihu’l-Edeb, LI, 226: Corci Zeydan, Tarihu’l-Adab, 1., 60

186  Sevki Dayf a.g;c; 11.227; el Isfahani, el Egani, XXV,291; Ahlam Zaim.Ebi Nuvas.s,
31 Vo

187 Hasan Ibmh\im asar. Taribu’l-islam, 11, 340

188 el Isfahani, el Egani; XXV, 56
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tarafini olugturdugunu sdylemektedir. Siirlerinin garib manih buluslarla dolu,
“schl-imiimteni”, tekelliifsiiz, ince manih, tath oldufu yine aym yazar
sarafindan ifide edilmektedir.!89Diger taraftan aymi yazar, cahiliyede A'ga ve
Imrii’ {-Kays, Islami dénemde Cerir ve Ferezdak, muhdisfin arasinda ise
Ebit Nuvas'in en iyi sairlerden oldugunu bildirmekte ve ziihd sairi Eba’l-
Atahiyye’nin Ebfi Nuvas hakkinda, “Ziihdle ilgili onalti1 bin beyit siir yazdim.
Ebi Nuvas’in  bir kag beyitlik siirini ise daha ¢ok sevdim” dedigini
nakletmektedir.woAym degerlendirmeler, Corci Zeydan tarafindan da

yapllmaktadu'191

Onun zamaninin en iyi sairleri arasinda bulundufu bir ¢ok Arap
edebiyatgist tarafindan belirtilmektedir. 192 ‘

Hi¢ evienmeyen EbG Niivas’in giirlerinde birgok kadinin adi
gegmektedir.el Isfahani, onun cariye Cenan ile ilgili yazdi§1 siirleri

zikretmektedir, 193

Ebit Niivas, baslagigta yadirganmasina ragmen kasidenin ig yapisim
istedigi sekilde degistiren ve bunu kabul ettiren bir jairdir. Siirin klasik
temalarinin hepsini iglemis olmakla birlikte daha ziydde sarap ve miicun sairi
sayilir. En giizel ask siirlerini terenniim eden bu sen-sakrak sgair, “talel”
denilen eski yurt yikintilarina aglama gelenegine siirinde gok az yer vermistir.
Ebf Niivas'ta siir hem kelimelerinin segimi hem de anlam y6niinden biiyiik bir
gelisme gostermistir. /bn. Regik el-Kayrevani’ye gore de Ebd Niivas onceki
sairlerin kullandig: iistubu agmg, belli lafizlara bagh kalmamistir. Bu sebeble
siirinde halk dilinden sdzlere, bazi nadir kelimelere ve ¢ok sayida Farsga
-tabire yer verdifi goriilmektedir. Klasik iislub ve kaliplan tiiriin 6zelligi olarak
bilhassa av siirlerinde kullanmigtir.Usta ve titiz bir sair olan, bu sebeble de
glinde ancak bir iki beyit sdyleylebilen Ebfl Niivas’in miikkemmel siirleri
yaninda sarhogken uluorta sdyledifi zayif siirleri de vardir. Sarap siirleri
genel olarak sapik iligkilere ve birtakim edep dist konulara dair miicuni
beyitlerle kangiktir. Bu siirferinde manevi ve ahlaki degerleri Gnemsemez, hatta
onlarla alay ederek fuhsu ve umursamazhgi 6zendirir.

Sairin gecim kaynafini tegkil eden methiyeleri pek ¢oktur. Bunlar daha
ziyade Abbasi halife ve emirleriyle Bermekiler ve Misir Defterdan Hasib

189 Muhsin el Emin , A’yan, V, 336 _‘
190 Muhsin el Emin, a.g.e, V, 337 ; ibn Manzur, Muhtasar, VII, 77-78

191 Corci Zeydan, Tarihu Adab, I, 61 \ |
192 Ibn. el imad ,Sezarat, 1, 345; Ahlam Zaim, Eba Nuvas, 32,33; ibn. Halikan,Vefeyat I,
\ i i
96

193 el Isfahant, el Egani, XXV,1 29-135
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igin sdlenmigtir. Keskin hicivleri yer yer alayci ve igneleyici olup elestirdigi
kimsenin gahsina ve onun degerlerine saldinlarla doludur. Az sayidaki kisa
mersiveleri ise samimi ve etkileyicidir.!9% Av siiclerinde, avi, av aletlerini, av
hayvamimin azalarini vasfeden sair, bu tasvirlerinde eski kaliplan kullanmusg,
ama yer yer de yeni unsurlar, yeni manalar eklemi§tir.l95 '

3- FIKIRLERI

Ehl-i beyte sempati ile bakan gair, aym1 zamanda Abbasilerin hilafetini
megrd kabul etmiy ve Harun er-Regid’i, kendisini hapse attiktan sonra bile
goniillerde taht kuran bir hitkiimdar diye dvmiistiir. Siirlerinin Arap tarihi kadar
iran tarihinden de bir takim unsurlar ihtiva etmesine bakarak, Abbasi dénemi
kiiltiir yapisina Fars kiiltiiriiniin bilyiik pay: da diigiiniilecek olursa, onun Iran
yanhst bir suubi oldufunu idda etmek zordur.196

Esasen Ebf Niivas dini 6nemli bir mesele olarak gérmemistir. Annesinin
durumuyla baglayip gittikge artan bunalimi onu ickiye ve kaba zevklere diiskiin
hdle getirmiy, sonunda tam bir hedonist olarak bagka seyle ilgilenmeye
ayracak vakit bulamamugtir. 197

Biitiin bunlanin yaninda Sii olan meghur gair ve edebiyatgilan kitabinda
toplayan Muhsin el Emin, onun Sia’min  “Imamiyye” kolundan oldugunu
ileri siirmekte ve hatta onun, Ali b. Musa er-Riza hakkinda yazdifi bir

methiyesini zikretmektedir.!2Bunun diginda sairin fikir hayat: ile ilgili
kaynaklarda fazla bir bilgiye rastlanmmaktadir.

C-ABDULLAH B. el-MUBAREK

I-HAYATI

Asil adi, Ebf Abdurahman Abdullah b. el Miibarek b. Vazih et-Temimi
olan Abdullah b. El Miibarek, H. 118 yilinda Merv'de Harizmi bir anne, Tiirk
bir babadan diinyaya gelmistir. H. 181 yilinda ise, bir savag doniiii, Irak’a bagh
“Heyt” sehrinde vefat etmigtir.

Genglik dénemlerinde tanbur ve ud ¢almasini bilen, sefahete meyilli olan
Abdullah b. El Miibarek, daha sonra biiyiik bir nefsi inkilap gecirmis ve tevbe

194  Nasuhi Unal Karaarslan “Eba Nuvas”, DIA, X, 206

195  Sevki Dayf, Tarihu'l-Edeb, 111, 229

196  Nasuhi Unal Karaarslan “Ebd Nivas™,DIA, 206; Sevki Dayf, a.g.e, 111, 231
197 Nasuhi Unal Karaarslan, “Eba Niivas”, DiA, 206

198  Muhsin el Emin, A’yan, V, 334
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etmigtir. o nasil tevbe ettigini su ciimleleriyle ifide etmektedir:

“"Ben geng¢ iken nebiz iger, sarki sOyler, ud galar, bu pis seylerle
ugragirdim.Elma ve diger meyvalanin olgunlastifi bir mevsimde arkadaglarimi
bahgeye eglenmeye ¢agirmugtim.Yedik-igtik ve sarhog olduk. Ben sabahleyin
uyandifimda yine udumu elime aldim ve tellerine vurmaya basladim. Ancak o
benim galmak istedi§im gibi ses vermiyor, tipk: bir insan gibi yaptigim isgini
kotiilgiinii bana haber veriyordu. Ve ‘Ya o iman edenlere ¢agn vakti gelmedi mi
ki, kalpleri Allah’in zikrine ve inen hak askina husu ile cossun’199 medlindeki
ayeti okuyordu. Ben de ‘Evet Rabbim’ dedim ve udumu kirdim, nebiz igmeyi
biraktim,Allah’1n fazli ile bundan sonra tevbe ettim, ilm ve ibadete

o r g WD
yoneldim.’ 200

Kur’an-1 Kerim’i kiigiik yaglarda hifzeden Abdullah b. el miibarek, o
asirda okutulan ilimleri babasinin da tegviki ile kiittablara giderek tahsil
etmistir. Ancak Hadis 6grenmek igin ilk seyahati, tevbe ettikten, yirmi yasini
biraz gegtikten sonra H. l41'de Irak’a yapmiy olan Abdullah, daha sonra
sirastyla Kufe, Basra, Hicaz ve Sam’a gitmistir, 201 Mamer b. Rasid, Evzai,
A’meg, Siifyan es-Sevri, Malik b. Enes ve Siifyan bin Uyeyne gibi meshur
muhaddislerden hadis okuyan Abdullah, kendisinden de basta hocalan, Mamer
b. Rasid, Siifyan es Sevri olmak iizere, Abdurrahman b. Mehdi, Abdurrezzak b.

Hemmam, Yahya b. Main gibi zatlar hadis rivayet etti.202

Hanefi fikhim, edebiyat, nahiv, liigat siir ve fesahati iyi bilen, genig bir
kiiltiir sahibi olan Abdullah?03edeb ve ahlak timsali bir kimse idi. O
“siikreden bir zengin”,miicahid, ziihd ve vera sahibi bir kimse idi. Bir sene
hacca giden, bir sene de savaga giden Abdullah, hacca giderken kendisiyle
beraber gelen insanlarin nafakalarini kendisi temin ederdi. Fakirlere sadaka
verir, borglularin borglarin1 dderdi. Takva ve Allah korkusu onun en bariz

‘hasletlerindendi. 204
2-FIKIRLERIi

Abdullah b. El Miibarek’in ziihd anlayisi, iizerinde durulmas: gereken
Ozellikler tayir.Ziihdle ilgiili hadis malzemesini “Kitabii'z-Ziihd ve'r-Rekaik”
adit eserde toplayan Abdulah’a gore zithd, diinya ile alakayr kesmek degil,

199 el Hadid,16
200  Miicahid Mustafa Behcet, Divanii Abdi’l-lah b, El Miibarek, Mansura, 1989 s.13-14

201  Behecet,a.g.es. 15

202 el Bagdadi, Tarihu’l-Bagdat, X, 152-169 ; Ibn. Halikan, Vefeyat, I1I, 32
203  Sevki Dayf, a.g.e, 111,403

204  Miicahid Mustafa Behcet, Divan, s. 17 vd.
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diinyaya ve dinyahiga baglanmamaktir. Nitekim o hayatt boyunca ticaretle
mesgul olmug, savaglara katilmig, defalarca hacca gitmis ve ilim 63gretmeye
caligrmstir. “{imi diinya icin 6grendik. Ama ilim bize diinyaya deger vermemeyi
Ogectii.” suei, bu Konudaki gordging agtkga ortaya koymaktadir,

Giiniin belirli bir bdliimiinii zikre ayiwrdig1, bu siire iginde hi¢ kimse ile
konugmadigi, insanlaria siirekli birarada bulunmay: ve onlarla igli digh olmay1
ilim ehli igin uygun gormedigi rivayet edilmektedir. Ancak onun bu tavri uzleti
tercih ettigi anlamina gelmemeli.Ciinkii o, siirekli uzleti dogru bulmazdi. Hocast,
Samli muhaddis /smail b. Ayyag, “Allah’1n ona nasib etmeditgi higbir hayirls
haslet kalmamugtir” derdi O,zenginlere karsi kibirli davranmanin da tevazuun
perefi oldugunu sbylerdi .Bununia beraber zenginlife kargi da degildi.
Bagkasina el agmamak igin ticaretle de meggul olur, alimleri, hadis talebelerini
ve fakirleri himaye ederdi. Her sene yiizbin dirhem dagiurds.

Ona gore insan daima Allah’in murakabesinde oldufunu hatirindan
crtkarmamahdir. Alimler zithd vetakvasim Ovecekleri kimseyi ona benzetirlerdi.
205 tasen b. Isa onun sahib oldugu giizel hasletleri su veciz ciimlesiyle dile

getirir:

“Birgiin Fazl b. Musa, Muhled b. Hiiseyin ve diger arkadaslar birbaraya
gelerek,”Abdullh b. el Miibarek’in giizel hasletlerini sayalim” dediler ve
sunlan sdylediler: ‘Abdullah b. el Miibarek, ilm, fikih, edeb, nahv, liigat, siir,
fesahet, ziihd, vera,insaf, gece namazi kilma, kulluk, hac, cihad, binicilik,
kahramanlik ve beden kuvveti gibi maddi ve manevi hasletleri kendisinde

toplamustur, 206

Stiyfan b. Uyeyne, onu sahabelerle mukayese ederken, sahabelerin
ondan, ancak Hz. Peygamber ile sohbet etmelerinden dolay: ondan

iistiinliikleri bulundugunu belirtirdi.207
Abdullah b. el Miibarek’in ziihdiinii Svmek igin bir sair yoyle demistir:
o . .. >
allay )y tase Gless s ol Al L

“Abdullah gegceleyin Merv'de yiiriirse, gecenin nuru da, glizcellifi de

beraber yiirtir."208

Rasit Kilgilk, “Abdullah b. Mibarek”, DiA., I, 122 vd.
Behcet, Divan, 5, 20 ’

1bn. Kesir, el Bidaye, VII, 178
lbn. Imad ~Sezerat, I, 296; Behcet, Divan, s. 2I; el Bagdadi, Tarihuw’l-Bagdat, X, 163
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3-EDEBi YONU

Abdullah b. el Miibarek devrinin 6ndegelen sairlerindendir.20? Daha
kugiik yaslarda babasinin da teyvikiyle kasideler ezberleyen Abdullah, her
ezberledidi siir kargtifinda babasindan bir dirhem alirdi. Hayatinin biiyiik bir
kismy, ilim talep etmekten ziyade, edebiyat ogrenmekle gegen Abdullah, yiice
hasletlerini sayarken de berittigimiz gibi, o fikth ve diger ilimlerle, edebiyat,
nahv, liigat, §ir ve fesahati kendisinde cemetmis ender sahsiyetlerdendi. /bn.
Ciireyc onun hakkinda, “Irak’li olup da ondan daha fasih olanini gérmedim”
diyerek onun fesahatini dvmiistiir. O “fukaha sairler” arasinda zikredilmis,

onun “iimmetin sairi” oldugu bir ¢ok kaynakta kaydedilmigtir.

Siirlerinin biiyiik ekseriyeti “ziihd ve cihad”a dairdir.2'%Bunun yaninda
sahabiler hakkinda yazms oldugu ercuzeler dikkati ¢ekmektedir. Halife Harun
er-Regid’in onun bazt giirlerini befendigi rivayet edilmektedir.

Divananin yiiz varak oldugu, ancak yazma eserlerin bulundugu
kiitiiphanelerde onun ismine rastlanmadifi belirtilmektedir. Onun siirleri
giiniimiize kadar, tabakat, tarih ve edebiyat kitaplarinda dagimik bir sekilde
bulunmaktadir. Bunlar da onun siirlerinin tiimiinii kapsamamaktadir. Onun
cihadla ilgili yazdig: uzun kasidelerinden ¢ok az bir kism bulunmakla beraber,
sahabiler hakkinda yazdif1 urcuzeler tamamen kaybolmustur.

Abdullah b. el Miibarek’in siirleri kaybolmasina ve azlifina ragmen
biiyiik bir ehemmiyeti haizdir. Devrinin her konuda siir yazmig, bu arada ziihd
siirleri de yazmig Ebi’'l-Atahiyye gibi sairlerinden farkh bir yere sahip olan
Abdulah’n siirleri, kaynak bakimindan daha safi ve temiz ozellikler
tagimaktadir. Abdullah Abbasi déneminde ziihd airlerinin nciilerindendir.

Abdullah’in ziihdle ilgili siirleri “uzun kasideler” geklindedir. Bu tarz
yeni bir tarz olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Onun bu konudaki siirleri derinligi,
nazmda biiyiik bir sanat giiciinii ve olgunlugu yansitmaktadir.

Abdullah b. el Miibarek’in siirlerinde “sorumluluk” tagiyan minilar gok
géze carpmaktadir. onun giirleri, yasadifi seylerin misralara yansimasi
oldugundan dolayi, okuyanlar iizerinde biiyiik bir etki giiciine sahiptir. Islam
ahlak: ve edebinin konu edildifi siirlerinde tekelliif goriilmedigi gibi, zor
terkipler ve muglaklik da yoktur. Kur'an’in ve Hadislerinin tesirinin bariz bir
sekilde goriildiigii siirlerinin ¢ok vazih oldugu sﬁylenebilir. Siirlerinde hikmetli
sbzler ve darb-1 mesellerle beraber, alim ve muha\ddislerin giizel sozlerini de

209 Rasit Kiigiik, “Abdullah b. Miibarek”, DiA, I, 122 vd.
210 fbn. Sa'd, Ebi Abduflah Muhammed b. Sa’d b. Mani” el Begri, el z.‘mﬁ. Tabakatii'l-
Kiibra,Beyrut, ts. VII, 372, . '



istimal etmigtir. 211

D-MUHAMMED b. KUNASE

LHAYATI

Babasinin lakabr “Kiinase” olan buzatin asi ismi, Abdullah b. Abdi’[-
A’la’dir. Esedogullarindan olan Muhammed b. Kiinase, H. 123 yilinda
Kufe'de takva ehli ve salih bir ana-babadan diinyaya gelmistir. Kiinyesi
“Ebit Yahya” olan Muhammed b. Kiinase Abbasi dénemi sairlerindendir.2!2

Aynt zamanda meshur bir Muhaddis olan Sair,213 /bn. Nedim’in
belirttigine gore, Kufe'de belli bir miiddet kaldiktan sonra Bagdat’a gitmis,
orada ikamet etmis, Esedogullan ravi ve fusahast ile orada tamigmastu.H. 207
yilinda yine Kufe'de vefat etmistir.214 Bir gok kaynakta meshur mutasavvif
Ibrahim b. Ethemi’in onun dayis1 oldugu kaydedilmektedir.213

Muhammed b.Kiinase ilgili en genis bilgi, e/ Isfahani’nin eserinde
gegmektedir. el Isfahani’nin bildirdifine gore, bir giin Muhammed b. Kiinase
yolda giderken elinde kemikle oynayan bir cariyecife rastlar ve ona soyle
der:”Sen de &liip de tipkr elindeki kemik gibi oldugunda ‘bir cariye 6ldii’
diyecekler, belki de ‘bir geyik Oldii’ deseler daha dogru olur.’” Cariye
ise,”Yaziklar olsun sana ya ihtiyar. Sen de mi bdyle konusacaktin.” der.
Muhmanned b. Kiinase kendisine “ihtiyar” denmesinden hoglandifim ifide
eden bir beyit sdyleyince, cariye, elinde kemikle oynamaya devam ettigi ve
giildiifii halde,”dyleyse ne yapayim™ diye sorar. Muhammed b. Kiinase'nin

buna verdii cevap ise “hig bir sey” seklindedir.216

Muhammed b. Kiinase, ailesinin nzkim temin etmek igin yaptigs isin
insanlar arasinda hor goriilen bir ig olup olmadigina bakmazdi. Bir giin elinde bir
iskembe ile giderken, onu taniyan birisi “Ver onu ben tasiyayim” dedi. O
ise,buna “Ailesinin nizkim temin i¢in kamil bir insamin tajidifr sey, onun

211 Behcet, Divan, 22-27

212 el Isfahanti, el Egani, X111, 363; Sevki Dayf, Tarihu'l-Edeb, I, 406 ;fbn. Nedim,
Ebu'l Ferec Muhammed b. [shak b. Muhammed, Fihrist, Beyrut, ts. s. 105; ibn. Halikan,
Vefeyat i, 210

213 Ibn. Sa’d, Tabakat, IV 176; el Isfahant, el Egani, XIII, 363

214 ibn. Nedim. Fihrist, s. 105 '

215 lba. Nedim, a.g.e.,s. 105 ; $evki\Payf. Tarihu’l-Edeb, 111, 406 ;el Isfahani, el Egani,
XIIL, 363

216 el Isafahani, a g. e., XIII, 364
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kemalini noksanlagtirmaz”™ geklinde bir beyit ile cevap verdi.2!?

Muhammed b. Kiinase’nin “Denanir” isimli giir nazmedebilen bir
cariyest vardi. Qok zeki olan bu cariyenin, gairin arkadagr “Ebu’{-luseyn”
vefat edince, ona bir mersiye yazmig, mersiyesinde efendisinin de iiziintiisiinii
en giizel gekilde dile getirmigtir: "Sen Kureysli kardesin igin gbz yap
doktiin.Ey Ali sen a§layisinla bizi de géz yasina bogdun. O 6ldii,ondan haber
alamadik. Lakin onun arkadashinin safiyeti bizim igin en giizel haberdir.”2!8

Muhammed b. Kiinase bir gok hadis rivayet ettigi gibi, [smali b. Ebi
Halid, Higam b. Urve b. Ziibeyr, Mis’ar b. Kidam, Abdii’l-Aziz b. Ebi Davud,
Omer b. Zerri’I-Hemdani, Ca’fer b. Burgan, Siifyan es Sevri, Fur b. Halife ve
diger sika ravilerden hadis rivayet etmistir.

“Kisi sevdigiyle beraberdir™ mandsindaki hadis-i gerif ile, “Oanlarin en
hayirlt kadinlart Meryem binti Imran, bizim en hayirh kadinimiz, Hatice™
mindsindaki hadisi de onun rivayet etti3i bildirilmektedir.21?

2-FIKIRLERI

Muhammed b. Kiinase’nin fikirleri ile ilgili elimizde pek fazla bilgi
yoktur. Ancak onun siirleriyle verdigi mesajlarinin  onun diigiincelerini
yansittud kanaatindeyiz. O san ve sohrete dnem vermeyen, hiikiimdarlarin
dniinde kuyruk sallamayan bir kimse oldugundan, hi¢ kimseyi yagcihk yapmak

mecburiyetinde olmamigtir,220

Ona gore ins~anoglu, daima nefsi bir riyazet iceresinde bulunmali, kotii
arzularini terkedip, gegici lezzetlerin pesinden kogmamali. Ciinkii diinyanin
nimetleri zail olmakta, arkasindan hemen musibetler bag gostermektedir.
fnsanin 6mrii ne kadar uzun olursa olsun, bir giin mutlaka fenaya gidecegini

unutmamah.221
3-EDEBi YONU

Kiigiik yaglardan itibaren siirle ilgilenmeye baslayan Muhammed
.b.Kiinase’nin en bariz vasiflarindan birisi, onun medih ve hiciv sairlerinin kol
gezdigi bir vasatta yetigmesine ragmen, medih ve hicivie ilgili siir

nazmetmemis olmasidir. 222

217 el Isfahani, a. e., X111, 365
218 . el Isfahani, a. e., XIII, 366
219 el Isfahanf, a e., XIiI, 371372
20| Sevki Dayt, Tarihu'l-Edeb, IIL, 407
| $§evki Dayf, a.g.e ,iII, 406
\ \f“»
)

)
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Siirlerin ekserisi ziihdle ilgilidir. Ancak o bazi sairlerin yaptifa gibi bu
konuda yapmédxklanm sdylemis bir kimse degildir. Bu arada Dayist fhrahim b,
Ethem vefat edince ¢ok iiziiimiiy ve onun hakkinda uziintiisiinii dile getiren ve
onu dven bir mersiye yazmigtir. Siirlerinde Abbasi doneminin sefahate,

ahlaksizlifa bulagmamis abid insanlann yasayislarim dile getiriyordu. 223

Mutiitevaz1® bir kisilige sahip olan sair, bu tevazuunu siirlerine de
yansittyordu. Onun baz: siirlerinde hig sevmedigi esini ignelemek igin siir
yazdif, bir keresinde onu daragincinda astlmus bir insana benzettigi,224ogluna
arkadas segme hususunda siirle nasihatte bulundugu,??3 vefat eden cariyesi

Denanir igin de bir mersiye yazdig: bildirilmektedir. 220

Sairin siirlerinde garip laziflant kullanmadigi, herkesin anlayabilecegi kolay
ve anlagilabilir bir ifide tarzini segtigini sdyleyebiliriz. Siirlerinden anlagildi1
kadariyla zamaninda ¢ok revagta olan bedi’ tiirlerine de pek iltifat etmemis,
sanatt sanat igin degil, Allah rizasi ve insanfan irsad igin kullanmig bir

kimsedir.

E-MAHMUD el- VARRAK

I-HAYATI

Hayat: hakkinda en az bilgi bulunan Abbasi sairlerinden birisi olan
Mahmud el Varrak’in ismine fbn Nedim’in Fihristinde rastlaylamadik. el
Egani’nin rehberinde  ismi “EbA $ibl Mahmud el Varrak™ olarak
gegmektedir.?27 ¢l Egani’nin X1V. cildinde, rehberde belirtilen b4 $ibl ismi
yer almaktadir.?28Ancak, adi gegen eserin bir yerinde Mahmud el Varrak’in bir
arkadag ile bir Yahudi'nin diikkanina giderek igki igtikleri kaydedilmektedir.229
Mahmud el Varrak oldufu bildirilen Ebfi $ibl’in daha gok ziihd hayatina
ydnelmeden Gnceki yasayist ve siirleriyle ilgili bilgi verilmektedir. 230Diger
taraftan ibn Halikan’in eserinin fihristinde, 1. cilt 425, VIIl. cilt 56-57.

22 el Isfahani, a.g.e., XIII, 363; Sevki Dayf, a. e., 406

223 Sevki Dayf, a. e., I, 408; el Isfahani, el Egani, XIII, 367

224 el Isfahani, a.g.e, XIII, 365

225 el Isfahani, a. e, X111.369

226 el Isfahant, a. e, XII1,371; Sevki Dayf, Tarihu'l-Edeb, 408

De MM. R.E. Briinnow(heyet), Tables Alphabetiques du Kkitab Al -
Agani Roma, 1897 5. 613,

el Isfahani, el Egani, XIV 190

el Isfahani, a.g.e, XIV 196

el Isfahani, a. e, X1V 191-208

N
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sahifelerde olduguna igaret edilmesine ragmen, ilgili kaynaklarda Mahmud el
Varrak’in ismini bulamadik. 23! Fevatii’I-Vefayar'ta ise Mahmud el
Varrak'a 1V, ciltte ikt yaprak aynlmis oldugundan orada da sairin hayan ile
ilgili tafsilatht bir bilgiyle rastlamak miimkiin degildir Bahsi gegen eserde, sairin
h. 230 yilinin sonlannda vefat edildigine dikkat gekme:si,zz":2 vefat tarihlerine
gbre yazilmig olan, el Kamil Fi't-Tarih, el Bidaye ve'n-Nihaye, Muhtasar
Tarih-i Dimagk, Sezerdtii’z-Zeheb gibi eserlere bakmamiza vesile oldu.
Ancak oralarda da Mahmud el Varrkak’tan tek satirla bile bahislere

rastlanmamugtir.

Sevki Dayf’in Tarihii’l-Edeb isimli eserinin Ill. cildinde ise onun hayat: ile
ilgili baz1 bilgilere rastliyoruz. Yazar dakitabimin ilgili béliimiine aym dertten
muztarip oldugunu dile getirerek bashiyor ve soyle diyor:"Elimizde Mahmud el
Varrak’in hayatint agiklayan bilgiler ¢cok degil.”

Mahmud el Varrak ticaretle ugrasan b‘ir kimse idi. Hayatinin
baslangicinda eglenceye ve scfahete ¢ok diiskiin olan sair, daha sonra
kendisini bu kotiilitkleri yapmaktan alikoyarak Alla#’a yoneldi.

Cariyelerine ¢ok iyi davranan sair, §iir nazmedebilen ve sarki
sOyleyebilen cariyesi “Seken”i daha fazla seviyordu. Ekonomik durumu
bozulunca, gok para ettiginden dolay1 cariyesi Seken’i satmak istedi. Insanlar
egitilmig ve bilgili, maharetli olan o cariyeyi satin almak igin birbirleriyle yarg
yaptilar.Alicilardan birisi yiiz bin dirhem verince, Mahmud El Varrak onu
satmaya meyletti. Cariye bu durum iizerine aglamaya baglad: ve “Ben seninle
beraber yoksul bir hayat yagsamaya raziyim” deyince gair de acidi, onu azad
etti. Hatta halife Miikevekkil, onun cariyelerinden birisine onbin dirhem
vermesine ragmen, satmaya yanagmadi. Sair Mahmud el Varrak vefat edince,

onun mirasgilarindan cariyeyi, begbin dirheme satin ald1,233

2-FIKIRLERI

Mahmud el Varrak daha ¢ok ziihdiyat: ile taninmig bir sair olduundan
onun bu konulardaki goriiglerine temas edilmelidir. Onun en Snemli
goriislerinden birisi, “iyi bir Miislimanin giinah iglememesi gerektigini, eger
girahlarda ifsrarci olursa, Allah’in azabindan kurtulamayacagim” belirtmis
olmasidir. Ebii Nuvas gibi zithd hayaumi yasamadigi, fisk ve fiicur iginde
oldugu halde, ziihdiyatla ilgili siirler yazip, insanlan1 giinah islemeye tegvik
eden bir kimsenin tam aksine, Mahmud el Varrak, insanin giinahlardan

21 ibn Halikan, Vefayat, I, 425, 111, 56-57
232 Muhammed b. Sakir el Kiitiibi, Fevatii’l-Vefeyat, Beyrut, ts. IV 79
233 Sevki Dayf, Tarihu'l-Edeb, 111, 409 '
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kaginmast gerektigine , Allah’in emir ve yasaklanina uymasinin farz olduguna
dikkat gekmektedir, 234

fxinci dnemli gdriisii ise, bir Insamn Allah’a iteat eden bir kul olabilmesi
i¢in, onun”salih amel” iglemesi gerektigi seklinde Ozetlenebilir. Ona gore
Allah"in nimetlerine karg: siikretmek, “marifetullah™ denilen Allah’ taniy1p
bilmek ve Allah’it sevmek minisindaki “muhabbetullah™ giinahlardan
korunup O’na iteat etmeden gergeklesmesi miimkiin olmayan hususlardandir.

Biitiin bunlarin yaninda, Allah’a tam minasiyla tevekkiil etmek gerekkir.
Ciinkii Allah’a tevekkiil etmek, zahidin kalbini huzur ve itmi’nan ile doldurur.
Bu sebeble yalanizca Allah’a tevekkiil etmek ve O’na giivenmek gerekir.

Diger taraftan insan “kanaat” sahibi ‘olmalidir. insanin bagmna gelen
musibetlere kargt sabirli olmast gerektigini tavsiye eden sair, insanlara tyilikle,
liitufla mukabele etmek gerektiine de dikkat g:ekmektedir.x"5

3-EDEBI YONU

Sair Mahmud el Varrak, daha ¢ok nasihat ve hikmetlerle ilgili giirler
nazmetmis bir kimsedir.236Ziihd ve hikmet siirleri nazmeden biitiin sairlerde
goriilen tekelliifsiiz, kolay anlagilabilir, tasannudan uzak siir yazma ozellikleri
Mahmud el Varrak’ta da vardir. el Egani’de onun medhiyelerinden
bahsedilmekte,237 mersiyelerine yer verilmekte238 cariyelerle ilgili

nazmettikleri siirler zikredilmektedir.239

Ziihdle ilgili siirlerinde ise tatli bir iislub, ince bir mdna goriilmektedir. Bu
tiir siirlerinde insanlar1 Aflah’a ibadet etmeye, sabirli olmaya g¢airmakta,
insamin her zaman zorlukla da kolaylikla da karsilagacagina dikkat gekerek,
difer ziihd sairlerinin tersine,"dinden sonra zenginlik daha hayirl, kiifiirden

sonra da fakirlikten daha serli bir sey gérmedigini” belirtmektedir.240

Sevki Dayf, a.g.e,, 1, 409

Sevki Dayf, a. e., IIl, 409-413

el Kiitiibi, Fevati’l-Vefayit, IV, 79
el Isfahani, el Egani., XIV 191

el Isfahani, a.g.e, XIV, 193

el Isfahani, a .e., XIV, 192,

el Kiitiibi, Fevatii’l-Vefeyat, IV, 81

sEEEEBE
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Sairin mevcut kaynaklardaki siirleri incendiginde onun el Maarri gibi
“karamsar”lik iginde olmadig:, Ebdl Nuvas gibi insanlan kétiiliiklere
cagimadifs ve dini unsurlarla alay etmeyip aksine herkesi onun yiice ahlakina
uymaya gagudigs gorilmekiedir.
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UCUNCU BOLUM
TASAVVUF SAIRLERI
A-IKINCI ABBASi DONEMI SIIRINE GENEL BAKIS
I-SIIRIN ILERMESININ SEBEBLERI:

H. 132-232 yillarn arasinda devam eden Birinci Abbasi
doneminde24!Bagdat devletin kiiltir merkezi idi. Edebiyat ve ilim
faaliyetlerinden dolayi, alimler, edibler, sairler, hiinerlerini gdstermek igin oraya
gelirler, kendilerini dinleyecek ve anlayacak bazi kimseleri bulurfardi. Bagdat
maharetli insalarin en kisa zamanda gohrete ulagabilecekleri bir yerdi. Bir kag
beyitlik siir sdyleyenlerin bile yiiklii armaganlar alarak zengini oldugu Arap
edebiyati kaynaklarinda mevcuttur.

H. 232'de baslayip 847 yilina kadar devam eden ve Abbasi déneminin
gerileme devri olarak bilinen budénemde242devletin bdliinmesiyle birlikte,
sairler ve edibler i¢in pek ¢ok cazibe ve kiiltiir merkezi ortaya ¢ikti. Béylece
sairlerin gohret olma yollan da artti. Ulke bolinmiig, zayiflamig ama, edebi
faaliyetler hiz kazanmugti. Ciinkii boliinen her toprak pargasinin basinda
bulunan emirler, parlamak ve isimlerini yiiceltmek igin, etraflarina ilim
adamlarnni, edebiyatgi ve sairleri topluylorlardi. Bunlarin arasinda
methettiklerini goklere gikaran, hicvettiklerini yerin dibine batiran sairlerin ayn
bir yeri vardi.

Kendilerine gok biiyiik ddiillerin verilen sairler bu dénemde gok yiiksek bir
mevkiye ulagmuslardi. Sairlerin comert olan emirler etrafinda toplanmas: siirlere
dahi konu olmustur. Bir sair, “kuslarin yem olan yere inmesi gibi, comert
insanlann evleri de sairlerle dolup tasiyor” diyerek, ilging bir benzetme ile bu
konuya temas etmigtir.

Bu devirde siirin ilerlemesinin bir difer sebebi de, Birinci Abbasi
déneminde ekilen ilmi ve edebi tohumlann yeserip biiyiiyerek meyva verecek
hale gelmesidir. Bilhassa halife Harun er Regid, Mansur ve Me' mun

ddnemlerindeki ilmf ve kiiltiirel faaliyetlerin bu tesiri bu donemde siir iizerinde

gorilmeye baglamigur.243

241 Algiil, islam Tarihi, Istanbul, 1987, III, 231,
242 Algiil, a.g .e.III, 231
243 el iskenderi (heyet) el Mufassal, s. 233
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2-$iiR1N AMACLARI
a-Hikmet, Felsefe ve Tasavvuf:

Bu donemde felsefi ve tasavvufi siirlere ¢ok rastlanmaktadir. el
Miitenebbi, el Maarri ve Ibn. Fanid en ¢ok dikkat ¢eken sairler arasindadur.
Cahiliye déneminde, daha 6nce de belirttifimiz gibi hikmete yonelik siirler
vardi. Birinci Abbasi doneminde ise, dnceki asirlarin ilimleri ve felsefeleri
terceme edildii igin, siir iizerinde onlann tesiri az da olsa goriiliiyordu..

ikinci Abbasi doneminde ise felsefenin ve diger ilimlerin siir iizerindeki
tesirinin zirveye qiktifi goralir. Hatta mantigin, siirdeki hayal unsurlarim yok
edecek bir agirliga sahip oldugu bile ileri siirlilmektedir. Felseft ve tasavvufi
maksatlarla yazilan siirlerde, akli ve riyazi ilimlerin ssttlahlarinin yer aldig:
goriilmektedir. Bunun igin bu donemdeki gairlerin giiri ifsad ettigi gorigii
yayginlagmigtir. Gergekten de hayalin basitligi, bedevilik unsurlari ve bedi’in
giizelliginin siirde goziikkmez oldugu bildirilmektedir,

fbn. Haldun bu hususta sunlart s6ylemektedir:

“Siirlerin kolay olmasi manilann lafizla yarigarak zihne ulagmasindan
anlagilir. Bir tek beyitte cok minilarin olmasi siirin anlagilmasini zorlagtiris. Bu
sebeble biiyiiklerimiz Ebfi Bekir b. Hafece’yi bir tek beyitli cok manalar ifide
etmeye caligtifindan dolay: tenkit etmiglerdir. Aym: sekilde Arap isliibunda
siir nazmetmedikleri igin el Maarri ve Miitenebbi’yi de tenkide tabi

tutmuglardir. Ciinkii siirde aslonan ‘zevk’tir.” 244

Felsefi konuda siir yazan sairlerin en meshurlan arasinda /bn Sina, Ibn.
Tilmiz et Tayyib ve Er Razi sayilmaktadir. Tasavvuf sairleri arasinda ise el
Hallac, eg §ibli ve el Kugeyri zikredilmektedir.243 Caligmantn bu bélimiinde
tasavvuf sairlerinden bahsedilecektir.

b-Saka ve Alay:

Bu dénemde saka yapmak, alaya almak, dalga gegmek maksadiyla da
siirler nazmedildigi anlagilmaktadir. Saka ve alay unsurlarint enfazla kullanan
sairler arasinda fbn. Haccac, [bn. Siikkare ve Ebfi Raka’mak sayilmaktadir.

244 Ebd Zeyd Abdurrahman b. Haldun, Mukaddime, (daru’l-Fikr), yy. ts. s. 575
245 el iskenderi (heyet), el Mufassal, s. 234 '
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c-Mektuplasma ve Tebriklesme

Siirle mektuplasma ve tebriklesme bu asirda artmistir. Siirin, nesrin yerini
alacak derecede geligme  gosterdigi bu donemde, bayramlar ve belli
mevsimlerde tebrik kasidelerinin gogaldig1 farkedilmektedir.

d-Savaglar1 niteleme

ikinci Abbasi déneminde savaglarin artmasi, ozellikle Miisliimanlarla
Haglhilar arasindaki savaglar, bu yondeki siirlerin fazlalagmasina sebeb
olmugtur Sairler bu tiir giirlerinde yapilan fetihleri $vmiigler, miisliimanlan da

cihada teyvik etmiglerdir.
e-Sam ve Misir Siirinin One Cikmasi:

Ikinci Abbasi doneminin baglarinda $am siiri, iislubunun, belagatinin
kuvveti, manalarimin inceligi ve ¢oklugu, hayalinin genigligi ile farkli bir mevkiye
sahip olmustur. Bunun da $am’in islam medeniyetinin mensei olan Irak’a ve
Arapcann besigi olan Arap iilkelerine yakin olmasindan kaynaklandig: ileri
stiriilmektedir. Bu asrin baglarinda Sam’da *“Vassaf” denilen sairler tiiremis,
¢ogu da Seyfiiddevle ile miinasebet kurmustur.

f-Siirin Lafzi Sanatlardan Etkilenmesi:

Bu asirda bedi’ gegitleri artmig, sairler siirlerini siislemek ve
giizellegtirmek igin bedi’in unsurlanindan gok istifide etmiglerdir, Birinci Abbasi
déneminde de bedi’e énem verilmig ,Miislim b. Velid, Eb@ Temmam, Buhturi ve
fbn. Mu'tez gibi baz: sairler siirlerine bedi’ ile giizellik katmig olmalarina
ragmen, fazla ragbet gormemistir. ikinci Abbast déneminde ise olaganiistii bir
aldkaya mazhar olan bedi’i sanatlar1, Ebdl Firas, EbQ’l-Feth el Bustani ve el

Va'vai’d-Dimaski gibi sairler gok fazla kullanmiglardir.246

B-ZUHDUN TASAVVUFI BOYUTU

Birinci Abbasi doneminde tasavvufun baglangici saylhilan ziihd 6n plima
cikarken, ikinci Abbasi déneminde i gtimal ve edebi hayatta tasavvufun daha
etkili oldugu goriilmektedir. Bu sebeble bu donemdeki tasavvuf sairlerinden
bahsetmeden once, tasavvufun mahiyetine temas edilmesi gerekmektedir.

I-TASAVVUFUN TARIFI

Tasavvufun binden fazla tarifi oldugu bildirilméktedi}. ’qt asavvuf, Allah’In

246 el iskenderi (heyet), a.g.e, s. 235-236
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ahlaki ile ahlaklanmak, giizel ahlak ile ahlaklanip, kotii anhlaktan vézge@mek.
hakka baglilik olarak tarif edildii gibi, 2“"'Gergelderi almak, mahlukatin elinde
olan seylere gdniil baglamamakz“szamanm en uygun vaktinde kulun her an Hak
ile mesgul olmasi**%seklinde de izah edilmektedirBunun yaninda “sof(yiin)
giymek,saf olmak, ilk safta bulunmak, Suffe ashab1 gibi yasamak, kimseden
incinmemek, kimseyi incitmemek, nefsinde fani, hak ile baki olmak, kamil insan

olmak” ménalarina da gelmektedir.250

2-TASAVVUFUN DOGUSU

H.ikinci asirda ziihde sarilanlara “sufi” denililyordu. Ciinkii bu zahidler
ylin giymeye gok ragbet gosteriyorlardr. 2! “Sufi” lakabim tagidiklarinda siiphe
olmayan Ebii Hagim es-Sufi (H. 153), Rabiatii’l-Adevi (H. 135), Sakik el
Belhi (H. 153) hep aym: devrin insanlandir. Basta Basra olmak iizere Islam
aleminin muhtelif yerlerindi gruplmar halinde gdériilen buinsanlarin mesleki ve
megreplerine bir ad bulmak ihtiyaci hissedilmis ve sufiliklerinden itham
alinarak, tasavvuf” kelimesi segilmistir.252Tasavvuf kelimesinin Ashab-i
Suffa, Saff-1 Evvel, Benu Sufe, Safevi, Yunanca Hikmet mandsina gelen Sophia
kelimelerinden dogdugu ileri siiriilmiis, “suf” yani “yiin” iizerinde daha fazla

durulmustur.253

Suf elbise gerek cahiliye devrinde gerekse Islamdan sonra daima kibir,
grur, bencillik, zenginlik ve yimanklik belirtisi olarak kullamilan ipek elbiseye
mukabil kullanilmig, dindarlik ve tevazuun sembolii sayilmigtir. Saadet Asrinda
da yiin ragbet goren bir giyecek idi. Saadet devri bitip fetihlerin getirdigi refah,
stmanik bir sif tiiretince, bu siamanklifa katilmayan goniil erleri kendilerine
tamamen farkli bir diinya kurmak zorunda kaldilar. Servet ve zenginligin
azdirdift Emevilerin diinyaperestliine kars: ziihdii segen bu géniil sinifi, dig
goriiniiglerini suf giyerek seckin hale getiriyorlardi.254

Sufi ismi Peygamberimiz (s.a.v) zamaninda yoktu. Bu kelime Tabiin
doneminde sdylenmeye baglandi. Tabidn déneminde Miislimanlar arasinda
vahdet zayiflamaya, bir takim baul fikirler {slam camiasi igine sokulup
'yayxlmaya basladi. {ste tam bu swrada bir topluluk, salih ameller islemekte,

247 Mehmet Ali Ayni, Islam Tasavvuf Tarihi, Istanbul, 1985, s. 4

248 Mahir Iz, Tasavvaf , Istanbul, 1969 s. 29,

29 lz,a.g.e.,s.38

250  Sileyman Uludag, Tasavvul Terimleri Sozhigii, Istanbul, 1991 s. 470,
251 Oaztiisk, Kur’an ve Sinnete Gore Tasavvaf, [stanbul, 1993, s. II,

252 Oatiirk, a.g.e.,3.13

253 Ouztiirk, a. e., s. 15

254 Oxtiirk , a. e., s. 17-18
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dogrulukta, dinlerine olan samimi baghliklaninda, ziihd ve takvada ileri giderek
uzlet ve vahdeti ihtiyar ettiler .Kendileri igin birtakim zaviye ve hiicreler
meydana getirdiler. Bu sekilde hareket eden kimselere “sofiye” denildi,

islimiyetin ilk zamanlaninda nefislerini riyazet ve zahidlige vakfedenlere
“zahid, abid” gibi isimler veriliyordu. Daha sonralar1 ise, zahidane hayata

sulik etmis kimselere “sufi” dendi.253

3-TASAVVUFUN GAYESI

Bazi1 tasavvuf erbabina giére tasavvufun gayesi, ahlikin kemal
mertebesine varmak i¢in, her hususta //z. Peygumber’in gittigi yoldan
yiirilyiip, i¢ ve diy olgunlugu itibariyle insanlifin kemaline en giizel 6rnek olan
Fahr-i Kainatin hakiki varisi olmaktir. Diger bir ifide ile, latif olan ruh, kesif
olan bedene girince, anasirin ruh iizerinde yaptifi tesirler, ruhun saffet-i
asliyesine halel getirdifinden ve insanin kemali ancak, ruhun safiyetini
muhafaza etmekie miimkiin olacagind:in, ruhun cismin iizerine galibiyetini temin

icin alinan tedbirler tasavvufun gayesini teskil etmektedir, 236

4-TASAVVUFUN KONUSU

flim, zahir ve batin olmak iizere iki kisma ayrilir. Zahir ilimler de, seriat
ilmi, yani nakli ilimler, uldim-i tabia ve tecriibiyye, yani miisbet ilimler olmak

iizere ikiye aynhr.

{llm-i batin da, zevkan bilinen ilimdir. Yani imann, Islamn, ihsamn,
zevkan bilinmesidir. Suft 1stllahlanimin medlulii, tasavvufun mevziunu meydana
getirmektedir. Bu 1stilahlardan bazilan junlardir: Nefsini bilmek, kalbini bilmek,
nefsini temizlemek, kalbini temizlemek, miikasefe, miigdhade, makamlar, kurb,

vusul, fena, baka, sekr, sahv, isaret ve ilham.257
C-TASAVVUF SAIRLER}
1- HUSEYIN b. MANSUR
a-Hayati:

Hiiseyin b. Mansur el Hallac M. 857 yihinda Fars eyaleti dahilindeki el
Beyza’da diinyaya gelmi§tir.258

255 iz, Tasavvuf, s 83-84
2% fz,a.g.e..s.72-74
257  iz.a.e,s.72
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ibn Nedim, onun Horasan’da, Merv’de, Nisabur’da, Rey’de,
Cibal’da diinyaya geldifine dair rivayetler bulundugunu
nakletmektedir.23%Geng yasinda sufilerden Sefif Tusteri ile Amr Meliituin
yanlarinda kendisini tasavvufa verdi, pek siki ve siddeli bir itikaf hayatina
kapand1 ki bu hayat bir miiddet sonra vaaz ve irsad seyahatleri ile fasilalara
ugramustir. Hiiseyin b. Mansur, Magin’deki Tiirkleri ve Kegsmir’deki
putperest Hindular1 Miisliiman etmek igin, goniilli bir miicahid gibi oralara
gitmiy ve gayret gOstermigstir. Baz: eserlerde onun zindikla itham edildigi ve

dinden uzaklagtigs ileri siiriilmektedir,260

Ugiincii Hacct sirasinda (H. 288, M. 900) Arafat’ta vakfede iken.
kendisinin tezlil edilmesini ve nefsine azab olunmasim halktan alenen talep
etmisti. Daha sonra Bagdat’a giderek sehir sokak ve pazarlarinda seriat
ahlakimina gore kesilen hayvanlar gibi. kurban edilerek biitiin Miisliimanlar
namina camunt feda etmek istedigi gibi garip bir arzuyu izhar etmek maksadiyla
orada yerlegti. el Mansur camiinin iginde cemaate hitap ederek, “Allah benim
kanimu sizlere helal ett, beni katlediniz, beni dldiirmek Miislimanlara farz

olmugtur” seklinde sézler sdyledigi rivayet edilmektedir,261

Bir giin de “Ben Hakkim” demistir. Bir bagka seferde “Bu ciibbe de
Hak vardir” diyerek,zahiren dine uygun olmayan sézler soyledigi
bildirilmektedir. Hallacin bu ve benzeri sozleri zamanindaki insanlan iki gruba
ayumigtir. Bazilart onu tekfir ederken, bir kismu da onun biiyiik bir insan
oldugunu sdylemislerdir. 262Mutasavviflarin bir kismi da onu kendilerinden
saymamaktadirtar.2630nun kafir olmadigin1 soyleyenler, Hallac'in bu
szlerinin giddetli muhabbetten ve vecdden kaynklandigint ifide etmektedirler.
Onun vecd halinde sdyledigi sozlerden birisi de soyledir:

v - ff ’- ‘/’ . . o - - > a " -
‘ ‘3.3/3’,‘ a.:_,.a.a‘ ‘.5‘ ‘Q’ ‘
“Ben bir kimseyi istiyorum ki, o istedifim kimse de benim. Biz bir tek bede
ene hulul etmis iki ruhuz. Efer bana bakarsan O’nu goriirsiin. O’na bakarsan
da beni goriirsiin.”264
lois Massignon, “Hallac”, IA, VI, 168; ibn Hatikan, Vefeyat, 11, 140
fba Nedim,Fihrist, s. 269
Ebd Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osman ez Zehebi, Mizani’l-itidal, Misn'l-
Cedide, 1963, 1, 538-
lois Massignon, “Hallac™, iA, VI, 168
fon. Esir, el Kamif, VIiI, 76
fbn. Kesir,el Bidaye, X1,132
ibn. Halikan, Vefeyat, 11, 141
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Onu Rabbani bir alim, Nebi ve siddiklerden sonra gelen “muvahhid”
olarak vasiflandiranlar da olmugtur 263

Hallac ilk donemlerinde zahid ve sufi idi. Bir ¢ok kerametleri vardi. Yaz
meyvalarim kigin, kig veyvalanimi yazin keramet olarak ¢ikartyor halka
yediriyor, elini havaya kaldinp indirdifinde avucunun iginde “Allah birdir”
yazan paralar bulundugu goriiliiyordu. Insanlara ne yaptiklarim, evde ne yiyip
ictiklerini, iginden gegirdikleri diigiincelerini haber veriyordu. Bu sebeble ona
“Hallac"266 isminin verildigi soylenmektedir.

Etrafinda toplanan insanlarin bir kismi, Allah’in onda hulul etigine
inanmaya baglamiglardi. Bazt insanlar ise, onun “veli” bir kul oldugunu,bir
kistmlart da “sihirbaz” oldugunu ileri siiriiyorlardi.267

Bir miiddet Mekke’de kalan Hiiseyin b. Mansur, burada el Hicr
mevkiinde kalmuy, giinde bir defa su ile ¢ lokma ekmek disinda hig bir sey

yememigtir.268
b-FIKiRLERI VE OLDURULME SEBEBI

Ibn Nedim onun “Sia”ya mensup oldugunu sﬁylemektedir269 Ugiincii
Mekke ziyaretine miiteakip Hallac, “tamamen degismis” olarak Bagdat’a
dondii. Bu degigmede onun Allah’la aymlasma “identification” duygusu
daha da pekigmiy gibidir ki, 0 Allah’la daha yakin gahsi iilfete girmistir. Ayn el-
cem’ ad1 verilen bu Ben-Sen arasindaki sahsi iinsiyet halinde sufinin biitiin
fiillerine, diigiincelerine ve emellerine Allah tamamen sirayet etmistir.
Fakat,ona gore bu ittihad Bestami’nin goriisiinde oldugu gibi, zatin biitiiniiyle
ifnast ya da iptaliyle sonuglanmaz, bilakis onun = yiikselmesi ve sevgiliyle

ittisaliyle sonuglanir.270

Hallac’in vaazlaninin Bagdat halki iizerindeki tesiri farkli idi, bazilan
onu bir kurtanci olarak selamlarken, diger bazilan onun keramet sahibi ya da
sadece dinin miittaki bir uygluyacisi1 olarak degerlendiriyordu. Onun, biiyiik
muhaddis ve Mutezile muhalifi biiyiik alim Ibn. Hanbel’in hatrrasina olan
saygist halk nazannda ibarimi artirmiga bcnzet. Bununla beraber, onu oliime

fbn. Kesir, el Bidaye, XI, 132

fon Kesir, a.g.e, XI, 133

fbn. Esir, el Kamil, VIII, 126

fbn. Kesir, el Bidaye, XI,132

fbn.Nedim, Fihrist, s. 270 J )
Macit Fahri, istam Felsefesi Tarihi, Istanbul, 1992 ( trc. Kasim Turhan), s. 221

SEEERR
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miistehak bir sarlatan ve bir sapik olarak gdren bir ok insan da vards. 27!

Hallac Bagdat’a geldiginde baz1 kimseler Vezir Hamid b. el Abbas’a.
Haliac i Oluleri  dinitagini, cinlerin ona hizmet ettigini ve bunlan yaparak
halifenin adamlarim kendisine bagladifinmi nakletmislerdi. Nasr el Hacib ve
digerlerinin ona baglandifint isiten Vezir el Hamid, Hali el Muktedir
Billah’tan Hallac ve adamlarim kendisine teslim etmesini istemigti. Ancak
Nasr el Hacib Hallact miidafaa etmis, vezirin 1sran iizerine, halife el
Muktedir, Hallac’in teslim edilmesini emretmisgti.

Hallac’t ve adamlarim yakalayan vezirin yaninda adamlar ayni goriigleri
. tekrar ederken, Huallac, kendisinin ilahlik iddiasinda bulunmadifim peygamber
de olmadifini, yalmzca Allah’a ibadet eden bir kul oldugunu sdylemigti. Vezir
kadilari  toplamutg, kadilar kendisinden bir stz sadir olmadan fetva
vrmeyeceklerini sGylemigler ve boylece Hallac hapse atilmigti. Nihayet bir giin
vezir, Hiiseyin b. Mansur’un yazdif1 bir siiri ele gegirmis ve o mektub Kadi
Ebii Amr’in onun kamnn helal oldugunu sdylemesine sebeb olmustur.Hallac,
oldiiriilecegini anlaymnca,”Benim kanim size asla helal degildir. Dinim Islam ve
mezhebim siinnet yoludur” demistir. Halifenin de Hallac’in Sldiiriilmesini
onaylamasi tizerine, Hallac’in énce ayaklari ve elleri kesilmig, sonra da

oldiiriilerek yakimugtir.(H. 309, M.922)272

Her ne kadar Hallac'a yoneltilen resmi suglama onun Allah oldugu ve
seriatin miimin igin farz kildi§: ibadetlerden muaf oldufunu sdyledigi iddasi ise
de, nihayet onun igkence ve idaminda siyasi fitnenin kesin amil oldugu da

bildirilmektedir.273
c-Edebi Yonii:

Hiiseyin b. Mansur el Hallac, iizerinde ¢esitli spekiilasyonlar yapilan
bir mutasavvif olmasimin yaminda, aym zamanda bir “tasavvuf” sairidir274
Onun giirleri tasavvufla ilgili oldugundan derin minalar tagimaktadir.

Siirlerinde Allah’in bazi egyaya veya kigilere girmesi maindsinda
“hulul”,275 gaib olan Hakk’a ermek anlamina gelen “visal”, 276kulun herhangi

27t Fahr, a.ge., s. 221

272 ibn Kesir, el Bidaye, XI,133; ibn Esir, el Kamil, VI, 127-129; ibn\ Halikan, Vefeyat,
I, 143-145

273 Fahri, islam Felsfefesi Tarihi s. 222

274 el iskenderd, (heyet, )el Mufassal, 5.234

275 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozlaga, s. 2 31

276 Uludag, a.g.e, s. 512
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bir kasdi1 ve gabasi olmadan, onun kalbine tesadiif eden sey anlaminda
“vecd"277 gibi tasvvufl sembolleri kullanan Hiiseyin b. Mansur el Hallac , bu
sebeble sehl-i miimteni’ denilebilecek bir iislubu tercih etmistir.

Hallac’in incleyebildigimiz siirleri arasinda tasavvufun disinda hiciv,
medih, gazel gibi herhangi bir siir tiirii mevcut degildir. O siiri duygu ve
diigiincelerinin bir araci olarak kullanmigtr.

2-Eb’L-KASIM EL KUSEYRI

a-Hayati:

Abdiilkerim b. Havazin b. Abdilmelik b. Talha Eba’l-Kasim el
Kuseyri’nin H. 376’da2’8 Nisapur civarindaki Ustuva mahallinde diinyaya
geldigi ve H. 465°de?7? yahud da 412°de vefat ettigi bildirilmektedir.230

Araplarin biiyitk Kuseyr kabilesinden oldufundan dolayr bu nisbeyi
aldiffy bildirilen EbA’l-Kasim el Kugeyri, kiigiik yaglarda Arap¢a Ogrendi ve
edebiyat tahsili gordii. Daha sonra Ebi Ali Hasan . Ali ed-Dahhak’a intisab
ederek tarikate girdi. Hocasinin tavsiyesi ile devrin 6nemli alimlerinden fikih,
kelam, hadis, tefsir, giir, kitabet, tasavvuf, eidebiyat gibi ilimleri 6grenen el
Kugeyrf, kisa zamanda Horasan’da tasvvufta en yiiksek bir iistad mevkiine
ulagti. Edebiyat ve hitabet konusunda onun yiiksek meziyetlerini 6ven bir
zat,”Iblis onun vaaz ve nasihat meclisinde bulunsa idi, muhakkak tevbe

ederdi” demigtir.28!

Biitiin kaynaklarin belirttifine goére, Kugeyri ilim ve tasavvf sahasinda
elde ettii meziyetlerinin diginda, gahsi bazi meziyetlere de sahipti.” Son
derece cesaretli oldugu gibi, iyi bir binici olan el Kugeyrf, ¢ok iyi silah kullanir,
Arapga ¢ok iyi siir nazmeder ve nesir yazardi. Fakat bilhassa “tezkir”
meclislerinde, miiridleri arasina oturup, onlarin suallerine cevap vermesi,
kendisine anlatilan ruhi halleri kavrayip ve izah ve tefsir etmesi, miiridlerine
tatmin edici cevaplar vermesi fevkalade idi.

Selguklu devletinin kurulusu ve Iran’i istilast sirasinda Kuseyrf,
Nisapur’da idi. Bu devletin kurucusu Tugrul Bey ile (H. 432-455/M.1040-
1063) bir ¢ok defalar goriistiigii, ona vaaz ve nasihatlarda bulundugu
zikredilmektedir. Ancak onun déneminde Tugrul Bey'in veziri Amir.el Miilk el

217 Uludag, ae.,s. Sl4

2718 {bn. Halikan,Vefeyat, 111, 207

29 fbn.Halikan, a.gee, I, 207; Ibn. Imad, Sezerat, III, 318; el Ktibi, ag.e, II, 310!
280  lbn. Esir, el Kamil, IX, 327 . \
281 Ahmet Ates, “Kuseyri”,IA,VI, 1035-1038; Ibn Halikan, Vefeyat, 111, 205-206
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bir kasdt ve ¢abas: olmadan, onun kalbine tesadiif eden sey anlaminda
“vecd”277 gibi tasvvufi sembolleri kullanan Hiiseyin b. Mansur el Hallac , bu
sebeble sehl-i miimteni’ denilebilecek bir iislubu tercih etmigtir.

Hallac’in incleyebildiimiz siirleri arasinda tasavvufun diginda hiciv,
medih, gazel gibi herhangi bir siir tiiri mevcut degildir. O siiri duygu ve
diigiincelerinin bir aract olarak kullanmugtir.

2-Ebt’L-KASIM EL KUSEYRI

a-Hayati:

Abdiilkerim b. Havazin b. Abdilmelik b. Talha Ebid’l-Kasim el
Kugeyri’nin H. 376’da>’® Nisapur civarindaki Ustuva mahallinde diinyaya
geldigi ve H. 465°de®” yahud da 412’de vefat ettigi bildiritmektedir. 280

Araplarin biiyiikk Kugeyr kabilesinden oldufundan dolayr bu nisbeyi
aldigr bildirilen Eb&’l-Kasim el Kugeyri, kiiguk yaglarda Arapca dgrendi ve
edebiyat tahsili gordii. Daha sonra Ebit Ali Hasan . Ali ed-Dahhak’a intisab
ederek tarikate girdi. Hocasinin tavsiyesi ile devrin 6nemli alimlerinden fikih,
kelam, hadis, tefsir, siir, kitabet, tasavvuf, eidebiyat gibi ilimleri §grenen e/
Kugeyrt, kisa zamanda Horasan’da tasjvvufta en yiiksek bir iistad mevkiine
ulagtr. Edebiyat ve hitabet konusunda onun yiiksek meziyetlerini dven bir
zat,”Iblis onun vaaz ve nasihat meclisinde bulunsa idi, muhakkak tevbe

ederdi” demigtir.281

Biitiin kaynaklarin belirttifine gore, Kugeyri ilim ve tasavvf sahasinda
elde ettifi meziyetlerinin diginda, sahsi bazi meziyetlere de sahipti. "Son
derece cesaretli olduu gibi, iyi bir binici olan el Kugeyrf, ¢ok iyi silah kullanur,
Arapca ¢ok iyi jiir nazmeder ve nesir yazardi. Fakat bilhassa “tezkir”
meclislerinde, miiridleri arasina oturup, onlarin suallerine cevap vermesi,
kendisine anlatilan ruhi halleri kavrayip ve izah ve tefsir etmesi, miiridlerine
tatmin edici cevaplar vermesi fevkalade idi.

Selguklu devletinin kurulusu ve Iran’i istilas1 sirasinda Kugseyrd,
Nisapur’da idi. Bu devletin kurucusu Tugrul Bey ile (H. 432-455/M.1040-
1063) bir ¢ok defalar goriistiigii, ona vaaz ve nasihatlarda bulundudu
zikredilmektedir. Ancak onun déneminde Tugrul Bey’in veziri Amir el Miilk el

27 Uludag,ae. s. S4

273 lbn. Halikan,Vefeyat, 111, 207

279  lbn.Halikan, a.g.e, III, 207; ibn. Imad, Sezerat, 111, 318; el Kiitiibi, a.g.e, II, 310
280 fbn. Esir, el Kamil, IX, 327 ' :

281 Ahmet Ates, “Kuseyri”.iA.VI, 1035-1038; fbn Halikan, Vefeyat, III, 205-206
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Kundurinin siyasi ihtiraslan ve hiikiimdan kigkirtmasiyla hapse atilan el
Kuseyri, hapisten kurtulduktan sonra Hacca gitmis, Sultan_Alparslan’in
hiikiimdar olup el Kunduri’vi idam ile cezalundirmasindan sonra tekrar
memleketine donmiistiir.Burada 6mriinii hadis yazdinp eserlerini okutmakla
gegiren elKuseyri on sene sonra vefat ederek, Hocast Ali ed Dahhak’in
mezanmnbulunduugu medresede onun yamna defnedildi.

Altr oflu bulunan el Kugeyri'nin, 13 eserinin bulundugu, kiigiik risaleleri ile
birlikte bugiin gesitli kiitiiphanelerde 20’ye yakin eserinin mevcut oldugu ifide

edilmektedir.282
b-Fikirleri:

Kuseyri, tasavvuf tarihi bakimindan birinci derecede Onemli olan
isimlerden biridir. Tasavvuf anlayiginin temel 6zelligi su sekilde ifide edilebilir:
Alabildigine mistik, fakat daha gok dogmatik.Azami derecede suf? lakin daha
fazla miitegerri...miimkiin oldugu kadar batini bilgilere asina olan bir arif, ama
daha ¢ok zahiri ilimlere vakif bir alim...Bir taraftan Hallac, Bistami, Zunnnun
ve Sibli gibi marifet goriigleri ve satahlar ile meshur olan mutasavviflan Islam
dairesinde gorebilecek, hatta bunlarin kemal sahibi birer veli olduklarina
inanabilecek olgiide derin bir mutasavvif, diger taraftan seriatin en kiigiik bir
hiikmiinii ihlal edenlere en agir hiicumlarda bulunabilecek kadar seriat Sigiilerine

bagh.

Kugeyri’'nin Risalesi sayesinde zahir-batin, geriat-hakikat, tasavvuf ve
nakil barigmig ve kucaklagmusti. Onun igin Kugeyri’ye *“el Cami beyne’s-
Seriati ve’l-Hakika” yani geriat ile hakikat ilimlerini uzlastiran adi verilmistir.

Kugeyri'nin bu konudaki sistemli ve basanli galigmalar1 sayesinde
tasavvuf, Siinni gevrelerde siipheli ve mahzurlu olma damgasindan kurtuldu.
Kugeyri’nin miidafas: ve tanitmas: sayesinde zahir ulemas: nazarninda beraat
etti. Ondan sonra muhafazakar Siinn? muhit igine serbestge girdi ve dolasti.
Buralarda ¢ok sayida taraftar buldu, yayildi ve bir daha da bu muhitten

aynlmad: 283

Tasavvuf tarihine bakilinca, amel esasindan hareket eden tarikatlarin
zamanla amele az, marifete gok deger verir hale geldikleri, neticede amelin
deferinin baglangig donemine inhisar ettii ve onun igin de gegici oldugu
kanaatine vardiklann goriiliir. Kuseyri’nin tasavvvufu bu bakimdan

282 Ahmet Ates, “Kugeyri”, A, 1036
283 Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri Kugeyri Risalesi, (trc. Siileyman Uludag)
{stanbul, 1981 s. 20-21,
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degerlendirildi§i zaman, agikga goriiliir ki, o tasavvufun marifet cihetine biiyiik
deger vermekle beraber amel cihetine ondan daha fazla ehemmiyet
atfetmektedir. meseld, biyografilerini anlattig: sufilerin seriata savgih
olduklarini gosteren hal, hareket ve sozlerint Onemie kaydeder. Fakat keramet
ve kesf gibi durumlanindan daha az bahseder.

Risalede, “Ene’l-Hak™ gibi gatah sozlere rastlanmamast ve hulul,
imtizac, ittihad kokusu tastyan herhangi bir ifidenin 284pylunmamasi, onun bu
konuda dikkatli olduunu gostermektedir.

Risalesinde kendi gforiiglerini pek az sdyleyen Kugeyri, ziihdle ilgili
konuda da kendi goriiglerini serdetmekten ziyade, Ciineyd-i Bagdadi, Ahmed
b. Hanbel, Siifyan-1 Sevrt gibi alim ve zahidlerin goriiglerineyer vermektedir.
Onun bu gorigleri benimsedigi, haklarinda olumsuz higbir yorum
yapmamastndan da anlasilmaktadir. Buna gore onun ziihd anlayist, insani
Allah’1 anmaktan alikoyan seyleri terketmek, diinyay kiigiik gbrmek ve izlerini

" kalbten silmektir seklinde izah edilebilir.283
c-Edebi Yinii:

Kugeyri’nin eserleri arasinda onun siirlerinin bulundugu bir manzumeye
rastlanmamaktadir. Ancak onun siirlerini Arap edebiyati ile ilgili eserlerde
daginik bir gekilde bulmak miimkiindiir.

Tam anlasilmayan tasavvufi istilahlan Risalesine almayan el Kugeyrf,
mevcut olan siirlerinde de anlagilmasi ihtisas erbabina mahsus olan sembolik
ifddelere yer vermemistir. Hallac’a goére daha sade, basit bir iislub kullanan e/
Kuseyri’nin: garib kelimeleri kullanmadigi, ziihd ve tasavvuf mandlarinin
diginda da pek siir yazmadifi goriilmektedir. Siirlerinde nefse uymamayi
Ogiitleyen sair, uzun emeller pesinde kogymanin insana hi¢ bir fayda
saglamayacagin siirlerinde dile getirir.

Siirleri bu ydnden incelendifinde, sanat bakimindran zayif oldugu
sOylenebilir. O donemin sairlerinde ¢ok gdriilen bedi’in tiirlerine iltifat etmemis,
ancak mutedil islami mesajlarin1 vermek igin anlasilabilir bir tarz se¢mistir.
Arap edebiyatinin eski ve yeni tiirlerinden olan medih, hiciv, mersiye, gazel
gibi hi¢ bir konuda giir nazmetme geregi duymamustir. Bu tiir siirleri o
dénemde daha gok diinyalik pesinde koganlarin nazmettigi goriilmektedir.

284  Kugeyr, a.g.e, (Uludag) s. 28 vd.
285  Kugeyri, a.g.e, (Uludag) s. 55-57
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3-EBU BEKIR es--$iBL1
a-Hayati:

Ebd Bekir es-$iblf, H.247(m.861) senesinde Bagdat’ta86 veya
Samarra’da?87 dogmus, H.334,(M. 945)’de yine Bagdat’ta vefat etmistir
.Kendisine Cafer b. Yunus*®8 veya Dulaf b. Cahdar denildigi?8% de

kaydedilmektedir.

Aslen Horasanh olan bu zata “$ibli” denmesinin de , siilalesinin
Horasan’da “Sible” kdyiinden olmasindan kaynaklandig: ifide

edilmektedir.>0

Once memurluk yapan §ibli, sonra llayrz‘i’h-Nessac‘dan391 tevbe almisg,
onun vaazlanni dinleyerek sufilife adim atmustir. Zengin arkadaglarindan ve
makam sahiblerinden uzaklagan?92 ve , fakirlerle dostluk kuran $ibli, sonra
toplumun ileri gelenlerinden olmugtur. Cineyd-i Bagdadi, onun igin “§ibli
onlanin tacidir” demisﬁr.293 Sibli, tevbeden sonra Ciineyd’in halkasina dahil
olmus, ondan ¢ok istifide etmistir.zg“

Seyhi.Ciineyd’in,”Sibli’ye birbirinize baktiimz gozle bakmayin. O
Allah’n gbzlerinden bir gozdiir” diyerek dvdiigii Sibli, fakih bir alimdi. Yirmi
sene hadis yazdig1, hatta fmam Malik’in  Mivatta’in ezbere bildigi
nakledilmektedir. 293

Sibf eser birakmad: isede, onun miifrit sézleri veya telmihleri, gariplikleri,
uykuya mani olmak -igin gozleirine tuz serpmek gibi sihhate zararli
_hareketleri,yataha dair klasik mecmualarda muhafaza edilmistir. Hallac’la ilgili

{. Massignon, “Sibli”, {A, XI, 317

Ibn. Kesir, el Bidaye, XI, 214-215

ibn. Imad, Sezerat, II, 338; Hatibu’l-Bagdadi, Tarihu Bagdat, XII, 389

fbn Kesir,.el Bidaye, XI, 214

ibn. Kesir, a.g.e, XI, 214

{bn. Halikan, Vefeyit, II, 251-252 (Hayril'n-Nessac, 120 seneyasamg bir suff seyhidir,
Asil adi Muhammed b. [smaildir. “Korku Allah’mn bir kirbacidir. Onunla kétii ahlaka
ahigrmig nefislerimizi hizaya getisiriz.” stz meshurdur. Aszrail camm almak igin
geldiginde ona “dur, sen de ben de emir kuluyuz” demiy, abdest abip namazini kilmag,
sehadet getirerek vefat etmigtir. Bkz:Ebi Kasim Abdiilkerim el Kuseyri, er-Risaletii’l-
Kugeyriyye, Kahire, ts. s. 35,)

Abdu’l-Halim Mahmud, Ebii Bekir eg-Sibli, Kahire.ts. s. 29-30,

1. Massignon, “Sibli”, IA, XI, 316 ; Ibn. Kesir, el Bidaye, XI, 215

Abdi’l-Halim Mahmud, eg-§ibli,s. 31-33

fon. imad, Sezerat, 11, 338

2EEBEERE

EEEH



-82-

mecmuada Sibli’ye ayrilan rol ¢ok miihimdir. Galiba §ibli, el Hallac’1 alenen
inkar ettikten sonra onu gizlice tebcil etmistir.2?6§ibli’nin 6liimii aninda dili
tutulmus, yaminda bulunan Muhammed b. ibrahim’e, eliyle namaz abdesti
almak istedigini igaret etmig, onun yardimiyla adest alip namaz kildiktan sonra

vefat etmi§tir.297
b-Fikirleri:

Maliki mezhebine mensub olan??8 Ebi Bekir es-Sibli’ye gore tasavvuf
veya sofiyye, Allah’a yonelmek ve O’na yaklagsmak demektir. Bu da onun
sehvetlerinden, nefsin k&tii arzularindan kagimip, sahsiyyetini Rabbani ahlak
havuzunda eritmesini, hevasini geriata tabi kilmasini gerektirmektedir.2%?
Tasavvufun basinin marifetullah, sonunun ise tevhid oldugunu bildiren §ibli,
“insan sadik tevhide ulasirsa biitiin kot arzularindan uzaklagir™

demektedir.300

Sofilik yolunda ilk yapilmas: gereken seyin gergek tevbe oldugunu, bunun
da o anda giinahlardan tamamen aynlmak ve ileri de giinah islememeye azimli
olmak seklinde iki sarti bulundugunu sdyleyen Sibli, tevbenin seklinin kigiden
kigiye degistigine isaret ederek sunlan sOyliiyor:

“Bir miiderrisin tevbesi, dersinde ihlasli olmasidir. Hakimin tevbesi,
hiikiimlerinde ger-i serife uygun hareket etmesidir. Eger bunun diginda hiikiim
verirse 0 hakkiyla tevbe etmemis demektir. Muvazzafin tevbesi emin

olmasidir.””30!

Sibli “Bu alem benim hatinma hig gelmiyor. Alemin yaraticisi hatinnda
olan bir kimsenin hatinna alem nasil gelir?” diyerek,vahdet-i viicut goriigiinii
benimsedigini belirtmektedir.392Vahdet-i viicut, “Bir bilme, Allah’tan bagka
varlik olmadiginin idrak ve suuruna sahip olmak” seklinde izah edilmektedir.303

“Amelin dili, ilmin dilinden daha fasihtir” diyerek, ilim ile amil olmay1
daha iistiin goren §ibli, ziihd ile ilgili de, “Kalbi esyadan, egyyanin Rabbine
evirmektir” demektedir.304

L. Massignon, “Sibli", IA, XI, 317

fbn. Halikan, Vefeyat, II. 275

Ibn Halikan, a.g.e., I, 273; el Kugeyri, er-Risale, 5.26
Abdii’l-Halim Mahmud, eg-$ibli, 5.36

Abdii'1-Halim Mahmud, a.g.e., s. 41

Abdii’l-Halim Mahmud, a.e., 5.54

Abdii’'l-Halim Mahmud, a.e., s. 58

Sileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligi. s. 507
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c-Edebi Yénii:

Sibl'nin elimize nc tasavvufla ilgili, ne de siirle Hgili higbir Kiabi
ulagmadifindan onunla ilgili saghikli bir degerlendirme yapmak miimkiin deglidir.
Ancak Arap edebiyati kaynaklarinda rastladifimiz: siirlerine bakarak onun
siirde tasavvuf unsurlarim kullandifini, bu sebeble tasavvufla ugragmayanlann
anlamasi zor olan bir tarz segtiini sdyleyebiliriz.

Tasavvufun diginda siirin, medih, hiciv, mersiye, gazel gibi hig bir tiiriinde
siir nazmetmeyen $ibli, yazmus oldugu siirlerde de garib lafiz ve kelimelerd,
farsga tabirleri kullanmamakla dikkat ¢ekmektedir. Onun siirlerinin Hiiseyin b.
Mansur el Hallac’n iirleriyle benzerlik arzettigini de soyleyebiliriz.

304 Abdii’l-Halim Mahmud, eg-Sibli, s. 704
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DORDUNCU BOLUM
ZUHD SAIRLERININ ZUHD MESAJLARI
A-EBU’L-ATAHIYYE
1-DONYANIN ZEVALI:

Ebd’l-Atahiyye’nin siirlerinde en gok lizerinde durdugu konularin
baginda”diinya” gelmektedir. Ona gore diinya insanin Oniine ¢ok uzun emeller
koymakta, insan da bu kisa hayatta o emellere ulagamamaktadir. Bu diinyada
kul da kole de ihtiyaglarimin bitmemesi noktasindan esit sayililirlar. Herkesin
kendine gore bir ihtiyact vardir. Hirsla ihtiyaglarinin peginde kogan bir insan
muhakkak ki zarara ugrar .Bu konudaki diisiincelerini gair, su misralaria dile
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“Ey diinya. diigiinmeden benim &niime 6yle emeller koydun ki, o emellere
ulagmadan hayat sona eriyor.Bir tek ihtiyacinaulagmayan bir insanmn ihtiyaglar
ne zaman biter ki, difer ihtiyaglarin1 gidermeye sira gelsin. Allah her kisi igin o
ihtiyaglarda dyle bir duruma hiikmetmis ki, o durumda kéle de efendi de egittir.
Sonu gelmez arzulann pesinde kogan bir kimse, fakirlifin biiyiik dalgasina

dalacaktir,”305

Yukandaki beyitlerde sair, insanin doymak bilmeyen hirs ve tul-i emel
gibi duygularina isaret ediyor. Hirs sebebiyle fani diinyada uzun emeller
pesinde kosan bir insan, azrailin soguk nefesini ensesinde hissettidi zaman ne
yapacafint sasgirmaktadir. Bu sebeble gair, insanin duygulanini diinyaya
cevirmesinin ve onlann diinyanin gegici zevk ve lezzetleriyle doyurmaya
¢alhismasinin dogru olmadigina dikkat ¢ekmektedir.

Gergekten de insan Allah’in kendisine vermiy oldugu duygulanmn
sonsuz ihtiyaglarini ancak saadet-i ebediyeye ulagmakta tam manisiyla
doyurabilir.Sonu gelmez arzularn, isteklerin ve ihtiyaglanin pesinde koganlarmn,
maddi ve manevi yonden bir” iflas”la karsilagacaginda giiphe yoktur.

305  Ebu'l-Atahiyye; Divani Ebi’l-Atahiyye, Beyrut, 1969, 5.3; el Makdisi, Umeraii’s-
Si'r,s. 172
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[nsanlarin satafatli yagamaya bagladifi, siislii binalar yaptigi bir
zamanda yasayan sair, 8liimlii diinvada bina vapmaya Jda karsidir
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“Olmek igin diinyaya gelir, harab olmast igin bina yaparsimz. Hepiniz
sonunda helak olacaksimiz Biz topraktan yaratildifimiz gibi yine toprak
olacagimiz halde, kimin iginbina yapip duruyoruz‘?”306

Bu beyitlerde sair ifrata varan ifideler kullanmakla beraber, yine diinyanin
faniligine, diinya metainin ehemmiyetsizligine dikkat cekmekte, dliimlii diinyada
insanin  dikkatli olmast gerektifine igaret etmektedir. Ancak insamn
barinabilecegi bir evinin onun zaruri ihtiyaglan arasinda yer aldify gz Gniine
alinacak olursa, onun bu konudaki hassasiyetini, ihtiyacin disinda, israf edilerek
siislii-piislii yaptlan evlere ydnelik olarak algilamak miimkiindiir.

Ebi’l-Atahiyye daha sonra, hirsla hareket ettii miiddetge, dogru olana
ulagamayacagina belirtir ve hesab giiniinde hesab vermesinin giigliifiine igaret
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“Diinyada hursh olmaya devam ettiim miiddetge, higbirzaman dogruya
ulagamam.iginde bulunduifum durumdan sorguya cekildigimde, orada cevabim
ve Ozriim ne olacaktir? Hesap giiniinde hesaba gagrildifimda, hangi delili
gosteririm? Amel defterimebakildifinda ameldefterim iki durumu ortaya
cikaracaktir:Ya cennette ebedi kalacagim, ya da Cehennem azabinda...”307

Saire gore hirs her zaman hasarete sebebtir. insanin kargilasacag: en
Onemli durumlarin basinda hesab giinii sorguya tabi tutuldufu durum
306 Ebu’l-Atahiyye, Divanii Ebi’l-Atahiyye, s. 23 ;Ahlam ez-Zaim, Ebii Nuvas, 5. 282 ;

el Makdisi, a.g.e,s. 173
307 Ebu'l-Atahiyye, Divan, 5.23 ; el Makdisi, Umeraii’s-Si'r, s. 173
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gelmektedir.,Diinyada giinahlarin pesinde kosan, Allah’a isyan eden , O’na
iteat ve ibadet etmeyen bir kimsenin oradaki sualler kargisinda ve yaptiklarinin
inkar edilemez bir sekilde bir bir zikredilmesi halinde bir 6ziir beyan
cdebilmesi, kagmast miimkiin degildir. Kur’an™1n bildirdigi gibi, “Bir takim
yiizler o giin egilmis zillete diigmiistiir, caligmug fakat boguna yorulmugtur Bir
takim yiizler de o giin mes’uddur sa’yinden hosnuttur”308 Iyi ameller igleyenin
de o giin yiizii aydinhk olan kimselerin varacag: yer cennettir. Giinah igleyen
kimselerin ise son duragi Cehennemdir.

Ancak sairin burada cennet igin de, cehennem icin de “ebedi kalacagim”
tabirini kullanmas: pekt uygun degildir. Ciinkii miimin cennete giderse orada
ebedi kalacaktir. Ama giinahlanimin sevaplarindan goklugu sebebiyle
Cehenneme giderse orada ebedi degil, gegici bir miiddet kalacaktir. Sairin
burada Cchennem igin de “abedi” tabirini kullanmasi, her halde o Adevirdeki
zahidlerin en biiyiikk endigelerinden olan “son nefeste imanla gitmeme”

endigesinden kaynaklanmaktadir.

Diinyanin gergek mahiyetini bilmeyen kimseler, diinyanin suri tathilifina
aldanarak agik olmaktadirlar. Bu tip insanlar uyarak sair, diinyamn mahiyetini

de su gekilde ifade ediyor: y_ . . g
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“Ey kardesgigim. Diinyaya agik olma. Diinyaya agik olan muhakkak
cefasint geker.Diinyanin tathlifi acisiyla karigmig, rahati da sikintisiyla
mezcolmugtur. Higbir zaman kibir elbisesi iginde yiiriime. Ciinkii sen camurdan

ve sudan yaratnldln.“3°9

Burada sair diinyann suri tathliginin , ahiretin gergek ve ebedi giizelligi ile
degistirilmesinin mimkiin olmadigina isaret ederek, insandaki muhabbetin
tezauf etmis sekli olan agk hissisin, gegici diinya ve diinyalik igin verilmedigini
vurgulamakatadir. Gergekten de,insanda ki sevgi duygusu, ebedi bir
“Mahbub” olan Cenab-1 Allah’s sevmek maksadiysa verilmistir. Eger insan
diinyay1 ve igindekileri O’nun namina severse o zaman zaman, bu sevmede bir
problem yok. Ama O’nu hatira getirmeden sevdigi takdirde, bu yanlig bir
sevgidir.. Sevilen diinya diinya, bizim insamin karsihik vermedigi igin, kargiliksiz
sevgiden biiyiik bir 1ztirap duyanz. Bundan dolaynacili ve giizel giinlerin
birbirine karigh1 bu sahte diinya sevgilisinden uzak durmak gerekir.

308 el-Gasiye, 2-11
309 Ebu'l-Atahiyye, Divan, s. 2
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Diinyada yasayan insamin Oniinde iki durak vardir. Bu iki duragin ne
oldugunu sair su sekilde agikhiyor:
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“Ey gaflet uykusuna dalan kimse.Semin 6niinde nimetlerin devam edecegi
bir saadet yeri ile, bir de gekavet yeri vardir. Bu iki gayeden birisi igin
yaratildin. Gaflete dalma. Daima ‘havf ve reca’ arasinda ol.”310

Sairin burada vermek istedifi mesaj, insanin saadet yurduna kavusmak
igin *havf ve reca” arasinda bir tavir iginde olmas: gerektigidir. Bunlardan
“havf”’, Allah’in zatindan, gazab veya azabindan korkma, “31L wpacy
ise.Allah’1n liitfuna, nimetine nail olacagim diisiinme, {imid etme.312manalarina
gelmektedir. O halde,insanin ebedi saadet diyarini Allah’in fazhyla elde
edebilmesi, ancak bu “havf-reca” dengesini kurmasina baghdur.

Yukandaki. beyitlerden birinde diinyaya agtk olmanin tehlikesinden
bahseden sair, zikredecegimiz beyitte de, diinyayr sevmenin kétiiliigiinden
bahsetmektedir:

e ,l LS .,Lu ,m L:‘;‘.mé;;‘.zj‘\ggn

“Kiginin afeti diinya sevgisidir. Insanoglu zenginlestikge azginlagir.Ben
diinya lezzetlerinin akibetlerini gordiim. Ve korktufum igin sevdigim seyleri
terkettim,"313

Yukandaki beyitlerde sair, insanin diinyay1 nefsi hesabina sevmesinin ve
o sevgi sebebiyle zenginleymesinin azginlagmasina sebeb olacagina isaret
etmektedir. Ki burada “Muhakkak ki, insan kendisini zengin gormekle
azginlagir™314 ayetinden iktibas yapan sair, diinyanin mesrd olmayan
lezzetlerinin akibetlerinin iyi olmadigini, bu sebeble onlarn terketmenin insamin
menfaatine oldufunu ifide etmektedir.

Ju beyitlerinde ise dinyamin giizelliklerinin “serab” olduguna temas
ediyor:
310  Ebu'l-Atahiyye, Divan, s. 4
311 . Siileyman Uludad, Tasavvul Terimleri Sdzlugi, s. 213
312 Siileyman Uludag, a.g.e.. s. 391
313 Ebu'l-Awhiyye, Divan, s. 4
314 el-Alak, 6-7
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“Diinya ve onun giizelliklerini diigiindiim.Bir de ne goreyim, diinyanin
giizellikleri giiriiyor. Kabirlere ugradim ve kole ile efendiyi ayurt
edemedim.Diinyanin giizellikleri bir serabtir.Hangi el o serabi yakalayabilmig
ki?

“Dikkat edin.Diinyada her canlinin bir nasibi vardir. Gelecek olan 6lim

de yakndtr. insanlar,i¢lérinde olim kipirtisi varken, uzun yasama

arzusundadxrlar.”3 15

2-GENCLIK

Genglik insan hayatimin en giizel mevsimidir. Ancak bu mevsim ebedi
olmadii igin goz agtp kapaywncaya kadar gecip gitmektedir. Bu giizel giinlerin
gegip gitmesine herkesten ¢ok iiziilen de sairlerdir. Ebd’l-Atahiyye de
gengliginin arkasindan esef gekerek su beyitleriyle aglar:
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“Gengligin arkasindan gdzyay: dokerek agladim. Ne afit, ne de feryat
fayda vermedi.

Ihtiyarhigin ve beyazlagan sagimin gagirdifa genglie esef ettim:Ya esafa.

Bir dalin yapraklardan siyrilmast gibi, ben-de bir dal gibi oldufumdan,
gengligin yapraklanndan siynldim,

Keske genylik bir giin ddnseydi de, ihtiyarligin baguna neler agigini ona

haber verseydim."3 16 L

Bu beyitlerde sair, insamin gé\nqli’gi;ne_ bel bajlayip gilivenmemesi
\ : '

315  Ebu'l-Atahiyye, Divan, s. 4 ‘\ |

316 Ebu'l-Atahiyye, Divan, s. 23 ; el Makdisi, ﬂmeyaﬁ&'s-si'r. 172
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gerektigini belirterek, o gittikten sonra arkasindan bafinp ¢agirmanin bir
menfaat saglamayacagim vurgulamaktadir. Ona gore, insan gengliginde pigman
olaca: geyleri yapmamalidir. Sairin burada genglifinin arkasindan aglamast,
yalnizca laf olsun diye sdylenmis bir s62 defildir. Hayatinmn bilyiik bir kismunt
gaflette gegiren sairin, gercekten kendi genglidine yandift bu samimi
ifidelerinden anlastimaktadir.Onun bu giirinde gegen bazi beyitler, giiniimiiz
miitefekkirleri tarafindan gok giizel bir sekilde yorumlanmgtir:

“Evet, bu zat(sair) gibi gengligin mahiyetini bilmeyen ihtiyarlar,
gengliklerini diigiiniip teessir ve teessiifle agliyorlar. Halbuki genglik, eger ehl-i
kalp., ehl-i huzur, ve akli baginda ve kalbi yerinde bulunan miiminlerde olsa,
ibadete ve hayrata ve ticaret-i Uhreviyeye sarf edilse, en kuvvetli bir vesile-i
ticaret ve giizel ve sirin bir vasita-1 hayrattir. Ve o genglik, vazife-i diniyesini
bilip su-i istimal etmeyenlere, kiymettar, zevkli bir nimet-i ilahiyedir. Eger
istikamet, iffet, takva beraber olmazsa, ¢ok tehlikeleri var;tagkinhiklanyla
saadet-i ebediyesini ve hayat-1 uhreviyesini zedeler. Belki hayat-1

diinyeviyesini de berbat eder.Belki bir sene genclik zevkine bedel, ihtiyarlikta

cok seneler gam ve keder geker.”317

Burada ihtiyarlara verilen mesaj sudur:"Madem ekser insanlarda genglik
zararh diigiiyor; Biz ihtiyarlar Allah’a siikretmeliyiz ki, genglik tehlikelerinden
ve zararlarindan kurtulduk. Hersey gibi, elbette gengligin dahi lezzetleri

gidecek. Eger ibadedete ve hayra sarfedilmigse, o genglifin meyveleri onun
yerine baki kalip, hayat-1 ebediyede bir genglik kazanmasina vesile olur.”318

Sair gengligin her zaman zevkli gecmedigine de gu beyitleriyle dikkat
ceker:
udnsl g taely Lepe padt Loy

:J;)’\"rL,‘\,JS by J
s g et ()-:“ » L

*lyt
‘ *layy 30 s 020
“Zaman degisimi iginde tek birgiin olmadi1 gibi, bir delikanlinin da biitiin

giinleri egit degildir.
Bir giin sikinti ve 1stirapla, bir giin de seving ve rahatla geger."319

Saire gore zaman her giin aym degildir. Bazen giinliik-giineglik, bazen
bulutlu-yag murludur. Insan hayati da bdyledir. Bilhassa genclifin yalmizca
lezzet alma zamam oldugunu zannedenler aldanmamahidir. Ciinkii insan
hayatimn bir pargas: olan genglikte siirekli lezzet alma yoktur. Bazen sikint1 ve
istirap da i(ardnf Ciinkii hayaller, iimitler ve duygularla yasayan gengler, bazen

\ LA
317  Bediiizzaman Said Nursi, lemalar, Germany, 1994 5. 233,
318 Beditizzaman Said Nursi, age, 5. 233

319  Ebu'l-Atahiyyé, Divan, s.2
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hayallerinin, iimitlerinin kayboldugunu farkederler. Gergek hayatla hayali hayat;
veya duygusal hayat arasindaki korkung ugurum genglerin ¢ogu zaman sikint
¢ekmesine sebeb olur. Bu sebeble insan hayatimin her devresinde oldugu gibi
genglik devresinde de sikintilardan hali degildir. Bu yilizden gengligi arzulayip
durmak yerine hayatin her doneminden istifa edilmelidir.

Sair bir beytinde de genglerin psikolojik bir durumuna temgg etmektedir:

“Bir gencin nefsi, biiyilyiip olgunlagsmaktan seving duyar,lezzet
alir.Halbuki her gelisme gosteren, noksanhigindan dolay: geligir.”320

insan gengligin verdigi dinglik sebebiyle kendisini her bakimdan
miikemmel. gibi gormektetedir. Halbuki insanin bedenen geligmesi gengligin
bitiminde durur. Ama onun ruhen, kalben ve fikren geliymesi devam eder.
Bundan dolay1 insan gengliine giivenip,sevinmemeli. Ciinkii gengken biiyiik
noksanliklar igindedir. Tecriibeler ve fikirler onu olgunlastiracak ve daha da
miikemmel bir insan haline getirecektir.

Ebd’lI-Atahiyye’ye gore Allah’in rahmetinden {imitvar olunmali. Ancak
bazen iimit insant saptirabilir. Bu sebeble gencler igin “ye’s” de gereklidir:

Al da Loty pop Yoo o ol g0,
bee # s C3ISIT wdadly o5 2300 ey LU

“Insan hig iimit etmedigi yerden nziklandinlir. Bazen iimid insani saptirir.

Umitsizlik ise gencin 1rzimt korudugu gibi, yalanci tama’ da devasiz bir
illettir,"321

Cenab-1 Allah insam hig iimit etmedigi jekilde niziklandinir. Ciinkii
canlilar1 yaratan Allah, onlarin riziklarint da taahhiit altina almigtir. fnsanin
Allah”in rahmetinden iimitvar olmas: elbette takdir edilecek bir durumdur.
Ancak “Allah’tan iimit kesilmez. Allah rahmeti ile acir, magfiret eder “ deyip
de giinahlara saplanmak durumunda insan “iimit vesilesiyle” sapiklifa diigmiis
olur. Bu sebeble insan bazen iimitsiz gibi olmalidir. Veya “havf” i¢inde
olmalidir ki,sairin “ye’s”den kastinin bu oldugu kanaatindeyiz.

Bir beytinde ise gencin dogruluk ve sabir iginde olmasint isteyen sair
soyle der: 1

320 \Ebu'l-Atahiyye, Divan. s. 2
| Ebul, ‘
321 ‘Ebu'l%m?liyye, Divan, s. 4
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»322

“Sabir ve dogruluk bir geng igin ne giizeldir.

Ehl-i ziihde gore sarn geyitli kisumlan vardir:Kulun iradesi ile kazandi
seylere gosterdigi sabur, iradesi haricinde olan geylere gosterdigi sabir, Allah'in
emrini yerine getirmede gosterilen sabir, nehyettifinden uzak kalmada
gosterilen sabir gibi.323

Bu tasnife gore, bir gencin genglifinde gdsterece8i en giizel sabur,
giinahlara karst olan sabirdir. Gengler bu konuda sabirht olurlarsa, bununla
beraber Allah’a iteatte de sabir gdsterirlerse, Allah'in kendilerini sevdigi bir

kul haline gelirler.

Sairin genglerde giizél oldugunu soyledigi en miihim bir sifat da “sidk”tir.
Ki bu yalmzca genglerde degil, biitiin insanlarda giizel olan sifatlardandir.
Kur’an™ Kerim'de sidk ile ilgili,”"Ey iman edenler, Allah’tan korkun ve
sadiklarla beraber olun”324 buyrulmaktadir. Bir hadis-i serifte ise, Kul, siirekli
olarak dogru sOyler ve dofruyu ararsa, Allah indinde siddik olarak yazilir.
Yalan siyler ve yalami ararsa, Allah nezdinde yalanct olarak yazihir,”323

Biitiin buizahlara gore, insan (geng¢) 0zii-s6zii dogru olmalidur.

Bir bagka beytinde ise sair, gencin giikiir ve hamd iginde olmasi
gerektigini belirtmektedir:
ylﬂ‘fﬁﬁ,ﬂj-‘ JS:_ll, u:_i..l‘\f..sc.g)‘c‘.. MJ"

“Delikanlinin en iyi kazanci hamddir. Ma’ruf olan Allah’a jiikretmek ise,
- ne giizel bir kar§111kt1r.”326

Kur’an-1 Kerim’de “Eger siikrederseniz nimetimi ziyadelestiririm™327
buyrulmaktadir. Tasavvuf ehli hakikl ménédda kulun giikriiniin, Allah’in nimetini
dili ile ikrar ve kalbi ile tasdik etmesi oldugunu bildirmekte ve ii¢ kisma
aynldifim haber vermektedirler: Dilin giikrii,insanin kulluk ve tevazuu iginde
nail oldugu nimeti itiraf etmesi seklinde olur. Beden ve organlarin siikrii, kulun
vefa ve hizmet sifatt ile muttasif olmasi tarzinda olur. Kalbin siikrii, hiirmeti
muhafaza halini devam ettirmekleberaber, suhud yaygist iizerinde itikafda

32 Ebu'l-Atahiyye, Divan,s. 4

I8 Kuseyri,, (Uludag) s. 324

324 et Tevbe, U9

325 Bubhar, Rikak, 38 ; Miislim, Birr, 29
326  Ebu'l-Atahiyye, Divan, s.4

327 ibrahim, 7
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. 2
bulunmak suretiyle olur.328

Buna gire geng, Allah’a dili, beden organlan ve kalbi ile siikretmeli ki, o
nimet ahirelte cennet meyvast haline gelebilsin.

Ebi’l-Atahiyye bir bagka beytinde ise, genglifin gidib ihtiyarligin
gelmesini §dyle ifide ediyor:

H

“Ihtiyarlik geldiginde genglik elden gidecektir. ihtiyarin ise dostlan ve
sevgilisi yoktur.”329

Bu siirinde gengliginde diinyevi dostlar edinenleri ikaz eden sair, genglikte
edinilen fani sevgililerin hicbirinin ihtiyarhk geldifinde ortada kalmayacagins,
ozellikle de genclifini gayr-i megrii bir tarzda gegirenlerin, yaslilik
zamanlarinda sevmek bekledikleri nazarlardan nefret goreceklerini soyleyerek,
gercek dost olan Allah’t sevmenin en akillica ig olacagint bildiriyor.

3- TAKVA

Yiice Allah,”Allah katinda derecesi en iistiin olaniniz, en ¢ok takva iizere
bulunanizdir” buyurmaktadir.330

Takva , biitiin iyilikleri ve faziletleri kendinde toplayan bir haslettir.
Takvamn hakikati, Allah’a iteat ederek, azabindan sakinmaktir. Takvanin ash
Once sirkten, sonra kotii ve giinah olan fiillerden, daha sonra giinah olmasi
ihtimali olan amellerden sakinmak, en son olarak da fuzuli ve liizumsuz olan

(miibah ve helal) seyleri de terketmektir.331

Ebi’l-Atahiyye takvanin bu nemine su beyitleriyle isaret etmektedir:

Ceaadly B3I e Loalldey SO el pagpiadt Lot

(> 3l Aoty B3l e 131 denis (33 30 o]y
“Dikkat et. Takva izzet ve gereftir. Diinyay1 sevmen ise fakirlik ve

ademdir. Takva sahibi bir insan igin, hacamatgilik yapsa da, ip egirse de bir

noksanlik yoktur."332

328 Kugeyri, (Uludag), s. 314- 315

329  Ebu'l-Atahiyye,Divan, s. 20

330 el-Hucurat,13

331  Kuseyri, (Uludag), s.243-244

332 el Isfahani, el-Egani, IV, 7 ; ibn. Kuteybe, Uyunu’l-Ahbar, 11, 373 ; E! Hatibu'l-
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Gergekten de insamin gergek izzeti ve serefi takva sahibi olmaktadir. Ki
burada sair, Hz. Peygamberin (s.a.v) “Takva sereftir™333 hadis-i serifine
teimihie bulunmaktadir.Ciinkii takva ile Allah’a tam manasiyla baglanan bir
kimse, Allah’in kulu olma gibi yiiksek bir serefe ermektedir. Salih bir insan,
ailesinin ge¢imini temin etmek maksadiyla insanlar arasinda hakir goriilen
meslekleri yapmig olsa da, onun salih olmasina bir nakise olmaz. Insanin
Allah’1 aklina getirmeden fanf olan diinya onun igindekileri sevmesi ve o
sevdifi seylere sahip olmasi, o kimsenin yine Allah’a muhtag olmasini
engelleyemez. Insan bu yoniiyle diinyanin herseyine sahib olsa yine “Fakr”
icindedir, Allah’a muhtagtir. Allah’1 hatira getirmeden, diinyay: diinya igin
sevmenin ise insana bu diinyada hicbir faidesi yoktur. Onun igin o sevgi diinya
hesabiyla da ahiret hesabiyla da ademe gitmis demektir,

4- OLUM

Kur'an-1 Kerim’de “her nefis olimii tadicidir.”334,70 kimselerdis ki,
melekler onlan gayet hos bir sekilde vefat ettirir.”333 gibi ayetlerle “Lezzetleri
kesen oliimii ¢ok zikrediniz” 33% gibi hadis-i serifler olim gercegine
dikkatlerimizi gekmektedir. | |

Ebit’ I-Atahiyye 6limle ilgili su beyitleri terenniim etmektedir:
JLat 1 L. L~.a.1J b J.r..._..L,.sT

du: ,JJ:NIGIJ:J A lia L.t
IS L EXJ RSP | PO PRCHON | IR WE T

“uzun emellere baglandim: Ne bi¢im emeller? Diinyaya 1srarla yoneldim:
He bigim y6nelme?

Ey insan. Aile ve malin aynlifina hazirlan. Siiphesiz 6liim, su veya bu
sekilde bagina gelecek.”337

Bagdadi, Tarihu’l-Bagdat, V1,259
333 ibn. Mace, zihd, 24
334 Alu mran, 185
335  enNahl, 32
336  ibn. Mace, ziihd, 31
337 Muhsin el Emin, A’yan, I1I, 396 ; el Makdisi, Umerai’s-Si'r, s\ 163 ,\el fsfaham el

Egani. IV 13
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Uzun emel, diinyada hig 6imeyecekmis zanntyla yasamaktir. Bu, insani
aldatan bir histir. Insan bazen 6liimii tahattur ederek, liimle rabita kurarak bu
uzun emel hastaliginin kokiinii kurutmalidir. Oliim herkesi hem biiyiik bir agkla
baglandif1 bu diinyadan, hem de sevdiklerinden aywacags iyin, fani yeylere bel
baglamak akil kidn degildir. Sair burada, 6liimiin bir giin ummadig: bir anda
insani yakalacagini, bu sebeble diinya mali ve uzun emel pesinde kogmanin
faydasiz olacagim belirtmekte, Obiir tarafa hazirlik yapmanin lizumlu olduguna

isaret etmektedir.

Sair su beyitleriyle de §liimiin ansizin gelebilecegini belirterek yukardaki
goriigiinii teyit etmektedir:

oS e e gty L el 10t
rw‘QJlaJ%“quJ ‘-?.3-5:-1:.-01 'leSJ"‘ l.pJ

“Oliimler dort bir koldan hiicuma gegtikleri halde, ben ebedi olarak
diinyada kalmay1 iimid ediyorum.

Aksama sag cikufimda, sabaha kadar yasayip yasayamayacagimi da
338

bitmiyorum.

Sair burada insanin iginde siirekli bulunan “ebedi yasama™ duygusunu
kesfetmig, ancak bunun &liimle ortadan kalktifindan dolayr da hayrete
diigmiistiir .Insanoglu gergekten “ebed” igin yaratilmigtir. Bu sebeble iginde
“ebediyet” duygusu vardir. Bu duyguyu yerinde kullanan bir insan, ahirete
yOnelir ve orada ebedi nimetler ig¢inde yasamak igin bu diinyada elinden gelen

gayreti gosterir.

Saiire gore hiizniin de sevincin de devamli olmadift bir diinyada
yastyoruz.Oliimden ise kurtulmak miimkiin degildir:

oYy Gt g e L
STl . ek lazzes e 5 S
L R L P R NS

“Kétiiliik yeri olan diinyada bir kimse i¢in ne seving, ne de hiiziin devam
etmez. Hepimiz oliim tarafindan rehin alindiimiza gore, canlarimizt Allah
yolunda feda edelim.

338 Ebu’l-Atahi'yye, Divan, s. 67
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Her nefsin, 6ldiifi zaman malindan hissesi ancak kefenidir. Kiginin mali

kendisine ait dedildir. Malindan kendisine kalan, yalmzca giizel bir
hatirlamadir.”339

Oliim bir giin yakamiza mutlaka yapisacagina gére, nefislerimizi Allah
yolunda kullanmaktan bagka gare yoktur. Ciinkii 6ldiikten sonra o canin nerede
ve nasil kullanildifinin hesabi Allah’a verilecektir. Insan Cenab-1 Allah’in bir
emaneti olan diinya malint da “bu mal benim” diyerek 6viinme ve gururlanma
vesilesi yapmamalidir. Ciinkii eger o mal insanin olsayd: , mahni sevdigi kadar
mal da insam sevmis olsaydi, her halde 6liim aninda o malin bir kismum 6biir
tarafa gotiirme imkant olabilirdi. Fakat ne act ki, insan kabre ancak bir kefen ile
giriyor. Fazlasina miisaade de edilmiyor.

O halde insan diinyada sahib oldugu herseye bir “emanet¢i” nazanyla
bakmali, emanete hiyanet etmemeli. Eer insan sahib oldugu diinya malini
Allah yolunda harcamigsa, iste insana fayda verecek olan da onun ahirette

giizelce hatirlanacak olmaswdir,

Insanoglu her giin binlerce defa , binlerce mahlukun “6liim hakur”
hiikmiinii imzaladiint gérmesine ragmen, yine de 6imeyi hatirina getirmek
istemiyor. Bu sebeble c¢ogu insan dliime gatlet aninda , hazirliksiz bir sekilde
yakalamyor:

; oy L, rJ Sl 0-:«.5-‘)‘&)-"&(5
Lol sadlgedly oS s dp Jd o

“Nice gafiller vardir ki, 6lim onu hazirliksiz yakalayip gotiirmiigtiir.Bir
* kimsenin elindeki nimetler kendisinden 6nce elinden ¢ikip gitmezse, o kimse

oliim ile nimetlerden ayrilir.”340

Burada sair ¢ok sair yu noktaya dikkat gekmektedir: Insanoglune kadar
‘mal-miilk sahibi olursa olsun, iki jeyle karst karstyadir; ya o mal elinden ugup
gider, ya da insan oliir mal: geridekilere miras kalir. Halbuki durum bdyle
olmasina ragmen, insan yine de §liime hazirhk yapmay: akhina getirmez. iste
insanin diinyada bagina gelebilececek en biiyiik felaketlerden birisi budur.

Saire gore 6liim bir hastaliktr. éyle bir hastaliktir ki, bir gok hastahgi
tedavi eden doktorlar dahi ona bir ¢are bulamuyor:

339 el Isfahani, el Egani, IV 14 ;Mubhsin el Emin, A’yan, III, 395 el Makdisi, Umerai's-
Si'r, s. 180 ; Sevki Dayf, Tarihu’l-Edeb, II1, 359
340 el Isfahani, el Egani,IV, 57
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Upadtely asp Loaladlyan, el dS Bddea Ldin

“Muhakkak ki bir doktor bile, doktorlugu ve ilaglariyla’mekruh™ olan,
kerih goriilen §limii defedemiyor. Senin hayatin sayih nefeslerdir. Her nefes
verigte omiir de noksanlagir. Seni dirilten Allah, her zaman oldirmeye de

muktedirdir. Senin 8liimiinii isteyen goban, seni diledigi gibi giider.”341

Sair bir bagka siirinde ise, 6limii kendisini pargalamaya hazirlanan bir
canavara benzetiyor:
% Y PUSS PRIERS L ¢ LS et Jeoena PERORS
L el e dbY By e dae o, Jis B
“Ey oliim. Ihtiyarhigimin genglijime saldirdigs gibi, sen de ihtiyarligima
saldirdin.Senin higbir hazirhigin yokken, “lezzetleri acilastirip Sldiiren 6liim

- . on342
sana geldiginde ne dersin?’ 342

Burada sair, “Lezzetleri kesip dldiiren oliimii gok zikrediniz” 343 padisine
telmihte bulunmaktadir. Gergekten de oliim, insanin diinyevi lezzetlerini
ortadan kaldirmaktadir. Uzun emelini kesmektedir. Bu durumda insanin
yapabilecegi higbir sey yoktur. En iyisi 6liim gelmeden once, hadis-i serifte de
belirtildigi gibi 6liimii gokca zikredip diinyanin megril olmayan lezzetlerinden el-
etek gekmelidir. :

Oliimden sonra varilacak ilk durak olan kabirle ilgili de sunlar sdyler:

- VCLY L P EY R Ade B
et yoleey JULL, o1, o5

H
i

“Yakinlarini kaybeden hiiziinlii kimseler, kabirdekileri ¢agirsalar, cevap
vermezler. Kabirler tavanli kuyulardir. Uzerlerinde taglar ve kum tepeleri
vardir.Iginde ise bebekler, gocuklar, gengler ve ihtiyarlar vardir,”344

Kabir gergegint basit ifidelerle tasvir eden sair. bu beyitlerinde
kabirdekilerin insana cevap;\verrncyecegini belirterek biraz hiiziin meydana

341 Ebul-Awhiyye. Divan, s. 10

332 Ebu’l-Auwhiyye, Divan, 23-4] ‘

343 Ibn Mace, Zdhd, 31 :Ebu Abdufrahman'b. Suayb Nesdi, Sanen-u Nesai, Istanbul, 1981
Cenaiz, 3 . o

344  Ebul-Atahiyye. Divan, s. 25
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getiriyor. Ama su beyitlerinde bu iiziintiiyii “kavugma” ile sevince geviriyor:

vt s g2 Lol sec

“Nice sevdigim kimseler vardi ki, nefsim onlarin ayrilifindan
hoglanmiyordu. Sevdigim kimseyi mezara atilmiy olarak terkettim. Fakat
yakinda “gérmeye ahdim” oldugundan dolay1 teselli buldum.”343

Bu beyitlerde 6liimiin bir yokluk ve higlik , kabrin de geri dSnmemek
iizere atilan bir yokluk kuyusu olmadi@ anlatiimaktadir. Olen dostlarin, eslerin,
arkadasglann arkasindan insana en bilyiik teselliyi veren husus da, oldiikten
sonra onlara savugacak olunmasidir. Bunun igin 6ldiikten sonra gittigimiz yer,
“ahbablarin mecmar”dir. Oraya giilerek gitmeli, aglayarak degil.

Oliim insanin her zaman basina gelebilir. Ancak ihtiyarlar kendilerini
oliime daha ¢ok yakin hissederler. Sair 6liim ile ihtiyarlik arasinda bir bad
kurarak goyle sesleniyor:

ol MY el el e S5

“Ihtiyarlik seni genglifin golgesine gagirdi. Sikintilar da sana ‘bagkasi
ismiyle” nida etti. Oliimlere gagirana hazir ol. Ciinkii her gelecek yakindir.
Senden 6nce doktor hastay: iyilestirdi. Hasta yagads, doktor ise oldii.”346

insan ihti_yarladigmda genglifine hasret duyar. Gengligini arar, onu ¢agirir.
Ama ondan bir cevap alamaz. Ancak bir gergcek vardir ki, o da, insanin
ihtiyarladifinda “8limiin kesif kollarn™ olan hastaliklarin higmina ugramasidir.
Ihtiyarlikta, gengligin yoklugundan firsat bilen biitiin sikintilar insanin basina
igtsgir.

Sair bunlan hatrlatarak, Azrailin gelip cani almasina hazirlikli olunmasini
hatrlatmakta ve 6liimii uzak gérmemek gerektigini belirtmektedir. Madem ki,
oliim bir giin mutiaka gelecektir, her gelecek yakindir . Baghasint dlmesini
beklerken, bir de bakmigsin sen Azrail’in soguk nefesini ensende
hissetmigsin,

ns  Ebtul-Amuyye, Divan, < 25 .
% [ba Kuteybe, Uyanua'l-Abbar, {1, 327!
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S-TEVBE

Ziihd sairlerinin bazilarimin isledigi temalardan birisi de tevbedir. Eb:i’l-
Atahiyye'nin tevbe ile ile ilgili bir gok siirt vardir. Ancak biz mevzuyu duha
fazla uzatmamak igin, bir kag beyit zikretmek istiyoruz:

?,lﬁiqa‘JL,a., T Tl PR N
S o AL T | ol dsd s b0 L

el U gl il i,

“Ey nefis. Ne zamana kadar yalanci iimitlere aldanacaksin? Ey nefis
tevhe edemeyecedin giin gelmeden evvel tevbe et. Giinahlarim affedici olan

*‘Rahman’a giinahlarindan dolay: istigtar et."347

Yukaridaki beyitlerde gordiigiimiiz gibi, Fbi’[-Atahiyye siirlerini genelde
Kur’an’dan veya Hadis-i Seriflerdeki konulardan aldif: ilhamlarla
nazmetmektedir. Burada da Kur’an’da belirtilen ve Hadis-i Seriflerde zikredilen
tevbe konusunu ele aldifint gériiyoruz . Cenab-1 Allah, “Ey iman cdenler.
Hepiniz toptan Allah’a tevbe ediniz. Umulur ki, felah bulursunuz.”348 ayet-i
kerimesi ve Peygamberimiz (s.a.v)’in “Pigsmanhk tevbedir™349 ve
“Giinahindan tevbe eden, hig¢ giinah islememis gibidir”350 hadis-i serifleri
tevbenin dinimizdeki ehemmiyetini belirtmektedir.

Iste biitiin bu dini bilgilerin 15181 altinda, sair’in giineg battdan dogmadan
once veya ecel celladi baglant ugurmadan 6nce tevbe etmeyi tesvik etmekte,
Allah’in Rahman gibi isimlerinin de bunu gerektirdifini bildirmektedir. Arapgada
tevbenin mandsimin “donmek” oldugu hatirlanacak olursa, insanin
kotiiliiklerden iyiliklere donmedikg tevbe etmis-sayilmayacaginin bilinmesi
gerekir.

B-EBU NUVAS

Eba Niivas, fisk ve sefahet iginde yagadifindan dolay: zindiklikla itham
edilmig bir- gairdir.35!Ancak o kendisinin “miinkir” manasinda “zindik”
olmadiim bildirerek soyle demigtir:

347 Ebu'l-Atahiyye, Divan, s. 31
348 enNur, 31

349  Ibnu. Mace, a.g.e.,Ziihd, 30

3539 ibl:] Mace, a.g.e.,Ziihd, 30

351, Allan} Zaim, Ebu Nuvas, s. 291
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“Zaman geldiginde bes vakit namazi kilarim ve Allah™in birlifine sehadet
ederim.”352

Kendisine nigin fiska daldigi sorulunca, “Allah’in affina giiveniyorum.”
cevabinm veriyordu. 353

Ebit Niivas'in gergek ziihd oOlgiilerine goére bir “zahid” oldugunu
soylemek miimkiin degildir. Ancak o divaninda ziihdiyat ismini verdigi ve
omriiniin sonlarina dogru nazmettiginin ileri siiriildiigii , hayat, 6liim, Allah ile

ilgili yiirlerine yer vermiytir.33

Esasen onun ziihd ile ilgili siirlerinde, menfi degil, miisbet bir yon
bulunmaktadir. O Allah’in helal kildif1 seyleri haram kilmaz. O kimseyi
liimden korkutarak hayattan yiiz gevirmeye de davet etmemistir. Zithdle ilgili

goriiglinii su beyitleriyle dile getirir:

ol B Yy dls G Jlrely ! byl LLs,y,
“Bir delikanlinin ziihdii kendisine helal olan nikah, yemek igcmek gibi
seyleri haram kilmak, rabita kurmak, daglarda inzivaya g¢ekilmek ve yutik elbise

giymek degildir.”355

Ebii Niivasin bu siirinde dile getirdigi hususlar, aslinda Peygamberimiz
(s.a.v)’in “Diinyada zahidlik, helal olan1 haram etmek veya mali ziyan etmekle
olmaz. Gergek zahidlik, Allah’in elinde olana, kendi elinde olandan daha gok
gilvenmek ve bir musibete diistiigiin vakit, getirecegi sevabi sebebiyle , onun
devamina ragbet gostermendir.” 356hadisine uygunluk arzetmektedir. Ebd
Niivas, sanat kaygisiyla ziihd siirlerini yazmug olsa da, onun bu dogru séziinii
kabul etmek durumunday:z.

I-TEVBE

Eba Niivas'in zilhdiyat siirlerinin ekserisini “tevbe” ile ilgili olanlan
teskil eder.Onun bu konudaki siirlerinin “iimit dolu™ oldugu goriiliir:

352 ibn Kesis, ef Bidaye, X. 231 :Ei Haubu'I-Bagdadi. Tarihu’l-Bagdat, VII, 440 el
Isfahani. el Egani, XXV, 160 ; Ahlam Zaim, a.g.e, s. 291

333 Ahlam Zaim, ae, 5. 294

354 Ahtam Zaim, a.e, . 295

35§ Ahl.:m Z:um a.e,s. 296

3%  Tirmizi., zﬁhJ. 29 :ibn Mace, Zihd.1
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pal 2o oo s 38 e ade o, L
>t 1 ad 522593, LU s :,,.| L-Sg-,ci‘f--“
*Ey Rabbim. Giinahim ne kadar ¢ogalsa da. muhakkak bildim ki, senin
attin daha buyiktir. Rabbim. Senin emrettiin gekilde sana tazarru ile dua
ediyorum. Sen benim elimi bos gevirirsen, bagka merhamet sahibi kim var?"357

Ebi Niivas bu musralarda , “Allah sirk digindaki biitiin giinahlan istedigi
kimseden affeder.”358 ve “Ey giinah isleyerek nefislerine zulmedenler.
Allah’in Rahmetinden iimidinizi kesmeyiniz. Muhakkak ki, Allah biitiin
giinahlan affeder. O Gafur ve Rahimdir.”3%? gibi ayetlere dayanmaktadir.
Gergekten de miimin bir insan Allah’tan iimidini kesmemelidir. Ancak burada
Fbii Niuvas, imidin denge unsuru olan “havf”1 zikretmemektedir. Halbu ki,
Ebul-Atahiyye, insanin gergek saadete erigebilmesi igin “havf ve reca”
ortasinda bulunmasi gerektigini soylemektedir. Bunun i¢in Ebd Niivas'in bu
siirindeki ifide dogru olmakla beraber eksik goziikmektedir.

Ayni minval iizere devam eden sair su musralart sGylemektedir:

f),-.....“ )""L!)J’j-!d‘d‘u"" U_a..&l@,.s.xﬁulSu}

“Eger sana muhsin olan kimselerden bagkas: dua etmezse, sug igleyenler
kime dua edecek ve kimden iimitvar olacak?""360

Ebu’l-Atahiyye,”Ziihdiyata dair yirmi bin beyit solledim. Ama Eb#
Niivas’in sbyledigi sii ii¢ beyitin benim yanimdaki yeri bagkadir” dedigi
siirinde yine “af” meselesine temas edilmektedir:

, Ay 25y Prelr b
‘, ’J,}Shgl,. l‘b‘ ,AJd‘L.gl;a'
S ) e My Secsddl S L

“Ey Ebf Niivas. Vakarh, izzetli ve sabirli ol. Senin kétiiliiklerin ¢ok
olsada, seni sevindirecek olan sey daha goktur.Ey giinahi biiyiik olan. Allah’in
affi, senin giinahindan daha biiyiiktiir."36!

357  ibn imad, a.g.e, I, 347 ;Ahlam Zaim, a.g.e, s. 297 ; El Hatibu'l-Bagdadi, a.g.e,VII, 449 ;

fbn Kesir, a.g.e, X, 234 \
358  en Nisa, 48 :
359 ezZiimer,53 \\

l
360  [bn Halikan, a.g.e., I1, 103 ;ibn Kesir, a.g.e, j( 234
361 ibn Halikan, a.g.e., IL, 102 ; ibn. Kesir, a.g. 2 X-I 228 :el Hatibu'l-Bagdadi, a.g.e, VII, 446
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Onun af edilmekle ilgili boyle siirleri olmakla beraber, bir de giinaha
tesvik eden baz: iirleri vardir. Onlardan birisinde 6yle der:

LIRS L v { - ‘ b ag =
ey Ly 4B st Ll pecdad L 2S5

“Gii¢ yetirdigin kadargiinahlan g¢ogalt. Ciinkii sen affedici bir Rabbe
»362

gidiyorsun.

Sairin bu anlayiginin Isldmi bir anlayigla bagdagmadig: asikardir. Ciinkii
insan miimkiin oldugu kadar giinahlardan kaginmali, yanhghk yaparsa Allah’tan
af dilemelidir. Yoksa “Allah affedicidir” deyip de giinahlara dalmak dogru
degildir. Allah"in affediciligi nefse uyularak islenen giinahlardan d6nmek igin bir
vesiledir. Sairin yasadigi hayati, isledigi giinahlar1 bu sekilde “miibah”
gostermeye ¢aligti1 anlagilmaktadur.

2-DUNYA

Sair insanlann fani olduguna ve bir giin helak olacaklarina inanmaktadir,
Bu sebeble helakete dogru giden bir kimsenindiinyaya aldanmasi yanhstir:
CTRPIRE LU PUL R PO 15, ejJL.w\,e)JIA\Jla.wt L,

| i ls 3 pae ge o 2S5 o) Laadl gt 131

“Insanlar helak olacaktir, helak olamin evladi, neseb sahibi olan kimseler
de helak olacaktir. Bir akilli irnsan diinyayr imtihan etse, diinya dost elbisesi
giymis bir diigman suretinde goriinecektir.”363

Saire gore diinya insani aldatir. Bunun igin onundost g¢ehresine
kanmamak gerekir. Zaten herkesin 8liim yolculuguna giktig1 bir diinyadan tad
almak da miimkiin degildir.

Sairin uzun emeller pesinde kosarak diinyay: elde etmek isteyenlere de

su sekilde seslendigi goriiliir:

230 JW L caer L Lo I L
ol el n G L Webost Lt Jast,

“Ey diinyay:1 elde etmek isteyen.\Uzun; emeller seni nefsine uydurdu.

ibn Halikan, a.g.e, I1, 99 ; Ahlam Zaim, a.gle. s. 308
Ibn Imad, a.g.e., I, 345-346 :ibn Halikan, a.g.e.. li, 917; el Isfahani, a.g.e. XXV, 47
L] o
" yi¢. VOKSERDERETIM HBALL
7 DORUMANTASYON MERKEZI

g B
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istikametli yola gir. Yaptugin isleri en giizeli vasat olan istikamettir. Hayir
yoluna gir ve caliy, gayret goster. Sonunda varilacak ebedi yurt olan ahiret igin
gayret goster.”364

Saire gore insami nefis ve geytanin yoluna girdiren insanin uzun
emelleridir. Halbuki insani ahirette mesud edecek husus, istikamet iizere
olmak ve hayir yolunda ilerlemektir. Sairin bu ifideleri yasadiklanyla uygunluk
arzetmemesine ragmen, miiminler igin iyi bir 6giit niteligindedir.

3-OLUM

Oliim &yle bir sondur ki, geriye donmek miimkiin degildir. Ancak 6liimden
sonra da bam baska bir hayat baglayacaktir. Sair bu gergege su beytiyle temas
ediyor:

JRUS | B SWRICIHUN | ) DU PN L SURCH DOU § Ay ety
“Oliimden sonra geriye doniis yoktur. Oliim dmriin yumurtasidir,”363

Burada Ebfi Niivas tegbih sanatini kullanmig ve 6limii bir yumurtaya
benzetmistir. Gergekten de 6liim ile yumurta arasinda yakin bir alika vardir.
Yumurta goriiniiste cansizdir. Ama vakti-saati geldiginde onun i¢inden hayat
sahibi bir civciv ¢tkmaktadir. Igte 6liim de boyledir. Zahiren yokluk gibidir.
Halbuki vakti geldiginde o yumurta kinlacak ve Allah éliiden diriyi yaratacaktir.

Sair §jldiikten sonraki durumu da §dyle tasvir etmektedir:

EYCTIUL P LI RS <, I serel sl 3 PR

““Dikkat edin.Nice yiizler vardir ki, toprakta eskimistir. Nice basg vardir ki,
torakta un-ufak olmus, giiriimiistiir.”366

Sair burada insanoglunun &ldiikten sonraki durumunu bir beyitle etkili bir
sekilde ifide etmektedir. Nice giizel yiizlii insanlarin yiiziinii taninmaz hile
getiren bu Oliim, elbette herkesi aym: akibete maruz birakacaktir. Insanin
kimselere egilmek istemeyen bagi da nihayet kabirde toprak olacaktir. Bunun
i¢in, sairin insamin bdyle giiriik bir bedene sahip olmasindan dolay:
gururlanmaya hakk: olmadigint vurgulamak istedifi goriilmetedir

Eir_ baska siirinde ise 6liimii *ok”a benzeten gair, o okun hedefine isabet

Sevki Dayf, Tarihu'l-Edeb, 11, 236
fbn tinad, a.g.e, I, 347
el Hat;bu'l-pag}n:am, ag.e, VII, 493

88§
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edecegini sdylemektedir:

Pl T £ory G Tone
L:L‘.' 'iﬁ ‘,_3 ‘-L;JJ, Vi | '__(“,.S\ag
~/ . = oy L z-

. Nels 3 L) -~ -
b St W, crtlol

“Sanki sen her an bu diinyadan gogecekmigsin gibi oliime hazirlan.
Oliimiin oku ya bagkasina, ya da sana isabet edecektir.”367

Ebii Niivas bir bagka siirinde ise giinahlarla 6liimi su sekilde yan yana
getirmektedir:
o Yo e o R I F R S o A L2

“Biz oliiriiz ve bedemiz topraga karsip ¢iiriir. Ancak su kadar var ki, biz
olsek de, giinahlanmiz 6lmez ve giiriimez.”368

Ebd Niivas veciz bir gekilde dile getirdigi bu gergek. insanlan giinahlardan
kaginmaya tegvik eden giiglii bir minadir.Ve bir giin mutlaka yaptiginmz
isyanlann, igledigimiz giinahlarin hesabimi verecegimizi canh bir sekilde ihtar

eder.

C-ABDULLAH b el-MUBAREK

I-GENCLIK

Genglik, hayatin en hareketli zamanidir. Genglerde akil ve muhakemeden
ziyide duygu hakim oldugundan dolay: hata yapmalar1 eksik olmaz. Bilhassa
muhakeme etmeden rastgele konii;mak sikint1 meydana getirebilir. Bunun igin
Abdullah b. El Miibarek genglere bu yonde tavsiyelerde bulunarak sdyle

demektedir:

‘ A
“Bir gencin susmasi, vakitsiz konugmasindan dafid lﬂzafdlt.":’”

Burada islamiyetin 6ziineuygun tasavvufi bir terbiye s6z konusudur. O da
bir insanin geng-olsun ihtiyar olsun diline sahip olmasidir. Insanin basina gelen
sikintilarin gogu dilini tutmamaktan kaynaklanmaktadir. Aslinda bu séziin
kaynagim1 “Allah’a ve ahiret giiniine iman eden, komgusuna eziyet etmesin,

Taha Hiiseyin, Hadisi’l-Erbia, Kahire, ts. I, 48.

367
368  ibn Kesir, a.g.e, X, 233
3¢9 Ebd Nuaym Ahmed b. Abdullah el Isfahani. Hilyeta'l-Evliya, Beyrut, 1988, VIII,

170,
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Allah’a ve ahiret giiniine inanan, misafirine ikramda bulunsun, Allah’a ve ahiret
giiniine inaman ya haywr soylesin veya sussun”37Chadis-i serifinden aldif
goriilmektedir. Bu sebeble bazi mutasavvviflar demisgler ki, susmak selamettir.
Esas olan da selamettir. Susmak menedilen yerde siikut etmek nedameti
gerektirir. Su halde susulacak mahalli tayinde seriata, dini emir ve yasaklara
itibar etmek icabeder. Yerinde susmak, Allah adamlarimin sifatidir. Nitekim

mahallinde konugmak da en serefli hasletlerdendir.”371

Miicahede sahiplerinin, siikiitu tercih edislerinin sebebi sudur: Soz
felakettir. Ayrica nefsani hazlar, Sviinme vesilesi olan sifatlan agiklama, giizel
konugma ve akran arasinda temayiiz etme v.s. gibi huylarla ilgili afetler de
konugmada bulunur. Onun igin siikut riyazet sahiplerinin vasfi olmustur.
Huylan diizeltirken ve makamlarla ilgili riyazetin hitkmiinu yerine getirirken
riyazet ehlinin riayet ettikleri esaslardan biri siikuttur.

Bunun igin bir gencin bilhassa da manevi miicahedeye baglarken yapmas:
gereken iglerin baginda susmak gelir. Diline sahib olmasin: bilen, baska kotii

huylan diizeltmesini de becerebilir.

Bir baska beytinde ise, genglere 6giit verirken, “dofruluk”tan bahseden
Abdullah b. El Miibarek s6vyle der:

W paaiedydl B AL Jart gaddl,
“Benim yanimda bir gencin soziinde dofru olmast, yemininden daha
giizeldir,"372

Burada da ziihd ve tasavvuf yoluna siiluk eden bir delikanlinin ikinci bir
vasfi nazarlara verilmektedir. O vasif da s6ziinde dogru olmasidir. Elbette bu
igin baglangicidir. Soziinde dogru olmasini 6frenen bir insan, 6ziinde doigru
olmasini da 6renecektir. Bir tasavvufi istilah olan sidk, mahv olmak s6zkonusu
olan yerlerde bile hak olam sdylemek, yalandan bagka bir seyin insam
kurtaramaycag: halerde dahi dogruluktan aynlmamak, kisinin itikadinda siiphe,
halinde leke ve davramglarinda kusur olmamasi, 6ziin séze uymasi manilarina
gelmektedir.373 Bu durumda manevi miicahedeye dogrulugu Ogrenmek ve
yasamakla baglayan bir geng, yalandan uzak kalacak, hayatinin istikametle
devamini saglayacaktir. Aslinda diinya ve ahiret saadetine de ancak dogruluklé
ulagilabilir.

370 Buhari, a.g.e., ilim, 38; Ebi Davud, a.g.e., Nikah, 24 ;Nesai, a.g.e., Hac,109 ;ibn
Mace,a.g.e., Fiten, 9. '

Kugeyri, a.g.e., (Uludag) s. 258

Abdullah el Isfahani, a.g.e, VIII, 170

Silleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligi, s. 428-429

333
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Bir bagka siirinde ise, genglerin “vakarli” olmasini isteyen Abdullah b. Ei

Miibarek goyle der:

“Bir delikunlinin vakarh olmast gerekir. Vakar da onun almnda
isaretlenmigtir.”374 ‘

Burada gair, genglerin vakarl olmasini istemektir. Bu ciddiyettir. Oyle bir
vakar sahibi olmalidir ki, bu, o gencin alnindan adeta okunmahdir. Vakur
olmayan bir kimsenin gahsiyetinin geligmesi miimkiin degildir. Vakur olmak,
konugmada, oturma-kalkmada, ¢aliymada ve ibadette ciddi olmaktir. Elbette
yerine gore saka da yapilabilir. Ancak gakalarda bir bir vakar olmali, edebli
sakalar yapmal, laubali hakeret, s6z ve davramslardan kaginmahdur.

2-DUNYA

Diinya sevgisi insant bazen ¢ileden ¢ikarir, hatta onu ¢ildirtabilir. Bunun
igin 7bn. Miibarek, diinya iyin kendini paralayanlara soyle sitem eder:

“Sen mecnunlarin devast iken, diinva savesinde mecnun oldun.”373
oasbaedd sl onS i L Lidme o oy
fani mhbublara kendini kaptiran bir kimse, onlardan karsilik gérmeyince
nasil ¢ilgina doner ve akli muvazenesini bozarsa, bir fani mahbub hiikmiinde
olan diinyaya da agirt baglanan bir kimse, onda aradifim bulaméylp gerekli
kargihifs da géremeyince ruhi ve akli dengesini bozar ve mecnun olur. Bunun igin
sair diinyaya Dbiitiinliyle baglanmay: hos kargilamamaktadir.

Ibn. Mibarek diinyanin mesrd olmayan lezzetlerinin zehirli oldugunu
beyan ederek §yle der: '

UL TIFVW 511 C VERRE IORRP TIPS '
“Diinyanin lezzeti zehirlidir. Diinya balim ancak zehiri ile birlikte
yiyebilirsin."376

Sairin burada diinyamin lezzetlerini zehirli bala benzettigini goriiyoruz.
Ancak buyukanda da ifide ettigimiz gibi bunlar mesrl olmayan lezzetlerdir. Bu
lezzetler de tathdir. Ancak iginde ileride insani kivrandiracak derecede kuvvetli
manevi zehirler vardir. Burada zehirden kasit da giinahlar ve giinahlar

374 Abdullah el Isfahani, a.g.e, VIII,170
375 Sevki Dayf, a.g.e 111,405
376 Sevki Dayf, a, e, 11I, 405



-106-

sebebiyle insanda meydana gelen ruhi ve vicdani sikintidir. Bu sebeble mesrii
olan lezzetlerle iktifa etmeli, haramlara tenezziil ve tevessiil etmemelidir.
Ciinkii mesrii daire kevfe kafidir, haramlara girmeye liizum yoktur.

Bir siirinde ise diinyayr “cffeye” benzetmektedir:

“Insanlar, leg gibi olan diinyadan yediler. Ki o lesin kokusu, ancak akil
sahipleri tarafindan hissedilir.”377

Burada diinya bir lege benzetilmektedir. Halbu ki diinyanin bu sekilde
zemmedilmesi onun tamamen kdtii oldugu anlamina gelmez. Ciinkii, diinyanin
Cenab-1 Allah’in isimlerine ayine olmast bakimindan pis olmasi1 miimkiin
- degildir. Diinyanin “ahiretin tarlasi” olmasi yoniinden de pis olmasi
imkansizdir. Ancak, insanin hevesatina bakan, gaflet perdesi olan, ehl-i
diinyanin heveslerini tatmin yerleri olan yiizii itibariyle ¢irkin, pis ve leg gibi
olabilir. Ciinkii fani, zail, elemlidir, insant da aldatir.378

Bir diger siirinde ise yine diinyanin kotiliigiinii bir tesbihle dile getirir:

Cdbeadt 3o pe o Shcaes Bl sl Ll las Lo
| dapdt @, doe Bl Ll da JUSN oy,

“Kullann elden ele dolastirdiklan diinya ne kétiidiir. Insana Eb Cehil
karpuzunun serbetinden daha koétii bir sey igirir. Zamanin sikintilan siirekli
usandurir. Diinyada insanin bagtna kayanin diigmesi gibi facialar gelir.”379

3-OLUM:

Oliimiin habercilerinden birisi hastaliklar ise, digeri de hastaliklan davet
eden ihtiyarliktir. Insamn saglarina ak diigmesi, ona en giizel nasihatgidir. ibn.
Miibarek bu mindy: su sekilde terenniim eder:

NP JOU DUN | PRURPY [y DY [t (Ve S L ¥ P T

“[htiyarlik bir vaiz olarak yeter. Su kadar var ki, 6lim' yakm oldugu halde
ben uzun bir Smiir siirmek istiyorum.”380

377 Behcet,a.g.e,s. 27
378 Bediizzaman Said Nursi, S6zler,Germany, 1993 s. 571,
379 Behcet,ag.e.,s.27
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Burada gairin vakia ile, nefsinin arzusunu bir beyitte ¢ok veciz bir sekilde
dile getirdigini goriiyoruz. Vakia, 6liimiin istese de istemese de insanin bagina
gelecek olmasidir.Nefsin, hayalin arzusu ise ebediyyen var olmaktir. Bu duven
aslinda yabana atilacak bir duygu degildir. Ciinkii insamin ahireti arzuladiginin
en biiyiik delillerinden birisi de, Allah’in insanin fitratina koymus oldugu bu
ebediyet duygusudur. Bundan dolay1 6liimiin yakin olmas1 guurundan istifide
ederek, ebedi bir hayat1 kazanmak igin nefsi ikna etmek ve onu koti
arzularindan uzaklagtirmak gerekir.

Insanlann 6liip gidenlerin arkasindan aglamalarina bir méini veremeyen
sair, onlara su nasihatte bulunur:

PSRN VY S A S I
L“""'L“"ir)*-“;*"“ .";&"Uf’.ﬁ"‘u'z‘"‘
U.-.S.”.A.” PLFCIR TS A e B o S esS 6
._,._J,Yi,s}“ce....:_ .\.—l) rSJ(J.?.:_J'bL!

“Hayatta olan olenden daha uzun yasamayacafina gore, insanlari
oliilerine aglarken goriiyorum. Bir kavim ne kadar uzun yasarsa yasasin, onlarin
da sonu fena degil mi? Eger oliip gidenlere agliyorsan, Glecekler iginde olan
kendi nefsine agla. Sizin igin yol tektir: Sonrakiler, Oncekileri takip

edecektir.”381

Burada gairin vermek istedifi mesaj soyle 6zetlenebilir: Insanoglu 6liip
gidenlerin arkasindan bosuna feryat edip aglamakla vakit gecirmemeli. Ciinkii
kalanlar, diinyada ebedi kalacak kimseler degildir. Onlar da 6lenler gibi et ve -
kemikten yaratilmug varliklar oldugundan bir giin elbet leceklerdir

Bunun igin insan kendi 8liimiinii diigiinmeli, oliim Stesine hazirhi olup
olmadigina bakmalh ve aglayacaksa kendi oliimiine ve 6liimiinden sonra bagina
geleceklere aglamali ve kendisine tez elden ¢eki diizen vermelidir.

fnsanin diinyada sevdikleri ve dostlan ona ancak kabir kapisina kadar
arkada§hk ederler. Oldiikten sonra dostlarin ona pek faydasi dokunmaz. Bu
hususu /bn Miibarek §6yle mustalara doker:

380 Behcet, a.e., 5. 28
331 Behcet,a.e..s.29
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“Oliim, dalgasi biiyiik olan bir denizdir. O denizde yiizmeye baslayanin ipi
karigr.(Kimseden yardim gérmez.)"332

4-TAKVA:

Ziihdiin 6nemli unsurlarindan birisi olan takva ile ilgili ibn miibarek soyle

der:
! . - - . s = . .
! C"‘;&"‘"U“ 8 | N U‘M.‘J"L'L’U"‘ U'-'L’ L:

Sledladty SN 4 5 LY sy

“Ey nefis, ben bir sey soylilyorum: Miisfik bir nasihatginin sozini dinle:
insana kabrinde takva ve amel-i salihten baska higbir sey fayda vermez."383

Eb4’[-Atahiyye takvanin ne olduunu bir siirinde dile getirirken, /bn
Miibarek takvanin sonucunda insanin nasil bir fayda saglayacagint ifade
ediyor. Kur'an-1 Kerim’de bu siirin kaynagim “Takva iizere olanlar igin yiiphe
yok ki ahiret yurdu daha hayirhdir, buna akhmz ermiyor mu?"384 gibi ayetler
teskil etmektedir. Sair kabirde takvanin ve amel-i salih’in fayda verecegini
belirtirken, Kur’an’da ‘ahire yurdu” tabiri ge¢mektedir. Ki ahiret yurdunun
kapist kabir olduguna gére sairin beyitinin ayetlere istinad ettigi ifide edilebilir.
Insana kabirde ve ahirette fayda verecek takvaya erigmek igin neler dikkat
edilmesi gerektigi de soyle izah edilmektedir:

“Insanin takva sahibi olusuna iig¢ seyle istidlal olunur: Nail olmadig1 nimet
konusunda giizel bir tarzda tevekkiile riayet eder, nail oldugu nimet konusunda
giizel bir jekilde nza halini muhafaza eder. Elden kagirdig: seyler hususunda da

giizel bir bigimide sabir gosterir., denilmistir.”385

Takvanin geysitli sekilleri vardir: Avamin takvasi girkten, havassin takvasi
giinahtan, evliyanin takvas: (ameli WHakk'a vasil olmak igin degil de sevap
kazanmak) vesile bilmekten, nebilerin takvasx ameli (Allah’a degil de
kendilerine) nisbet etmekten korunmak suretiyle olur. Hz. Ali’nin “Diinyada
insanlarin efendisi comert olanlar, ahirette insanlarin efendisi takva sahibi

bulunanlardir” dedigi nakledilir 386

Amel-i salih igleyenlerin kurtulacagina dair Kur’an’da gegen ayetlerin

382 Behcet,a.e.,s. 76

383  Behcet.a.e,s. 76

383\ el Enam, 32

385 Ku;‘eyr“. a.g.e., (Uludag) s. 245
386 KuﬁieyrF. a.ge.,s. 246
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birinde ise,”Asr’a yemin olsun ki,insan hiisrandadir , ancak lman edenler ve
amel-isalih igleyenler hiisranda degildir. 387

Sair bir bagka beyitinde de amelleri kiyamet giiniinde agir basanlarin
kurtuluga edeceklerini agiklar:

“Kiyamet giiniinde terazisi agir basmayan higbir yigit delikanlt kurtulusa
eremez.”388
Yine takva ile ilgili sOyle der:

el sty r..m M1 gally DLl 55 s
J.pJ..H J‘ ‘)‘ .JJ‘, f‘.’l'-*"lSJ r.a..,.:.s. EL‘.aJ'd)L HLJ-;J

1

f

“Bir kavmin ibadet ve takva vesilesiyle aldii: lezzet, nimetlerin en
lezzetlisidir. Igkide ise bu lezzet yoktur Ibadet ve takva insanlarin hayatlars
boyunca gézlerinin aydinlif1 oldugu gibi, Allah’a yeminolsun, kabirdede onlar

igin “azik” olacaknr.”389

Bu beyitlerinde ibn Miibarek, yasadii donemde igkinin
yayginlagmasindan dolay: ,igkinin lezzeti ile ibadet ve takvanin lezzeti arasinda
bir mukayese yapmaktadur. Igki insanlarin aklim giderdigi igin sikintilarina gegici
bir gare gibi goriiniir. Ama onun tesiri gittifinde, hem kazanilan giinah hem de
sikintiar insani kalben ve ruhen huzursuz eder. Ibadet ve takvada ise elemsiz
bir lezzet vardir. Insan ibadet vasitasiyla yaratiliy gayesini yerine getirdigi igin
vicdanen miisterih olur ve insanin kalbi mutmain olur. Kisaca, igki ile ibadet
arasinaki lezzet bakimindan fark, birincisinin “elemli bir lezzet” olmasi,
ikincisinin ise elemsiz, safi bir lezzet olmasidir. Bunun sonucunda da yine insan

igin kabirde ve ahirette biiyiik menfaat vardir.

5-TEVBE:

ibn Miibarek insanin kétii arzularina uymasinin onun zararina oldugunu
belirterek siyle der:

N ': o - :4 - ’ - - -
ol QRS0 ol o D &)

387 el-Asr, 1-3
388  Behcet,a.g.e..s. 76
389  Behcet,a.e., 5. 32
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“Giinahlann kalbleri 6ldiirdiigiinii, giinahlan “itiyad™ haline getirmenin de

akl1 helak ettigini gordiim.3%0

Kur'an't Kerim'de bir ayei-i kerimede “Dogrusu onlarin kazandiklan
giinahlar, birike, birike kalblerini kaplayip karartmx§t1r”391 buyrulmaktadir.
Sairin bu ifideleri de bu ve benzeri ayetlere dayanmaktadir. Ashinda kalbin
6lmesi, onun imandan mahrum kalmasidir. Giinahlanin insanin imanint
zedeleyecegi de s0yle agiklanmaktadir: “Giinahlardan gelen yaralar ve
yaralardan hasil olan vesveseler, siipheler-Neuzu billah- mahali-i iman olan
batin-1 kalbe ilisip imani zedeler ve imamn terciimant olan lisanin zevk-i
ruhdnisine iligip, zikirden neretkirdne uzaklagtirarak susturuyorlar.

Evet, giinah kalbe igleyib, siyahlandira siyahlandira, ta nur-u imani
cikanncaya kadar katilagtinyor. Her bir giinah iginde kiifre gidecek bir yol var. O
giinah, istiffar ile gabuk imha edilmezse, kurt degil, kiigiik bir manevi yilan
olarak kalbi isinyor. meseld, utandiracak bir giinahi gizli isleyen bir adam,
baskasinin 1ttilaindan ¢ok hicab ettigi zaman, melaike ve ruhaniyatin viicudu
ona gok agir geliyor. Kiigiik bir emare ile onlari inkar etmek arzu ediyor,”392

Sair burada gilinahin insam ne hale getirecegini izah ederek aslinda
giinahlardan “istifar” yoluyla uzaklasilmasim istemektedir.

Nitekim gu musralarda da giinahi terketmeyi istemektedir:

s bras dladitd josy 31 Sl a1 d 5
“Giinahlann terkedilmesi, kalblerin camlilifidir. Nefsin ic,;in en hayirl olan,
o giinahlara isyan etmektir."393

Kalblerin hayatlanmasi, giinahlardan temizlenmek suretiyle Allah”
anacak bir hale gelmesidir. Ve kalbinde giinahlar vesilelesiyle meydana gelen ,
insani inkara gotiirme giiciinde olan vesvese ve giiphelerin de ortadan kalkmasi
demektir. insanin esas yamatlhs gayesi de kalbini Allah’a ayine yapmak,
ondan bagka kalbe “masiva”dan bir geyin girmesine miisaade etmemektir. Bu

da ancak “istifar * ile olur.

6-SUSMAK:

Tasavvufta Samt olarak ifade edilen susmak ile ilgili olarak Ukbe b. Am;‘

390  Sevki Dayf, a.g.e.. I11, 405 ; Behcet, a. e, 5.43
391 el-Mutaffifin, 14

392  Bediiizzaman Said Nursi, lemalar,s. 15

393  Behcet, a.g.e.s. 43
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Peygamberimiz (s.a.v) ‘e sordu: "Ya Resulallah. kurtulus nedir?”
Resulullah,”Dilini muhafaza et, evine git ve giinahina agla” buyurdu.39+

Zahidler, stikutu, dil ile ve gonil ile siikut olmak idzere iki kiama
ayirmaktadirlar.Bu duruma gore, (Allah’a giivenen ve igini O’na havale eden)
miitevekkilin kalbi, takdir edilen rnzkin garantili olduguna inanarak siikut eder.
Arifin kalbi siikut ederken, Allah’in hiikmettifine kargi tam uyum halinde

bulunur.393

Diger taraftan, “Samt” az konugmak demektir. Dil siikut ettigi halde,
zihin masvfa ile mesgulse, bususma makbul degildir. Tefekkiire dalmak igin

siikut edilir396

Siikutla ilgili Ibn Miibarek su beyitleri terenniim eder:

&hjuj .J’J‘L’J‘"ﬂ{l’ a‘._“‘o‘l_‘,!.)'.llﬁj"
.JJJOJ&(J‘?JJ‘J—;J) )"Jj—“ J.gﬂ uL..U' ':\.A’

“Diline sahip ol. Muhakkak ki, dil kigiyi 6lime gotiirme hirsindadir. Bu dil,
kalbin habercisi, insanlarin aklimn delilidir.”3%7

D-MUHAMMED b. KUNASE

I-DUNYA:

Daha 6nce zikrettigimiz ziihd sairleri gibi, Muhammed b.Kiinase de,
insanin diinyada beka istemesinden sikayet etmektedir:

i
K>

| s land Loty s lacls! L fl-z‘“o-l:an

JURRR LIS L3 ety e dades Loadlone o)

“Sen diinyada beka istedigin halde seni fenaya maruz birakmak bu
diinyann garipliklerindendir.

Gelip gecen giinlere giivenen kimse iyi bilsin ki, o giinlerde gelen nimetler
yok olmayla yizyiizedir. Diinyada sikintili ve iztirapht giinler ise eksik

degildir."3%8

394 Tirmizi, a.g.e.,Zithd, 60

395  Kuseyr, a.g.e., (Uludag) , s. 259

96  Siileyman Uludag, Tasavvuf - Terimleri Sozligi, s. 413
Behcet, a.g.e, s. 32
el Isfahant, el Egani, XIII, 368 ; Sevki Dayf, a.g.e, III, 406

W W W
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Insan fitraten beka ister. Beka igin yaratilan insan, yanlig bir his ile
bekayt bu diinyada gergeklestirmek arzusundadir. Sevdiklerinin, 6limiin
‘hitkmiinii icra etmesiyle birbir elinden gitmesi, fan? olmast o insandaki beka
hissinin bu diinya igin verilmedigi fikrini kuvvetlendirir. Boylece insan sikintils
ve 1ztirapli gecen su diinya da Ya baki, ente ‘I-Baki * diyerek, herseyin fani,
yalmzca Allah’in baki oldugu suuruna ulagir. Kur’an-i Kerim bu
hususa,”Hersey fanidir, Ancak Allah Bakidir"399ayetiyle isaret etmektedir.

Muhammed b. Kiinase, Ibrahim b. Edhem’i 6viip baskalarini yererken
sOyle demektedir:
Ll Lo QUL U165 La,sS 05 Lol s,
“O diinyada sahip olunan ¢ok seyleri ehemmiyetsiz goriirdii. Allah’in

emirlerine ise 6nem verirdi.”400

Burada sair yukaridaki beyitllerdeki, mesajint teyit etmekte ve diinyada
elde edilen herseyin,bir giin insant terkedeceginden dolayr ehemmiyetsiz
oldugunu, Allah’in emirlerini yapmanin ise, ahirette kurtulusa vesile
olacagindan dolay: ¢ok biiyiik bir 6nemi haiz oldugunu ifide etmektedir.

Muhammed b. Kiinase’nin diinyada zenginlik pesinde kosanlara bir ¢ift

sozii var:

Pl 5,5 35 oIS 25, Lol ys LS, Loexd,

“Sana zenginlikten bagkasinin yetmedigini , fbrahim b. Edhem’e bundan
daha agagisinin  yettigini gordiim, 401

Sairin bu ifidelerinden anlasilmaktadir ki,ahiret yolcusu oldugunun farkina
varmayan insanlar, hirs pesinde kosarlar ve elde ettikleri ile yetinmezler. Onlar
icin zenginligin bir stnr1 yoktur. Sair bu tiir insanlara sitem ederek, [brahim b.
Edhem’in az ile kanat ettifini nazara ve vermekte ve diinyanin mahinda gozii
olan insanlara onu 6rnek almalarim tasviye etmektedir.

Gergekten de insamin husinin sinin yoktur .Peygamberimiz (s.a.v)’in
“Insanoglu ihtiyarlar. Ama onda iki jey geng kalur: Birincisi mal hirsi, ikincisi
Omiir hirs1.”402 ve “Insanoglunun iki vadi dolusu mali olsa, iigiinciisiiniin de

399  er Rahman, 26-27
400 el Isfehani, a.g.e, XIII, 367 ;Sevki Dayf, a.g.e, lII, 408
401 el Isfahani, a.g.e, XIII, 367 ;Sevki Dayf, a.g.e, III, 408
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kendisinin olmasim ister. Insanoglunun goéziinii ancak toprak doyurur."403
buyurdugu gibi hirs her zaman hasarete sebebtir. Hirsli insanin diinyada gozii
hi¢ birzaman doymaz. Iste sair hirsla diinyaya sarilip, daha fazla zengin olma
arzusunun kotii bir haslet eldugunu dile getirerek, insanlan bu duygudan

vazgegirmeye ¢aligmaktadir.

diinyevi hirsin zararh oldugunu su beyitleri ile ifdde etmektedir:
. - J- |
e LSU L el g5 \-e‘%._,Az-JrJS‘

“diinyevi hirslar beni perisan ediyor.-Aslinda o hirslardan kaginmali.-
Onlardan kaginmak isteyen serefli insanlar igin gidecek bir yer vardr."404

Muhammed b. Kiinase -bunlan siyledikten sonra, sézlerinin laftan ibaret
olmadifint sbyle dile getiriyor:

s L G ar e iy o e s o L

“Benim gegimim azicik bir azik iledir. Haysiyet ve serefim ise goktur.
Karmim da, agizlara vurulan gemler sebebiyle alinan armaganlarla dolu

degildir.”405

Sair burada zahidlerin nemli prensiplerinden olan “az yemek” ile
yetindifini sOylemekte ve kendisine bagkasini methederek diinyalik
kazanmasini tekif edenlere de sert bir cevap vermektedir. Ona gére insanin
haysiyet ve gerefi , izzet-i nefsiyle az bir yiyecekle yagsamasi, baskalarina
yagcilik yaparak gok seyler elde etmesinden daha onemlidir. Sair burada
“diiriistlik” Ornegi sergileyerek, zamaninda yasayan ve halifelere, devlet
erkanina yagcilik yapip édiiller alan insnlan da kinamaktadir.

2-NEFIS:

Bir ayet-i kerimede sdyle buyrulmaktadir:"Yusuf dedi ki:’Muhakkak ki
nefis daima kétiiliie sevkeder.-Ancak Rabbim rahmet ederse o baska™406Bir
bagka ayet-i kerimede, “Rabbinin makamindan korkup nefsini heva ve hevese
uymaktan medenede gelince, onlann yurtlani Cennettir.”407ifadesi yer-

402 tbn Mace, a.g.e., Zihd, 28

403 [bn Mace, a.g.e., Ziihd, 28

404 el Isfahani, a.g.e, XI11,363

105 el Isfahani, . e, XIII, 366 ;Sevki Dayf, a.g.e, I1f 407
\06 * Yusuf, 53

%07 en Waziat, 40
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almaktadir. Bir hadis-i serifte ise “Ummetim hakkinda endise ettigim
hususlarin en korkuncu heva ve hevese uymak ve tul-i emel (hirs)dir. Hevaya
tabi olmak insam hak yoldan saptirir, Tul-i emel ise ahireti unutttur.”™408 ifidesi

gegmektedir.

Muhammed b. Kiinase su musralarda nefsi kéti arzulardan ¢ekmenin ne
kadar zor oldugunu bir tegbihle anlatmaktadir:

“Nefis, heva ve hevesin memesinden siit emme aligkanligin1 edinince,
ona bualigkanhgin: terkettirmek ¢ok zordur,409

Burada anncsinden siit emmeye aligan bir ¢ocufun siit emmeyi
birakmasinin zorlugu gibi, kotiilikkleri yapmaya alisan bir insanin  da bu
kotiiliiklerden vazgegmesinin aym derecede zor oldugu anlatiimaktadir. Insanin
kotii arzulanimt birakmasimin zorlugu, serde ve kotiiliikklerde “menhus” bir
lezzet bulunmasidindan dolayidir. Insanlar kétiiliiklere aligtiklarindan dolayi, o
pislikleri misk-ii amber zannediyorlar. Halbuki kdatiiliiklerdeki, lezzet, “elemli
bir lezzettir.” fakat, diinyada alacagi acil bir lezzeti, ahiretin sonsuz
lezz:tleriyle berabar,amel-i salihanin elemsiz lezzetlerine tercih eden bir
insanin bunun sonucuna da katlanmasi gerekir.

Bir siirinde de sz ile amel miinasebitini su sekilde vurgulamaktadir:

!

3Ll eSSy spdaar dy Latyy, o b

e kxS dl e Nale s LS o0
“edceble ilgili sozler rivayet edip te bumunla amel etmeyen ve nefsin,
hevamin haktan aynlhp kotilik yapmasina engel olmayan kimse, edebli bir kisi
degildir. Ancak grendidi ile amel ederse, kinanmaktan kurtulur.”410

3-GENCLIK

Muhammed b. Kiinase, ogluna arkadas sec¢imi hususunda nasihatte
bilunurken,genglenn nasil olmast gerektigini soyle agikhiyor:
syl adle 5 il e e ds,
Sl J W \"}I.Jl.,b,la.: 1L

Buhari, a.g.e.. Rikak. 4, § \ |
el Isfahani, a.g.e.. X111, 368 ;Sevki Dayf, a.g.e, lIl 40()

410 el Isfahani, a.g.e., XIII, 370 ; Sevki Dayf, a. e. nt 4073
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“Namaz: terketmek, sana gengligin ayibini haber veriyor. Namazda
gevgeklik gosteren bir kimse halk arasinda ‘dint yok' olarak bilinir." 411

Sairin burada genglerde gormek istedii en 6nemli haslet “namaz”dir.
Ciinkii namaz insamin Allah ile rabita kurmasi, onun en miihim emirlerinden
birisini yerine getirmesidir. Namazinda ciddi olan kimseler,dinin diger
emirlerinde ve nehiylerinde de ciddiyet gosterirler.Burada sairin “namazda
gevseklik gosterenin halk arasinda ‘dini yok® olarak bilinir demesi”, gengleri
namaza tegvik ig¢indir.Aym zamanda namaz da bir insanin dindarhiinin en basta
gelen gostergelerinden birisidir.

Su beyitlerde ise genglere bagka nasihatlarda bulunur:

»

A e o b adliandly gy

iipheli bir iy yapan kimse, arkadaginin itham edildigi seyle itham edilir.
“Stpheli bir iy yapan ki kadag h dildigi seyle ith dil
iipheli 1gler, itteth bir insani kusatsa, o da zan altinda kahir.™ <

pheli igler, iffetli bir i k d Itinda kalir,"412

Burada Muhammed b. Kiinase'nin ziihd ve tasavvufun bir esasi olan
“vera”dan bahsetmekte ve siipheli seylerden kaginmak gerektigini ifide
etmekte oldugu goriilmektedir. Peygamberimiz (s.a.v) “Kiginin kendisini
ilgilendirmeyen geyleri terketmesi Islami iyi anlayip tatbik ettiginin
delilidir.”#!3 buyurmakla, giipheli seylerden kaginmay: dgiitlemektedir. Yine bir
hadis-i gerifte, “Vera sahibi ol ki, insanlarin en ¢ok ibadet edeni olasm.”4!4
ifadesinin yer almasi, §iipheli jeylerden kaginmanin ibadete vesile oldugunu
gostermektedir,

Vera ile ilgili bazzahid ve mutasavviflar da gunlan sdylemiglerdir:

Eba Siileyman Darani, “Vera ziihdiin evvelidir.” derken, Yahya b.
Muaz da, “Vera’, hig te’vile girmeden seri ilmin sininnda durmaktir.” ifidesini

kullanmaktadir, 415

Sair siipheli islerden sakinmayr emrederken, siipheli seyler yapan bir
kimsenin arkadaginin itham edildigi jeyle itham edilecedini soyliiyor ve

411 el Isfahant, a.e, XII1,369 " ;
412 el Isfahani, a.e., XIII, 379 \

413 Tirmizi a.g.e., Zihd, II, ibn'Mace, a.g.e., Fiten,lZ\\

414 fbn Mace, a. e., Ziihd, 24

415 Kugeyri, a.g.e., (Uluda3), s. 248
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“arkadag se¢iminin”6nemli oldufuna dikkat gekiyor. Diger taraftan gok iffetli
olan kimselerin de siipheli iglerden uzak durmasini istiyor. Aksi takdirde

iffetine gamur atabilir.

E-MAHMUD el- VARRAK

I-TEVBE:

Mahmud el Varrak'a gore Miislimanin elinden geldigi kadar giinah
islememesi gerekir. O bizzat “tevbe edin” demek yerine, giinahla insanmin
ebedi bir hayati arzulamasi arasindaki tezada temas ediyor. Sair giinah igleme
hususundaki hassasiyetini §6yle dile getirir:

| aales ok G laalesy 51, ay 535 WL
7’

bl 3Py Lol 5y yeddl el Jas

“Sarhogluktan uyugsmug gézleriyle gafletle bakip, miisahede edilmeyeni
miisahede eden gafil .Giinahlar giinahlara ekleniyor. Sen de o giinahlarla
cennete ve abid bir insanin ulasacagt makama ulagmay: iimid ediyorsun. 416

Insanin iimidli olmas1 elbette makbuldiir. Ancak siirekli giinah iginde
yuvarlanip, Allah’a gerektigi sekilde kulluk etmeyip de yine de iimitli olmak,
insanin diigtiigii tehlikeli tuzaklardandir. insanin kendisine Rabbi tarafindan
verilen gorevi hakkiyla ifa etmeden ondan bir miikaafaat beklemesi dogru
degildir. Once emirler yerine getirilmeli, nehiylerden kaginmal: ki, Allah da fazl
ve kereminden insana cenneti ve cenneteki makamlart bahsetsin.

Sair, giinahlarda 1srarhi olan insanlara su hatirlatmay: da yapar:
R RO U RN L L PO Y e R

“Allah (c.c.)’nin o giinahlardan birisiyle Hazret-i Ademi Cennetten
cikardifim1 ve diinyaya gonderdigini unutuyorsun.”

2-MUHABBET:

Kur'an-1 Kerim'de Allah".xx sevmekle ilgili joyle buyrulmaktadir: “Ey
Habibim. De ki; efer Allah’y seviyorsaniz bana uyun. Ta ki Allah da sizi

sevsin.”417 \

kY

416  ibn Abd-i Rabbih, Ikdii’l-Ferid, yy, ts. \‘II, I 14‘ ; Sevki Dayf, a.g.e. 111, 410
417 Alid fmran, 31
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Burada Allah’i sevmenin, Peygamberimiz (s.a.v)’e iteat etmekle
gergeklesecegi, onun getirdigi geriata uyulmasi duumunda da  Allah’in
sevgisine mazhar olunacag: ifide edilmektedir. Muhabbet, tasavvuf 1stilahinda
da aynt minilarda anlagilmaktadir. Bir ayet-i kerimede Cenab-1 Allah, insanin
kendisini sevmesi gerektifini, adeta yaratiliy gayesinin O’'nu sevmek oldugunu
soyle ifide eder:"Iginizden kim dininden donerse, bilsin ki, Allah onlann yerine

Hakk's seven ve Hakk tarafindan sevilen bir kavim getirir,”"418

Bu ayetlerden , Allah’1 sevmenin O’na iteat etmeyi gerektirdi§i gibi bir
netice gikmaktadir. Iste Mahmud El Varrak aymi mandyr sdyle siirlestirir:

i
-

!ée».u.L__leusdt,u B e jaboast, oNY e

“Allah’a olan muhabbetini izhar ettiin halde Allah’a isyan ediyorsun.Bu
garip bir muhaldir.

Sayet Allah’a olan sevgini iginde saklamig olsan, siiphesiz O’na iteat
ederdin.Gergek sevgi sahibi sevdifine iteat eder, onun bir dedigini iki

etmez.”419

Cenab-1 Allah insamin kalbine kainati ihata edecek bir muhabbet
dercetmigtir. O muhabbet ya mahlukata, ya da Hakk’a verilecektir. Bu
esasinda bir imtihan vesilesidir. fnsan efer o sevgiyi Allah’a vermezse, basta
-nefsi olmak iizere mahlukat1 yalnizca nefisleri igin severse, o0 muhabbet yerinde
kullanilmamg. olur. Ve insanin bagina felaket getirir. Ciinkii insanin Allah’in
diginda sevmig oldugu dilnyevi mahbublar, akilsiz ve suursuz oldugundan ona
kargihik vermiyorlar ve insan: biiyiik bir elem i¢inde birakiyorlar

meseld insan gengligini, malim sever. Hatta mabuda layik bir sevgi ile
sever. Ama o sevdigi genglik ve mal, kendisi onlan terketmek istemese de,
onlar bir giln kendisini terkederler ve “Allah’a 1smarladik™ bile demezler.
‘Demek ki, insamin Allah'tan bagkasimi sevmesi ve o sevdikleri fani seylerin
adeta kulu vlmasi, onu mesud edecek bir tavir dedildir. Ama Allah’1 seven ve
O’na iteat ederek sevgisinin geredini yerine getiren bir kimseyi de, Allah
sevecektir. A

Demek ki, ifi§anxri Allah™ sevmesi, mahlukati sevmesi gibi kargiliksiz
Voo

418 el Maide, 54 \ z‘
419  {bn Abd-i Rabbih, i.g.e. (lll. 1149-150 Sevki Dayf, a.ge lll, 410
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degildir. Ve Allah bir insam severse, bir hadis-igerifin ifadesiyle Cebrail’e
soyle buyurur:"Ey Cebrail, ben falanca kulumu seviyorum. Onu sen de sev,
der. Cebrail, o kulu sever ve sema halkina, ‘Allah Tedla, falanca kulunu
seviyor, onu siz de seviniz, diye nida eder, bundan sonra da semadakiler de o
kulu sever. Sonra Allah o kulun yeryiiziinde de hiisn-ii kabul gérmesini saglar,

herkes ona tevecciih eder.”$20

Iste biitiin bunlarla beraber, gairin yukaridaki beyitleri nazara alinacak
olursa, insanin Allah’a muhabbetinin ona iteati gerektirdigi, iteat etmedigi
zaman O’nu sevmediginin ortaya ¢iktii, eger iteat ederse, Allah’in da onu
sevecedi neticesi ortaya ¢gikmaktadir.

3-KANAAT:

Kanaat, verilene razi olmak,*2! tutumlu, gonlii zengin ve tok gozlii olmak,
hirsh ve ag gdzlii olmamak geklinde tarif edilmektetir*22Bunun yaninda kanaat,
Gilfet cdilen yeylerin bulunmamast halinde, huzur iginde olmak veya, elde
bulunmayana istekli olmamak ve elde bulunana ihtiyag duymamak olarak da
izah edilmektedie, 423

Mahmud el Varrak islamin giizel bir prensibi olan kanaatle ilgili sdyle
der:

sl e St oy Wl oss 1 s, ,~.-;|‘;_.¢

“Eger kanaatkar olursan, goniil zenginligi baska higbir seye muhtag
birakmaz, yeter.Cok hirsh olmak ta seni muhtag hale getirir."#24

Burada sair, daha 6nce zikrettifimiz, “gengek zenginlik mal zenginligi
degil, gonil zenginligidir"429manasindaki hadis-i serifin mesajim siirine
katmigtir. aire gére bagka higbir seye muhtag olmamak, ancak géniil zenginligi
- ve kanaatkar olmakla miimkiindiir.

Maddi zenginligi olmayan bir insan hirsla mal talebinde bulunurssa,
kanaatin ziddim iglemis olacagindan daha da fakir ve muhtag bir duruma
diigebilir. Bunun igin galigma ve gayreti gosterdikten sonra Cenab-1 Allah’in

420 Buhan,agx Edeb, 41 ; Miislim, a.g.e., Birr, 48

42t [brahim Mustafa (heyet) Mu’cemu’l-Vasit, kanaa “

42  Siileyman Ul‘udag. ‘Tasavvuf Terimler Sozliigi, s. 277
423 Kuseyri, a.g. e:‘,\ (Ulud:ig) s. 299

<424 [bn Abd-i Rabbgh a.g.e, I, 141

425  Tirmiz, a.g.e., Zﬁhd 40
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insana verdigi ile kanaat etmek gerekmektedir. Kanaatkarhk insani dilencilikten
kurtardii gibi,onu gergek bir izzet sahibi de yapar. Kanaat etmeyen ise hem
dilenci, hem de zelil olur.

Sair bir baska beytinde de aym méndy: s0yle kuvvetlendirir:
|l sl totia, iy () S dl B 1S g
i

“Bir kimse gok mal sahibi olup da kanaat sahibi degilse, zengin oldugu
halde fakirdir.”426

Sair burada kanaate yeni bir anlam kazandirmaktadir. Ona gére, yalmzca
maddi durumu kotii olanlar deil, zengin olanlar da kanaat etmeli. Buradaki
kanaatten kasit, elbette israf etmemek ve yine ne kadar zengin olunursa
olunsun hirs gdstermemektir. Ciinkii nice zenginler gelip ge¢mistir ki,
kanaatsizlik ve israf yiiziinden dilinci durumuna diigmiislerdir.

Asafidaki beyitte ise bu méndnin tersini islemektedir:
ﬁi..ll,,&i)ﬁ..alﬁ oly I‘J‘;‘SOB&‘(JS;
AN et st P TE PR LS I VIR S $8 P £

“Her kim de kanaat ediyorsa, mali az da olsa, o malini ¢ogaltir, zengin
olur. Fakirlik te zenginlik te goniildedir. Goniil zenginligi ise en biiyiik

zenginliktir.” 427

Mahmud el Varrak, diinyada zenginligin bazi insanlan Allah’a isyana
siiriikledigine dikkat gekerek, zenginligin bu afetinden kagmmak gerektigine
igaret ediyor: -

535 S I e gy LS S e s

“Sen zengin olmandan dolayr Allah’a isyan ediyorsun. Ama fakir
oldugundan dolay: Allah’a isyan etmezsin.” 428

Fakirligin de zenginlifin de elbette dikkat edilmesi gereken ve Allah’a
isyana gotiiren bir yonil vardir. Ancak zengin insnlann, tipki  Karun gibi,
Allah’in kendisine bir ihsam olan zenginligi, “Ben bunlan kendi ilmimle elde
ettim” diyerek gurura siiriiklenmesi, kendisini bir emanetgi degil de, gergek bir

426 $evlu Dayf, age., I 411; ibn Abd-i Rabbih, a.g.e., 141
427 Sevki Payf a.e.. Il1, 411 ; fbn Abd-i Rabbih, a.e., I1I. 141
428  Sevki l?ayf a.e 1IL, 411 ; fbn Abd-i Rabbih, ae., I1I, 141

t
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mal sahibi gibi gormesi zenginligin en bilyiik afetlerindendir. Yoksa her zengin
alan Allah’a isyan ediyor ve edecek denilemez. Aksi takdirde Miisliimanlarin
ckonomik olarak kalkinmasimn oniine gegilmig olur. Halbuki maddeten terakki

olmadan rek cok ey vapilamaz.
4-GENCLIK:

Muhmul el Varrak, daha ok genglifin elden ugup gitmesinden duydugu
dziintiiyd ve ihtiyarhigin nasil oldugunu dile getirir:

ot oty a, JeVio e
S e ‘J!".“-é LSy

“Gengligin hemen ardindan  ihtiyarh@in gelmesine, uzun emellerin
w429

uzaklagip coclin yaklaymasina agladim.
Sair bir bagka beyitinde de ihtiyarftk d6nemini ve gegip giden gengligin
dururiunu sdyvle izah édiyor:

dre A oo oS B olSole
“Genglik sanki gelmemiy gibi, ihtivarlik ise sanki zail ofmazmig gibi."*30

Burada sair genglifin gabucak gelip gegtigini ihtiyarhk halet-i ruhiyesi
iginde dile getiriyor. Gergekten de insanda ihtiyarlik aimetleri goriinmeye
baslayinca, lezzetlerin mensei olan genglifin bir gimgek gibi gakip gegtigini,
arkasindan yalmzca iyi veya kotii izler biraktifim farkediyor. [htiyarlik ise
insanda Gylesine rusuh peyda ediyor ki, o ddneme giren bir kimse, sanki
insandaki bu ihtiyarhik gitmeyecekmis hissine kapiliyor.Bu his de ancak 6liimiin
gelip ihtiyarhigin zai ve insanin ebedi bir genglie sahib olacaf fikriyle ortadan
kalkiyor.

Mahmud el Varrak aynt mindy: bir bagka beyitle soyle dile getiriyor:
N i dey  t G e dih

“Bekanin miijdecisi senin belini biiktii.Ecelin miijdecisi sende

yerlegti.”431

429  Ebl Osman Amr b. Bahr el Caluz, el Beyan ve't-Tebyin, Beyrut. ts. 11, 165,; Sevki
Dayf ,a.e., III, 412-413

430 Jevki Dayf, a.e., IlI, 413 :
431 el Cahiz, a.g.e., I1I, 165 ; Ebi Muhammed, Abdullah b. Miislim b. Kuteybe,Uyunu’l-

Ahbar, Kahire, ts. 11, 326,
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Sairin bu beyitte,ihtiyarh§t “bekanin miijdecisi” ve “ecelin miijdecisi
olarak vasiflandirdifs dikkat gekmektedir. Bilhassa da ihtiyarlik, gengligini
iffetle geyiren, ihtiyarhiginda da aynt minval iizere gidenlere, baki bir gengligin
mugdeoisidin. Sairin thtiyarhds “ecelin miijdecisi” olarak tavsif etmesi.
ihtiyarhigin insamin bagina agtif1 dertlerden kurtulmann ancak ecelin gelmesiyle
mumkun olacag fikrini gagngtinyor.Gergekten de, yasi ilerleyen ve hastaliklarin
pengesinde inim inim inleyen bir insanin ecelden bagka bir beklentisi olamaz.

Ecel. ona verilecek en miijdeli haber mesabesindedir.
F-HUSEYIN b. MANSUR el-HALLAC
1-DUNYA:

el Hallac diinyanmin kendisine mugaldta yaptifini su sekilde nazmeder:

%' (VN RO JOW o oS s Las

L conzsl Gy, Ladl s eddl ke

V la) lasid cayd rlias lasasys
“Dilnya, sanki halini bilmiyormusum gibi bana mugalata yapiyor. Melik
olan Allah, beni diinyamin haramindan sakindirdi. Ben helalinden de kendimi
korudum. Diinyay: muhtag olarak buldum ve diinyanin lezzetini de kendisine

bagigladim, ™32

Bu beyitlerde zithdiin ileri bir boyutunu gériiyoruz. O da,”helallerden de
uzak kalma” diigiincesidir. Burada Allah’in kurallanyla iktifa etmeme durumu
gdze garpmaktadir. Bu diigiince, [slimiyetin disiince tarzina da uygunluk
arzetmemektedir. insan Allah'in temiz ve helal kildig1 nimetlerden istifide
etmeli ve esas yaratilis gayesi olan giikiir gérevini ifa etmelidir.

Diinyanin lezzetleri ve zevkleri sayet haram olan yollardan elde
ediliyorsa bu yanlhstir ve terkedilmesi gerekir. Ama helal olan nimetlerden
istifdde ediliyorsa, onu terketmenin dogru oldufu sdylenemez. Burada dnemli
olan insanin diinyadaki nasibini unutmamasi ve o nnasibi de israf etmemesidir.
Eger diinyanin mesrd lezzetlerinden istifide edilmeyecek olsaydi, o zaman
diinyanin ve ondan en gok faydalanan insanin yaratilmamasi gerekirdi.Madem
ki yaratilmistir, o halde insan mesrft dairede lezzetini takib edebilir.

e Hallac, su beyitinde ise daha da ileri giderek soyle diyor:
;Ldn Ay adt ey Lo JE ey Lol Lol J b LY L

3
\ Bar’m gelmce benim diinyaya ihtiyacim yoktur. Diinyay: terkedip O’na

432 fbn !g’esu', age., XI.V 134
|

\
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ulagmakla, istegimize nail olduk."33

Sairin burada tasavvufi bir tabir olan *“vasl™ kullandig1 goriilmektedir.
Vasl, Gaib olan Allah’a ulagmak, sevgiliye kavugma, ona erme, onunla olma
mandlarina ge:lmektedir.434 insanin Allah’la vuslata ermesi, tasavvufta manevi
bir mertebedir. O mertebeye ulasan bir kimsenin, Allah’in digindaki seylere
higbir kiymet vermedi§i anlagiimaktadir.Tasavvufi degil de normal bir gozle
bakildiginda insanin hem hayatin1 idame, hem de ahireti kazanmak i¢in diinyaya

muhtag oldugu goriilmektedir.
2-HULUL:

Hulul, bir seyin difer bir seye girmesi anlamina gelmektedir. Hulul felsefi
bir tabir olup, “halla”(¢ézmek, bir yere konmak ve bir yere ve mabhalle
yerleymek)den miistaktir. Kelami bir 1stilah olarak,kelimenin bir viicud ile onun
mabhalli veya cevher ile araz arasindak miinasebeti ifide eden ménilan , bu
istikaktan ileri gelmektedir. Hulul aymt zamanda: I. rub ile bedenin cevheri
ittihadina, 2. akl-1 faalin insan ile hululune veya Allah’in beser ile ittihadina da
itlak olunur. Aristo’nun suret veya heyula akidesi, Hiristiyanlarin hulul
telakkileri gibi, ruhani bir varhik ile onun sureti arasinda bir itthad kabul
etmektedir. Bu kendi hareket kiiresi dahilindeki bir kudrete benzetilebilir.

Bu akideyi hemen hemen biitiin kelam alimleri reddederler. Cuz’ la
yatacazza’ya kail olanlar,Eg’ariden itibaren hulul’ii birinci minida kabul
ederler. Zira bunlara nazaran gerek melek ve gerek cinlerin ruhlan latif
cisimlerdir. 2. mdnada hulul ise, Zat-1 Bari’de bir tacazzi icabettirecegi ve
tenasuha yol agacaf igin, bunlar nezdinde tamamiyla merduttur. Bu sebeble
. gerek siinni, gerek siiler,hulul’a kail olan firkalar1 Hiristiyanlarla bir

tutmaktadirlar.433

Tasavvufta ise, Allah’in bazi esyaya veya kisilere girmesi inanci
mandsinda kullanilmaktadir. Bu inangta olan mutasavviflara da “hulul ehli”
denmektedir.436 ¢/ Hallac da “hulul” nazariyesine inanmakla itham

433 {bn. Kesir, a.e., X1,136

434 Sileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliga, s. 512

435 louis Massignon, “Hulul”, 1A, Istanbul, 1950, V/1, 584-585. (Hulul akidesini kabul
eden “Hulmaniye” isimli bir tarikaun var oldugu bildirilmektedir, $am’da Ebi-
Hulman el Farisi el Halabi tarafindan kurulan bu tarikat, cismani giizellige sahip
kimselerin sahsinda Allah’in tecellisi(hulul) ve bu sahislarda Allah’in tecellisini tebcil
etmesini bilen kimseye her seyin miibah old gu inancim kabul etmelerinden dolays.
!'is‘ariler tarafindan tarikatten tardedilmisgl \rdir.)l;‘}kzilouxs. Massignon. “*Hulmaniye™,
IA, V/1.584
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edilmistir.Bu ithama sebeb olan bir siirinde §0yle demektedir:

Ll ggal myussmt oo B!

sy Ws gy, o TG

TR TR RIS S
“Ben bir kimseyi seviyorum. O sevdigim kimse de benim. Biz iki ruhuz.

Bir bedene hulul etmigiz. Bana bakarsan O’nu, O’na bakarsan beni
gi)'riirsiin.”437

Hulul akidesine inaniyor ithamina maruz kalan e/ Hallac, bazi
beyitlerinde ise aymt mindy: kuvvetlendiren su ifideleri kullaniyor:

JPRTS | UG} IR N | ) RN TN, S o v
gy Llast B, s saci B
NI sl s LS oy, iy, 2 gm
JLJS 3 Llasl B o s ade B

SU bl o et 0
N PN L'.SJ:J‘, olad il
“Anber kokusunun miskte bulunmasi gibi,(ey Rabbim) Sen de ruhunu

ruhumda varettin. Senin kudret eliyin bir seye dokunmast benim dokunmamdir.
Oyleyse sen ve ben iftirak edemeyiz.

Ickinin tatl suya karigmasi gibi, sen ruhunu ruhuma karistirdin.Senin
- kudret elinbir geye dokunursa, benim elim dokunmug gibidir. -

Muhakkak ki senin hakikatini sirrrmda bilip tanidim. Senin hitabin benim
lisanimdir.Baz1 manalar igin birlestik. Bazit manilar igin iftirak ettik.”438

3-VECD:

Bir tasavvuf istilal olan “vecd™ anlayabilmek igin, “tevaciid™ ve
“viicud”™ istlahlanim dabilmek gerekmektedir. Tevaciid. vecdin kemal haline
sahip olmayan bir salikin bir nevi irade ile vecdi davet etmesidir. “Tefaiil” bab:
ekseriyetle mevcut olmayan bir sifati varmig gibi géstemek igin kullanilir.

43  Sileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligi, s. 231
437 [bn. Halikan, a.g.e., I11,141
438  ibn Kesir, a.g.e., XI, 133
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Sufilerden bir ziimre, “zorlama”(tekellif) mandsim tasidig: igin tevaciid sahibi
igin, “mahzurdan sa!im olmaz” demiglerdir. Bu goriig hakikatten uzakur. Baska
bir ziimre ise; tevaciid, sufiyne haller bulmay: gozetleyen tecrid sahibi fukara
(dervigter) igin mahzurdan salimdir, demiglerdir. Tevaciidiin esasinin,
Resuiulian (s.u.v) den rivayer clunan “Aflavimz, efer aglayamazsamz, aglar
goriiniiniiz."*3%hadisi oldugu bildirilmektedir.

Vecd: Tevaciid izah edildigi tarzda vecd halinin baslangicidir. Tevaciidden
sonra vecd hali gelir. Vecd, kasit ve zorlama olmaksizin salike gelen ve kalbine
tesadiif eden ve onu kendinden geciren bir seydir. Vecd halleri, evradin (belli-
zamanlarda belli sayida yapilan ibadet ve zikirler) meyveleridir. Bir kimse
virdini de vazifesini de fazlalagtirdik¢a Allah onun hakkindaki litfunu
ziyadelestirir. Vecd halleni, (ziihd, vera’, takva, ihlas gibi gercekiestirilen)
menzil ve makamlarin netickeleridir.

Viicud: Vecd halinden yiikselenlerin ulastifi mertebedir./fakk’1 bulmak
ancak beseri his ve sifatlar sondiikten sonra miimkiin olur.440

Hiiseyin b. Mansur el Hallac, vecd ile ilgili bir beytinde kendinden
gectifinin anlaytldigs su ifadeleri kullantyor:
Ll elag 1t 8, il sta,, by odag
-~
“Seni istiyorum. Ama miikafaat igin istemiyorum.Ancak seni azab igin
istiyorum. Verecegin azabla vecd lezzeti almamn diginda, biitiin hiinerlere nail
oldum,441

1
i
t

Bir kimsenin Allah’in kendisine ceza vermesini istemesi ve onun verdigi
cezadan bilyiik bir vecd lezzeti alacagimi sdylemesi, ancak “vecd” halinde
sbylenmig bir soz olabilir. Ve bu kimseler, vecd halinde, sekr halinde
sOyledikleri sozlerden de mesul olmazlar. Ancak bir bagkasi boyle bir hale
girmeden bunlann sézlerini tekrar edecek olsa ve benimsedigini ifide etse,o
zaman tehlikeli bir durum ortaya cikar.

4-DIGER MESAJLAR:

el-Hallac'mn vefat ederken su beyitleri sﬁyledigi rivayet edilmektedir:

439  [bn Mace, a.g.e., ikamet, 176; Ziihd, 19
440  el-Kugeyri, a.g.e., (Uludag) , s. 189-190
441 fbn Kesir, a.g.e., XI, 134
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“Biitiin arz1 yerlesmek igin taleb ettim.Benim igin yerlesecek (miistekar)
bir yer géremedim. Benim zamanin zevkini tattim. O da benim zevkimi tatt1.
Zamanin tadimt tath ve aci olarak buldum. Hirslarima uydum, beni

kolelestirdiler. Kanaat etseydim, hiir olurdum.”442

el Hallac’in bu siirinin ilk beytinde “vecd” halinde oldugu
anlagilmaktadir. Diger beyitlerinde ise sair kendisinden bahsederken
baskalanina da nasihat eder gibidir. Burada zamanin aci1 ve tath olmasindan
kasdedilen miand, zaman igerisinde meydana gelen hadiseler ve o hadiseler
sebebiyle insanin act ve tathi bir gok olayr yasamasidir. Insanoglu,zamanin
hadiselerinin hep kendi lehinde cerayan edece§i diisiincesine kapiimamalidir.
Ciinkii Allah kainati insamin hevesine gore degil, kendi arzu ve istegine gore
yaratmistir. Bu durumda Allah insani ac1 ve tath hadiselerle imtihan etmektedir.

Bunun yaninda biitiin ziihd sairlerinin sikayet ettigi diinya hirsindan e/
Hallac da sikayet etmektedir. insan sonu gelmez arzularin pesinden hirsla
kosarsa, o arzularin ve hirslarin kélesi olur. Ama Allah’in lutfettigine kanaat
etmis olsa, o takdirde duygularini esir eder ve kendisi de Allah’in kulu olur.

G-EBU’I-KASIM el- KUSEYRT:

el Kuseyri’nin risalesinde ziihdle ilgili bir boliim bulunmaktadir. Ancak bu
bolimde el Kuseyr, siirle degil, nesirle mesajlanm vermektedir.443

Zaten el,Kuseyri'nin siirlerinden gok az1 gesitli kaynziklarda daginik bir
sekilde bulunmaktadur. ‘

I-NEFIS:

_ el Kﬁ§eyri nefsin kétii arzularina uymanin nasil bir netice doguracagim su
ifidelerle anlatmaktadur:

. . i . sl 3oV claes
1,,4‘,;4J‘r))b J.:.s‘_!.i ‘A\’A‘;r-‘.u.\.,:._\ 2
ey Liips salla Jsdl g pas sadl B o

el hely oo Jy pms 7 1,0 G150, camizals

i

442 ibn Halikan, a.g.e., I, 144 ;ibn Kesir\ a.g.ej. Xf. 142
443 el Kugeyri, er-Risale, 55-57. S
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“Nefsi kétii arzularina uymaktan siirekli menetmen senin i¢in daha
haywhdir.Nefsine sabirla sahib ol. Allah bir kimseyi mahlukatin hevastyla
‘imtihan ederse, onu zillet ve kiigiikliife maruz birakir. Onlardan sakin. Allah’s

gizlice gozet.Allah bizim igin daha evladir.Daha ¢ok ecir vericidir.”**+

Bir Miisliimanin giinahlara girip Allah’a isyan etmemesi ancak nefsine
sahip olmakla miimkiindiir. Nefse sahib olmak da, sabirla gergeklegebilir.
Nefsine tabi olan bir kimse miikafaat olarak “acil bir lezzet” alir. Ama o acil
lezzet ¢abuk geger ve arkasindan giinahlan, elemleri birakir. Fakat nefsine
sahip olup da Allah’in emirlerine ittiba eden bir kimse, hem diinyada bir biiyiik
kalb huzuru bulur, ferahlik hisseder, hem de ahirette Allah’in biiyiik liituflarina
nail olur. Sair burada insanlarin nefislerine degil, Allah’a uymay: tercih

etmelerini istemektedir.

Insan nefsinin sahib oldugu “uzun emeller”le ilgili de su gergegi vurgular:

|

S e =S JUPRCIL R U NP | SPUN § Y SR TS DN
“Uzun emel pesinde kosan diinyada on ulasamaz.Ancak teselli olmak i¢in

tadina bakar.Ben dmriimde o teselliyi de tatmadim,™¥43

Bu diinyada ebedi kalacakmig gibi bir his i¢inde olan kimseler, uzun
arzular ve emeller pesinde kosarlar. Bunlarin uzun emeller pesinde kogymaya
devam etmelerinin sun da, o emellerden bir kisminin ucunu goérmelerinden
dolayidir. Yoksa bir insanin o uzun emelleri diinyada tatmin etmeye galigmasi
beyhude bir gayretten Gteye gecemez. Ciinkii 6liim denilen gercek, o emelleri
tagtyan insanlart ummad:§i yerde ve zamanda yakalar. Bu sebeble uzun
emelleri 6ldiirmenin ve onu ahirette tatmin olmaya yéneltmenin en miihim
yollarindan birisi “rabita-i mevt”tir. Olimle rabita kurmak, 6limi
hatirlamaktir. Aksi takdirde insan baz tesellilerle diinyada ancak oyalanir.

el Kuseyri, nail oldufu arzularinin da gabucak gegip gitmesinden
yakinarak §dyle der:

3,1 1ilsS gaes fJ el Il . sasdosan 350,

“Utagtifim arzulanmn ¢ofiu, bir simsegin cakist gibi gelip gecti, sadakat
gostermedi, 446

m \ el Kiitiibi, a.g.e., II, 311

us | ibn Halikan, a.gee., lII, 207 ; ibn Kesir, a.g.e., XII, 107

46  ‘ibn. Hahfcm a.g.e., I11, 207 ;Ibn Kesir, a.g.e., XII, 107
' i
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insanda bulunan arzulann gogu gelip gegicidir.Kendisine bir hedef segen
kimsenin, eger hedefi diinyevi ise, ona ulagabilir.O arzu biter, gider. insanoglu
ister ki, nail oldugu o arzu ebediyyen kendisiyle beraber olsun.Fakat diinya ve
insan fani oldudu igin o arzular, hi¢ bir vakit insana chedi hir sekilde arkadashik
edemez. Onun igin ulagilan diinyevi sevgililer, insana ancak kabir kapisina
kadar arkadaghik eder. Bu sebeble insan kendisine kabir kapisina kadar

arkadasghk edecek seylere kalbi baglamamali.

2-VISAL VE HICRAN:

Visal, sikintida ve rahat iken Hakk’la birlikte olma (vahdette) olma
~makami, ruhen Hakk’la ittisal halinde olup kendin ge¢mek minilarina
gelmektedir. Sevgiliye kavugmaya, ona ermeye, onunla olmaya vasl, vuslat,
visal, viisul, ondan ayn kalmaya da hicran, firkat, firak, fasl, infisal ve inkita’

denir. 447

el Kugeyri, visale ermenin devamh bir sey olmadigini, hemen arkasindan
firak makammn geldigini belirttii bir beytindc +Oyle demektedir:

P IRU | TN R g ey laslS pame 33 JLe, JUJ
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“Korpe geng kizlanin boyunlarindaki inci gerdanhik gibi giizel olan visal
gecelerim gabucak gegip gitti. Visal gecelerinin hemen ardindan Orgii saeglarin
siyahlif1 arasinda ihtiyarhin beyaz killari gibi olan hicran giinleri geldi

cattr,"448

el Kugeyri’nin visal gecelerini, gen¢ kizlarin boyulanndaki inci
gerdanhifin giizelligine, hicran giinlerini ise, Orgiili saglarin siyahlifi arasinda
cirkin goriinen beyaz killara benzetti§i goriilmektedir. Buradan visal makaminin
siirekli bir makam olmadig, belli bir miiddet sonra, visalin yerini firakin veya
hicranin iiziintiisiiniin alacag! anlagilmaktadir. Hakk’a vasil olmak elbette
kolay. bir hal degildir. Biitiin bu méinélarin kiinhiine vakif olmak ta, gergek bir
sufi olmaya baghidir. Onun igin fazla yoruma girmenin dofru olmayacag:

inancinday1z.
H-SIBLi:

Sibli’nin higbir eseri giiniimiize ulagmamustir. $ibli"nin giizel sdzleri ve
tasavvufla ilgiili nazmettigi siirler, Arap edebiyati kaynaklarinda

447  Siileyman 'Uludag. Tasavvuf Terimleri Sozlaga. s. 512
448 el Kijtiibi, a.g.e., 11, 312
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meveuttur.Onun “hangi sey acibdir?” sorusuna,” | slasy s, o= d3 -
sozii meshurdur. Yani,”Allah’1 taniyan ve isyan eden kimsenin hali acibdir.™H9
“Ben Allah lafzimi ancak istigfar ile birlikte sévlerim.” siziinde de derin
manalar saklidir. “Safa iginde zikretmek, insana musibetin, imtihanin acihigini
unutturur.” ciimlesinde de zikrin nasil bir halde yapilmas: gerektigine isaret

vardir, 430

I-ZIKIR:

Cenab-1 Allah Kur’an-1 Kerim’de,”Ey iman edenler, Allah’t ¢ok
zikrediniz.”*3! buyurmaktadir, Peygamberimiz (s.a.v) de,”’Amellerinizin cn
hayirlist Melikiniz (ve ‘Rabbiniz) katinda en temizi, derecenizi en ¢ok
yiikselteni, altin ve giimiig infak etmekten ve diiymanla bogaz boZaza miicadele
ederek sizin digmani, diigmanin da sizi oldiirmesinden(sehid veya gazi
olmaktan ) dahi faziletli olan nedir, size haber vereyim mi?’ buyurdu.Ashab,
‘Evet, bu ne imig haber ver ya Resulallah.” dediler. Resululiah (s.a.v ), “Allah

Taalay1 zikretmektir® buyurdu.”#32

Yine bir bagka hadis-i serifte, “Allah Allah diyen biri bulundukg¢a kiyamet
kopmaz™433 buyrulmaktadur.

$ibli’nin zikir ehli olduguna dair §éyle bir rivayet vardir:

Sibli siilukunun baglangicinda iken yanina bir kucak ¢ubuk alir ve yola
giderdi.Kalbine gaflet girdigi vakit (Allah’1 hatirlamak i¢in) kirtlana kadar kendi
sini bu gubukla doverdi.Nice kereler aksam olmadan bir kucak gubuk bitirirdi.
Onun igin ellerini ve ayaklanm duvara garpardi.*34

t

e S sl Yy i das 1Y 5SS

“Ey Allah’im. Seni bir an unuttugumdan dolay: degil,zikirde en kolay sey
dilimin zikridir de ondan seni zikrediyorum, ™33

Dil ile zikir zikrin baglangicidir. Bir de kalb ile zikir vardir ki, insan dil ile
zikri gogaltugs zaman kalbe de sirayet eder. En dofrusu, lisan ile kalbin zikrinin

s ei i’iati'ml'i-ﬁagd;}(ﬁ. a ge. Xiv 360

40 | Hatiby'l-Bagdadi, a.g.e.. XIV 390-39]

451 el Ahzab, 41

452 Ibn Maceage.. Edeb, 53 : et Tirmizi, a.g.c., Daavat, 6
453 Mislim, a.g.e., iman, 66

454 el-Kugeyri. a.g.e.. (Uludap), s.363

455 el Bapdadi, a.g.e., X1V 390; el Kugeyri. age., 102
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beraber yapumasidir. Ciinkii insan kalbiyle zikirle mesgul olurken, dile baska
seyle mesgul olabilir. $air burada dil ile zikri 6n plana gikarmakradur.

Aynt manay! kuvvetendiren bir beyitinde ise junu soyler:

1S3 gpm 13 B Jo tes Y WS RN PIPRT PRP
“Allah bilir, benim lisamimda senin zikrinden bagka higbir sey geziniyor
degildir.”436

Burada sufilere yol gosterildigi anlagilmaktadir Bir sufinin dilinde
Allah’in adindan bagka higbir sey dolasmamalidir Aksi takdirde gaflete disilir.
Allah unutulur.

2-VECD:

Sibli, vecd ile ilgili siirlerinde, “ancak vecd ile ayakta kalabildigini”
belirtir:

T L P L B P P R

olSe JSs Lyrgecsaar g alaas) arpdl (1)) LS

“Ben vec hali olmaksizin heva sebebiyle 6liirdiim, yagayamazdim. Kalbi
de hafakanlar basardi.Vecd hali bana, senin bende hazir oldugunu gésterince,
seni her mekanda hazir olarak miisahede ettim.”4>7

Cenab-1 Allah mekandan miinezzehtir. Ama her yerde hazir ve nazirdir.
Sibli’ye bu marifeti saglayan husus, vecd haline ermesidir. O Allah’in her
yerde hazir ve nazir oldufuna inanmakla birlikte, kendisinde de hazir oldugu
diigiincesindedir. Bu fikir, Allah’in insanlara, kendilerinden daha yakin oldugunu
ifide etmektedir. Yoksa, kelamcilann reddetigi “hulul™ akidesine girer ki, bu
Sibli’yi de inang bakimmdan zor duruma sokar.

3-KURB VE BU’D:
Kurb, Allah’a yakin olma, bu’d ise ondan uzak kalma- halidir. Kurbda ilk

derecenin, Allah’in taatina yakin olmak ve biitiin zaman boyunca ona ibadet
vasf1 ile muttasif olmaktir. Bu'd ise Allah’in emirlerine muhalefet etmekle

45 el -Bagdadi, a.e., XIV 390
457 el -Bagdadi, a.e., XIV 390; el Kuseyri, a.g.e., 102
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kirlenmek ve O’na karg: iteatli olma halinden uzaklagmaktadir. Bu'd'un ilk
sekli, O'nun tevfikinden uzak kalmaktir. Bundan sonra hakikatten uzak kalmak
minisindaki bu’d gelir.Allah’a yakin olmanin nasil saglanacag: hususunda

sOyle bir kudsi hadis vardur:

“Kulum, kendisinin iizerine farz kildigim ibadetleri isleye isleye yaklagtigs
kadar bagka higbir seyle bana yaklasamaz. Kul daimi surette nafile ibidetlerle
de bana yaklagir. Hem o kadar ¢ok yaklagir ki, en nihayet ben onu severim. Onu
sevdim mi, kulag: ve gozii olurum. Artik o benimle gériir, benimle isitir.”48

Su halde, kulun Allah’a yakinlis evvela O’na iman etmek, O’nu tasdik
etmckle, sonra ihsanina yakin olmakla olur. Allgh’in kuluna yakinhg ise, bu
diinyada 6zel surette ona ilim ve irfah vermesi, ahirette ise kendisini miisahede

ve temaga imkamni ihsan etmesi ve bu meyanda g¢eyitli lituf ve ikramda

bulunmas: suretiyle olur.459

Sibli, bu minilan ifide eden bir beyitinde soyle demektedir:
NS L R T Lday Je

“Senin Allah’tan uzak kalmini o sabredemez.Allah’in zatina mahsus
ozelliklerinden birisi de kullara yakin olmaktir.”460

Cenab-t Allah insanin kendisinden uzak kalmasini degil, siirekli O’na
yakin olmasim ister. Kulun daima Allah’y hatirda tutmasi, O’na kibadette
bulunmast ayn1 zamanda yaratlg gayesidir.Dolayisiyla Allah, insanlarin kendisi -
onlara bu kadar nzik ve nimet vermesine ragmen, onlarin biitiin bunlari unutup
isyana sapmasin1 hog gormesi miimkiin degildir. Allah her zaman insanlara, -
sifatlan ile yakindir, insanlarin da kendisine iman, ibadet ve taat ile yakin

olmasin1 arzulamaktadir.

4-VIiSAL VE HICRAN:

21bli seyhinc kargi soyledigi bir siirinde visal ve hicranin nasil oldugunu
dile getirir:

458  Buhari, a.g.e., Rekail, 38; ibn Mace. a.g.e., Fiten, 38

45 el-Kugeyri, a.g.e.. (Uluda®), s. 213-214
ibn Halikan, a.g.e.Il, 275; el Bagdadi, a.g.e., XIV, 392
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“Bent visale alisurdinig. Vuslat tathdir. Beni  hicrana attimiz, hicran ise

Burada sair, zahiren jeyhine visal ve ondan hicram zikretmekte, ama asil
olarak Allah’a visal ve hicram kastetmektedir.

5-DIGER MESAJLAR:

Ziihd ve tasavvuf anlayisinda “agk”™ ilahi bir anlam tasir. Bu sebeble
Sihli kendisinin bir Hakk asif1 olduunu su misralanyla dile getirir:

ol e Nyl fJCJ’ st d‘"""'u"“wu! el e

“Insanlarin beni agik olarak gérmeleri dogrudur. Sukadar var ki, bende ki
askin kime oldugunu bilmiyorlar,462

ibli’ye kullugun kéleligi ile, sevgi koleligi arasindaki fark sorulunca su
cevabt verir: "Nice kullar vardir ki,serbest birakilinca hiir olurlar. Niceleri de
vardir ki, serbest birakilsalar da kélelikleri artar.™ Sonra da su beyti terenniim

eder:

“Kemiklerim giiriidiikten sonra hesab giiniinde tekrar toplanacak. Hesab
giniinde sizin sevginiz muallakta kalacak, ige yaramayacaktir.”463

Jibli bu beyitte, “Allah’1 seviyorum™ diyen kimselerin, sevgilerinin geregi
olan ibadet ve taatte bulunmazlarsa, bunun bosa gidecegini belirtmektedir. Bu
sebeble insanmin sdeleri ile filleri arasinda bir tenakuz olmamali ki, Allah’in
huzurunda yuzu kara ¢ikip mahcup olmasin.

21bli, "0lmeden evvel dlmek™ simm da sdyle izah eder:
st e (S o aadl e any ol o, Lo sy

“Bent diri zannediyorsun. Ben ashnda oluyum. Benim bir Kismimin,diger
kisminin Sliimiine aglayip duruyor.' 63

461 Ibn Halikan, ae., II. 273; ibn Kesir, a.g.e.. XI. 216
462 lbn Halikan, a.e., [I, 275

463 el Bagdadi, a.g.e., XIV 391

464 el Bagdadi, a.g.e., XIV 394
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Burada Sibid min kendisini hayatta iken 6lmas farzettigi ve nefsin kot
arzulanmian Wy leve uzak kalmaya galisud anfayrimakiadir.

$ibilnin vefat etmeden evvel su iki beyti soyledidi rivayet edilmektedir:

“Sen oturdugun her evde bir tahta muhtag degilsin.insanlann delillerle
geldigi gunde, senin iimid edilen yiiziin, bizim hiiccetimizdir. ™63

Insanoglu “beserdir, sagar” dendiginden, hatadan hali degildir.
Peygamberler digindaki biitiin insanlarin kendilerine gére hata ve kusurlan
olabilir. Bu hata ve kusurlan affedecek olan “Rahim ve Gafur” isimleriyle
kullaninin imdadina yetisen yiice Allah’ur.Allah’in rahmetinden her zaman
umitvar olunmas: gerekmektedir. §air burada Allah’tan higbir zaman iimid

kesilmeyecegi mesajini vermektedir.

465 el Bagdadi, a.e., XIV 396; el Kugeyri, a.g.e., 136
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BESINCI BOLUM

A-ZUHD SAIRLERININ ORTAK MESAJLARI

I-TEVBE:
Ziihd sairlerinin “tevbe” konusundaki ortak mesajlar1 §6yle Gzetlenebilir:

insanoglu hata islemeye kabiliyetli olarak yaratlmistir. Insanin kusurlan
ne kadar ¢ok olursa olsun, Allah’in Rahmetinden iimit kesmek dogru degildir.
Allah’in “Gafur ve Rahim” isimleri, kusurlu insanlari af dilemeye
¢agirmaktadir. Sairlerin siirlerinde Miisliimanlar1 tevbeye tesvik ettikleri
goriilmektedir. Ancak Ebd Nuvas’in yaptifi gibi. Allah’tan iimit beslemek,
insani giinahlan gofaltmaya degil, terketmeye sevketmelidir. Aksi takdirde
hem giinah iglemek, hem de Allah’in fazli ile verecegi cennetinde makamlar
istemek arasinda bir tenakuz ortaya gikacaktir. Bunun igin giinahlan terketmek
gerekmektedir. Sairlere gore glinahlar kalbleri kirletmekte, tevbe, giinahlardan
uzaklagmak ise kalbleri parlatarak canlandirmaktadir,

2-OLUM:

Oliimii ihtiyarlig1 pargalamak isteyen bir canavara benzeten sairlere gore,
bugiine kadar 6liimden yakasimi kurtaran olmamugtir. Insanlarin diinyaya
gelmeleri 6lmek igindir. Yani her diinyaya gelen insan &liim gerbetini mutlaka
igecektir. Hastalan iyilestiren doktorlar, 6liim hastalifina ¢are bulamamglardir.

fnsan higbir zaman mal, miilk ve bedeninin giizelligi ile Sviinmemelidir.
Cinkil eninde sonunda insan Glecek ve bedeni de giiriiyerek topraga
karisacaktir .fnsan hayatta fazla kalmayacagim bildigi halde, olenlerin
arkasindan aglamaktadir. Halbuki insan kendisi igin aglamalidir. Diger taraftan
insan dliince giriir gider, ancak insanin giinahlan higbir vakit giiriimez, hesab
gininde kargtsina gikar. Diger taraftan 6liim, insami mesrQ olmayan
lezzetlerden uzaklagtinir. Bunun igin 8limii gok zikretmek, anmak, diigiinmek
gerekmektedir. Her gelecek yakindir. Oliim de insanin bagina bir giin gelecegine
goire onu uzak girmek beyhudedir, '

3-DUNYA:

Diinyanin insanin hevesatina bakan yonii hadis-i geriflerde zemmedilmis
ve cife olarak vasiflandinmustir. Ziihd sairleri de Mislimanlart diinyanin bu
yoniinden uzaklagtirmaya galigmiglardir. Sairlere gore diinyayr hirsla ve uzun
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emelferle elde etmek imkansizdir. Ciinkii insanin ebediyet isteyen arzularim bu
fani diinyanin tatmin etmesi miimkiin degildir. Devletlerin baginda olanlanin dini
bir kenara birakip, diinya ile yetindiklerine dikkat ¢oken sairter, Muslimaniann
da krallanin diinyasim bir kenara birakip din ile iktifa etmeleri gerektigini
sdylemektedirler.

fnsan diinyada beka istedigi halde, diinya onu fenaya maruz
birakmaktadir. Bundan dolay: diinyada elde edilen seylere kiymet verilmemeli,
Allah’in emirlerine ise simsiki saniimalidir. Bir kétiiliik yeri olan diinyada, insan
hayatinin yeknesak bir sekilde yalmzca lezzetle gegmesi diigiiniilemeyecegi
gibi, devamh hiiziinle gegmesi de diisiiniilemez. Diinyanin acisttatlisina

kangmugtir.

Bazen giizel nimetlere mazhar olunur, bazen ise musibet ve belalar
insanun iizerine hiicum edebilir.Bir kisim insanlar, diinyanin suri giizellifine ve
tathlifina bakarak ona “agik™ olmaktadirlar .Halbuki diinyanin bu pis yiiziine
aytk olmak, insami sikintilara maruz birakir. $airlere gore diinya bir serab
gibidir. Onu bugiine kadar higbir el avlayamamistir,

Diinya insanin 6niine dyle idealler koyuyor ki, o ideallere ulagmadan émiir
sona eriyor.Bunun igin diinyaya hi¢bir zaman aldanmamak lazimdur.

4-KANAAT

Ziihd sairlerinin, ayet ve hadislerde verilen kanaat ile ilgili mesajlan
siirlerine tagidiklan goriilmektedir. Zenginlifin azgmlifa ve Allah’a isyana
sebeb oldugunu bildiren sairlere gdre, insan Allah’in kendisine layik gordiigi ve
tahsis ettii nzikla iktifa etmelidir. Fakir fakat izzetli bir kimse, zengin ama

zillete dilymily bir insandan daha sereflidir.

Az ile iktifa eden /brahim b. Edhem gibi sufileri drnek gosteren sairler,
insanin maddeten zengin olmasinin ehemmiyet tasgimadifini, dnemli olanin
“goniil zenginligi” oldugunu sdylemiglerdir

Bir kimse gok mal sahibi oldufu halde, sayet kanaat etmiyorsa, o zengin
oldufiu halde fakir sayilir ve gergekien de bir giin gelir fakirlesir. Bir kimse de
kanaat sahibi ise, ne kadar faku de olsa, zengindir, bir gin gelir zenginlegir.

5-GENCLIK:

Gengler herseyden 6nce dogru, vakarlt olmali, ditine sahip olup zamansiz
konugmaktan kaginmalidir. Diline sahib olmayan sonunda 6liime bile
siiriiklenebilir. Genglerin en gok dikkat etmesi gereken hususlarin baginda,
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arkadag segimi gelmektedir..Gengler arkadaslan nasil ise dyle tammr ve
bilinirler. Hatta arkadaslannin itham edildifi huzuslacia da ttham edilirler.

Genglik bekanin miijdesicidir. Onun arkasindan gelen ihtiyarhik ise 6liimiin
miijdecisidir. ihtiyarlik, musibetlerin kendisine gullanmasiyla insanin belini

biikmektedir

Sairler siirferinde genclige duyduklan hasreti dile getirip, ihtiyarliktan da
sikayet edip durmuglardir. Ciinkii ihtiyarhik insamin bagina biiyiik isler
agmaktadir. Gengligin arkasindan géz yas1 dikerek aflayan sairler, afit ve
feryadin hicbir fayda saglamadigini bildirmektedirler. Bir dahin yapraklanndan
styrildift gibi, genglikten siyrildiklarint ifide eden sairlere gore, genclerin
bilyiiyiip gelismelerinden dolay: sevingli olmalanmin dogru olmadigini, giinkii
noksan olan bir seyin geligtigini dile getirmislerdir.

Genclerin en karli kazanci da giikiirdir. Delikanlilar, yalmzca *“iimit”
icinde olurlarsa, bu onlan gaflete siiriikleyebilir.Bunun i¢in “havf ve reca”

arasinda olmak gerekir.

6-NEFIS:

Nefis insani her zaman kétiiliiklere sevkeder. Nefsin heva ve hevesin
memesinden siit emme aligkanhigin1 terkettirmek gok zordur. Edebli olmayla
ilgili sdzler rivayet edip te bununla amel etmeyen ve nefsin, hevamin haktan
aynhp kétiilik yamasina engel olmayan kimse, “edib” degildir. Ancak

*8grendigi ile amel eden kimse, yani nefsin kotii arzularina set gekerek iyiliklere

yOnelen kimse kinanmaktan kurtulur. -

Bunun igin sairler, nefsi kotii arzularina uymaktan menetmenin insan igin
daha hayirli oldugunu belirtmigler ve nefse sabirla sahib olunmasi gerektifine
isaret etmiglerdir. Allah bir kimseyi mahlukatin hevesiyle imtihan ederse, onu

zillet ve kiigiikliife maruz birakir.

Nefsin insana safilayacafi menfaatler, gecici ve elemlidir. Halbuki nefsi
ilah ittihaz edinmeyip de Allah’in emirlerine kullek eden bir kimse, ahirette

- daimf ecirlere ulasacaktir. Nefsin yalanct timitlere aldanmamas: gerektigine

isaret eden sairlere gore nefis, tevbe edemeyecegi giin gelip ¢atmadan evvel
tevbe etmeli.

7-VECD:

ikinci Abbasi doneminde ortaya gikan ve ziihdiin devamu olan tasavvuf
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sairlerinin ortak mesajlarindan birisi “vecd™dir.§iirleri vecd halinde sdyledikleri |
anlagilan bu sairlerin bazisinin, Allah’in azabim isteyerek, “Verecegin azabla
veed lezzeti almanmin disinda, biitiin hiinerleri elde ettim” dedigi
gorulmektedir.. Veed halinin , Allah'in kendilerinde hazir oldugunu gosterdigini
bildiren gairler, Cenab-1 Allah’in her mekanda hazir oldugu fikrine de bu sekilde

-kavugtuklanm ifide etmektedirler.
8-VISAL VE HICRAN

Allah’a ulagmak, O’na ibadet etmek demek olan visal, Allah’tan ayn
kalmak ve ibadetleri yapmamak demek olan hicran ile ilgili goriilerini dile
getiren sairlere gire, visal geceleri, korpe geng kizlanin boyunlarina asilmis
gerdanlik gibi giizeldir ve ¢abucak gegip gider. :

Visal gecelerinin hemen arkasindan ise hicran giinleri gelir. Allah’tan ayn
kalmak ve O’na ibadet etmemek, orgii saglarin siyahligi arasinda ihtiyarligin
alameti olan beyaz killar gibi ¢irkindir. Visalin tath oldugunu da belirten sairler,

hicranin ise zor oldugunu beyan etmiglerdir.
9-DUNYA:

Tasavvuf sairlerinin diinyaya bakist biraz daha degisik goziikmektedir.
Onlara gore diinya insam: aldatmaya g¢alisiyor. Allah insani diinyanin haramlarin
sakindirdi§1 halde, onlar helalinden de kendilerine koruduklarin:

bildirmektedirler.

Diinyay1 muhtag bulduklann: ifide eden bu sairlere gore, diinyada hirs
..sahibi. olmak, hirslana- kolesi durumuna diigmektir. Kanaat sahibi olmak ise
insam gergek minida hiirlegtirir, sunun bunun kélesi ve dilencisi olmaktan

kurtartr. ‘

Diinyaya ihtiyaglarin1 olmadigim ifide eden bu sairlere gore, diinyay:
terketmelerinin sebebi, “Allah’s bulmalandir.insanin gergek arzusu Allah‘a
ulagmak olduBuna gore, O’nu bulan biitiin matlubunu bulmug demektir.

- Bu sairlere gore diinyada uzun emel pesinde kosmak bosunadir. Ancak

teselli kabilinden bazi arzularimin tadina bakabilen insan oldufiu gibi. hig
bakamayanlar da bulunmaktadir. Insamin ulagtify gegici arzular ise, elde
durmamakta ve ugup gitmektedir.
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SONUC VE DEGERLENDIRME

Abbasi Jdinemi gerek sosyal, geiek siyasi, gerekse edebi yonden diger
donemlerden farklilik arzeden bir donemdir. Fetihlerin giderek artmasiyla elde
edilen ganimetler, bir ¢ok insam zengin etmis, zenginlé§en belli bir ziimre de
edlence, igki gibi Islam’da yasak olan fiilleri iglemeye y6nelmislerdir. Halifelerin
bir ¢ofunun da aym hayati yasamasi birgok insanda bir tepki meydana
getirmigtir. Bu reaksiyon Abbasi doneminde ziihdiin, tasavvufun, ziihdiyat ve
tasavvufl giirler sGyleyen sairlerin ortaya ¢ikmasina sebeb olmugtur

Bu ziihd sairlerinin bazilan zahid olmadiklar halde, giiniin modasina
uyarak ziihdle ilgili siirler nazmetmisy ve sanat giiglerini ortaya ddkmek
istemiglerdir. Bunlarin yamisira, gergekten zithd ve tasavvuf hayati yasayan
kimselerin de bazen duygu ve digincelerini giirle dile getirdikleri dikkat
cekmektedir. Bunlann arasinda Ebit’l-Atahiyye gibi binlerce beyitlik kasideler
nazmedenler oldufu gibi, yazdiklant siirler ve eserler kaybolan kimseler de

vardir.

Diger taraftan zihdiin ve ziihdiyatin yalnizca o giinkii sefihane yasayisa
bir tepki olarak ortaya ¢iktifim sdylemek de pek gergekgi bir yaklagim olamaz.
Ta Emeviler déneminden beri gelisme istidadi gosteren ziihd ve tasavvuf akim,

Abbasi doneminde yegerme zemini bulmustur.

Abbasi doneminde yetisen zahidlerin ve ziihd jairlerinin siirlerinin
giiniimiizde Islam diinyasinda ¢ok kullamldig1 da bir vakiadir. ’ »

Ziihd baz: sairler tarafindan yanly anlagilmigtir. Yalnizca fakir bir hayat
yasamamun ziihd oldufunu zanneden bazi sairlerin, siirekli fakirlidi 6n plana
¢tkarmasi giiniimiiz Arap edebiyatgilarimin tenkitlerine hedef olmustur.
Gergekten de giiniimiiz Islam diinyast, giiciinii biitiin diinyaya ispat etmek igin
maddeten terakki etmek mecburiyetindedir.

Elbette zenginligin afetleri vardir. Ancak ondan miimkiin oldugu kadar
kaginmak da insanin elindedir. Hadislerde zemmedilen zenginler, zenginliklerini
kotiiye kullanan kimselerdir. Halbuki, 8yle zengin Miisliimanlar da ¢ikms ki,

Vgi’;zﬁnii karpmadan biitiin varini-yogunu Allah yolunda, cihad icin hibe

edebilmigtir. Ancak ziihd sairlerinin fakirli3i 6a plana ¢ikarmas: kendi dénemleri
icinde ele alinacak olursa, zenginlegen insanlann gofunun azginlagmasina bir
tepki oldugu ifide edilebilir.

Siirlerde goriilen “helali terketmek” anlamindaki bir ziihd anlayist da
Hiristiyanlikta ki, “ruhban” sinifinn etkisiyle ortaya gikmig bir telakkidir. Ciinkii
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onlar meseld Allah’in helal kildif1 evlenip yuva kurmay: terketmislerdir.
Halbuki bu helal, insamn nefsani ve sehavani arzularini kirmakta, onu

istikametli bir insan haline getirmektedir.

Ote yandan, giiniimiizde artik tasavvuf, sartlarin geregi olarak yasanan
degil, bilgi edinilen bir ilim dali haline gelmistir. Insanlar tasavvufun inceliklerini
yasayarak degil okuyarak 6grenmeye caligmaktadirlar fcinde bulundugumuz
asirda iman ve iman esaslan biiyiik rahnelere maruz kaldig: igin, iman
konusunda zaafi olan, giiphesi bulunan kimselerin, ekmek, gida mesabesinde
olan imani kuvvetlendirmeyi bir kenara birakip imani konularnda riisuh peyda
etktikten sonra ilgilenilmesi gereken ve meyva mesabesinde olan tasavvufa
yénelmest de pek akilct gozilkmemektedir. Bu sebeble mutasavvif sairlerin
siirlerinde vermis olduklan, tamamen yasanmaya bagh ve yalnizca o haldeki
insant baglayan mesajlarinin giiniimiiz insamina verecegi pek fazla bir sey
olmadi§1 kanaatindeyiz.

Kisaca sunu ifide edebiliriz :Ziihd ve tasavvuf sairlerinin giirlerinde
Kur’an ve Siinnete uyan unsurlar da bulunmaktadur.

Meseld Oliimii ¢ok zikretmek, diinyanin insanin hevasatina bakan
yoniinden uzak kalmak, uzun emel pesinde kosmamak, hirs gdstermemek,
gengliin kiymetini bilip onu Allah yolunda harcamak, giinahlan kiigiik
gormemek ve iglenen giinahlarindan dolay: Cenab-1 Allah’a iltica etmek gibi her
zaman gegirliligini koruyan unsurlardan faydalamp insanlan nefislerinin ve kotii
arzulanmn kolesi olmaktan gikarmaya ¢aligmak miimkiindiir. Ancak sunu ilave
etmek gerekir ki, Kur’an ve siinnete uygun olan siir 1stilahlarinin da Kur’an ve
siinnet 151§1nda iyi bir yoruma tabi tutulmas: gerekmektedir.
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