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ONSOZ

Islam Dini’nin inang esaslarindan bahseden Keladm IImi zuhurundan glintimtize kadar
cesitli merhaleler gecirmistir. Mu’tezile’nin ortaya ¢ikmasi, Ehl-i Siinnet keldminin da
sistemlesmesine neden olmustur. Gaz4li ile yeni bir ivme kazanan Keldm Ilmi’nin, bir
miiddet sonra Cem ve Tahkik donemine girdigini goriiyoruz. Mﬁmeyyiz vasfi evvelce
meydana getirilen eserlerin lizerinde yapilan caligsmalar gseklinde &zetleyebilecegimiz bu
ddnemin en meshur keldmcisi siiphesiz ki, Teftazan1’dir. Genel olarak degerlendirildiginde
tiim kelamcilar arasinda da 6nemli bir yeri olan Sa’diiddin Mes’id b. Omer b. Abdullah et-
Teftazani’nin hayati ve keldm{ goriislerini miistakil bir eserde bulmamz miimkiin deéildir.
Bu nedenle biz Teftazini’yi yazmig oldugu eserlerini, ondan yararlanan keldmcilarin
fikirleriyle birlikte dercederek bir ¢aligma igerisinde okuyucunun istifadesine sunduk.

Tezimizin Konusu “Sa’diiddin Mes’id b. Omer b. Abdullah et-Teftazin? ve Bazi
Kelami Goriigleri” dir.

Arastirmanuz bir girig ve dort ana boliimden meydana gelmektedir.

Giris bosliimiinde Teftaz&ni'nin hayati, eserleri, sahsiyeti, hocalari, 6grencileri,
mezhebi, ilm1 miinazaralari ile doneminin siyas? ve ilm? durumuna yer verdik.

Birinci boliim “Ilahiyat” konularini igermekte olup iki kisma ayrilmustir. Birinci
kisimda Allah’in varlifinn isbati tizerinde durulmustur. Ikinci kisimda ise, Allah’in
sifatlarma yer verilmistir.

Ikinci boliim, Teftazani'nin “Niibiivvet” konusundaki goriiglerine ayrilmistir. Burada
niiblivvet kavrami, insanlarin niibiivvet miiessesesine olan ihtiyaci, peygamberlerin
sifatlari, mu’cize ve kerAmet konularina deginilmistir.

Ucgiincii béliim “Ahiret”konularini ihtiva etmektedir. Burada &hiretin varlifi, kabir,
kiyamet, ba’s, hasr, hesap, sual, mizan, havz, sefiat, sirat, cennet ve cehennem konulari
tizerinde durduk. '

Tezimizin dordiincii ve son boliimiinde ise, Teftazanimin “Iman” konusundaki
goriislerine yer verilmigtir. Burada iman-amel miinasebeti, imanin artip eksilmesi,
miirtekib-i kebire, imanda istisna ve taklidf iman gibi konular iglenmistir.

Bu calismamuzda yakin alakalarini esirgemeyen tez y&neticim Yrd. Dog. Dr. Ismail
Yoriik, Yrd. Dog¢.Dr. H. Hiiseyin Tungbilek, Prof.Dr.Ibrahim Diizen, Dr. Ciineyt Gokge ve
M.Selim Acarlar’a tesekkiirii bir borg bilirim.

Temmuz 1997
Abdurrahim COLGECEN



KISALTMALAR

a.g.e. Adi gecen eser. (Bir miiellifin daha 6nce gegen eserini gosterir.)
a.s. Aleyhisselam

a. yer Ayni yer. (Bir 6nceki dipnotta gecen yer demektir.)
b. Ibn (ogul)

bkz. Bakiniz

C. Cild

Haz. Hazirlayan

Hz. Hazreti

Krs. Karsilastirin

Md. Madde

Nsr. Nesreden

r.a. Radiyallahii Anh.

s.a.v.  Sallallahii Aleyhi Vesellem.

S. Sayfa

Ter. Terclime eden

Trs. Tarihsiz. (Baski tarihi yok demektir.)

V. Vefati

vd. Ve devamu

Vs. Vesaire



GIRIS

SA’DUDDIN MES’0D b. OMER b. ABDULLAH
ET-TEFTAZAN{

A- HAYATI

Teftazéni, 722 H./1322 M. yilinda Horasan’a bagh Teftazan Koyli’'nde dogmus, 792
H./1390 M.yilinda Semerkand’ta vefat etmistir.!

Tasgkopriizade Teftazani’nin 722°de dogdugunu sdylerken, isminin Mes’dd b.Omer
b.Abdullah oldugunu zikreder.2

Teftazdnl doneminde Herat, filozof ve din alimlerinin ¢ok oldugu bir sehirdi.
Mescidlerinde daima ilmf miinakagalar yapilir, degisik goriisler tartigilirdi. Teftazén?, hayatin
her seklinin dalgalandig1 boyle bir yere geldi. Burada el-Mutavvel Ale’t-Telhis isimli eserini
yazarak Herat Meliki’ne hediye etti. Dort yil Herat’ta kaldiktan sonra Ham’a gitti. 752’de
mantik ile ilgili “Serhii’s-Semsiyye” isimli eserini kéleme aldi. Teftazéni’nin buradan ayrilig
tarihi belli degildir. Teftazani, “el-Muhtasar Ale’t-Telhis” isimli kitabim1 da Buhara’da
tamamladi. Burada ve Tiirkistan’in Kilistan Sehri’nde ikiser yil kald1. Buradan tekrar Herat’a
dondii. 759°da “el-Fetava’l-Hanefiyye” isimli eserini yazdi. Omriintin on yilimi da
Ciircaniye’de gecirdi. “Serhu’l-Akaidi’n Nesefiyye™yi de burada kaleme ald1. 774’de de “el-
Tr§ad fi’n-Nahv” isimli eserini, Semerkand’a gelincede “Tehzibii’l-Mantik”1 bitirdi.3

Hicri 8. asirda Islam leminin yetistirdigi ilim adamlarindan biri olan Teftazani, basta
Kelam ilmi olmak iizere diger dini ilimlerin bir ¢oguyla ilgili eserler vermistir. Eserleri
giiniimiize kadar resmi ve 6zel biitlin okullarda okutulmus, 6 asir gegmis olmasina ragmen

hala gecerliligini korumaktadir.*

1 Semsiiddin Sami, Kamusu’l-A’lam, C.III, s.1657; George Sarton, Introduction to the History of the
Science, New York, 1975, s.1462-1463; Encyclopedia of Religion (Dinler Ansiklopedisi), New York 1987,
C.XIV, 5.244; Sadreddin Giimiis, Seyyid Serif Ciircani ve Arap Ilmindeki Yeri, Istanbul 5.75.

2 Tagkopriizdde Ahmed b. Mustafa, Miftahu’s-Sadde ve Misbahu’s-Siyade, Kahire, 1968, C.II, s.181.
3 Abdurrahman ‘Umeyr, Serhu’l-Mekasid Mukaddimesi, C.1, Iran-Kum, 1989, s.79-81.
4 Durmug Ozbek, Sa’diiddin Teftazdnt ve Niibiivvet Goriisli, (Doktora Tezi), Konya, 1991, 5.419.



B - ESERLERI

Hadis IImi

1- el - Erbatn fi’l-Hadis®

2- Risale fi’l-Tkrah.

3- Telhis 1i’1-Kessaf ‘An Hakaiki’t-Tenzil.6

4- Kesfu’l-Esrar “Uddetii’1-Ebrar 7

Fikih

5- el-Fetava’l-Hanefiyye 8

6- Serh Ala Feraidi’s - Secavendi.”?

7- el-Miftah fi Fiiri’l-Fikhi’s-Safif. 10

8- Ihtisaru’s-Serh fi Telhisi’l-Camii’]-Kebir.!1

Usiil

9- et - Telvih fi Kesfi Hakaiki’t-Tenkih 12

10- Serhu Serhi’l-Muhtasar ‘Al4 Kitabi Miintehe’s-S6l ve’l-Emel fi {lmi’l- Ustl ve’l-
Cedel.13

Liigat Fikhy

11- en-Niamii’s-Sevabig fi Serhi’l-Kelimi’n - Nevabig!4

Nahiv

12- Serh li Kitabi’l - Izz1 fi’t-Tasrif (Ist. 1253/1837)

13- Irsadii’]-Hadi!>

5 Semsiiddin Sami, Kamusu’l- A’lam, C. III, s. 1657.
6 Abdurrahman ‘Umeyr, Serhu’l-Mekasid Mukaddimesi, C.1, s.101.

7 Semsiiddin Sami, Kamusu’l- A’lam, C. III. s. 1657; Omer Nas@ihi Bilmen, Hukuk-1 Isldmiyye ve
Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, Istanbul, 1967, Bilmen Yayimnevi C. L s. 448.

8 Semsiiddin Sami, Kamusu’l-A’lam, C.III, s. 1657; Omer Nasthi Bilmen, Hukuk-1 Isldmiyye ve Istilahat-1
Fikhiyye Kamusu, C. I, s. 448,

9 Abdurrahman “Umeyr, Serhu’l-Mekésid Mukaddimesi, C. I, s. 102.
10 Hmer Nastihi Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, C. 1, s. 448.
11 Apdurrahman ‘Umeyr, Serhu’l-Mekésid Mukaddimesi, C. 1, s. 103,

12 gemsiiddin Sami, Kamusw’l-A’lam, C.IIL s. 1657; Omer Nastihi Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye ve Istilahat-1
Fikhiyye Kamusu, C. I, s. 448.

13 ®mer Nasthi Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye ve Isulahat-1 Fikhiyye Kamusu, C. L s. 448.
14 Abdurrahman ‘Umeyr, Serhu’l-Mekésid Mukaddimesi, C.1, s.104.
15 gemsiiddin Sami, Kamusu’l-A’lam, C. IIL, s. 1657.



Belagat

14- Serhu’l-Mutavvel 16

15- Muhtasaru’] Meani!”

16- Kitabii’l-Miftah’in Serhi (Serhii’l-Miftah)!8

Mantik

17- Tehzibti’l-Mantik ve’l-Kelam.!?

18- Serhii’r-Risaleti’s-Semsiyye.20

Kelam Ilmi:

19- El-Mekasid fi flmi’l-Kelam?1, 1ki ciltlik, klasik tipte bir keldm kitabidir. Alts
boliimdiir. Ik doért bolim tamamiyla, besinci boliim biiyiik olciide felsefi ve nazari
mahiyettedir. Ik dért béliimde tamamiyla nazari konular iizerinde, besinci boliimde ilahiyat,
altinci boliimde de peygamberlik, kitaplar, melekler, &hiret ahvali gibi konular iizerinde
durulmustur. Bu donem keldm kitaplarinda oldugu gibi, Mekésid’da da nazari, felsefl ve
mantiki bahislere esas gaye olan ildhfyat ve sem’iyyat konusundan daha fazla yer
ayrilmistir. Bu durum, keldmcilarin felsefeye ne kadar g¢ok yaklastiklarinin

gostergesidir.22

Alt1 mekésid lizerine tertib edilen bu eserini Teftazin? 784’te Semerkand’ta
tamamlamigtir. Kendisinin esere yazdig1 toplayici bir serhi de vardir.23

20- Serhu’l-Akaidi’n-Nesefiyye?4. Teftazéni, Serhu’l-Akaid’i 768/1367’de
Harizm’de ikmal etmis, keldm konusundaki fikirlerini felsefi ve nazari istikamette
gelistirmistir.2> Nesefi’nin Akaid isimli eseri (1367’de yazilmistir) {izerine Teftazani’nin
yapmuis oldugu yorumlar1 kimileri kendi inanclarina agik bir destek olarak gordiikleri icin
onu bir Matiiridi olarak gormiiglerdir.26 Bu eser, Teftazini’nin Omer b. Muhammed en-

Nesefi’nin Akaid isimli eseri iizerine yapilan Hanefi Mezhebi yorumlaridir.2”

16 Semsiiddin Sami, a.g.e., s. 1657; Teftazdni, Keldm ilmi ve Isldm Akaidi, Serhu’l-Akaid, s. 62; Omer
Nas(hi Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, C. 1, s. 448.

17 Semsiiddin Sami, a.g.e. , s. 1657; Omer Nasihi Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye
Kamusu, C. I, s. 448; Sadreddin Giimiis, a.g.e., s. 77.

18 Hmer Nasthi Bilmen, Hukuk-1 Isldmiyye ve Istilahat-1 Fikhiye Kamusu, C. L, s. 448
19 Taskopriizade, Miftahu’s-Saide, C. 11, s. 181.
20 George Sarton, a.g.e., s.1462..

21 Tagképriizade, a.g.e., s. 181;0mer Nasthi Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu,
C.], s. 448.

22 Teftazand, Serhu’l-Akaid, s. 64.

23 gatip Celebi, Kesfii’z-Ziinfin, C. II. s. 1780-1781.

24 Bmer Nasthi Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, C. I, s. 448.
25 Teftazént, Serhu’l-Akaid, s. 69. '

26 Encyclopedia of Religion (Dinler Ansiklopedisi), C. XIV, s. 244, New York, 1987.
27 George Sarton, a.g.e., s. 1462.



C - SAHSIYETI

1- Ilmi Mevkii: Teftazani’nin yazdig1 eserler ilim adamlar tarafindan ¢ogaltilarak
diinyanin her tarafina yayilmistir. Bundan dolayidir ki, Islam alimleri iki doneme
ayrilmigtir. Teftazéni’den 6nceki doénemin alimlerine “miikekaddimin” O’ndan sonraki
alimlere de “miiteahhirin” ismi verilmistir.2® Teftazan3, islﬁm Medeniyeti’nin inkitaya
ugradig1 bir dénemde yetismistir. Dogu ufuklarim yiiksek ilm1 bilgisiyle canlandirmaya
calisan bir kisidir. Kutbiiddin-i R4z1 ve Adiidiiddin el-Ici gibi degerli ilim adamlarindan
dersler almus, kendisi de yiizlerce 6grenci yetistirmistir.2? Teftazni, bir ara Tiirkiye’yi de
ziyaret etmis, Osmanli ulemasiyla gorligmiistiir. O tarihten itibaren kitaplar1 Tiirkiye’deki
ilim miiesseselérinde okunmaya baglanmugtir,30

2- Keldm Ilmindeki Yeri: Teftazani, Isldm? ilimlerde bir devir acip bir devir
kapatmugtir. Keldm ilminde de bir ekol olmustur.islam diinyasindaki ilim kurumlar1 O’nunla
yeniden hayat bulmustur. Asrindaki alimlerden higbiri (Seyid Serif Ciircani hari¢) O’na
rakip ¢ikamamustir.

Omer Nasfihi Bilmen Hukuk-1 Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu’nda, Mogol
istilas1 yiiztinden sénen dogu Islam diinyas: ilim miiesseselerinin Teftazén ile yeniden hayat
buldugunu kaydetmektedir.3!

Tagkopriizdde, Teftazani’yi Ibn Sina, Siihreverdi ve Fahreddin Razi ile esdeger

gormektedir.32

28 (Smer Nastht Bilmen, Tefsir Tarihi, Ankara, 1955, s. 397.

29 Omer Nasthi Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, C. I, s. 448.
30 Omer Nasthi Bilmen, Tefsir Tarihi, s. 397.

31 Bmer Nasthi Bilmen, Hukuk-1 islérniyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, C. 1, s. 448,
32 Tagkopriizade, Ahmed b. Mustafa, a.g.e., C.II, s.181.



D - HOCALARI

Sa’diiddin Teftazani, asriin giivenilir ilim adamlarindan ders almigtir. Bunlardan
bazilar sunlardir:33

1) Adiidiiddin el-Icf: Es’arf mezhebindendir. Dogum tarihi ihtilaflidir. Akli, Meani ve
Arabi ilimlerde imam kabul edilmektedir.34 |

2) Ziyauddin Abdullah b. Sadullah b. Muhammed. b. Osman el-Kazvini: Dogumu
bilinmemektedir. Es’arl mezhebinden biiyiik bir alimdir. Ilmini Adududdin el-Ici’den ve
bagkalarindan almistir. Kendisinin kurdugu bir ilim halkasi vardi.ve ilimle ugragmaktan
usanmazdi. Yiirlirken binegi tizerindeyken bile okurdu. Kessaf ile Havi’yi okumustur. Hatta
bu iki kitabi ezberledigi sdylenmektedir. Usfilde Hanefi, FiirG’da Safil oldugunu
soylerdi.35

3) Kutbuddin Muhammed er-Razi (760/1364): Adiidiiddin el- Ici’den ve bagkalarindan
ders almig, Dimegk’e gelip Hav1'yi serhetmis ve. Kessaf’a hagiye yazmigtir.36

4) Nesimiiddin Ebu Abdullah: Safif Fakihlerindendir. 735’te dogmus, 801°de vefat
etmistir.3’

5) Ahmed b. Abdiilvehhab el-Kfisi: 803’te Siraz’da vefat etmistir.38

E - OGRENCILERI

1) Hiisamiiddin b. Ali b. Muhammed el Ebyeverdl: Ebyeverd’de dogmustur. Kendisi
ve babasi kétip olarak tanindiklarindan kendisine kétibf denmistir. Biiyiik alimlerden ders
almistir. Babas1 Onceleri kendisini aklf ilimlerle ugragsmaktan men etmis, sonralar: izin
vermistir. 3 Teftazani’nin dgrencileri arasinda seckin bir yere sahiptir.40

2) Haydarii’s-Sirazi: Asil adi, Burhanuddin Haydar b. Muhammed b. Ibrahim eg-

Sirazi el-Hevafi’dir. Sa’diiddin Teftaz&ni’nin, Sadrii’l-Herevi olarak bilinen 6§“;rcncisidir.41

33 Omer Nasthi Bilmen, Tefsir Tarihi s. 396; Hukuk-1 Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, C. I, s.
48; Serafeddin Golciik, Keldm Tarihi, Kigiler-Goriigler-Sahsiyetler, s. 185; Sadreddin Giimiis ,a.g.e., s. 75.

34 Abdurrahman ‘Umeyr, a.g.e., C.I, s. 94.

35 A.g.e., a. yer.

36 Serafeddin Golciik, Kel&m Tarihi, Kisiler - Goriigler - Sahsiyetler, s. 185.
37 Abdurrahman ‘Umeyr, a.g.e, C.I, 5s.98.

38 A.ge, C], ayer.

39 Age, C. L s. 112.

40 Seraffeddin Golciik, Keldm Tarihi, Kisiler-Goriigler-Sahsiyetler, s. 186.
41 Apdurrahman ‘Umeyr, a.g.e., C. I, s. 113.



Hicri 780’ de dogmus, 854 yilinda vefat etmigtir.4?

3) Alatiddinti’r-Rum{: Asil adi, Alaiiddin Ebu’l-Hasan Ali b. Muslihuddin Musa b.
Ibrahimii’r-Rum? el-Hanefidir. Hicri 756 senesinde dogmustur. Fakih bir zattir. Seyyid
Serif Ciircani ve Sa’diiddin Teftazéni ile miinakasalarda bulunmusgtur. Timur’un yaninda
Teftazani ile Seyyid Serif’in miinakasalarina tanik olmustur.*3

4) Alauddinii’l-Buhari: Asil adi, Alaiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed
b. Muhammedii’l-Buhari el-Hami el-Hanefi’dir. Edebl ve akli ilimlerle diger-ilimleri
Teftazani’den almugtir. Akli ve naklf ilimlerde, siirde ve Arap Liigati’nda taninmig alimdir.
Hicii 841 yilinda vefat etmistir.*4

5) Haydar er-Rumi: Asil adi, Haydar b. Ahmed b. Abraham Ebu’l-Hasan er-
Rumiyyi’l-Asli el-Ucmi el-Hanefi er-Riifai’dir. AkIf ve naklf ilimlerde, siirde ve Arap
Liigati’nda biiyiik bir gohrete sahiptir..*> Babasindan ve bagkalarindan ders almustir.
Seyhii’t-Tac adiyla anilir. Hicr? 780 civarinda Siraz’da dogmus, 841 tarihinde vefat
etmigtir. 40

6) Alauddin Aliyyii’l-Kochisarl: Kochisari, Teftazini’nin 6grencileri arasinda miimtaz
bir yere sahiptir. Seyyid Serif Ciircini’den de ders almigtir. Arab diline vakif bir kigidir.
Dogumu ve vefatiyla ilgili bir sey sdylenmemistir. Hagiye ‘Ale’l Miftah 1i’1-A’lame et-
Teftazan? isimli bir eseri vardir.4’

7) Muhammed b. Ataullah b. Muhammed: Nesebi ihtilaflidir. Ahmed Mahmud b.
Imam Fahruddin Muhammed b. Omer olarak bilindigi gibi Mahmud b. Ahmed b. Fadlillah
b. Muhammed Es-Sems Ebu Abdillah Ebu’l-Cud ve Ebu’l-Berekat er-Réziyyii’l-Asl el-
Herevi seklinde de bilinmektedir. Hicri 767°de Herat’ta dogmustur. Baglangicta Hanef?
iken, sonradan Safii olmustur. Teftazani’den ilim almugtir.*8

8) Es-Semsii’l-Kerim1: Hicrf 763 civarinda Harem’de dogmus daha sonra babasiyla
birlikte Buhara’ya go¢ etmistir. Kiraat ilmini okumus, Nahvi de Mevla Abdurrahman’dan
6grenmistir. Ayrica Teftazani’nin meclisinde bulunup ondan ilim tahsil etmistir.4?

9) Yusufii’l-Hallac: Hem Teftazani’den, hem de basgkalarindan ilim almustir.5

42 Serafeddin Géleiik, Kelam Tarihi, Kisiler-Goriigler-Sahsiyetler, s. 186.
43 Abdurrahman ‘Umeyr, a.g.e, C.1, a. yer.

44 Abdurrahman ‘Umeyr, a.g.e, CI, s. 113.

45 Age, CL s. 115.

46 A.ge, Cl, a. yer.

47 Serafeddin Golciik, Keldm Tarihi, Kisiler-Goriigler-Sahsiyetler, s. 186.
48 Abdurrahman ‘Umeyr, a.g.e, C.I, s. 117,

49 Age, CI, 5. 118.

30 Age, CL s. 119,
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10) Celaliiddin Yusuf b. Riikniddin Mesih.1

11) Mirkii’s-Seyrani: Hici? 823’te vefat etmistir.>2

12) Liitfullahti’s-Semerkand.>3

13) Sehabiiddin Muhammed.>4

14) Semsiiddinii’I-Feneri.>

15) el-Esirii’l-Bagdadt: Dogum ve oliimii ile ilgili bir bilgi bulunmamaktadir.56

16) Kara Davud (Davud b.Kemal): Dogum ve vefat tarihleri tespit edilememistir.>”

17) Fethullah es-Sirvani: Hem Teftazan’den, hem de Ciircéni’den istifade etmistir.
Serh Kitabi Irsadi’l-HAad? fi’n-Nahv Onun eserleri arasindadir. Hicri 857’de vefat
etmistir.>8

18) Mahmud es-Seral: Hayat: ve sahsiyeti hakkinda kesin bir sey bilinmemektedir.®

Bunlardan bagka Burhanuddin b. Kemaluddin, Seyyid Ali Acemi (860/1453),
Celaluddin b. Es’ad ed-Devvani (854/1450) ve Semstiddin Karaca Ahmed®0, Teftazén?ye

dogrudan dgrencilik yapmuslardir.
F - MEZHEBI

Teftazini’nin mezhebi konusunda farkli goriigler ortaya atilmistir. O’nun i¢in Hanefi
dendigi gibi Safil de denmektedir. Bu, Teftaz&ni’nin her iki fikhi da ¢ok iyi bilmesinden
kaynaklanmaktadir. O’nun Maétiiridi ve Eg’arl oldugu konusunda da farkli goriigler
mevcuttur. Su bir gercektir ki Teftazani’de itikad? ve ameli mezhepler birlesmis gibidir.61
Omer Nasfihi Bilmen’e gore Teftazant fikhen Hanefi mezhebine baglidir.62

Teftazéni, hem Safif, hem de Hanefl fikhinda eserler yazdigindan, baz1 miiellifler

tarafindan Safif, bazilar1 tarafindan da Hanefl gosterilmektedir.%3 Ancak Tagkopriizade,

51 A.geCl, a yer

52 Age, CL s. 120.

53 A.ge, Cl, a. yer.

54 Age, CLs. 121.

55 Serafeddin Goleiik, Kelam Tarihi, Kisiler-Goriigler-Sahsiyetler, s. 186.
56 Abdurrahman ‘Umeyr, a.g.e, s. 121-122.

57 Serafeddin Goleiik, Keldm Tarihi, Kigiler-Goriigler-Sahsiyetler, s. 186.
58 Abdurrahman ‘Umeyr, a.g.e, 8. 123.

59 A.g.e, a. yer.

60 Serafeddin Gélciik, Keldm Tarihi, Kisiler-Goriigler-Sahsiyetler, s. 186.
61 Serafeddin Gélciik, a.g.e., s. 185.

62 ®mer Nasthi Bilten, Tefsir Tarihi, s. 397; Hukuk-1 Isldmiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, s. 448.
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Teftazani’nin Safif oldugu kanaatindedir.64
G - ILMi MUNAZALARI

Teftazani ile ga§da§1 Seyyid Serif Ciircini arasinda meydana gelen miibahase ve
miinazaralar meshurdur. Zaptettigi yerlerin biiyiik alimlerini Semerkand’ta toplayip burasin
Islam kiiltiirtiniin merkezlerinden biri haline getiren Timur, hususi meclislerinde daima bu
alimleri toplar, onlarla sohbet eder, onlarin ilmi miinakasa ve miinazaralarimi dinlerdi.
Ciircani, fesahat sahibi ve ayni1 derecede alim olan fakat dilinde kekemelik bulunan
Teftazani’ye biitlin tartigmalarda galip gelmistir.6

Bu iki alim arasinda cereyan eden ilk miinazaranin konusu sdyleydi: “Intikam iradesi
mi gazaba sebep olur; yoksa gazab mu intikam iradesine sebep olur?” Teftazéni birinci
goriigli yani, intikam iradesinin gazaba sebep oldugunu, Ciircdnf ise gazabin intikam
iradesine sebep oldugunu savunmustu. Bu miinazaralarda kimin hakem oldugu bilinmemekle
beraber biitlin tartigmalarda Clircani’nin galip geldigi bilinmektedir, 56

Ikinci miinazara ise, Semerkand’ta Timur’un meclisinde devrin meshur alimi
Nu’maneddin el-Harezmi (V. 805/1402)’ nin hakemliginde “Istiare-i tebe’iyye ile istiare-i
temsilliyye’nin ictimar’ ” hususunda cereyan etmisti. Mevzu olarak meshur miifessir
Zemahgeri (V. 538/1144)’nin Bakara SOresi 6. 8yetinin “onlar Rablerinden bir hidayet
tizeredirler” bolimiindeki tefsiri ele alinmist1.

Teftazéniye gore bu ayette, istiare-i tebe’iyye-i temsiliyye vardir. Zira mesele “Ala”
harfi lizerinde cereyan ettigi i¢in, yani miistear “Al&” harfi oldugu i¢in isti’are-i tebe’iyye ve
tegbihin her iki tarafi bir ka¢ seyden alinmis olundugu icin de isti’are-i temsiliyye
bulunmamaktadir. Dolayisiyla bu ayette her iki istiare de ictima etmistir. Bu goriise Ciircani
sOyle itiraz eder: “Be” harfinin miiteallakinin manasi da isti’ladur. Isti’la ise kat ve darb
kelimeleri gibi miifred bir mana ifade eder. Dolayisiyla “Ala” harfinin manasi miifrettir” 67

Mecliste bulunan alimlerin bir kismu Teftazéni’ye yardim etmek istemis ve baz deliller
ileri stirmiiglerse de Ciircani onlarn delillerini de ¢liriitmiis ve onlan susturmusgtur. Bu

miibahasenin giinlerce devam ettigi, Ciircéni’nin Teftazini’ye ait baz: eserleri tahkik ederek

63 Sadreddin Giimiis, a.g.e., s. 77.
64 Tagkopriizade, a.g.e., C.II, s.181.
65 Sadreddin Giimiis , a.g.e., s. 99.
66 A gee, 5. 99-100.

67 A.ge, s. 100-101.
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bu ayette dzellikle istiare-i tebeiyye oldugunu ve istiare-i temsiliyye ile ictimamin miimkiin
olmadigini ispat etmis, hakem de bu goriisli tercih ederek onu galip ilan etmistir.
Teftazan?’nin bu olaya cok iiziildiigii, bundan dolay: tedrisat1 birakti§1 ve tiziintiisiinden

fazla yagamayarak 792 H./1390 M. yilinda vefat ettigi rivayet olunur. 68
H - TEFTAZANI DONEMINDE SivAsi VE iLMi DURUM

1) Siyasi Durum: Tirkistan bélgesi, Hicri 8. asirda siyasi bakimdan oldukga
karigik bir durumdaydi. Hatta bu dénemde Islam 4lemi benzerini hi¢ gérmedigi yaralar
almigti. Mogollar, Isldm topraklarint yagmalayip, miisliimanlar: $ldiirmiislerdi. Bundan
dolay1 Rusya ve Tiirkistan’da yasayanlar, gruplar halinde Allah’in dinine girmislerdi. Bu
degisim, miisliimanlarin giic bulmasina zemin hazirlamigtir. Osmanlilar, siyasi ve asker?
bakimdan giiclii bir sekilde ortaya ¢ikinca, biitiin Isldm beldelerinde hakimiyet kurmuslar,
Anadolu gehirlerini devletlerinin merkezi haline getirmiglerdir.6?

Timur, Maveraiinnehir miisliimanlarindan bir ordu olusturmustu. Zira O, Cin’den
Rusya’ya uzanan bir devlet kurma pesindeydi. Ankara ¢cevresinde Osmanlilarla siddetli bir
savasa tutugmus ve de kazanmugt1.°

Teftazani’den evvel Mogol tahribati Isldim medeniyetine ara vermis, Islam
memleketlerinde ilim ve ulema hemen hemen kalmadigindan Teftazani, Isldm maarifinde
yeni bir devir agmis ise de, bu yeni maarif, Ulim-i Ser’iyye ve Ulim-i Aliye’den ibaret
kalmms, akil ve fen ilimleri terkedilmistir.!

2) Ilmi Durum: Sa’diiddin Teftazini doguda Maveratinnehir’de ilmi yeniden
diriltmeye calisan bir kisidir. Bir aralik Mogol istilas: yiiziinden Bu bslgede Islam
Medeniyeti inkitaya ugramig, Islam toplumunda {in yapmug alimler kalmamus, Isldm ilim
miiesseseleri sénmege yiiz tutmustu. Teftazini igte boyle bir zamanda yetisti. Dogu
ufuklarini yeniden ilim ve ma’rifet igiklariyla aydinlatmaya caligti. Sadece yasadig:
donemde degil sonraki asirlara da damgasini vurmus, eserleri ve goriisleriyle kendisinden
daima s6z ettirmistir. Teftazani ile bir cagin kapanip yeni bir ¢agin acildig1 sdylenebilir.”2

Kelam ilminde bir doniim noktas: teskil eden kendisiyle miitekaddimin (6ncekiler)

doneminin sona erdigi, miiteahhirin (sonrakiler) déneminin bagladig: imam Gaz4ali gibi,

68 Age, s. 104.

69 Abdurrahman ‘Umeyr, a.g.e, C. I, 65.

70 A.g.e, Cl, a. yer.

71 Semsiiddin Sami, a.g.e., s. 1657.

72 Serafeddin Goleiik, Kelam Tarihi Kisiler-Goriigler-Sahsiyetler, s. 185.
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Teftazani ile de genel olarak biitiin Islamt ilimlerde miitekaddimin déneminin sona erip
miiteahhirin doneminin basladig: ifade edilir.”3

Teftazdni’nin hayati hakkinda verdigimiz bu kisa bilgiden sonra, tezimizin esas:
konusunu tegkil eden O’nun kel@mi goriiglerini ele almak istiyoruz. Hakikaten Keldm
IIminde otorite kabul edilen bdyle bir sahsiyeti tanitmak ve O’nun hacimli eserlerini her bir
ifadesiyle incelemek oldukca zordur.

Biz o donemin keldmi eserlerinde takip edilen metodu gézoniinde bulundurdugumuzda
onlarin Fahruddin Razi’nin baslattig1 gelenegin devam ettirilerek Mebadi ve Mesail diye iki
kisma ayrildigini goriiyoruz. Caligmamizda ise sadece mesail kismini ele alarak buna da

ilahiyat konusuyla baslamak istiyoruz.

73 Teftazani, Serhu’l-Akaid, s. 63; Serafeddin Gélciik, a.g.e., s. 185.
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BIRINCI BOLUM

ILAHIYAT

ﬂahiyét meselesi, Keldmda, diger biitiin meselelerin merkezini tegkil etmektedir. Eski
ve yeni felsefeler icinde pozitivizmi bir tarafa birakacak olursak, Allah problemine yer
vermeyen felsefe yoktur. Insan zihni, hayatinin bagli bulundugu “ mutlak varligr” her zaman
bilmege caligmistir. Bu diisiincesiyle sonlu varlik olan insan, sonsuzu kavramak istemigtir.
Duygularimiz, aklimiz hep bu miimkiin adlem icinde O Asgkin varligi bilmek ic¢in

curpmnuslardir.
A - ALLAH’IN VARLIGININ ISBATI

Allab’in varligini isbat hususunda gerek Isldm alimleri, gerekse filozoflar bir takim
ilmi ve akl? metodlar geligtirmiglerdir. Kéinatin bir idarecisinin bulundugu her selim aklin
idrak edebilecegi bir husustur. Allah’in varligin1 isbat, her ne kadar O’nun i14ht Keldm’na
dayanirsa da, insan aklimin bu varligin isbétina vesileler aramasini, kendisindeki fitri
ozelliklere baglamak miimkiindiir.

Bu bakimdan Teftazani, mevcudatin bir Mucidinin olmasi, muhdesin, Kadim bir
Muhdis tarafindan yaratilmas: gerektigi goriistindedir. Oyle bir mevcud olmali ki, o mevcud.
devir ve teselsiiliin olmamasi igin bagka bir seye muhtac olmasin. Zira, devir ve teselsiil,
muhaldir. Teftazani’ye gore bu bir ka¢ yonden ele alinabilir:

1- Mevcudatta bir Vacibii’l-Viicud olmazsa, mevcudatin kendi kendine olmasi gerekir
ki, bdyle bir seyin fesad1 ortadadir.

2- Miimkinatin hepsinin miimkiin olmas: i¢in faaliyette miistakil olmas1 gerekir.
Miimkinatin hi¢biri ve o miimkinatin ciizleri kendi kendisini olusturacak bir durumda
degildir. Her biri, bir digerine muhtagtir. Biitiin bu mevcudatin haricinde Vacib Teéla vardir.

3- Miimkinatin hepsinde varliklarini ortaya koyan bir illet vardir. Miimkinatin her biri
digerine muhtagtir.”4
Ebu Hanife (V. 150/767) ile baslayip, Imam Matiiridi (V. 333/944) ile devam eden ve

O’na nisbetle Maitiiridiyye ismi verilen kelam ekoliiniin “Allah Te@ld peygamber

74 Teftazani, Serhu’l-Mekésid, C. IV, s. 15-16.
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gondermemis olsaydi bile, biilug cagina erigmis kimselerin akillariyla Allah’1 bilmeleri
gerekir.”’> seklindeki ifadelerine bakilirsa, ferdin herhangi bir ilh? vahiy olmadan Allah’:
bilmesi ve O’nun varligina inanmasi gerekir. Goklerin, yerin, kendi viicudunun ve diger
varliklarin yaratilisini diiglinebilen bir insan icin Allah’1 bilmemekte higbir mazeret
yoktur.”6 Teftazani’ye gore, Alem hadistir. Her hadisin de bir Muhdisi vardir.”” Vacib
ezelidir. Bu ezeliyyet, teselstilii iptal eder.”8

Alemin muhdes olduguna akli ve naklf olarak hiikmedildigi gibi 4lemin bizzat hilkat
da muhdes olduguna delalet etmektedir.”

Allah’m varligiin akilla bilinecegi tezini savunan Mu’tezile, daha sonra biitiin kelam
alimleri tarafindan kabul edilip kullanilan huds delilini ilk defa ortaya koymustur.80

Mutasavviflar; Allah’in varligini daha ziyade ibadet, zikir ve ahlak yoluyla bulmaya
caligmuglardir. Yani onlarin metodu kisisel deney metodudur. Bu sebeple akil ve diiglince
yoluna fazla ragbet etmemislerdir. Onlara gore sehvetleri terkeden niyetini temizleyen,
dogruluktan ayrilmayan ve zikre yonelen kimse, Allah’in varligini kendi iginde duyar.
Mutasavviflar, kendini bu y6nde terbiye eden kimselerin, Allah’in varligim kendi iginde
duyacaina: “Bizim ugrumuzda miicidhede edenleri hiddyet yolumuza kavustururuz.”
(Ankebut, 29/69) ve “Allah i¢in takva yolunda olunuz, o size 6gretir.” (Bakara, 2/282)
ayetleriyle istidlal etmektedir. Allah’a giden yol zevk, ahlak ve hél yoludur. Allah’1 gercekten
seven ve fend fi’llah mertebesine ulagmaya calisan kimse, O’nun varlifin1 kesin olarak
bilir.3!

75 Kemaéliiddin Ahmed b. Hasan b. Sinaneddin Beyadt, Isaratu’l-Meram Min barati’l-Imam, Misir, 1949, 5.75.
Krs.Ismail Yoriik, a.g.e, s. 60;

76 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed Gazali, el-Madn{inii Bih ‘Ald Gayr-1 Ehlih, Kahire, 1303 H., s. 19-
20; Krs. Ismail Yériik, a.g.e, s. 61.

77 Bbu’I-Mu’in en-Nesefi, Tabsiretu’l Edille fi Ustli’d-Din, Haz. Hiiseyin Atay, Ankara, 1993, s. 105 vd.
Bkz. Teftazani, Serhu’l-Mekésid, C. IV, s. 18.

78 Teftazani, a.g.e,C.IV, s. 27.

79 Ebu Mansui Muhammed b. Mahmud el-Matiiridi, Kitabii’t Tevhid, Istanbul, 1979, s. 19.

80 Bekir Topaloglu, Islam Kelamcilant ve Filozoflarina gore Allah'in varligs (Isbat-1 Vacib), Ankara, Trs.,
Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, s.68-69.

81 {pn Riigd, Fasli’l-Mekal ve Kitabii'l-Kesf, Ankara, 1955, (Ter. Nevzad Ayasbeyoglu: Ibn Rilsd’iin
Felsefesi) s. 51-52.
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B - ALLAH’IN SIFATLARI

Allah tiim yaratiklardan farkli olduéuna gore, O’nun, bizzat kendisine izéife ettigi sifat
ve isimler tabif olarak 6zel bir anlam tagimaktadir. Oyle ise Allah’1 diistinebilmek icin
O’nunla kéinat arasindaki ilgiyi teshis etmek gereklidir.

1 - Sifatlarin Tasnifi: Taftazani, Allah’m Sifatlar’ni su sekilde tasnif etmektedir.

Teftazani’ye gore Allah’in sifatlan ii¢ gruba aynlir:

a- Selbi sifatlar: Allah’in bir olmasi, herhangi bir cihette ve mek&nda olmamasi gibi.

b- 1zafi ve Fiili Sifatlar: Allah’in ylice, azim, evvel, 4hir, kabiz (6ldiiren), bésit
(yayan), hafid (alcaltan) ve rafi’ (yiicelten) gibi sifatlar bu kabildendir.

c- Hakik? Subutf Sifatlar: Allah’1n alim, kadir, hayy, sem’ ve basir olmast bu grubu
teskil ederler.82

a) Selbi Sifatlar: Bu sifatlar Allah’in, herhangi bir gsekilde mahlukata benzerligini
nefyeden, O’nun kendileriyle vasiflanmasinin miimteni’ oldugu sifatlardir. Kéinata taalluku
olmayan bu sifatlar, belli bir say1yla simirlandirilamaz, 83

aa - Vahdaniyet (Allah’m Birligi)

Vahdaniyet, Allah’in selbi sifatlarindan biri olup, O’nun zatinda, sifatlarinda,
fiillerinde ve isimlerinde bir olmasi demektir.84 Zatinda bir olmasi, O’nun bir ciiz’ii, bir
parcasinin, bulunmamasidir. Ciinkii terkib, parcalanma, kisimlara boliinme, hédis olan
varliklarin vasifiaridir. Allah’in bu sifatlarla vasiflanmasi ise, muhaldir.®5

Gerek filozoflarin, gerekse miitekellimlerin Allah’in birligini isbat hususunda, kendi
prensipleri dogrultusunda bazi deliller ortaya koyduklar: gortilmektedir. Hemen sunu
belirtelim ki, Allah’in birligiyle ilgili delillerin kaynag1 Kur’an ayetleridir.

“Eger yer ile gokte Allah’tan bagka ilahlar olsayd: bunlarin ikisi de fesada
ugrardi.”(Enbiya, 21/22).

“Allah, evlat edinmemistir, beraberinde bir ildh da yoktur. Eger miisriklerin dedigi
gibi, Allah ile beraber bir takim iléhlar olsaydi, o takdirde her iki ilah kendi yarattigin
gotiiriir, tek baglarina kalarak aralarinda ayrilik bag gosterir ve bir kismi digerlerine iistiin
gelirdi. Allah, onlarin isnad ettigi sirk vasiflarindan ve biitiin noksanliklardan miinezzehtir”

(Mii’minun, 23/91) Teftazani, bu &yetlerden ilham alarak tevhidin hakikatini uluhiyette ve

82 Teftazaint, Serhu’l-Mekisid, C. IV, s. 69. &

83 fymirli, 1. Hakki, Yeni flm-i Kelém, C. IL, s. 88.

84 Ermrullah Yiiksel, Kelam Dersleri (flahiyat ve Niibiivvet), Erzurum, 1986, s. 20.
85 fzmirli, 1. Hakki, Yeni ilm-i Kelam, C. I, s. 95-96.
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uluhiyetin 6zelliklerinde sirkin yoklugunda aramaktadir. Miisliimanlar arasinda alemin
tedbiri, cisimlerin yaratilmasi, ibadete layik olma ve kendisinden bagka bir geyin olmamasi
Yiice Allah’m 6zelliklerindendir.86 Zira Yiice Allah s6yle buyuruyor:

“(Yahudiler), Allah’1 birakip bilginlerini (hahamlarint) (hiristiyanlar) da rahiplerini ve
Meryem oglu Mesih’i (Isa’y1) Rabler edindiler. Halbuki onlara ancak tek ilaha kulluk
etmeleri emrolundu. O’ndan bagka Tanr yoktur. O, bunlarin ortak kostuklar1 seyden
uzaktir.” (Tevbe, 9/31). Ayrica Teftazin?’ye gore Peygamberlerin génderilmesi ve onlarmn
dogruluklan, mu’cizelerin delaletiyle Allah’in vahdaniyetine tevafuk eder.8’

Kelamcilarin ekseriyeti ise Allah’in birligini “Temé&nu’” delili (Burhn-1 Teméanu’)” ile
agiklamaya calismuslardar.88

Temanu’ Delili: Iki ilah farzedilirse, bunlardan birinin digeri hilafina bir sey yapmasi
ya miimkiin olacak veya olmayacaktir. Bu iki ihtimalden hicbiri dogru degildir. Birinci
duruma gore ya her ikisinin istedigi meydana gelecek veya birinin murad: yerine gelmeyecek
veyahutta birinin istegi yerine gelecegi ve digerinin muradi meydana gelemeyeceginden
dolay1 miimkiin degildir. Bu ihtimallerin hepsi batildir. Zira birinci ihtimal iki z:ddin bir
araya toplanmasin, ikinci ihtimal, iki nakizin ortadan kalkmasin, fi¢lincti ihtimal de birinin
acziyyetini ve iki kudretin esit olmast sebebiyle tercih edici bir sebep bulunmaksizin tercihi
gerektirir.8?

Ikinci duruma gelince; bu iki ilahtan her biri digerinden ayr bir is yapamaz ve bilakis
ayn seyi yapma durumunda olursa; bu, ya birinin bir geyi kastetmesinin, 6tekinin bunun
ziddin1 kastetmesine mani olmasi sebebiyle meydana gelecek veya her ikisine tek bir seyi
yapmanun gerekmesi dolayisiyla meydana gelecek veyahutta higbiri olmayacaktir. Iki ziddan
birinin aslah olmasi durumunda, aslah olana riayetin gerektigi kabul edilse bile, iki esit
durumda, iki ilah arasinda muhalefetin bulunmasi miimkiindiir. Bu da muhali gerektirir.%0

ab - Kidem

Kidem, varligin yoklukla gecilmemis olmas1 hali®! olarak tarif edildigi gibi, varligin

evveli olmayan veya varliginin baglangici olmayan seklinde de tarif edilmigtir.”2

86 Teftaznd, Serhu’l-Mekasid, C. IV, s. 37.
87 A.ge., a.yer

88 Teftazani, Serhu’l-Akaid, s. 54-55; Emrullah Yiiksel, Kelam Dersleri, s. 20; Ali Arslan Aydin, Islam
Inanclan ve Felsefesi ({lm-i Kelam), Ankara, Trs., Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlan, s. 192-193.

89 Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er-Rézf, Muhassal, Misir, 1323 H., 5.140.
90 Rézl, Muhassal, a.g.e., a.yer.

91 fmamu’l Haremeyn Abdulmelik b. Abdillah el Ciiveynt, Kitabu’l Irsad, Misir, 1950, s. 32; Kemaliiddin
Muhammed b. Abdulvahid b. Hiimam, Serbu’l Miisayere, Istanbul, 1979, s. 21.

92 Ciiveyni, a.g.e, a. yer; Ibn Hiimim, a.g.e, a. yer; Ibrahim b. Abdusselam el- Maliki Lekénf, Serh
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Teftazan] kidem kelimesini ifade ettii mana itibariyle ti¢ kisma ayirmaktadar:

a) Kidem-i 1zaff: Bir seyin varlig1 iizerinden ge¢en zamanin, bagkasinin varlig
lizerinden gecen zamandan fazla olmasidir. Buna “tekaddiim” ad1 da verilmektedir. Ziddu ise
“teahhiir” diir. Bu nevi kideme, babanin ogula nisbetle olan kidemi misal verilebilir.

b) Kidem-i Zamani veya Mutlak Kidem: Bu terkib, dildeki kullanigta zamana bagl
olarak®3 bir seyin varlif: tizerinden, o seyin bulunmadigi bir zamanin gegmemis
olmasidir.

¢) Kidem-i Zati: Bir Seyin varliginin bagkasindan olmamasidir ki, Allah’in Kadim
oldugunu ifade eder.9

Kidemin bu {i¢ manas: arasinda umumilik ve hususilik bakimindan su sekilde bir
miinasebet mevcuttur: Bu miinasebete gore izafl kidem, en kapsamli kidemdir. Oyleyse zati
kidem, zamant kidemden, zamani kidem de izafi kidemden daha hususidir.2>

Teftazanl’ye gore, Yiice Allah, kidem sifatiyla muttasiftir. O Kadim olup evveli
yoktur. Kidem, Allah’1n ezeli olugunu, varligina yoklugun sekbat etmemis oldugunu ifade
eden bir sifattir. Ciinkii Allah Kadim olmasaydi, o zaman hédis olmast gerekirdi. Her
hédis, kendisini icad eden bir Muhdise, bir Mucide muhtactir. Bu Muhdis, bir Vacibii’l-
Viicud’da son bulmazsa, batil oldugu kesin olarak bilinen teselsiil gerekecektir. Oyle ise
varligi kendi zatinin geregi olan Allah Tedld’nin Kadim olmast gerekir.96

ac - Allah, Cisim, Cevher ve Araz Degildir

Cevher, biri gidip yerine bagkasi gelmek suretiyle muhtelif sifatlar1 kabule elverisli ve
kendi kendine yeterli olan seydir.%7 Teftazanl’ye gore cevher, atomun ismidir. Bu ise
mekanda yer kaplar ve cismin bir parcasidir.”® Oyleyse Allah cisim ve cevher olamaz. Zira
cisim ve cevher mekénda yer kaplar. Bu ise, sonradan olmanin alametidir.??

Filozoflar cevheri, ister miicerred olsun, isterse mekénda yer kaplasin, “mahalde
bulunmayan varlik” seklinde tarif etmistir; fakat onu miimkiin varligin bir kismi sayarak,

“var olunca bir mahalde bulunmayan” ve miimkiin olan bir mahiyeti kastetmiglerdir.100

Cevheretii’t-Tevhid, Misir, 1357 / 1955, s. 74; Krs. Ismail Yorik, a.g.e., s.99.

93 Ciiveynd, Irgad, s. 32.

94 Teftazani, Serhu’l-Mekasid, C. IV, s. 96.

95 {bn Hiimam, Miisayere, 5.22.

96 Teftazant, Serhu’l-Akaid, s. 48, Misir 1321.

97 Matiirid?, Akaid Risalesi, Ter. Yusuf Ziya Yoriikan, Istanbul, 1953, s. 13; Krs.Ismail Yérik, a.g.e, s. 122
98 Teftazant, Serhu’l-Akaid, s. 60.

99 Teftazéni, Serhu’l-Akaid, s.147.

100 Teftazani, a.g.c., a. yer.
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Kelamcilar da, “hareket ve siikfindan héli olmayip, bollinemeyen ve bir mekéni olan
sey” olarak tarif ederken, ayn: zamanda hidis olmas: sebebiyle, Allah’in cevher
olamayacagim sdylemislerdir.101

Allah araz da degildir. Zira araz, zat1 ile kendi kendine kaim olmayip, aksine var
olmak i¢in kendisini ayakta tutacak bir mahalle muhtactur.102

Teftazdni Allah’in araz olamayacagini, zira arazin baki ve devamli olmasinin
imkénsiz oldugunu sdylemektedir. Eger arazin bekas: imkénsiz olmasaydi, bekanin arazla
kaim bir mana olmas1 gerekecekti. Bu ise, bir mananin, diger bir mana ile kaim olmas:
demek olacagindan imkansizlig1 gerektirir. Bu sebeple Allah, araz olamaz.103

ad - Allah Hicbir Seye Huliill Etmez

Teftazén?’ye gore Allah mahdud degildir. Yani haddi ve nihayeti, sinir1 ve sonu yoktur.
Miitenhi degil, nAmiitenahidir. Tenahi, yani sonlu olma hadis varliklara aittir.}04 Allah
baska bir seyle sinirlanmadigi gibi bagka bir seye hultil de etmez.195 Selef alimleri Yiice
Allah’1 nefsini vasiflandirdig: bir gekilde vasiflandirmay: uygun gormektedir. Tahrif ve
ta’til yapmadan Allah’mn isimlerini ve sifatlarini higbir seye benzetmeden keyfiyetsiz bir
sekilde kabul etmektedir. 106

Bu konuda Kur’an goyle buyurmaktadir:

“... O’nun benzeri higbir sey yoktur. O, isitendir, gbrendir.” (Sfra, 42/11).

ae - Allah, Yaratilmislarin Vasiflariyla Vasiflanmaz

Miigsebbihe, Kur’an-1 Kerim’deki miitegabih ayetleri ele alarak Allah’1 yaratiklara
benzetmeye kalkismislar ve maddiyeci dar kaliplan ile tecsime yol agmuslardir.

Oysa kéinatin Yaraticisi’nin cisim, cevher veya araz olmasi, sfiret ve gekil tagimasi,
bir yénde veya bir yerde bulunmasi muhaldir.!07 Teftazani, Miicessime’den farkli olarak
Allah’in cisim olmadigini ileri siirmektedir. O’na gore Allah cisim degildir. Ciinkii cisim,
cliz’iine; araz, mahalline muhtactir. Cevherin varligi ise, mahiyeti tizerine zaiddir. Mekéan ve
cihet cismin dzelliklerindendir.198 Allah’in semada olusuyla ilgili “Rahman, Arsa istiva
etmigtir.” (Ta-Ha, 20/5).

101 Razi, Me’alimii Usfili’d-Din, Kahire, Trs., s. 41; Ebii’] Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmud en-Nesefi,
el-I’timad fi’l-I’tikad, v. 27b; Krs.Ismail Yériik, a.g.e, s. 122.

102 §eyyid Serif Ciircant, Serhw’l-Mevakif, Istanbul 1230, s. 474.
103 Teftazaing, Serhu’l-Akaid, s. 59-60.

104 Teftazani, a.g.e., s. 149

105 Teftazant, Serhu’l-Mekésid, C.IV, s. 54

106 Ciiveynf, Irsad, s. 59.

107 es-Sabiini, Matiiridiyye Akaidi, s. 69; Razi, Muhassal, s. 113.
108 Teftazani, Serhu’l-Mekésid, C. IV, s. 43.
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“... Allah’1n eli, onlarin ellerinin lizerindedir...” (Fetih 48/10). gibi ayetlerle Hz.
Peygamber’in dilsiz cariyeye Allah’in nerede oldugunu sormasi iizerine cariyenin gogii
isaret etmesi ve bununla cariyenin miislimanlifina hiikmolunmasi109 gibi hadisler
miitesabihtir. '

Yahudiler, Rafiziler, Miigsebbihe ve Kerrdmiyye, Allah’in cismi oldugunu; Miisebbihe
ile Kerramiyye, Allah’in Ars iizerinde mekén tuttugunu; Neccariye, Allah’in zat1 ile;
Mu’tezile ise, Allah’1n ilmi ile her mekanda oldugunu ifade etmistir.! 10 Oysa Yiice Allah,
Teftazani’ye gore uzunluk, genislik, stret, renk, koku, tat, sevinme, liziintii, gazab, lezzet,
elem gibi seylerle muttasif olamaz. Bunlar, cisimlere ait dzelliklerdir.!11 Yaratilmislarm
sifatlart kendilerine, Allah’in sifatlar1 da kendi zatina uygun olandir.!12

b- Subuti Sifatlar

ba - Subuti Sifatlarda zat-Sifat Miinasebeti:

Subuti sifatlar, Allah’1in zatimin geregi olup, ezelde muttasif bulundugu, kendisiyle
kaim, zat1 lizerine zaid, ezeli ve ebed? vasiflardir. Bunlar selbi sifatlar gibi Allah’:
noksanliklardan tenzih eden nitelikler degildir. Bilakis, O’nun ezelde muttasif oldugu sabit
mefhumlardir.!13

Islam filozoflari, Mu’tezile, Cehmiyye, Kerrdmiyye ve Ehl-i Siinnet Keldmcilari gibi
cesitli ekoller, Allah’in kendisine nisbet ettigi bu sifatlarla muttasif oldugunda goriis birligi
halindedirler.114 Bu sifatlarin hepsi mahlukatin sifatlarina aykir1 olarak Allah’m Kadim
vasiflaridir.113

Ancak Islam firkalari, Allah’in zatiyla sifatlari arasindaki iliskiyi belirlemekte ihtilaf
etmislerdir. Yani bu sifatlarin, Allah’in zatinin ayni veya gayri oldugu hususu Isldm
ilahiyatinda bir takim tartigmalara ve goriis ayriliklarma sebep olmugtur, 116

Teftazani nin ifadesine gore bu Islam firkalar arasinda Allah’in bir olmasi, herhangi
bir yon ve mekénda bulunmamasi gibi selbi sifatlariyla, ali, azim, evvel, &hir gibi izafi ve

fiill sifatlarinda herhangi bir ayrilik s6z konusu degildir. Ayrilik sadece Allah’in alim ve

109 A gee, s. 48-49.

110 o5 sabant, a.g.e, s. 69.

11 Teftazant, age., C. IV, s. 52.

112 {0 Bbi’l-"1273, Serhu’l-Akidetii’t-Tahaviyye, Beyrut, 1988, s. 188.

113 {,mirli 1. Hakk:, Yeni ilm-i Kelam, Istanbul, 1339/1041, C. II, s. 10; Ismail Yérik, Subuti Sifatlarda
Zat-Sifat Miinasebeti, Kamer Dergisi, Say1.7, Agustos 1996, s. 19.

114 a5 Abdulhamid, islamda Itikadt Mezhepler ve Akaid Esaslari, Ter. M. Saim Yeprem, Istanbul, 1981, s.
235.

115 Emrullah Yiiksel, Keldm Dersleri , s. 22.
116 Ismail Yoritk, Subuti Sifatlarda Zat-Sifat Miinasebeti, Kamer Dergisi, s. 10.
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kadir olmas1 gibi hakik? subutf sifatlart hakkindadir.117

Ehl-i Siinnet, Subuti Sifatlarin zatin aym oldugunu iddia eden filozoflar ve
Mu’tezile’den, zattan ayr oldugunu iddia eden Kerrdmiyye’den farkl: diistinmektedir.
Onlarin tezi “Bu sifatlarin zatin ne ayni, ne de gayridir.” seklinde formiile edilmistir.118

Teftazén? nin bu konudaki yorumu daha agik oldugu gibi, anlagilmas: daha kolay ve
hasmi ikna edici bir mahiyet arzeder. O, 6nceki keldmcilardan ayr olarak zat ve sifatin
durumunu harici ve zihnt varlik olmalar1 bakimindan inceler. Yani 6nce harici ve zihni
varligin birbirinden ayrilmasi ve konunun buna gére incelenmesi gerekir.

Teftazéni’ye gore mademki biz zihnimizde zat ve sifat kavramlarini ayirdedebiliyoruz,
Oyleyse bu sifatlar zihni kavramlar itibariyle Allah’in zatinin ayni1 olamaz. Diger taraftan bu
sifatlar, harici varliklari itibariyle Allah’in zatindan da ayr1 olamazlar. Aslinda zat ve sifat
kavram olarak birbirinden ayr1 oldugu halde, varliklar alemindeki tezahiirleri bakimindan
birlikte vardir ve birbirinden ayriimazlar.119

bb - Hayat

Allah’in hayat sifatiyla muttasif oldugu ayetlerle sabittir: “O, ezell ve ebedi hayat ile
bakidir...” (Al-i Imran, 3/2). “Ebed? hayat sahibi ancak O’dur.” (Mii’min, 40/65) ve “Bir de,
diri olup hicbir zaman 6lmeyen Allah’a tevekkiil et.” (Furkan, 25/58) ayetleri, O’nun hayat
sahibi oldugunu isbat etmektedir.

Teftazani bu dyetlere dayanarak Allah’in hayat sahibi oldugunu ortaya koymakta, bunu
te’vil etmenin de imkansiz oldugunu ileri stirmektedir.120 Bu sebeple diisiiniirler Allah’in
“Hayy” oldugunda ittifak etmigler, fakat onun manasinda ihtilafa diismiiglerdir. Filozoflarin
cogunlugu ve Mu’tezile’den Ebu’l-Hiiseyn el-Basri’ye gore hayat, ilim ve kudretin
kendisiyle sahih olmas1 demektir.121

Hayat, ezeli ve ebedi bir sifat olup Allah’in onunla muttasif olmas: vacib, zidd1 olan
memat ile nitelenmesi ise miimten?’ dir.122

be - Ilim

1lim, Allah Teala mn zati ile kaim ve onun bilinen seylere taalluku ile her seyin ve her

tiirlii halin Cenab-1 Hakk’a ma’lum ve miinkesif oldugu bir sifattir.123

117 Teftazani, Serhu’l-Mekésid, C.IV, s. 72.

118 Tefiazant, Serhu’l-Akaid, s. 77.

119 Teftazaini, Serhu’l-Akaid, s. 82-83.

120 Teftazant, Serhu’l-Mekasid, C. IV, s. 72.

121 Teftazini, a.g.e, a. yer; Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevakif, s. 492.

122 Emrullah Yiiksel, Kelam Dersleri, s. 24.

123 Lekant, Cevheretii’t-Tevhid, s. 94; Izmirli, Yeni ilm-i Keldm, C. I, s. 105; Abdullatif Harpiti, Tenkihu’l--



21

Mu’tezile ile Ehl-i Siinnet arasinda, Allah’in alim olmasi hususunda temelde bir
ayrilik yoktur. Onlar arasindaki fark, Mu’tezile’nin sadece: “Allah &limdir” deyip mastar
manastyla bir ilim sifatinin oldugunu kabul etmemesi, Ehl-i Stinnet’in bunu kabul etmesidir.
Fakat her iki grup da, Allah’mn alim oldugunu, O’nun islerinin saglam ve muhkem olmasiyla
agiklamaktadir. 124

Filozoflarin, Vacibii’l-Viicud’un ilim sifat1 hakkindaki goriigleri, keldmcilarla
aralarinda uzun tartismalarin meydana gelmesine sebep olmustur. Hatta Gazili’nin
filozoflar: tekfir ettigi meselelerden biri de budur.}23 Islam filozoflarma gore Allah, kiillf
esya ve hadiseyi bildigi halde, O’nun ilmi, miinferid ve ciiz’? olan ve daima degigme
gosteren ciiz’iyyata, Allah’m ilminde degisme meydana getirecegi icin taalluk etmez.126

Boyle bir tez her ne kadar filozoflara mal ediliyorsa da, bu goriisii ileri siiren Ibn Sina
olmu§tur.127 Zira o, miimkin varliklarin bilinmesini agiklarken, zorunlu varligin kendini
bilmesinden, mebdei oldugu varliklar1 da bildigini sdyler. O’na gore iki tiirlii miimkin
vardir; Degismeyen miimkinler, degisen miimkinler. Vacibii’l-Viicud, degigmeyen varliklari
sahsiyetleriyle, degisen ve yok olan miimkinleri de nevileriyle bilir. Bu sebeple Ibn Sina
Allah’in degisen seyleri bilmesinin, O’nun ilminde degisme meydana getirecegini, ilmin
degismesiyle de, zatin degismelere mahal olacagini sdylemistir. Halbuki Allah’in zati
degismeyi kabul etmez. Ayrica degisen seyleri, degismeyenler vasitastyla bilmesini
soylemek de, Vacibe eksikligin isnad edilmesi demektir.128

Ciiz’iler daima degigmeye maruzdur. Mana bakimindan bir seyi idrak olan ilim,
bilinen seylere tabidir. Eger Allah’in ciiz’leri bildigi s6ylenirse, O’nun ilminde degigmenin
sozkonusu olmas: gerekir ki bu, Allah hakkinda muhaldir.129

Kelamcilar Ibn Sina’nin bu tezini su misalle aciklamaktadirlar: “Mesel4; eger Allah,
Zeyd’i evde bilmis olsa, Zeyd’in evden ¢ikisindan sonra, onun evde olduguna dair bilgisi
hala devam etmekte ise, Allah icin cehalet soz konusu olur. O bilgi devam etmiyorsa, yani
onceki bilgi yok olup, Zeyd’in ¢iktifina dair bilgi meydana gelmis olsa, Allah hakkinda
degisme gerekir. Ay sekilde Allah, Zeyd’in ilerde evde olacagim bildikten sonra, Zeyd’in

Kelam fi Akaidi Ehli’l-Islam, Dersaddet, 1330 H., s. 206; Ismail Hakki Manastrli, Telhisii’l-Kelam,
Istanbul, 1321 H.,s. 44; Ismail Yériik, a.g.e, s. 137.

124 ¥ 34i Abdiilcabbar, Serhu’l-Ustli’-Hamse, Kahire, 1389/1965, s. 126; Ismail Yoriik, a.g.e, s. 140

125 Bhy Hamid Muhamed b. Muhammed el-Gazalf, Tehafiitii’l-Felésife (Siilleyman Diinya Nesri), Misir, 1966,
s. 308.

126 Miibahat Tiirker, Ug Tehafiit Bakimindan Felsefe ve Din Miinasebeti, Ankara 1956, s. 202.
127 Gazal, Tehafiiti’-Feldsife, . 206.

128 fsmail Yoriik, a.g.e, s.139.

129 Teftazéni, Serhu’l-Mekésid, C. IV, s. 110 ; ibn Hiimam, Miisayere, s. 61.
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evde olmasi tahakkuk ettiginde, Allah’mn iste bu sebeple ciiz’ileri kiilli bir gekilde bildigi
ortaya cikar. Zira kiillilerde degigsme yoktur. Kiillt bir gekilde bilmek, bir geyi ilgili
bulundugu belli bir zamanda bilmektir. 130

Kelamcilara gore filozoflarm bu iddiast dogru degildir. Ciinkii zamanin teceddiid ve
tebeddiilii dolayistyla meydana gelenlerin degisikliginden Vacib’in bir sifattan diger bir
sifata degisikligi gerekmez. Meydana gelen seylerin degismesi, Allah’in ilim sifatinda
degisiklifi gerektirmez. Degisme, sadece itibarl ve izaff §eyler olan taalluklarda soz
konusudur.!31 Nasil ki, aynaya akseden sekiller ve resimlerin degisik olmasi, aynada
herhangi bir degisikligi gerektirmiyorsa, taalluklarin degisik olmasi da, zatta ve ilim
sifatinda degisikligi gerektirmez.132

Teftazan?’ye gore Allah alimdir. O’nun ezelf bir ilmi vardir. Bu ilim her seye samildir,
araz degildir. Bekas1 imkénsiz olmadig1 gibi zaruri ve kazanilmis ta degildir.133 Ancak
insanlara mahsus olan ilim ile Allah’a mahsus olan ilim farklidir. Insanlara nisbet edilen ilim,
sonradan yaratimustir, varligi ve yoklugu miisavidir, stirekli yenilenendir. Allah’a nisbet
edilen ilim Kadimdir, varlig1 zaruridir, ezelden ebede devam edicidir.

bd - Sem' ve Basar Sifatlar:

Sem' isitmeye, basar da gérmeye konu olan seylerle ilgili bir sifattir.134 Sem’ ve
Basar Allah’in ezeli sifatlaridir. Allah’in bu sifatlarla muttasif oldugu &yetle sabittir. Yiice
Allah: “O hakkiyla igiten ve gorendir.” (S0ré, 52/11), “Ben sizinle beraberim, isitirim ve
goriirtim.” (Taha, 20/46) buyurmaktadir. Bu sebeple her iki sifatin inkér veya te’vil edilmesi
imkansizdir. 133

Ancak eski filozoflarin, bu iki sifat1 da inkér ettiklerini goriiyoruz. Onlara gore isitme
ve gbrme, belli duyu organlar ve bunlarin etkilenmesiyle gerceklesir. Gérme, goriilen seyin
suretinin gozde olugmasi, isitme de, sesi tagiyan havanin i¢ kulaga ulagsmasiyla meydana
gelir,136

Filozoflar, Mu’tezile ve Ehl-i Siinnet Sem' ve Basar sifatlarim1 kabul etmekle beraber,
bu sifatlarin manas: bakimindan birbirlerinden ayrilmiglardir:

a) Islam Filozoflari, Mu’tezile’den K4a’bf ve Ebu’l-Huseyn el-Basri bu sifatlarin

130 {bn Hiimam, Miisayere, s. 61-62.

131 §yrr1-i Gurldi, Nakdi’l-Kelam fi Akaidi’l-fslam, Trabzon,1800 H., s. 91; Ismail Yérik, a.g.e, s. 140.
132 gryrullah Yitksel, Kelam Dersleri, s. 25.

133 Teftazant, Serhu’l—Akaid, Ter. Siileyman Uludag: Kelam [lmi ve Isl4m Akadi, Istanbul, Trs., s.157-158.
134 Teftazaint, Serhu’l-Akaid, s. 74.

135 Emrullah Yiiksel, Kelam Dersleri, s. 25.

136 Hiimam, Miisayere, s. 66.
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manasinn, Allah’in igitilen ve goriilen seyleri bilmesinden ibaret oldugunu sylemigler ve
bunu su delille isbata ¢alismiglardir: “Allah isiten ve goéren olsaydi, hadislerin mahalli
olmas: gerekecekti. Ciinkii igitilen ve goriilen geyler, basgka bir ifade ile Allah’tan bagka her
sey hadistir. Allah’tan bagka varliklarin hadis olmasi, gérme ve igitme fiillerinin de hadis
olmasin1 gerektirir.137

b) Eg’ariler, Mu’tezile ve Kerr@miyye’nin ekseriyetine gore, Sem' ve Basar, zat
tizerine z4id ve ilimden ayr1 olarak iki sifattirlar. Zira bir sey acik segik olarak bilindikten
sonra, o sey goriildiigiinde, zatta meydana gelen bu iki durum birbirinden farklidir. Iste bir
sey hakkindaki bedihi bilgiden sonra, onu gbrmek ve isitmekle meydana gelen ilave bilgiden
ibaret durum, gorme ve isitme sifatlarmdan ibarettir.138

Gazili, Allah’in isiten ve goren olduguna nakli delillerin delalet ettigini sdylerken 139,
diger taraftan nakli delil getirmekten de geri kalmaz. O bunu, Sem’' ve basar sifatlariyla
muttasif olanin, bu sifatlarla muttasif olmayandan yani, igiten ve gorenin, isitmeyen ve
gormeyenden daha kimil olmasiyla izah eder. Zira kendimizle kiyasladigimiz zaman bu
gercek ortaya cikar.140

Ehl-i Siinnet, Allah’in Sem' ve Basar oldugunu O’nun hayy olmasiyla da isbat eder.
Ciinkii hayy olanin Sem' ve Basirle nitelenmesi sahihtir. Herhangi bir sifatla nitelenmesi
sahih olan birinin o sifatla nitelenmemesi, otomatik olarak bu sifatin zidd1 ile nitelenmesini
gerektirir. O halde Allah Teéld Semi ve Basir olmazsa, bunlarin zidd1 olan sagirlhik ve
korliikle nitelenmis olur. Bu ise eksiklip olup Allah hakkinda muhaldir.!4!

Teftazdni’ ye gore, Sem' igitmeye konu olan geylerle, Basar da gérme konusu olan
seylerle ilgili bir sifattir. Basar, gorme ile ilgili seyleri tam olarak idrék etmeyi temin eder.
Ama bu idrak, vehim ve hayal yolu ile meydana gelen veya duyu organlarinin tesiri ve sesin

ulagmas: seklinde viicuda gelen bir idrak degildir. Sem' ve Basarin Kadim olusundan,

isitilen ve goriilen seylerin de Kadim olmasi gerekmez. 142

be - Kelam
Allah Teald nin konusmasi demek olan Kelam, Kur’an lafizlarinin aklf delaletlerinden

ibaret ezell bir sifattir. Diger sifatlar gibi, Kelam Sifat1 da Allah’in zat1 ile kaimdir.143

137 Razi, Nihdyetii’l-Ukal Fi Dirayeti’l-Usul, s. 169 a; Krs. Ismail Yoriik, a.g.e, s. 144,
138 Seyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevakif, s. 495.

139 Gazan, el-Iktisad fi'l-I'tikad s. 109.

140 Gazalt, age., s. 110-111.

141 Seyid Serif Ciircant, Sethw’l-Mevakif, s. 494,

142 Teftazaint, Serhu’l-Akaid, s.164
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Kelam Sifaty, ilim ve irade sifatlarindan bagka olup ilim sifat1 gibi vacibe, caize, miistahile,
mevcuda ve ma’duma taalluk eder. Higcbir sey Keldm Sifatinin taallukundan harig
olamaz.144

Allah’1n Kelam sifatiyla muttasif oldugunu, bizzat Kur’an’imn kendisi: “Allah Musa’ya
hitap ederek konustu” (Nisa, 4/164) dyetiyle haber verdigi gibi, peygamberlerin de, Allah’in
emir ve nehiylerini insanlara bildirirken, O’nun keldmindan bahsetmeleri de, Keldm
Sifat’nin varligina delalet etmektedir.145

Mu’tezile Allah’in Keldmi’nin belli manalara delalet eden harf ve lafizlardan meydana
geldigini iddia etmistir. Bu harf ve lafizlar Allah’tan bagkasiyla kaim, hadis varliklardir.
Allah’in miitekellim olmasinin manasi ise, muayyen manalara delalet eden bu harf ve sesleri
melek veya peygamber gibi belli cisimlerde yaratrmasidir, 146

Ehl-i Stinnet’e gore, Allah keldmla miitekellimdir. O’nun Kelam’: da diger sifatlan
gibi Kadim olup, yaraulmaml§t1r.147 Allah Kelam Sifati’yla emreden, nehyeden haber
verendir.48

Mu’tezile, Allah’in Keldmi’nin belli harf ve seslerden meydana geldigini Kur’an
ayetleriyle izaha caligir:

1) “Biz Kur’an’1 Arapca olarak indirdik.” (Yusuf, 12/2) mealindeki adyette Kur’an
Arapga olmakla nitelenmektedir. Arapca olan da O’nun lafzidir.

2) “Miigriklerden biri sana sigmirsa, Allah’imn Keldmi’nt dinlemesi i¢in onu kurtar.”
(Tevbe, 9/6) ayetinde, isitileceginden bahsedilen Allah Keldmai, harf ve seslerden bagkas:
degildir.14°

Oysa Teftazini’ye gore Keldm, Allah’in ezeli bir sifatidir. Zira hadis olan seylerin,
Allah’n zatiyla kaim olmasi imkéansizdir. Bu Keldm, harf ve ses cinsinden degildir. Zira ses
ve harfler zaruri olarak araz, hadis ve bazilarinin meydana gelmesi digerlerinin yok olmasi

sartina baghdir, 150

143 §,r11% Gurid?, Nakdii’l-Kelam, s. 118.
144 B rullah Yiiksel, Kelam Dersler, s. 30.
145 A.ge,s. 31

146 en-Neseft Ebu’l-Muin, Tabsiretii’l-Edille, v. 81 a; Seyfiiddin Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed Amidi,
Gayetii’l-Meram fi Ilmi’l-Kelam, Ter. Hasan Mahmud -Abdullatif, Kahire, 1971, s. 88; Sadrii’g-Seri’a,
Ta'dilii’l-Ultm v.183 b; Lekéni, Cevheretii’t-Tevhid, s.102; Ismail Yoriik, a.g.e, s. 156.

147 By L-Yiisr Muhammed, Pezdevi, Akide, s. 78; Ciiveyn, Irsad, s. 128.

148 Ciiveynf, Irsad, s. 99.

149 fmail Yorik, a.ge, s. 157.

150 Teftazand, Serhu’l-Akaid, Ter. Siileyman Uludag: Kelam Ilmi ve Islam Akadi, Istanbul, Trs., 5.167
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bf - Irade

Irade kelimesi, Liigatte taleb etmek manasima gelen “RVD” kokiinden miigtak olup
istemek, arzulamak ve tercih etmek anlamlarini ta.§1maktad1r.151

frade de Allah’1n zat1 iizerine z4id ezelf sifatlarindan biri olup, Allah’in her miimkini
caiz olan sonsuz yon ve vakitlerin birine tahsis etmesidir. Irade sifat: Allah icin vacib, zidd1
kerahiyet miimteni’dir.152

Allah’mn irade sifatiyla muttasif oldugu: “Elbette Allah diledigini yapar.” (Hac, 22/18)
“0, diledigini hemen yapandir.” (Burfic, 85/16) ve “Allah size kolaylik diler, gii¢liik
dilemez.” (Bakara, 2/185) gibi &yetleriyle sabit oldugu gibi!33 bu kéinatin sonradan var
olmasi da bu sifatin varligina delalet etmektedir. Aksi takdirde tercih olmaksizin tercih-
gerekir ki, bu durum devir veya teselsiilii icab ettirdiginden batildir. Ayrica kdinatta var olan
bir seyin ilahi iradeye taalluk etmeyerek var olmasi farzedilirse, zaruri olarak-icab yoluyla
varligini, bu da onun ezeli olmasmn: gerektirir.154

Filozoflar, Vacibii’l-Viicud’un iradesi Kadim oldugu takdirde, muradin ve neticede
alemin Kadim olmasini, hadis oldugu zaman da bagka bir iradeye ihtiya¢ hasil olacagini ve
bu da devir ve teselsiilii gerektirecegi icin, irade sifatinin bulunmayacagi kanaatine
varmuglardir. 155

Ehl-i Siinnet, bu sifatin Kadim oldugunu 39; Kerramiyye, Allah’in zat: ile kaim ve
hadis oldugunu 137, Mu’tezile’den Ebu Hasim, Ebu Ali Ciibbai ve Kadi Abdulcabbér da,
hadis ve herhangi bir mahalli olmadan mevcut oldugunu iddia etmislerdir.18

Irade sifatinin varlifina delalet eden Kur’an dyetleri ayri ayri incelendiginde Allah’in
iki tiirlii iradesinin oldugu goriiltir:

1) Tekvini veya Kevni irade

2) Tesril veya Dinf irade

“Dikkat ediniz ki, hem yaratmak, hem de emretmek O’na mahsustur” (A’réf, 7/54)
ayeti, Allah’in tekvin? ve tegril kanunlar1 olduguna delalet etmektedir.

Tekvini irade, murad olunana taalluk edince, istenen mutlaka meydana gelir. Biitlin

151 Asim Efendi, Kamus Tercemesi, C. I, s. 1149.

152 Emrullah Yiiksel , Kelam Dersleri, s. 27.

153 tpn Hiimam, Miisayere, s. 63.

154 Emrullah Yiiksel, a.g.e., s. 27.

155 fbn Hiimam, Miisayere, s. 63-64.

156 Seyyid Serif Ciircan, Serhu’l-Mevakif, s. 493; Emrullah Yiiksel, a.g.e., s. 29.
157 Ciircénf, a.g.e., s. 494

158 Ciircant, a.g.e, s. 493; Emrullah Yiiksel, a.g.e, s. 29.
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mevcudatin varliklar dleminde tezahiirlinii saglayan bu iradedir. Ayn1 zamanda o, hayra,
serre, tAate ve ma’siyete taalluk eder.!® “Eger Allah, sizi saptirmay1 muréd ediyorsa, benim
nasihatim size fayda vermez.” (H0d, 11/34) ayetindeki irade, tekvin iradedir.

Tesril irade yalniz hayra ve tiate taalluk ettigi icin, istenenin meydana gelmesini
gerektirmez. Onun meydana gelmesinde insanin da rolii vardir,160

“Allah size kolaylik dilér, giicliik dilemez.” (Bakara, 2/185) ayetindeki iradeden
maksat da, tegrif iradedir. |

Teftdzan’ye gore irade, hayat sahibi bir varlikta bulunup kudretin dahilinde bulunan
seylerden birinin vakitlerden belli bir vakitte vukua gelmesini tahsis ve tercih eder. Kudretin
her gseye nisbeti esittir. Bir gseyin olmasi ve olmamasi, olacaksa ne zaman, nerede ve ne
sekilde olacagi kudret sifatina gore esittir. Bunlardan birini tahsis ve tercih eden irade
sifatidir, 161

bg - Kudret

Kudret, hayat sahibinin irade vasitasiyla yapma veya terketmesinin miimkiin oldugu
bir sifattir.162 Kudret de Allah’in ezeli sifatlarindan biri olup, onunla kéinatta tesir ve
tasarrufta bulunmaktadir. Sayisiz siniflar1 ve tiirleri icine alan su kéinat: Allah’in icad
etmesi kudret sifatimin varligma delildir.193 Kur’an-1 Kerimde de: “O her seye kadirdir.”
(Rum, 30/50). “De ki: O, size listiiniizden veya ayaklarinizin altindan bir azab gdndermeye
veyahutta sizi biribirinize katip kiminizden kiminin hincim tattirmaya kadirdir.” (En’am,
6/65) buyurulmasi, Allah’in kudret sifatiyla muttasif oldugunu gostermektedir.

Ehl-i Siinet’i meydana getiren Eg’ar? ve Matiiridl Ekolii, kudretin Allah’a ait bir kemal
- sifat1 oldugunda ittifak ederken, onun makdurata taalluku konusﬁnda birbirlerinden
ayrilmislardir.

Es’arflere gore kudret, Allah’in zat1 ile kaim ve O’nun ilim ve iradesine uygun olarak
mevcudatin yokluktan varliga intikalinde miiessir, ezelf, subuti ve viicudi bir sifattir, 164
Icad etmek, yaratmak ve bilfiil viicuda getirmek bu sifatla olur. 165

Matiiridiler kudreti Allah’in biitiin kdinatta irade ve ilmine uygun bir sekilde tesir ve

tasarrufunu saglayan bir sifat olarak tarif ederler.16 Onlara gore bu sifatin sadece bir

159 Emrullah Yiiksel , Kelam Dersleri, s. 28.

160 Emrullah Yiiksel , a.g.e, a. yer.

161 Teftazani, Serhu’l-Akaid, Ter. Kelam Tlmi ve Islam Akadi, s.165
162 Seyyid Serif Ciircant, Ta’rifat, Istanbul, 1300 H. s. 115.

163 Emrullah Yiiksel, a.g.c., s. 26.

164 Seyhzade,Abdurrahim b. Ali, Nazmii’l-Ferdid ve Cem ‘u’l-Fevaid, Misir, 1317 H. s. 8; Fethullah Huleyf,
Kitabii’t-Tevhid Mukaddimesi, Istanbul, 1970 s. 20-21; Krs. Ismail Yériik, a.g.e, s. 148.

165 Emrullah Yiiksel , Kelam Dersleri, s. 26.
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taalluku vardir ve o da ezelidir. Kudret miimkin varliklara, miimkin olmalar: itibariyle
taalluk etmekte ise de, bu onlarin var olmalarinda miiessir degildir. Miimkin varliklarin
yokluktan varliga intikalini, miistakil bir sifat olan tekvin saglamaktadir.167

Mu’tezile’nin kudret anlayiginda fikir birligini gérmek miimkiin degildir.Onlar, zatin
ayni olan kadiriyyet vasfin1 kabul etseler de, aralarinda, Allah’in biitiin makdurata kadir
olamayacagini iddia edenleri gormekteyiz. 168 _

Teftazanl’ye gore kudret sifati miimkiinlere taalluk eder, muayyen zaman geldiginde
ezell iradeye uygun olarak neticesi aynen meydana gelir. Kudret Sifati’nin miimkiinlere
ilgisinin tesiriyle miimkiinlerde fiil de, terk de gergekle§ir.169

c- Fiili Sifatlar (Tekvin)

Tekvin, bilfiil icad 6zelligine sahip, miimkin varliklara taalluk edip, onlarin yoktan var
olmasim saglayan bir sifattir.70 Omer Nesefi, (V. 537/1142) Akaid Metni’nde, Tekvini:
“Allah’in dlemi ve alemdeki parga ve boliimlerin hepsini var olacaklan vakit, varlik 4lemine
cikarmasi ve yaratmasi” seklinde tarif eder.!71

Allah’in tekvin sifatiyla muttasif oldugu: “O, ol der o da oluverir.” (Bakara, 2/117) ve
“Allah, her seyin yaraticisidir.” (Ziimer, 39/62) ayetleriyle sabittir.

Tekvin; Allah’in yaratmasi, icadi, ihdasi, ihtirési, rizik vermesi, 6ldiirmesi, diriltmesi
vs. gibi fiillerinin hepsine birden verilen bir isimdir. Tekvin lafzi, ilk devir keldmcilarinin bu
ismi kullanmalari itibariyle tercih edilmistir. 172 Yani tekvin biitiin fiilf sifatlarin mebdei ve
mensei olup, ezelf bir sifattir.173

Matiiridi Kelameilar, Allah’in fiilf sifatlarnin kendisine réci oldugu tekvini, miistakil
bir sifat olarak kabul etmigler, Eg’ariler’in anladig1 manada, kudret sifatinin var olan seylere
taallukundan ibaret olmadigin ileri stirmiiglerdir.17 Eg’arfler’e gore tekvin, hakiki subuti

sifatlardan olmay1p, izafi ve itibar bir durumdur.}7>

166 t,mirli, a.g.e, C. II, 5. 122,

167 Ag.e., ayer.

168 "Teftazang, Serhu’l-Mekdsid, C. IV, s. 89.
169 Teftazénl,a.g.e., a.yer

170 f7mirli, smail Hakks, a.g.e., s. 121.

171 Omer Nesefl, Metnii’l-Akaid (TeftazAn?’ nin serhi ile birlikte), Misir, 1321, s. 85; Krs. Ismail Yorik, a.g.e,
a. yer.

172 f7mirli, a.gee, C. 11, 5. 122.

173 Emrullah Yiiksel, Kelam Dersleri, s. 30.

174 ibn Hiimam, Miisayere, s. 86; Emrullah Yiiksel, a.g.e., s. 30.
175 Emrullah Yiiksel, a.g.e., s. 30.
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Fethullah Huleyf, Matiiridiler ile Eg’arfler arasindaki farkin, zannedildigi kadar biiyiik
olmadigin, Zira Bakillani’nin: “Fiili sifatlardan maksat, Allah’in bir fiil haline getirmeden
Once, muttasif oldugu sifatlardir. Binaenaleyh bunlar, bu durumda kaldiklan siirece
kadimdir.”176 demek suretiyle aym: gercegi anlatmak istedigini soylemek istemektedir.177

Teftazani’ye gore,Allah Tedld’ nin Tekvin Sifat1 ezeli ve kadimdir. Zira bunun bir takim
sebepleri vardir:

1- Hadis seylerin Allah’in zat1 ile kaim olmasi imkansizdir.

2- Allah Tedla, ezeli olan Kelami’nda zatin1 Halik diye nitelemigtir.

3- Tekvin Sifat1 hadis olsaydi, bunun bir diger tekvinle yaratilmasi gerekirdi. Bu da
teselstile sebep olur . Teselsiil ise imkéansizdir.

4- Tekvin bir hadisten dolay:1 hadis olsa, bir olus icin olug olsa, bunun ya Allah’in
zatinda olmasi ve bu taktirde Allah’in hédis seylere mahal olmas: gerekir. Bu bétildir. Ya da
Allah’in zatindan bagka bir yerde meydana gelmesi ve bu takdirde de her cismin, kendi

kendine hélik ve miikevvin olmasi gerekir. Bu da imkénsizdir. 178
C-RU’YETULLAH (ALLAR’IN GORULMESI)

Rii’yet, Allah’in goriilmesi demektir. Ehl-i Siinnet, ayn1 hizada bulunma, kars:
kargiya gelme, yon ve mekanda olma gibi kayitlardan miinezzeh olarak Allah’in
goriilebileceginde ittifak etmislerdir.!7® Miisebbihe ve Kerrimiyye, her ne kadar Allah’mn
goriilmesinin miimkiin oldugunu syliiyorsa dal®® onlar Allah’a mekan ve cihet isnad
ederek, O’nun cisim olduklarina inandiklar i¢in bu ‘gén’i§e sahip olmuslardir. Halbuki
onlara gore, Allah’in mekén ve cihetten miinezzeh olarak goriilmesi muhaldir.

Mu’tezile de Allah’in goriilmeyecegini iddia ederken, bunu akli ve naklf delillerle
isbata ¢aligir. R8z1 onlarin bu delillerini su sekilde siralamaktadir:

1) Eger Allah goriiliir olsaydi, O’nun gimdi de goriilmesi miimkiin olurdu.

2) Biz ancak belli bir yonde ve bizim karsimizdaki mekénda bulunani gorebiliriz. Bu
ise, Allah hakkinda muhaldir,!8!

3) “Gozler O’nu idrak edemez, fakat O, gozleri idrak eder.” (En’am, 6/103) dyeti de

176 By Bekr Muhammed b. et-Tayyib Bakilland, Kitabii’t-Temhid, s. 262 -263.

177 Bethuliah Huleyf, Kitabii’t-Tevhid Mukaddimesi, s. 37.-

178 Teftazani, Serhu’l-Akaid, Ter. Sileyman Uludag: Kelam Ilmi ve Islam Akadi, s.175 - 176
179 Aliyyii’l-Kari, Serhu’l-Emadli, istanbul, 1278 H., s. 16.

180 fsmait Yorik, a.g.e.s.174

181 Kemal Igik, Mutezile’nin Dogusu ve Kelam? Goriisleri, Ankara, 1967, s. 73.
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rityetin miimkiin olmadigin isbat etmektedir.182

Ehl-i Stinnet, Allah’in cihet ve mekéndan miinezzeh olarak Allah’in goriilebilecegini
soyler. Onlarm bu delilleri akli ve nakli olmak {izere iki grupta miitalda edilmektedir.183

1) AklIi Delil: Es’ari’nin varlik delili adin1 verdigi Allah’in goriilebilecegini isbatlayan
bu delil sudur: Goriilebilen seyler, gercekten var olduklar: i¢in goriilebilmektedir. Allah da
var olduguna gore, goriilmesi miimkiindiir.184 Ciinkii cevherler ve arazlar goriilmenin sahih
olmas1 hakkinda miisterektir. Oyleyse miisterek hiikmiin, miisterek bir illeti olmas: gerekir.
Bunlar arasindaki miigterek illet ise, varlik ve sonradan olma (hud{is)’dir. Zira cevherlerin
ozellikleri arazlarda, arazlarin 6zellikleri de cevherlerde bulunamaz. Hud{(sun, iizerinden
yoklugun gectigi varliktan ibaret olmasi sebebiyle, illet olmasi imkénsizdir. Yoklugun bir
illet veya illetin bir cliz’ii olmast da diistinlilemez. Geriye sadece varligin illet olma durumu
kalmaktadir. Bu illet ise, hangi yonde farzedilirse edilsin, ancak varlik olabilir. Allah Teéla
da var olduguna gore goriilmesi miimkiindiir.183

2) Nakli Deliller:

a) “Nice yiizler vardir ki, o giin giizelligi ile parildar. O ylizler Rablerine bakarlar.”
(Kiyame, 75/22-23) ayeti, Allah’in goriilebilecegini isbat etmektedir. Bu ayetteki “nazar”
kavramini Mu’tezile “beklemek” seklinde ifade etmektedir. Bu isabetli deglidir. Zira cennet

£

beklenilen bir mekdn olamaz. Ayrica “nazar” kavrami, “ (ila) harfi ceriyle
kullanilmistir. Bu gekilde bir kullanim, “nazar” kavramina “rii’yet” anlamini
kazandirmaktadir, 186

b) “Musa soyle dedi: “Rabbim! Bana (kendini) goster, seni géreyim!...” (A’raf,
7/143) Hz. Musa’nin bdyle bir istekte bulunmasi rii’yetin caiz oldugunu goéstermektedir.
Caiz olmayan bir istegin bir peygamber tarafindan istenmesi, sefih, bog ve muhal olan bir
istektir. Halbuki peygamberler bu tiir hallerden miinezzehtir. Yiice Allah, Hz Musa (A.S.)’a
zatim gostermeyi dagin istikrarina (Bkz. A’raf, 7/143) baglamstir. 187

c) “Iman edip, giizel amel igleyenlere Cennet ve bir de Allah’mn cemalini gormek var.”
(Y@inus, 10/26) ayeti de rii’yetin cevazina delildir. Hz. Peygamber’den naklolunduguna
gore, dyetteki “ ifadesi, Allah’a nazar etmek anlamina gelmektedir. Nazar etmek te

Allah’1 gérmek demektir, 188

182 g adi Abdulcabbér, Serhu’1-Ustili’l-Hamse, 223; Razi, a.g.e, 139.

183 fymail Gelenbevi, ‘Ala Serhi Celaleddin ed-Devvant, Istanbul, 1323, s. 166 vd.

184 gpy’l-Hasan Ali b. Ismail el- Eg'art, el-Luma’ fi'r-Redd Al4 Ehli’z-Zeyg ve’l-Bid’a, Misir, 1955, s. 62.
185 Raz, Muhassal, s. 137; Surrf Giridi, Nakdii’l-Kelam, s. 147-148.

186 Seyyid Serif Ciircani, el-Mevakif, Istanbul, 1230, C. II, s. 374.

187 Teftazant, Serhu’l-Akaid, s. 106-109; Seyyid Serif Ciircand, el-Mevakif, s. 503-504.
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d) Hz. Peygamber’in “Siz kiyamette Rabbinizi, su ay1 gdérmek i¢in birbirinizi
sikistirmayarak gordiigiiniiz gibi goreceksiniz.”189 hadisi de rii’yetin caiz olduguna delalet
eden delillerden biridir.190 Teftazani, rii’ yet konusunda Mu’tezile’den farkl: diistinmektedir.

Teftazan’ye gore rii’yet ghirette vuku bulacaktir. Bu hususta varid olan &yetler,
zahirleri tizerine hamlolunur. Rii’yetiillah’1 reddedenlerin slipheleri Allah’in mekén ve
cihetten miinezzeh olmas: diigiincesinden kaynaklanmaktadir. Yiice Allah’1 grme, bir
mekanda, mukabil bir cihette, bir pariltinin bitismesiyle veya goren kisi ile Allah arasinda
sabit olacak bir mekéndan gorme degildir.1%! Buradaki gérmek, gozde hasil olan miikemmel
bir inkisaf manasina gelmektedir.“ Miikernmel inkisaf ” kaydindan maksat, bir seyi duyu
organi olan gozle oldugu gibi ispat ve idrak etmektir. Allah Te8ld’y1 gérmek akil yoniinden
de caizdir.Yani akil kendi kendine bas basa kalsa, Allah Tedld’y1 gérmenin imkansizli§ina

hiikmedemez.192
D-KULLARIN FiiLLERI

Teftazdn?’ye gore Insan fiilleri Allah’in takdiri ve kaderi iledir. Takdirden maksat,
Allah’in iradesini umumilegtirmek ve her seye samil kilmaktir. “Her sey Allah Tedld’nin
yaratmastyladir” hiikkmii, bir zorlama ve mecburiyet hali bahis konusu olmadan kudret ve
iradenin mevcudiyetini gerektirmektedir. Allah’in iradesi ve kudreti cebir ve ikrih altinda
degildir. O, herseyi kendi takdiri ve hiir iradesiyle yapar ve yaratir. 193 AKIf ve nakli deliller
de, Ef al-i ‘Ibad’m Allah’in kudretiyle olduguna delalet etmektedir :

AKTi deliller:

1) Kulun fiili, kendi kudretiyle olmusg olsa, iki miiessirin ictimar’ gerekir.

2) Kul kendi fiillerinin yaraticis1 olsayds, kulun her seyi tafsilatiyla bilmesi gerekirdi.
Halbuki her seyi tafsilatiyla bilen ancak Allah’tir. 194

“Hig yaratan bilmez mi? O, en ince igleri goriip bilmektedir ve herseyden haberdardir.”
(Miilk, 67/14).

188 Ebu Mansur Matiirid3, Kitabii’t-Tevhid (Fethullah Huleyf Negri), Istanbul, 1979, s. 78; Nesefi, Tabsire, v.
124 b., es-Sabhni, Bidaye, s. 40; Krs. Ismail Yoriik, a.g.e, s. 177.

189 By Abdillah Muhammed b. Ismail el -Buharf, el-Cami’us-Sahih, Istanbul, 1979, Tevhid, 24.
190 Emryllah Yiiksel, Kelam Dersleri, s. 35.

191 Teftazand, Serhu’l-Akaid, s. 106-109.

192 Teftaztni, Serhu’l-Akaid, s.183.

193 Teftazéni, a.g.e., s.193-194

194 Tefrazani, Serhu’l-Mekdsid, C. IV, s. 227-228.
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3) Fiil, kulun kudret ve ihtiyariyla olsaydi, kul fiilinde ve terkinde serbest olurdu.
Bazi ayetler biitiiniiyle Allah’in mesgiyyetiyle ilgilidir. Bu, insanin muztar (mecburi) bir
surette bir ihtiyara sahip oldugunu gosterir.19>

4) Kulun isleyecegi fiil, Allah’in malumudur. Ama fiilin vuku vacib olur veya olmaz.
Yiice Allah ciiz’iyyatin varlifin1 ve ne olacagim bilir.196

“Gaybin anahtarlari Allah’in yanindadir, onlar1 O’ndan bagkas: bilmez...” (En’am,
6/59), '

5) Fiil, kulun kudretiyle olsayds, kul bir cismin tahrikini, Allah da o cismin siikiinunu
isterse, burada murad olunanin hem vaki olmasi hem de olmamasi gerekir ki, bunda ittifak
miimkiin degildir. Bu, muhaldir.!97 Teftazni, “kul kendi fiillerinin yaraticis1 degildir”
goriiiinii savunurken, Mu’tezile’ye gore kul, kendi fiillerinin yaraticisidir.

Teftazani’ye gore:

Eger kul, kendi fiillerinin yaraticis1 olmus olsaydi, zaruri olarak biitiin fiilleri
tafsilatiyla bilmesi gerekirdi.!?8

Bu hususta varid olan yetler sunlardir:

“0O halde, yaratan, yaratmayan gibi olur mu?...” (Nahl, 16/17).

“...0, her seyin yaraticisidir...” (En’ém, 6/102).

Teftazanl’ye gore, kullarmn fiilleri, kendi ihtiyacina goredir. Yaptiklarindan dolay:
sevap alir ve cezalandirilirlar. Teftazini, Cebriyye’nin bu husustaki goriiglini
reddetmektedir. Zira Cebriyye, kulun fiilinde muhtar olmadig: diislincesindedir. Eger cebr
s6z konusu olsaydi, miikellef olmak miimkiin olmazd1.1®? Kat’1 naslar Cebriyye’nin
dedigini reddeder: “Yaptiklarina karsilik olarak (verilir)” (Vakia, 18/20).

Kul, fiilini yaratmaya ve icad etmeye kadir olsa, onu idde etmeye de kadir olur. Boyle
bir seyin olmayacag1 icméen kabul edilmistir. $ayet kul, bir fiilin icadina kadir olursa, kulun
o fiilin benzerini icad etmeye de kadir olmas: gerekir. Ciinkli misallerin hiikmii aymidir. Bu
durum, kulun iktisabt kudretinin olmadigim gostermez.200 Bu konu ile ilgili naklf deliller de
mevcuttur:

..... O, herseyin yaraticisidir..?” (En’am, 6/102).
“Biz her seyi bir dl¢iiye gore yarattik.” (Kamer, 54/49).

195 A ge, C.1V, s. 229-230.

196 A ge., C.1V, s. 231-232.

197 Age., C IV, s. 233.

198 Teftazant, Serhu’l-'Akaid, s. 108-111.

199 A ge,s. 114-115.

200 Teftazant, Serhu’l-Mekasid, C. IV, s. 235-236.
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“...Allah herseyi yaratandir. Ve O, birdir, karg1 durulmaz gii¢ sahibidir.” (Ra’d,
13/16).

“... Miilkiinde ortag1 bulunmayan, her geyi yaratan ona bir nizam veren ve
mukadderatini tayin eden Allah, yiiceler yticesidir” (Furkan, 25/2).

“Ey insanlar! Allah’in size olan nimetini hatirlayin. Allah’tan bagka size gokten ve
yerden nizik verecek bir yaratici var mu?...”(Fatir, 35/3).

“Allah’1 birakip da taptiklart (putlar), hicbir sey yaratamazlar. Ciinkii onlarin kendileri
yaratilmiglardir.” (Nahl, 16/20). '

“Iste bunlar, Allah’in yarattiklaridir. Simdi (ey kéfirler!) O’ndan bagkasinin ne
yarattifini1 bana gosterin! Hayir (gosteremezler)! Zalimler agik bir sapiklik i¢indedir.”
(Lokman, 31/11).

Mutezile’nin Ef*al-1 ‘ibad ile ilgili delilleri sunlardir:

Mutezile’ye gore, kullarin fiilleri kendi yaratmalari ve icadlariyladir.201

1) Eger kulun miistakil iradesi olmasaydi med, zem, emir, nehiy, sevab, ikab ile va’d,
vald, peygamberlerin gonderilmesi, kitaplarin indirilmesi, iman ile kiifiir arasindaki fark,
kétiiliikle iyilik, peygamber fiili ile seytan fiili, tesbih ile hezeyan arasinda bir fark olmazdi.

2) Allah Teil8’nin yapilmasini istemeyip kulun fiillerinden olan zulum, sirk ve
digerleri.

3) Kulun fiili, iradesine bagli olarak Vacibii’l-Vuku’dur. Eger Allah’in icadiyla
olsaydi, bdyle olmayacakti. O zaman kul, murad ettigi iyi seyin olmasini dilemez, kerih
olani ihdas ederdi.

4) Mahlukatin fiilleri Allah tarafindan yaratiliyorsa yaratanin O sifatla vasiflanmasi
sahih olurdu. Ciinkii kiifiir fiilini igleyene kéfir denir. O zaman (haga) Allah kéfir, zalim,
fasik, yiyen, icen, oturan, ayakta duran ve bunun gibi sayilamayacak seylerle vasiflanmig
olur.202

Teftazini, Mu’tezile’nin delillerine soyle karsilik vermektedir:

1) Kulun fiilleri Allah’1n yaratmasiyla oldugu gibi kulun da irade ve kesbiyledir. Ve
azminin neticesidir.293
2) Kabih olan fiil, kabihtir. Onun yaratilmasi kabih degildir.

3) Vuku olan fiil, Allah’in iradesiyledir. Fakat kulun iradesine muvafiktir.

4) Dordiincii goriiste Mutezile’ nin ileri siirdiigii seyler ahmakliktir.204

201 A ge.,C. IV, s. 248.
202 A ge,C. IV, 5. 252.
203 A, ge., C. 1V, a. yer.
204 5, ge., C. IV, 5. 253
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Mutezile’nin Nakli Delilleri:

“Erkek veya kadin, mii’min olarak kim iyi amel iglerse, onu mutlaka giizel bir hayat ile
yagatiriz. Ve miikafatlarini, elbette yapmakta olduklarinin en giizeli ile veririz.” (Nahl,
16/97).

“...Ne hayir iglerseniz Allah onu bilir...” (Bakara, 2/197).

“... Allah, sizin anlattiimizi ¢ok iyi bilir...” (Yusuf, 12/77)

“Fakat, onlari gelmesinde siiphe edilmeyen bir. giin i¢in topladifimiz ve higbir
haksizlifa ugramaksizin herkese kazandigi, seyler tastamam ddendigi zaman halleri nice
olur?” (Al-i Imran, 3/25).
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IKINCI BOLUM

NUBUVVET

A - KUR’AN’DA NUBUVVET KAVRAMI

Islam Kur’an iizerine bina kilinmustir. Peygamberlere iman ise inancin 6ziinii tegkil
eder. Kur’an, kfinattaki harikalari, dlemin ahenk ve nizamini gézler 6niine serer. Allah’in
varligmin isbatina varabilmek igin kéinatin dyetleri lizerinde diigiinmeyi emreder.205

Kelam mektepleri peygamberler olmaksizin insanlarin gégebe hayattan yerlesik hayata
gecip gecemeyeceklerini, diizenli hayat kurup kuramayacaklarini, san’atlar1 ve ilimleri bilip
bilemeyeceklerini tartigmaktadirlar. Kur’an’da niibiivvetle ilgili ilk insandan itibaren verilen
bilgiler bu konuya acgiklik getirmektedir. Allah, insanlik tarihinde her millete kiyamet
giiniinii ve ahireti hatirlatmak, insanlara hak yolu gostermek, insanlart hidayetten
saptirmamak i¢in peygamberler vasitasiyla miidahalede bulunur.

Peygamberlerin gorevi, siirekli olarak Allah Tedld ile insanoglu arasindaki ilk misaki
hatirlatmak, onlar1 anlagma hiikiimlerini uygulamaya davet, kisaca Allah’a iman etmeye
davettir.206

Yiice Allah, Kur’an’da gdyle buyurmaktadir:

“Kiyamet giinlinde, biz bundan habersizdik demeyesiniz diye Rabbin, Adem
Ogullarindan, onlarin bellerinden ziirriyetlerini ¢ikardi, onlart kendilerine gahit tuttu ve dedi
ki: Ben sizin Rabbiniz degil miyim? (onlar da), Evet (buna) sahit olduk, dediler.”(A’raf,
7/172)

Allah Tela, bu ayet ile insanlif1, nefislerine kars: sahit tutarak onlarin Allabh’n
Rabligini kabul ettiklerini agikliyor. O halde Allah’in nebi ve resulleri bu ilk misak ve
sehadeti, onun gereklerini insanliga hatirlatmakla yitikiimltidiirler. Bu peygamberlerin
sonuncusu da Kur’an’in ifadesine gére Hz. Muhammed’dir.(Bkz. Ahzab, 33/40)

205 Bakara, 2/164; Al-i Imran, 3/190; En’am, 6/99, Ra’d, 13/2-4; Nur, 24/43-45.
206 Serafeddin Golciik, Siileyman Toprak, Keldm, Konya 1988, s. 255.
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B - INSANLARIN NUBUVVET MUESSESESINE OLAN iHTIiYACI

Su kisacik diinya hayatinda insanin mutlu olabilmesi i¢in akil yetersiz kalmakta ve
stirekli olarak bir miirside ihtiyag duyulmaktadir. Duyulur lemdeki durum b&yle olunca,
fizikotesi dlem, yani gayb alemine ait bilgimiz nasil miimkiin olabilir. Buradaki hayat bizlere
kapahdir. Akil, ebedi hayattaki gelecegimizi idrak etmekte yeterli degildir. Bu da, bizim
Allah’in yardimma muhtag oldugumuzu ortaya koymaktadir. iste Yiice Allah’in sececegi zat
sayesinde insanlar bu durumdan kurtulabilir. Bu zatlar da ancak peygamberlerdir.
Peygamberlerin irtibatta bulundugu kaynagin alani, sadece bu goriinen sinirli 8lemden ibaret
olmayip goriinmeyen -alemin bilgisini icine almaktadir. Bu kaynak, vahiydir. Vahiy ve
ilhama dayanan bilgi ise, bilgilerin en giivenilir olamdir.207

Akil, 15181n1 vahiyden almadikca her an sagirabilir. Vahiy ile aydinlanmamug akil ile
insan, bu madde dleminde kalarak ancak zahirf ilimlerden nasiblerini alir, gayb aleminin
bilgilerinden mahrum kalir. Insanin hayat muammasi kargisinda sordugu sorular1 akil
cevaplandiramadigl gibi, ne miisbet ilim, ne de felsefe tatmin edici cevap verebilmislerdir.
Miisbet ilim; Allah, ahiret ve ruh hakkinda bilgi veremez. Miisbet ilim, ancak maddi ve
duyulur dlemle ilgili seyler iizerinde aragtirma yapar. Halbuki Allah ve ruh gibi gercekler,
madde ve duyularin iistiindedir. Bunlar, miisbet ilimlerin metodlariyla ortaya konamaz. Bu
gibi konularda aydinlanmak i¢in peygamberlik miiessesesine ihtiyac vardir.208

Gergek din, vahiy ve peygamberlige dayanan dindir. Zira gergek dini tanitanlar
peygamberlerdir. Yiice Allah’m rizasmnin nerede ve nasil oldugunu bilmek ve ona gore
hareketlerimize yon vermek, bize akilla degil, ancak peygamberlikle saglanabilir. Allah’a
kullukta bulunabilmek ve onun emirlerini 6grenmek icin peygamberlere olan ihtiyacimiz
aciktir. 299 Buna géne peygamberlik, Allah’in bir vergisidir. Calisma ile peygamberlige

ulagilmaz. Peygamberligin en 6nemli 6zelligi vahye mazhar olmasidir.

207 Emrullah Yiiksel, Kelam Dersleri, s. 37.
208 A.g.e., a. yer.
209 Age.,s. 39.
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C - NUBUVVETIN GEREKLILiGI KONUSUNDAKiI GORUSLER

1- Mu’tezile’nin Niibiivvet Anlayist:

Mu’tezile’ye gore; Allah’in peygamber gdondermesi vacibtir.210 Mu’tezililer’e gore;
iyilik ve kotiiliik, giizellik ve ¢irkinlik (Hiislin ve Kubuh) esyanin 6zlinde ve insanlarin
vasiflandirdiklari fiillerde mevcuttur. Mu’tezile, peygamberlige olan ihtiyaci ve onun
faydalarini kabul etmekle birlikte akla daha fazla 6nem vermektedir.2!! Baz1 kelamcilar,
hikmetin bir geregi olarak Allah’in peygamber gondermesinin viicubiyetine kaildirler.212

“(Yerine gore) miijdeleyici ve sakindirici olarak peygamberler gonderdik ki,
insanlarin peygamberlerden sonra Allah’a kars1 bir bahaneleri olmasin. Allah izzet ve hikmet
sahibidir.” (Nisa, 4/165) 4yeti, Allah’in peygamber gondermesinin kendi litfundan
olduguna delildir.2!3

“Onlara bir ayet geldiginde, Allah’in elgilerine verilenin benzeri bize de verilmedikge
kesinlikle inanmayiz, dediler. Allah peygamberligi kime verecegini daha iyi bilir. Sug
igleyenlere, yapmakta olduklari hilelere karsilik Allah tarafindan agagilik ve getin bir azab
erisecektir.” (En’am, 6/124) yeti ise Allah’in diledigini peygamber olarak gondermesine
delildir.214

2- Siiligin Niibiivvet Anlayisi:

Siiler, niibiivvete ihtiya¢ oldugunu ve onun faydalarini kabul ederler. Hz. Muhammed
(S.a.v.), peygamberlerin sonuncusu, en ylicesi ve masumudur. Nebi, hiiccet olup yerine bir
vasi, imam birakir. Imamet, niiblivvetin devam1 geklini alir, dinin usfiliinden sayilir.
Imamet niibiivvete dayali bir miiessesedir. Allah, kullarina nasib olmayan bilgisiyle nasil
peygamberi onlarmn arasindan se¢migse, nasil ona itaati farz kilmigsa, peygamberlerine de
Hz. Ali’nin imametini {immetine bildirmesini, kendisinden sonra onun imam oldugunu tebli
buyurmasini emretmistir. 213
3- Islam Filozoflarimin Niibiivvet Anlayis:i:

Islam filozoflari, niibiivvet konusunda Mu’tezile’den daha ileri giderler. Onlara gore,

Allah’1 tanima, bilme mecburiyeti, iyilik ve fenalifin ayrnimi (Hiistin ve Kubuh) ve biitiin

210 Teftazani, Serhu’l-Mekasid, C. V, s. 5.

211 gerafeddin Goleik- Stileyman Toprak, Kelam, s. 259.
212 Teftazani, a.ge, C.V,s. 5-6.

213 pge, C.V, 5. 6.

214 Age,C. V,s 8.

215 Serafeddin Golciik-Siileyman Toprak, Keldm, s. 259.
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din? inanglar aklf olarak tesis edilmekle kalmaz. Fakat biitiin bu hususlar “filozof” ad: verilen
“derin ilim” sahiplerince akil yoluyla anlagilir. Dinf hiikiimler sahasinda akul {istiin bir
kistastir. Akil, her seyi ¢bzmede giiclii bir anahtardir. Vahiy ve seriatin tebligi sadece bir
Iutuf ve insanlik icin zarurettir.210

4- Ehl-i Siinnetin Niibiivvet Anlays::

Ehl-i Siinnet’e gore niibiivvet, Allah’in insanliga bir rahmeti, fazil ve ihsanidir.
Peygamberlik, insanligin faydasinadir. Niibiivvetin yerine kaim olmak iizere aklin yeterli
oldugunu iddia etmek dogru degildir. Zira akil, ibadetlerin keyfiyetini ve miktarmni tayin
edemez. Ehl-i Siinnet Keldmcilari, niibiivvet konusunda Mu’tezile ve filozoflarin
goriislerine karst gitkmuglardir. Onlara gére peygambere teblig edilen ilahf kanun yani vahiy
olmasaydi, insanlik ebedi saadetini temin igin vacib kilinan miikellefiyetleri bilemez, onlari
yerine getiremez, giizel, iyi ve diizenli igleyen hukuki ve idarf kaidelere uygun nizami
yeryliziinde tesis edemezdi. Peygambere olan ihtiya¢ bu agidan bakildiginda bir
zarurettir.217

5- Teftazdni’nin Niibiivvet Anlayisi:

Teftazani, niibiivvet konusunda Mu’tezile ve filozoflardan farkli olarak peygamber
gondermenin Allah iizerine hikmeti geregi vacib oldugunu ileri stirmiistiir. Teftazini’ye gore;
nebi, kendisine vahyedileni teblig etmek icin Allah’in gonderdigi insandir. Resul de
boyledir. Ancak onun seriat1 ve kitab1 vardir. Peygamber géndermek Allah’in katinda bir
lutuf ve rahmettir. Peygamber gondermede diinya ve hiret igin sayisiz faydalar vardir.218
Niibiivvet konusunu derli toplu ve bir biitiin olarak ele alan Teftazini, “nebi-resul” lizerinde
durmus, onlara olan ihtiyac sebeplerini siralamig, Allah tizerine peygamber géndermenin,
hikmeti geregi vacib oldugunu aciklamus, niibiivveti inkér veya kabul, giiphe ve itiraz

edenlerin goriiglerini, delillerini aynen zikretmis ve hatalarm belirterek reddetmistir.21°

D - PEYGAMBERLERIN SIFATLARI

1-Sidk: Dogruluk demektir. Dogruluk, diiriistliik ve sadakat biitlin insanlar igin

aranan bir niteliktir. Ancak bu sifat, peygamberler icin zorunludur. Onlarin s6zleri hakikattin

kendisidir. Onlardan yalan asla meydana gelmez.220

216 Serafeddin Golciik-Siileyman Toprak, a.g.e, s, 280.

217 p g e, 5. 260-261.

218 Teftazani, Serhu’l-Mekasid, C. V, s. 5.

219 Durmus Ozbek, Sa’duddin Teftazéni ve Niiblivvet Goriigii (Doktora Tezi), Konya, 1991, s. 417.
220 Serafeddin G&lciik-Siileyman Toprak, Kelam, s.285.
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Bu konuda Kur'an'da g6yle buyurulmaktadir:

"Onlann soylediklerinin hakikaten seni tizmekte oldugunu biliyoruz. Aslinda onlar
seni-yalanlamuyorlar; fakat o zalimler agikga Allah'in dyetlerini inkér ediyorlar." (En'am,
6/33). |

Peygamberler hakkinda "sidk" (dogruluk) vacip, onun zidd1 olan "kizb" (yalan) ‘
miistahildir. Ciinkii onlarin dini tebli§ hususunda yalan: islemis olmalar1 kabul edilse,
mu'cizeler yaratmak suretiyle kendilerini tasdik buyuran Allah hakkinda "kizb" lazim gelir
ki, bu Allah i¢in muhaldir. Binaenaleyh peygamberlerin yalan sdylemeleri kesinlikle
muhaldir. Eger 6miirlerinde bir kere yalan sadir olsa, sdzlerine itimad kalmayacagindan,
insanlar1 dogru yola sevkedemezler. Boylece yalan sdylemeleri miistahil olunca, onlarmn
sidklart vacip olur.221

2- Emanet: Giivenilir olmak demektir. Peygamberler insanlarin en giivenilir olanidur.
Onlar higbir sekilde ihdnet etmezler. Giiven ve emniyet telkin etmek, niibiivetin vazgecilmez
sartidir. 222

Peygamberler icin "emanet” sifat1 vacip ve onun zidd: olan "hiyanet" miistahildir. Eger
onlar, ma'siyeti islemis ve dogru yoldan ¢ikmus olsalardi, emanete aykir1 hareket etmis ve
bizi de o fiili, 0 ma'siyeti icraya memur etmeleri gerekirdi. Clinkii Allah bizlere, onlarin
sdzlerine, fiillerine ve hallerine uymamazi emir buyurmustur.223

3-Teblig: Bildirmek, aciklamak demektir. Allah'in hiikiimlerini ve il&hi vahyi
bildirme emridir. Peygamberler, teblig edip etmeme hususunda, susma, gizleme,
nakletmeme haklarina sahip degildir. O, ilahi mesaji Allah'tan aldi§1 sekliyle insanlara
ulagtirmak durumundadir. Tebligi tam ve miikemmel olarak yerine getirmek, peygamberlerin
gorevidir ve kendisinden ayrilmaz bir sifatidir.224

Bu konuda Kur'an'da soyle buyurulmaktadir:

"Eger (size tebli§ edileni) yalan sayarsaniz, bilin ki sizden bir ¢ok milletler de
(kendilerine teblig edileni) yalan saymislardir. Peygamber'e diigen, yalniz agik tebligdir."
(Ankebt, 29/18).

Peygamberlerin Allah tarafindan emer buyurduklar1 seyleri tamamen halka teblig
etmeleri vaciptir. Bunun zidd1 olan o emirlerden bazilarinin gizlemek, onlar hakkinda
miistahildir; gonderilmelerindeki hikmete aykiridir. Eger peygamberler, halka teblig olunmak

lizere vahiy yoluyla aldiklari emir ve yasaklardan bir seyi gizlemis olsalar, biz de ilmin

221 grrullah Yiksel, Keldm Dersleri, s.52.
222 Serafeddin Golciik-Siileyman Toprak, Kelam, 5.284
223 Emrullah Yiiksel, Kelam Dersleri, 5.52.
224 Serafeddin Golciik-Siileyman Toprak, Kelam, s.283.
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gizlenmesine memur olurduk. Ciinkii Allah bize peygamberlere uymamizi emir
buyurmustur. Halbuki bizim Allah tarafindan ilmin gizlenmesine memur olmamiz
muhaldir.225

4- Fetanet: Zeki ve hikmet sahibi olmaktir. Peygamberler, insanlarin en zekisi ve
hikmet sahibi olanidir. Zira muérlzlan, diigmanlar: zorlamak ve karigtirmak igin diisiince,
feraset ve zek4 sahibi olmak gerekir. Kamil bir aklin, keskin bir zekd ve biiyiik sezgi
giicliniin peygamberlerde bulundugu asikardir.226

Fetanetin zidd:i olan "gaflet” (dalginlik), onlar hakkinda miimteni'dir. Eger
peygamberler, fetanet sifatina sahip olmasalar, insanlar dogru yola ikna icin, ne delil
getirmege ne de miicadeleye muktedir olurlar. Oyleyse onlarin "fatin" yani, akilli, zeki ve
kabiliyetli insan olmalar gereklidir.227

5 - Ismet:

Ismet, peygamberlerin hatadan ve giinahtan korunmug olmalarini ifade eden bir
tabirdir. Sifler, bu tabiri imamlara da isnad ederler.228

Peygamberlerin hem vahiyden énce hem de vahiyden sonra kiifiirden masum olduklari
konusunda icmi vardir. Ancak Hariciler’den Ezarika, peygamberlerin de gilinah
isleyebilecegini sdylemistir. Bunlara gore her giinah da kiifiirdiir. Dolayisiyla peygamberler
icin bile kiifrii caiz gdrmektedir. Si’a ise, “takiyye” prensiplerine uygun olarak
peygamberlerin kiifiir izhar etmelerini caiz goriirler. Oysa Teftazini’ye gore, peygamberler,
tebligden yalan sdylemek gibi mucizenin miiktezasina miinafi seylerden masumdurlar. $i’a,
nefsi tehlikeden korumak amactyla takiyyeyi caiz gormiistiir. Eger peygamberlerden giinah
sadir olursa yaptiklar: biitiin iglerin olumsuz olmasi gerekir. $Oyle ki: 229

a) Haricilerin ziddina Teftazini’ye gore peygamberlerden giinah siidfir etmez. Boyle
olmus olsaydi onlara tabi olmak haram olurdu. Halbuki onlara uymak, icméen vacibtir. Zira
Kur’an-1 Kerim, peygambere uymay1 tavsiye etmektedir: ”(Resuliim!) De ki: Eger Allah’
seviyorsaniz bana uyunuz ki, Allah da sizi sevsin ve glinahlarimzi bagiglasin. Allah son
derece bagislayici ve esirgeyicidir.” (Al-i Imran, 3/31).

b) Su dyetin de bir geregi olarak sehadetleri reddolunurdu.

“Ey iman edenler! Eger bir fasik size bir haber getirirse, onun dogrulugunu aragtirin.

Yoksa bilmeden bir topluluga kétiiliik edersiniz de sonra yaptiginiza pisman olursunuz”

225 Emrullah Yiiksel, Keldm Dersleri, s.52.

226 Serafeddin Gélciik-Siileyman Toprak, Kelam, s.283.
227 Emrullah Yiiksel, Kelam Dersleri, 5.52.

228 Seyyid Serif Ciircant, Ta’rifat, s. 100.

229 Teftazant, Serhu’l-Mekésid, C. V, s. 51-53.
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(Hiictirat, 49/6).

c) Niibiivvete nail olamazlardi. Zira Yiice Allah sOyle buyurmaktadir:

“Bir zamanlar Rabbi, Ibrahim’i bir takim kelimelerle sinamus, onlar1 tam olarak yerine
getirince: Ben seni insanlara onder yapacagim demisti (soyumdan da 6nderler yap, ya
Rabbi!) dedi. Ahdim zalimlere ermez (onlar i¢in s6z vermem) buyurdu” (Bakara, 2/124).

d) Ihlasl da olamazlardi. Ciinkii giinahkar olani, seytan saptumistir. Zira Allah
Teala, Seytan’dan rivayetle s6yle buyurmaktadir: |

“(Iblis) dedi ki: Rabbim! Beni azdirmana karsilik ben de yeryiiziinde onlara
(glinahlar) stisleyecegim ve onlarin hepsini mutlaka azdiracagim! Ancak onlardan ihlasl:
kullarin miistesna” (Hicr, 15/39-40).

¢) Hayirlarda yarisir olamazlardi. Su 8yet te buna isaret etmektedir:

“..Onlar (peygamberler), hayir islerinde kosusurlar, umarak ve korkarak
yalvarirlardi. Onlar, bize kars: derin saygi icindeydiler” (Enbiya, 21/90).

) Oysa onlara eziyet edilmemesi gerektigini Kur’an-1 Kerim bize haber vermektedir.

“(Yine o miinafikardan) O (Peygamber, her s6yleneni dinleyen) bir kulaktir, diyerek
peygamberi incitenler de vardir. De ki: O, sizin igin bir hayir kulagidir. Ciinkii O, Allah’a
inanir, mii’minlere giivenir ve O, sizden iman edenler i¢in de bir rahmettir. Allah’in
Resuliine eziyet edenler icin mutlaka elem verici bir azap vardir.” (Tevbe, 9/61).

g) Ayet-i Kerimelerde Allah ve Resiilii’ne isyan edenlerin lanete, kinanmaya ve
kétlilenmeye miistehak olduklar: ifade edilmektedir:

“Kim Allah’a kars1 yalan uydurandan daha zalim olabilir? Onlar (Kiyamet Giiniinde)
Rablerine arz edilecekler, sahitler de: Iste bunlar Rablerine kargt yalan sdyleyenlerdir,
diyeceklerdir. Bilin ki, Allah’in laneti zalimlerin {izerindedir” (Hud, 11/18).

“Ey iman edenler! Yapmayacaginz seyleri nicin soyliiyorsunuz” (Saf, 61/2).

“... Kim Allah ve Resuliine kars1 gelirse bilsin ki, ona (kendi gibilerle birlikte) i¢inde
ebedi kalacaklari cehennem atesi vardir.” (Cin, 72/23).

E- PEYGAMBERLIK MUESSESESI:

Peygamberliklerine noksanlik ve nefret getirmeyen yemek-igmek, giilmek-aglamak,
hastalanmak-yorulmak gibi beserd sifatlarin tiimii peygamberler icin caizdir. Bunlar, onlarin
peygamberliklerine engel degildir.

Biitiin begeri sifatlar peygamberlerde mevcuttur. Ancak esas gayeye zarar getiren

delilik, clizzam gibi hastaliklar onlar hakkinda muhal oldugu gibi; sagir olmak, uzun miiddet
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baygin veya 4méd bulunmak da muhaldir. Yakub (a.s.)’1n gézlerine bir miiddet perde inmis
ve olaganiistii bir sekilde diizelmistir. Eyylip (a.s.)’mn hastalig da cilt altinda meydana gelen
bir gesit s1izintidan ibaret olup, nefret gerektirecek derecede degildir. Diinya ile ilgili
hususlarda yanilmak, unutmak peygamberler hakkinda caizdir. Ancak dinf tebliglerde
mubhaldir. Seytan’in onlara tasallutu miimkiin degildir. Hz. Adem’e olan vesvese, kalbine
girmek suretiyle degildir. Seytan, onlarin kalplerini eglence yeri yapamaz. Hz. Adem’in men
edildigi agactan yemesi, cennette vaki olmustur ve de peygamberliginden dncedir.230

Hz. Peygamber’in insan olarak diger hem cinslerinden farki yoktur. Kur’an’da bu
hususa isaret eden delil vardir;

“De ki: Ben yalnizca sizin gibi bir begerim. (Su var ki) bana, ilahinizin sadece bir ilah
oldugu vahyolnuyor...” (Kehf, 18/110) (Bkz. Fussilet, 41/6).

F- PEYGAMBERLERIN CINSIYETI:

Peygamberlerin cinsiyeti konusunda Matiiridilerle Eg’arfler farkl: diigiinmektedir. Ehl-i
Siinnet’in iki kolu da peygamberlerin erkeklerden oldugunu kabul eder, ancak Eg’ariler,
kadmlarin da peygamber olabilecegini benimser.23!

Matiiridiler, gu ayeti delil getirmektedirler:

“Senden 6nce de, sehirler halkindan kendilerine vahyetti§imiz erkeklerden bagkasini
peygamber gondermedik...” (Yusuf, 12/109) (Bkz. Nahl, 16/43, Enbiya, 21/7).

Eg’arller ise Hz. Musa’nin annesine vahyedilmesi ve Hz. Meryem ile ilgili dyetlerle
(Kasas, 28/6; Al-i Imran, 3/42; Meryem, 19/18-19) istidlalde bulunarak kadmlarin da
peygamber olabilecegini sdylemektedirler. Peygamberlikieri s6z konusu olan alt1 kadin, Hz.
Havva, Hz. Sare, Hz. Hacer, Hz. Musa’nin annesi, Firavun’un esi Asiye ve Hz.
Meryem’dir.232

G- PEYGAMBERLERIN GAYBI BILMESIi:
Peygamberler, gaybdan yalmiz Allah’in vahiyle bildirdiklerini bilirler.233

Peygamberlerin gayb: bildiklerine inanmak, su dyete aykir1 oldugundan kdifiirdiir:

“De ki: Goklerde ve yerde, Allah’tan bagka kimse gayb: bilemez. Ve onlar ne zaman

230 grmrullah Yiksel, a.g.e., s. 53.

231 Serafeddin Golciik-Siileyman Toprak, Keldm, s. 277.
232 pge, 5. 278.

233 Emrullah Yiiksel, a.g.e, s. 53.
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diriltileceklerini de bilmezler.” (Neml, 27/65)

Niibiivvet, Allab’tn el¢isine verdigi bir emanettir. Peygamberin ruhu, niibiivvetle
vasiflanir, onun niibiivveti liimden sonra da devam eder.234

Onun i¢in ancak Allah riza gosterirse, peygamber gaybtan haber verebilir.

“O biitiin gdriilmeyenleri bilir. Sirlarina kimseyi mutalli kilmaz; ancak (bildirmeyi)
diledigi peygamber bunun digindadir. Ciinkii O, bunun &niinden ve ardindan gozciiler
salar” (Cin, 72/26-27)

Peygamberlerle diger insanlar arasinda insan tabiat ve mahiyeti yéniinden fark yoktur.
Ancak peygamberlerde diger insanlarda olmayan vahiy alma yetkisi ve bunu insanlara teblig

etme gorevi vardir.
H- PEYGAMBERLERIN SAYISI:

Baz: hadislerde peygamberlerin yiizyirmidortbin bazilarinda da ikiytizyirmidortbin
seklinde gegmektedir. Bu hususta evla olan say1 belirtmemektedir.23> Teftazani’ye gore,
peygamber olmayanlara peygamber dememek, peygamber olanlarin da peygamberligini
nefyetmemek icin say1 belirtmemek daha uygundur. Bu hadisler haber-i vahiddirler. Akidede
ise haber-i vahid, zan ifade ettifinden kitabin zahirine muhalif olmamak igin say:
belirtmekten sakinmak gerekir. Biitiin peygamberler Allah’tan vahiy alirlar ve aldiklari vahyi
teblig ederler.230

234 Serafeddin Golciik- Sijleyman Toprak, a.g.e, s. 278-279.
235 Teftazani, Serhu’l-Akaid, s. 169.
236 Teftazant, a.g.c,s. 170.
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I - MU’CIZELERIN MEYDANA GELISIYLE ILGILI GORUSLER

Mu’cize, inkércilarin benzerini getirmekten aciz kalacaklar: gekilde, miinkirlerin
meydan okumalari halinde peygamberlik iddiasinda bulunan zattan tabiat kanunlarinin
aksine olarak zuhur eden harikulade bir igtir.237

Teftazani, mu’cizeyi sdyle tanimlamaktadir: “Mu’cize, peygamber oldugunu ileri siiren
kimsenin, bu iddiay1 kabul etmeyen kimselere karg1 meydan okumak iizere elinde bulunan
ve egyanin aligilmig diizeninden inhiraf eden 6yle bir seydir ki, bu kimselerin bir benzerini
yapmalarini imkénsiz kilan bir mahiyet tasimaktadir.”238

Keladmcilara gore Allah, Faili Muhtar oldufundan diledigini yapar, dilemedigini
yapmaz. Miimkiin olan seyleri diledigi gibi yaratmaya muktedirdir.239

Mu’tezile, kullarin fiillerinin kendilerinden oldugunu, yani “kullar fiillerini kendileri
yaratir” dedikleri halde, mu’cize konusunda Ehl-i Stinnet gibi diisiiniir ve mu’cizenin
Allah’1n izniyle meydana gelen bir fiil oldugunu kabul ederler.240

Filozoflara gore dlemde Allah’in herhangi bir varlig1 yaratmasi bazi sebeplere, sartlara
ve kabiliyetlere baglidir. Allah, her maddeye istidatli oldugu varlig1 vermeye mecburdur. O,
stiphesiz varliga getirme yoniinii sececektir. Filozoflara gére peygamberler, kendilerinden
ayrilmayan bir takim zati 6zelliklere sahiptirler. Peygamberler kendi kudret ve kudsi
kuvveleri ve tabii yaratiliglar1 ile madd? varliklarda tasarrufta bulunurlar. Bdylece onlardan
“harika” denilen mu’cizeler (olaganiistii olaylar) meydana gelir. Bu filozoflara gore
peygamberler, diger insanlarda olmayan kuds? kuvvelerinin geregi olarak tehaddi (meydan
okuma) olsun olmasin, istedikleri mu’cizeleri kendileri meydana getirirler. Peygamberlerden
harikalarin ortaya ¢ikmasi, onlarin toplumlarinin kendilerinden mu’cize istemelerine bagl
olmay1p kendi nefis ve ruhlarinm dzellikleriyle ilgilidir.241

Mu’cize bazilarinin zannettigi gibi tabii kanunlar1 bozmak, ilim ve fenni alt iist etmek
i¢in degildir. Allah tarafindan peygamberlerini teyid i¢in takdir edilen ve muayyen zamanlar
gelince ortaya ¢ikan bazi olaganiistii olaylardir. Tabiat kanunlar1 Allah’in &detleridir. I1aht

adetler ise, degismez.242 Nitekim Kur’an-1 Kerim’de: “Sen Allah’in &detinde elbette

237 Teftazni, Serhu’l-Akaid, Ter. Silleyman Uludag: Kelam flmi ve Islam Akaidi, s. 295.
238 Teftazini, Serhu’l-’ Akaid, s. 166.
239 Seyyid Serif Ciircani, el-Mevakif, C. II, 412; Ibn Haldun, Mukaddime, Ter. Zakir Kadirl Ugan, C.1, 5.222.
240 Emrullah Yiiksel, , Kelam Dersleri, s. 60; ibn Haldun, Mukaddime, C. I, s. 222.
241 1bn Haldun, Mukaddime, C. I, s. 225-226.
242 Eryrullah Yiiksel, , Kelam Dersleri, s. 58.
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degisiklik bulamazsin” (Ahzab, 33/62) buyurulmustur.

Mu’cize, aklen imkénsiz degildir. Ciinkii bilinen tabii kanunlara muhalif gériinen bir
seyin meydana gelmesini imkénsiz kilacak bir delil yoktur. Mademki kdinat1 ve onun
kanunlarini Allah yaratmstir, Oyleyse O’nun olaganiistii 6zel kanunlar yaratmis olmas: da

imkansiz degildir. Biz bu kanunlar1 bilmiyorsak da eserlerini gormekteyiz.243
J - HZ. MUHAMMED’IN SON PEYGAMBER OLMASI

Kur’an’da gecen “Lékin O, Allah’in peygamberi ve peygamberlerin sonuncusudur.”
(Ahzab, 33/40) 4yeti Hz. Muhammed’in peygamberligini agikca ortaya koydugu gibi,
dyetteki ‘%‘:"‘Mf L&-“ lafz1 da, O’nun niibiivvet miihrii oldugu ve peygamberligin O’nunla
son buldugu te’vil ve tahsisi kabul etmeyecek sekilde kesinlik bildirmektedir. Lj:‘c‘-‘, ) e
lafz1 umumi oldugundan, her ne kadar tahsisi kabul edebiliyorsa da, bu ayette * ,; u‘“
kelimesinin miizafiinileyhi olmasi sebebiyle bu tahsis edebilme kabiliyeti ortadan kalkmakta
ve dolayisiyla Hz. Muhammed’in, istisnasiz biitlin peygamberlerin sonuncusu olmasini
gerektirmektedir.244 Teftazani’ye gore, Hz.Muhammed, nebilerin sonuncusudur. O, biitiin
insanliga gonderilmistir. Daha dogrusu ins ve cinne gonderilmistir. 243

O’nun son peygamber oldugu aklen de sabittir. Clinkii Hz. Muhammed’in getirdigi
ibadet ve inang esaslar1 miikkemmeldir. Miikemmel olan iman ve ibadet esaslarini, ancak
mitkemmel bir nebi getirebilir. O halde niibiivvet, Hz. Muhammed ile kemaéle erip
tamamlanmustir ve herhangi bir ilaveye gerek yoktur. O’nun getirdigi kitap, kavli veya fiill
slinnet, diinya diizeni ve devlete itaat gibi konulan en giizel, en adil ve akla en uygun olarak
ihtiva etmektedir. Bu sebeple O’nun teblig ettigi sistem, biitlin zamanlardaki milletlerin
diizenini saglamaya elverigli olup bagka sistemlere ve prensiplere ihtiya¢ birakmamaktadir.
Bu sistem, akillarin ve bozulmamis insan tabiatlarinin giizel bulup kabul edecegi her
ihtiyaca cevap verdigi gibi, aklin idrak edemeyecegi, kérin1 ve zararini bilemeyecegi ileriye
matuf bir takim 6zellikleri de beraberinde getirmekte ve bunlarin disinda kalan zararl
durumlar: ortadan kaldirmaktadir. Halbuki diger dinler agiriliga diismek ve akildan

uzaklagmak suretiyle insanliin ihtiyaclarini kargilayamayacak bir duruma gelmislerdir.

243 Muhammed Abduh, Risalet i’t-Tevhid, s. 88-89; Emrullah Yiiksel, , a.g.e, s. 59.
244 Semerkandi, Sahaifu’l-ilahiyye, s. 476; Krs. Ismail Yoriik, a.g.e., s. 34.
245 Teftazani, Serhu’l-Akaid, Ter. Stileyman Uludag: Kelam flmi ve Islam Akaidi, s. 300.
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K - HZ. MUHAMMED’IN PEYGAMBERLIGININ EVRENSELLIGI

Insanlik tarihine bir goz atacak olursak, su gibi sartlar toplumlarda zuhur ettigi zaman,
Allah’1n insanlara bir din veya bir peygamber gdndermis oldugunu miisahade etmekteyiz:

1) Insanlar, Allah’1n emir ve ahkdmindan tamamen habersiz olduklar1 zaman.

2) Daha 6nce gelen peygamberin tebligat: ortadan kalktig1 ve onlarin insanlara yeniden
duyurulmasi gerektigi zaman.

3) Onceki peygamberin tebligatmin tamamlanmast icap ettigi zaman.

4) Insanlik cihangumul bir peygambere ihtiyag duydugu zaman.246

Hz. Muhammed’in, peygamberler zincirinin son halkas: oldugu, getirdigi dinin de
semavi dinlerin sonuncusu bulundugu tarihi bir gercektir. O, eski diinya ile modern diinya
arasinda yer almig, peygamberlik miiessesesi O’nunla kemal derecesine ulagmistir. Hz.
Muhammed, Iranlilarla Romalilarin daim? miicadele iginde yasadi$i, hakimlerin israf ve
sefahat icinde yiizdiigii, halka bir mal gibi muamelede bulunduklari, din ve ahlakin buhran
ve anarsi igine stiriiklendigi bir zamanda gelmigti. O zaman Arabistan’daki kabileler, birbirini
bogazlamakta ve ahléki seviyeleri son derece bozulmakta idi. Hulasa her milletin ictimai
diizeni kaybolmusg ve ictimal baglar kopmus bir halde bulunuyordu. Hz. Muhammed, iste
boyle bir zamanda Allah tarafindan hem Arap milliyetini, hem de biitiin diinya milletlerini
bulunduklar1 vahsgetten kurtarmak iizere gdnderilmigtir. O’nun maksadi, saltanat siirmek
veya siyasi bir lider olmak degildi. O’nun insanlar1 Islam’a daveti, elbette ictimaf, en biiyiik
bir inkilép hiiviyetindeydi. Bu benzeri goriilmeyen inkildp, en biiyiik tesirini ahlékta ve
ruhlar tizerine yaptig1 degisikliklerde gostermistir. Hz. Muhammed, bunu, bizzat kendisi
ornek insan olarak ortaya koymustur. flk Peygamber ile baglamis ilahi dinler, Hz.
Muhammed’in getirdigi Islam diniyle keméle ermistir. O, hem kendisinden 6nce gelen ilaht
dinleri, hem de peygamberleri tasdik eden ve belgeleyen ilahi bir mihiirdiir. O’nun teblig
ettigi Islam diniyle insanlik, din agisindan tekamiiliin en iistiin seviyesine ulagmistir. Zira
Yiice Allah: “Bugiin dininizi kemaéle erdirdim. Size nimetimi tamamladim. Size din olarak
Islam’1 sectim.” (Maide , 5/3) buyurmugtur.247

Hz. Muhammed’in getirdigi din, son din oldugu gibi, ayn1 zamanda biitiin cihana
§amil, zaman ve mekén hudutlarinin 6tesinde, alemgumul olan fitrf bir dindir. Islam dini tek

bir topluma veya irka inhisar etmeyip, biitiin toplumlar: ve irklar1 igine alir. Beger hayatinin

246 Mubsin Abdulhamid, Isldma Yonelen Yikici Hareketler, Ter. M. Saim Yapram- Hasan Giileg, Ankara,
1981, Diyanet Isleri Bagkanlig1 3 Basky, s. 118-119; Emrullah Yiiksel, , a.g.e, s. 66.

2417 Emrullah Yiiksel, , a.g.e, s. 66.
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maddi ve manevi her cephesini ku§atn11§t1'r. Ferd1 ve ictimaf saadeti temin ve tatmin eden her
tilirli prensipleri getirmistir. Toplumda bulunan putperestligi, sirki ve hurafeleri ortadan
kaldirip yerine Tevhid Akidesi’ni yerlestirmistir. Insanlara barigin, hiirriyetin, esitligin,
miilkiyetin temel haklar oldugunu, Islam dini ve onun Peygamberi net bir sekilde formiile
etmistir. Hz. Muhammed’in getirdigi din, biittin milletleri sinesinde toplayacak, onlara saadet

sunacak, miitekamil tek bir dindir.248
L - VELAYET VE KERAMET

1- Veldyet: Teftazini’ye gore veldyet, velinin bulundugu manevi makamdir. Veli;
Allah’in dostu yakimidir. Allah’a itaat etmede ileri bir derecede olmakla birlikte Hz.
Peygamber’in siinnetini yerine getirmede titiz davranan, Allah’1 ve sifatlarini taniyan,
miimkiin mertebe Allah’a itaat eden, giinahlardan sakinan, sehvet ve lezzetlere dalmayan
kimsedir.24? O’na gore, hicbir veli, nebinin ulagtig1 mertebeye ulasamaz.2>° Ciinkii nebiler,
masumdurlar. Yagamin sonundan emindirler. Vahiy ile ikrdm olunmuslardir. Melegi
gormiigler, hiikiimleri teblig etmekle goreviendirilmiglerdir. Kerramiyye’nin veli, nebi’den
tistiindiir goriisii kiifiir ve sapikliktir.251

Veldyet makaminda bulunan veli, kerdmet sahibidir. Izzet, seref, iyilik ve giizellik
manalarina gelen keramet, Allah’in veli kullarinda gériilen olagantistii hallerdir.252

2- Keramet: Ehl-i Siinnet’e gore evliyanin kerdmeti caizdir. Ancak Mu’tezile, bunun
caiz olmadigmn iddia etmistir.253 Teftazani’nin, evliyanin kerdmetiyle ilgili delilleri Kur’an
ayetleridir.

a) “Rabbi Meryem’e hiisnii kabul gosterdi, onu giizel bir bitki gibi yetistirdi.
Zekeriyya’yl da onun bakimi ile gorevlendirdi. Zekeriyya, onun yanina mabede her
girisinde orada bir nizik bulur ve Hz. Meryem’e bu sana nereden geliyor? der. O da: Bu,
Allah tarafindandir. Allah, diledigine sayisiz rizik verir, derdi”(Al-i Imran, 3/37).

Teftazani’ye gore, Hz. Meryem, mihrapta iken kendisine gelen riziklar kerimettir.24

b) “(Sonra Siileyman musavirlerine) dedi ki: Ey Ulular! Onlar teslimiyet gosterip bana

248 Age.,s. 67.

249 Teftazani, Serhu’l -Akaid, Dersaddet, 1313, 5.176-177

250 Teftazani, Serhuw’l- Mekasid, C. V, s. 77; Serhw’] -Akaid, s. 181.

251 Teftazant, Serhu’l-Akaid, s. 181.

252 gerafeddin Golciik- Siileyman Toprak, Kelam, s. 325.

253 Ibn Haldun, Mukaddime, C. I, s. 223-224; Emrullah Yiiksel, Kelam Dersleri, s. 64.
254 Teftazant, Serhu’l-Akaid, s. 176-177.
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gelmeden Once, hanginiz o melikenin tahtin1 bana getirebilir?” cinlerden bir ifrit: Sen
makamindan kalkmadan ben onu sana getiririm. Gergekten bu ige giiclim yeter ve bana
giivenebilirsin, dedi. Kitaptan (Allah tarafindan verilmis) bir ilmi olan kimse ise; géziinii
acip kapamadan ben onu sana getiririm, dedi. (Siileyman) onu (melikenin tahtini)
yanibagina yerlesmis olarak goriince: Bu, dedi, slikiir mii edecegim, yoksa nankorliik mii
edecegim diye beni sinamak tizere Rabbimin (gosterdigi) lutfundandir. Siikreden ancak
kendisi igin giikretmis olur, nankorliik edene gelince, o bilsin ki, Rabbimin hicbir seye
ihtiyac1 yoktur, cok kerem sahibidir.” (Neml, 27/38-40).

Bu dyetlerden kitabin bilgisine sahip kisi olarak anilan zat, Hz. Siileyman’in veziri ve
katibi Asaf’tir.233 Teftazani’ye gore Asaf b. Beriha’nin goz acip kapaymcaya kadar
Belkis’in tahtin1 Hz. Siileyman’a getirmesi bir kerdmettir.256

¢) “(Resuliim)! Yoksa sen, bizim 8yetlerimizden (sadece) Kehf ve Rakim sahiplerinin
ibrete sayan olduklarini mi sandin? O (yigit) magaraya siginmiglar ve: Rabbimiz! Bize
tarafindan rahmet ver ve bize, (su) durumumuzdan bir kurtulug yolu hazirla! demiglerdi.
Bunun iizerine biz de o magarada onlarin kulaklarina nice yillar perde koyduk (uykuya
daldirdik). Sonra da iki gruptan (Ash@b-1 Kehf ile hasimlarindan) hangisinin kaldiklar:
miiddeti daha iyi hesap edecegini gorelim diye onlari1 uyandirdik” (Kehf, 17/9-12).

Teftazani’ye gore, Ashab-1 Kehf icin Kur’an’da anlatilanlar kerdmet oldugu gibi, Hz.
Omer’in bir cuma giinii Medine’de hutbe okurken, Nihavend’de savas halindeki Sariye’ye:
“Ey Sariye! Dag tarafina, dag tarafina” diye nida etmesi ve hem cemaatin, hem de seriyenin
bunu isitmesi Hz. Omer ve Hz. Sariye icin bir kermettir.257

Kerameti inkér edenler, onun mu’cizeyle karistiriimasindan korktuklar: i¢in onu kabul
etmemiglerdir. Oysa nebi ile veli arasinda agik farklar oldugu gibi, mu’cizeyle kerimet

arasinda da agik farklar vardir.

255 Serafeddin Golciik- Siileyman Toprak, Keldm, s. 326.
256 Teftazant, Serhu’l -Akaid, s. 176-177.
257 Tefrazéini, Serhu’l -Akaid, a.g.e, s. 176-177.
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M - MU’CIiZE ILE KERAMET ARASINDAKI FARKLAR

Teftazani, Mu’cize’yi muarizlarinin yapamayacag: harikulade bir olay gormekte ve
s0yle tanimlamaktadir.258

“Mu’cize, peygamber oldugunu iddia eden kisinin bu iddiay1 kabul etmeyen kisilere
karg1 meydan okumak iizere elinde bulunan ve egyanin alistimig diizeninden inhiraf eden
Oyle bir seydir ki, bu kimselerin bir benzerini yapmalarin1 imkénsiz kilan bir mahiyet
tagtmaktadir.”259

Mu’cize, peygamberlerin peygamberlik davalarim dogrulamak igin Allah’in teyid ettigi
bir §ehadettir.260 Adiidiiddin el-ici, Mevakif’inda, “Mu’cize ile Allah’m resulii oldugunu
ileri siiren kimsenin dogrulugunu gostermesi kastedilir’” der. Ondan sonra mu’cizenin

sartlarini sayar:

1- Bu, Allah’1n bir fiili olmalidir.

2- Egyanin alisilmis diizenine aykir1 olmalidir.

3- Buna kars1 gelme imkénsiz olmalidir.

4- Bu, dogrulugunun bilinmesi i¢in, peygamberligini iddia eden kimseden meydana
gelmelidir.

5- Peygamberlerin davasina uygun olmalidir.

6- Peygamberin iddiasini yalanlayici olmamalidir.

7- Resuliin davasindan once olmamali, bildkis beraber bulunmalidir,26!

Keramete gelince; kerAmet, Allah’a hakkiyla inanan salih kisilerin elinde, Allah’in
lutfuyla, peygamberlik iddias1 veya kéfire kargi meydan okuma olmaksizin, gosterdigi

harikulade bir seydir.262

258 Teftazani, Serhu’l-Mekasid, C. V, s. 14.

259 Teftazant, Serhu’l-Akaid, s. 166.

260 Emrullah Yiiksel, a.g.e, s.64.

261 Seyid Serif Ciircéni, el-Mevakif, C.II, 5.410.
262 Ermrullah Yiiksel, a.g.e, s. 64.



49
Ehl-i Siinnet, evliyanin ker@metini caiz goriirken, Mu’tezile’nin ¢ogunlugu caiz
gormemigtir. Mu’tezile’nin velilerden kerfmetin stidfirunu inkar etmeleri, harikalarin
Allah’1n fiili olup kullarin islerinden olmamasi ve kullarin fiillerinin aligilmug islerden ibaret

olmas: fikir ve diisiincesinden ileri gelmektedir.263

263 {bn Haldun, Mukaddime, C. I, s. 224.
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N- DIGER OLAGANUSTU HADISELER

Irhas: Peygamberlikten dnce, peygamberlerde goriilen olaganiistii olaylara denir. Hz.
Peygamber’e bazi afaglarin ve taglarin selam vermesi, Hz. Isa’nin besikte iken konusmasi
gibi olaylar irhasa &rnektir.264

Meiinet: Velilik derecesine ulagmamis iyi insanlardan bir iddia olmaksizin bazi
harikalar meydana gelir ki buna mefnet (yardim) denir. Boyle bir zatin Allah’a arzettigi
duasinin -hemen kabul edilip eserinin goriilmesi, diistiigii sikintilardan kurtulmasi,
musibetlere kolaylikla gogiis germeleri meGnet tiiriinden olaylardir.265

Istidrac: Miihlet vermek, siire tantmak anlamlarina gelir. Kiifrii ve giinahi acik olan
kimselerde goriilen olaganiistii hallerdir.266 Azginlik ve sapiklikta ileri giden kéfirlerin ve
giinahkérlarin azaplarini arttirmak icin onlarin arzu ve maksadina uygun bir sekilde Allah
tarafindan meydana getirilen hérikalara denir. Yiice Allah bu sekilde o sahsa biitiin firsatlar
vermis ve mazaret kapisi birakmamis olmaktadir.267

Ihanet: Kafir ve giinahkarlari yalanlamak ve onlara ihinet igin maksatlarina aykir:
olarak ortaya ¢ikan harikalardir. Miiseylemetii’l-Kezzab’in bir gozii kor olan bir sahsin
goziinii agmak icin dua ettiginde, saglam géziin de kér olmast, bu gesit harikalardandir. Iste
bu, Allah’in kudretiyle, onun 4leme rezil ve riisvay olmasi i¢in meydana gelmis bir harika

cesididir.268

264 Emrullah Yiiksel, a.g.e., s. 64.

265A.g.c, a. yer.

266 Serafeddin Goleiik- Siilleyman Toprak,Kelam, s. 329.
267 Emrullah Yiiksel, a.g.e, s. 65.

268 A.g.e, a. yer.



51

UCUNCU BOLUM
AHIRET

Insanlar, miikerrem varliklar olarak mahlukattan ayrildig: halde yapabilecegi seyler
simirhidir. En kiiciik bir seyi bile yaratmakta dcizdir. Miikkemmel bir gekilde yaratilan insan
hakir goriilen bir seyi yaratamadigima gore kainatin ylice bir gii¢ tarafindan bir gayeye matuf
olarak yaratilmasi gerekmektedir. Bu gii¢, Yiice Allah’tir. Bir yaraticinin, miikemmel olarak
yarattif1 bir seyi bosuna yaratmast ve onu muattal birakmasi asla diigiiniilemez. Akillt
varliklar olan insanlar, Allah indinde miikelleftirler. Bundan dolayidir ki yaptiklarinin
hesabini vermek zorundadirlar. Bunun yeri fani diinya olmadigina gore ikinci bir dlem
olmalidir. Bu da yasadigimiz bu diinyadan sonraki alemdir. Iyilerin yaptiklarina mukabil
iyilik gorecegi, kotiilerin kétiiliiklerinden dolay: ceza gorecegi mekanlar elbette gereklidir.
Iyiliklerin miikéfatlarinin verilecegi yerin ad1 Cennet, kotiiliiklerin kargiliginin verilecegi

yerin ad1 ise, Cehennem’dir.
A - AHIRETIN VARLIGI

Mukaddes kitaplarin agiklamalarma gore, baslangigtan giiniimiize kadar gelmis ve
aklin ortaya koydugu prensiplere dayanarak hiikiim veren insanlar, 6liimden sonra yeni ve
sonsuz bir hayatin baglamasinin miimkiin oldugunu kabul ederken, tabiatg1 filozoflar onu
inkar etmislerdir. Dehrf ad1 verilen bu firka: “Bizi tabiat diriltir ve ancak zaman oldiiriir.”269
demiglerdir.”o

islam filozoflarindan Ibn Sina’ya goére ba’s, sadece ruhlar igin s6z konusudur.
Kur’an’daki ba’sin tasvirinden maksat, aklf lezzetleri anlama giiciinde olmayan insanlara,
ba’si anlatmaktir.2’! Gazali de tipki filozoflar gibi ruhun bedenden bagimsiz manevi bir
cevher oldugunu, bedenin yok olmasindan sonra da ruhun baki kalacagini sdylemekte, fakat
onlarin: “Bunlari bilmek akilla miimkiindiir.” s6zlerine itiraz ederek: “Biz bunlar1 ancak
seriatle biliriz,” demekte ve geriate uygun bir sekilde ruhan hagr ile birlikte, cismant hagn

kabul ederek, rasyonalist filozoflarin goriiglerinin dogru olmadigini belirtmektedir.272

269 Bkz. En’am, (6/29); Mii’minfin, (23/37); Casiye, (45/24)
270 Semerkandi, Sah#’if, s. 486. Krs. Ismail Yoriik, a.g.e, s. 37-38.

271 fpy Sina, Risale Adhaviyye fi Emri’l-Me’4d (Siileyman Diinya negri), Kahire, 1949, s. 57. Kis. Ismail
Yorik a.g.e, s. 38. '

272 Ry Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, Tehafiitii’l-Felésife (Siileyman Diinya Negri), Misir,
1966, s. 287.
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Ahiretin varlig1 aklen caiz ve miimkiindiir. Naklen de sabit ve gercektir.273

Zira Cenab-1 Hak su ayetlerle oliileri diriltecegini, yani hayata kavusturacagini ve
ahiretin gerceklesecegini haber vermistir: “Ilkin mahlukunu yaratip (6liimden) sonra bunu
(yaratmay1) tekrarlayan O’dur ki bu, O’nun i¢in pek kolaydir. Goklerde ve yerde (tecelli
eden) en yiice sifat O’nundur. O, mutlak gii¢c ve hikmet sahibidir.” (Rm, 30/27).

“Kiyamet vakti de gelecektir; bunda sliphe yoktur. Ve Allah, kabirlerdekini diriltip
kaldiracaktir.” (Hac, 22/7). |

Kur’an-1 Kerim, ilk yaratiligi kabul ettikleri halde, &hireti inkér edenlere su dyetle delil”
getirir.

“Kendi yaratiligini unutarak bize kars1 misal getirmeye kalkigiyor ve: “Su ¢lirlimiis
kemikleri kim diriltecek? diyor. De ki: Onlart ilk defa yaratmis olan diriltecek. Ciinkii O, her
tiirlii yaratmay:1 gayet iyi bilir.” (Yasin, 36/78-79).

Bir seyi ilk defa yapmaya muktedir olan kimsenin aynu fiili ikinci kez yapmasinin daha
kolay oldugu bilinen bir gergektir.

Ayrica bir seyi ziddina ¢evirmek, onu benzerine ¢evirmekten daha zordur.27# Zira
Yiice Allah:

“Yesil agactan sizin icin ateg ¢ikaran O’dur. Iste siz atesi ondan yakiyorsunuz” (Yasin,
26/80) buyurarak su ve ates gibi birbirine zit olan seyleri birbirine ¢evirmektedir.

Teftazinl’ye gore, Allah Tedld, oldiikten ve ciirtidiikten sonra diinyadaki insan
bedenine ait asli ciizleri biraraya getirir ve ruhu bedene idde eder. Buna ister “ Yok olam
aynen iade * adi verilsin, isterse verilmesin fark etmez. Bunun i¢in “yenilen, yiyenin bir
parcasi olacak sekilde bir insan diger bir insan1 yese, yenilen pargalar ya her iki bedende
birlikte hagr ve idde edilir -ki bu imkansizdir- ya da birinde hagr ve iide edilir. Bu taktirde
digeri biitiin bdliim ve pargalaryla idde ve hagr edilmis olmaz diyen filozoflarin goriigleri

gecersiz olur. 273

273 Serafeddin Golciik - Siileyman Toprak, Kelam, s. 362.
274 A.g.e, s. 363,
275 Teftazani, Sethu’l-Akaid, Ter. Siileyman Uludag: Keldm flmi ve Isliam Akaidi, s. 300.
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B- KABIR AHVALI

Diinya hayat: ile 8hiretteki ebedi hayat arasin1 ayirma 6zelliginden dolay: kabir
hayatina “Berzah Hayati” ad:i verilmis ve bu flem, diinya ile ahiretten ayri olarak
diistintilmusttir.

Kabir ahvali de dahil, 6liimden sonraki ahval gayba ait meselelerdendir. Akil ve
duygularla hiikiim verme, bilgi edinme imkéan1 olmayan bu gibi konularda ancak kitap ve
stinnetle bilgi sahibi olunabilir. |

Kabir ahvali sual, azap ve nimet olmak iizere ii¢ halden ibarettir.

1. Kabir Suali: Teftazini’ye gore kabirde Glenin karsilasacag: ilk sey, sualdir.
Miinker ve Nekir adli iki melek &liiyli sorguya cekerler. Miinker ve Nekir, kabre konulan
insana Rabbinden, Dininden, Peygamberinden sual soran iki melektir. Kabir sualinin
varlifina mana yoniinden tevatiir derecesine varan hadis ve haberler delalet etmektedir.
Kabir suali haktir. Miinker ve Nekir insana Rabbinden ve dininden sual soran iki
melektir, 276

2. Kabir Azabi: Diinyada iken giinahlarindan tamamen temizlenmemis olanlar
berzah dleminde, orada da temizlenemezlerse mahsgerde, orada da temizlenemezlerse
cehennemde temizlenirler. Boylece tamamen temizlendikten sonra tertemiz olarak Cennet’e
girerler. Ciinkii orasi temizlerin yeridir. Diinyada iken hi¢ iman ve itaat etmemis olanlara ise,
berzahtaki ve mahgerdeki temizlik (azap) kafi gelmez ve bunlar cehennemde ebedi kalmak
suretiyle cezalandirilirlar. Ehl-i Stinnet kabirde sual, azap ve nimetin olacagi hususunda
ittifak etmislerdir.2’7

Teftazini’ye gore; kifirler ve bazi giinahkar mii’minlerin kabir azabini gérecekleri
muhakkaktir. Bazi mii’minler ifadesinde Allah’in azab etmeyi murad etmedigi mii’minlere
azab olunmayacagimni belirtmek icindir.278 Mu’tezile’nin bir kismu ile Rafiziler, &liiniin hayat
tagimadigini iddia etmekle kabir azabini inkér etmektedirler. Teftazani ise, kabir azab:
hakkinda varid olan hadislerin tevatiir derecesine ulagmasa bile manen miitevatir oldugunu
ifade etmektedir.27

Su ayetler de azabin olacaginin bir isaretidir:

“Bunlar, giinahlari yiiziinden suda boguldular, ardindan da atese sokuldular ve o

276 Teftazant, Serhu’l-Akaid, s.132.

277 Serafeddin Goleiik - Sileyman Toprak, Kelam, s. 368.
278 Teftazani, Serhu’l-Akaid, s. 132.

279 Teftazand, a.g.e, s. 134,
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zaman Allah’a karg1 yardimcilar da bulamadilar” (Nuh, 71/25).

“Onlar sabah aksam o atege sokulurlar. Kiyametin kopacag: giin de: Firavun ailesini
azabin en cetinine sokun (denilecek)!” (Mii’min, 40/46).

Kabirde azabin olamayacagini sdyleyenlere gore kabirde hayat olsaydi, onu bir 6liim
daha takip etmeliydi ki, cennetten 6nce iki 6liim olsun. Oysa &yetlere gire cennetten dnce tek
bir 6liim vardar.”280

“Ey kéfirler! Siz olii iken sizi dirilten Allah’1 nasil inkér ediyorsunuz? Sonra sizi
Oldiirecek, tekrar sizi diriltecek ve sonunda O’na dondiiriileceksiniz” (Bakara, 2/28).

“Onlar: Rabbimiz, bizi iki defa 6ldiirdiin, iki defa dirilttin. Biz de giinahlarimiz: itiraf
ettik. Bir daha (bu ategten) glkmaya yol var midir? derler”.

Yine onlara gore eger kabirde dirilme olsayd:, diinyadaki dirilikler lig olurdu. Kabir ve
hasirde de dirilme olurdu.281

Kabirdeki azabi kabul etmeyenlere Teftazani, s0yle cevap vermektedir:

Birin veya ikinin ispati, iki ile ticlin ispatina mani degildir.

ng.é; /J (Bakara, 2/28) ifadesinden agikca anlagilan shiretteki dirilmedir.Ahiretteki
dirilme, kabirdeki dirilmeye muariz degildir.282 Miisliimanlar, Miinker ve Nekir’in kabirde
soru soracaklar1 ve kéfirlerle giinahkér miisliimanlarin bazisinin azab gorecekleri hususunda
ittifak etmi.§lerdir.283 Olii icin kabirde azabim ve lezzetin bir gesidi vardir. Ancak rubun
iadesi hususunda tereddiit vardir. Ruhsuz hayat ta miimkiin degildir.28

3. Kabir Nimeti: Kabir nimetinin varligi, buna delalet eden dyetler ve mana
yoniinden tevatiir derecesine varan hadislerle sabittir. Kabir nimeti ¢ok cesitlidir: Kabrin
genigletilmesi, aydinlatilmasi, yesilliklerle doldurularak Cennet bahgesinden bir bahge
olmasi, mii’mine sabah-aksam Cennetteki makaminin gosterilmesi, mii’minlere kabirlerinde
iyi amellerinin arkadaglik etmesi bu nimetlerden bazilaridir.285

Kur’an-1 Kerim’de soyle gegcmektedir: “Allah yolunda dldiiriilenlere oliiler demeyin.
Bilakis onlar diridirler. Lakin siz anlayamazsiniz.” (Bakara, 2/154)

Burada kabirdekilerin diri olduklar1 ve nimetlendikleri ve biitiin bunlar1 bizim

bilemeyecegimiz vurgulanmaktadir. Teftazani’ye gore, dhiret ahvalinden olan kabir nimeti de

hak ve gercektir.286

280 Teftazang, Serhu’l-Mekasid, C. V, s.112.

281 A.ge, CV, a. yer.

282 A.ge, CV,a yer

283 A ge, C.V, s.113.

284 A ge, CV, 5. 117.

285 Serafeddin Golciik-Toprak Siileyman, a.g.e, s. 371-372.
286 Teftazan, a.g.e, C.V, s.118.
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C- KIYAMET:

Kiyamet kelimesi sozliikte kalkmak, dikilmek, ayaklanmak, dogrulmak ve dirilmek

manalarina gelir. Istilahta ise, kdinatin nizaminin bozulmasi, heldk olan ve dlen seylerin

Kiiciik kiyamet ise, insanin olimiidiir. Kiyamet ile kastedilen diinya nizaminin
bozulmasidir. Insan: en iyi taniyan ve insana faydali olan her seyi veren ve bildiren Allah
Teéld, kiyametin ne zaman kopacaginin bilgisini kendine tahsis etmis ve kimseye
bildirmemistir.287 Bu konu, Kur’an’da sdyle gecmektedir:

“Kiyamet vakti hakkinda bilgi, ancak Allah’in katindadir...” (Lokman, 31/34)

i“Gtiklerin, yerin ve ikisi arasinda bulunan her seyin miilkii kendisine ait olan Allah, ne
ylicedir! Kiyamet saatini bilmek te O’na mahsustur. Siz O’na dodiiriileceksiniz.” (Zuhruf,
43/85).

Ayetlere ragmen, kiyametin zamani konusu, insanlari meggul etmis, her firsatta
kiyametin zamanini sormuslardir. Hz. Peygamber’e ¢ok sorulan bu soruya Yiice Allah
sOyle karsilik vermesini emrediyor.

“Insanlar sana kiyametin zamanim soruyorlar. De ki: Onun bilgisi Allah katindadur.
Ne bilirsin, belki de zamani1 yakindir.” (Ahzam, 33/63).

Ayetten de anlasildigina gore, kiyametin zamanimi Allah’tan bagka kimse
bilmemektedir. Insan icin gerekli olan, kiyamet ve onu takip edecek &hiret igin hazirlikls
olmaktir.

Kiyametin zamanini hikmetine binaen insanlara bildirmeyen Allah Te#l4, onlar: 6liime
ve kiyamete daha ¢ok hazirlanmalarim saglamak icin, kiyametin yaklagtifmni bildiren bir
takim belirti ve alametleri peygamberi vasitasiyla haber vermistir. Hz. Peygamber tarafindan
haber verilen bu alametler, meydana gelisleri, insanlarin fiil ve iradeleriyle ilgili olma ya da
sadece Allah’in iradesiyle vuku bulmalari yoniinden, yahut da kiyametin vukuuna
yakinliklar1 bakimindan tagidiklar1 bazi 6zelliklere binaen kiigiik ve biiyiik alametler diye
ikiye ayrilmaktadir. Kiigiik alametler, kiyametin kopma zamanima daha uzak olan, yani daha
once gerceklesecek olan ve insanlarin iradeleriyle meydana gelecek olan hadiselerdir.

Kiiciikk Alametler:

1. Hz. Muhammed’in peygamber olarak gonderilmesi ve peygamberligin onunla sona
ermesi, 2. Islam? ilimlerin gerilemesi, cehaletin artmasi, 3. Igki igme ve zina gibi haram
fiillerin artmasi, 4. Kadin niifusun erkeklerden ¢ok olmasi, 5. Adam &ldiirme olayinin

artmasi, 6. iki Islam ordusunun birbiriyle garp1§ma81.288

287 serafeddin Golciik- Sileyman Toprak, a.g.¢, s. 372-373.
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Biiyiik Alametler:

1. Duman, 2. Deccal, 3. Dabbetii’l-Arz 4. Giinesin batidan dogugu, 5. Hz. isa’nin
inisi, 6. Ye’ciic ve Me’ciic’iin ¢ikisi, 7. Doguda yer batmasi, 8. Batida yer batmasi, 9.
Arap Yarimadasi’'nda yer batmasi, 10. Yemen’de insanlar: 6niine katip mahger yerine
stirecek olan bir ategin kopu§u.289

Teftazini’ye gore, Hz. Peygamber’in kiyametin alametlerine dair haber verdigi
Deccal’in Cikist, Dabbetii’l-Arz, Ye’clic ve Me’clic, Niizul-i isa, Giinesin batidan dogmas1
olaylar1 hakt1r,290

Aklen miimkiin olan kiyamet alametleri gerceklesip kiyametin kopma zaman gelince,
Allah’mn emriyle, dort biiyiik melekten biri olan Israfil (as)’in SQir denilen ve mahiyeti ancak
Allah tarafindan bilinen bir seye iiflemesiyle kiyamet kopacaktir. Sfir’a iiflenince, Allah’n
diledikleri miistesna, gdklerde ve yerde olanlar hepsi diigtip 6liir. Sonra Sir’un ikinci defa
iiflenmesiyle ruhlar cesetlerine donecek ve dirilis vuku bulacaktir.

Su ayet SGr’un birinci iifiirtiliisline igarettir:

“Artik Stir’a bir defa iiflendigi, yeryiizti ve daglar kaldirilip birbirine tek ¢arpigla
carpilip darmadagin edildigi zaman, iste o giin olacak olur (kiyamet kopar)” (Hakka, 69/13-
15).

Su yet te Str’un ikinci defa tifiiriiliisline isarettir:

“Nihayet Sir’a ifiiriilecek. Bir de bakarsin ki onlar kabirlerinden kalkip kogarak
Rablerine giderler.” (Yasin, 36/51).

Su 4yette ise, her iki tifiirtise deginilmistir:

“Sfr’a iiflenince, Allah’1n diledikleri miistesna olmak iizere goklerde ve yerde ne varsa
hepsi 6lecektir. Sonra ona bir daha iiflenince, bir de ne goresin, onlar ayaga kalkmisg
bakiyorlar!” (Ziimer, 39/68).

Buna gore ilk iifiiriste kiyamet kopacak, ikinci ifiirliste ise, mahger i¢in dirilig

gerceklesecektir. Bu iki iifiiriis arasinda gegecek zaman ise kesin olarak bilinmemektedir.2%!

288 Teftazant, Serhu’l-Akaid, s. 190.

289 A.ge,s. 375.

290 A.g.e, s.375.

291 Serafeddin Golciik- Sileyman Toprak, a.g.e, s. 378-379.
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D- OLUMDEN SONRA DIRILIiS (BA’S)

Sozliikte “birini kaldirip harekete gecirmek, uykudan uyandirmak, diriltmek” gibi
manalara gelen ba’s kavramu genel olarak Allah’in herhangi bir seyi yoktan var etmesi, Hz.
Isa gibi baz1 peygamberlerin &liileri diriltme mucizeleri, Hz. Peygamber’in diizenledigi en
ok ii¢ kisilik miifreze gibi 1stilahf manalar1 yaninda islﬁm’l" literatiirde asil ve en yaygin
olarak “Kiyamet giiniinde Allah’in &hiret hayatini baglatmak tizere Oliileri yeniden
canlandirmast, onlari kabirlerinden ¢ikararak hayata géndermesi” anlaminda kullanilir.292

k34

Kur’an-1 Kerim’de “ba’s” sekiz manada kullanilmistir; Ilham, &liileri diriltme, uyart,
musallat olma, nasb-1 hakim, ta’yin, kabirden ¢ikarma ve irsal.293

Yiice Allah, dirilisin vuku bulacagini su delillerle ortaya koymaktadir:

“(Insanlar!) sizin yaratilmamz ve diriltilmeniz, ancak tek bir kisinin yaratilmas: ve
diriltilmesi gibidir. Unutulmasin ki, Allah her seyi bilen ve gérendir.” (Lokman, 31/28).

“IIkin mahlukunu yaratip (6liimden) sonra bunu (yaratmayi) tekrarlayan O’dur ki bu,
O’nun igin pek kolaydir. Goklerde ve yerde (tecelli eden) en yiice sifat O’nundur. O, mutlak
giic ve hikmet sahibidir...”

Teftazani’ye gore Allah Tedld’ nin oliileri kabirlerinden diriltip asli ciizlerini topladiktan
sonra ruhlarini kendilerine idde etmesi haktir. “De ki: Onlarn ilk defa yaratmis olan
diriltecek. Ciinkii O, her tiirlii yaratmayi gayet iyi bilir.” (Yasin, 36/79) Bu ve buna benzer
kat’1 naslar cesetlerin hagrine delalet eder. Ancak filozoflar, ma’dumun ayniyla iddesini
miimteni’ gérmiisler ve cismant hasri inkér etmiglerdir.2%4

Islam Messai Filozoflar’’na gore, “hasr-1 cismani” miimkiin degildir. Bunlarin
stipheleri iki gseyden kaynaklanmaktadir: Birincisi, yok olan gseyin (ma’dumun) iddesinin
sahih olmayacagi, digeri ise 6ldiiriilen ve parcalar1 bagkalar1 (hayvanlar vs.) tarafindan
yenilen insann, yiyenin ciiz’tine katilmasidir.2%5 Bu nedenledir ki, Islam filozoflari, ruhun
sliimden sonra bedende tekrar birlesecegini inkér etmektedirler.2%6

Kelamcilar ise, oliilerin bedenlerinin yok olmayacagini, sadece pargalanip
dagilacagini, ba’s sirasinda da bu parcalar biraraya getirilerek yeni bir beden olarak

birlestirilecegini iddia etmiglerdir.2%7

292 Menakib-1 imam-1 Azam ve Fikhi Ekber Serhi, Ter. Ahmet Karadut, Ankara, 1982, Ak¢ag Yayinlan. s.236
293 Aqim Efendi, Kamus Tercemesi,1304 H., C.1I, s. 635-636; Ragib el-Isfehant, Miifredat, s. 68.

294 Teftazant, Serhu’l-Akaid, s. 195.

295 fbn Hiimam, el-Miisayere, s. 214.

296 Hilmi Ziya, Ulken, Istam Felsefesi, Istanbul, 1993, 4. Basky, s. 143.

297 Abdulkadir Bagdadi, Usulu’d-Din, Trs., s. 233-234,
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E- HASR

Hagr, liigatte toplamak, biraraya getirmek anlamuna gelir. Istilahta ise, Allah Tedld’ nin
ba’s1 miiteakip mahlukati biraraya toplamasidir. Toplanilan yere de mahger denir.298

Kur’an’da hagr ile ilgili bir cok ayet vardir:

“Yeryiiziinde yijriiyen. hayvanlar ve (gokyiiziinde) iki kanadiyla ugan kuslardan ne
varsa hepsi ancak sizin gibi topluluklardir. Biz kitapta hicbir seyi eksik birakmadik.
Nihayet (hepsi) toplanip Rablerinin huzuruna getirilecektir” (En’am, 6/38).

Yeniden diriltilerek mahser yerine toplanacak insanlarin durumu hakkinda bazilari,
olimii miiteakip bozulan ve toprak olan cesedin yeniden tegekkiil ettirilmeyecegi ve Sliimden
sonraki hayatin sadece ruh ile devam edecegi iddiasinda bulunmusglardir. Bunlara gtre
mahgerde toplanacak olan sadece ruhlardir. Halbuki mahserle ilgili 4yet ve hadisler, bu iddia
ile bagdagsmamaktadir. Zira, Kur’an’da o giin kabirlerinden kalkarak mahserde toplanacak
olanlarin gdzlerinden, yiizlerinden bahsedilmekte, diinyada Allah’tan yiiz ¢evirenlerin o giin
kor olarak hasrolunacagi (Taha, 20/124-126) haber verilmektedir.2%9

Hagr, fena olugtan sonra icad midir? Yoksa parcalarmn toplanmas: midir? Teftazini’ye
gdre bu konuda hak olam sukiit etmektir. Fenadan sonra icad oldugunu savunanlarin
delilleri:

1. Bu konuda icmé vardir.

2. “0 ilktir, sondur, zahirdir, batindir. O, her geyi bilendir” (Hadid, 57/3) ayetine
gore Allah’m evvel ve ahir olmast, mahlukatin yoklugundan sonradir.3%0

3. Allah ile birlikte bagka bir Tanri’ya tapip yalvarma! O’ndan bagka Tanr: yoktur.
O’nun zatindan bagka her sey yok olacaktir. Hiiklim O’nundur ve siz ancak O’na
dondiiriileceksiniz” (Kasas, 29/88) ayetine gore hersey fena bulduktan sonra yeniden icad
olmaktadir.301

4. “Ilkin mahluku yaratip (6liimden) sonra bu (yaratmayi) tekrarlayan O’dur ki, bu,
O’nun igin pek kolaydir. Géklerde ve yerde (tecelli eden) en yiice sifat O’nundur. O, mutlak
giic ve hikmet sahibidir” (Rum, 30/27) dyetine gore baglamak ‘ademdendir.302

5. Fena olusun sthhatini ve cisman? hagrin hak oldugunu sdyleyenler, fenadan sonra

tekrar icad oldugunda veya ciizlerin pargalandiktan sonra biraraya geldigi hususunda ihtilaf

298 Serafeddin Golciik- Siileyman Toprak, Keldm, s. 383.
299 Serafeddin Golciik- Siileyman Toprak, a.g.e, s. 384.
300 Teftazant, Serhu’l-Mekasid, C.V, s. 100.

301 A ge,s. 101

302 A.g.e, a. yer.
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etmislerdir. Bu konuda hak olan siikit etmektir.303

Cenab-1 Hak, mevcudu da, ma’dumu da evvelki suretine iddeye kadirdir. Cisméni
hagr hakkindaki Kur’an ayetleri o kadar sarih, o kadar kat’idir ki, bir miiteserri’ i¢in bunlan
te’vile imkan yoktur,304

Fahriiddin R4z1, “Efkérii’1-Miitekaddimin ve’l-Miiteahhirin”, Trs., adli eserinde tekrar
dirilmenin ruh ve cesetle birlikte olacagini sdylemekle birlikte aklen de bunun imtina’ina
herhangi bir delilin olmadigmi bu hususta varid olan naslarin zahire hamlolundugunu 305
zikretmektedir.

Hagrin parcalarin toplanmasi demek oldugunu savunanlarin delilleri:

1. ‘Ademden sonra mead, basta olanin aynis1 degildir.

2.Allah Tedl4, bu parcalar: biraraya getirip birlestirebilir. Bundan dolayi yeniden
icadin bir anlam yoktur.

3. Ayet-i Kerimeler, 6ldiikten sonra tekrar dirilmeyi ve pargalarin toplanmasini i§’ar
ediyor.306

“QOliiden diriyi, diriden de 6liiyli O, gikartyor; yeryiiziinii 6liimiiniin ardindan O,
canlandirtyor. Iste siz de (kabirlerinizden) boyle ¢ikarilacaksiniz” (Rum, 30/19).

“Riizgarlar1 gonderip de bulutu harekete geciren Allah’tir. Biz onu 6l bir bolgeye
gondeririz de Sliimiinden sonra topraga onunla hayat veririz. Oliilerin yeniden dirilmesi de
boyle olacaktir.” (Fatir, 35/9).

F- HESAP; SUAL VE MIZAN

Mahser yerinde herkes toplandiktan sonra biiyiik muhakeme kurulacak, diinyada
yazici melekler tarafindan tutulan amel defterleri o glin sahiplerine verilecek ve herkes ne
yaptigini, ne yapmadigini bu defterlerden gorecek, nasil bir muameleye miistehak oldugunu
tahmin edecektir. K. Kerim’de gdyle buyurulur: “Her insanin amelini (veya kaderini)
boynuna bagladik. Insan icin Kiyamet Giinii’'nde, agilmug olarak 6niine konacak bir kitap
cikarmz” (Isra, 17/13). “Kitabin1 oku! Bugiin sana hesap sorucu olarak kendi nefsin yeter”
(Isra, 17/14).

Amel defterlerinin verilisi, hesap ve mizan, yani Allah’1n bildigi ve takdir ettigi tarzda

amellerin tartiimasi haktir, gercektir. Akli yonden bunlarin hepsi miimkiin seylerdir. Ancak

303 Teftazan, Serhu’l-Mekésid, C.V, s.101.

304 Omer Nasthi Bilmen, Muvazzah Ilm-i Kelam, Istanbul, 1959, s. 258-259.
305 er-Razi, Efkaru’l-Miitekaddimin ve’l-Miiteahhirin, Trs., s. 170-171.

306 Teftazani, a.g.e., C.V,s. 104,
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bunlarin keyfiyetini ve nasil olacagini sadece Allah bilir. O giin insana sorulacak ilk soru
imanla ilgili olacaktir. imani olan insana ise amelinden soru agilir. 307 Kur’an-1 Kerim’de
mizan ile ilgili s6yle bir dyet gecmektedir:

“O glin kim tartilan ameli agir gelince igte o, hognut edici bir yasayis i¢inde olur.
Ameli yegni olana gelince, iste o anas1 (yeri, yurdu) Haviye’dir. Nedir o (haviye) bilir
misin? Kizgin ateg!” (Karia, 102/6-11).

Kitap ve Siinnet’te hesap, sual, mizanin tefsirlerle durumlar1 izah edilmigtir.
Teftazani’ye gore bunlar tasdik etmek vacibtir. Mu’tezile’den bazisi, mizani inkér etmistir.
Onlara gore amellerin tartilmasi makul degildir.398 Oysa mizan haktir. Aklin, keyfiyetini
idraktan aciz oldugu bir halde amellerin tartilmasi haktir. Mu’tezile bu konuda siinni goriise
katilmamaktadir. Zira Mu’tezile’ye gore amellerin tartilmasi, miimkiin degildir. Ciinkii Allah

katinda ameller malumdur, tartilmalar abestir,309
G - HAVZ

Ahirette her peygamberin bir havuzu olacaktir ki, bu havuzdan peygamberin kendisi
ve limmetinden Allah’in diledikleri iceceklerdir. O giin Hz. Peygamber’in bir havzi
olacaktir. “Kugkusuz, biz sana Kevser’i verdik” (Kevser, 108/1) ayetindeki “Kevser” den
kasit, Kevser Havzy’dir.310

Kitap ve Siinnette havz hakkinda izahlar vardir. Teftazn?’ye gore havz, haktir ve

bunu tasdik etmek te vacibtir.3!1
H - SEFAAT

Seféat; resuller, nebiler, alimler ve Allah’in izin verecegi kimselerin, yine Allah’in
izniyle mii’minlerden bazilarinin giinahlarinin bagislanmasini ya da Allah katindaki
derecelerinin yiikseltilmesini taleb etmeleridir. Ehl-i Siinnet’e gore, mii’minlerden biiylik
giinah sahibi olanlar icin de sefaat sozkonusudur. Ancak Allah’in izni olmadan hi¢ kimse
sefiat edemeyecegi gibi, Allah’in izin vermedigi hi¢ kimse i¢in de sefdat edilemez. Bu

konuda Kur’an’da soyle buyurulur: “...0’nun izni olmadan hi¢ kimse geféatc: olamaz...”

307 Serafeddin Golciik- Siileyman Toprak,a.g.e, s.386-387.

308 Teftazni, a.g.e., C.V, s.117.

309 Teftazant, Serhu’l-Akaid, s. 136-137.

310 Serafeddin Golciik- Siileyman Toprak, Kelam, s. 388.

311 Teftazant, Serhu’l-Akaid, s. 138; Serhu’l-Mekasid, C.V, s.117.
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(Yunus, 10/3) Sefiat haktir ve sefdati uman kimseler icin seféat bir kurtulus vesilesidir.
Ancak kéfir ve miinafik olanlar i¢in onlari kurtuluga erdirecek herhangi bir sefiat s6zkonusu
degildir.312 Nitekim Kur’an’da “Artik sefdatcilerin sefaati onlara fayda vermez” (Miiddessir,
74/48). buyurulmaktadir.

Mu’tezile, sefiati nefyeden dyetlerin umum? olusundan dolay: sefaatin olamayacagi
goriisiindedir. Su ayet buna delildir: “Oyle bir giinden korkun ki, o giinde hi¢ kimse bagkas:
icin herhangi bir 6demede bulunamaz; hi¢ kimseden (Allah izin vermedikce) seffat kabul
olunmaz, fidye alinmaz; onlara asla yardim da yapilmaz” (Bakara, 2/48) Oysa Teftazini’ye
gbre yardimin nefyi, sefatin nefyini gerektirmedigi gibi kebdir ehline de sefiat caizdir. Afv
ile ilgili deliller buna isaret etmektedir.3!3 “Bilki, Allah’tan bagka ilah yoktur. (Habibim!)
Hem kendinin hem de mii’min erkeklerin ve mii’min kadinlarin giinahlarinin bagiglanmasini

dile! Allah, gezip dolastiginz yeri de duracaginiz yeri de bilir.” (Muhammed, 47/19)
I - SIRAT

Liigatte yol manasina gelen sirat, cehennem iizerinde bulunan bir yol, bir kopriidiir ki,
mii’minler Cennet’e bu yoldan gecerek ulasacaklardir. Sirat1 gecemeyenler ise, Cehennem’e
diisecektir.314 Sirat’tan Kur’an soyle bahsetmektedir. “icinizden, oraya ugramayacak hicbir
kimse yoktur. Bu, Rabbin i¢in kesinlesmis bir hiikiimdiir.” (Meryem, 19/71).

Gergek mahiyetini ancak Allah’in bildigi siratin kildan ince, kiligtan keskin oldugu
rivayet edilir. Bunun anlami, glinahlara ve sevaplara gore onun iizerinden gegmenin kolay
veya zor olacagidir.

Teftazdni’ye gore; sirat, haktir. O, cehennemin sirt1 lizerine yaratilmig, kildan ince,
kiligtan keskindir. Cennet ehli lizerinden geger. Cehennem ehlinin ise, ayaklan kayar.
Mu’tezile, buna muhalefet etmektedir. Zira Mu’tezile’ye gore, bdyle bir sirat iizerinde

durmak miimkiin degildir. Miimkiin olsa da bu, mii’minler igin azab olur.313

312 Serafeddin Gélciik- Stileyman Toprak, a.g.e, s. 388-389,
313 Teftazani, Serhu’l-Mekésid, C.V, 5.157.

314 Serafeddin Golciik- Siileyman Toprak, Kelam, s. 390.
315 Teftazéint, Serhu’l-Akaid, s. 138.
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J - CENNET VE CEHENNEM

Insan yasaminin son durag olan Cennet ve Cehennem, Kur’an’da ¢ok énemli bir yer
tutmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de ¢esitli yerlerde Cehennem, A’raf ve Cennet’ten bahsedilmis,
azab ve nimet biitiin boyutlariyla insanogluna sunulmustur. Hz. Peygamber de pek cok
hadisiyle bu konuya 1g1k tutmus, bu vesileyle miisliimanlar bu konuda kesin bilgi sahibi
olmuslardir. 316

Cehennem; Kur’an’da Ates, Biiylik Firin, Kor, Tamu, Azab, Sakar, Ceza, Hutama ve
Haviye isimleriyle zikredilir. Bu isimler Cehennem’in yedi katinin ismi olabilecegi gibi
Cehennem’de yapilan azablar1 ve Cehennem’i, ¢esitli yonleriyle tasvir ederler. Cehennem’in
tabakalar1 vardir. Bu tabakalar yedi kapiya sahiptir. Cehennem, biitlin yiyecek ve
icecekleriyle atesten bir diinyaya benzer. Cehennem’de azabin siddeti, kotii amellere
baghdar.

Kur’an-1 Kerim’de Cehennem, soyle tasvir edilir:

“Su muhakkak ki, Allah kéfirleri rahmetinden kovmus ve onlara cilgin bir ateg
hazirlamigtir” (Ahzab, 33/64).

“Yiizleri atese evrilip gevrildigi giin, eyvah bize! Keske Allah’a itaat etseydik,
Peygamber’e de itaat etseydik’ derler” (Ahzab, 33/66).

Yiice Allah, yasami boyunca tevhid inancina baglanmig olan mii’min, miittaki,
siddik, veli, salih, nebi kullar1 i¢in ebed? bir yer hazirlamistir. O yer de Cennet’tir. Cennet,
su anda vardir, daha 6nce de vard: ve ebediyyen de var olacaktir.317

“Andolsun onu, Sidretii’l-Miinteha’nin yaninda 6nceden bir defa daha gdrmiistii.
Cennetii’l-Me’va da onun yanindadir’(Necm, 53/13-15).

Cennetin sekiz kapist vardir. Her biri cennet katlarina girisi saglar. Bu kapilara
Namaz, Cihad, Zekat, Orug, Tevbe, Sabr, Itaat, Rahmet isimleri verilir. Rahmet kapis1 Hz.
Muhammed’e tahsis edilmistir. Ilk Cennet’e girecek olan da O’dur.318

Ehl-i Siinnet; Cennetin ve Cehennem’in Kur’an ve hadis’in agikga bildirdigi sekilde
ebedi olduklarini kabul eder. Cennet ebedi oldugu gibi Cehennem de ebedidir. Cehennemin
ebediligi hikmet ve adalet geregidir. Diinya’da Allah’in ilahli§in1 tammayip inkar eden akil
ve suur sahibi insanin &hirette cezaya garptiriimasi hikmet ve adaletin bir geregidir. Diinyada
Allah’t Rabb olarak tamiyanin Allah katinda bir fazl, ihsan ve lutuf olarak

miikéfatlandiriimasi da ayn1d1r.319

316 gerafeddin Goleiik- Sileyman Toprak, Kelam, s. 390-391.
317 Serafeddin Golciik- Siileyman Toprak, a.g.e, s. 394
318 A.ge, s. 395
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A’raf, Cehennem ile Cennet arasindaki yerdir. Cennet’i, Cehennem’den ayiran
perdedir. lyi ve kotii amelleri esit olan kigiler bir siire A’raf’ta kaldiktan sonra Cennet’e
girerler.320

Teftazini’ye gore Cennet ve Cehennem haktir. Her ikisi de yaratilmig olup, su anda
da mevcuttur. Mu’tezile’nin ¢ogunlugu, Cennet ile Cehennem’in ceza giiniinde
yaratilacagimi iddia etmislerdir.321 Oysa Kur’an’da gecen dyetlere baktigimizda Cennet ile
Cehennem’in her ikisinin de su anda yaratilmig olduklarim goriiriiz.

“Rabbinizin bagigina takva sahipleri i¢in hazirlanmis olup, genisligi gokler ve yer
kadar olan Cennet’e kosun” (Al-i Imran, 3/133).

“Bunu yapmazsaniz -ki elbette yapamayacaksiniz- yakiti, insan ve tag olan Cehennem
atesinden sakininiz. Ciinkii o, k&firler icin hazirlanmistir” (Bakara, 2/24).

Cennet ile Cehennem’in ceza giiniinde yaratilacagini savunanlarin delilleri ise
sunlardir:

1. Ceza giiniinden evvel, Cennet ile Cehennem’in yaratilmasi abestir.322

2. Eger Cennet ile Cehennem yaratilmig olsaydi, heldk olurdu. Su &yet de heldk
olacagma delildir;323

“Allah ile birlikte bagka bir tanriya tapip yalvarma! O’ndan bagka tanr1 yoktur. O’nun
zatindan bagka her sey yok olacaktir. Hiikiim O’nundur ve siz ancak O’na
dondiiriileceksiniz”.

3. Eger Cennet ile Cehennem su anda mevcut olmusg olsalardi, bu dlemde olmalan
gerekir. Oysa ki Cennet’in genigligi goklerin ve yerin genisligindedir. Ya da bagka bir
dlemde olurdu. Bu da miimkiin degildir. Ciinkii hudutlarinin tespitine ihtiyag vardir. O
zaman her iki 4lem arasinda bir bosluk olur.324

Opysa alimlerin ekseriyeti Cennet ile Cehennem’in su anda yaratildig1 goriisiindedirler.
TeftazAni nin bu konudaki delili sudur:

1. Adem ile Havva Kissasi (bunlarin) Cennet’te iskénlari, sonra agactan yiyip,
Cennet’ten ¢ikmalar1, Cennet yapragindan kendilerini ortmeleri Kitap ve Siinnet’in

fadeleridir.325

319 A.ge,s. 397,

320 A gee, 5. 392.

321 Teftazant, Serhu’l-Akaid, s.139-140; Serhu’l-Mekasid, C.V, 5.107.
322 Teftazant, Serhu’l-Mekasid, C.V, s.107.

323 pAge, CV, 5. 108.

324 A.g.e, a. yer.

325 Teftazani, Serhu’l-Mekésid, C.V, s109.



2. Bu konudaki ayetler sarihtir.326

“Andolsun onu, Sidretii’l-Miinteha’nin yaninda 6nceden bir defa daha gormiistii”
(Necm, 53/13-14).

“Rabbinizden bir magfirete; Allah’a ve Peygamberine inananlar i¢in hazirlanmig olup
geniglifi gokle yerin genisligi kadar olan Cennet’e kosusun. Iste bu Allah’in liitfudur ki, onu
diledigine verir. Allah, biiytik liituf sahibidir” (Hadid, 57/21).

326 Teftazani, a.g.e, a. yer.
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DORDUNCU BOLUM

ISIMLER VE HUKUMLER

A - IMAN

1 - Imanin So6zliik ve Terim Anlamlari:

Imanin liigat manasi kalbin huzura ve siikina kavugmasi, herhangi bir korku
karsisinda kendisini emniyette hissetmesidir. Ayrica korkusuz kilmak anlamina geldigi gibi,
dogrulamak, bir seyin dogrulugunu sdylemek ve kabul etmek veya bir seye ya da birisine
inanip giivenmek manalarina da gelmektedir.327 Imanmn Tiirkge anlami olan inanmak
kelimesinde de ayni manalar: sezmek miimkiindiir.328 Yani iman mutlak olarak tasdik
anlamini ta§1maktad1r.329

Teftazdni’ye gore 1stilah? olarak iman; ya sadece kalb fiili ya da her ikisi ile beraber
diger organlar i¢in kullanilir:

Birincisine gore, ekserin indinde o, bir tasdik ismidir. Tasdikten gaye; Hz.
Peygamber’in tasdiki ve zaruri olarak getirdiklerinin kabuliidiir.

Ikincisine gore, ma’rifet ve tasdik sartiyla ya da sartsiz olarak ikrardir.

Uciinciisiine gore, tasdik ve ikrarin toplamidir. Muhakkikinin ekserisi bu goriistedir.

Dérdiinciisiine gore ise, dil ile ikrar, kalb ile tasdik ve erkényla ameldir. Buna gore
ameli terkeden imandan ¢ikmug ve kiifre girmistir. (Hariciler bu goriistedir) Ya da imandan
cikmus, fakat kiifre girmemistir. (Mu’tezile bu goriistedir) 330

Eg’ari ekoliine mensup keldmcilarin ekseriyeti imanin tasdikten ibaret oldugu
goriislindedirler. Ancak bu tasdik, Allah bilgisi ile beraber bulunmaktadir. Matiiridf
kelamcilarin hemen hepsi, Imam-1 Azam’1n el-Vasiyyesi’nde zikrettigi gibi imanmn dil ile

ikrar ve kalb ile tasdik oldugunu benimser.331

327 Ragib el-Isfahani, Ebu’l-Kasim el-Hiiseyn, el-Miifredét, s.24; Ebu’l Fazl Cemaleddin Muhammed b.
Manzur, Lisanii’l-Arab, Beyrut, 1388/1968, C.XIII, s.21; Asim Efendi, Kamus Tercemesi, C.III,
$.593-594; D.B. Macdonald, I.A, Iman Md. C. VI, s. 984,

328 Kemal Isik, Métiirid’nin Keldm Sisteminde Iman, Allah ve Peygamberlik Anlayisu, s. 37.

329 Teftazani, Serhu’l-Mekasid, C. V, s. 176; bkz. Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l Mevakif: s. 593; Ta’rifat,
s. 40.

330 Teftazini, a.g.e, a. yer.
331 Ebu Bekr Muhammed b. et-Tayyib Bakillanf, Kitabiit-Temhid, s. 346-347; Ciiveyni, imamii’l Haremeyn
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Teftazani, tasdiki birinci planda ele almaktadir. O’na &re tasdik, hicbir zaman ihmale
gelmeyen bir unsurdur.332 Ayrica O’na gre, bu konuda bir takim makamlar mevcuttur:

1) Imanin sadece dil ile ikrardan ibaret oldugunu savunmak (neredeyse) naslar1 inkdra
gétﬁrﬁr.333 Zira Yiice Allah g6yle buyurmaktadir: “Kim iman ettikten sonra Allah’1 inkar
ederse-kalbi iman ile dolu oldugu halde (inkéra) zorlanan baska-fakat kim kalbini kafirlige
acarsa, igte Allah’in gazabi bunlaradir. Onlar icin biiyiik bir azab vardir.” (Nahl, 16/106).

2) Istilahta ise, tasdik manasinin diginda kullanildig1 riakledilmi§tir;334 Yiice Allah
buyuruyor: “Bedeviler (inandik) dediler. De ki: Siz iman etmediniz; ama (boyun egdik)
deyin. Heniiz iman kalplerinize yerlesmedi. Eger Allah’a ve elgisine itaat ederseniz Allah
iglerinizden hicbir seyi eksiltmez. Ciinkii Allah cok bagiglayan, cok esirgeyendir.” (Hiiclirat,
49/14)

3) Ameller, imanin hakikatina dahil deg‘gildir.335

2- Iman ve Islim Esanlamh midir?

Acaba iman ve Isldm, eganlamli midir, yoksa aralarinda anlam farki bulunan ve aym
sey icin kullanilan iki ayr1 isim midir? Matiiridi ve Nesefi’nin: “Iman ve Islam birdir*336
seklindeki ifadesi bunun bir oldugunu gostermektedir.

Ancak bir kissm Mutezililer, Rafiziler ve Hagevviyye, “Arablar dediler ki: Iman ettik.
Sen de ki: Iman etmediniz, fakat Islam olduk deyiniz.” (Hiiciirat, 49/14) 4yeti ve Cibril
Hadisi’ne dayanarak bu iki kelimenin ayr1 manalar tagidigina kail olmuslardir.337

Ehl-i Stinnet keldmcilarinin ekseriyeti bu iki kelimenin esanlamli olduguna zahib
olmusglar ve bu goriiglerini: “Nihayet Nuh’un memleketinde bulunan mii’minleri ¢ikardik.
Fakat bir evden bagka orada miisliman da bulamadik” (Zariyat, 51/35-36) ve “Bedevilerden
Beni Esed Kabilesi Isldm’a girdiklerini senin bagina kakiyorlar. De ki: Isldm olusunuzu
benim bagima kakmayin. Dogrusu sizi imana hiddyet buyurdugundan, Allah sizin baginiza
kakar, eger sadik kimselerdenseniz.” (Hiiciirat, 49/17) 4yetlerini delil getirmiglerdir.338

Teftazani, iman ve Islamin iki ayr1 kavram oldugunu kabul edenlere su sekilde cevap

Abdiilmelik b. Abdillah, Kitabiil-irsad, s. 397; Ethem Ruhi Figlali, Cagimizda Itikadi Islam
Mezhepleri,istanbul, 1980. s. 44.

332 Teftazant, Serhu’l-Akaid, s. 122.

333 Teftazani, Serhu’l-Mekésid, C. V, s. 182.

334 Age., C.V,s. 183.

335 Age., C. V, 5. 192.

336 Matiiridt, Kitabii't-Tevhid, s. 394; Nesefi, Ebu’l-Mu’in, Tabsiretu’]-Edille, Kayseri Ragid Ef. Ktp. No:
496, v. 2496; Ismail Yorik, a.g.e, s. 189.

337 Pezdevi, a.g.e, s. 221.

338 Pezdevi, a.g.e, a. yer.
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vermektedir:

Iman, Allah’1 tasdik etmektir, Islam ise, ya teslim manasinda alinmigtir veya istislam,
yani boyun egme manasinda alinmistir. Hangi manaya alinirsa alinsin, bu kalb ile Allah’
tasdike ve O’na inanmaya, seriki olmadigina ve kendisini Allah’in yarattifina inanmaya
racidir. O halde tagidiklan hiikiim bakimindan iman, Isldim’dan ayrilmaz ve aralarinda
miigayeret olmaz.33%

Allah’n:“Kim Islam’dan bagka bir din ararsa, o istediéi din asla kendisinden kabul
olunmaz.” (Al-i Imran, 3/85) ve “Allah katinda makbul olan din Islam’dir.” (Al-i Imran,
3/19) ayetleri de O’nun dininin Isldm oldugunu ve O’ndan bagka higbir dinin kabul
olunmayacagini gostermektedir.

Eger iman ile Islam birbirinden farkli olsalardi, onlardan her birinin, digeri nazar-1
itibara alinmadan tasavvur olunabilmesi gerekirdi. Yani iman edip te Isl4m olmayanin veya
aksine miisliiman olup da mii’min olmayanin tasavvuru miimkiin degildir.340

Teftazani de bu terimlerin hem liigat, hem de ger’l yonden ayni manaya geldigi
goriiglindedir. Aralarindaki ortak unsuru ise, “teslimiyet” ve “itaat, manasindaki” iz’an
kelimesiyle izah eder. O, imani lisanen tasdik diye tarif ederek séze baglar ve tasdikte bir
iz’an, yani teslimiyet ve kabul 6gesinin de bulundugunu belirtir.341

3 - Imamin Artip Eksilmesi

Kelamecilarin konuyu formiile edis tarzlari soyledir. “Iman sirf tasdik manasina
alinirsa, tasdik adi verilen gey, muayyen bir mefhum olup, artma ve eksilme buna anz
olmayacagindan artmay: ve eksilmeyi kabul etmez. Ibadetler, imanin hakikatina dahil
edilirse, onlarin artmasi ve eksilmesiyle, artma ve eksilmeyi kabul edebilir.342

Bagdadi, taatlari iman olarak kabul edenlere gore imanin artip eksilebilecegini, imanin
sadece ikrar oldugunu kabul edenlere gore artma ve eksilmenin sdz konusu olmayacagini
imanin, sadece tasdikten ibaret oldugunu kabul edenlerin ise bu konuda ihtilaf ettiklerini,
bazilari artma ve eksilmeye cevaz verirken, bazilarimin bunu kabul etmediklerini
soylemiglerdir.343
Genel olarak imanin artmas: ve eksilmesiyle ilgili goriigleri, ii¢ gruba ayirmak

miimkiindiir:

339 Teftazani, Serhu’l-Akaid, s. 126.
340 es-Sabfing, a.g.e, s. 91; Ibn Hiimam, Miisayere, s. 296-297.
341 Teftazand, Serhu’l-Akaid, s. 126.

342 Rézi, Muhassal, s. 175; Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Muvakif, s.59 b; Ibn Hiimam,Miisayere, s.325-326;
Sirr1 Giridi, Nakdii’l-Kelam fi Akaidi’l-Islam, s. 273.

343 Bagdadi, Usuli’d-Din, s. 252.
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1) Iman artar ve eksilir: Esariler, Mu’tezile, Ehl-i Hadis, Selef ve imam Safif bu
goriistedir.344

2) Iman ne artar, ne eksilir: Ebu Hanife ve O’nun mezhebine tabi olanlarla,
Es’arflerden Imamii’l Harameyn el-Ciiveyni Miirci’e’den Salihhiyye345, Simriyyc ve
Geylaniyye bu goriisii tercih etmiglerdir.

3) Iman artabilir, fakat azalmaz: Miirci’e’den Gassaniyye nin goriisii budur.346

Iman; kalbe ait bir akit, tasdik ve hiikiimdiir. Biitiin iman sahipleri durumlar1 ne olursa
olsun bu akid, tasdik ve hiikiimde birlesirler. Alimlerin ekseriyetine gbre iman, artip
eksilmez. Zira iman kesin derecesine ulagan bir tasdiktir. Tasdik ise, degismez. Ancak itaate
isim oldugu zaman degisir. Buradaki ihtilaf, imanim tefsirine mebnidir. Ummetin tek tek
fertlerinin imani, peygamberlerin imanina miisavi degildir.347 Zira bu husustaki naslar
sarihtir.

“Miiminler ancak Allah anildig1 zaman ytirekleri titreyen, kendilerine Allah’in dyetleri
okundugunda imanlarim arttiran ve yalniz Rablerine dayanip giivenen kimselerdir.” (Enfal,
812).

“Imanlarim bir kat daha arttirsinlar diye mii’minlerin kalplerine giiven indiren O’dur.
Goklerin ve yerin ordular1 Allah’indir. Allah bilendir, her seyi hikmetle yapandir.” (Fetih
48/4).

Ebu Hanife’ye gore iman artip eksilmez. Imanda herkes esittir. Fark, ancak islenen
amellerdedir.3*8 Imanin artmas: sadece peygamber doneminde sdz konusudur. Kur’an’in
azar azar vahyolundugu Islim’mn ilk devresinde miisliimanlar icmali olarak iman etmistir.
Sonra birbirini takip eden dini gorevler vahyolundu ve insanlar vahyolunan bu dinf gérevlere
bir bir iman ederek ilerleme gosterdiler. Sonucta, iman edilmesi gereken hususlar ayrica
cogaldikca iman da artmaya devam etti. Ancak bu durum peygamberlerin hayati diginda
kesinlikle diigiiniilemez.34

Teftazdni Ebu Hanife’nin, imanin artma ve eksilme kabul ettifine dair goriistine

uymakla beraber, O’nun &yetlerle ilgili yorumunu kabul etmemektedir. O’na gére imanin 6z

344 1 exant, Cevheretii’t-Tevhid, s. 61-62; Krs. Ismail Yériik, es-Semerkand?’nin Belli Bagh Kelam? Goriigleri,
s. 207.

345 Eg'art, Makalati’l-Islamiyyin, Misir, 1389/1969, C. I, s. 214; Sehristant, el-Milel ve’n-Nihal, Misir,
1975, C. 1, s. 145.

346 Bapdadi, el-Fark Beyne’l-Firak (Ter. Ethem Ruhi Figlali: Mezhepler Arasindaki Farklar), Istanbul, 1979,
s. 180.

347 Teftazant, Serhu’l-Akaid, s.126.
348 Teftazini, a.g.e, s. 213.
349 Age., s. 124,
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ne artar, ne de eksilir. Ciinkii bu, karar ve teslimiyetin had simirina ulagmis olan kalbf bir
tasdiktir. Bu manadaki imanda, artma ve eksilme tasavvur edilemez. Hatta imanin hakikatini
elde eden bir kimse ister ibadet ve taat islesin, isterse giinah islesin miisavidir.350

Ayetlerle ilgili diger bir yorum da S&banf tarafindan yapilmugtir. imanda sabit ve daim
olma her an iman tizerine ziyadeliktir. Yani zamanin artmasiyla iman da artar. Ciinkii iman
arazdir, ancak emsalinin yenilmesi suretiyle baki ve daimi olur.35!

Teftazéni, bdyle bir yorumu dogru bulmamaktadir. Ciinkii var olan her seyin yok
olmasindan sonra, onun dengi olan bir seyin tekrar var olmasi, o seyde ziyadelik ve
fazlaligm bulundugunu gostermez.352

Ebu’l-Muin en-Nesefi’ye gore imanin iki yonii vardir;

1) Imanin kendisi

2) Imanm i¢ biinyesi, Imanin kendisi, yani zat olarak iman, parcalanmay: kabul
etmez. Bu sebeple onun artma ve eksilmeye ihtimali yoktur. Imanin arttigina delalet eden
ayetlerdeki artma:

1) Zamanin ilerlemesiyle imanda meydana gelen artmadir. Bu anlamdaki artma ise,
imanin i¢ biinyesinde, yani kuvvetli ve zayif olmasindandir.

2) Imanin artmast, salih amellerin kalplerde olusturdugu “Nur ve Ziya”nin artmast
seklinde de anlagilabilir. Dolayisiyla, giinahlarla azalan, imanin kendisi degil, nuru ve
ziyasidir. Ciinkii imanin, nur ve ziyasinin bulundugu: “Allah’in nurunu agizlariyla
sondiirmek isterler...” (Tevbe, 9/32) ve “Allah’in gégstinti miisliiman olmak igin agtig kisi,
Rabbinden gelen bir nur iizerindedir.” (Ziimer, 39/22) gibi ayetlerde acikca
belirtilmektedir.3>3

Gazili, iman kelimesinin keldmi tarzda ti¢ manasinin bulundugunu ortaya
koymaktadir:

1) Kuvvetle tesis olunmus, isbata dayali bir iman: Bu manadaki iman bir gesit kesin
hakikattir ve burada artma ve eksilmeden s6z edilemez.

2) Aslen tahkike dayali olup kuvvetli ve kararli bir i’tikad safhasina erigmemis iman:
Tamamen taklidf olan bu manadaki iman, artmaya ve eksilmeye miisaittir.

3) Tasdikin bir geregi olarak, kendisiyle beraber amelin eslik ettigi iman.354

350 A.g.e., ayer.

351 es-Sablnd, el-Bidaye fi Us(li’d-Din, Ter. Bekir Topaloglu: Matiiridiyye Akaidi, Ankara, 1979.
352 Teftazéni, a.g.e., s. 124-125.

353 Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tabsiretu’l-Edille, v. 2476-248 a.

354 Ebu Hamid Muhammed b. Mubammed el-Gazali, el-ktisad fi’I-I'tikad, (Ter. Osman Zeki Soyyigit: Itikatta
Orta Yol, Istanbul), 1971, s. 167.
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4 - Iman - Amel Miinasebeti

Iman, kalb? bir fiildir. Ancak kamil bir iman, amel seklinde mutlaka tezahiir etmelidir.
Imani tasdik, ikrar ve biitiin ameller olarak tanimlayan selefin amaci, olgun bir imandir.
Imanmn olgunlagmasi igin de amelde bulunmak gerekir. Nasil ki bakimi tam olmayan bir
agacin meyve vermesi miimkiin degilse, amellerle bezenmeyen imanin da meyvesi az olur.
Iman ve giizel ameller, birbirini besler, biri digerini takviye eder. Iman, ameller iizerine;
amelde iman iizerine etkilidir.353

Murci’e’nin iman tarifi genel olarak onun dil ile ikrar oldugudur.35® Bu sebeple
onlarin iméan-amel iligkisi bu tanima dayanmaktadir. Daha agik bir ifade ile nasil ki, miisrik
veya kéfir kimsenin yaptigi salih amel ona fayda vermezse, iman etmis bir kimseye, onda
iman bulundugu siirece, biiyiik ve kiiciik hicbir giinah onun imanina zarar vermez.357 Zaten
Miirci’e isminin bir anlami da ameli imandan sonraya birakmak oldugundan 358, onlar ameli
imana dahil etmiglerdir. Miirci’e’den bazilar1 kendilerinin en kusursuz mii’minler
olduklarini, analar1 veya kizkardegleri ile cima etseler, her tiirlii igrenc fiili igleseler, sarap
icip insan Sldiiriip yenmesi yasaklanmig seyleri yeseler, riigvet alip namaz ve zekéti, hatta
tiim dinf gorevleri terketseler ve giybet edip, insanlara iftira da etseler, yine de imanlarina
birsey olmayacagim iddia etmislerdir.3%? Miirci’e’nin iman tarifinden de anlagilacag: gibi
amel, imanm 6z yapisina dahil degildir. Ancak talf derecede &nemlidir. Iman ve amel
birbirinden farkli seylerdir. Hi¢ amel islemeyen kimse, ancak bu amelleri yapmanin
faydasizlifina vicdanen inandig: takdirde kéfirdir.

Ehl-i Stinnet imamlarinin hemen hepsi imani, Allah’in birligini, Hz. Muhammed
(S.a.v.y’in Peygamberligini ve Allah’tan getirdiklerini kalp ile tasdik etmek seklinde tarif
etmislerdir. Bunlara gore amel, imanin hakikatina dahil degildir. Ehl-i Siinnet bu gbriigiinii
su dyetlerle izah etmeye caligir:

1) “Ey iman edenler, orug sizin tizerinize farz kilind1...” (Bakara 2/183) Bu ve benzeri
dyetlerde 6nce iman zikredilmis, sonra ameli gerektiren emir ve vahiyler bildirilmigtir. O
halde amel, imandan ayr ve bagka bir seydir.

2) “Iman edenler ve salih amel isleyenler...” (Bakara, 2/227), (Yunus 10/9), (Hud

355 Serafeddin Golciik - Stileyman Toprak, Kelam, s. 104-105.

356 Malati, et-Tenbih ve’r Redd, Istanbul, 1936, s. 44; Krs. Ismail Yériik, es-Semerkandi’nin Belli Baghi
Kelami Gériigleri, s. 200.

357 1bn Hazm, el-Fasl fi’l-Milel ve’l -Ehvd ve’n - Nihal, Misir, 1317/ 1320, C. 1V, s. 205; Sehristani, el-
Milel ve’n - Nihal, C. I, s. 139; Krs. Ismail Yériik, a.g.e, a. yer;

358 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 381; Seristant, el-Milel ve’n - Nihl, C. I, s. 139.

359 Malat?, et-Tenbih, s. 153; Izutsu, Toshihiko, Isldm Diigiincesinde Iman Kavramu, Ter. Selahaddin Ayaz,
Istanbul, 1984, s. 201; Krs. Ismail Yériik, a.g.e, a. yer.
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11/23) seklinde varid olan &yetlerde, giizel amel, inanmaya atfedilmistir.

3) “Kim mii’min olarak iyi ve glizel amel islerse...” (Taha 20/112) 8yetinde amelin
makbul olabilmesi imanin gart olmasina baglanmugtir.

4) “Eger mii’minlerden iki ziimre birbiriyle vuruluglarsa...” (Hiiciirat, 49/9) dyeti de
iman ile biiyiik glinahlarin bir sahista toplanabilecegini, dolayisiyla her cins amelin imandan
ayrn ve bagka bir sey oldugunu gayet acik bir sekilde bildirmektedir.360

Hariciler ve Mu’tezile, ameli imanin asil Ogesi olarak kabul etmiglerdir. Bu bakimdan
seleften Ibn Miicahid, Ehl-i Hadis imam Safii, Malik, Evzaf ile ayni tezi savunmalaria
ragmen amelin imana tesiri yoniinden ayrilmaktadir. Clinkii onlara gtre her ne kadar iman;
kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve erkéni ile amel ise de, ameli terkeden fasik mii’mindir yani,
onu imandan ¢ikarmaz.36!

Teftazani’nin iman-amel konusundaki goriigleri Ehl-i Stinnet’in paralelindedir. O’na
gore amel, imamin hakikatina dahil degildir. 362

5 - Biiyiik Giinah Isleyenin Ahiretteki Durumu

Haricilerin tezine gore kebire sahibi kéfirdir.363 Mu’tezile ise kebire sahibinin ebedi
cehennemde kalacagim “Facirler ise cehennemdedirler” (Infitar, 82/14) “Allah ve Resuliine
asi olanlar cehennemde ebedi kalirlar.” (Cin 72/23) ve “Kasten bir miisliiman 6ldiirmenin
cezasi ebedi olarak cehennemde kalmaktir.” (Nisa, 4/93) ayetlerine dayanmaktadirlar. 304

Mu’tezile’ye gore, iman ile kiifiir arasinda bir mertebede bulunan fasik tevbe ettigi
takdirde tekrar eski makarmina doner. Tevbe etmeden oliirse kiifiir makamina dahil olur.365
Goriildiigii gibi Mu’tezile; bir taraftan biiytik glinah isleyen ne mii’min ne de kéfirdir derken,
diger taraftan haricilerin goriigiine uyarak, bu kimsenin ebed? olarak cehennemde kalacagini
soylemekle kendi kendini nakzetmis olmaktadir.366

Miirci’e’nin bu konudaki tavri, haricilerin teziyle taban tabana zittir. Miirci’e, biitlin
mii’minlere cehennem kapilarin1 kapatmig Cennet kapilarimi da oldugu gibi agmiglardir.

Onlar “Allah’in rahmetinden iimidinizi kesmeyin. Allah, gilinahlarin hepsini bagislar.”

360 er-Rézi, Nihdyetii’l-Ukdl, fi Dirayeti’l-Usﬁl, v. 3416. 342 a. Kayseri Rasid Ef-Ktp. No: 504; Krg. Ismail
Yoriik, a.g.e, s. 204.

361 fsmail Yorik a.g.e, a. yer.

362 Teftazand, Serhu’l-Mekasid, C.V, s.177.

363 Bagdadi, Usulu’d-Din, s. 249.

364 Fuzull, Matlau’l-I’tikad, s. 73.

365 Kid: Abdulcabbir, Serhu’l-Usfli’l-Hamse, s. 658 - 661; Krs. Ismail Yoriik, es-Semerkandi’nin Belli Baglt
Kelam? Goriigleri, s. 231.

366 Kemal Isik, Mu’tezilenin Dogusu ve Kelami Goriigleri, Ankara, 1967, . 3.
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(Ziimer, 39/53) ayetine dayanmaktadirlar.

Pezdevi onlarin goriislerini soyle agiklamaktadir.: “Iman, Cennet’e; kiifiir de
Cehennem’e girdirir. Onun yaptig1 amelier ve taatlar sadece Cennet’te derece kazanmaya
vesiledir...”367

Ehl-i siinnet, kiifiirden bagka biiyiik giinah isleyen kimseyi “Mii’min-Fasik” olarak
isimlendirmistir. Boyle bir kimse tevbe etmeden &liirse, Allah, ya bir sefaatcinin sefdat:
sayesinde veya kendi lutuf ve keremiyle onu affeder, yahut ta isledigi su¢ miktarinca
cezalandirdiktan sonra Cennet’e girdirir.368

Teftazin1’ye gore, iman kalbi tasdikten ibarettir. Helali haram; harami helal kilmadigi
miiddetce kisinin kafir olmas: diigiiniilemez.369

6 - Taklidi Iman

Akil yiirtitmenin 6nemi konusundaki goriiglerine ragmen Matiiridiler, taklidl imam
degersiz bulmamuglar ve yanlis oldugu diislincesine varmamislardir. Yani &hirete dayali
iman hususunda ayiplananlar Matiiridiler degil, Eg’arfler olmustur. Ciinkii taklid? iman1
kabul etmemek, mantik ve diyalektik sanatinda hicbir egitimi olmayan miisliimanlarin
ekseriyetinin mii’min ismine layik olmadigini kabul etmeyi gerektirecektir. Buna gore
yegine gercek mii’minler, imanini somut mantiki bir ispata dayayabilecek kisiler olan
kelamcilardir.370

Bu tez Mu’tezile’ye mal edilse de, tamamiyla dogru degildir. Onlara gore, taklidi iman
biitiiniiyle reddolunacak dahi olsa mukallid, fastktir.37! Eg’arflerin taklidf iman konusundaki
tavr1 tam olarak belli degilse bile Mu’tezile’ye benzer. Es’ar? Allah’in varliginin ve
birliginin, 4lemin hud@isunun ve peygamberin niibiivetinin akilla bilinmesinde Mu’tezile ile .
aym goriisli paylagmaktadir. Onlarm arasindaki fark; Eg’ari’nin bu delillerin giizel bir sekilde
ifade edilmesini, hasimla miicadeleye girilebilmesini ve siipheyi ortadan kaldirmasin sart
kosmasi, Mu’tezile’nin ise, bunlarin ziddini savunmasidir.372 Ayrica Eg'ar’ye gore
mukallidin ahiretteki durumu, Allah’in takdirine birakilmistir. Dilerse affeder, dilerse

cezalandinir. Yani mukallidin son duragi Cennet’tir.373 Matiiridi’ye gore ise taklidi iman,

367 Pezdevi, Akitedii’l-Pezdevi, Ter. Serafeddin Golciik: Ehl-i Siinnet Akaidi, Istanbul, 1980, s. 189-190.

368 Teftazani, Serhu’l-Akaid, s.116; Seyyid Ciircanf, Serhu’l-Mevakif, 5.597; Ethem Ruhi Figlali, Cagimizda
Itikadf Is1dm Mezhepleri, s.44.

369 Teftazant, Serhu’l-Akaid, s. 141-142.

370 fsmail Yoriik, es-Semerkandi’nin Belli Bagh Kelam? Goriisleri, s. 241.

371 {bn Ebi’l-Hadid, Serh Neheii’l-Belaga, Beyrut, 1957, C. 1, s. 34; Krs. Ismail Yoérik, a.g.e, s. 241.
372 ¢5.S8bond, el-Bidaye, . 89.

373 Bbu'l Berekat, Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, el-I’timad, Sill. Ktp. Sehid Ali Paga, No: 1692/2. v. 89 a.
Krs; Ismail Yoriik, es-Semerkandi’nin Belli Bagli Keldm? Goriisleri, s. 242.
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sahihtir.374 Teftazni’ye gore, mukallidin imanu sahihtir. Eg’arf, Mu’tezile ve kelamcilarin
cogu bunu kabul etmemektedir. Onlara gére iman, hakikati tasdik oldugundan bunun taklidi
olmast sahih degildir.373 Ehl-i Stinnet alimlerine gore ise, mukallidin iman: sahihtir. Ancak
nazar ve istidlali yapacak gligte iken, bunlar terkediyorsa giinahkér olur; fakat imandan
¢ikmaz. Mii’min, imanin taklidden tahkike ¢ikarmak mecburiyetindedir.376

7 - Imanda Istisna

Imanda istisna, kisinin “Ben gergekten mii’minim” diyerek saglam itikadini dogrudan
mi ifade etmesi gerektigi, yoksa “Eger Allah dilerse mii’minim” diyerek, kendi gahsi
inamginin Allah’in iradesine dayali olduguna isaretle, ifadesinin giddetini zayiflatmasi mi
gerektigi meselesidir. Esasinda Métiiridilerle Es’arfler arasindaki temel ayriliklardan biri
olan imanda istisna, tarihi olarak her iki ekol arasinda anlagmazliklara sebep olmustur.
Eg’arfler istisnanin (sart climleciginin) zaruretini vurgularken, Mitiiridiler, bunu
reddetmislerdir.377

Bagdadi, istisna konusundaki goriigleri gruplara ayirarak su sekilde tasnif etmistir:

1) Hariciler, Mu’tezile, Miicessime ve Kerramiyye, istisnamn halde caiz olmadigini,
fakat istikbalde caiz oldugunu kabul etmektedir.

2) Ebu Sehl es-Sa’loki, Ibn Fiirek ve taatin imana dahil oldugunu sdyleyen Ehl-i
Hadis, istisnanin halde ve istikbalde caiz oldugu goriisiindedir.

3) Ebu Abdullah b. Miicahid, K&d1 Ebu Bekr ve Ebu Ishak el-Isferd’inf ise, imanda
istisnay1 caiz gérmemiglerdir.378

Oysa Teftazini, hangi sebeple olursa olsun, imanda sart climleciginin kullanilmasini
uygun bulmaz: “Mii’min oldugunu sart ciimlecigiyle beraber sdylemek; edebe riayet ederek
isleri Allah’in iradesine havale etmek veya icinde bulunulan hal ve anla ilgili degil de, 6liim
anindaki kaygiy1 dile getirmek veya “ingallah” demek suretiyle Allah’in zikri ile teberriik
etmek veya nefsi temize gikarmak veyahutta durumunu begenmekten uzak durma gibi
miildhazalardan ileri geliyorsa, bu takdirde bile, “Insallah mii’minim” s6ziinti kullanmamak
daha iyidir.37?

Ebu Hanife, “Mii’min gercekten mii’min, kafir de gercekten kafirdir.”380 Zira iman

374 Ebu Mansur el-Matiiridi, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, s. 8.

375 Teftazant, Serhu’l-Mekésid, C. V, s. 218.

376 Serafeddin Goleiik - Siileyman Toprak, Kelam, s. 110,

377 1smail Yériik, es-Semerkandi’nin Belli Bagki Kelam{ Goriigleri, s. 236.
378 Bagdadi, Ustli’d-Din, s. 253.

379 Teftazani, Serhu’l-Akaid, s. 127.

380 B Hanife, el-Vasiyye (Hiiseyn b. Iskender el-Hanefi’nin serhi ile birlikte), s. 77; Krs. Ismail Yériik,
a.g.e, s. 237.
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veya kiifiir hakkinda siiphe olamaz. Bu da i1ahf Keldm’a dayalidir: “Bunlar gergekten
mii’mindirler.” (Enfal, 8/4 ve 74) ve “Bunlar gergekten kéfirdirler.” (Nisa, 4/151).

Razi, “Allah dilerse mii’minim” ifadesini kullanmanin dogru oldugunu sdyleyen Imam
Safil’nin sdzlerini ii¢ grupta miitalda etmektedir:

1) Boyle bir istisna, imanda siiphe dolayisiyla degildir. Mii’minlerin kesin olarak
Mescid-i Haram’a girecegini bilen Allah’in: “Allah dilerse, emin bir sekilde Mescid-i
Haram’a gireceksiniz...” (Fetih, 48/24) seklindeki sozii gibi, “Allah dilerse mii’minim”
soziindeki sart climlecigi teberriik, ta’zim ve edebe riayet etmek icindir.

2) Imandaki istisna, sipheyi ifade etse dahi, bu siiphe halen mevcud olan imanla ilgili
degil, imanin son durumuyla ilgilidir. Muteber olan iman, 6liim anindaki imandir. Herkes
bu hususta endiseli oldugundan, imanda istisndnin bulunmasi caizdir.

3) Safii’ye gore iman; tasdik, ikrar ve amelin toplamindan meydana geldigi icin,
imanin bir ciiz’{i olan amel hususundaki siiphe, imanin meydana gelmesinde de sz konusu
olmaktadir. 381

B - IMAMET

1- Kitap ve Siinnette Imamet:

Hz. Peygamber (s.a.v.)’1n irtihalinden sonra miisliimanlarin en 6nemli i olarak, Hz.
Peygamber’in yerine halife secmeleri, konunun ehemmiyetini ortaya koymaktadir.382
Sahabe bu igi Yiice Allah’in su buyruklar1 dogrultusunda ¢dziime kavusturmugtur:

“Yine onlar, Rablerinin davetine icabet ederler ve namazi kilarlar. Onlarin i§1eri,A
aralarinda danigma iledir. Kendilerine verdigimiz riziktan harcarlar”(Stira, 42/38).

Miisliimanlarin imam veya halifenin se¢imini neticeye baglamalarindan sonra, imam
veya halifeye itaat, onlara diigsen bir gorev olur. Onlarin imam veya hélifeye itaatlar1 bizzat
Hz. Peygamber (s.a.v.)’e itaat yerindedir.383 Buna delalet eden ayet sudur:

“Ey iman edenler! Allah’a itaat edin. Peygamber’e ve sizden olan Uld’l- Emr’e
(idarecilere) de itaat edin. Eger bir hususta anlagmazlia diigerseniz -Allah’a ve &hiret’e
gercekte inantyorsaniz- onu Allah’a ve Resul’e gotiiriin. Onlarin talimatina gére halledin; bu

hem hayirli, hem de netice bakimindan daha giizeldir.(Nisa 4/59).

381 Razt, Me’alimii Ustli’d-Din, Kahire, Trs., s. 129; Ebu’l-Berekét en-Nesefi, el-I'timad v. 88a; Krs. Ismail
Yéoriik, a.g.e, s. 239.

382 Teftazand, Serhu’l-Akaid, s. 91-93.

383 Bpy'l-Vefa Teftazani, Keldm Ilminin Belli Bagh Meseleleri, Ter. Serafeddin Gélciik, Istanbul, Trs.,
Kayihan Yayinlari, s. 40.
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Miislimanlarin imam ve halifeye itaat etmeleri ona biat etmeleriyle olur. Bunun
manasi, halife onlar1 Kitap ve Siinnet’e gore idare ettigi miiddetce ona itaat edilir
demektir.334 Su dyetin isaret etti3i gibi sahabe , Hz. Peygamber’e biat etmiglerdir.

“Gergekten sana biat edenler, ancak Allah’a biat etmektedirler. Allah’in eli onlarin
ellerinin lizerindedir. Kim ahdini bozarsa, ancak kendi aleyhine bozmus olur. Kim de Allah
ile olan ahdine vefa gosterirse Allah ona biiyiik bir miikéfat verecektir.” (Fetih 48/10).

2 - imametin Gerekliligi: |

Ehl-i Siinnet, imamet konusunu akaid esaslarindan kabul etmez. Ancak bu meseleyi
ammenin se¢imiyle ilgili gériip umumun yararina ait bir mesele olarak degerlendirir. imam,
miislimanlarin re’yleriyle tayin edilir. Ehl-i Siinnet’e gére imamin nasbi, vacibtir.
Mu’tezile’nin ¢ogunlugu bu goriistedir. Ancak Mu’tezile’den bazilarina goére (Cahiz,
Hayyat, K4’bf) imamin nasbi aklen vacibtir. Si’a’ya gore ise imamin nasb1 Allah’a vacib
iken Necedat Taifesi’ne gore bu, Allah’a asla vacib degildir.385

Teftazanl’ye gére de imamun nasbinin vacib olugu hakkinda icmé vardir. Oyle ki,
imamet konusu, Hz. Peygamber’in defninden &nceye alinmigtir. Imamin nasbinda
menfaatlerin celbi ve zararlarin def’i vardir. Kitap ve Siinnet ile imamini tanima ve O’na itaat
etme viicubiyyeti de imamin olmasini gerektirir. Ayrica intizamin muhafazasi igin imamin
olmasi gereklidir.386

Bir kisim Harict grup disinda imametin gerekliligi hususunda biitiin islam firkalar
imametin viicubu konusunda hemfikirdir. Ancak imamete tayin ve bu makama gelecek zatin
oraya gelip oturmasinda iki goriis mevcuttur. Sehristanl’ye gore bu konu hakkinda iki goriis
vardur:

1) Imamet, ittifak ve segimledir. Zira, Hz. Peygamber kendisinden sonra yerine
gececek halifeyi nasla, ilah1 ve nebevi emirle, metinle tayin etmemistir. Bu isi, sliraya
birakmustir. Bu goriisii, Ehl-i Siinnet ve diger Islam firkalari benimsemigtir,

2) Imamet, nass ve tayinledir. Hz. Peygamber, yerine gegecek belli bir sahsi nasla
tayin etmigtir. Bu goriis, $i’a’nindir.387

Ummete din ve diinya islerinin yiirlimesi igin bir imam gereklidir. imamet, din ve
diinya islerinde ammeye riyaset olup, Hz. Peygamber’e de hilafettir. Imamet, fikihla ilgili

bir kavramdir. Ancak kendine has sartlari, 6zellikleri tagiyan bir imam belirlemek, farz-1

384 Ebu’l-Vefa Teftazini, a.g.e, a. yer.

385 Serafeddin Golciik - Siileyman Toprak, Kelém, s. 319.
386 Teftazant, Serhu’l-Mekasid, C. V, s. 235.

387 Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihal, s. 13.
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kifayedir. Bu, dini ve diinyevi naslari ilgilendiren genel bir ig olup genel diizen onunla kaim
olur.388

3 - Imamin Nitelikleri:

Ibn Haldun’a gére imamda bulunmas: gereken vasiflar; ilim, adalet, ehliyet ve
saglamliktir. Devletin baginda bulunmak i¢in ilmin gart olmasi belli bir geydir. Clinkii, Yiice
Allah’in hiikiimlerini ancak o hiikiimleri bilen kimse amelde tatbik edebilir. Imamn ictihad
yapabilecek giicte olmas1 da gerekir. Ciinkii taklit, eksikliktir. Ummet igin ise vasif, 6zellik
ve hallerde kemal (iistiinliik) sarttir. Imamet dinf bir gérev olup diger memurluk ve gorevleri
gbzetecedi icin, imamin adil olmas1 daha liizumludur. Imamin ser’an tayin edilen cezalari
yerine getirmesi ve liizumunda savaglara katlanmasi, dini korumasi, devlet ve milletin
maslahat ve menfaatlerini goz Oniinde tutarak devleti idare etmesi i¢in politik ve idare
iglerinde pigsmis olmasi gerekir. Ayrica imamin duyu organlari ve biitiin azalar1 saglam olup
sakat olmamalidir. Delilik, korliik, dilsizlik, sagirlik gibi hallerden uzak olmali, el ve
ayaklar1 da bulunmalidir.389

Teftazini’ye gdre imam; miikellef, hiir, erkek ve adil olmalidir. Alimlerin ekseriyeti
buna secaati de ilave etmislerdir. Dinin maslahatlarini ikame etmesi icin miictehid, iglerin
dogru ylirlimesi icin de giiclii gorii sahibi olmas1 gerekir. “Imamlar Kureystendir” hadisiyle
“Veldyet Kureystendir, Kureys’in Oniine gegmeyin” hadisine gére de imamin Kureysli
olmasi gerekir. Haricilerle ¢ogu Mu’tezililer de bunu reddetmigler ve “Basiniza Habesli bir
kole gelse de itaat ediniz” hadisini delil getirmislerdir.390

Sia’ya gore ise imamin Hasimi olmas: gerekir. Onlarin bu goriislerinden kasit, Hz.
Ebu Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’1n hilafetini nefyetmektir. Siflere gére imam, biitiin
isleri bilen, gaybi seylere muttali olandir.3%! Ayrica onlara gore imamim masum olmas: da
gereklidir.392

C - HUSUN ve KUBUH (GUZELLIK VE CIRKINLIK)
Hiistin ile Kubuh, Ehl-i Siinnet’e gore ser’i, Mu’tezile’ye gore ise aklidir. Bir seyin

men ediligine dair ser’{ bir delil varsa o, kubuhtur. Bu hususta aklin bir etkisi yoktur.

Mu’tezile’ye gore dogrulugun iyi, yalancilifin ¢irkin oldugu akil ile bilindigi gibi, Allah

388 Serafeddin Goleiik, Kelam Tarihi, Kisiler-Goriigler-Sahsiyetler, s. 192.
389 1bn Haldun, Mukaddime, C. I, s. 482.

390 Teftazaint, Serhu’l-Mekistd, C. V, s. 243.

391 A ge, C.V, 5. 246.

392 Age, CV, 5. 247.
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katinda hiisiin ve kubuh olarak nitelendirilen geylerin akil ile de zaruri olarak idraki
miimkiindiir.393

Matiiridilere gore giizellik ve girkinlik esyanim zat} sifatidir.3%4 Eg’ariler bu goriiste
degildir. Mu’tezililer, giizellik ve girkinligin esyanin bir sifat1 oldugu goriistindedirler.393
Teftazan?’ye gore hiisiin ile kubuh bizatihi bilinemez. Soyle ki:

1) Hiisiin ile kubuh, bizatihi bilinmig olsaydi, hiisiin ve kubuh olarak ihtilaf konusu
olmazdi. Hadden ve zulmen 6ldiirmek, te’dip ve ta’ziben vurmék gibi.3%6

2) Hiistin ile kubuh, zatiyla bilinmig olsaydi, hiisiin ve kubuh olarak, ictima’ etmezdi.
Yarin yalan soyleyecegim diyen kisi ya dogru sdyliiyordur ya da yalan s6yliiyordur. Dogru
sOylilyorsa dogrulugundan dolay1 hiisiin olmas1 gerekir. Yalan sdyliiyorsa yalanindan
dolay: kubhii gerekir.397

3) Kul, fiiliyle bagimsiz degildir. Mu’tezileye gore kisi, bagimsizdir. Eger bagimli
olsaydi, Allah tarafindan ktiiliinmeye maruz kalmazd:.398

Hiisiin, Allah’1n rizastyladir. Ancak kubuh, Allah’in nizasiyla degildir.39°

D - SALAH VE ASLAH

Ehl-i Siinnet’e gore, Yiice Allah fiillerini yapmakta muhtardir. Herhangi bir fiili
islemek, Allah’a vacip degildir.#90 Mu’tezile Ustilciileri’nin ekseriyetine gore aslah olan
seyin yaratilmasi, Allah’a vaciptir.

Teftazant’ye gore ise, Mu’tezile ve onlar gibi diislinenlerin diigtinceleri kor felsefeye
meyletmelerinden kaynaklanmaktadir.401
Ehl-i Siinnet’in bu konudaki delilleri sunlardir; 402
1) Eger kul icin aslah olan, Allah’a vacip olsaydi, Yiice Allah diinya ve 8hirette azap

goren fakiri ve kafiri yaratmazdi. Ancak bu tip insanlarin yaratilmis oldugu sabittir. O halde

393 Age., C. IV, s. 282-283.

394 Emrullah Yiiksel, Eg’arfler ile Métiiridiler Arasindaki Gérilg Ayriliklar, Ankara, 1980, AULIFD, IV. Sayi.
395 Nesefi, Ebu’l-Berekat, el-I’timad, s. 12; Krs. Ismail Yoriik a.g.e, a. yer.

396 Teftazéini, Serhu’l-Mekasid, C.V, 5.284.

397 A.ge., CV, ayer.

398 pge., C.V,s. 286.

399 Teftazani, Serhu’l-Akaid, s. 119.

400 A.ge., s. 130-132; Ali Arslan Aydin, Islam Inanglan ve Felsefesi, (Ilm-i Keldm) s. 279.

401 Teftazang, Serhu’l-Akaid, s. 130-132.

402 A1; Arslan Aydin, Islam Inanglar ve Felsefesi (lm-i Kelam), s. 282-285.
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kul i¢in aslah olan Allah’a vacip degildir.

2) Eger kul i¢in aslah olan, Allah’a vacip olsaydi, Allah’in kullan iizerine fazli,
kullarin da Allah’a minnettarlig1 olmaz, verdigi hidayet ve ¢esitli hayirlar sebébiyle stikre
istihkak kaybetmezdi.

3) Eger kul icin aslah olan, Allah’a vacip olsaydi, “Viicub” ya “onu terkedenin
kotiilenmeye ve cezaya miistehak oldugu” manasina veya “fiili kendisinden zarfirf olarak
stidQrd Qe bu fiili 6nleme giiciine sahip olmamas1” manasina gelirdi.

4) Eger kul icin aslah olan, Allah’a vacip olsaydi,. Allah’in peygamberine olan fazli,

Ebu Cehil’e olandan fazla olmazdi.
E - TEKLIF-I MA LA YUTAK

Alimlerin ekseriyetine gore, Allah’in meydana getirilmesi miimkiin olmayan seylerle
insan1 miikellef tutmasi caiz degildir. Eg’arf bu goriise muhalefet etmektedir. 403

Teftazani’ye gore Allah, kisiye giiciiniin yetmeyecegi seyi teklif etmez.#04 Teklif-i Ma
La Yutak, miimteni’ degildir.*%> Bunun cevabina kail olmayanlar “Allah, her sahsi ancak
giicliniin yettigi olctide miikellef kilar...” (Bakara 2/286) gibi ayetleri, caiz gorenler ise,
“Eger kulumuza indirdiklerimizden herhangi bir siipheye diistiyorsaniz, haydi onun benzeri
bir sfire getirin...” (Bakara 2/23) gibi ayetleri rnek gostermislerdir.#06

Kulun doviilmesinden sonra duydugu elem, camin kirilmasindan sonra olusan
kirilma eylemi ve buna benzer geylerin hepsi Allah’in yarattifidir. Kulun bu yaratma iginde
dahli yoktur.407

403 ¢ Sabing, Nureddin, el-Bidaye fi Ustli’d-Din, Ter. Bekir Topaloglu; Matiiridiyye Akaidi s. 145.
404 Teftazant, Serhu’l-Akaid, s. 123.

405 Teftazan, Serhu'l Mekasid, C. IV, s. 296.

406 Teftazant, a.gee., C. IV 5. 297.

407 Teftazant, Serhu’l-Akaid, s. 125.
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F - ECEL

Ehl-i Stinnet’e gore maktul, eceliyle 6lmiistiir. Onun bagka bir eceli yoktur. “Katl”,
katilin bir fiili olup onunla kaimdir. Oliim ise katilin fiili sonunda Allah’in icad etmesi
suretiyle 8lmiig kimse ile bulunan bir seydir. Mu’tezile’ye gore ise maktul, eceli kesilmig,
Omriinti bitirememis kigidir. Sayet 6ldiiriilmemis olsaydi Omriiniin sonuna kadar
yasayacakt*08 '

Teftazani’ye gore ise, ecel birdir ve maktul eceliyle olmiistiir.*%° Bu konu, Kur’an-1
Kerim’de su sekilde ifadesini bulmaktadir:

“Allah, eceli geldiginde hi¢ kimseyi (6liimiinii) ertelemez. Allah yaptiklarinizdan
haberdardir.” (Miinafikun, 63/11).

“Bilinmeli ki, Allah’n tayin ettii va’di gelince, artik o ertelenmez. Kegke
bilseydiniz.” (Nahl, 71/4)

“Sizi bir camurdan yaratan, sonra 6liim zamanim takdir eden ancak O’dur. Bir de
O’nun katinda muayyen bir ecel (kiyamet giinii) vardir. Siz héla giiphe ediyorsunuz.”
(En’am, 6/2)

Her ferdin eceli oldugu gibi, her milletin de bir eceli vardir.410 Bu konuda Yiice Allah
sOyle buyurmaktadir:

“Her immetin bir eceli vardir. Ecelleri geldigi zaman artik ne bir saat geri kalirlar ne
de ileri giderler.” (Yunus, 10/49)

Teftazén?’ye gore oliim Allah Tedla, tarafindan yaratilir. Ne yaratma ne de kesb
yoniinden insanin bunda tesiri ve rolii yoktur. Bu manaya gore oliim viicudidir. “Allah,
Oliimii ve hayat1 yaratt1” (miilk, 67/2) dyeti bunun delilidir. Keldmecilarin cogunluguna gore

“Allah 6liimiin yaraticisidir.” ifadesi takdircisidir manasina gelmektedir.4!1

408 o5.Sabonf Nureddin, a.g.e., s. 159.

409 Teftazant, Serhu’l-Akaid, s. 127.

410 Ali Arslan Aydin, Islam Inanglar: ve Felsefesi (Ilm-i Kelam) s. 269.

411 Teftazand, Serhu’l-Akaid, Ter. Sileyman Uludag: Kelam flmi ve Islam Akaidi, 5.223.
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G - RIZIK

Ehl-i Siinnet’e gore, insanmin yedigi sey ister helal, ister haram olsun onun
rizkidir. 412 Mu’tezile ise, haramin rizik olmadig dﬁ§iinccsindedir.4l3 Teftazini’ye gore
rizik, Allah’in canliya sevkettigi ve canlinin kendisinden faydalandigi seydir. Herkes
rizkim yer, kimse kimsenin rizkin yiyemez.4l4

Su ayetler buna delalet etmektedir.

“Yeryiiziinde yliriiyen her canlinin rizki, yalnizca Allah’in {izerinedir...”(Hud, 11/6).

“Nice canli var ki, nzkin1 (yaninda) tasimiyor. Onlara da size de rizik veren
Allah’tir. O, herseyi isitir ve bilir” (Ankebut, 29/60)

“Goklerin ve yerin anahtarlari O’nundur. Diledigine rizki bol verir. Dilediginden de
kisar. O her seyi bilendir.” ($6ra, 42/12)

Rizik kelimesi mastardir. Dilcilere gore rizik “faydalanilan sey” demektir. Ehl-i
Stinnet ile Mu’tezile Alimleri bu konuda ihtilafa diigmiiglerdir:

1) Rizik, yalniz Allah’a isnad edilir.

2) Allah’tan bagka rizik verici yoktur.

3) Haram olan seyi yiyip i¢en, ondan faydalanan kimseler cezay1 hakkederler.*1>

412 o5 sablnt, Nureddin, a.g.e., s. 157.

413 Teftazand, Serhw’l-Akaid, s. 127.

414 Teftazani, Serhu’l-Mekasid, C. IV, s. 318.

415 Ali Arslan Aydin, Istam Inanglan ve Felsefesi ({lm-i Kelam) s. 263.



81

SONUC

“Sa’diiddin Mes’Gd b. Omer b. Abdullah et-Teftazini ve Bazi Kelam? Goriisleri” ad1
altinda yapmis oldugumuz arastirmamiz neticesini §oyle dzetlememiz miimkiindiir:

Teftazéni, 8. Hicr? asirda yagsamuig, bilhassa Keldm, Fikih, Hadis, Mantik sahalarinda.
kaleme aldif1 eserleriyle isim yapmug ve nihayet 792/1390 yilinda vefat etmis bir Isldm
alimidir. §

O, Kelam ilminde verdigi eserlerle hakli bir otoriteye sahip olmustur. Yazdig1 eéerler,
alimler tarafindan istinsah edilerek her tarafa yayilmigtir. Oyle ki, kendisinden 6nceki
donemin alimlerine “miitekaddimin” sonraki donemin alimlerine de “miiteahhirin” adi
verilmistir. Isldm medeniyetinin inkitaya ugradig1 bir donemde yetisen Teftazani, dogu
ufuklarini, ilm1 bilgisiyle yeniden canlandirmaya ¢aligsan bir zattir.

Bagta Kelam ilmi olmak {izere gesitli ilimlerde eserler vermis olan Teftazani’nin eserleri
giintimiize kadar resmi ve 6zel biitiin okullarda okutulmug, 600 sene gecmesine ragmen héla
gecerliligini korumaktadir. Akl ve nakll ilimler bakimindan asrinin en istiin alimi
konumundaydi. Eserleri, aklinin iistlinlii§iine, anlayisinin giizelligine, ilminin genigligine,
goriigliniin saglamligina isaret etmektedir.Gazali ve Fahreddin Réazi ile egdeger olan
Teftazni, heniiz 16 yasinda iken tasnif yapmaya baglamistir. Adiidiiddin el-ict ve
Kutbuddin Muhammed er-Réz1 gibi asrinin giizide ilim adamlarindan ders almus, kendisi de
bir ¢ok 6grenci yetistirmistir. Cagdag1 Seyyid Serif Ciircani ile yaptif1 ilmi miinazaralar
sonucunda maglub olmussa da Seyyid Serif Ciircani, yanina gidip ayaklarini dpmiis ve
ilmini itiraf etmistir.

Allah’mn varligini isbat ederken mevcudatin bir Mucidi’nin oldugu, muhdesin Kadim
bir Muhdis tarafindan yaratildig1 goriislinii savunur. O’na gore Tevhidin hakikati, uluhiyette
sirkin yok olmasidir. Allah cisim, cevher ve araz olmayip hicbir seye de huldl etmez.

Teftazéni, onceki keldmcilardan farkli olarak zat ve sifatin durumunu harici ve zihni
varlik olmalar1 bakimindan inceler. O’na gore sifatlar zihni kavramlan itibariyle Allah’in
zatinin ayni olamaz, haricl varliklari itibariyle de Allah’m zatindan ayrn olamazlar.

Teftazini’ye gore rii’yetullah &hirette vuku bulacaktir. Buradaki gdérmek, gozle hasil
olan miikemmel bir inkisaf manasina gelmektedir. “miikemmel inkigaf” kaydindan maksat,
bir seyi duyu orgam: olan gozle oldugu gibi ispat ve idrak etmektir.

Herhangi bir mezhebe siki sikiya bagli kalmayan Teftazini, Ef’al-1 ‘ibad (Kullarin
fiilleri)’m Allah’in kudretiyle meydana geldigi goriistindedir.
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~ Teftazéni’ye gore insan fiilleri, Allah’in takdiri ve kaderi iledir. Takdirden maksat,
Allah’1n iradesini umumilestirmek ve herseye samil kilmaktir.

Allah’in peygamber gondermesinin hikmeti geregi vécib oldufunu, Hz.
Muhammed’in de peygamberlerin sonuncusu ve tiim insanliga gonderilen bir peygamber
oldugunu ileri stirmiistiir.

Teftazani, Iman ile Islam’1 esanlamli gormekle birlikte tasdiki de ihmal edilmemesi
gereken bir unsur olarak gormektedir. Miirtekib-i Kebire konusunda Ehl-i Siinnet’ten
ayrilmayan Teftazani, imanda istisnayr kabul etmemekte ve Allah’in kigiye giiciiniin
yetmeyecegi seyi teklif etmeyecegi goriisiinii savunmaktadir.

Teftazéni, kabir ahvali, kiyamet alametleri, liimden sonra dirilig (ba’s), hagr, hesap,
sual, mizan, sefiat, ve sirat gibi konular: tasdik etmenin vacib oldugu gériisiindedir. O’na

gore Cennet ve Cehennem de haktir, yaratilmigtir ve su anda da mevcuttur.
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