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ONSOZ

Islaim’da ilk gelisen akimlardan biri de tasavvuf cereyamdir. Tasavvufun ana
kaynagimin Kitap ve siinnet oldugu konusunda giiphe yoktur. Tezimize konu olan
Meybudi ve on ciltlik Fars¢a “Kegfit’l-Esrdr” adli siinni tasavvufl tefsirin miellifi
Ragidu’d-din Ebu’l-Fadl el-Meybudi hicri besinci asrin sonlarinda altinci asrin
baglarinda Iran’in Fars bolgesinde yasamig ve o dénemde iine kavusmus iinli bir
miifessir, muhaddis ve mutasavviftir. Meybudi’nin On ciltlik farsga tasavvufi tefsiri
simdiye kadar tasavvufi-isari agidan ele ainmamustir. Biz eseri bu yoniiyle incelemeye

caligtik.

Meybudi’nin ¢aliymamiza konu olan tam kiinyesiyle Kegfu I-Esrdr ve Uddetu’l-
Ebrdr'm, Hace Abdullah Ensari Herevi’nin eserini temel aldigim sdylemesi, tefsirin
Herevi’ye mal edilmesine sebep olmustur. Ensari’nin tefsiri mustakil olarak ele
gegmemistir. Ancak Meybudi, bu eserinde her dyette Ensari’nin tefsirine yer vermistir.
Eser ile ilgili olarak, Muhammed Emin Reyahi’nin Begusd-y: Rdz-1 Ask Guzide-i
Kegfu'l-Esrdr-i Meybudi, Muhammed Mehdi Rukni’nin Lefdif-i ez Kur'dn-1 Kerim ber
Guzide-i Kegfu'l-Esrdr ve Uddetu'l-Ebrdr, Riza Enzabi Nejid’in Guzide-i Tefsir-i
Kegfu'l- Esrdr ve Uddetu’l-Ebrdr ve Muhammed Cevad Seriat’in Guzide-i Tefsir-i
Kegfu'l-Esrdr adli g¢aligmalar bulunmaktadir. Bu ¢aligmalardan Muhammed Mehdi
Rukni’nin eseri Kegfu'l-Esrdrt  bilhassa dil ve edebiyat yoniinii incelemesiyle
onemlidir. Diger eserler Kegfu'l-Esrdr'dan  yapilan alintilarla bir gesit tasnif

caligmalandir.

Tezimizi hazirlarken eseri biitiinii ile elden gegirdik tasavvufi unsurlan tespit
ettik. Bununla beraber, konumuzla dogrudan veya dolayl gekilde ilgili mevzularda
baska kaynaklardan imkanlar &lgiisiinde faydalanmaya ¢ahstik. Ele alinan konularla
aldkali taminmig mutasavwif ve igari tefsircilerin goriiglerni tespit etmeye gaba gosterdik.
Sonra Meybudi’nin konuyu nasil ve hangi ayetlerde ele aldigim izah etmeye gahstik.
Boylece genel bir kiyaslamanin yam sira, varsa farkli diisiinceleri ortaya koyma yoluna

gittik.



Vi

Tezimiz bir giris ve dort boliimden olugmaktadir. Girig kisaca miiellifin yasadigt
doneme ayrilmigtir. Birinci béliimde, Meybudi’nin hayati, sahsiyeti, fikirleri ve eserleri
hakkinda bilgi verilmistir. Ikinci bélimde, Kegfu 'I-Esrdr ve Uddetu 'I-Ebrdr'da insanin
manevi yapisini olusturan nefis, akil, kalb, ruh ve sir gibi konularda bilgi verdik.
Ugiincii boliimde, Kegfu'l-Esrdr ve Uddetu'l-Ebrdr’da usul-i asere ve diger tasavvufi
istilahlan inceledik. Dordiincii boliimde, Kegfu'l-Esrdr ve Uddetu'l-Ebrdr 'da, uluhiyet

ve seyr u siilik kavramlar tizerinde durduk. Son olarak netice ve kaynaklara yer verildi.
Boyle bir aragtirmay1 segmemde yardimet olan ve galigmam boyunca her konuda
goriig ve yardimlartyla bana yol gosteren damgman hocam Prof. Dr. ibrahim DUZEN’e

tegekkiir etmeyi bir borg bilirim.

Abdulvahap YILDIZ
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GiRiS
MEYBUDI’NIN YASADIGI ASRA GENEL BAKIS

Ebu’l-Fadl Rasidu’d-din el- Meybudi’nin memleketi olan Meybud, iran’in Yezd
sehrine bagl kiigiik bir kasabadir.' Yezd sehri, Mogol istilasindan énce fran’in Fars
eyaletinin Istihar bolgesine bagli idi. Mogol istilasindan sonra Yezd sehri iran’in Cibal

eyaletine baglandi.?

Yezd sehri, iran’min Fars ile Irak-1 Acem ve Kirman boélgelerinin sinirlan
arasinda kalan tarihi bir gehirdir. Hindistan, Buhara ve Iran arasinda biiyiik bir Pazar ve
onemli bir ticaret merkezidir. 54 25’ dogu boyladmt ve 31 4’ 30° kuzey enlemi iizerinde
bulunmaktadir. Denizden yiiksekligi ise 1222 m.dir.’ Isfahdn‘mn 329 km. gliney
dogusunda, Siraz’in 290 km. kuzey dogusunda, Kirméin’in 325 km. kuzey batisinda yer
almaktadir.* Yezd’in iklimi ilimandir. Ancak, biyiik ¢ole yakin olmasindan dolay:
bilhassa yazlar1 sicak havanin etkisine girmektedir. Yagislari az olmasina karsthik
etraftaki tepelerden getirilen sularla ihtiyaci kargilanmaktadir. Yezd’in Selguklulardan
onceki ismi Kaga’dir. Biiyiik Selguklu hiikkiimdarlan, Yezd sehrine Ddru’l-'[bdda adim
vermislerdir.’ Kaga sehri surlarla cevrili idi. Sehrin Bab-1 1zad ve Bab-1 Mescid adinda
iki kapist bulunmaktaydi. Baslica zirai mahsulleri pamuk, hububat ve meyvedir.
Meybudi’nin memleketi olan Meybud’un narlan® Yezd’in ipegi meshurdur. Yezd’de
dokunan ipekli ve pamuklu kumaslar ve elbiseler hemen, hemen her bélgeye
gonderildigi kaynaklarda belirtilmektedir. Timurlulardan Sahruh’un Kébe’ye génderdigi
ortii Yezd sehrinde dokundugu kaynaklarda kaydedilmektedir. Yezd’de ayni zamanda
bol miktarda seker kamgt tiretildiginden sehirde gok sayida seker iireten imélathanelere

rastlamlmaktayd:.’

1. Dihhudi. Ali Ekber, Lugatnime , Tahran, 1346, XXXXVI, 258.

2. Hamdullah, Mustavfi , Nizhetu’l-Kulftb, Tahran, 1336 s. 51, 60, 83;Yakut-1 Hamevi, Mu’cemu’l-
Buldan, Beyrut, ts., V, 122.

3. Erdogan Mergil, “Yezd” I.A., Istanbul, 1986, XIII, 403.

4. Semseddin Sami, Kamusu’l-Aléam, istanbul, 1308, VI, 4795-4796.

5. Ca’feri, Ca’fer b. Muhammed b. Hasan, Tarih-i Yezd, Tahran, 1338, s. 19.

6. Yakut-i Hamevi, a.g.e.. V, 435.

7. 1. Aka. “XV" Yitzvihin fik Yarisinda Timurlularda Zirai ve Ticari Faalivetier” Istanbul Universitesi

Tarih Enstitisii Dergisi. sy. X-X1. Istanbul. 1981 s. 115-118.



Meybudi H.V/M. XII. Asirda Selguklular déneminde Fars bolgesinde yagamigtir.
Bundan dolayr kisaca kendi doneminin siyasi tarihine de deginmek istiyoruz. Fars
eyaletinde Farslar ve Araplann yaninda Tiirkler de yasamaktaydi. Sasaniler doneminde
Hz. Omer, Fars eyaletini fethetme girigiminde bulunduysa da basanli oldmadi. Fars

eyaletinin tamami 19/640 veya 30/650 senesinde Hz. Osman doneminde fethedildi.?

Yezd sehri ise halife Osman déneminde, Basra valisi olarak tayin edilen
Abdullah b. ‘Amr tarafindan 31/651 veya 32/652 senesinde islam topraklarina katild.”
Bu sirada Yezd halki Zerdiist dinine mensuptu. Hz. Osman devrinde sehrin idaresi
Omer b. Mugire’ye verildi. Hz. Ali halife olunca Fars eyaletine Sdlim b. Ziyad" vali
tayin etti. Emeviler déneminde ise Yezd sehrinin son valisi Eb(’l-‘Ald Tavki’dir.
Emevilerden sonra sehir sirasiyla Abbasiler, Safariler, Samaniler ve Buveyhilerin
hakimiyetine girdi. Sehrin 425/1046 yilinda Tugrul Bey zamamnda Selguklulara
baglandig kaynaklarda belirtilmektedir.'®

419/1040 senesinden sonra hizla geligip biiyilyen Selguklu devleti kisa siirede
Tiirkistan, Harizm, Horasan, Afganistan, Iran, Irak, Suriye, Azerbaycan ve Anadolu’da
yaklasik t¢ yiiz sene hitkiim siirdiigii bilinmektedir. Selguklu devletinin sultam1 Tugrul
Bey 447/1055 yihinda Bagdat’a girmesiyle Fars’ta 120 kiisiir sene hiikiimranhk siiren
Buveyhiler (932- 1055) devleti son bulmug oldu. Boylece Abbasi halifeligi de, Buveyh

ogullarimn baski ve tehdidinden kurtaritmistir."

Tugrul Bey 455/1063 senesinde vefat edince, yerine Alparslan , Selguklu tahtina
gecti. Basta Malazgirt muharebesi olmak 6zere biiyiik basarilar elde eden Alparslan, $ii
ve Batinilerin ortaya gikardig: tehlikeleri de fark ederek gerekli tedbirleri almaktan geri
kalmadi.'? 464/1072 yilinda Maverdiinnehr’e diizenledigi sefer sirasinda esir edilen bir
kale kumandam tarafindan hangerlenerek 45 yasinda sehit edildi.”® Alparslan Kegfi 'I-

Esrdr’da’ su siirle 6villmektedir:

8. S. Sami, age, V, 3326.

9 . Ibnii’l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarth, Beyrut, 1399, IIL, 119

10. Erdogan Mergil, a.g. md, X111, 404

11. IbRahim Kafesoglu, Selcuklu Tarthi, istanbul, 1992, s. 25-26; Coskun Alptekin, “Bivitk
Selguklular” Dogugtan Gilndmilze Biyik Islam Tarihi, istanbul, 1992, VII, 110-112.

12. Osman Turan, Selguklu Tarihi ve Tark Islam Medeniyeti, Istanbul, 1993, s. 192-193.

13. ibrahim Kafesoglu. a.g.e.. s. 40.
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Alparslan’m diinyada bagnun en yiiksek dereceye ¢iktigm gordiin

Simdi ise Merv'de Alparslan’m viicudunun toprakta oldugunu goriirsiin.**

Alparslan’in Yerine oglu Meliksah gegti. Meliksah imparatorluk merkezini
Isfehan’a nakletti. Selguklu devletinin, Meliksdh ve veziri Nizamiilmiilk’iin gayreti ile
igtimai, ilmi ve manevi alanda en yiksek seviyeye ulast1f, kaynaklarda
belirtilmektedir. Nizamiilmiilk’tin 6ldiirilmesi (485/1092) ve Meliksah’in zehirlenerek

katledilmesiyle devlet agir buhranlara sahne oldu."

Selguklu devletini tek elden idare etmek zorlasti. Bunun iizerine eyaletlerin
idareleri tayin edilen emirlerin eline birakildi. Bu eyaletlerin idarecileri, merkezden
uzak olmalan ve devlet idaresindeki sultanlarin acizligi sebebiyle devlete kars1 isyan
girisiminde bulundular. Meliksah'in (485/1092) vefatindan sonra, Selguklu devleti Irak
ve Horasan Selguklari (1092-1194), Kirman Selguklar1 (1092-1187), Suriye Selguklan
(1092-1117) ve Anadolu Selguklar1 (1092-1308) olmak iizere dort kisma aynldi.
Halifeler iktidarlarim tesis etmek igin Selguklu sultanlarina kargi yaptiklan savaslar,
cikardiklan isyanlar, ayrica kitlik ve hastaliklarin da ortaya g¢ikmasi halkin telefine

sebep olmustur.'®

Bu karigikliklar sirasinda Yezd Sehri 509/1115 yilinda Kirman Selguklularinin
himayesine girdi.'” Yezd’in bu karistk déneminde yagtyan Rasidu’d-din el-Meybudi,
on ciltlik Kegfu'l-Esrdr ve Uddetu’l-Ebrdr adli eserini kaleme almaktan geri

kalmamustir.'® Bilindigi gibi Selguklu hiikiimdarlari, siifilere samimi bir ilgi gostermis,

14. Meybudi. Ebu’l-Fadl Residu’d-din, Kegfu'l-Esrar ve Uddetu’l-Ebrar, Tahran, 1361, 11, 377.

15. Osman Turan, a.g.e. s. 199.

16. Mehmet A. Kéymen, Selcuklu Devri Tiirk Tarihi, Ankara, 1963, 5.69; ibRahim Kafesoglu, a.g.e.,
5.46

17. Erdogan Mergil. Misliman -Tirk Devletleri Tarihi, . Istanbul. 1985, s. 97. .

18. Meybudi. a.g.c, L. 1a. Siilevmanive Kiitiiphanesi. Turhan Sultan bél. no, 43. Istanbul. (Yazma niisha)



fethettikleri bélgelerde onlar igin tekkeler insa ederek vakiflar tahsis etmislerdir.'”

Goriildiigi gibi Meybudi’nin vasadigi H. VI/ M. XII. asir, Iran’min en kanigik ve
stkintih dénemidir. Bu sikintift donem, tasavvufun genis 6lgide yayilmasina sebep
olmus, diger islam iilkelerinde oldugu gibi Fars bolgesinde de tekkeler dolup tagmistir. 2
Zira siyasi sahadaki bunalim ve sikinti halkin gesitli gruplara ayriimasina sebep olmus,
bundan dolayr gruplarin bagnazlida meyletmesi, halk arasinda tmitsizligin ve
karamsarhgin yayilmasina, ruhlanin korku ve istirapla dolmasina sebep olmus, bu
itibarla neredeyse tasavvuftan baska bagvuracak yerleri kalmamsgtir. Bu siyasi ve dini
cekismeler, sifilerin kendi prensiplerini ve ogretilerini halk arasinda yaymalarina zemin
hazirldmistir. Bilhassa sufilerin mezhep miicadelelerinden uzak durmalari, halkin ve
devlet adamlarimin sifilere gosterdikleri saygt tasavvufun yayilmasina sebep olan

amillerdendir. Bu donemde bir gok biiyiik siifinin yetistigi bilinmektedir.?!

V/XI1. asnn ikinci yansi ile VI/XIL asrin sonlari arasindaki dénem Iran
tasavvufunun en parlak donemlerinden biri olarak gorilmektedir. Meshur
mutasavviflardan Ebl Ali Dekkak (6.405/1014), Silemi (6.325-412/936-1021), Ebu
Hasan Harkani (6.425/1033), Ebu Said EblG’l-Hayr (6.440/1048), EbG’l-Kasim Curcéni
(6.450/1058), Seyh Ebi’l-Kasim Abdulkerim Kuseyri (6.465/1072), Ali b. Osman
Hucviri (6.470/1077) Ebi Hamid Muhammed b. Muhammed Gazali (6.505/1111), bu
donemde yasamuslardir. Bu mutasavviflarin pek ¢ok miirit yetistirdikleri de tasavvuf
kaynaklarinda belirtilmektedir.>> Horasan mutasavviflarinin meshurlarindan ve tasavvuf
tarihinde bilyiik bir dereceye sahip, aym zamanda, Meybudi’nin en fazla etkisinden
kaldig1 bir rivayete gére hocasi, Hice Abdullah Ensari Herevi (396-481/1006-1089) de
bu dénemde yasamistir. Herevi, Kegfut I-Esrar 'da Hdce Abdullah Ensdri, Pir-i Tarikat,
Alim-i Tarikat, Pir-i Stifiyan, Pir-i Herdt, Pigva-yt Ehl-i Hakikdt, Pir-i Biiziirg gibi isim
ve unvanlarla amlir.”* Gazali (6.505/1111)’nin kardesi Mecduddin Ebii’l-Futuh Ahmed

19. Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlarivla Tasavvuf ve Tarikatlar, istanbul, 1994, s. 135.

20. A. Yasar Ocak. “Selcuklu ve Osmanh Donemi Tekkelerinde Dini, Tasavvufi Egitime Genel Bakis”
Tiirkiye I. Din Egitimi Semineri 23-25 Nisan 1981, ilahivat Vakfi Yaynlan, Ankara. 1981.

21. Hucviri. Ali b. Osman. Kegfu'l-Mahciib, Istanbul. 1996, s. 23. (Siilevman Uludag Girigi)

22. Kasim Gani, Tarih-i Tasavvuf der islam, Tahran, 1330, s. 475; Nazif Hoca, Ruzbihdin
al- Bakli ve Kitab Kagf al-Esrir'i ile Fars¢a Baz Siirleri. Istanbul. 1971, s. 415,

23. Meybudi. a.g.c.. 1. 28.36. 60. 626. 628. 652 vd.. Hice Abdullah Ensari'nin Kegfu'l-Esrir’da gegen
sgzleri igin bkz. Herevi. Hace Abdullah Ensari. Suhandn-1 Pir-i Herdt, Tahran, 1395, s. 77-188.



b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-Tusi (6.520/1126) bu donemin meshur

mutasavviflarindan sayiimaktadir.”*

Sudfilerin makamlarina ve Siinni tasavvufi esaslara dair H.IV/ M.X. asirda telif
edilen, Taarruf, Luma’ ve Kutu'l-Kuliib gibi meshur eserlerden sonra, Kuseyri, Arapga
yazdigt Risdle, Hucviri Farsga yazdig: Kesfu 'I-Mahciib V/XIL. asnin ilk yanisinda kaleme
alinmistir.*® Kuseyri ve Hucviri eserlerinde mu’tedil bir yol takip ederek, seriat ve
hakikati birbirine rapt etmislerdir.”® Kugeyri, Hucviri, iImidm Gazali, Kardesi Ahmed
Gazali,’nin muasinn olan Meybudi’nin de aynt yolu takip ettigi soylenebilir. Zira
Meybudi de “Hakikat seriatsiz olmaz, seriat da hakikatsiz olmaz, seriat viicudu tarikat
kalbi, hakikat ruhu aydinlatir.”der.?’ Kuseyri, Gazali ve Hucviri’nin tasavvufu bazi
yanhghklardan arindirip gergek sekline sokmak igin onciiliik yapmuslardir. Risdle, Ihyau
Ulumu 'd-Din, Kesfu 'l-Mahciib Yazildigr dénemde sGfilerin bir kismi siinnet ve geriat
disina. gikarak bid’alarla amel ettikleri, tasavvufa yabanci bilgiler, Sii ve batini inanglar
soktuklart bilinmektedir.® Bu sebeplerden olmalidir ki, Meybudi, siinnete uymanin
geregine isaret ederek soyle soylemektedir: “Resulullah’in izinde git, stinnetine yapis ve
ona teslim ol ; zira seldmet, siinnete uymak ve ona teslim olmaktadir. Teslim yolu
tehlikesiz ve korkusuzdur. Teslim yolunda giden kul kendine kavusur ve Allah Teild’y1

bulur. Din teslimiyettir. Cenab-1 Hakk’1n razi oldugu is teslimiyettir.”*

Kegsfu I-Mahciib ve Kuseyri'nin Risdle 'sinden sonra, V/XI. asnn sonlarinda
Gazali, tarafindan kaleme alinan /Ayvan Ulumu’d-Din adli eserde, Siinni tasavvufun
kabul edildigi gorilur. Gazali'ye gore, gergek sdﬁler Allah (c.c.) yolunda giden
insanlardir.*® Gazali’(6.505/1111) nin gelistirip sistematize ettigi ehl-i siinnet tasavvufu,
Gazali’den sonra miiessese bazinda faaliyet gostermeye basladi. Bu sebepten H. VI/M.
XII. asir ve daha sonraki asirlar, tasavvufun tarikat seklinde miiesseselestigi donemler

oldugu kaynaklarda belirtilmektedir.*!

24, Kasim Gini. a.ge., s. 478.

25. Muhammed Cevad Seri’at. Fikrist-i Tefsir-i Kegfu'l-Esrar ve Uddetu’l-Ebrdr, Tahran. 1363, s. 6.
26. Erol Giingor, Islam Tasavvufunun Meseleleri, istanbul. 1991, s. 78.

27. Meybudi. a.ge.. IV.11: X 62.

28. Fazlur Rahman. Isldm. istanbul. 1996 s. 195.

29. Meybudi. a.g.e.. L 562,

30. Fazlur Rahman. a.g.e.. s. 195: Erol Giingér. a.ge., s. 76.

31. Hasan Kamil Yilmaz. Anahatlariyla Tasavvaf ve Tarikatlar. s. 135.
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H.V/ M.XI déonemde tasavvufun niifuzu bilhassa Farsga siirlerde goriilmektedir.
Daha 6nce her tirlii sanat endisesinden uzak olan tasavvuf siiri bu asirdan itibaren
mecaz, kinaye, tesbih ve istidre gibi edebi sanatlarla sislii tasavvufi remz ve
mazmunlan tagiyan sanat eserleri haline doniismeye baslanugtir. iran’da yetisen
sairlerin ¢ogu siirlerinde tasavvufi sembollere ve mazmunlara ¢okga yer vermislerdir.*?
Iran tasavvuf sairleri arasinda ilk defa tasavvufi siir ingad eden Eb( Said Ebd'l-Hayr
(6.440/1048) oldugu kaynaklarda belirtilmektedir. Daha sonra Fars bolgesinde Farsga
tasavvufi siir séyleyen Hakim Abdulmecd Sendi-1 Gaznevi, ve Feriduddin Attar
(6.540/618) gibi meshur sairler yetismistir.>> Meybudi, sifilerin yiizlerce Farsga ve
Arapga tasavvufi siirlerine yer vermis, ozelikle Kegfir'[-Esrdr ve Uddetu’l-Ebrdr’'da

Sendi-y1 Gaznevi (6.481/1089) nin’nin siirlerine ¢okg¢a rastlamlmaktadir.

Goriiliiyor ki bu ¢alkantili dénemde meshur sifiler yetigmis ve tasavvufun ana
kaynaklart kaleme alnmustir. Ancak tasavvufun hizlt bir sekilde yayilmast ile birlikte
sifilerin arasina tasavvufun prensiplerine uymayip sifi geginenlerin de girdigi
soylenebilir. Kanaatimizce sizan bu sahislarin gayesi kendilerini korumak, gercek
sifilerin halktan ve devletin ileri gelenlerinden gordiigii hirmet ve takdirden istifade
etmek olmustur. Bu sahte sifilerin tasavvufa bid’at ve hurafeler kattiklari da

kaynaklarda belirtilmektedir.

32. Kasim Gani, a.g.e.. s. 471.
33. Nicholson. Studies in Islamic mysticiszm, London, 1921, s. 48. ( Hucviri, Kesfu’l-Mahcib. s. 44 ,
Siileyman Uludag Girisinden)



BiRiNCi BOLUM
MEYBUDI’NiN HAYATI, SAHSIYETI VE ESERLERI



I. HAYATI

Meybudi’nin tam ismi ve nesebi Ebli’l-Fadl Ahmed b. Ebi Sa’id (veya Sa’d) b.
Ahmed b. Mihryezid el-Meybudi'dir. Cogunlukla kendisine Ragidu 'd-din Ebi'l-Iadl
Meybudi veya Lbu’'l-I'adl Rasidu'd-din Meybudi denilmektedir. Ayrica eg-Seyh el-
Imam, , Fahru'l-Islam, Mu'ine’s-Siinne, Tacu'l-Eimme, ‘lzzu’s-Seria, Ruknu’t-Taife,
Kehfu't-1arika gibi sifatlarla nitelenmektedir. Ali Asgdr Hikmet, kendisinde bulunan
Kesfu'l-Esrdr'm iki ayn yazma niishasina gore, tam adim ve nesebini “ey-Seyhu ’l-
Imdnu’l-Abdu'r-Ragsid Fahru’l-Islam Ebi’l-Fadl Ahmed b. Ebi Sa'd Ibn Ahmed b.
Mihryezid el- Meybudi™ ve “ Ragidu'd-din Fahru'l-Isldm Mu'inu’s-Siinne  Tdcu 'l
Eimme ‘Izzu’s-Seri'a Ruknu't-Tdife Kehfu't-Tarika Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ebi Sa'd b.
Muhammed — b. Ahmed Mihrivezd” olarak nakletmektedir.** Meybudi, nisbesini

memleketi olan Meybud kasabasi ve Yezd sehrinden almaktadir.

Farsca olarak yazilan on ciltlik Kegfu [-Esrdr ve ‘Uddetu'l-Ebrdr adli tefsirin ve
Fusil adli risalenin ve Erba’in Hadis adli eserin miiellifi olmasina ragmen maalesef,
gerek Meybudi’nin eserlerinden istifade eden mielliflerin telifatinda ve gerek Farscga,
Arapga kaynaklarda simdive kadar yapilan aragtirmalarda hayati hakkinda fazla bir
bilgiye rastlamlmamigtir.”® Miellifin vefatindan sonra kaleme alinmis tabakat
kitaplarinda da ya g¢ok az bilgi bulunmakta veya hi¢ bilgi bulunmamaktadir.’
Tefsirinde, Fusil adl risalesinde de hayati hakkinda herhangi bir bilgi yoktur. Yalniz
muellif, tefsirini H. 520/M.1126 senesinde yazmaya basladigim Kegfir 'I-Esrdr'da
kaydetmektedir.’” Buradan anlasildigina gore, miiellif hicri besinci asrin sonlarinda,
altinci asrin ortalarina kadar yagsamistir. Dogum tarihi, nerede vefat ettigi ve su anda

nerede medfiin oldugu bilinmemektedir.

34. Meybudi. a.ge.. VIL 1b. (Ali Asgar Hikmet'in 6nsoziinden). Muhamined Cevad Seri‘at. a.g.e.. s. 9.

35. Zebihullah Safa, Gencine-i Suhdn-t Parisi Nivisan-t Bilzirg ve Mitntehab-t Asdr-t Andn, Tahran,
1984, 11, 119.

36. Meybudi’nin vefatindan sonra kaleme alinmus, siifi tabakat kitaplannda meseld. Feridud.din Attar. (6.
620/1220) Tezkeretii'l-Evliya’sinda; ibnu’l. Mulakkin, (6. 804/1401) Tabakatu’l-Evliya’sinda; Sa ra-
ni. (6. 973/1565) Tabakatu’l-Kiibri'sinda: Cami Abdurrahman, (817/1414-898/1492) Nefahatu’!-
Uns’ iinde: Miinavi (6.1031/1621) Kevakibu’d-Dirriyyesinde ve bakabildigimiz diger tabakat kitap-
lannda Meybudi hakkinda herhangi bir bilgive rastlanmanus. Yalmz Tabakitu’l-Miifessirinde ¢ok az
bilgi bulun mamaktadir.

37. Meybudi. a.g.c.. L vrk. L.b: (vazma niisha): Meybudi a.g.e.. Tahran. 1369, I, 195, IIL. 139. V. 636. IX,
14,



Meybudi, iran’nin Yezd kazasinin Meybud nahiyesinin limler siilalesindendir.*®
M. XII. asirda ulema arasinda islam aleminde seyahat etme gelenegi bulunurdu.®
Miiellifin bu gelenege uyup uymadig1 konusunda ‘da gerek kendi eserlerinde gerekse

eski Farsga ve Arapga kaynaklarda herhangi bir bilgi bulunmamaktadir.

Meybudi’nin ailesi hakkinda da fazla bilginin mevcut olmadigi sdylenebilir.
Kendisi de eserlerinde bu konu hakkinda higbir bilgi vermemektedir. Ancak Babasi
salih ve alim bir zat olan Cemalu’l-Isidm Ebi Said b. Ahmed b. Mihryezid oldugu
kaynaklarda belirtilmektedir. Babasinin hayat: hakkinda da fazla bilgiye
rastlanilmamistir. Ne zaman ve nerede dogdugu konusunda bilgi yoktur. Yalmz bu
zatin Yezd sehrinde dogdugu, 480/1087 senesinde vefat ettigi ve mezarimn Meybud’da

oldugu bazi Fars¢a eserlerde belirtilmektedir.**

Meybudi’nin, Muvaffaku’d-din Ebi Ca’fer b. Ebi Sa’d b. Ahmed b. Mihryezid
adinda bir kardesi oldugu, Irec Efsar tarafindan Meybud’da bulunan mezar tagindan
anlasiimistir. Yine bu sahsin 570/1174°te 6ldiigii mezar tagindan anlagilmaktadir.*! es-
Sa’ide Fatma bintu’l-imdm Sa’id Rasidu’d-din Ebi’l-Fazl ibn Ebi Sa’id b. Ahmed
Mihryezid’in, Meybudi’nin kiz kardesi oldugu ve 562/1167 senesinde vefat ettigi

farsca kaynaklarda zikredilmistir.*2
1. SAHSIYETI

Meybudi’nin goniimiize kadar ulagmig olan, on ciltlik kapsamli Farsga tefsiri ve
Fusil adli risalesi sahsiyeti hakkinda miiracaat edilecek en énemli kaynaktir. Bu tefsir
ve risile sayesinde, miellifin sahsiyeti hakkinda saglikli bilgi elde edilebilir. Zira bu

konuda bize yardimci olabilecek bagka kaynaklar simdiye kadar bulunamamugtir.

38. Rizd Enzdbi Nejid. Guzide-i Tefsir-i Kegfu'l-Esrar ve Uddetu’l-Ebrir, 1364, Tahran. s. 19.

39 . Hucviri. a.g.e.. 5. 47, (Siileyman Uludag Girisinden)

40. irec Efsar. “Ihtimali der Bab- Milellif-iKegfu I-Esrdr” Mecelle.i Yagma, Y1, 14, sy. 7, 1340, Tahran
s. 312: Muhammed Emin Reyéhi. Begusd-y1 Riz-1 Ask Guzide-i Kegfu'l-Esrar-i Meybudi, Tahran,
1373.5.11

41. ircc Efsar. “Seng-i Kabr-i Birdder-i Miiellif-i Kegfu'l-Esrdr ™ Mecelle.i Yagma, Yil, 20 sy, 4, Tahran,
1346 5.190.192.
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A. ilmi Sahsiyeti

Meybudi’nin tahsilini nerede ve kimlerin yaninda yaptigi konusunda herhangi
bir bilgi mevcut degildir. Ilk tahsiline memleketi olan Meybud’da basladig soylene
bilir. Tefsirini genislettizi Hice Abdullah Ensiri Herevi (6.481/1088)’ye talebe olup
olmadigt konusunda da degisik fikirler bulunmaktadir. Muhammed Mehdi Rukni,
Meybudi’nin Herevi’yi gormedigi ve kendisine talebe olmadigini belirtip, soyle devam
etmektedir. Zira Meybudi, Herevi’yi tefsirinde vefat edenler igin soylenen “Kaddese 'I-
llahu ruhahu™ * ve  “Rahimehu l-llah” ** gibi duslarla yad etmekte ve kendisini
gordiiglinden ve istifade ettiginden ise hig s6z etmemektedir. Eger Meybudi hayatta
iken kendisine talebe olsaydi tefsirinde buna isaret ederdi.” Bazi kaynaklar ise
Meybudi’nin Herevi’ye talabe olma ihtimali oldugunu kaydetmektedir.*® Meybudi,

Herevi’ye talebe olamamigsa da eserlerinden istifade edip kendisinden etkilendigi on

ciltlik Farsca tefsirinden anlasiimaktadir.

Meybudi’nin gok yonlii bir alim oldugu soylenebilir. Onun, tefsir, hadis, fikih,
tasavvuf, gramer, maani, siir ve tarihi bilgiye vakif oldugu eserlerinden anlagilmaktadir.
ilim ve irfamindan dolay1 e/-fmdm, Fahru'l-Islim, Tacu’l-Eimme gibi unvanlara layik
gorilmistiir *” Meybudi’nin, mutasavviflig1 yaninda, en 6nemli yonlerinden biri de hig
siiphesiz mufessirligidir. Hayatinin bir kismini tefsir ¢aligmalariyla gegirdigi, takriben
6500 sayfadan ibaret olan Kesfu'l-Esrdr ve Uddetu'l-Ebrar adli eserinden
anlagilmaktadir. Yine Kur’dn-1 Kerim hakkindaki bilgisinin mikemmelligi, yetlerin
mandsina vukufiyeti, her bir ayette gizli olan derin méndlarin tespitindeki mahareti,
tefsirinden gorulmektedir. Mekki, Kutu'l-Kuliib adli eserinde bir miifessirde aranan
hususiyetleri “Birincisi, Arap kelamin1 ve dil kaidelerini ¢ok iyi bilmek, tefsirde
yardimct olacak ilimlerde ozellikle naslarin iyi anlagilmasi igin maani ilmine vakif
olmak; ikincisi, Kur’an tilavetini ¢ok¢a yapmak; iigiinciisii miifessir bid’atlardan,

haramdan, giinahlardan ve sipheli seylerden kagimip, Allah’in emirlerine boyun

42. Rizd Enzabi Nejid. a.ge.. s. 14-17.

43. Meybudi. a.ge.. 1. 39, IL 45,

44. Meybudi. a.g.e.. I, 57.

45. Muhammed Mehdi Riikni, Letaif-i ez Kur’dn-t Kerim Ber Guzide-i Kesfu'l-Esrar ve Uddetu’l-
Ebrar. Tahran, 1365, s. 31,

46. R17d Enzibi Nejid. a.g.e. s. 14

47. Meybudi. a.g.c.. VIL Ib. (Ali Asgar Hikmet'in 6nséziinden.)
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egmek™® olarak srralimistir. Meybudi’nin bitiin bu hususiyetlere haiz oldugu ve
tefsirinin ikinci kisimlart (miellifin tabiriyle ikinci nevbetleri) yalniz bagina tam bir

tefsir olmaya kafi oldugu soylenebilir.

Meybudi “ashcb-1 hadisten”dir. Ozellikle Kegsfu 'I-Esrdr’in ikinci bolamleri bir
hadis hazinesi oldugu belirtilebilir. Ayrica bu boliimlerde ashabin ve kendisinden énce
yagamis dlimlerin sozlerinden cokga nakiller yapilmistir.®  Erba'in Hadis adinda bir
hadis kitabi kaleme almasi®® ve Fusil adli risdlesinde de her firsatta hadis zikretmesi

hadis ilmine olan bilgisine delil olmasi agisindan yeterlidir.”*

Meybudi, sunnidir. Tefsirinde yeri geldikge fikhi meselelere yer vermis, Safii
mezhebine mensup olmasindan, imadm-1 Safii (6.204/819) nin sozlerine, menkibelerine
ve Safii fikhina ¢ok¢a yer vermistir. Bu da fikih §grenimini gérmiis oldugunu

gostermektedir.

Abdullah b. Selam (5.43/663/664)™2, K’abu’l-Ahbdr, (6.32/652-563)°> Vehb b.
Miinebbih, (6.110-114/728-732-734)™ gibi baz1 alimler vasitastyla Tevrat, incil ve eski
kitaplara ait bilgilere, 6zelikle Isldm tarihi ve gegmis milletlerin tarihine vakif oldugu

yine tefsirinde naklettigi hadiselerden anlasilmaktadir.

Meybudi’nin yetistirdigi talebeler hakkinda da herhangi bir bilgiye
rastlayamamakla birlikte, on ciltlik bir tefsir, bir risdle ve bir hadis kitab1 kaleme alan

bir dlim ve mutasavvifin pek ok talebe yetistirdigini sdylemek miimkiindir.

48. Mckki. Ebu Talib. Katu'l-Kulfib. gev. Yakup Cigek. istanbul. 1998. L. 51 ( Ahmet Yildinm'mn
Girisinden).

49. Muhammed Mehdi Riikni, a.g.e., s. 50.

50. Meyvbudi. a.g.e.. 11.126.

51. Bu risilede zikredilen hadisler igin bkz. Meybudi, Fus#l, Ferheng-i iran Zemin. nesr., Muhammed
Taki, Tahran, 1349, sy, 16, s, 74- 75.

52. Kegfu’l- Esrir’ ve Uddetu'l-Ebrdr’da nakledilen sz ve kissalar igin bkz. Mevbudi, a.ge.. I, 29, 5
555,11, 64. 169. 245, L1171V, 367, V, 216, VI, 561, VII, 108, 157, 323, VIII, 109, 288. [X, 125,
167. X. 103.vd.

53. Kegfu'l-Esrdr ve Uddetu’l-Ebrir’da nakledilen s6z ve kissalan igin bkz. Meybudi. a.g.e.. I, 55. II,
525. 1L 15. 284, 1V,127, 458. V. 12, 30, VI, 98, 267, V11, 192, VIII, 212, 288, 290, IX, 183, 186,
X. 102, vd.

54. Kegfu'l-Esrdr ve Uddetu’l-Ebrdir’da nakledilen soz ve kissalan icin bkz. Meybudi. a.ge.. 1. 202,
708, 11. 136. X, 208. vd.
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B. Edebi Sahsiyeti

Meybudi, dzellikle tefsirinin Ggiincii bolimlerinde siir, tesbih, seci’, cinds ve
istiare gibi giizel sanatlara gokca yer vermektedir. Az da olsa bu gibi sanatlara ikinci

boliimlerde de rastlanmaktadir.>

H.VI / M.XII astrda tasavvufun 6zelligini teskil eden hususlardan biri de Farsga
siirlerde tasavvufun niifuzunu hissettirmeye basldmasidir. Tekke adab-erkénint ilk defa
tesis eden’® ve tasavvuf siirinin 6nciisi kabul edilen sahis Ebd Said Ebd’l-Hayr
(6.440/1048)’dir.>” Meybudi tefsirinde Ebd Said Ebi’l-Hayr’in siirlerine yer vermeyi

ihmal etmemigtir.

Miiellif, eserlerinde kaydettigi yiizlerce Farsga ve Arapga siirleri, yerli yerine
kullanmis, bu durum kendisinin iyi bir Arap, Fars edebiyati tahsiline ve edebi zevke
sahip oldugunu ortaya koymaktadir. Her ne kadar bu siirleri soyleyenlerin isimleri
kaydedilmemis ise de dordiincii ve besinci hicri asirda yasayan sifilerin insad eettikleri
agtktir.  Siirlerin bir kisnu bu arastirmada degerlendirildi. Siirlerin terciimeleriyle
birlikte Farsga astllar: da kaydedildi. Bu siirlerin iginde en fazla, tasavvuf siirinin ustadi
sayilan Ebu’l-Mecd Mecdu’d-din Sendi-i Gaznevi (6.481/1089)’nin  siirlerine
rastlaniimaktadir. Miellif, Senai’ye yer, yer “Civanmerd” sifat1 ile isaret etmektedir.

Bazen siirlerde Sendi’nin ismi agik bir gekilde goriilmektedir:

322 o8 e gl gf e 2

d:_/c r._]Lc BRI bo & g a)‘J’K'

5t i e S 5wy g sk

3ic o6 3,1 ' T -
L it 21 "Jr\_/d)),\:-" Jr

Bundan boyle askin gammdan soz etne ey Sendi

Zira ask dleminde senin gibi avareler vardir.

55. Kegfu’l-Esrir ve Uddetu’l-Ebrar'da kullanilan dil ve giizel sanatlar konusunda genis bilgi i¢in bkz.
Muhammed Mehdi Riikni. a.g.c.. 5. 96-146.

56. Nicholson. Fi't-Tasavyufi'l-Isldmi ve Tarihihi. Kahire. 1956, s. 58.

57. Said-i Ncfisi. Sithanan-t Manziim-i Eb@ Said Ebu’l-Hayr, Tahran, 1334, s. 36: Tahsin Yazic1.“Ebn



Sen ogiidii kabul et ve askin altinda bir yol tut

. 58
Zira akan su agkin gamuu toplar durur.

Kegfu'l-Esrdr’in miiellifi, eserlerinde Farsga siirlere yer vedigi gibi Arapca
siirler de yer vermektedir. Fusiil adli risilesinde meshur Arap sairi Miitenebbi’nin su

siirini nakletmektedir:

C):din A} ‘:..a l;f l’tw ) ;)_}Gf’“ Q‘ l‘g{! L:.! L.J‘
el e gl u.f s Jeldl S e )
C}H.H C‘rl:L! ,dY\ K33 u.\)}, asls o b

Akillarumiz senin kemalinle parldmis
Bulutlarimiz senin nasibinle cogmug

Deniz olsaydm senin sahilin olmayacakit
Yagmur olsaydin yer yiiziine sigmayacaktin
Fakirlik denizi aciz kaldr arkasmda

Allah'm rizki ve ona giden kapin agiktr.”

eue se

Mesela tefsirinde dort ayn yerde naklettigi bu rubdinin kime ait oldugunu zikretmez.
O b ) L I i 2o T
sl oS el den gy 5=
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Senden bagskasina kul olmak o derece batildwr

Ki ona her tiirlii itaat giinah sayilmstir.

Said-i Ebii'l-Havr,” D.IA.. Istanbul. 1994, X_ 221.
58. Mevbudi. Kegfu'l-Esrir. 11. 95.
59. Mevbudi. Fusil, s. 47.
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O yiizden ay gibi diigen o hikdve

Bizim bu kilimimizin rengini (baht) karartmigtir.”’

Meybudi, t¢ ayr1 yerde kaydettigi bu rubainin de kime ait oldugunu kaydetmez:

Sl Sl L 2 sle 48 55

Sl Slamy Lo 2 5 0le acesy

i hlPLRUESINCNST P YT Eg Fa N
Lol oLl gl 5, oS Wltsl ol

Bu giin sevgilim bana misafir olmugtur.
Can ve kalbi ona bagiglimak bana ahd olmustur.
Kalb igin tehlike yoktur séz candadir.

Cam sagtim zira cam sagma giiniidiir.®*

Farsca secili nesri ilk olarak ve en milkemmel sekliyle kullanan Hice Abdullah
Ensari (6.481/1089) oldugu kavnaklarda belirtilmektedir.®® Mifessir, bu konuda
tefsirini gerh ettigi Hace Abdullah Ensari’nin etkisinde kaldig1 soylenebilir. Ensari’nin
bastan basa secili kaleme aldig1 minacatin1 ve diger bir gok sozlerini®  tefsirinde
kaydetmektedir. Ozellikle secili nesre tefsirinin, ikinci bolimlerinde az, tugiinci

bolumlerinde ise gokga yer vermektedir.

Miifessir, tefsirinin {igiincii béliimlerinde tesbih ve istiareye de gokga yer
" vermigtir. “Ey civanmert, bu diinya hayati, riizgardir. G6z agip kapayincaya kadar elden
¢ikar. Bu diinya divanelerin giillimsemeleri, ve sarhoglarin agldmasi gibidir. Divane
mutlu olmadan giiler, sarhog kedersiz aglar. Diinya giinese konulmus bir buz pargasina

ve agizda eriyen sekere benzer.”

60. Meybudi. Kegfu 'l-Esrir ve Uddetu'l-Ebrir 1. 161, 11. 67, 140, VII, 337.
61. Meybudi. a.ge.. L 132, 164,11, 223.

62. Sadik Rizdzide Safak, Tarih-i Edebiyat-1 fran. Tahran. 1946.s. 221.
63. Ahmed Ates. “Seci® 1.A.. Istanbul. 1986. X. 310.
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C. Tasavvufi Sahsiyeti

Meybudi’nin, asil sohretini saglayan miifessirligi yamnda bir de tasavvufi
sahsiyetidir. Meybudi, Ebd’l-Hasan Harakdni (6.425/1034),%% Rabiatu’l-Adeviyye
(6.185/804),°° Seri Sakati, (5.257/870),%¢ Semnun Muhib,"” Ebu Said Harrdz
(277/890),%% Zinndn Misri (6.245/859)®  Ebu Bekir $ibli,(6.334/945),”° Bayezid
Bistami, (6.262/875)"" Hallic-1 Manstr (6.309/921),”* Ciineyd Bagdadi (6.297/909),”
Hice Abdullah Ensari gibi muhabbete 6nem veren sifilerin gorislerini benimsemis ve
bunlarin izini takip ettigi tefsirinden anlagilmaktadir.”* Miiellif ozellikle tefsirinde diger
sifilere gore bu sifilerin s6z ve menkibelerine daha gok yer vermistir. Ayrica tefsirinde

Hallac dahil kendisinden 6nce vasamigs hemen, hemen biitiin shfilerin s6z ve

64. Hal terciimesi. menkibe ve sozleri igin bkz. Meybudi. II. 563. V1. 18. VIIL 134. 327, Attar. Feridu'd-
din. Teckiretu’l-Evliya, Tahran 1346. s. 661

65. Hal tercimesi. menkibe ve sozleri igin bkz. Meyvbudi. a.g.e.. 1. 300. IV. 360, V. 220, 341, 623.VL.170.

VIL 542, VIIL 441, X, 149: Attar. a.g.e.. 5. 89: Sa'rini. Abdulvehhab. Tabakatu'l-Kubrd, .v.5.. ts.. L.

63:

Hal terciimesi. menkibe ve sozleri igin bkz. Meybudi. a.g.e.. I. 39. 460, 11, 357, 358, VII. 40. 232, IX.

47: Siilemi. Ebit Abdirrahman. Tabakatu’s-Sitfiyye, Beyrut. 1319/1998. s. 51: Kuseyri. Ebu’l-Kasim

Abdulkerim. s. er-Risadletu'l-Kuseyrive, Bevrut. 1413/1993. s. 417 Cami. Abdurrahman. Nefehatit'l-

Uns Tahran. 1336/1117. s. 33 Attar. a.g.e. s. 230: Sa'rini.a.g.e. L 74. . Isfahdni. Ebii Nuaym. Hilvetu

‘LEvliva, s.v. 1357. X. 116: ibn Hallikin. Vefeyatu'-1 A’ydn. Beyrut, 1968. 1L 357 Ibnu’i-Imad cl-

Hannbeli. Sezerdfu'’z-Zeheb ve Ahbura men zeheb, Kahire. 1330, a.g.e. I1. 127.

67. Hal terciimesi. menkibe ve s6zleri igin. Mevbudi. a.g.e. V. 60. IX. 47: Cimi. a.g.e. s.100: Attar.a.ge.
s. 510: Sa’'rani. 1. 89: Miinavi. el-Kevakibu'd-Ditrriyye, g.v.. 1938, 1. 236

68. Hal terciimesi. menkibe ve sézleri igin bkz. Meybudi, a.g.e.. IIL 156, 385, IV. 96. 460. V., 563, VII.
285. 417: Sitlemi. a.g.e.. s. 183: Attar. a.g.e.. 456; Sa'rini. a.g.e.. I. 92.

69. Hal terciimesi. menkibe ve sézleri igin bkz. Meybudi, a.g.e.. 11, 319, 1IL 64. 584. 761, IV, 306, IX,
169-171.370, X. 4, 160, 405.535: Sitlemi. s. 27: Kuseyri. a.g.c. 43: Cimi, s. 32: Attar, a.g.c. s. 160:
Sa‘rdni. a.g.c. I. 70; ibn Hallikin. a.g.c. I, 126: Miinavi, a.g.c. I. 223.

70. Hal terciimesi. menkibe ve sdzleri igin bkz. Meybudi. a.g.c.. L 56. 301, 329, 447. 494, 522. I 74,
356. I11. 215, 425, 1V.23. 39. 418. V. 105, VI 235, IX. 46.47. 126,127, X. 40, 400; Siilemi. a.g.e. s.
257; Attar. a.g.c. 614: Sa'rini. a.g.e. 1. 103: isfahani. Ebi Nuaym. a.g.c., X, 366:

71. Hal terciimesi, menkibe ve sézleri igin bkz. Meybudi. a.g.e.. 1. 130. 161, 330, 413, 737, 11. 127, 584,
624, 663. 111, 258. IV. 224, 177. 302, 382, V1. 575, VII. 510. VIL 12, 55, 187, 232. 374, 388. 399,
424.529.531. V. 182. 264. X. 60. 345.vd.. Kuseyri. a.g.c. 5. 395: Cami. a.g.c. s. 56; Attar. a.g.c, s.
211: Sa'rini. a.g.e. L. 66: Miinavi. a.g.e. I. 121: Ibn Hallikin. a.g.e. 1. 283

72. Hal terciimesi. menkibe ve sozleri igin bkz. Meybudi, a.g.e.. L. 279, 412, 11, 174. 356, III, 555. 386,
V. 247. VL. 422, 478. 5110. X. 107. 613. 654; Siilemi. a.g.e. 5.236: Cami. a.g.e. 5. 150; Attar.a.ge.s.
583: Sa'rdni. a.g.e, 1.108: Roger Amaldez. Mezheb-i Hallac, Tahran. 1992, s. 18;Ethem Cebecioglu,
Hallac.1 Mansur, A.U. 1lahivat Fakiiltesi Dergisi .Ankara.1988. s. 329.

73. Hal terciimesi.menkibe ve sozleri i¢in bkz. Meybudi, 1, 59, 112, 239, 328. 460. 697, 762, 11, 305.561
664, 111 215, 257, 358. 437. 694, 555, 609. IV. 187. 254, 269. 419, V, 207 VIL 475, VIIL 261. 363
[X. 46. 344, X_ 215, 341. 461. 633: Cimi. a.g.c. s. 8: Attar. a.g.e. s. 416; Sa'rdni. a.g.e. L. 98. [bnu’
\-Hatib. Tarihu Bagdad, Kahire. 1351.VIL 241. Sillevman Ates. Ciineyd-i Bagdadi ve Mektuplan
Istanbul. 1970.

74 . Mevbudi 'nin Muhabbat. Ask. Dostluk konudaki goriisleri igin bkz. Meybudi. a.g.e.. IL 94. [IL 147,
V. 218. VIIIL. 398.

606.

&
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menkibelerine yer vermesi ayrica kendisinin eg-Seyh, Ruknu't-Taife, Kehfu't-Tarika,

[zzus-Seri'a "gibi sifatlarla vasfedilmesi tasavvufa olan alakasim gostermektedir.

Miiellif, tasavvufi nokta-i nazarindan ehl-i siinnet anlayigina sahiptir. Okudugu
zahir ilimlerin yaninda tasavvuf ilmini de OZrenip o yola girdigi eserlerinden
anlagilmaktadir. Meybudi’nin tefsiri Necmiiddin Réizi (6.628/1230) nin Mirsadu 'I-Ibdd
adli eserine kaynak olmustur. Razi, bu eserinde, dlimleri miiftiiler, vaizler, kadilar diye
i¢ guruba taksim eder. Vaizleri de kendi arasinda iige ayirir. Birincisi fassalandir.
Bunlar diinya menfaati igin konusurlar, mal miilk pesindedirler. ikincisi vaizlerdir.
Vaizler ¢esitli ilimlere sahiptirler ve tarikat seyhleridirler, Allah rizasi igin konusurlar,
insanlar1 68t ve nasihat ile glinahlardan sakindirmaya ve takvdya davet ederler.
Ugiinciisii ise hakiki vaizlerdir. Bunlar irfani bir megrebe sahiptirler ve tarikat
seyhleridirler. Halk gegici diinyadan, gaflet ve sehvet sarhoslugundan tins meclislerine
davet ederler.”® Muhammed Emin Reyahi’ye gore, Necmiiddin Razi (6.628/1230)’nin
“hakiki vaizler” dedigi kisilerden biri Meybudi’dir.”’

Meybudi, tefsirinin 6zelikle Ggiincii boliimlerinde tasavvuf kiiltiiriine genis bir
sekilde yer vermis ve kendisinden énce yasamig meshur siifilerin s6z ve menkibelerini
nakletmistir. Bu sebepten dolay: siifiler sinifina dahil edilmistir. Bilhassa siinni tasavvuf

cevresinde ok ragbet gordigii sdylenebilir.”

Meybudi'nin 6zelikle fikri yaptsinda, en etkili sahsin, seyhi sayilan Herevi
oldugu kolayhkla soylenebilir. Meybudi, Herevi gibi manevi yoldan yiriimenin ve
dogru yoldan sapmamamn ancak ilimle mimkiin olabilecegini kabul eder. “Ilim basa
tac, cehdlet ise boyuna tasmadir.”” diyen Herevi bu konuyu su Asiirle giizel bir sekilde

dile getirmistir:

Bir cahil her ne kadar renk degistirse
Stif giyse, sive ve tislubunu degigtirse

Zahiri yonden mamurdur; fakat

75 . Meybudi. a.g.e.. VIL b (Ali Asgar’in 6nséziinden)

76. Dive. Necmeddin Razi. Mirsadu'I-ibad, Tahran. 1352. s. 481.

77. Muhammed Emin Reyahi. a.ge.. s. 12.

78. Avnica Meybudi nin tasusvufi diisiinceleri konusunda genig bilgi igin bkz., Aragtirmanuzin ikinci.
tigiincii ve dordiincii bolimlerine



17

Batmnr viran ve gonlii taglagmigtir

Okiiz gibi uyuyup yemeyi kendine ddet edinmigtir
Topal esek gibi ibadetten geri kalmistir.

Er kisive gece giindiiz rivazet yapmak gerek

Kemikleri ve derisi, davul derisi gibi oluncaya kadar.”

Meybudi’ye gore ise diilnya ve ahiretin gerefi, ilimde, takvada, diyanette bir de

temiz bir ge¢mise sahip olmadadir.*’

Meybudi, ¢agdaslari sayilan Abdiilkerim Kuseyri (6.465/1072), Ali b. Osman
Hucviri (6.470/1077) Muhammed Gazaili (6.505/1111) gibi kitap ve stinnete dayanan,
seriatle hakikati cem’eden, itidali savunan siinni tasavvuf fikrini benimsemistir. Yalniz
miiellif eserlerinde bunlardan soz etmemektedir. Kegfir'l-Esrdr’in miellifi, seriatin
simirlarim  titiz  bir sekilde muhafazaya ¢alisnus, kisacast geriat ve hakikati
birlestirmistir. Tasavvufta tizerinde gok soz edilen meselelerden biri olan seriat ve
hakikit izerine soylediklerinin bir kismu nakledilirse, konuya yeteri kadar agiklik
getirilmis olunur: “ Hakikat, seriatsiz olmaz. Hakikétsiz seriat da dogru degildir. Zira
ikisi birbirinden ayrilmaz.® Kul diinyada, seriat ve hakikat yaygisina ayak basarsa

ahirette iyiliklere, cennete nail olur.”®?

Meybudi, ehl-i siinnet goriisiine mensuptur.®® Aym zamanda “ehl-i hadisten”
dir.® Tefsirinde naklettigi su beyit ehl-i siinnet fikrine sahip oldugunu agikga

gostermektedir:
RO A it o3 gt 5l s s u:“'

U2 St ;A o0 s J 3 8003 2 A
- -

Siinni ve dindar ol td ki var olandan zinde kalasin.

Dinin diginda olan her sey oliim, siinnetin disinda olan her ey hiiziindiir.

79. Herevi. Hice Abdullah Ensiri, Resdil. Tahran, 1368, s. 76-77.
80. Meybudi. fusul, s. 62. .
81. Mevbudi. Kegfi'l-Esrir, IV. 11

82. Meybudi. Fusiil, s. 62.

83. Muhammed Mehdi Riikni. a.g.e..s. 31.

84. Muhammed Mchdi Riikni. a.g.e.. s. 35.

85. Mevbudi. Kegfu'l-Esrir. 1. 37.
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Ehl-i beyt konusundaki goriiglerini §oyle serdetmektedir: “Halkin kurtulusu

onlarin muhabbetine bagli, heldklari ise ehl-i beyte muhalefetle olur.”®*

Meybudi’ye gore, vahye teslim olup ona uymak sarttir. Itikadi konularda
tartiymaya girmek, insant haktan sapmaya ve sonugta heldk olmaya sevk eder. “Rahman
Ars'a istivd etmigtir.” (Taba. 20/5) dvet-i kerimesinin tefsirinde Herevi’nin bu konudaki
diisiincelerini soyle kaydeder: “Allah Tedld’nin arz ustiinde istivd ettigi ayette
belirtilmistir. Bu sebeple burada bana sadece inanmak diiser. Te’vil edemem zira bunu
tevil etmek tugyandir. Zahiri kabul ediyorum, batina teslim oluyorum. Bu ehl-i
siinnetin itikad1 ve yoludur. Benim imanim sem’i (isitmeye dayali), seriatim haberi,

(habere dayali) marifetim ise yaftenidir (bulmaya dayali). 87

Meybudi her ne kadar ehl-i siinnet goriisiinii benimsemigse de kaza ve kader
konusunda diger sifiler gibi cebir taraftari olduguna hitkmedilebilir. Her seyin ezelden
gectigine inamir. “Seytan, Allah Teili istemedigi i¢in bu duruma digmugstir. Yoksa
Allah isteseydi, seytan Adem’e binlerce secde ederdi. Allah iradesinde serbesttir.
“Istemedigi seyi istemez.” deyip Sehl b. Abdullah (6. 283-896)’in su menkibesini
kaydeder: “Sehl b. Abdullah der ki: Bir giin geytam gordiim, dedim ki

-Senden Allah’a sigininm. Dedi ki:

-Ey Sehl eger sen benden Allah’a sigimiyorsan ben de Allah’tan Allah’a
sigimnim. Ey sehl, eger sen ‘seytanin elinden aman’ diyorsan ben de ‘Rahman’in
elinden aman’ diyorum.

-Ey Iblis Allah’a nigin secde etmedin?

-Ey Sehl, beni birak, bos lafla oyalima. Eger sen Allah’in huzuruna bir giin yol
bulur da ¢ikarsan de ki: O bigareyi istemiyorsun zaten, daha ne diye bahane
buluyorsun? Ey Sehl ben o zaman Adem’in topragimin bagindaydim, ona bin kere secde
ettim ve onun viicudunun topragini yiiziime siirdiim. Ama sonunda su sozii duydum:

Bosuna yorulma biz seni istemiyoruz.” *

86. Meybudi. Fusdl, s, 73.
87. Mevbudi. Kegfu'l-Esrar, V1. 111.
88. Mcybudi. a.g.e.. 1. 161,
BE YUBSEROGRE T 0 Y
DOKUMANTASYUN MERKZE
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Meybudi disiincelerini agik bir sekilde dile getirmekten ¢ekinmemistir. Bazi sifi
yazarlar, Hallac- Mansir (6.309/921) dan ismen bahsetmekten ¢ekindikleri halde
kendisi tefsirinde yer yer ismini zikrederek soz ve menkibelerini nakletmektedir.®

Ayrica “ask konusunda Halldc gibisini gormedigini” agik bir sekilde ifade etmektedir.”

Meybudi, Felsefecileri de elestirmekten geri kalmamustir. Meybudi’ye gore,
dinin izzetinin esiginde ve siinnetin biyiikligiinin igeriginde bir zerre kadar bile
noksanlik olmaz. Nitekim izzet sahibi olan Allah’tan su hiikiim nazil olmustur: “Bugiin
sizin i¢in dininizi kemdle erdirdim. Size nimetimi tamamladim ve size din olarak Islim 't
sectim.” (Maide. 5/3). Burada artik ne miitekellimlerin sozii geger ne felsefecilerin
fasillar1 ve ne de onlarin araz ve cevherlerin beyam séz konusu olur.”® Dinin esaslari

akil ile degil nakil iledir. Kiyas ve tekellif tizerine degil, kitap ve ibadet iizeredir.”?

Miuellif, ehl-i siinnet dairesinin diginda bid’atg1 saydigi mezhepleri tenkit

etmekten geri durmaz.”

H. I/M. IX asirda Rabiatu’l-*Adeviyye (6.185/801) ile baslayan, Ma’ruf Kerhi,
(0.200/815) Ciineyd-i Bagdadi (6.297/909), Ziinlin Misri (241/859) ile devam eden,
Bayezid Bistami (6.262/875), Hallac (6.309/921) ve Herevi gibi meshur sifilerde
zirveye ulasan zithd ve sevgi konusunda,” Meybudi’nin bu sifilerin izini takip ettigini

Kegsfu’l-Esrar’da kolayca anlagilmaktadir.

1I. ESERLERI

Arastirmamz, Meybudi ve Kegfu'l-Esrdr ve Uddetu'l-Ebrdr adl tefsirinin,
tasavvufi yonii olmast hasebiyle miiellifin eserlerinden de da kisaca s6z etmek
gerekmektedir. Miiellif, Isldm tarihinin kangik bir déneminde yasamis, buna ragmen on
ciltlik Kegfu'l'Esrdr ve Uddetu'l'Ebrdr gibi bir igari stinni tefsiri kaleme almistir. Fusiil

ve Erba'in Hadis adinda iki eser daha telif ettigi kaynaklardan anlasilmaktadir. Yalmz,

89. Mevbudi. a.ge., II. 356, III, 555 vd.
90. Meybudi. a.ge.. L. 356.

91. Meybudi. a.ge.. II. 92

92. Meybudi. a.g.e.. IL. 531.

93 Mevbudi a.ge.. I11. 727.
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tefsirin telifinden yaklasik bir asir sonra muhtemelen iran’da meydana gelen mezhep
degisikliginden” dolay1 esere ilgi azalmigtir. 1331/1952 tarihinde Ali Asgar Hikmet
tarafindan eserin birka¢ yazma nuishas: karsilagtirilarak, Siileymaniye Kiitiiphanesindeki

en eski ve eksiksiz niisha nesredilmistir.

Uzerinde arastirma yaptigimiz Kegfir I-Esrdr ve Uddetu’l-Ebrdr 't tanitmak igin

hakkinda biraz bilgi vermeye ¢alisacagiz.
A. Kesfu’l-Esrir ve Uddetu’l-Ebrir

Meybudi’nin, Kesfu'l-Esrdr ve Uddetu’l-Ebrdr adli on ciltlik Farsga tefsiri
bilhassa tasavvufi kiiltiir agisindan biiviik bir hazinedir. Bu eser en eski Fars¢a irfani bir
tefsir olmakla beraber hicri altinct asir Farsgast agisindan da onemli bir degere haizdir.”
Bu eserin tasavvufi yoni incelenmemistir. Bazi kaynaklar eseri sehven Sa’duddin
Mes’ud b. Omer et-Taftazani’ye,”” bazi kaynaklar da Hace Abdullah Ensari Herevi
(6.481/1088)’ye mal etmistir. Ensari’nin tefsiri giiniimiize kadar ulagsmamakla birlikte,
veciz ve kiigiik bir eser oldugu kaynaklarda belirtilmektedir.”® Ebi’l-Fadl Rasidu’d-din
el-Meybudi bu eseri genisleterek telif etmistir. Meybudi, tefsirinin 6nsoziinde Hace
Abdullah Ensari’nin tefsirini okudugunu ve onu ¢ok kisa ve veciz buldugunu bu
sebeple onu serh ve genisletmeye karar verdigini belirtir. Bu konuda kendisi gunu
kaydetmektedir; “Zamanin egsiz bilgini Seyhu’l-islim Ebd Ismail Abdullah ibn
Muhammed ibn Ali el-Enséri Herevi (396-481/1006-1089) nin Kur’dn tefsirini okudum
onu lafzen ve manen son derece veciz buldum. Ancak giyet 6z ve kisa sOylemis.
Kemale ulagmak isteyen ¢grencinin gayesine deva, ibret alacak diigtiniriin kalbine sifa
vermeyecek kadar kisadir. Arzu ettim ki o eserde sz kanadini agayim; onu genisletmek
icin lisan dizginini salayim; tefsir hakikatlerini ve va’z inceliklerini toplayayim ve bu
ilimle ugrasan kisinin isini kolaylastirayim. Buna karar verdim ve bu ige 520/1126
senesinde bagladim. Kitaba da ‘Kegfur I-Esrdr ve ‘Uddetu’l-Ebrdr’ adim koydum”.”

94. Hucviri. a.g.e., gev, Siilleyman Uludag. s. 20 (Siileyman Uludag Girisi)

95, Zebihullah Safa. Tarih-i Edebivat der Iran, Tahran. 1351, 111, 143.

96. Bahauddin Hiirremsdhi. Kur'dn Sinaht Mebahisi der Ferheng-i Aferini Kur’an. s. 289: Zebihullah.
Safa. age.. Il 257

97. Katip Celebi Hact Halife. Kegfu'z-Zunun. s.v.. 1402, 1L 1487, Storey, C. A, Perslan Literature,
London. 1972. L. no: 2. s.1190 Dihhuda. a.g.e.. XXVI. 468.

98 . MIDEQ. Kahire, 1962. VIL. 227 Brockelmann. GAL, Leiden. 1938. 11, 98
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Meybudi’nin, yazmig oldugu bu isdri siinni tefsirine kag¢ yilim verdigi
bilinmemektedir. Ali Asgar Hikmet’in on cilt olarak nesrettigi bu eser takriben 6500

sayfadan ibarettir.

Eserin1325/1946 senesine kadar bagska miielliflere mal edilmesi, eserin ve
miiellifinin bilinmemesi, tizerinde fazla aragtirma yapilmamast ve miiellifin Herevi’nin
eserini genislettigini soylemesinden kaynaklanmakta oldugu soylenebilir. fran’in ¢agdas
arastirmact ve yazarlardan olan Ali Asgdr Hikmet, 1325/1946 senesinde Kesfu 'I-Esrdr
ve Uddetu 'I-Ebrdr’in Tirkiye, Iran ve Afganistan’daki bazt yazma niishalarini bir araya
getirip, kargtlastirmasimi yapt1.'® Bu niishalarin iginde Siileymaniye kiitiiphanesindeki
Yeni Cami bolimii Turhan H. Sultan kismindaki, 43 numarali yazma niisha, bu
niishalarin iginde hem en eski, hem de eksiksiz oldugundan Tahran Universitesi surast
tarafindan incelenip basimi uygun bulundu. Bu niisha 1122 varaktan ibarettir.
1331/1952 Yilinda birinci cildi, 1338/1959 de ikinci cildi, geriye kalan sekiz cildi
1339/1960 senesinde Tahran Universitesi Matbaasinda bastldi. On cilt olarak basilan bu
eser takriben 6500 sayfadan ibarettir. Ikinci baskisi 1344/1965 yilinda Iran’da ibn-i Sina
matbaasinda, iigiincii baskis1 1357/1978°de iran’da Emir Kebir matbaasinda , dordiincii
baskist 1361/1982 de iran’da yine Emir Kebir Matbaasinda basilmistir.'®! Kegfir /-
Lsrar’in dunya kitiiphanelerinde otuza yakin yazma niishasi tespit edilmistir. Ali Asgar

Hikmetin bir araya getirip karsilastirdig1 niishalar goyle siralanabilir

Tahran’da bulunan vazma niishalari;

1-Mescid-i Sipehsalar Kiitiiphanesi No:209°da Fars¢a ve Arapga tefsir olarak
kaydedilmistir. En’am suresinin basindan Berde suresinin sonuna kadarki kism ihtiva
eder. '

2- Milli Kitiiphane niishasi. Bu niisha Meshed’deki /232 numarali niishadan

Asifu’d-Devle Sirazi’nin emri ile istinsah edilmistir.

99 . Meybudi. a.g.e., 1b (vazma niisha.)

100. Mustafa Makribi. “Kegfit I-Esrar ve Uddetu I-Ebrdr, ” Rahnuma-y1 Kitab, sy. 3, Tahran, 1338, s,
407 .

101. Mevbudi. a.g.e. 1. a-c. (Ali Asgar Hikmet in 6nséziinden)

102. Storey. a.g.c.. L. no, 12.s. 1191
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3- Milli Milk Kitiiphanesinde iki niisha bulunmaktadir. Birinci niisha Bakara
suresinin 163. Ayetinden 172. avetine kadardir. ikinci niisha Mi’minun Suresi’nin
basindan er-Rahman suresinin 44. ayetine kadardir.

4- Allime Muhit Tabatabi’nin 6zel kiitiiphanesindeki niisha. Bu niisha Vakaa
suresinin ilk ayetlerinden baslayip Buruc suresinin bir kisim ayetlerine kadar olan kismt
icine alir.

5-Ali Asgar Hikmet’in o6zel kiitiiphanesindeki niisha. Bu da Miminun

suresinden Safet suresinin sonuna kadar olan kismi ihtiva eder.'®

Afganistan’daki yazma niishalari:

Astane-i Kuds kiitiiphanesinde Kegfir [-Esrdr’in iki nishas: vardir. Nashalardan
biri /76 numarada kayitlt olup, Fatiha suresinden, Bakara suresinin 192. ayetine
kadardir. Ikinci niisha 232 numarada kayithidir. Fakat bu niisha sehven tefsir-i Hace
Abdullah Ensari adiyla kaydedilmis, Enbiyd suresinin altinci ayetinden, Furkan
suresinin yetmis altinci ayetine kadardir. Bu niishanin en énemli tarafi, Meybudi
tarafindan 520/1126°de kaleme aldigi niisha oldugu tahmin edilmektedir. Halilullah
Han Halil’in o6zel kiitiphanesinde de bir niisha bulunmaktadir. Hace Abdullah
Ensari’nin dergdhinin miitevelli heyeti tiyelerinden olup alim bir zat olan Gulam Haydar
Han’nin kiitiphanesinde bulunan niisha, bu Meryem suresinden, Secde suresine kadarki

ayetleri ihtiva eder.'™

Istanbul’daki yazma niishalari :

1- Siilemaniye Kiitiiphanesi Yeni Cami bolimii Turhan H. Sultan kismi no: 43.
Ali Asgar Hikmet’in tab etigi niishadir. 1122 yaprak, 43 satir, yazi nesih, biyiik boy,
470x300, 335x200 mm. Ebadinda 1b. 2a. Sahifeler tezhipli, cild mesin kahve renkli,
semseli, sadberkli, kosebendli, sirazeli, zencirekli, miklepli, kagit ince ahrérh,
noksansizdir.'

2- Siileymaniye Kiitiiphanesi Esdd Efendi Boliimii no: 45, 691 Yaprak, 31 satir.

354x235, 277x175 mm. Talik, miistensih Muhammed b. Mevlana Hasan, istinsah tarihi,

103. Mevbudi. a.g.e. L. b ( Ali Asgar Hikmetin 6nséziinden ). Monzevi. a.g.e... 1348. L. 55.
104. Meybudi. L c. d: (Ali Asgar Hikinet. 6nsoziinden)
105. Monzevi. Ahmed. a.g.c.. I. 56.
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H. 889, 1b. Serlevha tezhipli, cetveller mavi, ayetler, sahis isimleri, nevbetler kirmizi,
hadisler mavi renk ile yazilmus.

3- Siileymaniye kiitiiphanesi Esad Efendi no:/46, 136 yaprak, 51 satir,
3656x255 5, 280x195 mm.. talik. istinsah tarihi H.726, cilt sirt1 ve kenarlart megin,
ebru kagit kapli, sirazeli ve miklepli. Su’ra suresinden sonuna kadardir. 1b, serlevha
tezhipli, 152 yaprak, 51 satir, Miistensih, Mahmud el-Herevi, siir ve beyit kelimeleri
kirmizi renk ile yazilnus.

4- Topkapt Sarayr miizesi kiitiiphanesi no: 34. 23, Ahrarli ince kagit, 410x270
mm, 466 yaprak, 55 satir, tahminen H.IX /M.XV asirda istinsah edilmis, serlevha basit
tezhipli, cetveller yaldiz ve mavi, ayetler kirmizi, cilt miklepli, semseli, kdgebentli,
zencirekli, kahve renk, deri. Bu niishada sadece Bakara suresi var.

S-istanbul Universitesi kiitiiphanesi no: 625 F, 175 yaprak, 280x220, 210x150
mm. nesih, 25 satir, kagit ahrarli, nevbet kelimeleri kirmizi renk ile yazilmyg, dyetlerin

tizerine kirmiz1 ¢izgi ¢ekilmis, cilt megin, semseli, miklepli, zencirekli.

Kesfu 'I-Esrdr’in diger yazma niishalari:

Tahran Universitesi Edebivat Fakiiltesi Kiitiiphanesi no: 246, istinsah tarihi
732/1331-1332 ; no: 347.3 nesih yazi, istinsah tarihi, 908/1502-1503; no: 351, istinsah
tarihi, 908/1502/1503."° Tahran Universitesi ilahiyat ve Maarif-i Islami Fakiiltesi
Kitiiphanesi, no: 1,18 1-2 nesih yaz istinsah tarihi, XI-XII. hicri asir.'”” Kiitiiphane-i
Avyetullah Mar’asi, Kum/iran, no: 8868, 359 yaprak, nesih yazi, istinsah tarihi IX/XIV-

XV, bastan ve sondan eksik.'%®

Ganjbahs Library of Iran Pakistan Institute of Persion Studies,
Rawalpindi/Pakistan. No: 890 ve 290 840 istinsah tarihi, 832/1428; n0:290-297. '

Mahmidiye Kiitiiphanesi Medine S. Arabistan, no: /71-172, istinsah tarihi,
848/1444, nesih yaz1.'"

106. Monzevi. a.ge., 1. 54

107. Hiiccetti. Seyyid Muhammed Bakar. Fikrist-i Nushahd-yt Hatti Kitabhane-i Daniskede-i flahiyat
ve Muadrf-i Islimi Daniggah-i Tahran, Tahran, 1345, s. 711

108. Mar asi. Mahmad. Filrist-i Nushahd-yt Hatti Kitabhdne-i ‘Umumi Hz Ayetullah Necefi Mar’ast
Kunviran 1395, XXIII. 52.

109. Tesbihi. Muhammed Hiisevin. Fihrist-i Nushahd-yt Hatti Kitabhane-i Gencbahy Merkez
Tahkikdt-i Firisi ve Pakistan Rawalpindi/Pakistan, 1392, I1. 385: 1, 364:
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istanbul’da, Nur-i Osmaniye Kiitiiphanesi, no: 444 ; Millet Kittiiphanesi, no: 41,
2.

Biritish Museum, no: 110/8.""* India Office Lirary London/England, Delhi
Persian 13. Nesih, istinsah tarihi, M. XV1I asir.'"

Kitabhane-i Riyasat-i Matbuat, Kabil/Afganistan, Persian Mss (car 215) i

1. Kaynaklar

Kegfu'l-Esrdr ve ‘Uddetu’l-Ebrdr, 520/1126 senesinde, yani takriben dokuz
asir once telif edilmesine ragmen, giiniimiizde Islim aleminde pek fazla bilindigi
soylenemez. Ancak 1331/1952 senesinde birinci cildi basildiktan sonra yeni yeni
taninmaya baglandi. Bu Farsga siinni tasavvufl tefsirden anlagildigina gore, pek g¢ok
eserden istifade edilerek kaleme alindig1 kolaylikla soylenebilir. Zira Meybudi’nin
tefsirini genislettigi Herevi , “bu eserini 107 tefsirden istifade ederek kaleme aldigint”

"% kaydetmesi buna agiklik getirmektedir.

Hem rivdyete, hem dirdyete hem de isarete yer verilen bu tefsirde, ikinci
bolimlerde basta Ibn Abbas, ve diger miifessir ashabin, tabiinin sdzlerine yer verilmis,
iyetlerin niizul sebepleri ve rivayetleri anlatilmigtir. Meybudi, ehl-i siinnet mezhebine
mensup olmast sebebiyle, tefsirinde fikhi meselelerde, diger mezhep imdmlarinin
yamisira oncelikle Imam-i Safii’nin goriislerine gokga yer vermektedir. Kegsfu 'I-Esrdr da
imam Safii’nin gorigleri kolaylikla tespit edilebilir. Zira Meybudi, Imdm Safii’nin
sozlerini naklederken “Safii goft (dedi) veya Ibn Idris goft” formiili ile vermektedir.

Mesela Safii goft (dedi): “ Allah’in rizasim kazanmayt, affindan daha gok severim. Zira

110. Nushahda-y1 Hatti, Nesrive-i Kitabhdne-i Merkezi. Danisgih-1 Tahran, 11,571 Monzevi. a.g.e. L. 56.

111. Monzevi. a.g.e. [, 54.

112. Monzevi, a.g.e. I, 54.

113. Storey, Catalogue of the Arabic Manuseripts in the Library of the Indio Office Qur’anic Literatur
London. 1930 s. 1190, Lix.

114. Beaurecueil. O.P.S. de Laugier de. Manuscrits d’Afganistan, Extrait de, Me’langes de Institut
Dominician d’Etudes Orientales. 1956, no. 134 s, 109,

115. Siivuti. Tabakatu'I-Miifessirin. Tahran. 1960, s. 17; Ismail Cerrahoglu. Tefsir Usilu, Ankara. 1995,
5. 221.
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riza aftan Gstiindiir. Allah’in rizasina nail olan affina da nail olur. Allah’in rizasina nail

2116 <

olmayan affina da nail olmaz. Safii mezhebinde, sirri (imamin fatihayi sesizce

okudugu namazlar) ve cehri (imamin fatihayr agikta okudugu namazlar) namazlarin

biitiin rekatlarinda, imamin ve cemaatin fatihay: okumasi vaciptir.”'!’

Yine tefsirde liigat, nahiv bilgisine de yer verilmistir. Muellif, ayetlerin daha iyi
anlagilabilmesi igin ihtiya¢ duydukg¢a dyet ve hadislerden misaller getirmeyi ihmal

etmemis, fakat bunun yaninda zayif hadisleri ve hikayeleri de nakletmektedir.

Kegfu'l-Lsrdr ve Uddetu’l-LEbrdr’in ana kaynagi Meybudi’nin de belirttigi gibi,
Herevi'nin tefsiridir. Maalesef Herevi'nin tefsiri zamammiza ulagmamistir. Yalmz
Kesfu'l-Esrdr’dan, Ensari’nin tefsirlerini ¢ikarmak mimkindir. Zira muellif,
Herevi™nin tefsirini Hdce Abdullah Enscri, '*® Alim-i Tarikat'*® Pir-i Sifiydn,"*® Pir-i
Biiziirg,'*'  Pisvd-y1 Ehl-i Hakikdt,'**  Pir-i Tt arikat'®  Seyhu'l-Islam'*  Pir-i
Biiziirgvar'®® Kuddise Rithehu goft (dedi) gibi basliklarla verir.

Meybudi tefsirinde belirtmemesine ragmen Kesfu 'I-Esrdr’in ikinci ana kaynag:
Siilemi’nin Tabakatu 's-Siifiyesi ve Hakaiku't-Tefsir adlt eserleri oldugu soylenebilir
Herevi Tabakatu's-Siifive'yi, bazi ilave ve kisaltmalarla Fars¢a’ya terciime etmistir.
Herevi, Siilemi’den sonra yasayan meshur siifileri, ozelikle kendi seyhlerini ve

goristigu safileri bu esere almis ayrica gesitli tasavvuf konularla ilgili goruslerini de

116. Meybudi. a.ge.. 1. 47
117. Mevbudi. a.ge.. I, 3, imdm Safii'nin s6z ve menkibeleri igin bkz., Meybudi. a.g.e., 1. 3. 36, 43, 47.
118. 172, 208, 223, 335, 348, 400, 418, 427, 475, 488, 506, 525, 528, 544, 585, 597. 608, 619, 622,
625.637.680. 11, 192. 197. 421, 11. 192. 197, 421. 471, 518.618. 633, 687. 111, 16. 33. 35. 103, 236
IV.52.127.152. V,170.498, VL 5. 147. 180, VIIL, 7, 68, 115, IX, 34, 178, 373, X. 7, 8, 38, 102,
126. 559. 627, vd.
118. Meybudi, 1, 28, 36, 60. 420. 626. 628, 652. 11, 41, 111, 21, 23, 384, IV, 12, V.43, VI, 18. 19. 266, VII,
41 VIIL 31.IX. 34. X, 243, vd. Aynica Herevi’nin Kegfu 'L Esrdr ve Uddetu’l-Ebrdr’da gegen sézleri
icin bkz..Herevi. Hice Abdullah Ensiri. Sulandn-1 Pir-i Herdt, s. 77-188.
119. Meybudi. a.ge.. L. 652.
120. Meybudi. a.g.e., 1. 626.
121. Meybudi. a.ge.. 1. 525. 628.
122. Meybudi, a.ge.. 1, 60
123. Meybudi. a.ge.. L. 28, 33. 54, IL. 293. 329. 111, 21, 23, 105, Iv, 12, 24, 414,458, V_ 43 8191, VI, 18,
87.91. VII, 41, 77, 92. VIIL 31,57, 74.75. IX. 34, 56, 60, X, 243, vd.
124. Mevbudi. a.g.e.. L 46. 59. 440, 11 41. 57. 445, 496, 507. 510, 550, III. 282. 485. 609 V. 72. 91. VL
111 VIIL 235, X, 416, 433 vd.
125. Mevbudi. a.g.e.. L 521.

BEC. YU EXOGCRETIM KDLULY
DOKUMANTASYUN
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belirtmistir.'** Bu eser H.1341/1962 senesinde Kabil’de Abdullah Habibi, 1362/1983°

de Tahran’da Muhammed Server tarafindan yaymnlanmistir.'*’

Meybudi, tefsirinde Ebd Talib Mekki’nin Kutu 'I-Kulitb 4dl eserinden, Ebu Nasr
Serrdc’in Luma’ adh eserinden istifade ettigi anlasilmaktadir. Zira Serrac'®® ve
Mekki'den'” yaptigi alintilarda isimlerini agik bir sekilde kaydetmektedir. Kendi
muasint saytlan Kugeyri, Hucviri’ve Gazali’nin eserlerinden istifade edip etmedigi
bilinmemektedir. Bu ii¢ mutasavvif ve eserlerinin isimleri Kesfu 'I-Esrdr'da
gegmemektedir. Yalniz Risdle’de, Kesfu 'I-Mahciib ve hyau Ulumu 'd-Din de nakledilen

bir ¢ok siifinin s6z ve menkibeleri Kegfut 'I-Esrdr 'da nakledilmisgtir.

Meybudi, tefsirinin her cildinde 6zelikle tigiincii bolimlerde Tabakat-1 Siifiyve
de nakledilen veya edilmeyen, kendi doneminden once ve kendi doneminde yasamus,
pek ¢ok siifinin s6z ve menkibelerine yer vermektedir. Bunlarin baslicalarini soyle
siralimak miimkiindiir: Hasan Basti (6110/728),"*° Malik b. Dindr, (6.131/748),"*
ibRahim b. Edhem (6.200/815),"* Fudayl b. Iydz (6.187/802),'® Sakik Belhi
(6.164/780),*" Sufyan Sevri (6.161/777),"** Abdullah b. Mibarek (6.181/797),"

126. Siileyman Uludag. “IHerevi. Hice Abdullah ™ D.1.4., XVII. 224-225

127. Muhammed Emin Reyahi. a.ge..s. 15,

128. Meyvbudi. a.g.e.. VIL 233.

129. Mevbudi. a.g.e.. 111, 297.

130. Hal terciimesi. menkibe ve s6zleri igin bkz. Meybudi, a.g.c. 1.19, 88, 134, 206, 483, 694, 11,154 111
123, 124,432 4341V, 63,94, V. 50. 53. 220, 412, 530, 539. V1. 293. 450, 532, VIL. 62. 137, 191.
257. 371, VIIL 216, 270, 287. 309. 524. 1X, 23, 83, 358, X, 34, 432, 584, 585: Hiicviri, Kegfu'l-
Mahcib Tahran, ts.. s. 103: Minavi. a.ge., I, 96. ibn Cevzi, Stfutu’s-Safve, Haleb. 1973, 111, 233;
Sa'rini. a.g.e.. I. 33: ibn Cevzi. Menakbu Hasan Basri, Kahire, 1952; Attar, Feriduddin. a.g.e.. 5.30.

13 1. Hal terciimesi. menkibe ve sozleri igin. Meybudi, a.g.e, 1,18, 330, 627, 1lL. 462, 492, 584, VI, 27,
VIL533. VIII, 218. 356, 403. IX. 434. X. 600; Sa'rani, a.g.e, I. 37; Isfahini, Ebi Nuaym, a.g.e, IL
357. Miinavi, a.g.e. 1. 154.

132. Hal terciimesi. menkibe ve sézleri igin bkz. Meybudi. 1.330, 430, 11.428. 1V, 121. V.417_ 451 VIIL
56 X. 528; Isfahdni, Ebli Nuaym. a.g.e.. VII, 367; Miinavi, a.g.c, 1,73; Sillemi. a.g.c., s. 35;Kuseyri
a.g.c.. s. 391; Hiicviri. a.g.c. 5. 102; Attar. a.g.c. s.102.

133. Hal terciimesi. menkibe ve s6zleri i¢in bkz. Meybudi. 1. 219. 372. I, 692. 764, IV. 97. V.90~ 91.
VIII, 148, IX, 505.506.X408 vd. Isfahini. Ebi Nuaym. a.g.e, VIII. 84: Miinavi. a.g.e. 1.168: Kusey-
sevri. a.ge, s.424 Cami, a.g.e.. s.37: Ibn Hlikin. a.ge.. 1V, 47, Atar. a.g.e, 89. Sa'rdni, a.g.e, L 140.

134, Hal terciimesi. menkibe ve sézleri i¢in bkz. Meybudi, I, 318: IV, 460, VIII, 229; $a'rini, a.g.e. I, 76;
Kuseyri, s. 397; Hiicviri.a.g.e. s. 138. Attar, a.ge. s. 232: Cami. a.g.e. s. 49.

135. Hal terciimesi. menkibe ve sézleri igin bkz. Meybudi, 1. 83, 230, 251. 305, 324, 393, 400, 467, 531.
778,11 74. 82, 548, 791, 11115, 538, IV. 434, V. 194, 421, 448. VI. 161. 404. VIL 52. 139, 495, IX,
178. 207, 261. 373, 412, X. 192: Attar. a.g.e. 5. 239: Sa'rdni. a.g.e. 1. 49; Isfahdni. Ebii Nuaym. a.g.e.
V1. 356: Miinavi. I. 115: ibn Halikin. L 386:

136. Hal terctimesi. menkibe ve sozleri igin bkz. Meybudi. a.g.e.. L. 300, 400, 713, I1. 74. IV138, V,
49.VI404 V, 753. V1. 98,523 VIL 452, IX 478, X.95: Attar, a.g.e. s. 222: Sa'rini. a.g.e. L. 49: Ebi
Nuavm a.ge. VIL162: ibn Halikin. a.g.c. 1. 32:
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Rabi’atu’l- Adeviyye (6.185/804), Hatim-i Esamm (6.237/851),"*” Ahmed b. Hadraveyh
Belhi (6.240/854), ** Yahya b. Mudz Razi (6.258/871),'*® Ebd Bekir Verrak,'*® Ma’ruf
Kerhi (6.200/815),"*! Eba Siilevman Darani (6.215/830),"? Bisr Hafi (5.227/841),'?
Zunnun Misri (6.245/859), Seri Sakati (6.257/841),"* Miiellifin, seyh-i Bistam dedigi
Ebl Yezid Bistami (6.261/874), Sehl Tusteri ((6.283/896), '** ibRahim Havvas (5.
291/903),  miellifin sah-1 tarikat dedigi Ciineyd Bagdadi (6.297/909), Ebi Said
Harraz (6.277/890), muellifin pir-i tarikat dedigi EbG Bekir Sibli, (0.334/945), ask
kahramani dedigi Hallac-1 Mansir (6.309/921), Ebd Ali Ciizcani,'¥’ Cerir Bagdadi ,'*®
Ebi Bekir Vasiti,'*” Mumgsad Dinaveri (6. 299/911),"° Ebi Bekir Kettani
(6.322/933),""! Lokman Serahsi ,'** Ebd Hiiseyin Abadani,"® Ebi Said Ebd’l-Hayr

137. Hal terciimesi. menkibe ve sdzleri i¢in bkz. Mevbudi. 1.319.363, 532, 732. I 179. VL 205: Siilemi.
a.ge.s. 86: Kuseyri. a.g.e. 393: Sa'rini. 1. 80: Attar. a.g.e. s. 295: {bn Hallikin, a.g.e. 11.26:

138. Hal tcrciimesi. menkibe ve sozleri igin bkz. Meybudi. . VI, 574, 575, X, 79.80; Siilemi. s. 80:
Kuseyri. a.ge. 410; Cimi. a.g.e. 5. 54; Attar. a.g.e. s. 356.

139. Hal terciimesi. menkibe ve sézleri igin bkz. Mevbudi. I. 128. 287, 559, 599, 753, II. 179. IV. 462. V.
167. VL 219.VIL 250 [X. H6. X 306. vd. Siilemi, a.g.e. s. 98; Cami. a.g.e. s. 55. Sa’rdni. a.ge.

1. 81: Miinivi. a.g.e. 1. 72:

140. Hal terctimesi. menkibe ve sozleri igin bkz. Meybudi. I, 11, II. 81, 141, 701, 111, 726, IV. 371, V,
189. 420, VL. 127. VII. 126. VIIL 187. 198. 310, X. 160. 408. 430. 562, 586 Siilcmi. s. 178:
Kuseyri. s. 440. Attar. a.g.e. s. 534: Sa'rini. I, 91: Isfahdni. Eba Nuaym. a.g.e. X, 235;

141. Hal terciimesi, menkibe ve sozleri icin bkz. Meybudi. 1. 65, I1. 357, 723, V, 552, X, 330: Siilemi. 80;
Kusgeyri. s. 410: Cami. a.g.e. 34 Attar. a.ge. s. 354: bnu'l-imid el-Hanbeli, a.g.e.. I. 316; Mustafa

Kara. Hareket Dergisi, sy. 16-17. 1980.

142. Hal terciimesi. menkibe ve sozleri igin bkz. Meybudi. . 614. V. 525, VL. 91, VIIL 413, IX. 171:
Cimi. a.g.e. s. 39: Isfahini. Ebd Nuayvm. a.ge. IX. 254: fbn Hallikin, III. 131: Sa'rini. I 87.ibnu’l-

imad el-

Hanbeli. a.ge. L. 87: ibn Cevzi. a.ge. IV, 223.

143. Hal terciimesi. menkibe ve sézleri icin bkz. Meybudi. 1. 423. 481, 539, 11417, VL. 547. VIIL 314,
501. X, 431, Silemi. s. 42: Kugevri. a.ge. s. 404; Attar. a.g.e. 137 ; Isfahdni. Eba Nuavm, a.ge.

VIIL. 336:

Sa'rini. a.g.c. 1. 84: Ibn Hallikdn. 1. 274,

144. Hal terciimesi. menkibe ve sézleri igin bkz. Meyvbudi, 1.59. 460, 11, 357, 358, V11, 40. 232, 1IX, 47,
Siilemi. a.g.e. s. 51: Kuseyvri. a.g.e. s. 417. Cimi, a.g.c. s. 53; Autar, a.ge. s. 230; Sa'rdni. a.ge. I I,
74. Isfahdni. Ebi Nuaym. a.g.e. X. 116: ibn Hallikin. a.g.¢c; IL. 357: {bnu’1-imid cl- Hanbeli. a.g.e. 11,

127.

145. Hal terciimesi. menkibe ve sézleri igin bkz. Meybudi, I, 160. 11,326, 727, VI, 441; Siilenii. a.g.e, s.
166: Kuseyri. a.g.e. s. 400: Cimi. a.ge. 5. 66: Attar, a.g.c. s. 304: Sa'rin3i. a.g.e. I. 77: ibn Hallikin.

a.g.c. I 429; Miindvi. a.g.e. 1. 237.

146. Hal terciimesi. menkibe ve sézleri igin bkz. Meybudi, 1. 387. 537, 568, V .91.93. 247. 394. 550,
VIIL 536, X. 134: Siilemi. a.g.e. s. 220: Kuseyri. a.g.c. s. 411: Attar. a.g.e. s. 599: Sa’rdni. a.g.e. 1. 97:

147. Hal terciimesi. menkibe ve sézleri igin bkz. Meybudi. IV.461. VIL. 232; Siilemi, a.g.e. s. 194 Attar,
a.g.e. 562: Sa'r3an3i. a.g.e. I. 90. Isfahini. Ebi Nuaym, a.g.e. X. 350; Minavi. a.ge. IL. 29.

148. Hal terciimesi. menkibe ve sézleri i¢in bkz. Meybudi, VI1.128;

149. Hal terciimesi, menkibe ve sézleri i¢in bkz. Meybudi. L. 12, 337,11, 141, 1L, 374, 749.1V, 255, V.,
191, VI. 229 477. 598. VIL 250. VIIL 114, X, 419, 586: Siilemi, a.g.¢, 5.232; Kuseyri. a.g.e, s. 439;
Attar, a.g.e. s. 732: Isfahini. Ebii Nuaym. a.g.e, X. 349:

150. Hal terciimesi. menkibe ve s6zleri igin bkz. Meyvbudi. II1. 106, VI, 90.VIL 90: Siilemi. ag.e. s. 242;
Kuseyri. a.g.e. s. 413: Cimi. a.ge. s. 92 Attar. a.g.e. s. 610: Sa'rini. a.ge. I. 102. Miindvi. a.g.e. I,
269: Isfahdni. Ebd Nuayvm. a.g.e. X. 3533.

151. Hal terciimesi. menkibe ve sozleri igin bkz. Meybudi. 1. 354. 691, 11. 496. I1L. 217. 609. IV_ 463:
Sillemi. s. 282: Attar. a.ge. 564: Sa'rani. a.ge. L. 110.
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(6.440/1048),"** Mekhul Sami,'* Ebd Hasan Derric (6.320/932),'*® Ebi’l- Hasan
Harkani, (6.425/1034) Ebd Nasr Serric (6.378/988),'"7 Eba Cafer Mecziim,"*® Ebu
Necm Safi,'™ Eba Al Siyah (6.405/ 1014),'%° Meybudi’nin Muttakilerin haslarindan
dedigi Ebi Kasim Nasrabadi'®' ibn Semmak (189/805),'* Ebu’l- Hiiseyin Nuri
(6.295/907),'> Ebi Abbas Kassab.'®* miellifin pir-i Horasan dedigi, Ebi Kasim
Gurgani,'™" Ebu Hafs Haddad,'®® Eba Said Hudri,'” Eba Abdullah Hafif,'*® Eba Ali
Dekkak(5.405/1014),"” Eba Abdurrahman Silemi (6.412/1021),'° Uveys Karani,'”"
Ebi Hiiseyin Miizeyyin (328/939),' ™ miiellifin Kutu 'I-Kultib 'un sahibi dedigi Ebd Talib
Mekki, (6.386/996)' " Eba Abdullah Kehmes,'”* Ebl Osman Hiri,(6.298/910)'"

Ebd Osman Magribi,'”® Ca’fer Huldi, (6.348/959)!"” Semniin Muhib.'”®

152. Menkibe ve sozleri igin bkz. Mevbudi. V. 206, VI, 204;

153. Menkibe ve sozleri igin bkz. Mevbudi. [X. 326-327,

154. Hal terciimesi. menkibe ve sozleri igin bkz. Meybudi. [, 480, IX, 489, X, 433; Attar, ag.c, s. 816;
Miindvi. a.g.e. I1. 68:

155. Menkibe ve sozleri igin bkz. Meyvbudi. L. 480. 335, VILI, 66, 389, 486. X. 209, 257. 430,

156. Menkibe ve sozleri igin bkz. Mevbudi. 1. 353:

157. Hal terciimesi. menkibe ve sozleri icin. Meyvbudi, a.g.e VIL 233; Attar, a.g.eb.. 5. 639.

158. Menkibe ve sozleri icin bkz. Meyvbudi. L 354:

159. Menkibe ve sozleri igin bkz. Mevbudi. L. 365, 11, 217,

160. Menkibe ve sozleri igin bkz. Mevbudi. 1. 534, 652, VIIL 250, IX. 155.

161. Hal terclimesi. menkibe ve sozleri igin bkz. Meybudi. 1,684, 11. 68. II1. 518. 694, IV, 229, V, 584,
VIL 55. VI, 12. X. 6435: Sillemi. a.gee. s. 362: Kugeyri. a.g.e. 5. 437: Sa'rini. a.ge. 1. 122; Attar,
age.s 784 Miinivi. a.ge. I. 5.

162. Hal terciimesi. menkibe ve sozleri igin. bkz. Meybudi. a.g.e. IV.152, VL. 81. IX. 7 X. 409; Cimi.
age.s 54 Attar. age.s. 285: Sa'rini. a.g.e. L. 61: Isfahani. Ebd Nuaym. a.g.e, VIIL 203, fbn
Hallikin. a.g.c. IV. 301.

163. Hal terciimesi. menkibe ve sézleri igin. bkz. Meybudi, a.g.e. V, 335, IX, 47, Siilemi.a.g.e, s. 135;
Kuseyri. a.g.c. s.438: Cami. a.g.e. 5. 78: Attar. a.g.c. s. 464:

164. Hal terciimesi. menkibe ve sozler igin. bkz. Mcybudi, a.g.e, II, 563; Attar. a.g.e. s. 641;

165. Menkibe ve sozleri igin. bkz. Mevbudi. a.g.e. II. 33, 186:

166. Hal terciimesi. menkibe ve soézleri igin. bkz. Meybudi, a.g.e, 1, 520, III, 18, V, 405; Cimi, a.ge, s.
57, Attar. a.g.c. s. 401: Sa'rani. a.g.c. 1. 96: Minavi, a.g.e. 1. 257.

167 . Menkibe ve s6zleri igin. bkz. Meybudi. a.g.c. I, 24, 124, 575, 693, 11, 4. 467, 507, 6988,

1. 365. 446. 616, 758. IV. 103. V. 238. V1. 195, 255, VII, 296, 307, VIIL, 85, 397, 411, IX, 449, X,
127. 196. 578. vd.

168 . Menkibe ve sozleri igin. bkz. Meybudi. a.ge. L 615, 111, 484, 485; Kuseyri. a.g.c. s. 420; Ebi
Nuaym. a.g.c. X, 385: Miindvi. a.g.e. 1. 49.

169 . Hal terciimesi. menkibe ve sézleri igin. bkz. Meybudi. a.g.e. VIIL 520 Miindvi. a.g.c, 11, 62:

170. Hal terciimesi. menkibe ve sozleri igin. bkz. Meybudi, a.g.e. 1, 354, U, 396; Siilleyman Ates, Sitlemi
ve Tasavvufi Tefsiri. s. 34.

171. Hal terciimesi. menkibe ve sozleri igin. bkz. Meybudi. a.g.e. VI, 539; Sa'rdni, a.g.e. [, 25; Ahmet
Yasar Ocak. Veysel Karani ve Uveysilik, Istanbul, 1982.

172. Hal terciimesi. menkibe ve sozleri igin, bkz. Meybudi. a.g.e, III, 484, 485; Sillemi. a.g.e, s. 289;

173. Menkabe ve sozleri igin. Mevbudi. bkz. a.g.e, II1, 297;

174. Menkibe ve s6zleri igin. Mevbudi. bkz. a.g.e. 11, 682;

175. Hal terciimesi. menkibe ve sézleri i¢in. Meybudi. a.g.e. III. 279: Sillemi, a.g.e, s. 140; Kuseyri.
a.ge.s. 407. Cami, a.g.e. s. 87: Sa'rini. a.g.e. L.101; Isfahini, Ebd Nuaym. a.g.e, X, 244,

176. Hal terciimesi. menkibe ve sozleri igin. Mevbudi. a.ge. I1. 649, 111, 65. 386; Kusevri, a.g.e, s. 434:
Sa'rini. a.g.c. 1. 122 Mimavi. IL 35,

177. Hal terciimesi. menkibe ve sézleri igin. Meybudi, a.g.e. IV, 187. V, 207, IX, 47, 344; Siilemi, a.g.e.
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2. isiri Tefsirdeki Yeri

Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminde Kur’dn’in az da olsa igari tefsiri yapilmigtir.
Zithd ve takvanin artmasi, tasavvuf akiminin gelismesiyle birlikte hicri ikinci ve {igiinct
asirlarda, sifiler Kur’dn ayetlerini kendi gorisleri dogrultusunda tefsir etmeye
bagladilar.'” Tefsirlerinde goriislerini dyet ve hadislere dayandirmaya galistilar.
Boylece isari tefsir okulu dogmug oldu. Bu tefsir, yalniz sifinin bulundugu makama
gore, kalbine agtlan zahir mani ile bagdastirmasi miimkiin olan bir takim gizli ménéalara

ve isaretlere gore tefsir etmekten olusur.'®

Hasan Basri (0.110/728), Ca’fer Sadik(o.148/765), Sufydn Sevri,(6.161/778)
Abdullah b. Mubarek (6.181/797) ile baslayan isari tefsir hareketi, doérdiincti hicri asrin
sonlarina dogru, biiyiik bir gelisme gostermistir. Sifahen nakledilen isari tefsirler, yerini
miistakil isari tefsir kitaplarina birakir. Bu ¢igirt agan, basta Ebu Abdurrahman Siilemi
(6.412/1021), Ebu ishik Ahmed es-Sa’lebi (6.427/1035), Kuseyri (6.465/1072), Hace
Abdullah Ensari (6.396-481/1006-1089), imam Gazali (6.505/1111) ve bunlarin izini
takip eden Meybudi’dir.'"®" Bu konuda telif edilen Silemi’nin Hakaiku't-Tefsir,
Sa’lebi’nin  Kesf ve'l-Beydn ‘an Tefsiri’l-Kur’dn, Kuseyri’nin Letdifu 'I-Isdrdt,
Gazali’nin Miskatu 'I-Envdr ve Meybudi’nin Kegfir 'I-Esrdr ve Uddetu’I-Ebrdr adh isari
tefsirleri bilinmektedir.'®? Siinni tasavvufi tefsirler arasinda yer alan Kegfut 'I-Esrdr ve

Uddetu I-Ebrdr dzelikle sinni gevreler tarafindan ragbet gordigii sdylenebilir.

Meybudi, Hasan Basri (6.110/728), Ca’fer Sadik (6.148/765)'%, Siifyan-1 Sevri
(161/778), Abdullah b. Miibarek (6.181/797), Sehl b. Abdullah Tusteri (6.283/896),
Cineyd Bagdadi (6.297/909), Ebu Bekir Vasiti (6.320/922), IbRahim Edhem
(6.161/777), Fudayl ibn Iyaz (6.187/802), Zunun Misri (6.245/88859), Seri Sakati

5. 326: Attar. a.g.e. 5. 752: Sa'rini, a.g.e. I, 118, Isfahini, Ebii Nuaym. a.g.e, X. 381;

178 . Hal terciimesi, menkibe ve sozleri i¢in, Meybudi, a.g.e.. V, 335, IX, 47; Cami, a.g.e.. s. 100: Attar.
a.g.e.s. 510; Isfahini, Ebii Nuaym. X, 309.

179. Siilevman Ates. isari Tefsir Okulu, Ankara, 1974, s. 38.

180. Mckki.a.g.e., Ankara, 1998, 1, 15-16. (Yakup Cigekin takdiminden)

181. Silleyman Ates, a.g.e..s. 91.

182. Mustafa Kara. Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, istanbul. 1985, s. 67.

183. Hal terciimesi. séz ve menkibeleri igin bkz.. Meybudi. a.g.e.. 11 389, IIL, 94. V. 245, V. 58. 210,
264. 282, 503. V1. 200. VIL 117.IX. 252. X. 437.Sa'rdni. L. 32: ibn Hallikin, a.g.c.. L. 327. Isfahdni
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(6.251/865), Yahya b. Mu'az Razi (6.258/871), Ebu Yezid Bistami (6.261/874),
Hamdun Kassar (6.271/884), Ebd’l-Hiiseyin Nuri (6.295/907), Miimsad Dineveri
(6.299/911), Hallac Mansur (0.309/921), Ebu Bekir Kittani (6.322/933), Ebu Bekir
Verrak, Ca’fer Huldi (6.348/959) Hace Abdullah Herevi (5.481/1089)'®* gibi isari
tefsirde payr olan unlu sifilerin goriiglerine genigce yer vermektedir. Bu da tasavvufi
kaltiirin yam sira mutasavviflarin Kur’an ve siinneti nasil anladikiarini ortaya koymast
agisindan da onemlidir. Miuellifin eserinde siinnete ¢ok ©nem verdigi miisahede
edilmektedir. Meybudi tefsirinde dyet, hadis ve mutasavviflarin siirlerine de genig yer
vermistir. Kegfu'l-Esrdr’da anlatilan menkibeler, sifilerin soz ve fikirlerinin benzerini
kendisinden 6nce kaleme alinan temel tasavvufi tefsirlerde bulunabilir. Yalmz Meybudi
cagdasi sayillan Kuseyri, Gazali gibi  meshur sifilerden ve tefsirlerinden hi¢ s6z

etmemistir. Ancak bu tefsirlerden 1stifade ettigi kolaylikla sdylenebilir.
3. Tesirleri

Meybudi’nin Kesfi 'I-Esrdr ve Uddetu 'I-Ebrdr adli on ciltlik siinni isari Fars¢a
tefsiri, diger siinni tefsirler kadar yaygin bir alana yayilma imkani elde edememis, hatta
yirminci asrin ortalarina kadar neredeyse meghul ka'lmlstlr. Eser iran’da Farsca olarak
telif edilmesine ragmen, Sii kaynaklarda da Kesfu'l-Esrdr’in  tesiri  fazla
gorilmemektedir. Zira Letdyif-i ez-Kur'dn-1 Kerim Ber Guzide-i Kegfu'l-Esrdr ve
Uddetu’l-Ebrdr miellifi Muhammed Mehdil Rukni, “ Kesfu-1-Esrdr’in dénemin siyasi
ve mezhebi tesiri altinda yazildigin1 ve mezhebi taasuptan hali olmadigini, bu sebeple
Sii diisiincesine mensup olan herkesin istifade edemeyecegini belirtmektedir.”'®’

Kegfu'l-Esrdr’in Sii eserlere fazla kaynak olmamasimin baginda, siinni isari tefsir

olmasindan kaynaklandig:1 soylenebilir.

H.IX/M.XV asrin meshur Sii miifessirlerinden Molla Hiiseyin (6.910/1504)
kendi tefsirinde, Meybudi’nin Kegfu I-Esrdr ve Uddetu’l-Ebrdr adli tefsirinden nakiller
yapmustir. Fakat miellif hakkinda higbir bilgi vermemektedir. Yalmzca Kegfit [-Lsrdr

Herat’a elde ettigini kaydetmektedir.'®

Ebit Nuavm. a.ge. IlI. 192
184. Siilevman Ates. a.g.e..s. 91
185. Muhammed Mehdi Riikni. a.g.e.. s.53.
186. Rizd Enzdbi Nejad. a.g.c.. s.19.

TC YURSEKOGRET M RUULY

YON MERKEzZi
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Kesfu'l-Lsrdr, dini, edebi 6zelikle tefsir ve tasavvuf konusunda yazilan siinni
eserlere kaynak olmustur. Bunlarin basinda Attar’in Tezkiretii’l-Evliydsi, ismail Hakki
Bursevi (6.1137/1725)’nin Ruhu’l-Beyan't Necmuddin Rézi Daye (628/1230)’nin
Mirsadu 'l-Ibadi, Abdurrahman Cami (6.892/1492) nin Nefahatii'I-Uns i, Minhacu 't-

Talibin1 ve Mevlana Celaleddin Rumi (6.672/1273) mn eserleri 6nde gelmektedir.'®’

Attar, meshur eseri Tezkire’nin girig kisminda, “eserinde siifilere ait menkibe ve
vecizelerin pek ¢ok oldugunu, eserini kaleme alirken bunlardan sadece segmeler
yaptigini, daha fazla bilgi isteyenlerin Serhut’l-Kalb, Kesfu'l-Esrdr ve Mdrifetu’n-Nefs
adl eserlere bas vurmalari gerektigini, bunlar1 okumalari halinde tasavvufla ilgili higbir
seyin kendileri i¢in gizli kalmayacagim kaydetmektedir.”'®® Her ne kadar Kegfii'z-
Ziiniin ‘da Kegfu'l-Esrdr ismi altinda yirmiden fazla eser adi kaydedilmigse de'®
Attar’in ismini naklettigi Kegsfu I-Esrdr, Meybudi’nin Kesfu'l-Esrdr ve Uddetu’l-
Lsrdr-'adli eseri olmast ihtimalden uzak degildir. Attar bu eserin adin1 sadece Kegfi 'I-
Esrdr olarak kisaca yazmis olabilir. Kegfit '[I-Esrdr ve Uddetu '[-Ebrdr’da kaydedilen bir
cok menkibe, siir ve veciz s6z, Tezkire’de nakledilmektedir. Attar’in bunlart Kegfie’l-
Lbrdr ve Uddetu’l-Ebrdr 'dan alma ihtimali vardir. Meseld: Tezkire’de nakledilen “ez
Merv Ta Ka’be” (Merv’den Ka’be’ye) adli menkibenin asil kaynagi Kegsfu 'I-Esrdr ve
Uddetu 'I-Ebrdr oldugu soylenebilir.'” Bu menkibede Abdullah b. Miibarek’in tayy-i
zaman ederek Merv’den Mekke’ye gidip Hac farizasimi  yerine getirmesi

anlatiimaktadir.

Necmeddin Razi de, Mirsadu 'I-[bdd adli eserinde kaynak belirtmeden Kegfit /-
Esrdr ve Uddetu’l-Ebrdr’dan istifade etmesi ihtimal dahilindedir. Bilhassa Kegfit'l-
Esrdr’da bulunan  siirler ve veciz sozlerin  bir kismi Mirsadu'l-Ibdd’da da

zikredilmektedir.'””' Mesela:

187. Rizi Enzibi Nejad. a.g.e.. s. 19.

188. Attar. a.g.e.. 1346.s. 5.

189. Katip Celebi. Kegfu'z-Zunfin, 11. 1485-1487.

190. Muhammed Emin Revihi, a.g.e.. s.15; Bu Menkibe igin bkz, Meybudi, a.g.e.. V, 753-755; Attar. a.g
€. s. 214: Ayrica iltimal dahilinde Kegfu'l-Esrar’in, Tezkire’ye kaynaklik ettigi diger menkibeler
icin bkz. ( Meybudi. I, 657; Attar, a.ge.. s. 852), ( Meybudi, II, 67; Attar, a.g.e., s. 792 ), ( Meybudi,
a.ge. V,753-755; Attar. age..s. 213-214 ), vd.

191. Necmuddin Razi Daye. Mirsadu'l-ibad. Tahran. 1352. s. 60. (Muhammed Emin Reyahi’nin
mukaddimesinden) Ayrica bir ihtimal Kesfu'l Esrir’in Mirsad’a kaynaklik ettigi siir ve menkibeleri
karsitagtarmak igin bkz. (Meybudi. a.g.e.. IV, 419; Necmuddin Razi, a.g.e.. 5.80), (Meybudi, a.ge.. 1,
300: Necmuddin Razi. a.g.e.. s. 69). (Mevbudi. . 592 653. I11. 21. 47. IV. 279: Necmuddin Razi.
a.ge.. 223), (Meybudi. a.ge.. I. 57: Necmuddin Razi. a.ge.. s. 509), (Meybudi, V, 48: Necmuddin
Razi. a.ges. 23) (Mevbudi. a.g.c.. L. 224: Necmuddin Razi. a.g.c.s. 206). (Mevbudi, a.g.c., X, 574
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Ar ve ayip olant kolayca terk ettik
Bil ki o sivah nur “la" dan da yiiksek bir noktadadir

Ondan da ileri gittik, ne bu, ne o kaldi ***

Kesfu’l-Esrar'in, Ismail Hakki Bursevi (6.1137/1725)’nin Ruhue'l-Beydn adh
tefsirine de kaynaklik ettigi soylenebilir. Zira Kegfu 'l-Esrdr’da gegen bir gok menkibe,
siir ve veciz sozlerin, metot olarak Kegfiu'l-Esrdr’a benzeyen Rihu'l-Beydn'da da

nakledilmektedir.'?*

Kegfu'l-Esrar’'da gegen bir kisim siir ve menkibeler, aym zamanda Mevlana
Celaleddin Rumi (6.672/1273)’nin Mesnevi'sinde de nakledilmektedir. Meseld: “kadeh-

i yakut” adli hikaye, bu hikaye, Sems-i Tebrizi’nin Makaldtinda da zikredilmistir. 194

Kesfu'l- Esrdr ve Uddetu’l-Ebrdr ile ilgili olarak, Muhammed Emin Reyahi’nin
Begugd-yt Rdz-1 Ask Guzide-i Kegfu'l-Esrdr-i Meybudi, Muhammed Mehdi Rukni’nin
Letdif-i ez Kur'dn-1 Kerim ber Guzide-i Kegfu'l-Esrdr ve Uddetu'l-Ebrdr, Riza Enzabi
Nejad’in Guzide-i Tefsir-i Kegfu'l- Esrdr ve Uddetu’'l-Ebrdr ve Muhammed Cevad
Seriat’in Guzide-i Tefsir-i Kegfu'l-Esrdr adli galigmalar bulunmaktadir. Eserinde
Kesfu'l-Esrdr’da alintilar yapmakla birlikte dil ve edebiyat yoniini de inceleyen

Muhammed Mehdi Rukni digindakilerin eserleri Kegfit 'I-Esrdr’dan yapilan alintilardan

Necmuddin Razi, a.ge.. s. 326), (Mevbudi, a.g.e,, I, 507, 508. Necmuddin Razi, a.g.e. s. 390). vd.

192. Meybudi. a.g.e..l, 115: Necmuddin Rizi, a.g.e., s. 308; bu siiri seshven Ahmed Gazaliye nispet
etmisse de bu siir Ahmed Gazali’nin degil, Ebu’l-Hasan Busti’nindir. bkz., Necmuddin Razi,
a.ge..s. 631 (Reyahi'nin tevzihatindan); Cami, Abdurrahman. a.g.e.. s. 413.

193. Bir ihtimal Kesfu'I-Esrdr'in Ruhu’l-Beyin’a kaynaklik ettigi soz, siir ve menkibeleri karsilastirmak
igin bkz..(Mevbudi. a.g.e..I. 163. IX_ 273; Bursevi. Ruhu’l-Beyan, istanbul, 1389, s. I, 28);
Meybudi: a.g.e.. Il 416; Bursevi. a.g.e.. I1. 160) vd.

194. Mcybudi. V. 393: Ali Ekber Basiri. Dastanhd-y1 Mesnevi. s.y.. 1343, s. 152.



ibarettir. Muhammed Mehdi Rukni Kesfir 'I-Esrdr’dan yapilan alintilarla birlikte eserin

bilhassa dil ve edebiyat yoniinii incelemistir.'”

Ayrica, Muhammed Cevad Seriat’in Fihri&t-i Tefsir-i  Kegfu'l-Esrdr ve
Uddetu '[-Ebrdr adli eseri, Meybudi tefsirinin genis ¢apli bir fihristi seklinde
hazirlanmigtir.'*® Hasan Sadat Nasiri’nin Pig Goftari-i ber Kur 'dn-1 Kerim ba Terciime-i
Nevbet-i LEvvel  adli eseri ise Kegsfu'l-Esrdr’in birinci nevbetlerinin  (boliim)

sadelestirilmis seklinden ibarettir.

4. Meybudi’nin Tefsirindeki Metodu

Kegfu'l-Esrdr’daki uslup, o ¢agda ve daha onceki asirda siinni tasavvufi
tefsirlerde kullanilan usluplardan fazla farkh oldugu soylenemez. Metot olarak, diger
tefsirlerde oldugu gibi 6nce ayetlerin tek tek meali verilir. Daha sonra ayetler boliim

halinde zikredilerek ti¢ boliimde tefsir edilmektedir.

Meybudi, Kur’an-1 Kerimi bastan basa kendine has bir tslup ile iig bab,
kendisinin tabiriyle i¢ meclis halinde genis bir sekilde tefsir etmektedir. Muellif, birkag
dyeti alir, o dyetler i¢in bir meclis olusturur. Bu meclislerin sayist 445°tir. Her meclis
ortalima on beg sayfadir. Yine miiellifin tabiriyle her meclis ii¢ nevbetten (bolim)
olusur. ilk boliimde ayetlerin muhtasar bir medli verilir. Ikinci boliimde kirdat
ihtilaflarina, dyetlerin niizul sebeplerine, fikhi hiikiimlere temas edildigi gibi ayetler
hadislerle, sahabelerin, miifessirlerin sozleriyle ve ehl-i siinnet miifessirlerinin metodu
ile tefsir edilir. Bu bolim eserin en genis kismint teskil etmektedir. Bu bolimde
dyetlerin tefsiri ile birlikte &yetlerin niizul sebebi anlatilmig, sarf, nahiv, fikhi
hitkiimlere, peygamberlerin menkibelerine ve Isldm tarihine yer verilmistir. Bu
bolimiin diger ozelligi de bilhassa eski Farsga ve Arapga kelime ve terkiplere yer
verilmesidir. Ugtincii boliimde 6zellikle ayetler tasavvufi agidan tevil edilmis, miiellif

bu béliimii siftlerin menkibeleri, hikmetli s6zler ve siirlerle siislemektedir.

195. Genis bilgi igin bkz.. Muhammed Mchdi Rukni. a.g.c.. s. 55-112,
196. Muhammed Cevad Scriat. a.g.c.. s. 23
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Kitabin yarim sayfalik 6nséziinii Arapga yazan muellif, tefsirini farsga kaleme

almis, yer yer Arap¢a’ya da yer vermistir. Meybudi tefsirdeki metodunu soyle agikhyor:

“Bu kitaptaki usulimiz sudur: Her Kur’dn ayeti igin meclisler diizenledik, her
mecliste iig tlirli soz sarf ettik. Once giyet 6z ve kisa olarak agik bir Farsca ile dyetin
meadlini verdik. sonra ayeti tefsir ettik, ¢esitli mandlarini, meshur kirdatlerini, niizul
sebebini, hiikiimlerini dyetle ilgili bulunan hadisleri ve benzeri seyleri kaydettik. Daha
sonra da dyetlerin remizlerini, sifilerin igaretlerini, vaizlerin latifelerini dercettik. Simdi

Allah Tedla’min yardimiyla bu deryaya daliyoruz.”"®’

a. Ayetlerle istidlal

Meybudi, herhangi bir konuda varid olmus dyet-i kerimeleri ard1 ardina getirmek
suretiyle, diger miifessirler gibi Kar’an-1 Kerim’i, Kur’an-1 Kerim ile tefsir etmektedir.
Miifessirin, &yetleri konunun akisina uygun, adeta metinden bir pargaymis gibi
kullanmasint gok iyi bir sekilde yaptigy goériilmektedir. “Peki kendilerini, hi¢ siiphe
olmayan giinde topladigimiz zaman halleri nasil olur” (Al-i imran, 3/25) 8yet-i Kerimesini
tefsir ederken soyle diyor: “Acaba bizim kiydmet giiniindeki halimiz ne olacak? Zira
diinyadakileri mevcudatin evvelinden, mahlukatin sonuna dek bir Israfil rizgényla

diinya topragindan atar ve bir anda kivimet meydaninda hazir hale getirir.”'®

Kiydmeti bekle ta ki daglanin izzet ve riyaseti ortaya ¢iksin, el, ayak, sirt ve
kanatlarim gostersin, ayiplar ve kusurlar gizlenip baglarini egerek sana soylesinler. “Biz
senin goziinden perdeni agtik; bugiin artik goziin keskindir.” (Kaf, 50/22) Perdeyi senin
yaptiklarinin iizerinden kaldirdik, yani sen diinyada ne ekip ne yapmigsan ahirette onu
goreceksin. Ne pisirmigsen onu yiyeceksin, ne ekmissen onu bigeceksin Yiice Allah’in
“Iste orada her can, gegmiste yaptiklarimi dener (yaptiklaruun yararim ve zararum
goriir)” (Yinus, 10/30) demesi bu sebeptendir. Yani diinyada neye sigimrsan ahirette
senden ayrilip seni terk edecek, ancak takvd bundan istisnadir. Sadece takva seni hem
diinyada hem de ahirette terk edip kaybetmeyecektir. Biitiin kazanglar o giin yok olur,

ortadan kalkar. Takviya, “Gel bu giin senin pazarindir, her kimin senden azicik nasibi

197. Meybudi.a.g.e. Varak 1b (vazma niisha)
198. Mcybudi. a.g.c.. I1. 67



35

varsa bu giin miikafat sarayinda (ahirette), onu nasibi kadar agirla ve ikrdmda bulun.
Kendi tamdiklarim, dostlarim “Adn cennetlerinde giizel meskenler” e (Tevbe. 9/72)
yerlestir. Sana agik olanlari “Her sevden biiyiik olan Allah’m rizast” na (Tevbe. 9/72)
buyur et.” Takvdy: bilip tantyan bir baskadir. Takvanin agiklan ise bagkadir. Takvéy
taniyan haramlardan ve siipheli olan seylerden sakinip uzak duranlardir. Hal ve
hareketleri, eylem ve amelleri, soz ve fiilleri hep takvanin emirleri ¢ercevesinde olan
kimselerdir. Takvanin asiklari ise, kendi ibadet ve iyiliklerini gormezler, baskalari

giinahlardan sakinirken onlar, Allah’tan baska her seyden yiiz gevirirler.

Ebu Kasim Nasrdbadi muttakilerin ileri gelenlerinden idi. Ona, takva nedir, diye
sordular. O da bunun iizerine kendi halinden 6rnekler vererek takvay: soyle tarif etti:
“takvd Allah’tan baska her sevden yiiz ¢evirmendir.”'””> Meybudi’ye gore, herkes bu
seviyeye ulasamaz. Kur’an buna isaret etmektedir: “Allah’in katinda en iistiin olammniz,
(giinahlardan) en ¢ok korunanmizdir.” (Hucurat. 49/13) Yarin kiyamet saati geldiginde
herkes takva ortiisiine sahip oldugu oranda yiice Allah’a yakin ve saygin olur.?®
Nitekim Yiice Allah soyle buyurmustur: “Herkesin kazandigi, kendisine tastamam

verilip hi¢ kimseye haksizlik edilme="" (Al-i imrin,3/25)
b. Konularin Hadislerle Desteklenmesi

Diger Islami ilimlerde oldugu gibi tasavvufi hayat ve diisiincenin de, Kur’an-1
Kerim’den sonra ikinci ana kaynag hadislerdir. Ehl-i Hadisten olan ve ayn1 zamanda
“Erba‘in Hadis"" adinda bir hadis kitabi kaleme alan Meybudi,*®' ayetleri tefsir ederken
ozellikle ikinci ve iigiincii boliimlerde sik¢a agiklimaya yardimet olacak hadisleri de
kaydeder. Bu hadisler genel olarak “kiitiib-i sitte” denilen meshur alt1 hadis kitabindan
alinmigtir. Bazen de bu hadis kitaplarinda yer almadig1 halde, Islam ziihd ve tasavvuf
fikrinin kurulup gelismesine tesir etmis olan hadislere de yer verilmektedir. Meybudi
hadisleri gogunlukla Arapga aslindan verir ve Farsga terciimesini yapar terciime
etmedigi hadisler de vardir. Bazen de hadisin Arapg¢a metnini vermeden, hadisin Fars¢a
meilini vermektedir: Miiellif, “Hani siz bir adam éldiirmiistiiniiz. ” ( Bakara, 2/72) dyetini

tefsir ederken, “Nefsi 6ldiirmek iki sekilde olur. Biri beden itibariyle, biri de mana

199. Meyvbudi. a.g.e..Il. 68: Attar. a.g.e.. 792.
200. Meybudi. a.g.c.. I1. 68.
201. Meybudi. V.a.ge. 219-220.
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cihetiyle olur. Nefsini mana cihetivle, miicahede kilici ile 6ldiiren kisi, Allah Tedla’ya
ve nimetlere, cennete kavusur. Bedenine zarar veren, intihar eden ise ahirette azap
gorir.”**? Dedikten sonra su hadis-i serifi kaydeder: “Kim zehir icerek intihar ederse,
cehennem atesinin iginde, elinde zehir oldugu halde ebedi olarak ondan i¢er. Kim de
kendisine demir saplayarak intihar ederse, cehennemde ebedi olarak o demiri karmna

saplar, kim kendisini dagdan atarak intihar ederse o cehennemlik olur.” **

Meybudi, “Ellerinizi savastan gekin” (Nisa, 4/77) ayetini “ellerinizi yaratiklardan,
dinyadan ¢ekin, Allah Tedld’ya yonelin, zira ihsan eden hatalari orten, sevgi ve
comertlikte egsiz olan odur. Sehvet kapisini iizerinize kapatin, mal ve diinya sohretinden
uzak durun. Haram olan diinya mal lanetlenmis, helil olam yiik, fazla olani ise sikint1
verir.” Seklinde tefsir ettikten sonra su hadis-i serifi kaydetmektedir: “Bu diinya
lanetlenmistir, igindekiler de lanetlenmigtir, ancak zikrullah ve zikrullah'a yardmmci

olanlarla dlim veya miiteallim hari¢.” ***

Miifessir bazen bir dyeti tefsir ederken méandnin akigina uygun olarak birden
fazla hadis-i serifi de delil olarak getirir: “Beni anm, ben de sizi anayim.” (Bakara. 2/152)
Mustafa (s.a.v.) bu dayetin  tefsirinde  Allah Tedld’nin §0yle buyurdugunu
belirtmektedir: “Ly Kullarim taat ile beni ammn  bana kulluk ediniz. Ben de magfiretimle

" 29% ardindan su hadis-i serifi de Farsga olarak zikretmektedir: “ Kim

sizi bagislayayim
Allah Tedld’ ya ibadet ve kulluk eder ve emirlerini yerine getirirse, her ne kadar az
nafile namaz kilar, az oruc tutar ve az Kur'an-1 Kerim okursa da zakirler ciimlesinden
olur. Her kim isyan eder ve itaat etmezse, her ne kadar fazla namaz kilar, fazla orug
tutar ve fazla Kur 'dn-1 Kerim okursa da unutulanlar ciimlesinden olur.” **® Miellif bu
iki hadisten sonra kendi goriislerini ortaya koyarak séyle devam eder: “ O halde gergek
zikir, sadece sozil siisleme ve miicerred sozler degildir. Miifessirler bu ayetin tefsiri
hususunda, degisik lafizlarla da olsa aym mandyr vurguldmislardir.”*” Meybudi
ardindan su iki hadis-i serifin birini Fars¢a digerini Arap¢a olarak kaydeder: “Allah’m

iyisini, altn ve giimiis infak etmekten ve diismanlarla cihad etmekten daha iyisini

202. Mevbudi. a.ge., I, 238-239.

203. Buhari. Tibb. 56; Miisliim. fman. 175; Tirmizi. Tibb, 7 ; Nesai, Cendiz, 68 Ebit Davud. Tibb. 11.
204. Tirmizi. Zithd, 14; ibni Mace. Zithd. 3.

205, Mevbudi. a.ge., L 414.

206. Meybudi. a.ge.. L 414.

207. Meyvbudi. a.ge.. L. 414.
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soyleyeyim mi'? Dediler o nedir ya Resulullah ? ‘Allah’t zikretmek ve Kur'dn

okumaktan daha faziletli bir zikir de yoktur ozellikle namazda okunan Kur'dn™ 208

“Namaz iginde Kur'dn okumak, namazmm haricinde Kur'dn okumaktan daha
Jaziletlidir. Namaz haricinde Kur'dn okumak, zikirden ve sadaka vermekten iistiindiir.
Sadaka vermek, nafile orug tutmakian daha faziledidir. Orug, cehennem atesine kargi
kalkandir. Amelsiz ve niyetsiz bir soziin degeri yoktur. Siinnete uymadan niyet, amel ve

e a0 - . s 2009
soziin de degeri yoktur. " *"

Kesfu'l-Esrdr ve Uddetu'l-Ebrdr'da kaydedilen hadislerin bir kismuni yeri

geldikge ¢aligmamizda degerlendirmeye galigtik.

c. Siirlerle istishad

H. V/M. Xl asirdan itibaren tasavvuf siiri mecaz, kindye, tesbih ve istidre gibi
edebi san’atlarla siisli tasavvufi remz ve mazminlari tagiyan san’at eserleri haline
doniismeye baglamigtir. Ozellikle Iran’da yetigen sairlerin gogu siirlerinde tasavvufi
sembolleri ve mazminlan kullanmiglardir.?'® Bunlarin basinda Hace Abdullah Herevi

(6.481/1088) ve Sendi-1 Gaznevi gelmektedir.

Meybudi, dzellikle Herevi’nin ve Senai-i Gaznevi’nin siirleri yamnda kendisinde
once ve kendi asrinda yasamis meshur edip ve mutasavviflarin tasavvufi siirlerini her
firsatta yeri geldikge tefsirinde istighad ettigi goriilmektedir. Arastirmamizda yeri
geldikge siirlerin bir kismina yer verilmeye ¢alisildi. Bu siirlerin ¢ogunlugu Farsga bir
kismut ise Arapgadir. Mesela: “Allah ' mescidlerinde Allah’m aduun andmasina engel
olan ve onlarm harap olmasina g¢alisandan daha zdlim kim vardw.” (Bakara, 2/114)
“Ibadet yerini sehvet ile harap eden kimseden daha zilim kim var? Marifet yerini
masiva ile harap eden kimseden daha zilim kim var? Miisahede yerini bagka
diisiincelerle harap eden kimseden zdlim kim var? Madrifet yeri ariflerin kalbidir.

Miisahede yeri dostlarin sirridir. Nefsini sehvetten alikoyan sahsin ibadet yeri abadtir.

208. Tirmizi. Daavit, 6.
209. el-Hindi. Ali cl- Mutteki. Kenzu'l-Ummal fi Siineni'l-Akvl ve'l-Ef al, Beyrut. 1. 415.
210. Hasan Kamil Yiumaz. Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 133.
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ismi de zahitler listesindedir.” Ayet-i Kerimeyi bu gekilde tefsir ettikten sonra Ebi

Yezid-i Bistami’nin su siirini nakleder:

U e U g@lol ez Galy s by, 'Ll S b bl

Insanlar ruh ve rahatlik temin ettiklerinde,

Ben ise yalmz olarak seninle bulugmak isterim.*"!

Meybudi hemen bu Arapca siirin ardindan Sendi’nin su Farsga siirini de
kaydeder:

§ Sy &3"‘;“/'*.‘"4‘-; B 3 P ")‘3‘7".);@“‘(.)—”

Herkesin her yerde bir mihrabt var

Sendi 'nin mihrabi da senin mahallendedir ***

Denilebilir ki burada miiellif, asil ibadet yeri kalp, ruh ve sir oldugunu ifade
ediyor. Kul nefsini sehvetlerden ali koydugu taktirde bu ibadet yerlerinin de abad

olacagim vurguluyor .Meybudi, tefsirinde bazen bir siiri bir gok yerde nakleder. Meseld

su siiri dort ayr1 yerde kaydetmektedir:

Ne zaman, bu kafesi terk eder,

[lahi bagda yuva yaparim *

Bu beyitleri de birden fazla yerde nakletmektedir:

._:....ln —— g_,..'..nK \5\7- L, s -}.7.' 2 Q-ﬂ\fz;‘%}:'“‘bﬁ)\fJ C““,"T‘:‘
P . - - .

211. Mevbudi. a.ge.. L. 331.
212. Meybudi. a.ge.. 1. 331.
213. Mevbudi. a.ge.. L 300: L. 481: VL 344: VL 345,



Gecedir ve sarap var, ve kul yalnizdr.

Kalk ve gel ey sevgili, bu gece bizim gecemizdir.*'*

o
4!

Jo i 2h e Uh g pls ol e

Ben seninim, sende yiirekten benim ol

Bestahlik yap ne diye utangag oturursun.*’

Meybudi, gogunlukla siirin kime ait oldugunu kaydetmez: “Korkarak ve umarak
ona dua ediniz.” (A’raf, 7/56). Bu “havf ve tama’ havf ve reca manasmnadir. Tazaru’ ve
gizli olarak yaptlmast da ihlas ve sidk manasinadir. Bu kalpte olan dort kanal gibidir.
Bu kanallar akict ve acik oldugu miiddetge kul huzur iginde olur, imam kemal
derecesine ulasir ve duisi da kabul edilir. Yok eger bu manevi dort kanal (havf, reca
Jihlas ve sidk) goniilde kapanirsa gozlerde yas akmaz, kalpte de zikir, sefkat, taat ve
iman gorilmez. Bu ayeti tefsir ettikten sonra “soyle denildigi gibi” deyip su siiri

nakleder:;

( - e -
QL C)}) J’t‘t-) Aap ‘5;,\_:-_3);' a) J_, ;)'

AL (e 2 dam L. u‘ 2 bb/.r-{)‘ ’
AL (;lja.a\ﬂ- L')}*—? Cran 5= 2 F.'\._! ;)]’

22 03m e gl 0l ST 0l

O gordiigiin goniil tamamen degisti.
O su dolu havuzumuz tamami ile kan oldu.
Nimetlerle dolu o bahge, ¢ol gibi oldu.

O akan su bagmmizdan digari ¢ikti. 216

214. Meybudi. a.ge., V.502: X 255
215. Meybudi. a.g.e.. 1L 11: 1L 68. 347.
216. Mcybudi. a.g.c.. Il 641.
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d. Menkibeler

Meybudi, dyetleri tefsir ederken yer yer agtklimaya yardimci olacak tasavvufi
menkibelere de yer verir. Bu menkibelerin ¢ogunun kaynagi Herevi’nin Tabakat-1
Siifive sidir. Yalmz bu menkibeler Meybudi tarafindan sadelestirilmigtir. Menkibeleri
Farsga olarak naklettigi gibi bazen de Arapga olarak kaydeder. Bu menkibeler daha
sonra yazilan Tezkiretii'I-Eviiyd, Nefahatii'l-Uns, Tabakatii’l-Kubrd gibi meshur sifi
tabakat kitaplarina kaynak oldugu ihtimalden uzak degildir. Yalniz bu eserlerde

menkibelerin muhtasar bir sekilde gegtigi goriilmektedir.

“ Biz onu yer yiiziinde giiclit kildik.” (Kehf, 18/84) Zii’l-Karneyn’e gii¢ ve kuvvet
verdik, o da diinyanmin dogu ve batisint dolasti ve biitiin diinyay: hitkkmi altina aldi. Bu
suna isarettir ki, marifet ehli, civanmertler istedikleri zaman Allah Tedld'nin izni ile her
tarafi cok kisa zaman iginde kat edebilirler. Kerimet kapilari tizerlerine agilir, bitiin
diinya kendilerinin emrine girer, Allah Tedla’nin izni ile bir gecede sahra ve denizleri

kat edebilirler.

Nitekim, Abdullah b. Mibarek’ten rivayet edilen su kissa tayy-1 zaman
kerametini teyid etmektedir: Abdullah: “Zilhicce ayinin sekizinde sahradaydim. Kendi
kendime yarin Allah dostlarinin aligveris giiniidiir. Hac mevsimidir ve Arafat’ta durup,
Yedi gok ve yedi zeminin rabbine dua ederler. Ben ise bundan mahrum kalnusim. Evet
o halde nigin evde oturuyorum. Kalkip ¢éle gideyim ve bu mahrumiyetimi Allah
Teadld’ya arz edeyim, dedim, sahraya gittim ve orada bir kogeye g¢ekildim halimi Allah
Teéld’ya arz ettim.

Bu sirada beli iki bikklim olmus, elinde bir baston olan yasli bir kadin geldi, beni
gordi.”

- Ey Abdullah! Dostlar evden disart ¢ikt1, evi mesken etmiyorlgr, sen nigin
daha buradasin. Abdullah:

Ey kadin! sen nereden geldin ve nerede oturuyorsun? Sonra yash kadin:

Ben kendi vatanimdan geliyorum ve menzilgihim da Ka’be’dir. Abdullah:

Ne zaman evden ¢tktin? Yaslt kadin:

Bu sabah namazinin siinetini Sencab’ta, farzint Ceyhun nehrinin kenarinda

eda ettim. Mekke’ye gidecegim. Abdullah: ey kizkardes! Nasil bu muazzam makama

vardin? Bana dud et, dedi:
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- Ey Abdullah! Bana muvafakat et. Abdullah, himmetim sana muvafakat
ediyor, yalniz bedenim sana muvafakat edemiyor, zira bu derecede degil, dedi:

- Ey Abdullah dostlara himmet verilir. Kalk gidelim ikisi kalkip yola
koyuldular. Abdullah dedi:

- Gittik zan ediyordum ki zemin ayaklarimzin altinda katediliyordu. Bir saat
sonra bir ¢egme gordiim. Bana gusiil et dedi. Gusiil ettim. Bir saat sonra da genig bir
sahra gordiim Bana:

- “Ey Abdullah, kiyamet sahrasim hatirla ve istedigin seyi Allah Teald dan
iste. Boyle yaptim bir saat sonra da Kibe’yi gordiim. Ben sasirp kaldim ve oramin
Ka’be olup olmadigini anlayamadim. Bagka bir yer oldugunu sandim. Burada dur biraz,
namaz kil zira buras: biiyiik bir makamdir. Birkag¢ rekdt namaz kildim. Oradan ileriye
dogru gittim. Biyiik bir dag gordim. O dagin tepesine ¢iktim, buyik insan
topluluklarim gérdiim. Dedim burasi neresidir ve bu insanlar kimdir? Dedi:

- Bilmiyorsun bunlar hacilardir Merva’da durmuslar ve dud ediyorlar. Sen
Safa Dagi’nin tizerindesin. Dedim:

- Biz de oraya gidelim. Dedi:

- Hayir burada otur. Biz yapilanlari yerine getirdik. Bana Ey Abdullah! Gusl
ettigin gesme ¢6liin sonu idi. Uzerinde durdugumuz sahra, Arafat zemini idi. Elini
vurdugun ev, Kabe idi. Bu sozleri isitince heybetten titredim ve kendimden gectim.
Kendime gelince yine taacciip ettim. Yash kadin dedi:

- Ne hayret ediyorsun

- Sonra bir magaraya vardik. Benzi solmus, zayif ve nurani bir geng gordiim.
Annesini goriince ayaklarina kapandu, yiiziinii ayaklarinin altina siirdii ve soyle dedi:

- Biliyorum buraya gelmeyecektin, seni buraya Rabbin gonderdi. Zira benim
vefatim yakindir. Beni kefenleyip. defnetmek igin gelmissin, Yagh kadin:

- Ey Abdullah! Gel burada kal, ta ki onu topraga defnedesin, dedi. Geng orada
hemen 6ldii. Onu defnettikten sonra yasli kadin goyle dedi:

Benim higbir isim yok, émriimiin geri kalam onun mezan baginda gececek. Ey
Abdullah! Git, gelecek sene gel, beni géremezsen, benim mezarim burasi olacak, beni

s 7
ziyaret et.?!

217. Mevbudi. a.g.eb.. V. 753-755. Bu menkibe Attar. a.g.e.. s. 213-214 de muhtasar bir sekilde
nakledilmigtir.
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e. Tarihi Hadiseler

Kesfu'l-Esrdr’m  ikinci bolimlerinde gegmis peygamberlere ve milletlere
bilhassa asr-1 saadete ait tarihi kissalar gok¢a bulunmaktadir. Meybudi bu kissalar
anlatirken tefsirinde bu konu ile ilgili miifessirlerin sozlerini kaydettigi gibi zaman
zaman tarihi kaynaklara da bas vurmay:1 ihmal etmez. Cogunlukla kaynak isimlerini
zikretmektedir. Bazen de sadece “tarihiyan” (tarihgiler) veya “ashab-1 siyer” (siyer

kitaplarini yazanlar) “goft” (dedi) formiilii ile vermektedir.

Meybudi, siyer ve megazive dair eserleriyle meshur olan Vehb b. Miinebbih
(6.114/732),2'® Musa b. “Ukbe ( 141/758),2" ibn ishak (6.151/768), ** Yahya b. Séid
(6. 191-194/ 806-809),”*" Vikidi (6.207/822),** ve umumi tarih yazarlarindan Ibn
Kuteybe’nin (0. 276/889)2 eserlerinden istifade etmis ve bunlarn isimlerini agtk bir
sekilde zikretmektedir. Miiellif, tarihi rivayetleri naklederken bazen o konu ile ilgili
birkag degisik goriisii de aktarmaktadir: “Onu yalanladilar, biz de onu (Nuh) ve onunla
beraber gemide bulunanlart kurtardik.” (A'raf, 7/64) ayetini tefsir ederken sdyle
demektedir: “Nuh’un gemisinde bulunanlarin sayist hakkinda degisik goriigler
bulunmaktadir.” Zira ibn Ishak (6.151/768), “ bunlar, Hz. Nuh, hammi, ¢ oglu,
hanimlan ve kendisine iman eden alti1 kisi ve bunlarin hanimlart olmak tizere topldm
yirmi kisi oldugunu,”224 Katade, Ibn Cerih, Muhammed b. Kurezi, “Nuh, hanimi, tg¢
oglu ve hanimlart olmak tizere sekiz kisi oldugunu,” ibn Abbas ise « toplam seksen

kisi oldugunu™?*® belirtmektedir.

Mifessir tarihi olaylar1 kaydederken bazen sadece bir olay igin sekiz dokuz

sayfa ayirir. Selmin-i Farisi’nin iman getirme hadisesi igin iki,”” Hz. Peygamberin

218. Mcybudi. a.ge.. 1. 40. 88,94, 150 11. 47. 118: 111, 259, 580. 583: 1V, 260; V, 199, 541:VL.139.
VIL 111, 452: IX. 16]: X. 383, vd.

219. Meybudi. a.ge.. IX, 151

220. Meybudi. a.g.e.. L. 149, 182, 158 IIL. 647, 652: 1V, 28, 58: V., 126; X. 34 vd.

221. Meyvbudi, a.ge., I, 163.

222. Mevbudi. a.g.e., I1L 288. 597. 724.

223. Meybudi. a.g.e., 1L 134; V1. 184, 565 VIII, 96; X, 190. 301.

224, Mevbudi. a.g.e.. II1. 647.

225. Mevbudi. a.gee.. 111 647.

226. Meyvbudi. a.g.e.. I11. 647.

227 Meybudi. a.ge.. 1. 212.
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vefat: igin sekiz,®® Hendek savasi igin alt1,”** Mekke fethi igin bes, ™" takriben sayfa

ayirmaktadir.
f. israiliyit

israiliydt denilen Yahudi, Hristiyan ve diger kiiltiirlerden Islamiyet’e giren
rivayetlerin tefsir kitaplarina da girmesine méni olunamamistir.®®! Meybudi bu tiir
rivayetleri aza indirme gayretini gostermis, tefsirinde nadir olmakla beraber,
israiliyattan ibaret haberleri de nakletmektedir. Miifessir, tefsirinde, islami eserlerde
israili rivayetlerin kaynag: saytlan Abdullah b. Selam (6.43/663-664)*%, Ka’bu’l-Ahbar
(6.32/652-653)**, Vehb b. Miinebbih (5.116/734),2* gibi zatlarin séz ve menkibelerine

. s
yer vermektedir.?’

« ” Nun ve’l-Kalem (Kalem 68/1) Miifessirlerden Miicahid b. Cebr
(6103/721), Mukatil b. Siileyman (6.143/760), es-Seddi ve Kulebi ye gére, “Nun", yer
kiiresinin tizerinde bulundugu balik demektir. Ibn Abbas (6. 68/687-688)’a gére ise ilk
olarak Allah Tedla kalemi yaratti. Kalem kiyamet giiniine kadar meydana gelecek olan
her seyi yazdi, Sonra Allah Tedld suyu buharlastirdi, buhardan gékleri yaratti. Sonra
“nun”u yani baligi yaratti, yer yiiziinii de onun sirti iizerine yaydi. “mun’” (balik)
hareket etti, yer yayildi. Daha sonra Allah Teila onu daglarla sabitlestirdi. Miifessirlerin
bazisi, “bahik denizin dstiindedir, deniz de riizganin sirtindadir. Riizgar da Allah

Teala’nin kudreti tizerindedir.”der.2*¢

Ka’bu’l-Ahbar (6. 32/652-653)’a gore, “nun” nun yani baligin ismi “Liveysa”
dir. Seytan o baliga vesvese verdi ve kendisine soyle dedi: “Ey Liveysa senin sirtinda ne
oldugunu bilir misin? Silkinip bunlar sirtindan at.”” Liveysa bunu yapmaya tesebbiis etti,

bunun iizerine Cenab-1 Hak, bir hayvan gonderdi, Liveysa’nin burnuna girip dimagina

228. Mevbudi. a.g.e.. VI, 240.247.

229. Mcybudi. a.g.e.. 17.22.

230. Mevbudi. a.g.e., I, 646-650.

231. ibn Haldun. Mukaddime. Misir. 1322. Misir, s. 363.

232, Rivayetleri icin bkz.. Meybudi. a.g.e.. I 29. 553, II. 64, 169, 245, 270, 730, IIL 117. 1V, 367. V.
216,217,609, 631, VL. 561, V. 108, 158, 323, 324, 394, VIIL 109, 2888, 481, IX, 125. 147, X, 103.

233. Rivayetleri i¢in bkz.. Mevbudi. a.g.e.. L. 55, 556, I1. 525, 627, 1. 15, 286. IV, 172, V, 16, V1. 323vd.

234. Rivayetleri igin bkz.. Meybudi. a.g.e.. L. 202, 1IL 650, IV, 375, V, 515, VL, 290, VI, 223, X, 358vd.

235. ismail Cerrahoglu. Tefsir Usitlu. Ankara. 1995. s. 253,

236. Mceybudi a.g.c.. X, 186.
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ulast. Balik o hayvandan kurtulmak igin Hak Teald’ya yalvardi. Yice Allah dudsini
kabul etti, o hayvan da baligin burnundan digan g¢ikt1. O balik o hayvana, o hayvan da o
baliga bakmaktadir. Sayet balik sirtindan bir sey atmaya kalkarsa, hayvan onun burnuna

tekrar girer.?’

Denilebilir ki, bu bilgiler Islami bir kaynaga dayanmamaktadir. Bu goriisler
sonradan islim’a girmis gayr-1 Islami fikirlerdir. Zira bu gibi haberler Islami bir temele

dayanmamaktadir.
g. Huriif-1 Mukattaa

Baz: sirelerin basinda bazen bir, bazen de birkag harfin birlegmesinden
meydana gelmis rumuzlar bulunmaktadir. Bu harflere el-Hurifu'l-mukattaa
denilmektedir. ibn Abbas gére mukattaa harfleri, Allah Teald’nin and igtigi harfler olup,

3% By harflerin izahi hakkinda Hz. Peygamber (s.a.v.) den bize

Allah™1in isimlerindendir.
agiklayict bir bilgi ulasmamustir.*® Ancak Resulullah’in fimruf~t mukattaamn her birinin
ayr, ayn harfler olduguna dair su hadis-i serif bilinmektedir: “Allah Tedld nn
kitabmdan bir harf okuyana bir sevap verilir ve bu sevap on misline varw. Ben
(elif lam mim) bir harftir demiyorum: Elif bir harftir, Iam bir harftir, mim de bir harftir

240 . oA L . n " . .« .
” Bir rivayete gore de Yahudiler, Kur’dn-t Kerim’in Bakara suresinin

divorum.
basindaki elif, lim, mim den delil gikararak, Hz. Peygamberin getirdigi dinin uzun
omirli oldmayacagina hikmetmisler. Hz. Peygamber (s.a.v.) de aym metodu
kullanarak ve diger mukataa harflerini de géstererek, bu surenin uzun oldugunu ispat
etmistir.>*' Huruf-i mukattaa hakkinda ibn Abbas’a isnad edilen bazi tefsirler olmakla
birlikte, ilk olarak sistemli bir sekilde, hurufi tefsir yazan zatin hicri ikinci asirda

yasayan Ca’fer-i Sadik oldugu goriiliir.2*?

Baz: alimler, “bu harfler Kur’dn’in esrarindandir, mandlarim ancak Allah Teald

bilir.” deytp méndlan tzerinde fazla durmamislardir. Abdurrahman Bistami: “Dogrusu

237. Meybudi. a.ge., X, 186.

238. ibn Abbas. Tefsir-i ibn Abbas, Beyrut. 1414, 5. 77

239. Ismail Cerrahoglu. a.ge.. s. 137.

240. Tirmizi. Sevabu’l-Kur’dn. 2912.

241. ibn Hisam. Siretii’n-Nebeviyye. Misir. 1375. 1. 546.

242. Siilevman Ates, Isarf Tefsir Okulu. s. 320; Scimmel Annemarie. Tasavvufun Boyutlar: Istanbul.
1982.s. 348,
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bazi1 peygamberler, harflere ait sirlari Rabbani vahiy ve ilham yoluyla, bazi veliler
nurlu kesifler ve ruhani feyizler sayesinde, bazi ilirﬁ sahipleri de sahih nakil ve istiin
bir akil ile o6grenebildiler. Bunlarin hepsi de kendi arkadaslarina bunlara ait baz: sirlan
kesif ve suhid yoluyla veya bazi tammlarla haber vermislerdir.” demektedir ®
Meybudi de Huruf-i mukattaa'yr kast ederek: “Dostluk sahifesinde 6vle bir nakish hat
vadir ki asiklardan baskasi onun terciimesini yapamaz. Dostlar arasinda oyle bir sir

vardir ki asiklardan baskasi onun sirrini bilemez.” der.2*

Tasavvuf erbabi, Hz. Peygamber (s.a.v.) in “Her harfin bir zahiri, bir de batim

245

vardir.” hadisini kendilerine rehber edinerek harflerden te’viller ortaya

koymuslardir.2*¢ Kesfu’l-Esrar’da nakledildigine gore, Arap geleneginde de harflerin
bazist ile yetinmek vardir. Sairin su soziinde bu goriilmektedir. « 2% d@ &5 1g) b5 55
O kadma dur dedim, o da ka (durdum) dedi. Buradaki “ka” durdum anldnmuna gelen

“vekeftn” kelimesinin kisaltitmigidir.**’

Diger isari tefsirlerde oldugu gibi Kesfi'l-Esrdr’da da harflerden ménilar
isaretler ¢ikartilmistir. Meybudi’ye gore, bazi dlimler bu harflerin bir kisminin surelerin
isimleri oldugu, bir kismi ise Kur'an-1 Kerimin isimleri, ve bir kismimn da Allah
Tedld’nin isimleri oldugu konusunda goriig beyan etmislerdir.®*® Miiellif, mukattaa
harfleri hakkindaki gorislerini daha gok Hz. Ali (r.a.) ve ibn Abbas (r.a.) nin tevillerine
dayandirmaktadir.*” Asagida verilen érneklerde Meybudi’nin huruf-i mukattaaya nasil

yaklastigi gorilmektedir:

“Besmele dyeti on dokuz harftir: ['3"J” o.')r)‘" w‘("“ ! Cehennem

zebanilerinin sayist da on dokuzdur. “Uzerinde on dokuz vardir.” (Miiddessir, 74/30)
ayet-i kerimesi buna isaret etmektedir. Kim ihldsla besmeleyi ¢ekip Allah Tedla’ya
yalvarirsa, her bir harfi karsiliginda bir zebani ondan elini ¢eker ve cehennemden

s {
kurtulur.” 2°

243. Bursevi, ismail Hakk1. Ruhu’l-Beyan, istanbul, 1389, I. 29.

244, Meybudi. a.ge., 1. 52.

245, isfahani. Ebt Nuaym a.g.e.. I. 65.

246. {sfahani. Ebii Nuaym. a.g.c.. . 65.

247, Meyvbudi. L. 163; IX. 273: Bursevi. a.g.e.. L. 28.

248. Mevbudi. a.g.c.. VL 6: er-Rizi, Fhruddin. Mefatihu'I-Gayb, Beyrul. ts. L. 230.
249, Meyvbudi. a.ge., VI. 6.



46

« 41)\,1.....4’ ” Bismillah daki ba Allah’m behasina, sin Allah’in senasina, mim
Allah’in milkiine bir remizdir. Marifet ehline gore de: Bismillah daki ba Ehadiyetin
behasina, sin samediyetin senasina, mim uluhiyetin miilkiine isaret eder. Cendb-
Hak’in behas: celdl ile senast cemal iledir. Senasi sevgi ve sefkat1 artiran, miilkii ise
bitip tikenmeyendir. Yine ba Hak Tedld’nin velilerine olan iyiligi, siz dostlarina olan
sirr1, mim asiklart izerine olan minnetidir. Séyet iyiligi olmasayd, sirrina kavusulacak
yol bulunmazdi. $dyet minneti olmasaydi ona ulagilmaya yol bulunamazdi. Onun celil
dergahina hangi yol ile gidilebilirdi? Eger ezel muhabbeti olmasaydi, Béki olan Allah
Teala’y1 tanima yolu nasil bulunabilirdi??!

Yine Meybudi tefsirinin baska bir yerinde, Bismillah da ki “ba™ Allah’in
bekasina, sin Allah’in muminlere olana seldmina, mim Allah’in iyi ve temiz olan

muhabbetine isaret ettigini” soyler. >

« @V " (Elif, lam, mim) dostluk sifresidir.**® e/jf ilahi bir sifredir, herkesin
onu anldmasi mimkiin degildir. Mandsim ancak Hz. Muhammed (s.a.v.) biliyordu. Hz.
Muhammed (s.a.v.) gitti, mandsmi da beraberinde gétiirdin*®* Elif Allah’m isminden,
lim Hz. Cebrdil’in isminden ve mim de Hz. Muhammed (s.a.v.)’in isminden bir
remizdir. Elif Allah’a, lim Cebrail’e mim de Hz. Muhammed (s.a.v.)’e isarettir.>’
Tusteri de elif Idm mim harflerini tevil ederken buna benzer bir izahatta bulunur: Elif
Allah Teild’ya, ldm Hz. Cebriil’e, mim Hz. Muhammed (s.a.v.)’e isarettir. Bu harflerle
Hak Teald kendi nefsine, Hz. Cebriil’e ve Hz. Muhammed (s.a.v.)’e yemin etmistir.”
der.?*® ibn Arabi ise soyle diyor: Elif Idm mim deki elif Hak Teald’ya, min mahlukata
delalet eder. Elif lim mim da Hahk ile mahluk bir arada zikredilmis, Ldm da Hak

Teila’min yaratmak icin indigi makamdir.?’
y g

Elif, ene; Ldam, 1T, mim, minni, Ene, ben benim ve Allah’im, kula sezgi veririm,

Nur ismim ve mesajimdir. Goniillere can ve reyhanim, ruhlara dostluk ve huzur veririm.

250. Meyvbudi. a.ge., 1. 9.

251. Meybudi. a.ge.. I, 27.

252. Mevbudi. a.ge., VL 16.

253. Meybudi. a.g.c.. 11, 10.

254, Mevbudi. a.ge.. L. 533.

255. Mceybudi. a.ge.. VI 375,

256. Tusteri. Schl ibn Abdillah. Tefsiru'l-Kur'ani’l-Azim, Misir. 1329. s. 8.
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Li, olan ve olacak her sey benim miilk ve malimdir. Onlan ben korurum. Minni, olan ve
olacak her sey benim kudretim ile olur. Giden her sey de bilgimin dahilindedir.?*®

Manalarina gelmektedir.

Muellifin geyhi sayilan Hace Abdullah Ensiri’ye gore, elif bitin harflerin
imdmdir. Cinkti higbir harfe bitiymez, harflerin hepsi elife bitisir. /-/ifin higbir harfe
ihtiyact yoktur. Biittn harflerin elife ihtiyaglan vardir. Elif diizdiir, basa da yazilsa sona

da yazilsa sekli degismez, hep aym sekilde olur. Elif Allah’i temsil eder. ™

«  all ” (Elif, Lam, mim, sad) derler ki, her seyin ilmi Kur’dn’da vardir.
Kur’an ilmi, sure baglarinda bulunan mukattaa harflerindedir. Harflerin ilmi, ldm
eliftedir. Ldm elifin, ilmi eliftedir. Elifin ilmi noktadadir. Noktanmn ilmi ma rifet-i
asliyededir. Mdrifet-i asliyenin ilmi Evveldedir. Evvel’in ilmi megiyyettedir. Mesiyyetin
ilmi, gavb-i Hudadir. Gayvb-i Hu ise “Ona benzer highir gey yoktur. O isiten ve
gorendir.” (Sard. 427/11) Hiiseyin Mansur’a gore, ise, elif, Ezel’in elifi; Lam, Ebed’in
lamu;, mim de, Ezel ve Ebed’in arasindadir. Sad da ona ittisal edene birlesmesi, ondan

ayrilandan ayrilmasidir.**

« ” (Elif, Idm, ra), Burada elif, Cendab-1 Hak’in “Allah” ismine; /dm,
Allah’in “Latif” ismine; ra, Allah’in “Rahim> ismine isarettir. Aym gorisleri Ibni
Arabi’nin Futuhat’inda da gormekteyiz. *' Yine Meybudi, e/if Allah’in nimetlerine;
ldm, lutfuna; ra, rahmetine isarettir. Kisacas1 Cendb-1 Hak burada soyle buyurur: “Ey
kulum, nimeti benden bil, benden gor; rahmeti benden iste. Beni cimri degil, comert

bil, ben aciz degil, litfii ve ihsam bol ve nimeti noksan olmayan Allah’im "5

« u‘“ﬂr ” (Kaf, ha, ya, ‘ayn, sad) (Meryem, 19/1) Miifessir, Ibn Abbas’in
bu harfleri s6yle te’vil ettigini nakletmektedir: Kaf, kaf: ha, sad; ya, Halim ; ‘ayn, Alim

. sad, Sadik; mandsina yine kaf, Kebir, ha, Had, ya, Emin; ‘ayn, Aziz, sad, Sadik

b

257. ibn-i Arabi, Futuhat, Misir. 1329. 1. 76-79.

258. Meybudi. a.ge.. L. 53.

259. Mevbudi. a.ge., L. 54.

260. Meybudi. a.g.e., I11, 556; Sillemi Ebu Abdurrahman, Hakaikil't-Tefsir, Fatih no: 262, s. Vrk., 70a.
239b.(Siileyman Ates, Sillemi ve Tasavvufi Tefsiri, s. 115 ten) Bu s6z Siilemi nin tefsirinde de aynt
sckilde kavdedilmistir. Yalmz gérildiigii gibi miiellifimiz bas tarafta séziin kimce ait oldugunu zikret-
memis, Siilemi. s6ziin tamamini meshur mutasavvuf, Hallac-1 Mansiir "a nispet ctmistir. Mevbudi
soziin bir kismim Halldc-1 Mansur’a nispet etmektedir

261. Mcybudi. a.g.e.. V. 10: [bni Arabi. a.g.e.. I. 270
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ménasina gelir.?®® Meybudi daha sonra soyle devam ediyor: “Allah (c.c.) bu harflerle
kendi, kendisini sena ediyor ve bu harflerle kendi isim ve sifatlarint mahlukata
ogretiyor. Zira Allah Tedld soyle buyuruyor: “kaf, Kebir, ve Kerim benim; ha, ben

Hadiyim; ‘ayn, ben Azizim; sad, sadik ve musavvirim.” der.?**

« b (7a, ha, ) Said Cibeyri’ye gore ta, Tayyib’ten; ha, Hadi’dendir. Ta,
temizlige isarettir. Temiz Allah’in sifatidir. Ha, hiddyete igarettir. Asil hiddyet sahibi

Allah Teala’dir 2%

“ofF Ao (7a, sin, mim) (Kasas. 28/1) Ta, masivadan temizlenmis olan ariflerin
kalbine; sin, Allah Teilda’nin sirrina; mim, Allah Tedld’min minnetine isarettir.266
Bursevi’ye gore ise, fa, sin, mim yemine isarettir. 7a ile Yiice Allah kuvvet ve

kudretine, sin ile sirrina; mim ile de mahlukatin hepsine olan lutfuna isaret eder.?’

« b7 (1a, sin) 1a, Allah Tedld’nin latif ismine; sin Allah Teald’'nin Semi’

ismine bir remizdir.2%®

“ o~ 7 (a, sin) (Yasin. 36/1) Ey insan demektir. Burada insandan kasit da Hz.
Muhammed (s.a.v.) dir. Yasin surenin ismidir. EbG Bekir Varak ise “Yd sin, Ey

insanlarin efendisi manasina gelmektedir.” der.2%’

“o?” (sad), Hak Teala‘mn Samed ismine isarettir.”®

“ 7 ” (Hd, mim) Hd, Allah Tedli’min Hay olduguna; mim, Allah Tedld’nin
mevedetine bir remizdir.?”' Yine hd, Hak Teald’nin Hay isminin anahtarn; mim, Hak
2

Teala nin Melik isminin anahtanidir. Ha Muhabbette; mim minnete isarettir.2’?

202, Meybudi. a.ge.. V. 299,

263. Mcybudi. a.g.e.. V1. 6

264. Mevbudi. a.g.e.. VL 18: el-Kurtubi, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed Tefsiru 'I-Kurtubi. Misir,
1369.1. 155.

265. Meybudi, a.ge.. VL 91

266. Meybudi. a.g.e., VII. 247.

267. Bursevi, a.g.e.,, VL. 380.

268. Meybudi. a.g.e.. VIL 178.

269. Mevbudi. a.g.e.. VIIL 198-204.

270, Meybudi. a.g.e., VIIL 313,

271. Meybudi. a.ge.. VIIL 126,

272. Meybudi. a.g.e.. VIIL 456,
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A e ¥ (Hd, mim, ‘ayn, sin, kdf) Yine Ibn Abbas’a gore, hd, Allah
Tedla’nin hilmine; mim, Allah Tedla’nin mecdine; ‘ayn, Allah Tedld’nin ilmine ; sin,

Allah Tedld’nin senasina: kaf. Allah Tedld’nin kudretine bir isarettir.2”

“ 3 ” (Kaf), Muhammed b. Ka'bu’l-Karzi’ye gore, kaf, Cendb-1 Hak’in, Kadir,
Kahir, Kuddus, Kayyum ve Karib isimlerine baslamaktir. Yani burada Yiice Allah soyle
buyurur: “ Ben Kadir, Kahir, Kuddus, Karib, ve Kayyum olan Allah’im.” Burada Hak

Tedla, bu isimleri bir harf ile kisaltarak zikretmistir. 2"*

« O (rur) Miucahid (6.103/721), Mukatil (6.150/767), es-Seddi, Kulebi gibi
bir kisim miifessirlere gore, nun yeryliziiniin tizerinde bulundugu balik demektir. Hasan
Basri (6.110/728), Katade b. Didme (118/736), ed-Dahhak ise run yani balik miirekkep
hokkastdir. Zira bu nun  kaleme daha uygundur. Meybudi bunu su gorusler ile teyit
etmektedir. Denilir ki bazi balikgilar avladigi bazi baliklarda (miirekkep baligi)
miirekkep gibi ve daha da siyah bir sey ¢ikariyorlar ve onun ile yazi yaziyorlar. Demek
ki sun, (bahk) aym zamanda mirekkep hokkastymis. Ikrime (6.105/723)nin, Ibn
Abbas’tan yaptigi riviyete gore bu hususta ibn Abbas soyle demistir: “ elif. lam ra

[43

”“ha mim” ve “ nun” harfleri “ er-Rahman” lafzinin mukattaa harfleridir. Yine bazi
goriislere gore, nun, yemin  harfi; bazilarina gore ise nun, diger mukattaa harfleri gibi

.. . e . - e e s - . 75
surenin ismidir. Bir diger gortise gore ise cennetteki bir nehrin adidir.?

Meybudi, ortaya attig1 biitiin bu goériigler, baz1 yonlerden akla uygun geliyorsa da
tenkide acgik oldugu da gériilmektedir. Yalmz bu harflerin bir hikmete binaen
zikredildigi de muhakkaktir. Denildigi gibi Hz. Peygamberin bu hususta bir gey
soylemedidi bilinir. Bu sebepten mukattaa harfleri, hakkinda hikim vermek kolay
olmasa gerek. Bir kisim miifessirlerin dedigi gibi, bu harflerin Allah ile Resuli arasinda

bir sifre oldugu soylenebilir.

273, Meybudi. a.ge.. IX 5-6.
274 Mevbudi. a.gee.. [X. 273,
275, Mevbudi. a.g.e.. X. 186-187.

LC YUKSEXOGRETIM KURULY
SYON MERKEZ]
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h. Diger Cesitli Te’viller

Meybudi, ayetleri tefsir ederken huruf-i mukattaanin disinda da gesitli te’villerde
bulunur. Tefsirinde zaman zaman kendisi soru sorar ve daha sonra cevabim da kendisi
verir. Meseld, bir kimse, Allah Tedld’nin Kur’an ve Hadiste isimleri goktur, bu
isimlerin hepsi de buyik, ezeli pak ve temizdir. Ne hikmete binaen Cenab-1 Hak,
Kur’an-1 Kerim’e “Allah, Rahman ve Rahim isimleriyle baslamis diye bir soru sorarsa
ona gdyle cevap verilir: Ozelikle bu ti¢ ismin segilmesinin iki ana sebebi vardr.

1- Allah Tedld kendi isimlerinin zikredilmesinde kullarina kolaylik olsun ve
sevaplarindan da eksilme olmasin istiyor, zira kullarin Cendb-1 Hakk’1n biitiin isimlerini
kisa bir zaman iginde zikretmeye ve ezberlemeye giigleri yetmez, bazilari buna gig
getirebilse bile, goklar1 bu konuda aciz kalir. Bu sebeple Cenab-1 Hak biitiin isimlerinin
manalanimt “Allah, Rahman ve Rahim” isimlerinde toplamigtir. Allah Tedld’nin biitiin
isimleri G¢ esas méana ifade eder: Bir kisim isimler -celil ve heybet; bir kisim isimler
nimet ve terbiye; bir kisim isimler ise magfiret ve rahmet manasini tagir. Celdl ve heybet
manasim ifade eden bitiin isimler “Allah” isminde; nimet ve terbiye mandsim ifade
eden biitiin isimler, “Rahman” isminde; rahmet ve magfiret mianasim ifade eden biitiin

isimler “Rahim” isminde tezahiir ediyor.

2- Kur’an-1 Kerim inzal edildigi zaman, inan¢ noktasinda beser, putperestler,
Yahudiler ve Hiristiyanlar olmak iizere ii¢ ana gruba ayrilmaktaydi. Putperestler
yaraticinin adim “Af/lah” olarak biliyorlardi. Bu isim onlar arasinda meshurdu. “Eger
onlara semavdt ve arzi kim yaratti dive sorarsan Allah derler” (Zimer. 39/38) dyet-i
kerimesi buna delildir. Yahudiler arasinda Cendb-1 Hak’in “Rahman” ismi meghurdu.
Hiristiyanlar arasinda ise “Rahim™ ismi meshurdu. Denilebilir ki, Kur’an-1 Kerim’in
muhatab1 bu ¢ gruptu. Bunlar da en fazla Hak Tedld’'nin Allah, Rahman ve Rahim
isimlerini biliyorlardi. Bu sebeple Cenab-1 Hak, onlarin kavrayiglarina uygun olan bu ii¢

ismi se¢ip Kur’an-1 Kerim’in bagina koydu.?

Once “Allah” sonra “Rahman”, daha sonra “Rahim” isimlerinin getirilmesinin
hikmetine gelince: Yiice Allah bunlar kullarimin yaratihg hikmetine uygun bir gekilde

siralamistir. Cendb-1 Hak once kulu yaratir, sonra besler, sonra bagiglar. “Allah” ismi,
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ezeli yaraticithgina;, “Rafmman™ ismi nzik verdigine; “Rahim’ ismi sonsuz rahmetiyle

bagislayict olduguna isarettir.*”’
B. Diger Eserleri

Meybudi’nin Kegfir 'I-Esrdr ve Uddetu’l-Ebrdr adh tefsirinden baska Fusiil ve
Erba’in Hadis adli iki eseri daha oldugu kaynaklarda belirtilmektedir.

Miiellif, Fusil adli eserini, Seyh el-imim el- Ustad Ebd’1-Késim Yasuf b. el-
Hiiseyin b. Yasuf el-Herevi'nin eserini istihrac ederek Farsga olarak kaleme almustir.
“Merkezi Daniggah’ Kiitiiphanesinin 78/3 numarasinda miiellif niishasi bulunmaktadir.
Muhammed Taki, Hiiseyin b. Taki b. Ebi Bekir’in hicri 719 senesinde miuellif
niishasindan istinsah etti§i niishayt 1349/1930 Senesinde, Ferheng-i Irin Zemin

dergisinde nesr etmistir.?”®

Bu risdle, bir mukaddime ve sultanlar, vezirler, amirler, reisler, seyitler, kadilar
diye alt1 fasildan olugmaktadir. Her fasilda ii¢ boliim bulunmaktadir. Eserde agik bir
sekilde sahis ve yer isimleri zikredilmemistir. Sultanlar, vezirler, emirler, reisler,
seyitler, kadilar methedilmekte ve isimleri belirtilmeden sadece kinaye yolu ile “Filan”
diye zikredilmektedir. Mesela: Seyitler faslinda miellif soyle diyor: “Kardeslerim,
azizlerim, daha dogrusu biyiiklerim bu fakir “filan"in methi igin ne soyleyecegini

bilmiyor.?”

Miellifin, Fusil risdlesindeki tarzi, Kegfu'l-Esrdr ve Uddetu'l-Ebrdr’daki
tarzina benzedigi gériilmektedir. Meybudi, Kegfir ’l-E;rdr’da oldugu gibi, konuya agiklik
getirmek igin, bu eserinde de dyet-i kerimelere, hadis-i seriflere, menkibe ve siirlere yer
verir. Donemin padisahini, isim vermeden §oyle metheder: “Eger vahiy kesilmeseydi ve
dyet, resil ve enbiydnin nisani olmasaydi ‘Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim’
(Bakara. 2/30) dyet-i kerimesi onun saninda olurdu ‘Onun miilkiinii giiglendirmistik’ (Sad.
38/20) ayet-i kerimesi onun sifat ve nisani , ‘Size diinyalarda hig kimseye vermedigini

verdi’ (Maide, 5/20) dyet-i kerimesi onun delili, ‘Allah’tan bir zafer ve yakin bir fetih’

276. Mevbudi. a.g.e., 1. 29.
277. Meybudi. a.ge.. 1. 29.
278. Mevbudi. Fusal, 16. s. 34
279. Mevbudi. a.ge., s. 70.
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(Saf. 61/13) dyet-i kerimesi onun okunun naksi, “Biz sana apacik bir fetih verdik’ (Fetih.

48/1) Ayet-i kerimesi, okunun siisii, olurdu.”?%

Miiellif, seyyitleri methederken de soyle demektedir: “Hz. Peygamber (s.a.v),
seyitlerin izinde olanlar1 muvaffakiyet, kurtulus ve yiicelme ile mijdelemis, onlara
karst olanlar1 heldk olmak ve cehenneme girmekle korkutmustur.?®' Zira Rasulullah bir
hadis-i serifte soyle buyurmaktadir: “Al-1 beytime bugzedenler, ebedi olarak yiizii
lizerinde  ategte siiriiklenecek ve ben onlarm diismam olacagmm.” ** Ebd Bahili’nin
rivayet ettigi bir hadis-i gerifte ise Hz. Peygamber soyle buyurmustur; “ Allah Tedld,
Peygamberleri degisik agaglardan ben ile Ali'yi bir agagtan yaratti, ben o agacin
govdesiyim, Ali onun dali, Hasan ve Hiiseyin onun meyvesidir. Yapraklar: siistimiizdiir.
Kim o agacin dallarindan birine yapigirsa kurtulur, kim de ondan uzaklaswsa daldlete
diiger. Eger bir kul Safa ve Merva arasinda ¢iiriimiis tuluga doniigiinceye kadar iki bin
sene Allah’a ibadet ederse, sonra bizim sevgimizi kazanmazsa Allah onu burnu iizerinde

NP s 28
yuz iistii cehenneme atar. 3

Fusiil risdlesinde tasavvufl konulara yer verilmemigtir.

Yukarda vurguladigimiz gibi efil-i hadis ten olan Meybudi’nin Erba’in Hadis
adinda bir kitab1 da vardir. Bu eser giiniimiize kadar ulagmamigtir. Miellif bu kitabin
ismini, Kegfu'l-Esrdr ve Uddetu'|-Ebrdr’da zikretmektedir. Bu hususta séyle diyor:
“Biz bu konuyu Erba 'in Hadis adli kitabimizda genis bir sekilde serh etmisizdir. Isteyen

ona miiracaat etsin.”***

Meybudi’nin eserlerinin sadece bu kadar olmadigt soylenebilir. Zira Ehl-i
Siinnet diigiincesine gore eserlerini kaleme alan miuellifin eserleri, iran’nin bir asir
sonra mesrep ve mezhep degistirmesinden dolayi, Iran’da bu eserlere kargi ragbet
azalmg, Iranlt arastirmaci Mehmed Mehdi Riikni’nin de belirttigi gibi haliyle eserler

unutulmustur.®®?

280. Meybudi. Fusiil, s. 46.

281. Meybudi. a.g.e, s. 69.

282. Miislim, imarat, 152 Nesdi. Cihdad. 22.

283. Mevbudi. a.ge. s. 70.

284. Mevbudi.Kegfu'l-Esrir, V. 219,

285. Zebihullah Safa. Tarih-t Edebiyvat der fran, 111. 143.
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Tasavvufun asil konusu insandir. Bilindigi gibi insanin bir cismani kalbi, bir de
ruhsal yénii, baska bir deyisle zatinin hakikati bulunmaktadir. Kurdn-1 Kerim’de insam
ifade igin insan, ins ve beger kelimeleri kullambyor. Mutasavviflarin baglica gayesi, insan
problemlerinin mahiyetini ¢ozmek, insanin yaratihgini, tekamiiliinii, bilgisinin mahiyetini
ve akibetini idrake g¢alismaktir. Onlara gore insan, maddi ve manevi cihetiyle diinyalara
bedel bir muammadir. Insan, Hakk’in ziti tecellisinin aynasidir. Bu boliimde,
Meybudi’nin insanin maddi yapisi ile ilgili gériiglerine kisaca yer verildikten sonra, onun
insanin manevi yapisi, insan ve kdinat benzerligi, diinya hayati, dhiret hayatt gibi konular

iizerindeki diisiincelerine yer verilecektir.

1. INSANIN MADDI YAPISI

Meybudi, insamin hakikati, insamin Allah Teald ve kdinat ile miinasebeti tizerinde
durdugu gibi, insarun fizyonomik ve maddi yapisi tizerinde de durmaktadir. ilk niiveden,
organlann i¢ ve dis duyularin olusumuna kadar insanin organik yapisini inceleyen miiellif
ozelikle ruh ve miza¢ Uzerinde durmakta, ruhun beden iligkisine dikkati ¢ekmekte ve
mizacin insanin yasayisindaki etkisini anlatmaktadir. Insam anlatirken de Kur’an ve

siinnet teldkkisini esas almaktadir.

insan, adeta kainatin kiigiiltiilmis bir nimunesi, kdinat agactnin meyvesi, Cenab-1
Hakk’in yer yiiziindeki halifesi, iyiyi, giizeli, girkini, kotiiyi aym anda barindiran bir
varhiktir.! Nitekim Allah Tedld soyle buyurmustur: “And olsun ki biz insam en giizel
sekilde yarattik. Sonra onu asagilarin asagisma gevirdik.” (Tin. 95/4-5) Mevlani ise bunu

veciz sozlerle soyle ifade etmektedir: “Zavalli insan kendisini layikiyla tamyamadi. Fazilet

1. Insamin maddi yapis1 konusunda genis bilgi icin bkz. Gazili, Mecmu’u Resdil Beyrut. 1416, s. 420;
Necmuddin Razi. a.g.e.. s. 65; Erzurumi.ismail Hakki, Marifetname, Istanbul, 1284, s.157. Nihat
Keklik. Sadreddin Konevi'nin Felsefesinde Allah- Kainat ve Insan, istanbul, 1967, s.128-168: ib-
rahim Diizen, Allah Kdiinat ve insan, Ankara 1991, s. 117; Yasar Nuri Oztiirk. Kur’dn ve Siinnete
GareTasavvuf. istanbul. 1993, s. 57-69; Izutsu Toshihiko, /bn Arabi’nin Fusfis'undaki Anahtar-Kay
ramlar, Istanbul. 1998, 5.309.
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aleminden geldi fakat bu noksan aleme diistii, kendini ucuza satt1. Atlasti, nefisini bir

hirkaya yamad gitti.”

Meybudi’ye gore, biitin insanlarin babast Hz. Adem, ¢amur ve ruhtan
yaratilmigtir. Bedeni ¢amurdan, ruhu ise Allah Teala tarafindan kendisine tflenmistir.®
Kur’an-1 Kerim de insandan bahsederken iki ayn ifade kullamr. “Ona ruhumdan
fifledigim zaman " (Hicr. 15/29), “Insam kiremit gibi pismiy ¢amurdan yaratti. " (Rahman,
55/14) ayetlleri buna delildir. Buna benzer gériisler, Meybudi’nin gagdasi olan Gazali’de
de goriilmektedir. Gazali insani yaratilis bakimindan ikiye ayinr: Zahir ve batin. Zahir
kismi, gozle goriilen el, ayak gibi organlardir. Batin kismu ise ruh, kalp ve nefistir. Insanin
hakikat1 ruh, kalp ve nefis dedigimiz batini kismudir. Gériilen organlar, batini organlann

bekgileri ve hizmetcileridir.*

Meybudi'ye gore, Hz. Adem’in topraginda, acilik, tatlilik, sertlik ve yumusakhk
bulunmaktaydi. Bu sebepten insanlar da mizag¢ ve beden itibariyle muhteliftir. Yumugak
huylu, cémert, kanaatkdr, insan oldugu gibi, sert mizagh, kotii huylu, cimri, higbir seye
kanaat etmeyen insanlar da vardir. Yine beyaz tenli insan oldugu gibi, siyah tenli insanlar
da bulunmaktadir.’ Toprak giiliin bittigi mahaldir. Hz. Adem de topraktan yaratildig1 igin
insanlar giile benzer. Her giiliin bir dikeni olur. Insanlann iginde giile benzeyen oldugu
gibi dikenine benzeyenler de vardir. Hz. ibrahim Halil giile, Nemrut dikene, Hz. Musa
giile, Firavun ve Haman dikene, Hz. Isa giile ve onu ¢armiha germek isteyenler dikene,

Hz. Muhammed giile, Ebu Cehil dikene benzer.®

Meybudi’ye gore, ilk insan olan Hz. Adem’e dort isim verilmistir. “ddem, Halife,
Beger, Insan.” Yeryiizii topragindan yaratimig olmasindan dolay1 kendisine “Adem”
denilmistir. “Andolsun biz insam ¢amurdan bir siizmeden yarattik™ (Miminun, 23/12)
Ayeti buna delildir. Halife-i ni-yi zemin (yer,yliziiniin halifesi) olmas: hesabiyle kendisine
“Halife " denildi. Bir de islerini diizenleyip, tanzim ettiginden dolay: kendisine “Begser”

ismi verildi “O sudan bir beger yaratti” (Furkan, 25/54) ayeti buna delildir. Allah

. Mevlani. a.g.e.. IX, 252-253.

. Mevbudi. a.g.e.. I11. 297.

. Gazili. Mecmu’u Resiil, s. 420,
. Meybudi. a.g.e., I11. 586.

5. Mevbudi. a.g.e.. 111 297,
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Tedla’ya verdigi sozii unuttugu igin de kendisine ¢ unuttu kokinden gelen
“Insan” denildi. “Andolsun biz, onceden Adem’e (o agagtan yememesini) emretmigtik,
unutiu” (Taha. 20/115) ayet-i kerimesi buna igaret etmektedir. Baz1 siifilere gore, insan
tinsten gelmistir. Zira insanlar hem cinslerine karst iinsiyet i¢indedirlir ve kalplerinde

insanlar birbirine dost yapan sevgi bulunmaktadir.’

Kesfu'l-Esrar’da, Hz. Adem’in Allah’a verdigi s6zii unutma meselesi de soyle
anlatiimaktadir: Hz. Adem yaptig1 malum giinah karsisinda yiiz yil inleyerek yalvararak
agladi. Cenab-1 Hak duasi kabul etti. Hz. Adem’in Allah’in affina mazhar olmastn,
Seytan’nin da lanete mazhar olmasinin bes sebebi zikredilir. Bu sebepleri soyle siralamak
mimkandir: ‘

I- Seytan kibir ve gururundan dolayi giinahit itiraf etmedi. Hz. Adem
acizliginden, tekrar Allah Tedld’ya yoneldi, giinahin itiraf etti.

2- Iblis yaptigindan pisman olup 6ziir dilemedi. Hz. Adem giinahindan dolay:
pisman olup, tovbe ve istigfarda bulundu.

3- Iblis nefsini kinamadi, Hz. Adem ise nefsini kinadi.

4- iblis tazarruda bulunmaya gerek gormedi. Hz. Adem mutlulugun anahtariin
tovbe de oldugunu bildi, tovbede acele etti, duasi kabul edilmeyinceye kadar duaya
devam etti. Anlatihr ki Hz. Adem yiiz yil aglayinca Hz. Cebrail: “Ey Allah’tm Hz.
Adem’in tazarru ve niyazim goriivorsun, inlemesini isitiyorsun. Ozriinii kabul edecek,
yarasia merhem olacak bir ¢are yok mu?” diye sorunca Allah Tedld da soyle buyurdu:
“Ey Cebrail Adem’i bize birak, zira eger bu tazarru ve inlemeyi yapacagi bilmeseydim o
giinahi ona yiklemezdim. Zilleti ona yiikledim ki tazarru ve tovbe etsin. Ben kulun
inlemesini ve bana yalvarmasini severim.”

5- Iblis Allah’mn rahmetinden umudunu kesti. Allah Tedld da tévbe kapism
iizerine kapatti. Hz. Adem Allah’tan umudunu kesmedi, gonliinii Allah’in rahmetine

baglad: Allah Teala da kendisini affetti.®

Miellifin tefsirini genislettigi Herevi’ye gore, Hz. Adem cennetten gikartilmakla,
daha yiice bir kemale erigmistir. Hz. Adem’e cennette Allah’in cemali gosterildi. Sekiz

cennet o cemdlin yaninda hig kalir. Allah’in cemiline ancak ask ve niyaz ile erisilebilir.

7. Meybudi. a.g.e.. TIL 586-388
8. Meyvbudi. a.g.c.. 11 640.
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Halbuki cennet niyaz yeri degil, selamet yeridir. Asiklarin selamet yerinde ne isi var ?
Adem cennetten gikarilinca, kalbine Allah’a kavusma aski dustii. Igtenlikle tevbe etti.

Tovbesi kabul edildi ve Allah’in cemaline vardi.’

Muiellife gére insan, ruhi ve bedeni 6zelikleri kendisinde toplayan bir mahluktur.
Ruh nurdan, beden ise topraktan yaratilmustir."® Denilebilir ki, insan birbiriyle tam olarak
ilgisi olmayan iki varliktan yaratilmistir. Insan bedeninin cevheri ve 6zii olan spermanin
ilk menzili anne rahmidir. Bir damla su iken, sonra alaka , sonra mudga olur. Daha sonra
kemik ve cildi olusmaya baslar. Dort aylik olduktan sonra canlanir ve kendisine giizel bir
suret verilir.'' Giiniimiizde yapilan arastirmalarda, gerek ayet ve hadise gore gerekse
modern tibba gore cenine, 49-55 giinliik iken yani sekizinci haftanin basinda ruh verilir
denilmektedir.'? Insan bedeni Allah Teald’mn liitfu ile akhn karsisinda hayrete disecedi
pek ¢ok cihaz ile donamr. Bu cihazlarin en énemlileri, Kalp ve kalbe bagh damarlar,
cigerler, mide, iireme organlar, konusmak igin yumusak dimag, alin, uzamayan kaslar,
gozlerin zedelenmemesi igin goz ¢ukurlan, rahat konusabilmesi igin dil, yemekleri rahat
yutmas: ve gidalarin nefes borusuna kagmamasi igin kigiik dil, géz ve kulak teskil
etmektedir. Daha sonra bir damla sudan yaratilan insan; kemik, et, deri, ayak, kil, tirnakla
donanmir. O varlik, en olgun kemal derecesine ulagip dokuz ay1 tamamlandiktan sonra
dinyaya gelir."* Nitekim Allah Teald soyle buyurmustur: "And olsun ki, insam siizne
camurdan yarattik, sonra onu nutfe halinde saglam bir yere yerlegtirdik. Sonra nutfeyi
kan pihuisina gevirdik. Kan pihusm da bir ¢ignemlik et yapuk, bir ¢ignemlik etten
kemikler yarattik, kemiklere de et giydirdik. Sonra onu bagka bir yarattik yaptik.
Yaratanlarin en giizeli Allah ne miibarektir!” (Miminun, 23/12-14), “Allah sizi
annelerinizin karmlarmdan gikardi, size isitme (duyusu) gozler ve goniiller verdi ki

sitkredesiz. " (Nahl. 16/78)

Meybudi insan bedeninin yaratiist hususundaki goriislerini soéyle strdunrir:
Insanda his ve hareket giictiniin meydana gelmesi igin sinir irmaklar biitin viicudu

kusatmig, gidanmin viicudun her tarafina taginmast igin cigerden bedenin her tarafina

9. Meybudi. a.ge.. 1. 162.

10. Meybudi. a.g.e.. [1.663. VI, 149.

Il. Meybudi. a.g.e.. V. 433.

12. Sahin Aksoy . Can [slamic Texts Help to Resolue the Problem of the Moral Status of the Prenate”
Eubios Journal of Asion and International Bioethics, Kuala Lumpur. 1998, VIII. 78.
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damarlar yerlestirilmig, bedenin canli durmas igin kalpten damarlar viicudun her tarafim
kaplamustir. Bedeni teskil eden ana havuzlardan biri olan dimag, ii¢ tabaka iizere
yaratilng, birinci tabaka fehim, ikinci tabaka akil, igiincii tabaka hafizadir. Goze gelince
goz de yedi tabaka tizere yaratilmis, en ilginci de goziin iizerine bir mercimek tanesi
kadar goz bebegi konulmug ve bununla yerin, gogiin ugsuz bucaksiz genisligini ve en
uzak noktasim gérmesidir. Isitmek icin kulak yaratildi. igine herhangi bir hagerat girmesin
diye, ac1 bir su konuldu. Konugmak igin dil agza konuldu, yemegin nemlenmesi igin dilin
altindan takiirigii meydana getiren su ¢esmesi akitildi. Sayet bu su g¢esmesi olmasayd:
yemek bogazdan agag: inmezdi. Yemekler nefes borusuna kagmasin diye, girtlagin
tizerine bir perde gekildi. Cesitli renkte olan yemeklerin kan rengine doniigmesi igin ciger
yaratild." En sonunda bir damla sudan yaratilan insan ayak, kil ve tinaklarla techiz
edilir. Allah Teald zayif sudan latif uzuvlan yaratmis ve onlan kendi cemail sifat: ile
sislemistir. Higbirinde fazlalik ve eksiklik yoktur.”” Gorildiigi gibi Meybudi, bu
gorislerini Kur’an ve hadisten aldig1 gibi, dénemin tip kitaplarimi mitalda edip tesiri

altinda da kalmus olabilir.

Meybudi, “Lktiginizi gordiiniiz mii? Siz mi onu bitiriyorsunuz, yoksa bitirenler
biz miyiz?” (Vikia. 56/63-64) ayet-i kerimelerini tefsir ederken soyle demektedir; “Yiice
Allah burada insanlara, yaratiislanindaki kudretini gosteriyor ki insanlar yaraticilarinin
kusursuz olduklarint bilsinler. Allah zayif bir sudan latif bir sureti yaratti ve zayif bir
nutfeden sanatim gosterdi. Kiin fe yekin (Bakara. 2/117) (Allah ol der, o da hemen
oluverir) ile ¢ok ¢esitli nakiglar yapti. Zira, higbir uzuvda ne bir eksiklik ne de bir fazlik
yoktur. Her uzva bir cemal, bir sifat ve bir kuvvet verildi. Giizellik yiizde, cemal burunda,
sihir gozde, kemal dudakta, zariflik yanakta, incelik sagta, haset cigerde, sehvet
damarlarda, iman kalpta, muhabbet sirda, marifet candadir.'® Yiice Allah sOyle
buyurmustur: “Kulun yiizoni insanlar igin, kalpini kendim igin siisledim; yiize insanlar,

kalpe ben nazar ederim. "’

13. Mcybudi. a.g.e.. V, 433.
14 . Mceybudi. a.g.e.. 111, 819,
153. Meybudi. a.g.e.. IX. 469.
16. Meybudi. a.g.e.. IX. 469.
17. Meybudi. a.g.e.. IX. 470.
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Meybudi, “Untuilur ki siikredersiniz” (Nahl,16/78) ayet-i kerimesini tefsir ederken,
goz, kulak ve kalp gibi organlann siikriniin, bu organlann yaratildigi  yonde
kullamlmakla mimkin olacagm ifade eder. Zira kulakla Allah’in  kelamim ve
Rasulullah’in hadislerini dinlemek, gozlerle Allah’in ayetlerine bakip tefekkiir etmek,
harama nazar etmemek; kalp ile bu nazar edilen seylerden Allah’in varligina birligine delil
getirmek miimkiindiir. Insan, bu organlan yaratihg gayesinin disinda kullamirsa, bu yiice

nimetlere karsi nankorliik eder ve emanete de hiyanet etmis olur.'®

Iinsan her ne kadar en giizel sekilde yaratilnussa da maddi cihetle aciz, zayif,
zavalli ve miskin oldugu Hasan Basri'nin su veciz sozlerinde agik¢a ifade edilmektedir:
“Zavalh insan oglu, pek miskindir; eceli gelince oliimi katidir. Gonliindeki emelleri gizli,
dert, 1stirap ve hastahiklart sakhdir. Bir et pargasi ile konusur, bir i¢ yagi ile alemi temasa
eder, bir kemik ile isitir, a¢ kalir, tok olur, sivrisinekten rahatsiz olur, kiigiik bir yaradan

vefat eder. Zelil olmaz mi boyle bir mahluk?”"

insan bedeninin yaratilisim kisaca anlattiktan sonra, tasavvufun ana konusu olan

insanin manevi yapisina gegelim.
I1. INSANIN MANEVI YAPISI

Mutasavviflar  insamn  maddi yapisindan. ziyade, manevi yapist ile
ilgilenmektedirler. Onlara gore, insamin manevi yoni, nefis, akil, kalp, ruh, sir
olusturmaktadir. Kuseyri, nefis fenaliklarin, akil ilmin, ruh iyiliklerin kalp marifet ve
muhabbetin merkezi oldugunu ifade eder. Meybudi de diger siifiler gibi insanin manevi
yapisi iizerinde gok¢a durmaktadir. Ozelikle tefsirinin tigiincii. boliimiinde her firsatta

nefis, akil, kalp, ruh, sir konusuna yer vermektedir.

18. Meybudi. a.g.c.. I1I. 819.
19. Maverdi. Hasan Ali b. Muhammed. Edebil’d-Diinya ve’Din. 5.y.. ts.. 5. 97-98.
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A. Nefis

Genel minidda nefis, Insarun koétii huylarn, girkin vasiflan, serrin kaynag: ve
kotuliigiin temeli olan bir latife seklinde tammlanmaktadir. Kurdn-1 Kerim’de ¢ogulu

enfiis ve niifiis ile birlikte takriben t¢ viiz yerde gegmektedir.”

Meybudi’ye gore nefis, sufli dlemdendir. Ash toprak ve sudur.? Nefis, daima
hevayi, kotiiligii arzu eder. Kalp, Hak Tedla’min nazargaht oldugu gibi nefis de seytamn
nazargdhidir. Bu sebeple nefse muhalefet etmek ve onunla miicahede etmek biitiin
ibadetlerin bayi sayilmaktadir. Kul ancak nefis ile miicadele ederek Hakk’a giden yolu
bulabilir.?® Hakk Teala nefse muhalefet etmek igin gayret sarf edenleri dvmiig, nefsin istek
ve arzusuna uyanlan yermigtir. Nitekim Kur’dn-1 Kerim’de soyle buyurulmaktadir: “Kim
nefsini kotii heveslerden menetmigse, onun yurdu Cennettir.” (Nazi'at.79/40-41) “Ne
zaman ki, bir peygamber,size cammizin istemedigi bir sey getirdiyse biiyiikliik

taslamadmiz mi?Kimini yalanladmniz, kimini de oldiiriiyordunuz.” (Bakara, 2/87)

Meybudi, “Ey iman edenler, hem benim hem de sizin diigmanmz olanlar: dost
edinmeyin.” ( Miimtehine. 60/1) avet-i kerimesini tefsir ederken, “Hig¢ nefisten daha biiyiik
bir diigmanimiz yoktur. Ondan emin olmayip, sakinmak gerekir.”*demektedir. Nitekim
Hz. peygamber (s.a.v.) de bu hususta gdyle buyurmustur: “/ki yamn arasinda bulunan
nefisine diigmanlik et.” ** Yine mifessire gore, kisi nefsini oldiirmezse nefsi kendisini
oldirir. Nefis de ancak taat ve ibadetlerle oldurilir.”® Mevlana® ya gore ise nefsi
Oldiirmenin yollarindan biri onu ag¢ birakmaktir, Mevldnd su hadis ile izah etmeye
calismaktadir: “Allah Tedld nefsi atesten yaratti, ona ‘gel’ dedi, nefis icdbet etmedi.
Cendb-1 Hak ‘Ben kimim sen kimsin ?° dedi. Nefis, ‘Ben benim sen sensin’ dedi.

Cendb-1 Hak onu atese atti, azap verdi. Yine sordu nefis, tekrar ‘ben benim sen sensin’

20. Nefis konusunda genis bilgi igin bkz Kusevri. a.g.e., s. 83; Gazali. fhya, Beyrut, ts.. [, 5; Hucviri.
Ali b. Osman. Kegfu'l-Mahcith, Tahran. s. 245; Mekki, a.g.e.. I, 184: Ciircini, es-Serif Ali b. Mu-
hammed. Tdarifdt, s.y., ts.. s. 242; Nesefi. Seyh Aziz b. Muhammed, Kegfu'l-Hakaik, Tahran, 1344
s. 84: Sithreverdi. Ebii Hafs Omer. ‘Avdrif, s.v.. ts., 5. 217: Necmuddin Rizi, a.g.e., 171: Maverdi
a.ge.s. 226-231; Erzurumi. fsmail Hakk:. a.g.e., s. 522: Kasim Gani. a.g.. s. 297.

21. Mevbudi. a.g.e.. I. 594.

22. Hucviri. a.g.e.. 5. 246-247.

23. Mevbudi. a.ge. X. 78.

24, Acluni Kegfu'l-Hafd Beyrut. 1301, 1. 143: el-Hindi Ali cl-Mutteki. Kenzu’l-Ummal, 111, 483.

25 Meybudi. a.ge.. X. 79.
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dedi. Cendb-1 Hak nefsi a¢ birakti. ‘Allah Tedld ben kimim sen kimsin® diye
sordugunda nefis ‘sen benim Rabb-1 Rahimimsin, ben senin aciz bir kulunum’ diye
cevap verdi.” '

Meybudi, tehlikeli diisman olan nefis ile miicadele etmenin g¢ok zor oldugunu
ifade etmektedir. “Biz kiigiik cihattan biiyiik cihada dondiik” *’ Hadis-i serifini buna delil
olarak getirdikten sonra soyle devam eder. Bir masliiman bir kafir ile savastiginda kafir
galip gelip Miisliiman’1 ¢ldiirirse Miisliiman sehit olup cennete gider. Bir Miisliiman
nefsi ile yaptig1 savasta yenilgiye ugrarsa cehenneme gider. Nefsini miicahede kilici ile
oldiiren kul baki nimetlere ve ebedi cennete kavusur. Onemli olan evvela nefsi
oldiirmektir. Muellif, “kul nefsini taat ve ibadetlerle mesgul etmezse, nefis insam giinah
ile mesgul ettirir. Bu diinyada insanlarla iyi geginirsen &hirete sana minnettar olurlar ve
tesekkiir ederler, eger onlarla koétii olursan senden sikayet¢i olurlar. Nefisin durumu ise
tam bunun tersidir. Diinyada nefis ile iyi geginirsen dhirette sana diiyman olur. Bu
diinyada nefise karst kot davramrsan Ahirette sana dost olur.”® Diyerek nefse karst

nastl davraniimasi gerektigini izah eder

Meybudi’ye gore, nefsi hi¢ bir zaman dost edinmemek gerektir. Nitekim Allah
Teald soyle buyurmustur: “Ey iman edenler sizden olmayanlar: dost edinmeyin.” (Al-i
imran, 3/118) Dost edinilmemesi gereken dort sey vardir. Biri diinya, biri insanlar, biri
nefis, biri de seytandir. Diinya, yiyecekten yapilmig gemiye benzer. Sayet fazla istifade
edip yersen, gemi batar ve sen de heldk olursun. Halk ile mutlu olan Hak’tan uzaklagir.
Bir kalpte halkin sevgisi ve Hakk’in sevgisi beraber bulunmaz. Nefis ise biitin
karanhklarin mayesi ve her kavgamn basidir. “Muhakkak nefis kotiiliigii emredicidir”
(Yusuf. 12/52). Kalp seytanin hanesi degil Allah’in (c.c.) nazargdhidir. Seytanin kalbe

girmesine yol verilmemelidir.”’

Nefsi 1slah etmeye gelince, miiellif bunun kolay olmadigim soylemekte ve nefsin
ancak su tig seyi yerine getirmek ile islah olabilecegini ifade etmektedir:

1- Nefsi sikdyetten vazgegirip, siikre tegvik etmek.

26. Mevlina. a.g.e.. XI. 832-833.
27. Acluni. a.ge.. 1I. 424
28. Meybudi. a.g.c.. IIL 157-158,
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2- Gafletten uyandirmak.
3- Bos seylerle ugragsmaktan kurtanp, faydali seylerle ugragsma derecesine

¢ikarmak. ™

Miiellif, bu Gg seyin gergeklesebilmesi igin de riydzet ve ibadete onem verilmesi
gerektigini dile getirmektedir. “Zira misliman 6nce riydzet, ibadet ve ihlasla nefsi
kétiiliiklerden alikoyar. Sonra seriatin emir ve yasaklarma kars1 boyun egdirir.”*! demekle
nefsin terbiye edilmesinin geregine dikkat ¢ekmektedir. Ebi Osman Hiri’nin nazarinda,
nefsini slah eden baskasim da 1slah edebilir, nefsini 1slah etmeyen, baskasini da 1slah

edemez.*

Meybudi nefsin nizkina da yer vermektedir. Kendisine gore nefisin nzki, bazilan
igin tevfik ve taat, bazilan igin de ginahtir.”® $ibli (6.334/945) nin, “Rabbimin zikri,
nefisimin yiyecegi, Rabbimin senasi nefsimin libasi, Rabbimden haya etmem nefsimin
icecegidir.” ** seklindeki sozlerini bu iddiasina delil olarak zikretmektedir. Anlagildigina
gore 1slah olunan nefis taat ve ibadetlerle huzur bulurken, tslah olunmayan nefis ise

giinahlarla huzur bulmaktadir.

Nefsin insan tzerindeki hakkina da deginen miiellif, bu konuda su goriisleri
ortaya koymaktadir: “Komsunun iizerimizde hakki oldugu gibi, bedenimizin komsusu
olan nefsin de tizerimizde hakki bulunmaktadir. Nefsin iizerimizdeki hakki, onu taat ve

2935

ibadetlerle memnun etmek, giinahlarla rahatsiz etmemektir.

Nefis, ruhun en alt tabakasidir. Uste dogru yani ruhun iist tabakasi olan ve ruh
ismiyle amlan varliga dogru ¢ikildikga, safiyet kazanir. Bu sebeple sifiler nefsi derecelere

ayirmig ve her birini stilikte bir makam addetmislerdir. Bu ayrim sifilere gore farkliliklar

29. Mevbudi. a.g.c.. 11, 261

30. Mevbudi. a.g.e.. V. 648.

31. Meybudi. a.ge.. I 34

32. Siilemi, Ebi Abdurrahman. Séilemi’nin Risaleleri, Ankara, 1981. s. 46
33. Mevbudi. a.g.e.. V. 406.

34. Meybudi. a.g.e.. X. 400,

35 Meybudi. a.ge. 11 510,
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arz etmektedir.’® Siifilerin bazilan nefisi iige, bazilan dorde, bazilan ise yedi dereceye

ayirmaktadir. Bu derecelenmeyi ise Kur’an-1 Kerimden ¢ikarmaktadirlar.

Meybudi’nin ¢agdasi sayilan Ebdi Hafs Omer Sithreverdi, (6.563/1167) nefsi,
enmdre, levvdme, mutmeinme diye tig dereceye aymir.”” Gorildiga gibi Sithreverdi, bu
derecelemeyi “Muhakkak ki nefis daima kotiiliigii emredicidir.” (Yusuf. 12/ 53). “Nefsi
levammeye yemin ederim.” (Kivamet. 75/2) “Ey mutmain nefis Rabbine don’ (Fecr. 89/27) .

ayet-i kerimelerden istihrac etmektedir.

Son donem mutasavviflarindan Mehmed Ali Ayni (1869-1945), nefsi; Emmdre,

Levvdme, Miilhime, Mutmeinne, Razive Marziyye, Kdmile diye yedi dereceye ayirir.*®

Meybudi ise nefsi, Emmdre, Mekkare, Sahhare, Mutmeinne,” diye dort dereceye

ayirmaktadir.
Meybudi’nin tizerinde durdugu nefsin dereceleri izah edilecektir.
1. Nefs-i Emmiire:

Meybudi’ye gore Nefis-i emmdre, riyizet halkasina katilmamus, benlik elbisesini
iizerinden atmamug, Allah Tedld'min mahlukat: ile diigmanlik iine girismis ve daima
sehevi arzulan izerinde tastyan, kendini begenen ve kendi menfaati dogrultusunda
¢alisan, kotuligli emreden nefistir. Bu nefis sahipleri, insaniyet aleminde otlanir, heva
gesmesinde su icer. Yemekten, uyumaktan ve gezip dolagmaktan baska bir sey bilmez,
sekil olarak insan rengini tagir fakat sifat agisindan seytandirlar. iste ins ve cin geytanlan
denilmesinin sebebi bundandir. Bu derecede olan bir nefis, fiskin madeni ve serlerin
merkezidir.* Nefs-i emmdre seytandan daha kotidir. Zira Allah Teala bir kuluna hayir
murat etti mi ona hayirlt arkadaslar verir. Bu arkadaslar kendisine itaatta yardimet olurlar

ve onu itaat etmeye davet ederler. Buna karsihk Allah (c.c.) herhangi bir kulu igin

36. Siileyman Ates, Sa#lemt ve Tasavvuft Tefsiri, s. 147.

37. Sithreverdi. a.g.e., s. 221-222.

38. Mehmed Ali Ayni, Tasavvuf Tarihi. [stanbul. 1341. s. 240.
39. Meybudi. a.g.e.. V, 92.

40. Mevbudi. a.ge.. V, 92.
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kotilik diledi mi, ona kot arkadaslar musallat eder. Boylesi kot arkadaslardan birisi
seytandir. Seytan insana vesvese vererek musallat olur. Seytandan daha kotiisii insana
kotuligi emreden nefs-i emmaresidir. Bu nefis insami diinya ve hiret hayatinda helak
olacag: seyleri yapmaya caginir. Ahirette de kul bu fiilleri yapt: diye aleyhinde sahitlik
eder. *' Miiellif burada arkadagm insan igin ne kadar onemli oldugunu vurgulamakta ve
tyi arkadagin, insami iyi yola, kotii arkadagin ise insani kotii yola sevk edecegine isaret

etmektedir.

Meybudi gibi nefsi dort dereceye ayiran Egrefglu Rumi (6.874/1470), nefs-i
emméreyi tagtyanlar iig gruba ayirmaktadir 1- Fasiklar: Bunlar Isldmiyeti kabul etmis,
Allah Tedld’ nin birligine, ezeli ve ebedi olduguna inanmg, Rasulullah’a, hasre, kitaplara,
meleklere, peygamberlere ve Allah’in (c.c.) buyurduklarimin hepsinin hak oldugunu kabul
etmiglerdir. Fakat nefis-i emmareden vazgegmemis ve onun sifati ile sifatlanmg
kimselerdir. Bu kimseler yaptiklan giinahlara karg1 tévbe edip nefs-i emmaéreye uymaktan
vazgegerlerse Cenab-1 Hak giinahlanni affeder ve azap da etmez. Sayet bunlar tovbe
etmeyip iman ile kabre girerlerse, cehennemde giinahlanimin cezasim gektikten sonra
cennete giderler. Nitekim hadis-i serifte soyle denilmistir: “Hz. Peygamber kiyamet giinii
‘Ly Rabbim! Ummetim iimmetim divecegim’ bana ‘var kalbinde hardal tanesinden daha
az imam bulunan kimseyi atesten ¢ikar * denilecek ”

2- Munafiklar: Halk arasinda orug tutar, namaz kilarlar, konustuklar zaman yalan

konusurlar, vaadettikleri halde vaadlerinde durmazlar, emanete hiyanet ederler.

3- Kéfirler: Allah Teald'yt, resuliinii, Kur’an-1 Kerimi, inkar edenlerdir.*
i, >

Meybudi’ye gore, biitiin nebi ve resiller, nefs-1 emmareye karst cihad etmek ve
onu ortadan kaldirmak igin gérevlendirilmiglerdir. Bu husuta Hz. Peygamber (s.a.v.)
soyle buyurmustur: “Biz kiigiik cihaddan biiyiik cihada dondiik Nefis ile cihad etmek
Allah yolunda cihad etmekten daha zordur.””* Nefs-i emmare ile miicadele etmenin yolu,
kulun hurs, sehvet, ser, kibir, adavet, bugz ve kin gibi sifatlan iginde tagimamak ve onlan
ayaklar altina almak, bu koti duygular bagim ¢ikardikga da cehd tagyi ile kafalarim

ezmektir. Zira bir civanmert bu manay: soyle ifade etmektedir:

41 . Meyvbudi. a.g.e.. VIIL. 49.
42. Buhari. Tevhid, 36. 19. 37: Miislim. fman, 322,
43. Esrefoglu Rumi. Abdullah b. Muhammed. el-izniki. Miizekki'n-Nitfus, istanbul, 1996, s. 45-48.
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Nefsinin yilar senin goniil hazineni mesken edinmis.

Cehd tasmm goniil yuvasmdan al ve o yilan ez.*
2- Nefs-i Mekkire

Meybudi’ye gore, bu sifata haiz olan nefis, nefs-i emmareden daha bir alt
derecededir. Insana karsgi mukavemet etme giicii yoktur. Fakat firsat buluncaya kadar
daima pusuda bekler. Nefs-i mekkdre, stfiyi toplumda miicahede ve riydzet yolunda
mertebe kat ettigini goriince, onu hac ve gaza gibi ibadetlere tegvik eder. Bu ibadetlerin
diger ibadetlerden daha dstiin oldugunu kendisine hatirlatir. Bu aslinda dogrudur, fakat
nefs-i mekkdre burada stfiye tuzak kurmaya gahsir. Gayesi siiflyi halk arasindan alip onu
zor duruma sokmaktir. Bunu yapmakla nefis bazen maksadina ulagabilir. Nefis maksadina
ulasirsa sdlik sifiler ziimresinden uzaklasmis olur.*® Kegfu 'I-Esrar ve Uddetu 'I-Ebrdr'da
Bu konuda Ciineyd-i Bagdadi (6.297/909)’nin su sézlerine yer verilmektedir: “Yiiz
mirid bizimle birlikte yola koyuldu, hepsi batti yalmz ben iiste ¢ikabildim. Miiridler
istekleri dogrultusunda dagildilar. Bu sebeple pir olan sahis bu yolun menzillerini iyi
tanimali ve nefs-i mekkarenin tuzaklarim iyi bilmelidir ki miiridlerine dogru yolu

gosterebilsin.”

Meybudi’nin nazarinda, kul temkin sahibi (huzur ve siikina mazhar olan kimse)
olmadik¢a nefs-i mekkdreden kurtulmasi miimkiin olamaz. Zira az su azicik necasetle
kirlenir, fakat deniz necaset ile kirlenmez. Bidayet ehlinin (Tasavvuf yolunun ilk
derecesinde olan kimse) durumu ¢ok naziktir. Nefs-i mekkareden ¢ikan kot digiinceler

onu etkileyebilir. Eger temkin ehli ve nihayet erbabi olursa dag gibi olur, zira bilindigi gibi

44, Acluni.a.ge,, 1. 424.

45. Meybudi. a.g.e.. V. 93.
46. Meybudi. a.g.e.. V. 93,
47. Meybudi. a.g.e.. V.93,
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rizgar asla daglan sarsamaz.*® Temkin ehli gok gesitlidir. Onlarin bir kismu kutublarin

yanina giderler. Temkin ehlinden bir grup vardir ki kutublar kendilerine gelirler.*

3- Nefs-i Sahhare

Meybudi’nin ifadesiyle, nefs-i sahhare, nefs-i mekkédreden sonra gelir. Bu
dereceye varan nefis, hakikat ehlini riydzet ve taatte saglam goriince, onlara “nefisine
merhamet et, nefsin de senin iizerinde hakkt vardir’’der. Kul hakikatlere vakif ve ehl-i
tahkik degilse onu hakikat makamindan, seriat makamna diisiiriir. Oniine ruhsati koyar
ve ruhsattan sonra nefsinin rahatligim diigiinmeye baglar. Nefis buradan gii¢ ve kuvvet alir

kulu nefs-i emmare derekesine diisiirebilir.*

Meybudi, bu konuda Ibrahim Havvas’in su menkibesini nakletmektedir: “Nefsim
ile kirk yil miicadele ettim. Benden hep ekmek ve yogurt istedi. Bir giin ona acidim.
Elime bir kap alip Bagdat’a ekmek ve yogurt almaya gittim. Bir harabeden gegerken bir
adam, bogucu sicaktan diismiis, anlar da havada ugusup viicudundan et pargalan
koparniyordu. Ona acidim ‘vah zavalli vah dedim.” Adam bagim kaldird: ve ‘Ey pir bende
ne zavallilik gordiin? Ne basimda islam’in tac1, ne de gonliimde marifet cevheri var. Asil

miskin sensin ki, kirk yildir ekmek ve yogurt istegini nefisinden men edemedin™' dedi.”

Meybudi’ye gore, nefs-i sahhare insana giinaht emretmez, bilakis itaat etmeyi
emreder. Fakat kulu ‘ucbe sevk edebilir. Mesela sélike soyle der: “Sen sarap igen kisiden
daha iyisin” sdlik de bununla gurura gider ve kendini begenir. Bagkalarim da hakir
gormeye baslar ve boylece heldk olmayr hak eder.’* Anlasihyor ki, insanda ene veya
enaniyet denilen bir benlik duygusu bulunmaktadir. Hakikat ehli, daima kendini kusurlu
bilmeli, yaptig1 hayir ve hasenata da giivenmemeli, hatta megril bir tarzda dahi olsa

benlikten, vazge¢melidirler.

48. Meybudi, a.g.e., V, 93.

49. Safer Baba. Istrlahat-1 Sofive FT vatan-t Asliye Tasavvuf Terimleri, Istanbul, 1998, s. 282.
50. Meybudi, a.g.e.. V, 93.

31. Meybudi. a.g.e.. V. 93-94.

52. Mcybudi. a.g.e.. V, 94
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4~ Nefs-i Mutmainne

Meybudi’nin nazaninda, nefs-i sahhareden sonra nefs-i mutmainne baslar. Bu
enbiydnin ve evliyamn nefsidir. Enbiyalar ismet sifatina sahip olduklan igin hi¢ bir zaman
gizli ve agikar giinah islemezler. Biitiin kusur ve hatalardan beridirler. Bir an bile ismet
sifatt  peygamberlerden alimirsa Firavun ve Haman’mn yaptiklanini yapmaktan geri
kalmazlar. Evliyalar ise muhafaza ve ridyet (Hak ve hakikate uyma, tabi olma) perdesine

sahiptirler. Bu perde evliyalarin iizerinden kaldirilirsa dinden gikarlar.*

Nefs-i mutmeinne Kur’an-1 kerim’de su ayet-i kerimede geger: “Ly mutmeinne

(huzura eren) olan nefis” ( Fecr. 89/27)

Nefis insan varliginin en alt derecesidir. Siifiler nefis deyince de en alt kuvvet olan
nefs-i emmdreyi kast etmektedirler. Nefsi daima en biiyiik ve en tehlikeli diigman olarak
gormektedirler. Ondan kurtulmak igin de terbiye etme yolunu se¢mislerdir. Nefis terbiye
edildigi zaman mi? ruh ismiyle amlan varhga dogru ¢ikar, safiyet kazamr ve giizel

sifatlarin tagiyicist derecesine yiikselebilir.
B. Akil

ilk donem zahid ve sifileri, akla hadis ve fikih alimlerinden farkh bir mana
vermemiglerdir. Onlar, aklin mabhiyeti {izerinde fazla durmayip, sadece din ve giizel
ahlakin faydalan tizerinde durmusglardir. En biiyiik nimet olarak goriilen akla, &hireti
kazanmaya vesile olmasi sebebiyle ©nem vermiglerdir>® Mutasavviflar akli, “Hak ile
batili birbirinden ayiran nur,” Allah Tedld’min yeryiiziindeki terazisi, Rabbani latife,
Allah’a ibadete ve cennete girmeye vasita olan diigiince, kulluk yapmaya alet olan fikir,
ibadetin yolunu gosteren 151k, ruhun lisam, kendisiyle ilimlerin idrak ve elde edildigi bir
sifat” seklinde tarif etmektedirler.*® Bu sebeple Kuseyri (6.456/1072), “muhddara sahibini

akl hidayete erdirir.” der.”’

53. Mcybudi. V., 94.

54. Siileyman Uludag . .4k, D.LA,, istanbul. 1989, II. 246.

55. Mevbudi. a.g.e.. 1. 442.

56. Akl konusunda genis bilgi igin bkz. Gazili. a.g.e.. I. 79-83; Gazili. Mecmu’u Resail, Beyrut,
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Abdullatif Harputi’nin ifadesiyle, insan sicaklik ve sogukluk gibi bir siddete kars
koyamayan ince deri ile ortiilii, boyun, eller ve ayaklar gibi azalarla tekmil edilmigtir.
Disleri ve tirnaklar sair hayvanlar gibi olmayip agin yaralama ve midafaadan uzak aciz
ve zaytf bir varhktir. Fakat arzdaki cesitli madenleri kesif ve g¢ikarmaya muktedir ve
cesitli aletleri yapma giicline sahiptir. Nice giglii kuvvetli hayvanlan kendine boyun
egdirip hizmetkar etmesi, teknolojik aletler yapmasi, tiirli tirli tahil ve bitkileri yetistirip

menfaat temin etmesi, kara, deniz ve havada dolagmast akil sayesindedir.”®

Alimler aklin mahalli konusunda ihtilafa diigmiislerdir. Bir kisminin nazarinda
akhn yeri dimag , bir kismunin nazarinda aklin yeri kalptir. Ciinkii kalp, hayatin madeni,
hislerin odagidir.”® Mutasavwiflanin goguna gore aklin yeri kalptir. Meybudi de aklin yeri

dimag degil, kalp oldugunu belirtmektedir.*®

Siihreverdi’ye gore ise, akil sayet nefisin etkisinde kalirsa, o akil egya ile meggul
olur, itidal dengesini kaybeder ve hidayet yolunu sasirir. Akil istikamet {izere ise, ruhun
kalbi olan basiretle desteklenir, kdinatin yaraticisina yol bulur. Kéinat ve kainat: yaratanla
ilgili bilinmesi gereken hususlan elde eder, Rabbini tamir. iste dogru yolu bulabilecek akil
budur. Bu akil, sahibini Cendb-1 Hakk’in sevdigi seylere yonelmeye sevk, Allah Tedld’'mn
kot gordiigi seyden men eder. Kul béylece hidayet yolunu bulur yaraticisinin sevdigi
seyleri yerine getirir, onun gazabina vesile olacak seylerden sakimur.%' Nitekim Rasulullah
soyle buyurmustur: “Bir adam mescide gelerek namaz kilar, halbuki kildigi namaz,
Allah Tedld katinda bir sinegin kanadi kadar degere esit degildir. Yine, baska bir adam
mescide gelir ve namaz kilar, eda ettigi namazin sevabt Uhud dagina denk olur. Bu
kimse bu dereceye aklunun daha giizel oldugundan ulagmistir. Kendisine: ‘Nasil daha
giizel akil sahibi olunur?* denildiginde, O, ‘iki sahsin, Allah’'m haram kildig: seylerden

daha ¢ok sakimant ve hayir yollarma daha ¢ok diiskiin olami, her ne kadar amel ve

1416. s. 113; Sithreverdi. a.g.e., s. 222: Hact Bektast Veli, Makaldt, Ankara, ts., s. 102; Maverdi,
a.g.e..s. 19; Seccadi, Sevyid Ca’fer, Ferheng-i Lugdat u Itlihdtu Ta'birdt-1 irﬁ:‘ni‘, Tahran, 1350
s. 336-337.

57. Kuseyri. a.g.e.. s. 75.

58. cl-Harputi. Abdullatif. Tenkihu'l-Keldm, istanbul, 1330, s. 130.

59. Maverdi. a.g.e.. s. 69

60. Mcybudi. a.g.e.. I. 442,

61. Siihireverdi. a.g.e.. s. 223.
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nafile ibadetlerinde otekinden asagi da olsa, akil yoniinden en giizeli olanidir.’ Diye

L 1 62
cevap verir.

Meybudi, akil ile Allah Teald’ya varilamayacagt, Allah’a varmamn ancak ask ile
olabilecegi gorisiinii benimsemektedir. “De ki Allah’t seviyorsamz bana uyun ki Allah
da sizi sevsin ve giinahlarumzi bagiglasin.” (Al-i Imran, 3/31) ayet-i kerimenin tefsirinde de
soyle diyor: “Bu ayet-i kerimenin bir baska sirr1, bir bagka hakikati var. Allah Teéld bu
ayet-i kerimede sdyle buyurur: “Her kimin gonliinde sevgi varsa bizim pesimizden gelsin.
Zira iglerin timi bizim yammzda hal olur. Gonliinii akla baglama, ¢tnki akil rehber
degil muhafizdir. Bu sebeple yulan aklin eline vermeyin. Arzuladiginiz seyi akildan degil,
niibiivvetten talep ediniz. Zira akil, din hiikiimlerinin értiisiidiir. Dinin izzet ve biyukligu
aklin terazisiyle tartilmaz. Dinin Kitap ve Siinnet olmak iizere iki ana kaynag vardir.
Dinde ne miitekellimlerin sozii, ne felsefecilerin beyam gegerlidir. Dinin kaynag: akil
olsayd:t belki bugiin ¢ok asli esasi olmayan, batil inaniglar dinin igine girmis olurdu.”®
Goriilityor ki miiellif burada dini meselelere kars1, aklin hiikiim verme makaminda degil
teslim olma makaminda olmasi, gerektigini belirtmektedir. Maverdi’ye gore ise, Cendb-1
Hak, insanlara din igin aklin tam olmasim gerekli kildig: gibi, diinya iglerinin diizenlemesi
icin de aklin hitkiimlerine uymak gerektigini emretmistir. Zira akil, ibadetlerin her
¢esidinin ash ve esastdir. Bu konu ile ilgili olarak Hasan Basri (6.110/728): “Hak Teila,

bir kuluna akil ihsan buyurunca, onunla onu bir felaketten kurtarir.” * seklinde ifadede

bulunmaktadir.

Meybudi'ye gore marifet konusunda akil asil degil, sadece bir alettir. Aklin
faydasi kalbin kendisi ile zinde kalmasidir. Nitekim ayet-i kerimede $6yle denilmektedir:
“ (Bu Kur'dn Muhamed’e vahyedilmistir) ki, diri olanlart uyarsin™ (Yasin. 36/70).
Miiellifin ifadesiyle burada diriden maksat akil sahipleridir. Yani muhatap divaneler

degildir.*

Hucviri (6.470/1077) ve ibn Arabi (6.638/1240), akil konusunda Meybudi’ye

benzer fikirler serd etmektedir. Hucviri’nin ifadesiyle, Ilahi inayet olmazsa, akil ma olur.

62. Hindi. a.g.e.. 111, 381.
63. Meybudi. a.g.e..ll. 91-92.
64. Maverdi. a.g.e.. s. 60-67.
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Aklin hakikatini ve mahiyetini akil sahiplerinden higbiri bilmis ve tanimis degildir. Kendini
bilmeyen akil, yaraticisim nasil bilecek ve tamiyacak? Kulu hidayete erdiren ve onun
kalbini islam’a agan hakikatte Allah tan baskasi degildir.*® Arabi (638/1240)’ye gore ise,
hakikatleri sadece akil yoluyla elde etmeye ¢ahsan kimseler bosuna gayret sarf
etmektedirler. Allah Tedld’ya imanin ispat suretiyle degil, ancak ona yaklagmakla
oldugunu belirtmektedir.®” Zira akil bir yaratiktir. Bu sebeple kendini yaratam hakkinda
bir hiikiim veremez.®® Ancak Allah’in sanati olan kéinata bakip, onunla kéinatin saniini
tefekkiir edilebilir. Safiler, akil ile anlagiimasina imkan olmayan bir hususu Ilahi feyz ve

kesf yolu ile anlasabilecegini kabul ederler.®

Meybudi, kalbin akildan daha st bir dereceye sahip oldugunu soyle ifade
etmektedir. “Insamin batiminda akil, kalp ve iman olmak iizere ii¢ cevher bulunur.”
Akillarin akli kalptir.”' Zira kalp,akil ile dogru yolu bulur ve deger kazamr.” Dedikten
sonra bu gorislerini §oyle bir anekdot ile teyit etmeye galisir: ““ Allah Tedld akli yaratt: ve
ona ‘kalk’ dedi, kalkti ‘otur’ dedi oturdu, ‘gel’ dedi geldi, ‘git’ dedi, gitti, ‘gor’ dedi
gordi. Sonra §6yle buyurdu: ‘Senden daha degerli ve daha kiymetli bir sey yaratmadim.
Bunun tizerine akil gururlandi. Akil gururlaninca, Yiice Allah kendisinden daha iistiin ve
daha kiymetli olan kalbi yaratti. Akil kalbe ‘sen nesin?” dedi Kalp ‘senin bensiz bir ige

yaramayacagin bir varigim’ diye cevap verdi.”? Miellif akhi ve kalbi su siirle

kargilagtirmaktadir;
JERTE eSS WIS NTE S0 o ain S eyl
a2 O OL @)F\-D T ORI BT JL(S Ol o0

Ly akil, her ne kadar yiice isen de miitevazi ol

Ly goniil, gomiilliiliikten ¢tk kan ol, kan ol

65. Meybudi. a.g.e., 1. 442,
66. Hucviri, a.g.e., s. 343.

67. Ibn Arabi. Futuhat, 11,37
68. ibn Arabi, a.g.e., II. 605
69. Ibn Arabi, a.ge.. I. 35-37
70. Mevbudi. a.g.e.. II. 663,
71. Meyvbudi. a.ge. [ 442.
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O giizelin perdesinde daha da aydin ol

Gozsiiz ve dilsiz bir sekilde disart ¢ik.™

Meybudi, akil sozctgiinii olusturan harflerin isari minisina da deginmektedir.
Kendisinin ifadesiyle, “ \ae ” akil kelimesindeki ‘ayn harfi hakk: batildan
ayirmaya, kaf harfi hakk: kabul etmeye, /am harfi hayra sarilmaya isarettir. Denilebilir ki
miellif burada, aklin dogrulan yanlislardan ayiran, dogrulart kabul eden ve bunlara

uymayi saglayan bir sifat oldugunu vurgulamaktadir.™

Nihat Keklik su ifadelerle aklin énemini 6zetlemektedir: “Akil ne ihmal ne de
imhal edilebilir. Ona ancak yeteri ve degeri kadar onem vermek gerekir. Mesela akla
sonsuz bir kudret izafe etmek ve akil sayesinde “Ilahi Zat1” idrak edebilecegimizi sanmak

7 Su halde, insain manevi yapisint olusturan akil yerinde kullamlmazsa

dogru degildir.
insani felakete gotiirebilir. Yerinde kullanildigi takdirde insam maddi ve manevi

mutlulugun zirvesine ¢tkarabilir. Akil hislerin mahkumu olursa menfiye alet olur.
C. Kalp

Tasavvufi istilahta kalp, ezeli bir nur, Allah Tedld’nin bir sum ve nazargih,
hitabinin mahalli ve muhatabi, marifet ve irfamin kaynag:, kesf ve ilham mahalli, ildhi isim
ve sifatlarin en mitkemmel bigimde tecelli ettidi yer olarak tavsif edilmektedir. Kalp

Kur’an-1 Kerim’de tekil ve gogul olarak yiiz otuz yerde gegmektedir "

Buna benzer tammlar, Kegfu'l-Lsrdar ve Uddetu’l-Ebrdr’da da goriilmektedir.
Meybudi’ye gore kalp, ulvi dlemdendir. Yani o Rabbani latifenin mayasi, nurudur.”” Kalp

Cenab-1 Hakk’in  zemindeki arsidir. Allah Tedlda’min asumandaki argt malumdur.

72. Meybudi. a.ge.. I, 442

73. Meybudi. a.g.e., I, 442

74. Mevbudi. a.g.e.. I $42. ,

75. Nihat Keklik , Sadreddin Konevi'nin Felsefesinde Allah- Kiinat ve Insan, istanbul, 1967, s. 144.

76 - Kalp konusunda genis bilgi i¢in bkz. Gazali. a.g.e.. 111, 6; Gazili, Kimya-i Saadet, s. 422: Siihre-
verdi. a.g.e.. s. 222; Nesefi. Aziz b. Muhammed. Insan-1 Kamil. Tahran. 1941-1962, s. 401; Nec-
muddin Rizi. a.g.e.. 5.187. Erzurumi. a.g.e.. 5. 206; Abdulhakim Yiice. Rdzi'nin Tefsirinde Tasa-
vvuf, [zmir. 1996. s. 178; Safer Baba. a.g.e.. s. 155-156.
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Zemindeki arsi ise dostlanimin kalbidir.”® Kalp, ilahi makamin muhatabi ve mahallidir.”
Kegfu'l-Esrdr'da bu miandyr teyit eden Sibli (6.320/932)’nin su menkibesi
nakledilmektedir. “Kiyamette cehennem korkung sesler ¢ikaracak ve ‘ey Sibli’ diye
bagiracak. Bu sirada ben Sirat koprisi lizerende yiiriiyor olacagim. Sonra kus gibi
yiikselecegim. Cehennem ‘bana verecegin gida nerede? Senden nasibimi almam lazim’
diye haykiracak. Geri doniip diyecegim ki: ‘Iste buradayim. Neyimi istersen al.”Burada
Sibli butiin uzuvlarini cehenneme verebilecegini soyler. Sira kalbi teklif etmeye gelince,
Yiice Allah, “Ey Sibli sen kendi kesenden comertlik yap, kalbi veremezsin zira o bize
mahsustur, bizim didar-1 madenimizdir. O bizim elimizdedir ve bizim nazargdhimizdir.

Onu ask atesi ile yak,”* diye buyurur.

Meybudi’nin naklettigi su siir de kalbin Allah Tedld’nin nazargdhi oldugunu ifade

etmektedir:
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Kalp senin bagmn oldu temiz tut zira bu kalpte
Ya bizim zahmetimiz ige yarar, ya da senin hayalinin nakst
Bu gtikiir ile cam senin yamna gonderdik

Senin visalinin kokusuna yiiz can da olsa az gelir. ®

Meybudi’ye gore insan kalbi, nurlarin mahalli ve Kdbe’ye benzemektedir. Harem
ikidir: Harem-i zahir ve harem-i batin. Mekke’nin gepegevresi zahir haremdir. Buramin
ortast miiminlerin kiblesi olan Kébedir. Miiminlerin kalplerinin ¢evresi harem-i batindir.
Buranin ortast Rahman’mn nazargdhi olan kalptir. Kabe, ziyaretlerin mahali, kalp,

nurlanin mahallidir. Nitekim Allah Tedla soyle buyurmustur: “Rabbinden bir nur iizerinde

78. Meybudi. a.g.e., 11, 639.
79. Meybudi. a.gee., V, 626.
80. Meybudi.a.ge.. I, 675. Auar.a.ge..s. 652.
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degil midir.” (Zimer. 39/22) Kébe, bozguncularin ve kiiffarin elinden azadedir. Kalp ise
gozden ve agyardan azadedir. Her kalpten Yiice Allah’a giden bir yol var, kimse o sirra
varmaya yol bulamaz.® Kalp yoldur ve dost vatandir. Vatana ulasan kalbin, artik yol
gitmesine gerek yoktur. Kalp ile olan miiriddir. Goniilsiz muraddir. Baslangigta kalp
gereklidir. Kalpsiz seriat yolunu gegmek miimkiin degildir. "Muhakkak ki burada kalbi
olan i¢in bir égiit vardir.” (Kaf. 50/37) ayet-i kerimesi buna isaret etmektedir. Nihayette
kalp ile kalmak ikiliktir. Bilindigi gibi ikilik Hak’tan uzaktir.* Nitekim ayet-i kerimede

soyle denilmistir: “Allah kigi ile kalbi arasina girer.” (Enfal, 8/24)

insanin disiinen, kavrayan, anlayan, inanan, siiphe eden yonii kalptir.* Nitekim
Allah Teéld soyle buyurmusur: “Miinafiklar, kendileri hakkmda, kalplerinde bulunam
kendilerine haber verecek bir surenin indirileceginden g¢ekiniyorlar. De ki; ‘Siz alay
edin, Allah ¢ekindiginiz sevi ortaya gikaracakur.” ( Tovbe. 9/64 ) “Kendisine verdikleri
sozden  dondiiklerinden ve yalan soylediklerinden dolayr  Allah,  kendisiyle
karsilasacaklar: giine kadar onlarmn kalplerine iki yiizliiliik sokmugstur.” ( Tevbe, 9/77 )
Mubhasibi (6.243/857)’ye gore, diisiinme daha ¢ok kalbin gorevidir. Nefsin ve seytamn
asil gorevi kalbi bu diisfmmeden ahikoymaktir. Diisiinme insana su ii¢ sebepten dolay: agir
gelmektedir:

1- Kalp, Hak Tedld’y1, vazifelerini ve 8hireti dustindiigiinde diinyamn zevk ve
lezzetlerine, kars1 isteksiz olur. Zira, insanoglu hi¢ bir zaman zevk ve lezzetlerden
mahrum kalmak istemez.

2- Kiyamet vaktinin dehsetini, hesaba ¢ekilmenin korkusunu, hesap sonunu
diisinmek, insan1 tedirgin eder, hiiziin ve gamum arttirir.

3-Cenib-1 Hakk’a yonelen ve manevi vazifelerini goz oniinde tutan kula, nefis ve
seytanin, bunlan disiinmekle diinyadaki rahat ve lezzetlerden mahrum kalacagim
hatirlatmalan ve insam bunlardan mahrum kalmamn korkusuna diisiirmeleri birer tuzaktir.
Zira diunyadaki rahatt ve zevkleri arzulamayan kalp, &hiret hallerinin verdigi havf ile
mahzun ve kederli olabilir. Kalp manevi yiiksek bir mertebeye ulagmi ise Allah Tedld’ mn
emirlerini yerine getirmekle mesut olur. Zira diinyanin zevk ve lezzetini Cenab-1 Hakk

icin terketmek, bunlar igin daha tstiindiir. Zevk ve lezzetleri Allah Tedld igin terk ettigini

81. Mcybudi, a.g.e., IL 43.

82. Meybudi. a.g.e.. I. 551.

83. Mcybudi. a.g.e.. IV, 26

84. Hiisevin Avdin, Muhasibi’nin Tasavvuf Felsefesi, Ankara. 1976, s5.46.
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digundigu zaman, Allah (c.c.)’in kendisinden razt oldugunu umut eder. Bunun

mutlulugunu kalbinde bulur ve bu mutluluk 6liinceye kadar devam eder.*

Meybudi ehl-i kalbi de su sekilde siralamaktadir:

1-Zahidler: Bunlar masivadan tamamen el etek gekmisler ve kalplerinde Allah
sevgisinden bagka higbir sey bulunmayanlardir.

2-Haifler: Bunlarn kalpleri stiiphelerden anindirlmstir.

3- Miiridler: Kalpleri Allah Tedld yolunda hizmet etmeye miistaktir.

4- Mubhibler: Kalpleri tamamen Cenab-1 Allah’a baghdir. Allah‘tan baska bir sey
istemezler.®® Hz. Peygamber bu hususta soyle buyurmustur: “ Allah'm yeryiiziinde
kaplart vardir, onun yammnda en sevimli kabi temiz ve saydam olamdw. Allah’m

yeryiiziindeki bu kaplart ise salih kullarm kalpleridir.” ®

1- Kalp Korliigii ve Kalb-1 Selim
a. Kalp Korliigii

Meybudi’ye gore kalp korliigii, fazla giinah islemekten kaynakianmaktadir. Giinah
da sehvetin fazla olmasindan iglenir. Sehvetin fazlalign da midenin fazla
doldurulmasindandir. Su halde fazla yiyip igmek sehvetin fazlahigina, sehvetin fazlalig
giinah islemeye, giinah islemek kalbin korliigiine sebep olmaktadir.®® Kul, bir giinah
islediginde kalbine siyah bir nokta diiser. Tévbe edip Cendb-1 Hak’tan af dilerse o siyah
nokta silinir ve kalp tekrar parlar. Kul aym giinaha tsrar edip devam ederse, her defasinda
birer tane konan nokta fazlalagir, kalbi sarar ve kalbin paslagmasina sebep olur. Nihayet
kalp korlesir daha sonra damgalanir.® (A’rif, 7/101; Tevbe, 9/87, 93; Yiinus, 10/74; Rum, 30/56;
Bakara. 2/7: Cisive. 45/23: En’am. 6/46. 24; Nisa. 4/155; Muhammed, 47/24; Kehf, 18/57 dvet-i

kerimeleri buna isaret etmektedir.

85. Muhasibi, Riaye. s. 74-76

86. Meybudi. a.g.e.. IV. 36.

87. el-Hindi. a.g.e.. 1. 243.

88. Mcybudi. a.g.e.. VIIL 413,

89. Yasar Nuri Oztiirk. Kur'an'in Temel Kavramlan. istanbul. 1995, s. 271,
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Fazla yemek giinahlara sebebiyet verdigi i¢in, mutasavwiflar az yiyip, az igmeye
¢ok 6nem vermislerdir. Hz. Ayse, “Hz. Peygamberden sonra insanlar arasinda ilk ortaya
cikacak bidd karm tika basa yemektir, Nefislerini doyururlar daha sonra gehvetlerine
maglup olurlar.” Ziinndn Misri (6.245/859), “Asla karnimi doyuracak bir yemek
yemedim ki giinah isleyeyim” der.” Ebu Siileyman Darani (6.215/830)’ye gore, karnin
tika basa doyuran bir kimsede su bes sev hasil olur:

1- Yaptig1 ibadetlerden haz almaz.

2- Hikmeti hafizada tutmasi zorlasir.

3- Herkesin sefkatinden mahrum kalir.

4- Sehveti fazlalasir, giinah islemeye meyleder.

5- Ibadet etmek kendisine agir gelir.”'

ismail Hakki Bursevi (6.1137/1725) de Ruhu’l-Beyan'da kalp katihg ile ilgili
buna benzer su maddeleri siralanmaktadir:

1-Kalbi bozuk olan insan ibadet ve taatin tadim alamaz.

2-Masiyet ve isyandan korkmaz.

3-insanlarin 6liimiinden ders ve ibret almaz, aksine diinyaya daha ¢ok baglamr

Faruddin Razi (6.606/1209), dinyadaki kalp kérligiiniin dhiretteki korlige sebep
olacagin belirtikten sonra delil olarak da su ayet-i kerimeyi kaydeder: “Su diinyada kor
olan kimse, dhirette de kordiir.” (isra, 17/72) Burada gecen korlik kalp korligidiir.
Kalbin ma’rifet ve celdl nurlarini miisahede etmemesidir. Bu da ahirette kor olarak hagr

olunmasina sebep olacaktir.”®

Kesfu'l-esrdr'da nakledildigine gore “Yakinda size daru’l-fasikin (yoldan
gtknuslarm yurdunu nasil tarumar ettigimi) gosterecegim.” (A'raf. 7/145 ) ayet-i kerimede
gegen “Daru 'l-Iasikin” ehl-i marifet nazarinda, nefis-i emmareye ve harap kalbe isarettir.
Nefs-i emmdre sehvetin kaynag: oldugu gibi, yikik kalp de gafletin menbaidir. Harap

olmus bir menzilde kimse oturup rahat edemedigi gibi harap kalpten de ibadet ve taat

90. Meybudi. a.g.e.. VIIIL 413,
91. Mevbudi. a.g.e.. VIII. 413.
92. Bursevi. a.g.e.. L. 166

93. Rizi. a.g.c.. XXL 18-19.
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vuku bulmaz® Ayet-i kerimede  “Kalbimiz perdelidir dediler.” (Bakara. 2/38)
buyurulmaktadir. Meybudi’ye gore burada kafirlerin kalplerinin sekavet perdesi ile ortiilii
olduguna isaret edilmektedir. Yiice Allah, birinin kalbine sekidvet miihrii vurursa kalbi
ezelden katillagir. Kati kalbin gidas1 da gaflettir.”® Su ayet-i kerimeler buna delil olarak
zikr edilmektedir. “Sonra bunun ardmdan kalpleriniz katilagti; simdi onlar tay gibi,
hatta daha da katidir.” ( Bakara. 2/ 74 ) “Hayw, dogrusu, onlarm isleyip kazandiklar
sevier, kalplerinin iizerine pas olmustur.” (Mutaffifin, 83/14) “Yoksa kalplerinin iizerinde
kilitler mi var?” (Muhammed. 47/24) Hz. Peygamber (s.a.v.) de bu hususta soyle
buyurmustur. “Iyi bilin ki viicutta bir et pargast var, o diizelirse biitiin viicut diizelir. O

bozulursa biitiin viicut da bozulur. Dikkat edin o kalptir.” *®

Kalp korliigunii kalbin damgalanmasi, kilitlenmesi, perdelenmesi ve miihiirlenmesi
izler. Bu da diinya plamindaki imtihanin kesin olarak kaybi demektir. Kalbin
miihiirlenmesi, bos arzulan ilah edinme, Allah’in verdigi nimetlere nankorliik, azginhk,
zuliim, bilgisizlik gibi sebeplerden oldugu anlagilmaktadir.®”’ “Keyfini ilah edinen ve
Allah’n bir bilgiye gore saptirdigi, kulagim ve kalbini miihiirledigi, goziiniin iistiine de
perde c¢ektigi kimseyi gordiin mii? Simdi ona Allah’tan sonra kim dogru yolu
gosterecek? Diigiinmiiyor musunuz?” (Casive. 45/23). “Iste haddi asanlarmn kalplerini
béyle miihiirleriz™ (Yanus. 10/74) ~Geride kalan kadmnlarla beraber olmaya razi oldular,

kalpleri mithiirlendi, artik onlar anlamazlar.” (Tovbe, 9/87) ayet-i kerimeleri buna delildir.

Meybudi’ye gore, katilagmis kalbin imar edilmesi i¢in su hususlarin yerine
getirilmesi ile mimkun olabilir:

1- ilim ile mesgul olmak.

2- insanlarn igine az karismak.

3- Tul-i emel (bitmeyen arzu) beslememek.”®

Korlesmis kalbin tedavi edilmesi igin Meybudi’ye benzer hususlan ismail Hakki

Bursevi (6.1137/1725) su sekilde siralamaktadir:

94. Mevbudi. a.g.e.. I11. 748.

95. Meybudi. a.g.e.. V. 406.

96. Buhari. iman. 39; Miislim. mitsakat, 107: ibn Mace. Fiten, 14.
97. Yasar Nuri Oztiirk. Kur'dn’in Temel Kavramlan, s. 272.

98. Meybudi. a.g.e.. 1. 107,
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I- ilim meclislerinde bulunup, vaaz ve nasihatleri dinlemek, iyi insanlarin menkibe
ve hayat hikayelerini dinlemek.

2- Diinyaya karg1 baglihgim azaltmak igin 6liimi ¢okga hatirlamak.

3- Sekeratta olan insanlarin yaninda bulunup onlara ibret ile bakmak. Zira
sekeratta olan birine bakip can can ¢ekismesini seyretmek, kulu hayirla ameller yapmaya

yoneltebilir.”

b. Kalb-i Selim

Meybudi’ye goére kalp-i selim, tovbe eden, yasaklardan kaginan, emirleri yerine
getiren, Allah Teala’min varhg: ve birligi hususunda siiphelerden ari, diinya ve halktan
asude olan kalptir. Selim kalp selimete isarettir. Verilen ile yetinir ve latif bir
derecededir.'” Kisacas: sufiler, kalb-i selimi “iginde Allah Tedld’dan baskasina yer
bulunmayan seklinde tarif etmektedirler.""! Kalp zikre devam etmekle selim makamina
ulagir." Nitekim Allah Tedld soyle buyurmustur: “dncak Allah’a selim (saglam ve

temiz) kalp getiren (yarar goriir)”" ( Suard. 26/89 )

Allah’a teslim olmus kalbi Kur'an-1 Kerim mtithin diye de anmaktadir. Zira o da
yonelen baglanan anlamim tasir. Miibin kalp, Allah’tan feyz alan ve yaraticisi igin tirperen
bir kalptir. “Gaybda Rahmdnd sayg: gosteren ve kalp-i Miinib (Hakka doniik bir kalp)
getiren herkesin (miikafati budur)™ ( Kaf, 50/33 ) ayet-i kerimesi de miinib kalpe isaret
etmektedir. Cenab-1 Hak’tan korkan ve kendi giinahlannin farkinda olan, kendi
Mevlasina yoénelen kalp miinib makamundadir. Meybudi’nin degisiyle, kalp-i miinib
dertlerin kaynagidir. Mevladan bagka hig bir sey kabul etmez ve hig bir hilat ile yetinmez.
Dertli tarikat velilerinin kalbi bu makamdadir. Dinyanin zineti, mali miilkii onlarin

1
umrunda olmaz. '™

Selim ve miibin kalbe ancak Allah’a zikir ile ulagilir. Allah’ zikir kalpi trpertir,

yumusatir ve daha sonra da onu itminan, siikGnet, ferah, huzur ve nur ile ile doldurur.

99. Bursevi. a.g.e.. I, 201.

100. Mevbudi. a.g.e., VII. 128,

101. Serrac Ebu Nasr Tusi. Luma’ fi't- Tasavvuf, Leiden, 1914, s. 74.
102. Mevbudi. a.g.e.. V. 4 06,

103, Mevbudi. a.g.e.. VIL. 128.
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Kendisinde Allah’tan baska seylerin sevgisine yer verildigi bir kalpin huzurlu ve
mutlu olmasi mimkiin degildir.'"* “Onlar inanan ve Allah’i anmakla goniilleri huzur
bulan kimselerdir. Iyi bilin ki gomiiller, ancak Allah't anmakla huzur bulur.” ®Ri'd,
13/28). “Onlar ki Allah amildigr zaman kalpleri titrer.” (Hac. 22/35); Ayet-i kerimeleri

buna igaret etmektedir.
2- Kalbin Dereceleri

Mutasavviflarin bir kismi, kalbin derecelerini, /- sadr, 2- kalp, 3- segdf, 4- fudd,
5- habbetu’l-kalp, 6- siiveydd, 7- muhcetu’l-kalp olmak iizere yedi dereceye

1% Meybudi, tefsirinin bir yerinde bu dereceleri, sadr, kalp, fudd, Iub

ayirmaktadirlar.
(segdf), sir olmak iizere bes derece olarak siralarken,'® tefsirinin baska bir yerinde ise sir
perdesini saymamaktadir. Sadece ilk dort perdeyi saymakla yetinmektedir.'” Sir

perdesini segaf perdesi iginde siralams olabilir.
a. Sadr

Sadr tasavvufi istilahta ruh, kalbin bir mertebesi manasina gelmektedir. Seldnret-

i sadr kalbin her tirli manevi hastaliklardan sifa bulmasi ve kirden arinmasi demektir.'*®

Meybudi’ye gore, sadr Islim’m bulundugu mahaldir. “Allah'm, gogsiinii Isldm'a
actigi kimse” ( Zimer. 3/22 ) ayet-i kerimesi buna isaret etmektedir. Allah Tedld, bir
kulunu hidayet yoluna iletmek istedi mi, dnce kalbini hevd ve heveslerden, bidatlardan
temizlensin ve slnnet-i seniyye yolunda hareket etsin diye sadrina nazar eder.
Meybudi’nin goriislerine benzer goriisler.'® Fahruddin Razi (543/1149-606/1209)’de de
gorilmektedir'™ Sadr, kalbin derisidir. Isldm nurundan mahrum oldu mu kifir

karanhiginin kaynag: ve seytani duygularin mahalli olur. Zaten sadr vesvese mahallidir.'"!

104. Yasar Nuri Oztiirk. Kur'dn’in Temel Kavramlari, s. 273.

105. Necmuddin Rizi, a.ge.. s. 195.

106. Meybudi, a.g.e., V, 60.

107. Meybudi. a.g.e.. VIIL 411412,

108. Sadr konusunda genis bilgi igin bkz. Seccidi, Sevyid Cafer a.g.e., s. 351; Sitleyman Uludag,
Tasavvuf terimleri Sézligi. istanbul, 1995, s. 447.

109. Yasar Nuri Oztiirtk. Kur’an’in Temel Kavramlary, s. 273.

110. Meybudi. VIIL 411-412: Razi. Necmuddin. Mefatihii"I-Gayb, Beyrut. ts., XXIIL. 45.

111. Safer Baba. a.g.e.. s. 156.
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Meybudi’nin, Pir-i Tarikat dedigi Abdullah Ensari Herevi (6.481/1088)’ye gore
sadr baska kalp baskadir. Darlik ve sikinti kalbe degil, sadira gelir. Nitekim ayet-i
kerimede sdyle buyurulmaktadir: “(Musa) dedi ki: ‘Rabbim benim gogsiimii (Sadr) ag (
risclet gorevini yiiklenebilmesi icin yiiregimi genigler)” (Taha. 20/25) Goruldigu gibi Hz
Musa burada kalbimi a¢ dememistir. Nazar kalpte, heybet sadirda, surir ve miisahede
kalpte olur. Devamli miisahede ve iinsiin kalpte hasil olmasi ile hi¢ sikint1 ve darlik kalbe
gelir mi? Herevi Musa (a.s.)’in su halini de nakletmektedir. Musa (a.s.) minacat
makaminda kendinden gegmis, sevgi denizi  kalbinde cosmugtu; o miinacatin
biteceginden ve séziin kesilmesinden korkmaktaydi. Bu sebeple siirekli isteklerde

bulunuyordu.'*?
b. Kalp

Meybudi’ye gore, kalp iman nurunun mahallidir. Nitekim Yiice Allah soyle
buyurmaktadir: “Allah onlarin kalplerine iman yazmigs.” ( Miicadele, 58/22 ) Cendb-1 Hak
sadr perdesinden sonra, kalbin diinyanin alayisindan, ucb, hased, kibir, riya, hirs,
diismanlik ve bencillik gibi kotii hasletlerden temizlenmesi ve vera’ yolunda hareket
etmesi igin kalp perdesine nazar eder.'” Bu konuda Meybudi’ye benzer fikirler ortaya
koyan Ismail Hakki Erzurumi (6.1186/1772)’ye gore, cehil, gaflet, gazap, sehvet ve
diinya mali, miilkii ve makam ve mevki sevgisiyle kesafet peyda eden kalp paslamr.
Ancak hakikat ilmiyle, seriata uymakla, hilm, iffet, ziihd, takva ve zikir ile parlar. Tevhid
ve irfanin kaynag: olan kalp Allah Teald’nin nazargihi olmasi hasebiyle, kalbi masividan
temizlemek her taatten evladir. ' Meybudi’nin ¢agdast Imam Gazali (6.505/1111)’nin
nazarinda ise, kalp zikir, tefekkiir ve riyazet gibi hususlarla geffafiyet kesbeder, letafet
kazanir, hakikatler alemine parlak bir ayna vaziyetini alir. Boylece bir kisim hakikatler,
sirlar o kalbe akseder, seffafiyet ve letafeti nisbetinde tecellilere mazhar olur.'” Zira
hadis-i serifte soyle denilmistir: “lyi bilin ki viicutta bir et pargasi vardir ki, o diizelirse

N e NP . . . »il6
biitiin viicut diizelir, o bozulursa biitiin viicut da bozulur, dikkat edin o kalptir."""

112. Meyvbudi. a.ge.. VI, 143,

113. Mcybudi.a.ge.. VI, 412.

114. Erzurumi. a.g.c.. s. 219.

115. Gazali. fhya. 111 ?

116. Buhari. iman, 39: Miislim. Miisakat, 107 ibn Mace. Fitan, 14.
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Meybudi’nin nazannda nur, dil, beden ve kalpte olur. Dilin nuru, tevhid ve
sehadettir. Bedenin nuru taat ve ibadetlerdir. Kalbin nuru sevk ve muhabbettir. Dilin nuru
kulu cennette kavusturur. “Bu sézlerinden dolaya Allah onlara, altlarmdan wrmaklar
akan, icinde ebedi kalacaklart cennetler verdi.” (Miide. 5/85) Ayet-i kerimesi buna
delildir. Bedenin nuru kisiyi Firdevs’e kavusturur. Nitekim Allah Tedla soyle
buyurmustur: “ Inamp ivi isler  yapanlara gelince, onlarm konag: da Firdevs
cennetleridir.” (Kehf. 18/107) Kalbin nuru insani dosta (Allah) kavusturur. “Yiizler var ki o
giin g1l i1l parlar, Rabbine bakar. " (Kiyvamet, 75/22-23) ayet-i kerimeleri buna delildir. Bu
ti¢ nura nail olana diinyada da mehabet, halavet, muhabbet gibi ¢ kiymetli deger
verilir.'"” Hace Abdullah Ensari, “mehabet, halavet, muhabbet kalplerinde kurb nuru

(Allah’a yakin olma hali) olan kullara verilir,”"'® demektedir.

Yine Ismail Hakki Erzurumi (1186/1772)’nin ifadesiyle, géfilin kalbi diinyaya,
zahidin kalbi ukbaya, arifin kalbi de Mevld’ya baglidir. Kalbi Mevld’ya bagli olan, halktan
mustagni olur, gayb alemini miisahede eder, gayb ehlinin sozlerini igitir, iman tathhigin,
Allah Tedla sevgisini hisseder, arif ve kdmil insan mertebesine ¢ikip cihamn sultant

olabilir."*

¢. Fuid

Tasavvufta ilahi tecellileri temasa ve seyretme mabhallidir. Kalp zan, kalbin i¢i kalp

anlanuna gelmektedir."

Meybudi’ye gore firad, Hakk’1 miigahade perdesinin surnidir. “Goziiyle gordiigiinii
gonlii yalanlamadt” ( Necm, 53/11) ayet-i kerimesi buna isaret etmektedir. Allah Tedld
kalp perdesinden sonra fudd perdesine nazar eder. Bu makamda olan sdlik Hak’tan

bagka her seyden yiiz gevirir. Allah Teild’da, hikmet gesmesini kalbinde agar, hidayet

117. Meybudi. a.g.e.. VIIL. 412413,
118. Meybudi. a.g.e.. VIIL 413.

119, Erzurumi. a.g.e.. s, 210-211.
120. Necmuddin Rizi, a.g.e.. s. 196.
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nurunu armagan olarak kendisine verir.'”' Nitekim Allah Tedld soyle buyurmustur:

“Rabbinden bir nur iizerinde degil midir. ” ( Zimer. 39/22)

d. Lub (Segaf)

Segdf, siddetli sevgi anlamina gelir. Yaratiklara karg1 duyulan ask ve sevgi bunun

ilerisine gegemez. Segafin da bes derecesi bulunmaktadir:

1- Mahbiibun emirlerine imtisdl (sevgilinin emirlerine uymak)
2- Mahbibtan baska batim muhafaza etmek

3- Dostun diigmanlart ile medddt (diiyman olmak)

4- Astklarim muhabbeti

¥
i

Asik ile magitk arasmda gegenleri gizlemek. '

Meybudi’ye gore, lub kalbin en i¢ perdesidir. Burast aynt zamanda agk mahallidir.
Cenab-1 Hak kalbin sir perdesinden sonra buraya nazar eder.'” “Sevda omun bagrum

yakmus™ ( Yusuf. 12/30 ) ayet-i kerimesi kalbin bu derecesine isaret etmektedir.

Salik bu dereceye vardigi zaman kalbin diger perdeleri de ask ile dolar. Asktan
baska kuldan hig bir sey kalmaz. Séyledigi, duydugu, her sey ask olur. Ziileyha’nin Hz.
Yusuf™’a (a.s.m.) olan aski ve Mecnun’un Leyla’ya olan agki bu nevidendir. Meybudi, bu
menkibeyi de kavd eder: “Biri Mecnun’a Hz. Ebubekir mi? Yoksa Hz. Omer mi ? daha
faziletlidir.” Diye sorar. Mecnun "Leyla daha faziletlidir.” Diye cevap verir."”* Gorildigi

gibi burada agik tamamen masukunda fani olmustur.

e. Sir

Sir, nefisin idrakinin his etmedigi, Hak Tedld’'nin gaip hale getirip, bizzat

uhdesinde olan seydir. Sir iki gesit olur. Swr-1 Hak, (Hakk’a ait) Swr-1 Halk, (halka ait).

121. Mcybudi. a.g.e.. VIIL 412.

122, Seccadi. Sevvid Ca'fer. a.g.e.. 289.
123. Mevbudi. VIIL412.

124. Meybudi. 59-60.
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Surr-1 Hak, Hak’tan baskasimin bilmedigi sir. Swr-t Halk, Hak ile kulu arasinda kalan

;
sirdir,'%

Meybudi'ye gore sir, perdesi ihlds hazinesinin mahallidir."”® Kalp imamn, sir
marifetin, ruh tevhidin mahallidir. Salik sirastyla énce Islim’dan sirnn menzili olan imina,
imandan kalbin menzili olan marifete ve marifetten ruhun karargdhi olan tevhide hicret

. . 7
etmesi gerekir.'

Meshur mutasavvif Kuseyri (6.465/1072)’nin nazaninda sir. ruh gibi insan
bedenine tevdi edilen bir latifedir. Ruhtan daha 14tif, ruh da kalpten daha yiiksek bir
derecededir. Sir, hig¢ bir zaman masividya meyletmez, Allah Tedld’dan bagka hig bir seye
de abd olmaz. Kul ve Rabbi arasinda sakli ve gizli kalan hallere de sir denilmektedir. Kalp
marifet, ruh muhabbet, sir temasa mahallidir.'"® Hak Teli‘nin sirlara tecelli etmesinin
isareti; kulun sinm kavrayabilecek ve ifadeyle anlatabilecek bir sey gormemesidir. Kim
miisahede ettigini kelimelerle anlatabiliyor yahut anlayigina sigdirabiliyorsa o kisi istidlal
sahibidir. Cendb-1 Hakk’in celdl ve cemalini miisahede eden kul degildir. Zira zatin

. .. . - 0
miisahedesi ifade ve ibarelere sigmaz.'™

Mutasavviflara gore, kalpten maksat bedende ¢am kozalagina benzeyen et pargast
degildir. Kalp, kdinattaki savisiz hakikatlerin mazhan, odak noktasi, ¢ekirdegt ve Allah’in
aynasidir. Manevi alandaki gercek terakki, insana verilen kalbin gergek yiziini ebediyete

cevirerek kendine layik hususi ubudivet vazifesiyle mesgul ettirmektir.
D. Ruh

Sifiler, ruhu, aslini, 6ziinii idrak etmek miimkiin olmayan 14tif bir cevher geklinde

120

tarif etmislerdir."™® Ismail Hakk: izmirlinin nazarinda, beseriyetin tarih boyunca en gok

125. Serrac. a.g.e.s. 311,

[26. Meybudi. a.g.e.. V.60.

127. Meyvbudi. a.g.cb.. 1.582.

128. Kuseyri. a.g.e. s. 88.

129. Siihreverdi. a.g.e. s. 681 .

130. Ruh konusunda genis bilgi igin bkz .Kuseyri. Risale, s. 88: Gazali, Thyd, 111, 6. Gazali. Ravdatu’l-
Talibin ve Umdetu’s-Salikin, Bevrut. 1414, s. 113; Siihreverdi, Avdrif. s.218; Nesefi, Insanu’l-Ka
mil, 5.19-31. 51-57: Erzurumi. ismail Hakks, a.g.e.. s. 229; Ismail Fenni Ertugrul. Maddiyyun Mez
hebinin fzmihlali. s. 119-176. 544-590: ibrahim Diizen. a.g.e.. 5.121-127; Kercm Doksat, “Dini ve



fikir yogurdugu konularin baginda ruh, madde ve Allah Tedla gelmektedir. Buna ragmen
ne doguda ne batida, ne Isldm &limleri ne de feylesoflar arasinda ruh konusu asla ¢oziime
kavusturulamamistir. Ruhun mabhiyeti, varligt ve beden ile miinasebeti gibi meselelerde
alimler ihtilif etmislerdir."' Nitekim Kur’an-1 Kerimde ruhun bilinmeyecegi izah
edilmigtir: “Sana ruhtan sorarlar. De ki Rult Rabbimin emrindendir. Bu hususta size pek

az bilgi verilmigtir.” (isra. 17/85)

Aziz Nesefi (681/1282)’ye gore, Ruhun mahiyeti hakkinda hi¢ kimse s6z sahibi
degildir. Zira Hz. Peygambere, ruhun ne oldugu soruldugu zaman, kendisi cevap
vermekten g¢ekinmis ve Cebrail’in Allah’tan getirecegi emir ve bilgilere muntazir
kalmigtir. Allah Teadla itk 6nce Hz. Muhammed (s.a.v.)’in ruhunu yaratmigtir. Geri kalan
butin yaratiklar bu ruh vasitasiyla yaratilmistir.*? Nitekim hadis-i serifie §oyle
denilmektedir: “Allah ilk once ruhumu yaratti sonra biitiin yaratiklar: ruhumdan

133 . . . v . v 13 .
5 Allah rublart cisimden dort bin yil énce yaratmgtr.”*  hadis-i

yaratn.’
seriflerinden de ruhun bedenden once yaratildig: anlagilmaktadir. Fakat ibn Kayyim el-
Cevzi (6.751/ 1350) ruhun ilk yaratik oldugunu iddia eden mutasavviflani tenkit etmistir.
Onun ifadesiyle ruh cisimden 6nce yaratilmamugtir. Ruhun cisimden once yaratildigim
savunanlanin icma ve sitinnetten her hangi bir dayanaklan bulunmamaktadir. Zira

dayandiklar hadisler sahih degildir."

Ebu Nasr Serrac Tusi (6.378/988), Luma adlh eserinde mutasavviflarin ruh
meselesi hakkinda yanhg distinceler serd ettigini soyle ifade etmektedir: “ Bazilart ruha,
Allah Tedla’nin zatinin nuru demis, heldk olmustur. Bazilart ruhu Allah’in hayatindan bir
hayat demistir. Bazilari ruhlar mahliktur, Ruhu 'l-kudiisu Allah’in zatindan da sanmglar.
Bazilan avamun ruhlanmin mahlik, havassin ruhlarimn mahlik olmadigina inanmustir.
Bazilan da ruhlann kidemini, azap olunmayacagim, sikinti ¢ekmeyecegini soylemistir.
Bazilart rubun bedenden bedene gececegini, bazist kifirin bir ruhu, miminin G¢ ruhu,
peygamberlerin ve siddiklarin bes ruhu oldugunu ileri siirmiigtiir. Biitiin bunlar yanhstir.

Bu yanlis, Hak Tedld’nin yasakladig: bir sey iizerinde fikir yiiriitmekten ortaya gikmugtir.

Mistik Yagantilarin Psikolojisi,” Tarkiye Ginliigil, sy.. 45, Ankara, 1997
131. ismail Hakkt izmirli, Yeni [tm-i Keldm, istanbul. 1339. s. 300.
132. Nescfi. Kegfu'l-Hakik, s. 7, 70-71: forahim Diizen, a.g.e. s. 123-124.
133. Acluni. Kegfu'l-Hafa, 1. 265.
134. Acluni. a.g.e.. 1. 229,
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Ruhlarin hepsi yaratilmigtir. Ruh Allah’in emir cdlemindendir. Bedenden bedene gegmez.
Ruhun bedenden ayn varhig: soz konusu degildir. Bedenle birlikte yasar ve bedenle
beraber oliir. Bedenle beraber hasir olunur. Cendb-1 Hak Adem (a.s.)in bedenini

topraktan ruhunu melekuttan yaratmistir.”"*

Meybudi’nin ruh konusundaki goriisleri diger sifilerden pek farkll degildir. “Sizi
toprakian yarattik, yvine oraya dondiirecegiz” (Taha. 20/55) ayet-i kerimesinin tefsirinde
insanin beden ve ruhtan miitesekkil oldugunu ifade etmektedir. Goriiliyor ki burada
Miiellif ayrica nefsi saymamasinin sebebi, nefisi de ruhun bir alt derecesi olarak kabul
etmesinden ileri gelmektedir. Yine muellife gore ruh, nurdan yaratilmig ve yiicedir. Beden
ise topraktan yaratilmistir. Toprak ise siflidir. Bu sebeple ruh yiicelmek igin yukarilara
¢ikmak arzu etti, beden ise asagilara inip algalmay: istedi. Allah Tedld kendi keremi ile
ikisini birbirine bagladi boylece ruh bedenin, bedende ruhun bagi oldu. Bu bag 6lim
aninda ¢oziliir boylece beden ve ruh birbirinden ayrilir.*” O halde Allah Tedld’nin insana
verdigi ruh insam yiiksek mertebelere, beden ise insani diisiik mertebelere ¢ekmektedir.

z A . - 38
insana ruhi yitkselmeyi saglayan tasavvuftur.™*®

Maddi ve cismani seyler her an devamh sekilde suret degistirmektedir. Ruh ise
degismez. Ayniyet ve mahiyetini devam ettirir. Ruh cismani ve maddi degildir. Ruh
maddeden baska bir cevher ve hakikattir. Mekdn isgal etmez, belirli boyutu yoktur,
boliiniip pargalanmaz basit bir cevherdir."”® Oliim aninda ruh bedenden ayrilir, Mahser
giiniinde ruh tekrar kafesine yani aynldig1 bedene konulur."*® Su halde beden, ruh igin bir
kafes hukmindedir. Bedenin olip dagilmas: ile ruh 6lmez, sadece bedenden, aynhr.
Mahserde beden diriltilince, ruh tekrar aym bedene doner. Ismail Fenni Ertugrul’un
nazarinda oliim bir hal degisikliginden ibarettir. Beden ruhun sadece aletidir. Ruh, el ile
tutar, kulak ile isitir, goz ile gorir, kalp ile egyamn hakikatini vasitasiz olarak idrak eder.
Fakat ruh bu aletler olmadan da hissedebilir, hatta bazen elem duyar, bazen sevinir. Ceset

ruhtan aynldiktan sonra, ruh bu 6zelliklerini devam ettirir. Ruh 6lmez, ceset kabirde ruh

135. fbn Kayyvim el-Cevzi, Semseddin Eba Abdullah Muhammed, Kitabu’r-Ruh, §.y., 1357, s. 135.

136. Serric, a.g.e, 5. 430-431.

137. Meybudi, a.g.e., VI,149; Gazili. Mecmu’u Resdil, Beyrut, 1416, s. 224

138. Mustafa Tahrah, “Tasavvuf Mistisizm Farkt”, Akademi Mecmuast, Ekim, 1981, s. 21-36.

139. Kuseyri. a.g.c.. s. 88: Ismail Fenni Ertugrul, Maddiyyun Mezhebinin Izmihlali, s.146-147; Omer
Nasuhi Bilmen, Muvazzah fim-i Kelam, s. 343-344.

140. Meybudi. VI. 113; Rizi. a.g.e.. XIX. 149,
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kendisine tekrar doniinceye dek hareketsiz kalr.""' Rasulullah, Bedir savaginda bir
cukura doldurulan misriklerin ileri gelenlerine: “Ben Rabbimin bize va dettigini gergek

buldum, siz de tanrimizmn size vad'ettigini gergek buldunuz mu?” Diye seslenmis, ashaby,
“Bunlar olmiig, isitirler mi? " devince “Bunlar sizden daha iyi isitirler, fakat bana
cevap vermege giicleri yoktur” demistir. "? Zikredilen bu hadis ruhun olmedigini

gostermektedir. Zira eger ruh 6lseydi, Hz. Peygamber boyle buyurmazdi.

Miiellif, Kegfir'I-Esrarin baska bir yerinde ise, “insan hem bedenden, hem
kalpten hem de ruhtan miitesekkildir,” der. Denilebilir ki miiellif burada kalbi de ruhun
derecelerinden saymaktadir. Meybudi’nin goriislerini dile getirmeye devam edelim:
“Beden emanet, kalp hitap, ruh ise miisahede mahallidir. Biitiin nimetler bedene verildi,
bedenin gidasi ytyecek ve igeceklerdir. Mihnet olan seyler kalbe verildi. Kalbin gidasi
Allah Tedld’yr yad edip anmaktir. Miisahede ruha verildi. Ruhun gidasi Cendab-1 Hak’s

142 Ruh aym zamanda tevhidin makamdir.

miisahede etmektir. Ruh izzetin mahallindedir.
Salikin yiikselece@i en son derecedir. Zira sélikin Islim’dan imind, imandan marifete,
marifetten tevhid makamna yiikselmesi gerekmektedir."** Kesfu’l-Esrar’da bu konuda su

siir kaydedilmektedir:
ol p/()lq- .:,.1»’.\5 5 3 LS~ ol:..J;/.la ! T olafr:a{

Dedim Ey mah-t dilistan (sevgili ay) seni nerede arayayun?

Dedi benim karargahim dostlarm rihudur'¥

Kegfu'l-Lsrdr’da ruh konusunda Ebu Bekir Sibli (6.334/945)’nin su sozleri
nakledilmektedir: Ebubekir $ibli ruhu kibleye benzeterek soyle diyor: “Kible ugtiir,
Kible-i'am (umumun kiblesi), Kible-i has (haslarin kiblesi) ve Kible-i hassu’l-has

(hassu’l-haslarin kiblesi) Kible-i amm, diinyanin ortasindaki bilinen Kabe’dir. Kible-i has

141. ismail Fenni Ertugrul. a.g.e.. s. 155-165.

142. fon Hisam, Siretii'n-Nebi. Misir. 1375. 11. 292
143, Meybudi. a.g.e.. V, 626.

144. Mevbudi. a.ge., I, 582.

145. Meybudi. a.g.e.. I. 404, I11. 778.
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gokteki Allah Tedla’'min arg-1 azamidir. Hassu'l- haslarm kiblesi miritlerin kalpi ve

ariflerin ruhudur.” Zira arifler kalplerindeki nur ile Rablerine bakarlar.'*

Necmuddin Razi’ye gore ¢ile ve miicahede erbabinin bedeni kuvvetleri ezme ve
a¢ birakma hususunda gostermis olduklari gayret oraninda, ruhi kuvvetleri gii¢c kazanir ve
sirlart da marifet ile aydinlanir. Sayet insan biitiin giiciinii yemesine, igmesine, bedeni
sehvet ve isteklerine sarf ederse hayvan gibi olabilir, aklim yeterince kullanmaktan ve
marifet nurundan mahrum olur."*’ Ruhun sifatindan da s6z eden Meybudi ise soyle diyor:
“Heva bedenin sifati, muhabbet kalbin sifati, agk ruhun sifatidir. Heva nefis ile, muhabbet

kalp ile, ask ruh ile kaimdir. Nefis hevadan, kalp muhabbetten, ruh agktan hali olamaz.'*®

Pir-i tarikat Herevi’nin nazannda, Allah Tedld kalp ve dil ile yad edilir, ruh ile
bulunur."”” Hayatta olan insanlan da iige aywran Herevi, insanlarin bir kismi ruh, bir kismt
ilim, bir kismi da Hak ile diridir. Ruh ile diri olan giig¢ ve kuvvet ile yasar, ilim ile diri olan
sevgi ile yasar, Hak ile diri olan onunla mutlu olur. Tende olan ruh sayet Rabbinden
habersiz olursa zindandadir, mutsuzdur. Viicudunu mucidine feda ederse beka butur.”*
Bu diisiinceden hareketle Rabbini tamyanin zindanda da olsa bahtiyar olacagini, Rabbini

tammayanin saraylarda da yasasa bedbaht bir hayat yasayacagi soylenebilir.

Meybudi, “Allah rizkta kiminizi kiminizden iistiin kildi.” ( Nahl. 16/71) ayet-i
kerimenin tefsirinde ruhun rizkina da isaret etmektedir: “Nefsin nizki bagka, kalbin nzki
baska, ruhun rizki bagkadir. Nefsin rizki bazilan igin tevfik ve taat bazilan igin giinahtir.
Kalbin rizki bazilan i¢in zikre devam etmek, bazilar igin kalp katihgindan dolay: gaflettir.
Ruhun nzki bazilan igin, marifetin kemali ve muhabbet, bazilan igin diinya sevgisi ve

31 Su halde denilebilir ki ehl-i gafletin nefislerinin rizki giinah, kalplerinin

dostlugudur.
nzki gaflet, ruhlarinin nzki gegici diinya sevgisi ve dostlugudur. Ehl-i Hakk’in nefislerinin

nizki ibadet, kalplerinin nzki, zikre devam etmek, ruhlarimin nizki marifet ve muhabbettir.

146. Meybudi. a.g.e.. 1. 405.
147. Rizi.a.g.e. XX, 46-47.
148. Meybudi. a.ge.. 11. 94.
149. Mevbudi. a.g.e.. IV. 253.
150. Mcybudi. a.g.c.. I1. 355.
151. Mcybudi. a.g.e.. V. 423.
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Komsgunun insan tizerindeki hukuku kendisini rahatsiz etmemek ve daima
memnun olmastm saglamaktir. Ruh da bedenin komsusudur. Onun hukuku ise ahlaki

giizel seylerle siislemek ve edepli hareket etmekten ibarettir.'*>

Kisaca soyle denilebilir, ruh maddi olmayan miicerret ve basit bir cevherdir. Ceset
ruh ile ayaktadir, ruh ceset ile kdim degildir. Ceset oliip dagilsa da ruh baki kalir ve

mahgerde tekrar 6nceki yuvast olan cesede geri dondiiriilecektir.
I1I. INSAN VE KAINAT BENZERLIiGi

Tasavvufi tefsirde Kur’an-1 Kerim’in afaki méanasi insanin nefsine tatbik edilmis,
Kur’an kisalarindaki kahramanlar, insan ruhunun kuvvetlerinden arinmustir. Bu hususta
tasavvufcularin en onemli dayanag “Onlar ayetlerimizi dfdkia ve kendi nefislerinde
gosterecegiz.” (Fussilet. 41/53) ayetidir. Onlara gore Kur’an’in anlattigi hikayeler diinyada
olmustur, ancak bir de bunlarin benzeri insan viicudunda olmaktadir. Zira Allah’in
ayetleri fdkta cereyan ettigi gibi enfuiste de cereyan etmektedir. Bu sebeple insan viicudu
arza, ruhu semaya, kalbi daga bazen cennete, kalpteki bilgiler cennet meyvelerine, kalbe

gelen feyiz ve ilham gokten inen yagmura, nefis karaya benzetilmektedir.'**

Meybudi, insanin 6nemini belirtmek igin onun maddi ve manevi hususiyetlerini
kéinat ile mukayese etmekte ve insanin alem-i sagir kiigiik bir alem, kdinatin da alem-i

kebir biyuk bir alem oldugunu misallerle izah etmektedir.

Insan cesedi, umumi olarak zemine, kemikleri daglara, beyni madenlere, karm
denizlere, bagirsaklart ve damarlan nehirlere, eti topraga, saglan bitkilere ve ormanlara,
yuzii sulak araziye, sirt1 gorak araziye, on tarafi doguya, arka tarafi batiya, sag giineye,
solu kuzeye, nefsi riizgéra, sesi gok giirlemesine, giilimsemesi nura ve aydinliga, gam ve
kederi karanlia, aglamasi yagmura, ¢ocukluk giinleri ilk bahar mevsimine, genglik
ginleri yaz mevsimine, olgunluk zamam sonbahara, ihtiyarhk zamam kig mevsimine

ﬁ
benzer.'™

[52. Mcvbudi. a.ge.. I 511.
153. Sileyman Ates, Isari Tefsir Okulu, Ankara, 1974, s. 309.
154. Mevbudi. a.g.e.. V1. 344,
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Gokyiiziinde seyyare denilen yedi yildiz (kevkeb) oldugu gibi, insanin cesedinde
de yedi kuvve vardir. Bunlar aym zamanda cesedin silaidir. Bu yedi kuvve asagidaki
sekilde adlandirilmaktadir:

I- Kuvve-i basire (gorme duyusu)

2- Kuvve-i sami’e (isitme duyusu)

3- Kuvve-i zaika (tat alma duyusu)

4- Kuvve-i samme (koklama duyusu)

5- Dokuma duyusu

6- Konusma duyusu

7- Idrak duyusu Bu duyulann merkezi kalptir. Kalp diizelirse bu duyular da
diizelir. [yi bilin ki viicutta bir et pargast vardwr ki, o diizelirse viicut diizelir, o
bozulursa biitiin viicut da bozulur, dikkat edin o kalplir.. 153 hadis-i serifi buna isaret

etmektedir.

Meybudi, “ O (Rab) ki yeri, sizin igin dogek, gogii de bina yapti. Gokten su
indirdi, onunla size rizik olarak gesitli iiriinler ¢ikardi.” (Bakara, 2/22) ayetinin tefsirinde
su fikirleri 6ne siirmektedir: “Allah geceyi giindiizden giindiizii geceden ¢tkardi. Bu Allah
Tedlda'nin kudretine isaret etmektedir. Zira kalbin siyah noktasindan marifet nurunu,
goziin siyah noktasindan da gérme nurunu gikaran Allah’tir.”'*® Meybudi burada kalpteki
ve gozdeki siyah noktayt kendisinden giindiiz nuru g¢kan gece karanhgna
benzetmektedir. Meybudi’ye gére hakikat erbabi bu ayeti bagka bir ekilde tefsir etmisler,
ve bagka isaretler gormiislerdir. Derler ki Allah bu ayette, zemini insan tenine, gékytiziini
akila, yagmuru ilme benzetmektedir. ilim akil vasitasiyla elde edilir. Yagmur suyu ile

biten meyveler de kulun ilim ile yaptig1 sanatlar gibidir."’

Meybudi, kalbi Allah Tedli’mn argina benzetmektedir; “Kalp Cenab-1 Hakk’in
zemindeki arsidir. Yiice Allah’in asumandaki arst malumdur. Zemindeki ars1 ise dostlarin

kalbidir.'*® Miellif, kalbi ayn1 zaman da Kabe’ye de benzetmektedir.'”

155. Buhari. fman, 39: Miislim. Masakat. 107; Ibn Mace, Fiten, 14.
156. Meybudi, a.g.e.. L. 114

157. Meybudi. a.g.e.. 1. 115,

158. Meybudi a.g.e.. 111 639.

159. Meybudi. a.g.e.. 1. 551,
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Verilen misallerden, Meybudi’nin de diger sifiler gibi insan ve kainat arasinda
benzetmeler yaptig1 goriilmektedir. Kisacast Meybudi, insani kiigiik bir kiinata, kiinat1 da

biiyiik bir insana benzetmektedir.
1IV. DUNYA HAYATI

Diinya, dendet kokiunden bir sifat olup basit, adi, igreti, gegici anlamlanna
gelmektedir. Diinya Kur’dn-1 Kerim’de yiiz on kiisur yerde gegmektedir. Kur’dn-i
Kerim'in ¢irkin gordiigu dinya yeryiizii degil insam Allah’tan uzaklagtiran ve gaflete
dustren her seydir. Tasavvufun 6nemli esaslarindan biri diinyayi kesben degil, kalben terk

1% Diinya ve

etmektir. Kisacasi, dinya ve diinyadakilerin kalbe girmesine mani olmaktir.
diinyaliklar1 suya, insam gemiye benzeten Mevldnad Celdleddin Rumi (6.672/1273), “Su
geminin igine girerse onu batirir, altinda bulunursa onu yiizdiiriir,” der.'®! Kelile ve
Dimne’nin yazart Beydeba da “Diinvayr sevenler deniz suyu igenler gibidir. Igtikge
susuzlugu artar. Diinya ehlinin da diinyahg: arttik¢a a¢ gozlilikk ve hirs agz1 agilarak ‘yok

mu daha ?” demege baslar.” '¢?

Meybudi’nin ¢agdayi Gazali (6.505/1111)’ye goére, Diinyada, kulu Hak’tan
uzaklastiran ve gaflete diisiiren sevler, mal miilk itibar, mevki, hirs, san ve s6hret gibi
arzulardir.'® Meybudi tefsirinde, diinya sevgisinin kotiiliigi ve diinya lezzetlerinin
geciciligi konularina genis bir yer ayirmaktadir. Kendisi diinya malim, miilkiing,
mevkisini, san ve gohretini riizgdra benzeterek soyle diyor: “Riizgdn elinde tutmaya
¢alisanin elinde nasil bir sey kalmiyorsa, diinyayr arayamin da durumu buna benzer.”'®*
“Ellerinizi (savastan) ¢ekin.” ( Nisa. 4/77 ) ayet-i kerimesini tefsir ederken, sunu da
nakleder: “Elinizi dinyadan ¢ekin, mal ve diinya ve gohretten uzak durun, haram olan

diinya malt zaten lanetlenmistir, helal olant da mihnettir, fazla olam sikinti verir.”'%®

Nitekim hadis-i serifte soyle buyrulmustur: “Diinya sevgisi biitiin hatalarm bagidur. "'

160. Mahir {z. Tasavvuf. s. 42.

161. Mevldnd. a.ge., I, 76.

162. Bevdeba, Kelile ve Dimne, Bevrut, ts., s. 115.
163. Gazali. fhya. 111, 196.

164. Meybudi. a.g.e.. 1L 260.

165. Meybudi. a.g.e.. I1. 596.

166. Acluni. a.g.e.. I, 344: Hindi. a.g.e.. Ill. 6114
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Yine Meybudi’nin nazarinda, diinya hayat: divanelerin giilimsemelerine ve sarhoglarin
aglamalarina benzer. Divane mutsuz olmasina ragmen giiler, sarhog bir derdi ve kederi
olmazsa da aglar. Diinya hayati giinese konulan buza, agza konulan sekere benzer.
Lezzeti ¢ok tathdir, fakat gegicidir. Tad1 agizda eriyinceye kadardir. Diinya hayat1 aldatict
ve gegicidir.'*” Allah Teala’nin insam bu dinyaya gondermesinin yegane sebebi, kainata
ibret ile nazar edip, yaraticisint tanimast ve ona kul olmasi, dhiret igini de diinyada yerine
getirmesidir.'® Su halde diinya Cendb-1 Hak’mn isim ve sifatlariin aynasi ve &hiretin

tarlasidir.

Sunu da kaydetmekte yarar var: Diinya kotiilenir veya hafife alimrken kozmik
varhg: degil, burada siirdiiriilen ve ahiret kaygisini geri planda birakan hayat tarzi kast
edilmis oldugu bilinmelidir. Kur’an-1 Kerime gore, &hiret igin amelleri engellemeyen ve
aksatmayan diinya hayatt da mesru bir nimet, hatta saadettir. Zira Miisliimanlara
“Rabbimiz ! Bize diinyada da dhirette de iyilik ver.” (Bakara, 2/201; A’raf. 7/156; Yinus,
10/64: Nahl. 16/122) seklinde dua etmeleri tavsiye edilmistir. Ahiret hayatim da kazanmak
i¢in diinyadan tamamen el etek ¢ekmek gerekmez. Diinyada refah iginde yasayarak ahiret
mutlulugunu kazanmak mumkindir. Yalmz fani, yalanct diinya ve daimi, ¢ok kiymetli
ahiret arasinda bir tercih yapma mecburiyeti ortaya ¢iktig1 zaman, hig tereddiitsiiz ahiret
hayatint tercih etmek gerektigi naslarda vurgulanmistir. Zira, ahiret hayati diinya
hayatindan daha hayirhdir. Ahiretlerini diinyaya tercih edenler oviilmiistiir. Abdullah b.
Omer, Ebu’d-Derdd ve Osman b. Maz’un gibi devamh ibadetle mesgul olup kendilerini
ve ailelerini diinya nimetlerinden mahrum birakan kimselerin davramglan ise Hz.
Peygamber (s.a.v.) tarafindan tasvip edilmemistir. Kur’an-1 Kerimde kétiilenen diinyadan
maksat, madde ve sahsi ¢ikarlardir. Mal, mevki, sellvét, liiks ve israf kinanirken, manevi
degerlere ve uhrevi hayata baglihk gosterilmesi tasvip edilmektedir.'®® Kiitii 'I-Kuliib
sahibi, Eba Talib, el- Mekki (6.386/996)’ye gore diinya, kulun algak isteklerinden aldig1
paydan ibarettir. Diinyadaki gayri mesru arzulardan yiiz ¢evirmek farz, ihtiyag fazlasi

olanlardan sakinmak miibah ve mesru arzulardan kaginmak fazilettir. Halk haramlan terk

167. Mevbudi. a.g.c.. 111 502.
168. Mevbudi. a.g.e.. IV. 419,
169. Sitleyman Uludag, “Diinva™ D.I.A., Istanbul. 1994, X, 22-23.
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ederken, takva sahipleri heldlhg: siipheli olan geylere, zahidler ihtiyag fazlasi helallere

karst yiiz gevirir.'”

Meybudi’ye gore, dost edinmememiz gereken dort sey vardir:

1- Diinya
2- Halk
3- Nefis
4- Seytan.'™

Diinya algak ve gegicidir.'” Diinyadaki giizellikler sadece ilim ve ibadetten
ibarettir. Hace Abdullah Ensari Herevi (6.481/1088) ise diinyadaki giizellikleri goyle
siralamaktadir: ’

{- Sidk makaminda Hak ile beraber olmak

3- Halka karst insaf sahibi olmak

4- Nefse karst zalim olmak

5- Buyiiklere hiirmet etmek

6- Kigiiklen sevmek

7- Diigmanlara karst miisamahakar olmak

8- Dostlara nasihatkar olmak

9- Fakirlere ihsanda bulunmak

10- Cahillerin yaninda susmak

11- Alimlere karst edepli olmak

12- Zikre devam etmek.'”

Meybudi’nin nazarinda diinya iicret yeri degil hizmet yeridir. Ahiret ise iicret
yeridir.'™ “De ki dimya meta't ¢ok az bir seydir. Ahiret ise Allah'tan sakinanlar igin

daha haywrlidir.” (Nisa. 4/77) ayeti buna delildir. Su halde kul burada ¢ahigir mitkafatin ise

170. el-Mekki, a.g.c.. I, 265.
171. Mesbudi. a.g.e.. IL. 261,
172. Meybudi, a.g.e., I, 178.
173. Herevi. Hace Abdullah Ensari. Resdil, Tahran, 1368. s. 123.
174. Meybudi. a.g.c.. 1. 550.
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ahirette alir. Dinya huzur ve rahat yeri degildir. Zira hadiste soyle denilmistir.” Diinya

kdfirlerin cenneti miiminlerin zindandir. """

Meybudi’ye gore, diinyada ldnetlenmeyen ii¢ sey vardir:

1- Allah Teala’yt zikretmek. Zikir dilnyada yapiliyorsa da fakat diinyalik degildir.

2- llim

3- Alimler. Alim miisliimanlar igin 15tk sagan bir lamba, seytamn gégsiine batan bir
ok gibidir. Alim, her ne kadar diinyada yagasalar da diinya ile alakalan yoktur. Bu iig
seyin disindakileri terk etmek gerektir. Diinyanin toz ve topragina bulagsmamak gerek.

Zira diinyanin toz ve toprags, insanin marifet yiiziinii karartir, ismet elbisesini de yirtar.'™

Diinyayi, insani aldatan bir geline benzeten miiellif, diinyanin lisan-~t hal ile soyle

dedigini kaydetmektedir:

rl.‘:..(ré B! J.LLC )‘.}“ P Uz e

r:;(i‘ ‘J..,é_"!zz:.h \.) }5:{ S )..vL.i

Ben senin gibi bin agigi kederden oldiirdiim.

Hi¢ kimsenin kam yammda, bir parmak kadar degerli degildir."”

Kesfu'l-Esrdr ve Uddetu'l-Ebrdr’da masivayd 6nem vermedigi su sekilde
vurgulanmaktadir: Hz. Ali (r.a.) diinya mali, miilkii, san1 ve sohreti kargisinda soyle
derdi: “Git bagkasim kandir ey diinya, ben seni ii¢ talak ile bogsadim.” Hz. Ali’ye “Asnn
kahraman ve yigit insanlan senin ziilfikArindan korkar, sen ise diinyadan korkarsin.” Diye
soranlara “Sizler bu diinyanin dikenli bir aga¢ oldugunu bilmez misiniz? Eger ondan
sakinilmazsa, onun hevad ve hirsimn dikenleri senin ismet etegine batar ve paramparga
eder.”'”® Diye cevap verirdi. Zira ayette bu konu ile ilgili soyle denilmistir: “De ki diinya

nimeti ¢ok az bir seydir.” (Nisa. 4/77)

175. Miislim, Ziihd, |, Tirmizi, Zithd, 16.
176. Mevbudi, a.g.e., II, 597.
177. Meybudi. a.g.e.. I1, 598.
178. Meybudi. a.g.e.. 1I. 598.
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Meybudi, bir gok mutasavvif gibi, kesben degil, kalben diinyaya baglanmay: hos
gormemektedir. Kendisine goére, dinin yolunda bulunan her afet ve fitne diinya
sevgisinden kaynaklanmaktadir. Zira, “Diinya sevgisi biitiin hatalarm bagidir. '™ Hadis-
i serif-i buna delildir. Birbirine z1t olan iki sevgi, bir kalpte bulunmaz, ya Allah sevgisi ya
diinya sevgisi olur. Bu sebeple salih kullar, kendilerini bu diinyanin al¢ak, adi kirlerinden
pisliklerinden temizlemiglerdir. Kalplerindeki Allah sevgisini, biitin duygular,
disunceleri, coskulart ve umutlant i¢in ana mihver yapmuglardir. Bununla beraber,
ihtiyaglarim gidermek, karnlarimt doyurmak igin galigtiklan, miibah olan herhangi bir
nimetten yararlandiklar, bir dostu ile bulustuklan, caddelerde dolastiklan, bununla

180

meggul olduklar goérilir. Miiellife gore, diinya sevgisi haram geyleri yemekten ileri

gelmektedir. O halde kim perhiz yapar ve haram yemekten kaginirsa diinya sevgisi

181

kalbinden azalir.”™" Miifessir, “Sizden biri, beni babasindan, eviddindan ve biitiin

%2 hadis-i serifini agiklarken de

insanlardan daha g¢ok sevmedikge iman etmis sayilmaz.
sOyle demektedir: “Kim kendi malini, miilkiinii, goluk ¢ocugunu, anne babasim Allah’tan
ve Rasiliinden daha ¢ok severse, onun Islamiyet’ten bir hissesi yoktur ve iman

hakikatindan da nasibi olmaz. Bu hadisten de nasibi olmayan zavallidir, miskindir.”'**

Meybudi, Allah dostlan marifet hayati ile avam begeriyet hayat: ile yasadiklarim
ve bu iki hayatin farkli oldugunu su sézlerle ifade etmektedir: “Begeriyet hayati bagka,
marifet hayati ise baskadir. Avam beseriyet hayati ile, Allah’in dostlan ise marifet hayati
ile yasar, beseriyet hayat: bir giin son bulur. Zira bilindigi gibi ecel tamamlandi m1 6miir
biter. “Ecelleri geldigi zaman da bir saat dahi ne geri kalwlar, ne de ileri gegerler.”
(Nahl. 16/61) dyet-i kerimesi buna delildir. Marifet hayati ise bakidir. Ma’rifet hayat: ile
yasayan Allah’in dostlan giin be giin Hak’a daha fazla yaklagirlar.'®* Nitekim Allah Tedla
soyle buyurmustur. “Onu hog bir hayatla yagatiriz” (Nahl/16/97) Muellif bu konuda su
menkibeyi de nakleder: “Ciineyd kendisine yakin olan bir zitin cenazesini yikiyordu.

Adam Ciineyd’in parmagint tuttu ve soyle dedi: ‘Allah’in dostlart 6lmez, O’nu bu

179. Acluni, a.g.e.. I, 344; Hindi. a.g.e., IIIL. 6114,

180. Muhammed Bakar es-Sadr. Kur'dn Okulu. Ankara, 1996. s. 232 - 233,
181. Mevbudi. a.g.e.. I. 459.

182. Buhari. finan, 8.

183. Meybudi. a.g.e.. IV. 106,

184. Mcybudi. a.g.c.. 111 484,
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diyardan baska bir diyara goturiirler.” Cineyd ‘Evet biliyorum ve dogrudur. Fakat

parmagim birak ki seni yikayayim seratin geregi yerine getirilsin,”'* der.”

Kegfu'l-Esrdr 'da tevekkiil ehli sifilerden sayilan Sakik Belhi’nin diinya mutlulugu
hakkindaki su goruslerine de yer verilmektedir: Belhi’ye gore, dinya mutlulugu ve
huzuru bes seyi yerine getirmekle elde edilebilir:

1- Allah Tedld’ya ibadet etmek ve salim bir kalpe sahip olmak.

2- Ahiret korkusundan ¢ok aglamak.

3- Dinyaya dnem vermeyip, terk etmek.

2~ Kasr-1 emel beslemek (Hemen 6lecekmig gibi ahiret igin galiymak.

5- Haya sahibi olmak.'®

Yine Belhi’ye gore, diinyada mutsuzlugun alameti de bunlarin ziddi olan bes
seyden kaynaklanmaktadir:

1- Kalp katihg.

2- Ahiret korkusundan gozyas: dokmemek.

3- Diinyaya ragbet etmek.

4- Tal-i emel beslemek. (Bitmeyen istek ve arzular. Hi¢ 6lmeyecek gibi diinyaya
calismak)

5- Hayamn noksanhg:. '’

Herevi’nin ifadesiyle, elde nimet oldugu zaman giikretmemek, sikintt zamaninda
sabretmemek, verilene razi olmamak, ibadetleri eksik yapmak, sohbet aminda hiirmetsizlik

yapmak da diinya hayatinda sikint1 ve zorlugun belirtisidir.'*

Meybudi, diinyanin en kiymetli dért nimeti oldugunu séyler. Bunlan sthhat, efiyet,
emniyet ve huzur seklinde siralamaktadir.'® Insamin bu diinyada arzu ettigi her nimeti
elde etmesi miimkiin degildir. Mevldna, bunu gdyle bir latife ile anlatir: “Birinin merkebi
vardi, palam yoktu. Palam buldu, fakat merkebi kurt yedi. Bir digerinin késesi vardi, su

bulamiyordu. Su bulunca da bu defa kase yere diistii kirildi.”"*’

185. Meyvbudi. a.g.e.. III. 484.
186. Meybudi, a.g.e.. IV. 460.
187. Meybudi. a.g.e.. IV. 460.
188. Herevi; Hice Abdullah Ensari. Resdil, Tahran, 1363. s. 162.
189. Mevbudi. a.g.e.. VL. 221.
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Meybudi’nin nazarinda semavatta yaratilan ay, giines, yildizlar, zeminde va olan
daglar, denizler, ovalar ve bunlann igindeki biitiin nimetler, hayvanlar, bitkiler, sular,

191

hepsi insamn istifade etmesi igin yaratilmigtir.”" Su halde insamin da bu diinyaya

gonderilmesinin asil sebebi ve hikmeti Cenab-1 Hakk’a kulluk ve ibadet etmesidir.

Kisacas1 Kur’an-1 Kerim’in, igreti, adi, basit bir hayat olarak nazara verdigi ve
insam boyle bir hayata tenezziil etmemege gagirdigi, bu giin arz anlaminda kullandigimz
dinya degildir. Kur’ana gore arz, Cenab-1 Hak’in ayetleri ve &hiretin tarlasidir. Bu
sebeple arzin tetkik edilmesi, ihyasi, korunmasi giizellestirilmesi insandan istenen ilahi
emirdir. Kur’an-1 Kerimin ¢irkin gérdiigii diinya ise, Allah’tan uzaklastiran igretilikler ve
sefilliklerin genel stfati oldugu soylenebilir. Sifiler de 6zelikle diinyamn bu yiizine
dikkatleri gekmektedirler.”* Yoksa zenginlik ve servet, kalpinde Cendb-1 Hak korkusunu
unutturmayip da aksine zenginligi, mal ve miilkii ziyadelestik¢e iyilik ve ihsanlarla Hak
Teild’ya yakinhg: artiriyorsa bu bir nevi nimet olur. Heldl olmak sartiyla her tiirli kazang

ve ticaretle gegimini temin etmege Isldm dini mani olmay1p aksine tegvik etmistir.

V. AHIRET HAYATI

Ahiret, Kur’an-1 kerim’de en ¢ok gegen kelimelerden biri sayimaktadir. Lugat
méndst, sonra sonradan gelen daha sonra olacak olan anlamina gelmektedir. Kur’an-1
Kerim, dhiretle son hesap giinii ve oliimden sonraki hayat: kastetmektedir. Mutasavviflar
ahiret hayatim yalmz ruhani degil hem ruhéni hem de cismani olduguna inanirlar. Fakat
onlar i¢in 6nemli olan suri amel cennetti degil, onun 6tesindeki ruhdni maarif ve
musahede cennetidir. Onun igin onlar, ibadet taatlerini sirf Allah’in nizasina nail olmak
igin yaparlar. Cennette girmek arzusuyla ibadat ve taat yapmak onlarca asagi bir
derecedir. Kul Hakk’t miisahedeye ve O’nun nzasim kazanmak igin dinyay: ve ahireti

193

terk etmelidir."”” Bu sebepten diger sifiler gibi Meybudi de diinyay: hicap yeri ahireti ise
miisahede yeri olarak gormektedir. Kendisine gore Allah’in dostlan igin miigahede 4td

hicap beladir.'*

190. Mevlina, a.g.e.. I, 91

191. Mevbudi, a.g.e., VII. 526.

192. Yasar Nuri Oztiitk, Kur'dn’in Temel Kavramlari, s. 95.
193. Siilevman Isarf Tefsir Okulu, s. 545.

194. Mevbudi. a.g.e.. [V, 71,
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A. Oliim ve Vuslat

Tasavvufta olum madde elbisesini ¢ikanip atmak, diinya ile olan baglan
koparmak, ilgiyi kesmek, mana alemine yonelerek isim, sifat ve zatta fani olmak geklinde

tarif edilmektedir.'**

Meybudi’ye gore, nefsi 6len diinyadan, kalpi 6len 4hiretten, ruhu 6len Mevla’dan
uzaklagir. Abdullah Ensari, nefsini 6ldiirmeyen kulu iki ateg dalgasi arasinda kalan sahsa

benzetmektedir.!*®

Meybudi, diger bir gok mutasavwif gibi olimii, masuka kavugma, vuslat ve
yeniden dogus giinii olarak gériir ve soyle der: “Ey dervig! Oliimden daha iyi bir sans
yoktur, 6liim ariflerin izzet merkezidir.”"’ Kegsfu'l-Esrdr'da bu konuda sifilerin su
menkibelerine yer verilmektedir: Dervisin biri “Kiyamet saati cidden korkung bir seydir.”
( Hac, 22/1 ) ayet-i kerimesini duyunca g¢ok sevindi ve neselendi, nara atti ve soyle dedi:
“Ah ne zaman o giin gelir de su dervis bu ipten kurtulur.” Dediler: “Niye bu kadar
seviniyorsun?” O da “Dunya hicap yeridir, kiyimet ise miigahede zamam ve dostlarin

bulugma yeridir.” deyip su siiri okudu
e o2l Gl gl B of w5

Ne zaman bu kafesi(beden) terk eder
Ilahi bagda yuva yaparim.'®

Meybudi sifilerin &liimii Allah’a bir vusldt olarak gordiginii su siir ve
menkibelerle izah etmektedir. Ahmed b. el-Esved, Abdullah b. Mibédrek’in huzuruna
geldi ve soyle dedi: “Ben senin bir sene sonra dlecegini riiyamda gordiim.” Abdullah b.

Miibarek : “Uzun bir zamam 6niimiize koydun deme ki bir y1l daha ayriligin tiziintistini

195. Seccidi, a.g.e., s. 427.

196. Meybudi, a.ge., 1. 129, 11, 598.
197. Meybudi. a.g.e.. VI. 254, 344
198. Meyvbudi. a.g.e.. IV. 73.
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ve acisimt gekmemiz gerek, bugiin cammmzin gidasi su beyittir. Bu beyit ile teselli

buluyoruz.” dedi ve beyti okudu:

~ L
N R VR RN P 1255
RERCN 3 - Ut W R s UJ’JJ‘)‘”)“’:J(‘

[

Ey ayriligin uzunlugundan dolayvt sevkinden sikayet eden kisi

Sabret sevdigine yarmn kavusacagm umulur."”

Sifilerden Enes Gifari, bir kavmin taun hastahgindan kagtigimt goriince soyle
dedi: “Ey taun sen, seni istemeyenlerin etrafinda dolastyorsun, nigin bizim tarafimiza

ugramiyorsun? Sana can u goniilden miisteriyiz.”**°

Meybudi, 6liimii zahir ve batin olmak iizere ikiye ayirmaktadir. Zahir 6liim bilinen
olimdir. Dost diiyman has, 4vam, herkes bu oliimii tadacaktir. Batin 6lim ise kulun
viicudunu mucidine feda edip yaraticisinda baki olmasidir. Gergek hayat budur insana

iman genisligi verir. Meybudi ismini zikretmedigi bir sairden su beyti nakletmektedir:

@')‘af-ﬂf}@fwrx}lu:e.;_,,glm
U3l ot e85 (a2 e a3 st oS

Ly dost eger yasamak istiyorsan élmeden dnce ol.

Zira Idris (a.s.) boyle bir oliimden dolay: bizden once cennete gitti.*'

Kur’an-1 Kerimde zahir 6liimiin, ii¢ vech iizere anlatildigini ifade eden Meybudi
bunu su sekilde siralamaktadir:

1- Vefat-t mevt, ruhun kabz edilmesidir. insanin ruhu kabz edildikten sonra, ruhu,
berzah veya ruhlar alemi denilen yere gidecek ve orada yeniden dirilisin olacagt giine
kadar bekleyecektir.”*?> Nitekim, Allah Teald, soyle buyurmaktadir: “Onlar: tehdit
(

»”

ettigimiz geylerin bir kismun ya sana gosteririz, yahut seni daha énce vefat ettiririz.

199. Meybudi. a.g.e., I. 300.
200. Meybudi. a.g.e.. I, 300.
201. Meybudi. a.g.e., VIII. 133-134.
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Mii'min. 40/77 ) “De ki: “Uzerinize vekil edilen oliim melegi canimzi alw rabbinize
dondiiriiliirsiiniiz.” ( Secde. 32/11)

2- Vefat-1 nevm, zihnin kabz edilmesidir. “O’dur ki geceleyin sizi oldiiriir,”
(En’am. 6 / 60 ) ayet-i kerimesi buna delildir.

3- Vefat-t ref’, Hz. isa (a.s.) in go@e gikanilmasidir. Nitekim ayet-i kerimede soyle
buyurulmustur. “Ey Isa, ben senin canmu alacagim, seni bana yiikseltecegim.” (Al-i

fmran. 3/55)

Meybudi, “Nihayet onlardan birine oliim gelip ¢atiginda” (Enam, 6/61) ayet-i
kerimesinin tefsirinde, genel médndda o6limi keramet ve lanet o6liimii olarak ikiye
ayinrken® “Sonra sizi  éldiirecek tekrar diriltecek” ( Bakara, 2/28 ) ayet-i kerimenin
tefsirinde olimii lanet, hasret, keramet diye de iige ayinr. Yukarda siralanan éliim
cesitlerine birde hil'at ve miisahedar 6limiini eklemektedir. Hil'at ve miisaheddt
peygamberlerin,®® Idnet Kafirlerin, hasret asilerin, kerdmet muttakilerin olimii diye
vasiflandinr.”®® Bu sebeple “dliim, bir grup insana rahathk, sifa, selamet, ihsan, talih,
vuslat bir gurup insana afet ve 1zdirap bir grup insana ise stkint1 ve istiraptir.” dedikten
sonra Rabia-1 Adeviye (6.185/801) nin su anlamh menkibesini nakleder: “Azrail bir giin,
Rabia’nin yanina vardi. Rabia, “Sen kimsin?” dedi Azrail: “Ben lezzetleri yok eden,
cocuklar oldiiren, kan kocayr dul birakamm.” Diye cevap verdi. Rabia: “Ey civanmert!
Nigin kendini bu kotii hasletlerle tanitiyorsun, neden iyi hasletlerini sdylemiyorsun?” dedi.
Azrail “Onlar nedir ey Rabia!” diye sordu. Rabia “Sen aslinda sevgiliyi sevgiliye

kavusturansin”?® diye cevap verdi.

Meybudi, Azrail (a.s.)’in kabz-1 ervah (ruhlan kabzetme) vazifesinde, sadece
vazifeli bir memur oldugu gorisiindedir. Konu ile ilgili su menkibeyi de nakleder:
Silleyman b. Davud melekii’l-mevtin (Azrail) yamna vardi goyle dedi: “Ey melekii’l- mevt
Nigin insanlara karsi adil davranmiyorsun? Birinin ruhunu geng yasta, birinin yaslaninca
aliyorsun?” dedi. Azrail “Ey Siilleyman! bu benim elimde degil, ben ancak verilen emri

yerine getiririm. Bana bir sayfa verilir, herkesin ismi, 6miir siireleri, hatta nefes sayisi o

202. Celal Kirca, Kur’an ve Insan, {stanbul, 1996, s. 175.

203. Meybudi, a.g.e, IV,72.

204, Meybudi. a.g.e., IV.72.

205. Meybudi. a.g.e.. 1,129: IV. 61

206. Meybudi, a.g.e.. 1. 300. Miiellif. Kegfu'l-Esrar’da. bu menkibelere benzer, bir gok menkibeye
ver vermektedir. Bkz. 1481, 521: [V 73.
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sayfada yazilidir. Benim bu hususta hi¢ tasarrufum yok, emredildigi gibi, emirleri yerine
getiririm.” Diye cevap verdi. Bu sayfa Azrail (a.s.) a Berat gecesi olan, Saban ayinn on

besinci gecesi verilir, o sene kimin ruhu gerekiyorsa o sayfada yazilidir. "’

Azrail (a.s.) ve yardimcilan, insanin ruhunu kabz ettikleri zaman eger kul itaatkar
ise, iyi bir surete biriinerek gelip, kulun ruhunu alir. Sayet kul asi ise, korkutucu bir sekle -
biiriinerek gelip kulun ruhunu kabz eder. Rivayet edilir ki Hz. Ibrahim (a.s.) bir giin
Azrail (a.s.) a “seni giinahkar ve koétii sahislanin ruhunu alirken gormek istiyorum.” Azrail
(a.s.) “Ey Ibrahim gii¢ yetiremesin” dedi. Hz. Ibrahim (a.s.) “yetiririm” diye cevap verdi.
Sonra Azrail o surette kendini Hz. Ibrahim (a.s.) a gosterdi. Hz. Ibrahim (a.s.), siyah ve
¢irkin, killan diken diken olmus, siyah bir elbise giymis agzindan ve burnundan ates sagan

ve duman tiiten Azrail’i goriince bayildi, ancak bir miiddet sonra kendine gelebildi.?®

Batin oliimii nefis, kalp ve ruh 6limii diye aywran miiellif, “Nefisini 6ldiren kul,
kalbini diinyaya, hatta ¢oluk gocuguna baglamaz. Kalbi 6len kul diinyay: ghirete tercih
eder, tinsten mahrum olur. Ruhu &len kul, kalbini Allah (c.c.)’a baglamaz ve ondan

mahrum kalir,?”

Meybudi’ye gore asil diri olan kisi, can ile degil dost ile diri olandir. Zira dost ile
diri olan iqiﬁ oliim yokluk degil, higlik degil, bir yer degisimidir. Abdullah Ensari Herevi
“Ey Allah’im, ugras: sen olan kulun isi ne zaman biter? Senin ile diri olan asla 6liir mii?
Tendeki ruh sayet senden gafil ise zindanda olan gibidir. Asil diri olan seninle

yasayandir,” der.”'’

Yukanida denildigi gibi 6liimi vuslat olarak goren miifessir, 6limden 6nce de kul
nefisin heva ve hevesini yok etti mi, nefisini 6ldiiriip, vuslata kavusabilir. Kegfir'l-
Esrdr’da vuslat konusu anlagiimast zor kelime ve sozciiklerle anlatilmustir. Bilyiik bir zata
kul mevlasina ne zaman kavusur diye sordular. “Kendine ulastigi anda” diye cevap verdi.
Tekrar “kul kendine nasil ulasir?” diye sordular. O, “talep matlubun basinda olur, marifet

ise marufun baginda olur.” Dedi. Bunu biraz agikla dediler. O soyle dedi: “Benden geriye

207. Meybudi, a.g.e, 111, 381.
208. Meybudi. a.g.e., 111, 381.
209. Meybudi. a.g.e.. I. 422.
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sadece dil kaldi, goniilden geriye sadece isaret gitti, kaldi, ruhtan ise geriye sadece ayan

kalds. Isitme duyusu geriye duyulan kalds, goniil gitti, geriye goriinen kaldr.*"!

Herevi'ye gore, vuslat gaflet aminda olur, zira ne Hz. Musa’mn Allah (c.c.) ile
konusma, ne de, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in Allah (c.c.) 1 gorme istegi vardi. Allah Teala
Hz. Musa ile konugmak, Hz. Muhammed’i Mirac’a gikarmak istediginden, Hz. Musa’nin
mukéleme, Hz. Muhammed’in mirac hadisesi vuku buldu.?* Herevi soyle devamder:
“Ya Rab benim gonliim seni gorebilme umudundadir. Ruhumun bahari senin visal

¢imenligindedir. Rabbim bana huzurunda bir yer ver.?"

Yahya b. Muaz “Allah’a varmak istiyorsan, fani ol ki Allah’a varabilesin,”*"* der.
Mahbubuna kavugmak isteyen kulun, hepten kendisinden gegmesi gerekir. Kendinden
gecince de magsukundan bagkasim gérmez, diigiinmez ler zaman onu gorir onu diigtinir.
Mecnunun ask: kendisini ¢ok etkileyince, babasi Mecnun’a, “Bir kag giin buralardan
kaybol belki boylece Leyla’ya karst olan sevgin biraz azahr.” Dedi. Mecnun gitti tigiincii
giin geri dondii. Babasina “Baba beni bagisla, Leyla’mn aski huzurumu kagird: ve biitiin
yollan tiizerime kapadi, bir ¢ikis yolu bulamiyorum. Her nereye gitmek istiyorsam
Leyla’mn sokagimin diginda huzur bulamiyorum ve yoluma hep Leyla’mn sokagt

¢ikiyor,””® diyerek garesizligini dile getirdi.

Meybudi’ye gore, Hz. Israfil’in sura iiflemesi kiyamet aldmetidir. Hz. Israfil sura
ilk iiflediginde diinyada ki biitiin mahlukat 6liir, ikinci iiflediginde mahlukatin hepsi dirilir.
Israfil’in iflemesi hem doguya hem de batiya ulasir. Oliim ve dirilme gergekte sura
iiflemekle olmuyor. Sur ve Israfil bir vasitadir. Olmek ve dirilmek Cendb-1 Hakk’mn havl,

kuvvet ve iradesiyle olur.?'®

Meybudi, olim ve olimden sonra insanin en fazla zorlanacag: halleri soyle

siralamaktadir:

210. Mevbudi. a.ge., I, 422
211. Meybudi, a.g.e., 11, 187.
212. Mevbudi. a.g.e., 11, 509.
213. Meybudi. a.g.e., II. 10.
214. Meyvbudi. a.ge.. 1. 32.
215. Mcybudi. a.g.e.. I 273,
216. Mesbudi. a.g.e.. VI. 185,



101

1-Sekerat vakti.
2-Mezarda Minker ve Nekir’in sorularimin cevaplandig: zaman.
3-Kiyamet giiniinde tekrar dirilince..

4-Sirat Kopriisiinden gegerken.?”
B. Cennet ve Cehennem

Cennet, “cenne” kokiinden isim olup, bahge manasina gelmektedir. Iyiler ve takva
sahipleri igin &hirette hazirlanmig ferah ve huzur yerinin ismi anlamina gelmektedir.
Cennet Kur’an-1 Kerim’de tekil, tesniye ve ¢ogul sekilleriyle yiiz kirk yedi yerde
gegmektedir. Cehennem, Kéfirlerin, miinafiklarin, zalimlerin, Hakk’a boyun egmeyenlerin
ahirette girip azap gorecekleri yer olarak tarif edilmektedir. Cehennem, Kur’an-1 Kerimin
yetmis yedi ayetinde yer almaktadir. Yalmz sunu da diyebiliriz ki, islam bilginlerinin
cennet tasviri hakkinda benimsedikleri goriiy, onun asil mahiyetinin bilinmeyecegi
seklindedir.?'® “Ben sdlih kullarim igin hichir goziin gormedigi, hichir kulagm igitmedigi
ve hichir beger zihninin tasavvur edemeyecegi saadetler hazirladim.”™" hadis-i serifi

bunu agikga belirtmektedir.

Mutasavviflara gore, dhirette cesetler dirilip hasr olundugu gibi, hasir hem ruhani
hem cismani olacaktir. Zahiri nimetlerin bulundugu ameller cenneti var oldugu gibi,
manevi nimetlerin bulundugu ruhani cennet de mevcuttur. En makbul cennet ruhani
cennettir”®® Meybudi’de diger mutasavviflar gibi en gok ruhani cennet iizerinde

durmaktadir.

Meybudi’nin nazannda, Cennet ve Cehennem su anda yaratmigtir. 22! islam
alimleri, cennet ve cehennemin bulundugu yerler hakkinda farkhi gorigler ileri
sirmektedirler. Cennetin arsin altinda, cehennemin arzin altinda bulundugunu savunanlar

oldugu gibi, nerede olduklarint bilinmedigini, hatta dhiret aleminin gimdiden mevcut olup

217. Meybudi. a.g.e., IX. 198,

218. Bekir Topaloglu. Cennet, D.1.A..Istanbul, 1993, VII, 378; Cehennem, D.1.A. Istanbul, 1993,
VIL, 225

219. Miislim. cennet, 2-5.

220. Fendri, Semsuddin Muhammed fbn Hamza, Aynu’l-A’yan, istanbul, 1325, s. 229.

221. Mevbudi. 1.108.
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cennet ve cehennemin orada yer aldigim savunanlarda bulunmaktadir.? Miiellif,
“Korunanlar i¢in Rableri katinda iginde siirekli kalacaklari cennetler vardir.” (Al-i
imran, 3/15 ) ayet-i kerimesinin tefsirinde “takvanin dereceleri oldugu gibi Cennetin de
dereceleri vardir” deyip, cennetin derecelerini §oyle siralamaktadir:

1- Cennetii’I-Me 'vd: Burasi, haramdan sakinan, nefisin istek ve arzularina boyun
egmeyen muttakilere, yani takvanin ilk derecesinde olanlara nasip olacaktir. Nitekim bir
ayette, “Kim nefisini kotii heveslerden men etmigse, onun barinag: cennet olacagt” (
Nazi at. 79/40-41) ifade edilmistir.

2- Cennetii’l- "Adn: Cennetii’l-Meva’dan sonra gelir. Cennetin orta tabakasidir.

3-Ridvanu'l-Ekber: Cennetin en iist derecesidir. Masivadan el etek c¢eken ve
kendini tamamen Rabbine adayanlann yani takvanin son derecesine varan kularn yeridir.
Bunlann kendi sahuslani i¢in bir arzulan, istekleri ve muradlan yoktur. Tek muratlan
dostun murads, istek ve arzulan ise dostun istek ve arzusudur. Boyle kullara cennet
sunulur, cariye ve koleler ikram edilir. Onlar ise ondan yiiz gevirirler ve sadece Allah
Teédla’mn cemalini arzularlar. Su halde denilebilir ki tamamen masivadan yiiz ¢evirip
kendilerini Cenab-1 Hakk’a adayanlar cennetin arzusunda degillerdir, tek arzulan Allah
Tedld’nin cemalini gorebilmektir.”* Cennete gitmek isteyenlerin en son arzusu Ridvanu’l-
Ekberdir. Nitekim ayet-i kerimede soyle buyrulmustur: “Iginde ebedi kalacaklar

cennetler ve ‘Adn cennetlerinde giizel meskenler vaad etmistir.” (Tevbe, 9/72).

Ebu Bekir vasati’ye gore, silik iman hakikatina vannca diinyada nimetler
cennetinde dhirete Adn cennetinde, diinyada vasil cennetinde, ahirete fazl cennetinde,

diinyada irfan cennetinde, ahirette Ridvan cennetinde olur.*

Ebu Bekir vasati’ye gore, Salikler. iman hakikatina vaninca diinyada nimetler

cennetinde, ahirette Adn cennetinde, diinyada vasil cennetinde, ahirette fazl cennetinde,

diinyada irfan cennetinde, ahirette Ridvan cennetinde olurlar.”?**

222. Bekir Topaloglu, “cennet”, D.L.A. VII, 229.
223. Meybudi. a.g.e.. II. 42-43: V, 245,

224, Meybudi. a.ge.. IV. 177.

225. Meybudi, a.ge.. IV. 177,
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Meybudi, “Onun yedi kapisi vardir. Onlardan her kapt igin birer grup
ayrilmigtir” (Hicr.15/44) ayetinin tefsirinde ise “Cehennemin yedi tabakast bulunmaktadir,”
deyip bunlan soyle siralamaktadir;

1- Cehennem: Azabt en hafif en ist tabakadir. Burast giinahkdr miiminlerin azap
gorecegi yerdir. Giinahkar miminler giinahlan nisbetinde burada azap ¢ektikten sonra
cennete gonderileceklerdir. Giinahkdr miiminlerin tamamu buradan cennete génderilince
burasi bos kalacaktir.

2- Lezd: Saf ates anlamina gelen bu kelime Kura’n-1 Kerimde sadece bir ayette
gegmektedir: “Haywr! O (ates), alevienen bir atestir.” ( Mearic 70/15 ) “Derileri kavurur,
soyar.” ( Medric. 70/16 ). Bu ikinci tabaka, Yahudilerin yeridir.

3- Hutame: Kirmak ufalayip tahrip etmek anlamina gelmektedir. Hutane Kur’an-1 -
Kerimde soyle agiklanmugtir: “Hayrr, andolsun ki o, Hutame 'ye atilacaktir. Hutame 'nin
ne oldugunu sen nereden bileceksin? Allah’m tutusturulmus atesidir.” ( Hiimeze, 104/4 -7
) Burast hristiyanlann yeridir.

4- Sair: Sair tutugturmak alevlendirmek anlamini tastmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de
On yedi ayette gegmektedir. Nitekim ayette sdyle buyurulmustur: “O ¢ilgin ateg halkina
(Allah ' merhametinden) uzak olup ezilmek yaragwr.” (Miilk. 67/11) Burasi putperestlerin
yeridir.

5- Sakar: Siddetli bir 1s1 ile yakip kavurmak demektir. Dért ayet-i kerimede
cehennem yerinde kullamlmustir. “Sizi su yakic atese ne siiriikledi? Onlar da ‘Dediler ki
biz namaz kilanlardan olmadik.” (Miiddessir. 74/42-43) Burasi mecusilerin yeridir.

6- Cahim: Bu kelime kat kat yanan 1s1 derecesi yiiksek ates anlamina gelmektedir.
Yirmi alt1 ayet-i kerimede gegmektedir. Arap miigriklerinin yeridir. “Kotiiler yakict ateg
icindedir.” Ayeti buna delildir.( Infitar, 82/14 )

7- Hdviye: Yukandan asagiya diismek demektir. Kura’n-1 Kerim’de sadece bir
ayete gegmektedir. Nitekim ayette yoyle buyurulmustur: “Onun anas: (bagrina atilacagy)
hdviye gukurudur.” (Kaari'a, 101/9) Burast cehennemin en alt tabakasidir. Miinafik

kafirlerin yeridir:*

Meybudi’nin nazannda cennet, Yiice Allah’in rahmeti ile, cechennem de gazabi ile
kazanilir. Ona gore, Kul Mevld’mn rahmetine itimat etmeli kendi taat ve ibadetlerine

giivenmemelidir. Bu maniyi teyid etmek i¢in su menkibeyi nakleder: Beni israil’den bir
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zahid yetmis yil bir méanastirda kalip, Rabbine taat vé ibadette bulunmus, yetmis yildan
sonra zamamn peygamberine onunla ilgili soyle bir vahiy gelmistir. “ O zahide soyle,
zamanim iyi gegirdin  Omriinii bana ibadet etmekle sarf ettin. Seni fazl ve rahmetimle
yargilamay1 vaad ediyorum.” Zihid: “Beni kendi faziletiyle cennete gonderiyorlar. O
halde benim yetmis yillik ibadetim nerede?” diye itiraz eder. Hemen o anda digine bir agn
girer ve dis agrisindan feryat eder. Peygambere gidip yalvanr ve sifa ister. Peygambere
soyle bir vahiy geldi: “O zahide soyle, sifa bulman igin bana yetmis yildir yaptigin
ibadetini istiyorum.” Zahid: “kabul ettim ve karsiliginda sifa isterim, ister beni cehenneme
ister cennete koy” diye pismanhigim ifade eder. Soyle bir ferman gelir: “Senin o
ibadetlerin hepsi bu di agnsina karsiik oldu. Geriye ise benim fazl ve rahmetim kald.?’
Su halde denilebilir ki, insanlar bu diinyada kendilerine verilen hadsiz maddi ve manevi
nimetlerle iicretini pesinen almigtir. O sadece hizmetle ve ubudiyetle vazifelidir. Oyle ise

cennet Cenab-1 Hakk’in fazhidir.

Meybudi, “O giin cennettekiler nimetler icinde miireffeh bir hayat siirmekle
mesguldiirler.” ( Yasin, 36/55) ayet-i kerimenin tefsirinde, cennettekilerin on nimete nail
olacaklarnm nakleder:

1- Zail olmayan, ebedi bir miitk

2- Ebedi bir genglik

3- Hastaliksiz bir sihhat

4- Zilletsiz bir izzet

5- Zahmetsiz bir huzur

6- Sikintisiz bir ni’met

7- Fenasiz bir beka

8- Oliimsiiz bir hayat

9- Ofkesiz bir riza

10- Vahsetsiz bir iins.®

Hace Abdullah Ensari Herevi (6.481/1088), bu on seye biitin miiminler nail

olur.*? Zira Hz. Peygamber (s.a.v.) séyle buyurmugtur: < Cennet ehlinin gogunlugu saf

226. Meybudi. V, 317-318.
227. Mevbudi. IV.314.
228. Mevbudi. a.g.e.. VIIL 250.
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goriiniimlii kimselerdir.” *° Hissi ve manevi olmak tizere iki gesit cennet vardir. Eger
cennet sadece manevi olsaydi, diinyada dini olgiilere gore hareket eden miimin ve salih
amel sahipleri, amellerinin tam kargiifim almamus olurlardi. Ancak cennettekilerin
yemesi, igmesi, aghk ve susuzlugu gidermek icin degil, zaaftan ve ihtiyagtan hasil
olmayan bir mutluluktan ibaret oldugu soylenmektedir. Bu sebeple cennetteki yeme,
igme, cinsiyet, elbise, giizel koku, muzik, giizel kadn, agaglar, nehirler gibi maddi zevkler
hem zdhid hem arifler tatti31 halde manevi zevkler ise sadece driflere hastir. ' Herevi’ye
gore, Mukarrebun ve Allah (c.c.)” in has kullari Allah Tedld’nm bir anhik cemalini temasa

etmeyi, cennettin bu hadsiz nimetlerine degismezler. Zira, bunlar hal diliyle soyle derler:

Bir giin sana varirsam

Cennettekilerin hali bana ayip gelir. **

Meybudi’ye gore diinyada miiminlerin yaptig1 ibadetlerin dereceleri ne kadar
farkli ise cennette de makamlan o kadar farkl olacaktir. Ashab-1 illiyyiin yeri cennetin en
yiksek derecesinde olacaktir. Ashab-1 illiyyin bunlar kendi iradelerini bir tarafa
birakmiglar, Allah’in dostlugunu kazanmglardir. iki diinyayr da denize atmuglardir.

Cenneti ve cennettekileri degil géniil sadece dostun arzusunda yanip tutugmaktadir.”*

Herevi'ye gore, Cennete varmak igin cam Allah yolunda feda etmek,
cehennemden kurtulmak igin riyazet yapmak, dosta varmak ig¢in cam Allah igin harcamak

gerekmektedir. Asil cefa, dostun cefasindan dolay dosttan uzak kalmaktir.?*

Ahirette insan cismende diriltilecegi igin, cehennem azabt hem ruhi, hem de bedeni
olacaktir. Cehennem ehlinin en biiyiik azabi, kargilagtiklan siddetli bedeni azap degil, en

buyiik azaplan, Cenéb-1 Hakk’in cemélini seyredememe ve rizasim kaybetmektir. Bu

229. Meybudi, a.g.e., VIII, 250.

230. Hevsemi. Mecmau’z-Zevdid, V111, 79.

231. Ahmed Avni Konuk, Fusdsu’l-Hikem Terciime ve Serhi s. 77.
232, Meybudi, a.g.e., VIII, 250.

233. Meybudi. a.g.e., VI. 423.

234. Meybudi. a.g.e., VI, 424,
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sebeple cehennem ehli soyle der: “Vah halimize, Biz rabbimize isyan etmekle nefislerimizi
nasil heldk ettik? Nasil kisa zamanda nefsimize sabn ¢gretemedik. Sayet sabredip asi
olmasaydik, o giinler simdi geride kalmisti. Biz de su anda Rabbimizin riza ve cennetiyle

nimetlenecektik >’

235. Gazali, fhya, 1V, 488.

B YOKSEKOGRFTIM KUROLY
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L. USOL-i ASERE

Allah’a dogru seyir ve seyahat edenlerin yolu tevbe, ziihd, tevekkiil, kanaat, uzlet,
zikir, Hakka tevecciih, sabir, murdkabe, nza gibi usul-i asere (on esas) iizerine
kurulmugtur. Adeta bu on esas bu yolun temeli, diger esaslar ise bu bina tizerinde yapilan
bina gibidir. Aslinda her seyin bir ash ve temeli vardir. Bu temel olmaymnca gayeye
varilamaz.! Meybudi’de Kegfui'l-Esrdr'da bu on esas iizerinde ¢ok¢a durmus, yeri
geldikge bu hususlan ayet, hadis ve sifilerin s6z ve menkibeleri ile izah etme yoluna
gitmistir. Bu konudaki gorisleri, basta Hace Abdullah Ensari Herevi (6.481/1088) ve
cagdaslann Abdulkerim Kuseyri (6.465/1072), Ali b. Osman Hucviri, (6.465/1072)
Muhammed Gazali (6.505/1111), Ahmed Cém Nameki (6.522/1128) gibi shfilerle

neredeyse aym paraleldedir.

A. Tevbe

Mutasavviflara gore tevbe, kulun kéti huylardan, Islam’m tasvip etmedigi
davramslardan, siyrilip, tekrar giinah islememege ahd etmesi, kalpteki kotiiliiklerde 1srar
digimini ¢oziip Hakk’a yonelmek ve Rabb’m hukidkunu gozetmektir. Kiifiirden iméana
donmek kafirlerin; kota islerden iyi islere donmek, fasiklanin; kot huylardan iyi ahlika
donmek ebrarin; masividan Hakk’a dénmek veli ve nebilerin tevbesidir. Avam, giinahtan,
havas gafletten tevbe eder. Cehennem korkusuyla yapilan tevbeye “fevbe”, cennete girme
imidiyle yapilan tevbeye “indbe” sif Hak igin yapilan tevbeye “evbe” denilmektedir.
Tarikata girenlerin yaptig ilk is tevbedir. Onun igin tevbe salikin ilk menzilidir. Siiliik ehli

omrii boyunca tevbeden aynlmaz ve daima tevbeye muhtagtir.>

1. Necmiiddin Kiibrd, Tasavvufi Hayat, istanbul, 1980, s. 4.

2. Tevbe hakkinda genis bilgi igin bkz. Serrac, a.g.e., 5. 43, Kuseyri, a.ge..s. 91; Hucviri, a.ge.,s.
115; Mekki, a.g.e., I, 178; Gazali, ihya, IV, 5; Siihreverdi, a.g.e., V, 234; Muhasibi, a.g.e., s. 60;
Muhasibi, Adabu’n-Nufils ve yelihi Kitabu't-Tevehhum, s. 65; Nameki, Ahmed Cam. Makamu’n-
Neciit, Tahran, 1373, s. 97; Curcini, a.g.e., s. 70; Geylani Abdulkadir, Fethu'r-Rabbang, Beyrut,
1403, s. 19: fbn Kayyum el-Cevzi. Kitabu't-Tevbe, Bevrut, 1412, s. 6; Ubbadi, Kutbeddin Ebu’l-Mu-

zaffer, SAfindme, Tahran, 1347, s. 50. Kasim Gani, Tarik-i Tasavvuf Der Islam, s. 212.
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Meybudi Kesfu 'I-Esrdr ve Uddetu'l-Ebrdr’da tevbeye genisge yer vermektedir.
Kendisine gore ise tevbe, kulun giinahtan pismanlik duymasi,’ ve taate donmesidir.*
Nitekim “Pismaniik tevbedir.”” Hadisi de tevbenin pismanhk anlamini tagidigim gosterir.
Yine miellif, Allah Tedlad sirkten imana, giinahtan taate, riyddan ihldsa, halktan Hak’a
donen kullanim sever diyerek,6 “Muhakkak Allah tevbe edenleri sever.” ( Bakara. 2/ 222)

ayetini buna delil olarak getirir.

Meybudi’nin, ifadesiyle, tevbede asil olan, insamin yaptigt kétii seylerden kalben
pismanlik duymasidir. Taze dalin bir ucuna ates verildiginde diger ucunda damla damla su
aktig gibi, insanin da kalbine pismanlik ve utanma atesi girdi mi gézlerinden damla damla
hasret suyu (Salikin gegmiste yaptigi hatalarina bakip, esef etmesi ve goz yasi
dokmesidir.) akar.” “Siiphesiz bedende bir et parcast vardir ki o iyi olursa biitiin beden

iyi olur o bozulursa biitiin viicut bozulur. Iste o kalptir.” * hadisi bunu ifade eder.

Meshur sifilerden, Ciineyd Bagdadi (6.297/909) tevbeyi, Pismanlik duymak,
Allah’in menettigi seyleri bir daha yapmamaya karar vermek, islenen haksizliklan telafi
etmek igin gayret gosterme: Sehl b. Abdullah (6.283/896) tevbeyi giinahlani unutma,
Ebu’l- Hiiseyin Nari (6.295/907), ise tevbeyi Allah’tan bagka her seyden yiiz ¢evirmek

seklinde tammlamaktadir.’

XVIIL. asnn mifessir ve mutasavviflannndan Ismail Hakki Bursevi
(6.1137/1725)’nin ifadesiyle, tevbe giinahtan hemen sonra yapilmazsa kistyi haramda
israr etmeye gotiirebilir. Guinahta israr etmek ise, kiigiik giinahi  buyik giinaha
dénistirir. Birde tevbeyi her zaman yapmak gereklidir.® Zira, Hz. Peygamber (s.a.v)
“Ly insanlar! Allah'a tevbe edin ve ondan magfiret dileyin, giinkii ben giinde yiiz defa
tevbe ederim.”'' buyurarak buna isaret etmistir. Tevbe isyankir olan kulu isyandan ali

koyar ve tevbekidr kulu giinahsiz kulun derecesine ¢ikarir. Bagka bir hadiste ise,

3. Meybudi. a.g.c., IV, 97

4. Meybudi. a.g.e.. X. 164.

5. ibn-i Mace, Zithd, 30.

6. Meyvbudi, a.g.e.. I, 600.

7. Meybudi, a.g.e., 1V, 97.

8. Buhari, fman, 39; Miislim, Musakat, 20.

9. Kuseyri,a.g.e.s. 95.

10. Bursevi, Ismail Hakki, a.g.e.. X. 62.

11, Miislim, Zikir, 41; Ebu Davud. Vitr, 26; Ibn-i Mace, Edeb, 57.
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“Giinahtan tevbe eden giinahsiz gibidir. Allah bir kulunu sevdi mi giinah ona zarar

vermez zira tevbe etmesini nasip eder.” '* buyrulmustur.

Meybudi’ye gore, tevbenin fevbe, inabe ve evbe olmak iizere ii¢ derecesi vardir;
Cehennem korkusuyla yapilana fevbe, bunu yapana da 7dib (tevbe eden) denilmektedir.
Bu hal miiminlerin sifat: ve tevbenin ilk basamagidir. Nitekim, Allah Teala “Ey miiminler,
topluca Allah’a tevbe ediniz.” (Nur. 24/31) buyurmustur. Ikinci dereceyi olugturan indbe,
ise sevap ve cennete girmek umuduyla yapilan tevbedir. Bu tevbeyi yapana miinib
denilir. Bu tevbenin orta mertebesidir. /nabe, nifaktan sekinete, bid’attan siinnete,
tefrikten cem’e varmaktir. /nabe mukarreblerin sifatidir. Nitekim Allah Tedld “Allah’a
yonelmig bir kalple gelenlerin (miikafat1 budur) (Kaf, 50/33) buyurmustur. Tevbenin nihai
basamag olan evbe, siurf Allah rzasim kazanmak igin yapilan tevbedir. Bu tevbeyi yapana
evvdb denilmektedir.. Evbe peygamberlerin sifatidir.”® Nitekim Allah Teild, “o ne iyi

kuldu, daima Allah’a yonelirdi " (Sad 38/30) buyurmustur.

Meybudi, insanlarin bulundugu manevi derecelere gore de tevbeyi ii¢ kisma aytrir.
Bu siralamayi soyle bir tabloyla ortaya koymaktadir:

1- Avamun tevbesi, zilletten ve giinahlardan taate donmeyi ifade eder.

2- Havassin tevbesi, gaflet iginden gegen zamandan tevbe etmeyi ifade eder.

3- Hassu’l-haslarin tevbesi, beseriyet vasiflarindan ve miilahazalarindan tevbe

etmeyi ifade etmektedir."

Meybudi, manevi hazinenin anahtan, visalin gefaatgisi, buttin mutluluklarin sirn ve
huzurun kaynag diye vasiflandirdign  tevbenin kabul olmast igin su hususlan
siralamaktadir:

1- Kusurunu goriip, kalben pisman olmak

2- Dil ile 6zriinii ikrar etmek

3- Kotii ve kotiileri terk etmek

4- Az uyumak ve az yemek

12, ibn Mace. Ziihd, 30.
13. Mevbudia.ge.. X, 164
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5- Fazla olan malini infak etmek
6- Kalbi masivadan gevirip, Allah’a yonelmek."’
istigfar, Cenab-1 Hak’tan kusurlariin affedilmesini, giinahlarinin bagislanmasini

dil ile istemektir. Tevbe ise kalben arzulamak seklinde kaynaklarda tanimlanmaktadir'®,

Tevbede asil olan husus kulun kusurunu gormesi ve itiraf etmesidir. Kusurunu

gortp itiraf eden, istigfar ve tevbe eder. Tevbe edip Allah’a sifinan affa miistehak olur.

B. Ziihd

Tasavvuf kaynaklarinda ziihdiin bir ¢ok tarifi yapilmustir. Genel méinada ziihd,
ahirete yonelmek igin diinyadan el etek gekmek, Hakk’a tevecciih etmek igin diinyadan
da dhiretten de el etek gekmek. Maddi agidan zengin olsa bile, goniillde mal ve miilk
sevgisine yer vermemek, heldl ve miibahuin ihtiyagtan fazla olan kismuim terk etmektir. Ne
varlga sevinmek, ne de yokluga iiziilmektir.” Meshur stfilerden, Sifyin Sevri
(6.161/777)’ye gore, zithd, kaba yemek, aba giymekle olmaz, arzu ve istekleri
kisaltmakla olur."® Ciineyd Bagdadi (6.292/909)’ye gore, ziihd, elin diinya mal ve
miilkiinde, kalbin de onlann pesine diigmekten hali olmasidir.”” Ebu Bekir Sibli

(334/945)’ye gore ise ziihd, Allah Teala’dan baska her seyden yiiz gevirmektir.”

Meybudi, Hallac-1 Mansir (6.309//921) un ziihdin ti¢ derecesinden soz ettigini
nakleder: Birincisi, nefsin ziihdii; bu “diinya nimetlerini terk etmektir”. Ikincisi, kalbin
zithdii, bu da “ahireti kalpten g¢ikarmaktir.”” Uglinciisii, ruhun ziihdii; bu ise “kulun

2921

kendisinden fani olmasidir. Anlagildigs gibi Hallac, zithdii, diinyadan, &hiretten ve

kendinden el etek gekmek seklinde tarif etmektedir.

14. Mevbudia.ge., VL 4 94,

15. Meybudi. a.g.e.. I, 452.

16. Hasan Kamil Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 162.

17. Ziihd hakkinda genis bilgi igin bkz., Mekki, a.g.e., I, 49; Kuseyri, a.g.e., s. 115; Serrac. a.g.e.. s. 46;
Gazali, I’hyﬁ, IV, 178 ; Suhreverdi, a.g.e., V, 234; Kelibizi. Ebu Bekir Muhammed, Taarruf, Beyrut,
1413, s. 109: Ahmed Cim Nameki, a.g.e., 5. 143; Seybani, Ebu Abdullah Ahmed, Kitabu'z-Zithd, s.
9. Ubbadi. a.g.e s. 59; Kasim Gani, a.g.e., s. 273; Safer Baba, a.g.e., 5. 316-3167; Hasan Kamil Yil-
maz, Nefs Terbiyesinde Aglik ve Az yemek, {stanbul, 1985, s. 13.

18. Kuseyri. a.g.e.. s. 115.

19. Suhreverdi, a.g.e.. V, 234,

20. Kuseyri. a.ge..s. 117

21. Mcybudi. a.g.c.. X. 107.
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Kegfu'l-Esrdr 'da “elinizi diinyadan ¢ekin, mal ve diinya sohretinden uzak durun,
haram olan diinya mali lanetlenmistir. Helal olant mihnet, fazla olam ise sikint1 verir.””*
denilerek yukarida ziihd ile ilgili siralanan tammlar ddeta dzetlenmektedir. Hz. Peygamber
(s.a.v) bu hususta soyle buyurmustur: “Bu diinya mel'undur, igindekiler de mel undur,
ancak zikrullah ve zikrullah'a yardmmci olanlarla, dlim veva miiteallim harig.”™
Meybudi’ye gore diinya ile kesben mesgul olmak, zahidleri Allah’t zikretmekten
alikoymaz. Goriniigte zahidler diinyada herkes gibi galisir ve zahiren onlarla beraber olur,
fakat gercekte onlar kalben halk ile degil Hak ile beraberdirler. Zira diinya onlarn
yaminda kiymetsizdir. Asil siarlan Allah Tedla’y1 zikretmektir. Kalplerinde Allah
sevgisinden baska bir sey yoktur.?* Kalben diinyanmn toz ve topragina bulagmak, kulun

marifet yiiziinii karartir ve ismet elbisesini yirtar.”® Zira diinya lisan-1 hal ile insana oyle

seslenir:

‘.2.‘...( Vé 3] &LL: )‘_}» SO e
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Ben senin gibi binlerce agigi kederden oldiirdiim.

Hig¢ kimsenin kam yammda bir parmak kadar degerli degildir.*®

Sifiler, dinyamn ii¢ yoninden bahsetmektedirler. Birinci yiizii, Allah’in
isimlerinin ayinesidir, ikinci yiizii ahiretin tarlasidir, Gigiincii yiizii feniya, ademe bakar,
Sifilerin terk ettigi diinyanin bu yiiziidiir yoksa diinyamn diger iki cihetini kerih

gormemislerdir.

Meybudi, “Onlarmn etrafinda altin tepsiler ve kadehler dolastirilir. Orada
canlarinm istedigi gozlerinin hoglandigy her gey vardir. (Ey miiminler) siz orada ebedi
kalacaksumiz”™ (Zuhruf. 43/71) ayetini tefsir ederken soyle diyor: “Bu nimetler, kendini
tamamen Allah nizas: igin taat ve ibadete veren riyazet ve miicahede hiikkmii ile seriata

uygun bir sekilde zamanlarim ag¢ ve susuz gegiren, abid ve zahidlerin nasibi olacaktir.

22. Meybudi. a.g.c., I, 597.

23. Tirmizi, Zithd, 14: fbn Mace. Zithd, 3.
24, Meybudi.a.g.e., VI, 546.

25. Meybudi, a.g.e.. 11, 597-598.

26. Mcybudi. a.g.c.. 11, 598.
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Ciinkii onlar diinya serbetlerini igmediler, leziz taamlarim yemediler. Siiphesiz ahiret
giniinde cennete gen¢ hizmetgilerin elleriyle altin tepsilerle onlarin baslan iizerinde
dolagtirihr”.?” Burada izah edildigi gibi zahitlerin esas miikafati ahirette verilecektir. Hz.
Peygamber (s.a.v.) insanlarin en zahidi oldugunu séylemek miimkiindiir. Zira O’nun
fakirligi zorunlu bir fakirlik olmayip ihtiyari bir fakirlikti. Bilindigi gibi kendisine pek gok
fetihler nasip olmug, bol miktarda diinya mali elinden geg¢mis, buna ragmen, aile efradinin
nafakasim temin igin zirht bir Yahudi’de rehin bulunmakta iken vefat etmistir.?® Yine Hz.
Aise (r.a.), “ Hz. Peygamber (s.a.v.) in evinde bazen bir ay miiddetle ates yanmadigim
ve bu miiddet iginde nafakalarmin kuru hurma ile sudan ibaret oldugunu haber

vermektedir.” ¥

Hakim de zahiddir diyen Meybudi bunu su sekilde izah etmektedir: Hikmet ya
fiilde olur ya da sozde olur. Fiildeki hikmet 6lgiilii hareket etmektir. Hakim Kendisi havf
ve reca arasinda yasar, halka ise sefkat ve kolaylik gosterir. Sozde hikmet ise en
mitkemmeli soylemek ve ona uymakla olur. Hakim en miikemmeli yerli yerinde soyleyen
ve en iyi sekilde uygulayan demektir. Bu hikmet kimde olursa diinyada zahid olur ve dini

hiikiimleri uygulamada titiz davranir.*

Ziihdiin esasi, diinyay1 ahiretin tarlast olarak goriip, ekip bigmek, mevcudats
Allah’in isimlerinin ayineleri olarak goériip miigtakane temasa ederek nazar etmek ve

diinyanin fani yiiziine bakmamak ve terk etmektir .
C. Tevekkiil

Tevekkiil lugitta giivenme, bel baglama, vekil tayin etme, havale etme ménésina
gelmektedir. Tasavvufta ise, genel méindda isi Allah’a birakmak, sebeplere tevessiil
ettikten sonra sonucu Allah’a 1smarlamak, Allah’tan gelene razi olmak, Allah’a
glivenmek, insanlann elindekinden umudunu kesmektir.?' Tevekkiil, Kur'an-1 Kerém’de

kirk yedi yerde ge¢gmektedir.

27. Meybudi, a.g.e.. IX_ 30-3].

28. fbn Seyyidi'n-Nas, ‘Uyunu’l-Eser Fi Fiinuni’l-Magazi ve’s-Semdil ve’s-Siyer, Beyrut, t.s. II, 334
29. Miislim. Zithd, 26; Tirmizi, Cennet, 34; fbn Mace, Zilhd, 10.

30. Meybudi. a.g.e.. VII, 497.

31. Tevekkiil hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Siilemi, Ebii Abdurrahman. el- Mukaddimetu fi't-Tasavvuf
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Meybudi’ye gére tevekkiil halktan hig bir ey istememektir.’? Tevekkiil mutluluk
burcundan dogan bir glines, kurb sarayinda esen riizgir, visal miijdesini getiren koku,
serefli ve yiiksek bir makam, ménevi agidan avamin ellerinin yetismedigi bir derecedir.
Tevekkiil meydanina ayak basan civanmertler, Kur’an alimleri ve hiddyet diinyasimun
sultanlan, yokluk serbetinin sarhoslaridirlar.®® Su halde miitevekkil, insanlara kul kole
olmaz ve insanlarin elindekine de tenezziil etmez ilahi kanunlara uyduktan sonra Aliah’a
dayamp igini ona birakir. Vesvese ve siiphelerden annmus, diinyada huzura ve rahata
kavugmustur. Zindanda da olsa sarayda da olsa ruhen mutludur. Zira o kurbiyet
mertebesine vasil olmustur. Miellif de belirttigi gibi tevekkiil gemisine binen huzura
vanir.** Nitekim “Kim Allah'a tevekkiil ederse Allah ona yeter” (Talik, 65/3) ayeti buna

isaret etmektedir.

Meybudi, “Bize yollarumizi gostermisken neden biz Allah’a dayanmayalim?
Sizin bize yaptigmz eziyetlere katlanacagiz. Tevekkiil edenler Allah’a dayansinlar.”
ayetin tefsirinde tevekkiili yakinin nisani, imamn esasi ve tevhidin meyvesi seklinde
vasfettikten sonra avamin ve havassin tevekkiilii olmak iizere iki dereceye ayirmaktadir:

1- Avamin tevekkiilii: Bu dereceye sahip olan sélik, ge¢imini saglamak igin ticaret,
ziraat ve sanat ile ugrasir. Yalmz nzkim esbaptan degil, miisebbibii’l-esbab olan Allah’tan
bilir. Allah’in fazhindan bagka higbir seye itimat etmez. Kendi havl ve kuvvetini de
Allah’tan oldugun anlar. Fark makamindadir. Pir-i Tarikat Herevi (6.481/1088), «
sebepleri gormemek cehalettir. Amma sadece sebeplere bagh kalmak da girktir,”** der.
Burada Herevi’nin anlatmak istedigi sudur: Neticenin hasil olmas igin lizumlu tedbirler
alindiktan ve sebeplere tevessiil edildikten sonra yani kul kendine ait vazifeyi yaptiktan
sonra neticelerini Allah’tan beklemek ve Allah’a giivenmek esastir. Herevi sozlerini §oyle

sirdiirmektedir: Eger bir kimse otlarin olmadigi, hi¢ kimsenin ugrak yeri olmayan bir

ve Hakikatihi, s.y., 1407 s. 40; Kuseyri, a.g.c., 162; Muhasibi, Ridye., s.78; Muhasibi, ,:ldabu 'n-
Nufus ve yelihi Kitabu’t-Tevehhum, Beyrut, 1408, s.141; Mekki, a.g.e., 11, 2; Gazali, IThyd, 1V,
227 Gazali, Miikdgeftu'l-Kulth, Beyvrut, 1416, s. 297; Serrac, a.g.e., s.51; Hucviri, a.ge. s. 119;
Kasim Gani, a.g.e., s. 286; Bursevi, a.g.¢e., II, 118; Ubbidi, a.g.e .s. 110; Safer Baba, a.g.e., s. 286.

32. Meybudi, a.g.e.. 1. 760.

33. Meybudi, a.g.e., X, 150.

34. Meyvbudi. a.g.e., V. 373.

35. Meyvbudi. a.g.e.. V. 245.
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magarada bekleyip ben tevekkiil ediyorum derse, kendi olumini hazirlamus olur. Zira

Allah insanlarin nzklanimi sebeplere baglamugtir.*®

Meybudi avamin tevekkiili hususunda bir ¢ok menkibe nakletmektedir: Beni
Israil’den bir zahid tevekkiil etmek icin sehirden ¢tkip kendisine bir magarayr mesken
edindi. Bir hafta gegti hi¢ kimse oraya ugramadi. Zahid neredeyse aghktan olecekti.
Zamanin peygamberine: “O zahide séyle sehre inip insanlann igine kangmadik¢a ona nzk

vermem” diye vahiy geldi: Peygamber durumu zahide iletince zahid sehre indi.*’

Hz. Musa (a.s.) hastalandi. Doktorlar “kendisine bu hastaligin ilaci filan seydir,”
dediler. Hz. Musa (a.s.) “ilact kullanmam Allah sifa verir” dedi. Hz Musa’nin hastalig
uzun siirdii kendisine “bu ilag tecriibe edilmis eger kullanirsan sifa bulursun” denildi. Hz.
Musa yine ilact kullanmadi. Kendisine Allah’tan “eger ilaci kullanmazsan sifa vermem”

diye vahiy geldi. Ondan sonra Hz. Musa ilaci igti ve sifa buldu.®

2- Havvasin Tevekkiilii: Tevekkiiliin en yiiksek derecesidir. Riza makaminda olan
siliklerin ve siddiklerin tevekkiilidiir. Baskalan iglerini Allah’a ismarlamg, bunlar
kendilerini Allah’a i1smarlamiglar, bagkalan Ondan istiyorlar, bunlar onu istiyorlar,

digerleri HitQf ile huzur bulur, bunlar Allah ile huzur bulur, bu tevekkiil ¢iradir. »

Kesfu'l-Esrdr'da  havvasin  tevekkiili hususunda bir g¢ok  menkibe
nakledilmektedir: Naklederler ki, Hallic-1 Mansir (6.309/921) bir giin ¢6lde ibrahim
Havvas’t gordii, kendisine “ ne istesin, hangi amelle mesgulsun,” diye sordu. Ibrahim
Havvas. “Tevekkiil makaminda ayagim sthhatli ve sabit hale getiriyorum,” dedi. Hallac.
“biitiin bir omrit mideyi mamur hale getirmek igin sarf ettin, Tevhidde ne zaman fani
olacaksin” dedi. Burada Hallic’in demek istedigi sudur: Tevekkiiliin ash yememektir, sen
ise biitiin mriin boyunca karin ve mide tevekkiilii ile meggulsiin, tevhidde fena ne vakit

olacak.®

36. Meybudi, a.g.e., V, 246,
37. Meyvbudi. a.g.e.. V. 246.
38. Meybudi, a.g.e.. V, 246,
39. Meybudi. a.g.e.. V. 247.
40. Meybudi. a.g.e.. V. 247: Attar. a.g.e.. s. 588.
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Ebu Ali Dekkdk (6.405/1014), tevekkiilii, fevekkiil, teslim, ve tefviz diye lge
ayinir. Tevekkiil, ilk derecedir ve avamuin sifatidir. Tevekkiil eden Allah’in vadine giivenir
ve Allah’tan bagislanmay: diler. Teslim, tevekkiiliin orta derecesi ve haslarm sifatidir.
Teslim sahibi Hakk’n ilmi ile huzur bulur yani Allah’in kendi halini bildigini bilir ve buna
giivenip baska bir seye gonliinii baglamaz. Daima Allah’a kavugmay1 arzu eder. Tefviz ise
tevekkiiliin en iist derecesi, hassu’l- haslarin sifatidir. Tefviz sahibi Allah’in hitkmiine razi
olur ve gayesi Allah’in nzasim kazanmaktir. Tevekkiil peygamberlerin sifati, teslim Hz.

ibrahim’in sifati, fefiiz de Hz. Muhammed (s.a.v.)’in sifatidir.*!

Gazali de tevekkiilu; ilim, hal ve amel olarak iige ayinir. Tevekkiiliin ilim boyutu
kalb ile tasdik dil ile ikrar, hal boyutu teslimiyet ve tevekkiildiir. Amel boyutuna gelince o

da tabii sartlarin getirdigi fiildir.*

Meybudi’ye gore, insan takvd yolu ile tevekkiile ulasir ve tevekkiilden de
teslimiyete varir. Kul teslimiyete varinca artik vasitalardan mustagnidir. Béylece Allah ile
kaim olur.* Her sey miitevekkile musahhar olur. Onlar diinyaya dost olmazlar. Hakk’in
nisant olmayan her seye karst gozlerini kaparlar. Diinya ve diinyadakileri terk ederler ve
soyle nida ederler “Bildigimiz ve istedigimiz sadece Allah’tir. Ciinkii O ayi, giinesi,
semavati ve arzi bizim igin yaratt”” Hz. Lokman (a.s.) ‘“n ogluna su nasihatta
bulundugu rivayet edilmistir: “Ey ogulcugum! Diinya derin bir denize benzer, orada
insanlarin ¢ogu bogulur. Bu denizde senin gemin takva, rotan ise Allah’a tevekkiil olsun.

Ancak bu suretle kurtulusa erebilirsin.”*

Belirtildigi gibi tevekkiil esbabi bitiin biitiin terk etmek degildir. Tevekkiil,
esbaba riayet ettikten sonra neticeyi Allah’tan beklemek ve Allah’in verdidine de razi
olmaktir. “Allah’a Idyiki vecihle tevekkiil etseydiniz, kuglar: besledigi gibi sizi de
beslerdi. Sabahleyin kursagi bos ¢ikan kuslar aksamleyin kursagi tok doner.” 46

Goriildugt gibi hadiste tevekkiiliin inceligine isaret edilmigtir. Kuslar tevekkiil edip

41. Meybudi. a.g.e.. 1. 330; Kuseyri, a.g.e, 5. 167.

42. Gazali, fnya, V. 227.

43, Meybudi. a.g.e.. II. 237.

44, Meybudi. a.g.e.. X. 150.

45, Giimiishanevi. Ahmed. Camiu'l-usfil. Misir. 1328. s. 297.
16. ibn-i Mice, zithd, 14: Tirmizi. zithd, 33 .
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yuvalarinda bekleyince nizklan verilir denilmemis, yuvalarindan ¢ikip yani esbaba

tesebbiis ettikten sonra nizklan verilir denilmigtir.

D. Kanaat

Kanaat, ¢aligip ¢abalayarak, biitiin cehdini sarf ettikten sonra, ele gegene sabredip
razi olmak, hirs gostermemek, kismetinden fazlasini istememek, heldl ve elde olanla
yetinmek, harama tevecciih etmemek, aligilan seyleri kaybetme halinde bile sizlanmamak

huzur iginde olmaktir.*’

Kanaat kavrami, Kur’an’da lafiz olarak degil mani olarak vardir. Zira, “Erkek ve
kadindan her kim inanmig olarak iyi bir is yaparsa, onu hog bir hayatla yasatiz,
onlarm iicretini yaptiklarinm en giizeliyle veririz.” (Nahl, 16/97) ayetindeki “giizel
hayat” (hayaten tayyibe) tabiri pek ¢ok miifessir tarafindan kanaat olarak agiklandig1 gibi
Meybudi tarafindan da kanaat olarak yorumlanmaktadir.”® “Isldm’a iletilip kendine

2349

yetecek bir rizk ile yetinen kisiye ne mutlu. “Kanaat bitmez mal, titkenmez

hazinedir™*® Hadisleri de kanaat kavramina agiklik getirmektedir.

Meybudi’ye gore kulun diinya nimetine kifiyet olunacak kadar kanaat etmesi
gerekir. Zira fazla olan dinya mal insam ilimden, maneviyattan ve Allah’a yakin
olmaktan alikoyabilir.*' Hz. Peygamber (s.a.v.) bu hususta soyle buyurmustur:”Allah’im
Muhammed ailesinin azigin kifaf (yetecek kadar ) yap”.” Meybudi yukaridaki manay:
teyid etmek igin su menkibeyi de nakleder: Hz. Omer hilafeti déneminde ganimet
malindan bin dirhem sahabelerin fakirlerinden olan Said b. Zeyd’e gonderir, Said bunu
goriince rahatsiz oldu ve dizildii. Cocuklan ona, “Nigin iiziiliyorsun?”deyince O, soyle

cevap verdi: “Ben Rasulluh’tan fakirlerin zenginlerden bes yiiz sene 6nce cennete

47. Kaniat konusu hakkinda genis bilgi icin bkz. Kuseyri, a.g.e., s. 159; Gazali, Mitkasefetu’l-Kulith, s.
142: Siihreverdi. a.g.e.. V., 123: Nanuki. Ahmed Cam, ag.e..s. 155; Necmiiddin Kubri, a.g.e., s. 51;
Seccadi, a.g.e.. s. 374; Siileyman Uludag, Tasavvaf Terimleri Sézlitg, s. 300; Safer Baba, a.g.e., s.
157.

48. Meybudi. a.g.e., V, 445,

49, ibn Mace. zithd, 9; Tirmizi. zithd, 35.

50. el-Hindi. a.g.e., 111, 780,

51. Meybudi. a.g.e.. VIIL 29,

52. Buhari. Rikak, 17 Miislim, Zithd, 18: Tirmizi, Zithd,38.
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gireceklerini duymustum. Hz. Omer, beni fakirler ziimresinden ¢ikarmak mu istiyor?”

Daha sonra kendisine gelen paranin tamamim fakirlere dagtt1.

Kegfu 'I-Esrdr’da, brahim b. Edhem (6.161/777)’in kandatkar davramst da soyle
bir menkibe ile nakledilkmektedir: ibrahim b. Edhem bir giin arkadaglartyla birlikte sefere
¢ikar. Bir mescide vardiklarinda beraber yemeklerini yerler, iglerinden biri disan ¢ikar,
ibrahim b. Edhem’i arayan biri ile kargilagir. Adama ibrahim b. Edhem‘den ne istedigini
sorar o sahis “ben babasinin kélesiyim bu mallar da onundur.”der. O kigiye Ibrahim b.
Edhem’i gosterir. ibrahim b. Edhem’in elini 6pmeye basladi. Ibrahim b. Edhem, kim
oldugunu sorar. Adam da “ben senin babanin kolesiyim. Baban 6ldii ve bana senin igin
miras olarak kirk bin dinar birakti, ben de arttk bundan béyle senin kolenim.” dedi
Ibrahim b. Edhem: “Seni Allah rizas: igin serbest birakiyorum ve senin yaninda olan
mallarimi da sana bagishyorum. Benden uzaklas.” Adam ¢ekip gitti ibrahim b. Edhem
soyle dedi. “Ey Rabbim! bir par¢a ekmek igin dud ettim. Bana diinyay1 verdin. Sana

yemin olsun ki bundan sonra agliktan 6lsem de senden hig bir sey istemem.”**

Meybudi’ye gore kandatin ziddi olan hirs hasarete sebebtir. Hz. Adem’in

Cennet’e yasaklanan seyi yemesi de hirstan kaynaklanmugtir.**

Kisaca denilebilir ki kandat ¢alismamak ve kazanmamak anlamina gelmez. Zira
calismak Hz. Peygamberin siinnetidir. Kul hirs gostermeden ¢aligip baskasinin malina ve

hakkina g6z dikmeden kazaninca da kandat etmelidir.
E. Uzlet

Tasavvufia, uzlet, giinaha girmemek, daha fazla ve daha ¢ok ihlésla ibadet etmek
igin, halktan ayrilip bir koseye ¢ekilmektir. Buna halvet, inzivd ve vihdet adi da verilir.
Toplum iginde bulunmaya, ihtildt, muhdlete ve hiltat denilmektedir. uzletin gayesi

kalpten masivayr ¢ikarmak, riyd, giybet, ¢irkin ahlak ve koti amellerden kurtulmak

53. Meybudi. a.g.e., VIII, 29-30.

54. Meybudi. 1.330; Ayni menkibe ok az bir degisiklikle Tezkiretit’l- Evliya’da nakle dilmektedir.
Bkz. Attar, Tezkire, s.114

55. Meybudi. a.g.e.. I11. 106.
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kendini ibadete verip, ilmi ve fikri alanda mertebe kazanmaktir.’® Ebu Bekir Varrak’a
gore diinya ve ahiretin hayn halvette ve yalmzhktadir. Serri de ihtilatta ve ¢okluktadir.
Ziinn(n Misri (6245/859)’ye gore ise Halvetten daha fazla insam ihldsl: olmaya sevkeden

bir vastta yoktur.”’

Ebu Ali Dakkak (405/1014), “Insanlann yaninda onlar gibi giyin, onlarin yedigini
ye amma ruhunla Rabbin ile ol” der. Hz. Peygamber (s.a.v.) in kendisine peygamberlik
gelmezden 6nce Hira magarasina gidip, bir kag giin ibadet etmesi, az181 bitince, gelip azik
aldiktan sonra yine magaraya dontip ibadete devam etmesi ve Ramazan ayimn son on
giniinde itikafa ¢ekilmesi, halvetin bir delili oldugu kaynaklarda belirtiimektedir. Hucviri,
halvetin kirk giin olmasimn sebebine “Miisa ile otuz gece(bana ibadet etmesi igin)
sozlestik ve buna on gece daha kattik. Boylece Rabbinin tayin ettigi vakit kuk geceye
tamamland:” (A’raf. 7/142) ayetini delil olarak getirmektedir. °® Siihreverdi’nin de “Kirk
» 59

giin Allah igin ihldsla amel edenin kalbinden diline dogru hikmet pmarlar: akar.

hadisini delil olarak getirdigini goriyoruz.®

Meybudi’ye gore, Allah Teald Hz. Y{nus (a.s.)’u baligin karmna koyup, orayi
ona bir nevi halvetgdh yapti. Zira Hz. Y{inus (a.s.) orada Allah’1 zikredip “Senden
bagka ildh yoktur. Seni her tiirlii noksandan tenzih ederim.” (Enbiyi, 21/87) ayetini
okuyordu. Burada Allah’mn ismi, iginde bulundugu zulmetin ¢irast oldu. Allah’t yad
etmekle iginde bulundugu zorlugu bertaraf etti. Allah sevgisi onu sahil-i selamete
kavusturmaya vesile oldu. Baligin karm zahirde her ne kadar Hz. Yunus (a.s.) igin bir
sikint1 yeri olduysa da, batinda onun igin bir halvetgah idi. Cenab-1 Hak baligin karnim
Hz. Yfinus (a.s.) a bir huzur yeri, Nemrud’un atesini de Hz. Ibrahim (a.s.)’e halvetgah,
Hz. Ebu Bekir (r.a) e, Hz Muhammed ile beraber gar-1 halvetgdh yapti. Aslinda her
miiminin kalbi bir halvetgihtir. iste mibarek halvetgah budur.®' Su siir Hz. Y{nus

(a.s.)’un durumunu veciz bir sekilde ifade etmektedir:

56. Uzlet konusunda genis bilgi icin bkz. Kuseyri, a.g.e., s. 101; Mekki, a.g.e., I, 98; Gazali, a.g.e.,
Inya, 11, 208; Hucviri, a.g.e., V, 123; Seccadi, a.g.e., 331; Silleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri
Sozlagi, s. 543.

57. Attar, a.g.e. s. 148,

58. Hucviri, a.g.e., s. 418.

59. Acluni,a.g.e, 11, 224,

60. Hucviri, a.g.e., V. 123,
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Her ne kadar ates ve su iginde de olsa
Onun mutlulugu Allah sevgisiyle artar
Senin ismin, Yiinus 'un zulmetinin ¢rrast oldu

Diinyadaki biitiin siisler meclis oldu.%

Denilebilir ki Meybudi’ye gore, kalbinde Allah aski ve sevgisi olan kul nerede
olursa olsun ister zindanda, ister sarayda, ister baligin karninda, ister atesin iginde olsun,
kalben Allah ile beraberdir. Mutlu ve huzurludur. Sifilerin uzletten maksatlar, ihtiyagtan
fazla toplumda kalmamak, bogs seylerle zaman gegirmemek, bir koseye ¢ekilerek ibadet ve
tefekkiir ile zamanlarnini degerlendirmektir. Silik, halkin iginde olsa bile onlardan ayn

olmalt zahiren halk ile, batinen Hak ile olmal1.%®

F. Zikir

Tasavvufta zikir, kalp ve dil ile Allah’t anmak, gaflet halinde olmamak, belli
zamanlarda, belli dualan belli miktarda ve belli gekillerde okumak olarak
tanimlanmaktadir. Buna vird ve hizb de denilir. Zakir zikirde , zikredilenin diginda her
seyi unutur. Kendinden geger, yaptig: zikrin bile farkinda olmaz. En faziletli zikir kalple

sesiz devamli yapilandir. %

Meybudi, tefsirinde zikir konusuna genisge yer vermektedir. Meybudi’ye gore
zikir kalp ve ruhu temizler, kulu huzurlu kilar, nefsin hevast kula galip gelince Allah
Tedld’yr zikr etmek gerekmektedir. Zira kul yaptiga zikir ile, ruh ve kalbindeki pasi
temizler. Abdin mutlulugu, dilin Hakk’in zikri ile mesgul olmasi, kalbin ve sirrin Allah’in
sevgisi ile dolu olmasi ile olur.%® Miiellifin seyhi sayilan Hace Abdullah Ensari’ye gére,

zikir dil ile séylenen seyden ibaret degildir. Asil zikir ruhun derinliklerinden sahip olunan

61. Meybudi, a.g.e., VHI, 313.

62. Meybudi,a.g.e., VIII. 31.

63 . Hani, Muhammed b. Abdullah, Bekcetu’s-Seniyye, s.y. 1303, s. 8. .

64. Zikir konusunda genis bilgi i¢in bkz. Kugeyri, a.g.e, s. 221; Keldbizi, a.g.e., s. 122: Gazali, Thyd,
1. 261; Ubbidi, Sdfindme, s. 76; Kasim Gani, a.g.e. s.357; Safer Baba, a.g.e., 5. 312-316.
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gergek zikirdir.*® Meybudi’nin nazaninda, en yiice zikir, Cenab-Hakk’m biitiin isimlerine
samil olan “A/lah” ismini yad ve “Bismillahirrahmanirrahim™i tesbih etmektir.” ”Her
hayirl: isin bagmda besmele zikredilmedigi taktirde o is bereketsiz (sonugsuz) kalir”

%8 hadisi buna delil olarak getirilmistir.

Kegfu'l-Esrdr'da  zikir konusunda bir ¢ok sifinin s¢zlerine yer verilmektedir:
Sibli (6.334/945), “Allah Tedld’y1 zikretigim zaman yiyecek ve igecek hatinma gelmez,
zira Rabbimin zikri yiyecegim, sendst libasim, hayast igecegimdir.” der.®® Vasati’ye gore
Allah’t yad eden kendini diisiinmez, kendini ve halki yad etmek kederlerin tohumudur.
Asil zikir, Cendb-1 Hakk’1 yad etmektir. Geriye kalan hep bog ve cezadir.” Denilebilir ki,
zakir zikir ile mesgul iken, kendisi dahil hig kimseyi diiginemez ve hayat i¢in en zaruri

olan yemek ve igmek gibi seyleri dahi hatirlamaz.

Meybudi, ”Onlar ayakta iken otururken ve yanlari iizerine yatarken Allah’i
anarlar.” (Al-i imran, 3/191) ayetini tefsir ederken zikredenleri i¢ gruba ayirir:

1- Allah Tedld’yr dil ile zikredip, kalpleri zikirden gafil olanlar. Bu zélimlerin
zikridir. Bunlanin ne zikirden ne de mezkurdan haberleri vardir.

2- Dilleri zikredip kalpleri hazir olanlar. Bu muktesidlerin (émriinii ve malini bosa
harcamayan) zikri ve sevap pesinde olanlann halidir.

3- Kalpleri ile zikir edenler. Bunlarin kalpleri Allah aski ile dolu, dilleri ise
suskundur. Bu sabiklanin zikridir. Bunlar Allah’in nzasindan bagka hi¢ bir sey talep
etmezler.”" “Sayili giinlerde Allah’ zikredin.” (Bakara, 2/203) ayetini tefsir ederken de zikri
uge ayirir:

1- Zikr-i ddet: (ddet olunan, yani ahsgilmig zikir.) Bu zikir degersizdir.

2- Zikr-i hisbet: Ucret igin yapihir ve ziynetsizdir.

3- Zikr-i sohbet: Sirf Allah rizasi kazanmak igin yapilan zikirdir.”

65. Meybudi, a.g.e., X. 78.

66. Meybudi. a.g.e., II, 396.
67. Meybudi, a.g.e. X, 78.

68. Acluni. a.g.e,, I, 119.

69. Mevbudi. a.g.e.. X 400,
70. Meybudi.a.g.e., VI, 201.
71. Meybudi. a.g.e.. 11, 396.
72. Meybudi. a.g.e.. I. 550-351.
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Pir-i tarikat Herevi’de bu tasnife benzer bir tasnif yapmaktadir. Herevi, zikri ii¢
dereceye ayurir:

1- Zikr-i ddet: Allah Tedld’y: dil ile yad etmek

2- Zikr-i kalbi. Allah’1 goériir gibi kalb ile anmak ve Ona miinacaatta bulunmak.
Bu zikir ibadettir.

3- Zikr-i hakiki: Allah’in seni zikrettidini gérmen, yani Allah’in kulu anmasidir.

Ruh ile yapilir ve saadettir.”

Yukaridaki tasniflere benzer bir tasnifi Ruhu’l-Beyan’'da da gorilmektedir. Ismail
Hakki Bursevi’ye gore, zikrin birinci derecesi olan dil ile zikretmek, sahibini kalple
zikretmeye ulastinir. Zikrin ikinci derecesi olan kalple zikretmek, sahibini ruh makamina
ulagtinr. Zikrin Gigiincli derecesinde kul egyamn gergegini  6grenir, Allah’in yarattif
mevcudattaki ildhi hikmeti miigahede eder. Boylece cahilligin karanligindan kurtulur ve

marifetin nuruyla aydinlanr.™

Zikir dil ile yapilabildigi gibi kalp, ruh ve beden ile de yapilabilmektedir. Yalniz,
hakiki zikir, her an Allah™ diistinmek ve diisiindiirmektir. Dilde kalan evrad ,kalbe intikal

etmedikge zikir sayilmaz.
G. Hakk’a Tamamyla Tevecciih

Hakk’a tamamuyla tevecciih, kulun biitiin varhig ile Allah Teéld’ya yonelmesi ve
kalbini tamamiyla msivaddan temizlemesi seklinde tarif edilmektedir. Arapga’da, Hakk’a
tamamuyla tevecciihe “febettiil” denildigi bilinmektedir. Tamamyla Allah’a yonelmek,
ancak kalbin diinya ile alakasim kesmek ile olur. Bu da maldan, makamdan yiiz ¢evirmek,
kulu yitksek manevi gayelerden ahkoyan meselelerle alakadar olﬁahan kagmak, zikre

sarilarak bagkasindan yiiz ¢evirerek, gonliin isteklerine karg1 gikmak ile olabilir.”

73. Herevi, Abdullah Ensari Menazilu’s-Sairin, Kahire, 1908, s. 56, Herevi, Abdullah Ensari, Resdil
Tahran, 1347 ,s. 117.

74. Bursevi, a.g.e., 11, 145,

75. Gazali, el-Munkizu Mine'd-Dalal, 1388, s.y., 5. 128-129; Necmiiddin Kiibri, a.g.c., s, 62-63;
Bursevi. a.ge.. X, 211.
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Meybudi’ye goére kul, yalmz Allah’a yonelmeli ona kul olmali, diinyamin ve
sehvetinin esiri olursa, Allah’a tam kul olamadigi gibi, bagka seylere kul olur.™
"Rabbimmn adim an ve biitiin génliinle Ona yonel,” ( Miizzemmil, 73/8) ayeti buna delildir.
Tebettiil, siliklerin tasavvufi bir makamudir. Cennet bile o giizelligiyle bu saliklerin
hayaline gelmez, kalplerinde diinya ve diinyadakilerden hig bir his ve eser bulunmaz,
sadece ibret gozii ile mevcudata bakarlar, sefkat ile s6z soylerler, kalplerinde hep
merhamet vardir. Askin sarabindan mest olmuglar ve kurbiyet mertebesindedirler.”

Meybudi bu méanalan ifade eden su siiri de kaydeder:

Qs IMalis s oled; UL'T i) ﬁJl:"L-C)Ja A> 2 Ju‘,i
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Bizden baska her seyden pak olan kavim
Goniildeki gam atesini feleklere ¢aldilar
Bizden baska her seyden uzak durdular

Arsa ulagip, ¢adurt topragm iizerine kurdular.”

Tebettiiliin ii¢ derecesi vardir: Birincisi, bagkalarindan korkmadan, gekinmeden,
Allah nizasindan bagka bir sey diisiinmeden Allah’a yonelmek; ikincisi, nefsin arzulara
kagmasina, tins rahathgina kesif yildinmlarinin gakmasini beklemesine firsat vermeden
tam bir azim ve irade ile Allah’a yonelmek; igiinciisii istikameti dizelterek, Hakk’a

kavusma umuduyla Hak yolunda ilerlemektir.”

Denilebilir ki, Hakk’a tamamiyle tevecciih eden kulun kalbinde diinya ve
diinyadakilerden bir eser, bir iz kalmadig: gibi, cennet ve cennettekiler bile umurunda
olmaz. O sadece ve sadece Cendb-1 Hakk: diigiiniir bitiin gayret ve fikri Allah nizasim

kazanmak olur.

76. Meybudi, a.g.e., VIII, 424.
77. Meybudi, a.g.e., X, 274.
78. Meybudi, a.g.e.. X. 274.
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H. Sabir

Sabir, tiziicii bir olay karsisinda, kendine hakim olmak, kizgin davramgslara
girmemek, yani basa gelen elem, sikinti ve belalara karst Allah’tan bagka kimseye
sikdyet¢i olmamak, sizlanmamak, yakinmamak, kendini acindirmamak demektir. Sabir
nefse haz veren geylerden uzaklagsma, haramlardan sakinma ve dini emirleri yerine getirme

diye de tarif edilmistir. Fakirin sabirli, zenginin siikiir ehli olmasi lazimdur.®

Belay: zehire, sabn ilaca benzeten Meybudi’ye gore, bela zehirinin ilact sabirdir.
Sabir makam mukarrebiin ve siddiklarm derecesidir.®' Yine miiellif tefsirinin baska bir
yerinde ise, sabri abidlerin, yakini ariflerin makamt olarak kaydetmektedir.** Ciineyd-i
Bagdadi’nin ifadesiyle, tasavvuf binast, alt1 haslet lizerine kurulmustur: Birincisi comertlik
ikincisi r1za, tigiinciisii sabrr, dérdinciisi sif giymek, besincisi seyahat, altncisi fakrdir.®
Hice Abdullah Ensari, (6.481/1088) “Az ye, az konug, az uyu ve sabirh olmay: kendine

meslek edin”demigtir.**

Alah Tedld kulunu sevdi mi onu hosa gitmeyen seylerle dener ve buna karsiik
kulun sabir gostermesi icap eder. Zira Meybudi’ye gore Allah kuluna kaza ve bela verir
ta ki Allah’tan baska seylere ragbet etmesin. Eger belaya kargsi sabrederse Allah’in has
kulu olur.® Nitekim Cenab-1 Hak Kur’an’da sabir ehlini 6vmiis ve sabredenlerle beraber
olacagim bildirmistir. “And olsun sizi biraz korku, biraz aglik, biraz da, mal, can ve
mahsullerden yana eksiltme ile imtihan edecegiz, sabredenleri miijdele.” (Bakara, 2/155
) Iste onlara, sabretmelerinden étiirii miikdfatlar: iki kez verilir.” (Kasas, 28/54)

“Muhakkak Allah sabredenlerle beraberdir.” (Bakara, 2/ 153) ayetleri buna delildir.

79. Siileyman Ates, Islam Tasavvufi, istanbul, 1992, s. 199,

80. Sabir konusunda genis bilgi icin bkz. Kuseyri, a.g.e, s. 183; Mekki, a.g.e, 1,193; Kelabazi, a.g.e.,
5.110; Serrac, a.g.e, s. 49; Gazali, Inya, 1V, 59; Geylani, a.g.e. s. 30, Hucviri, a.g.e., s. 118;Ciircant,
age.,s. 131; Maverdi, a.g.e., 5. 276-288; Kasim Gani, a.g.e. s. 283; Seccadi, a.g.e., s. 297; Ubbidi,

age.,s. 71

81. Meybudi, a.g.e, X, 275 .

82. Meybudi, a.g.e., IX, 171.

83. Meybudi, a.ge., 1V, 419,

84. Herevi, Suhandn-i Pir-i Herdt, s. 12.

85. Mcybudi. a.ge., IV, 382-383.
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Meybudi bu konudaki goriislerini goyle siirdiirmektedir: Allah Tedld miimine
diinyada giinahlanina kefaret olsun diye ¢ok sikinti ve bela verir. Miimin bu belalara
karst sabrederse giinahlan af olur. Bu hususta Kegfu'/-Esrdr'da su menkibeye yer
verilmektedir: Anlatilir ki Peygamberlerden biri, “Ey Allah’im! Diinyada kafirlere nimet
ve miiminlere ise bela ve dert, sikint1 veriyorsun sebebi nedir?” diye sordu. Allah
Tedld’dan soyle bir nida geldi: “Bitiin yaratiklar benim kullarimdir. Bela ve nimet benim
irade ve istegim ile olur. Miimin diinyada giinah isleyince belay1 giinahlarina kefaret olsun
diye kendisine veririm. Kafir diinyada iyilik yapinca onun o iyiligine kars1 diinyada nimet
veririm.”*® Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.) de bu hususta séyle buyurmaktadir: “Miimin
kula isabet eden hi¢hir hastalik, iiziintii ya da daha kiigiik bir olay yoktur ki Allah o
musibet ile kulun giinahlarmdan bir kismum silmesin.” “Allah bir kuluna hayw
dilerse, giinahmm cezasum diinyada verir”®®. Abdullah Ensari’ye gore Allah, kulu kendi
dostluguna kabul edince once bela yiikiinii iizerine koyar ki bela darbesine karsi muti

olabilsin®

Meybudi, Bakara suresinin 155. ayetinin tefsirinde 6zetle sunlan soyler: “Allah
zahir ve agikdr bela ve musibetleri, bazen ¢ok, bazen az, bazen hi¢ vermez. Bu
musibetlere karsi sabretmek kolaydir. Asil sabir manevi musibetlere karg1 sabretmektir.
Zira Allah’a yakin ve dostluguna layik olan kulun sikintist daha fazla olur. Hz. Ibrahim
(a.s.), Hz. Eyyub (a.s.) ve Hz. Muhammed (s.a.v.)’in sikintist manevi stkintiydi. Allah’in
dostlar1 batini belalara karsi sabir gosterdiler mi feraset nuruna kavusurlar, Allah’tan
havf edenler masiyete karst sabir gosterdiler mi ismet nuruna kavusurlar recd sahipleri
taate kars1 sabir gosterdiler mi iins halvetine kavusurlar.”® Uns, reca bast halinin istiinde
onlardan daha yiiksek bir nese halidir. Uns makaminda bulunan bir silik atege atilsa veya

kiligla yiiziine vurulsa, bulundugu derin hazlar sebebiyle bunu hissetmez.”!

Meybudi, “Sabwr ve namazla (Allah’tan) yardim dileyin” ( Bakara, 2/ 153 ) ayetinin
tefsirinde sabrt {ige ayirmaktadir:

1- Belalara kargi sabir, bu Allah Teald’y1 sevenlerin sabridir.

86. Meybudi, a.g.e., V, 433-434..

87. Buhari, Marda,};, Miislim, Birr, 52; Tirmizi, Cenaiz, 1.
88. Tirmizl, Zihd, 56; ibn Hanbel, Misned, 1V, 87.

89. Meybudi. a.g.e., 1V, 382-383.

90. Meybudi. a.g.c.. 1. 422-423.
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2- Ma’siyyetten sabir yani ginahlara karsi sabir. Bu da Allah Tedld’dan
korkanlann sabnidir.
3- Taate karst sabir: Reca sahibi olanlann sabnidir. Kul ibadet etmek i¢in sabra

muhtagtir’”. Zira Gazali, “Nefis kulluktan hoslanmaz” der.”

Kul Allah’in kendisine verdigi musibetlere karst sabir gostermekle miikelleftir.
Sufilerin nezdinde maddi musibetler 6nemsizdir. Asil musibet manevi musibettir. Kul
maruz kaldig1 musibetlere karsi sabir gosterdi mi Cenaba-1 Hak ona mukabil kat kat

miikafatini verir.
I. Murikabe

Tasavvuf istilahinda Murakabe, kulun biitiin hareketlerini ve kalbinden gegenleri,
Yiice Allah’in gozetleyip, vakif oldugunu diigiinmesi ve siirekli olarak bu dusiincede
kalmasi, feyz beklemesi, kendini kontrol etmesi demektir. Miirdkabe-i nefs: Yice Allah

tarafindan denetlenmekte olduguna inanmaktir. >

Meybudi’ye gore, murakibe, kulun daima kalbiyle Allah’a yonelmesi, nzasim goz
oniinde bulundurmasi ve Allah’in her halinden haberdar oldugunu bilmesi ve daima havf
halinde olmasidir. Zira, Allah goniiller izerinde hakimdir. Yapilan ve sdylenen her seyden
haberdardir. Goniillerdekilerin tamamum bilir ve goriir. O halde kul, Allah’a yonelmeli ve
nzasi dogrultusunda hareket edip, daima murdkabe halinde olmalidir.”® Nitekim Yiice
Allah soyle buyurmaktadir; “Siiphesiz Allah sizin iizerinizde gozetleyicidir.” (Nisa, 4/1)
Hadiste de soyle denilmistir: “/hsan, goriir gibi Allah’'a kulluk etmendir. Zira sen Onu
gormiiyorsan da O seni goriiyor:™*® Kegfu 'I-Esrdr'da ilk beyiti Arapca ikinci beyiti
farsga olarak nakledilen bu siir murdkabe halinde olanlarin halini veciz bir sekilde ifade

etmektedir:

91. Kuseyri, a.g.e.. s. 60.

92. Meybudi. a.g.e., 1. 421-422.

93. Gazali, Ihya. 1V, 59.

94. Murikabe, konusunda genis bilgi iin bkz. Kuseyri, a.g.e, s. 191; Muhasibi, Adabu’n-Nufus ve
yelihi Kitabu’t-Tevehhiim, s.42;. Mekki. a.g.e, 1, 88; Gazali, ihyi, IV, 361; Serrac, a.g.e, s. 54
Geylani, a.g.e. s. 195; Bahai, Nurullah, Risdle-i Bahdiye, {stanbul. 1328; Ubbidi, Siifinime, s.
142; Kasim Gani. a.g.e. s. 319: Safer Baba, a.g.e.. 5. 194.

95. Meybudi, a.g.e., II, 419.

96. Buhari. iman. 37. Miislim. fman, 57.
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Bir giin yalniz kaldiginda deme
Yalnizun. De ki beni gozetieyen biri var.
Senin halinden bir an bile gafil degilim ey dost
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Senin bulundugun yerde habercilerim var.’

Meybudi’ye gore Allah’in birligine inanan bir miimin, kendisini daima gézetleyen
birinin oldugunu bilir. Muellif bunu soyle bir benzetmeyle agiklamaya ¢alisir: Bekginin
murdkabe elbisesini giyip kendi hal ve sozlerini kontrol etmesi icap eder. Kalbini de
gafletin kir ve paslarindan temizlemesi lazzmdir”® Nitekim ayet-i kerimede soyle
buyurulmustur: “Allah"in (daima kendisini) gordiigiinii bilmedi mi (0)?" (Aldk, 96/14)
Ismail Hakki Bursevi (6.1137/1725)’ye gore, Kul, murikabe mertebesine ancak kendini
hesaba g¢ekmek suretiyle varabilir. Once gegmiste yaptiklarindan dolayr kendini hesaba
¢eker, sonra da iginde bulundugu durumunu diizeltir ve boylece dogru yolda devam
eder. Cenab-1 Hak’in bitin hareketlerini gozetledigine hal ve davramslarint bildigine,

sozlerini isittigine kesin olarak itikat ederse vuslata ermis olur.”

Kesfu'l-Esrdr'da murdkabe konusu ile ilgili su menkibe nakledilmektedir:
Abdullah b. Omer, (6.73/692) yolculuk yaparken kéle olan bir gobana rast gelir “Bu
koyunlardan bir tanesini bana satar musin?” der. Coban: “Bunlar benim malm degil
satamam” Abdullah b. Omer: “Eger sorarlarsa kurt kapt1 dersin.” Coban: “Peki Allah
nerede?” Bu soz Abdullah b. Omer’in gok hoguna gider ve onu ¢ok etkiler. Bu durum
ozerine koleyi ve biitiin koyunlan satin alir. Koleyi azat eder ve koyunlan da kendisine

bagslar. Abdullah b. Omer bu olaydan sonra bir miiddet soyle der dururdu: “Kéle peki

97. Meybudi. a.g.e.. 1L 419.
98. Mevbudi. a.g.a., X. 455.
99. Bursevi. a.g.e.. I1. 160.
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Allah nerede” demisti.'™

Necmiuddin Kiibra (6.618/1221)’ya gore, Murakabe, makamina
varan sdlik itaat ve amel-i salihle Allah’in latfunu arzular, vecd, ilim, feyz gibi ilahi
hediyeleri bekler mevcudattan yiiz gevirerek Onun askinin deryasinda gark olur. Sadece

Ona giivenir, Ondan yardim taleb eder.*®!

Ebl Nasr Serrdc (6.378/988), murdkabeyi miibtedilerin (tasavvufun ilk
mertebesinde olan sdlik) murdkabesi, mutevasitlarm (tasavvufun orta derecesinde olan
salik) murdkabesi ve biiyiiklerin (Tasavvufun en iist mertebesine varan silik) miirdkabesi
diye tige ayirir. Hasan b. Ali Damagani miibtedilerin murdkabesini soyle tarif etmektedir:
Allah Tedld’mn kalbimizdekine muttali oldugunu bilerek, gonliimiize sahip olmaktir.
Ahmed b. Ata ‘ya gore, miitevasitlarm murakabase, Hak’in diginda her seyden igtinap
etmekle, fiil ve ahlakinda Hz. Peygambere tabi olmaktir. Biiyiiklerin murdkabesi, génliinii

tamamen Allah’a baglayip, sadece Allah’in korumasini dilemektir. %>

Murédkabe makaminda olan kul, daima kalbini ve zihnini Cendb-1 Hakk’in zatina
teksif eder ve Onun emirleri dogrultusunda hareket etmeye galigir. Diinya ve

dinyadakilere goniil baglamaz.

J. Rizi

Rizd, sizlanmama, yakinmama, hosnut ve memnun olmak; Allah’in hitkkmiine kargt
boyun egmektir. Irak sifileri nzayr hal saydiklan halde, Horasan sifileri onu makam
olarak gormektedirler. Rizd Allah’in kulundan rdz1 olmasi bir de kulun Allah’tan raz:i
olmasi diye ikiye ayrihr. Bu iki nza makamina varan nefis nefs-i marziye ve nefs-i rdziye
derecesine ulagmistir. Rizd makaminda olan kul Cendb-1 Hakk’in higbir tecellisinden

sikayetci olmaz. '

100. Mevbudi. a.g.e.. 11, 419, Kuseyri, a.g.e, s. 191.

101. Necmuddin Kubrd, a.g.e., s. 63.

102. Serric, a.g.e. s.55.

103. Rizi konusunda genis bilgi igin bkz. Siillemi, el-Mukaddimetu fi’t-Tasavvuf ve Hakikatihi, s. 53,
Kusevri. a.g.e,5.192; Hucviri. a.g.e., 5.219; Gazali, fhya, 111, 317; Keldbizi, a.g.e., 120; Mekki, a.g
e.. [1. 38: Geylani, a.ge. s.191: Serrac, a.g.c. s. 53; Kasim Gani, a.g.e., s. 312: Ubbadi, a.ge.,s. 88
Abdiilbaki Golpinarl. Tasavvuftan Dilimize Gegen Deyimler ve Atasdzleri, Istanbul, 1977, s. 278
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Meybudi, rizdyi, Allah Tedld’dan hig bir sey talep etmemek seklinde tarif
etmektedir'®* Ebd Siileyman Darani (6.215/830), “kalp biitiin arzulardan temizlenirse nza
makamina ulagir.”der.'® Ciineyd Bagdadi (6.297/909)’ye gore, rizd makamina varanlar,
ne kadar fakr u zaruret ve kotii halde olurlarsa olsunlar, ne Hakk’tan ne de halktan bir
sey istemezler. Bunlar tahkik alemine ulagmug visal serbetini igmis ve nefsin isteklerinden
yiiz ¢evirmiglerdir. Fakat rizd makamina ulagmayan kullann ellerini dergah-1 izzete agip

Hakk’tan bir seyler istemeleri mubahtir. Bu sebeple dud ibadet sayilmistir'®.

Meybudi, Abdullah Miibarek’in nzi konusundaki su menkibesini de
kaydetmektedir: Bir giin Abdullah Mibarek’i aglar halde buldular. Nigin aghyorsun diye
sorduklarinda, o soyle cevap verdi “Bu giin Allah’tan bagis diledim sonra bu fazla olan
sey nedir ki yaptim diye diigiindiim. Zira O Allah’tir ben ise kulum, O kula istedigini
yapar, gerekeni verir, uykuda degil ki uyandinlsin veya habersiz degil ki haber

o 7
verilsin.”"°

Meybudi’nin nazannda, kim riza gemisine binerse gam deryasindan huzur sahiline

18 Riza makaminda olanlar kendi istek ve arzulanm Hakk’in muradina feda

ulasr.
etmislerdir. Goériiniiste halk ile beraber olsalar da, hakikatte Hak ile beraberdirler. Herkes
onlarin etegine yapisir, fakat onlarin kalpleri kimseye iltifat etmez. Kendilerini Allah
Tedld’ya emanet etmisler, baslarina gelen her seye nza gosterirler.'” Pir-i Tarikat

Abdullah Ensarl su beyit ile riza makaminda olanlarin halini veciz bir gekilde ifade.

etmistir:
33 JP/JS’ 5t R I QOESY
\J‘ ‘515‘35- Las ‘5&‘_}5- >y J:'}> ..\'_T o )‘ & ,p

Senin elinden ates de olsa, bize agilnug giil olur.

Senden gelen her sey hostur, ister gifa, ister elem "

104. Meyvbudi, a.g.e., 1, 760.

105. Siilemi, Siilemi’nin Risaleleri, s. 110-111
106. Meybudi, a.g.e., I, 760

107. Meybudi, a.g.e.. I, 760.

108. Meybudi, a.g.e.. V, 373.

109. Meybudi. a.g.e.. VL. 61.

110. Meybudi. a.g.e.. VIII, 74
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Hz. ibrahim (a.s.) in su hali, nza makaminda olanlara bir delildir. Nemrut, Hz.
ibrahim’i atese attig1 zaman Hz. Cebréil hemen nazil oldu ve Hz. Ibrahim’e goyle dedi:
“Bir arzun var m?” Hz. ibrahim kendisinden yiiz gevirdi ve su ayet-i kerimeyi okudu:'

“ Allah bize yeter; o ne giizel vekildir.” (Al-i Imran. 3/178)

Siifilere gore, Rizi makamu tasavvufta en son derecedir. insanin asil yaradilig
sebebi yaraticisina ibadet etmektir. Kisacasi1 Allah Teéld’ya kul olmaktir. Kullugun
neticesi de, Allah’in verdigi her seye boyun egmek ve O’ndan rdz1 olmaktir. Tasavvufun
temelini teskil eden usul-i asere, kulu kemal derecesine ulagtirmak i¢in en saglam yol
olarak kabul edilmektedir. Tasavvuf, bu on esasta giizel bir gekilde hulasa edilmistir.
Tasavvufun geriye kalan esaslarinin, bu on esas iizerine bina edildigi soylenebilir. Bu
sebepten dolayidir ki bu esaslar tasavvufia bilyiik bir 6neme haizdirler. Bu esaslardan

sonra, tasavvufun diger bir kisim esaslan izah edilmeye gahigilacaktir.

1. DIGER TASAVVUFi KAVRAMLAR

Bitin ilim dallannda oldugu gibi, Tasavvufta da kendine has, daha ¢ok
tasavvufeularin kullandigt ve gogu zaman diger alimlerden farkli anlamlar yiikledikleri
istilahlar bulunmaktadir. Tasavvuf ilminin bir 6zelligi olan gizlilik, 1stilahlara da yansimig
ve her birinin ilk bakista akla gelen anlamindan nispeten farkl, ikinci bir anlami
tasavvufular arasinda yaygmlasmstir.''> Meybudi bu kavramlann hemen hemen
tamamum kullanmis ve onlara tasavvufgulanin verdigi mandyr vermigtir. Kullandigi bu
kavramlanin ¢ogunu Ayet, hadis ve sifilerin s6z ve menkibeleriyle izah etmeye

caligmaktadir.

A, Takvia

Mutasavviflar takvayi, Allah Tedld’ya boyun egerek azabindan sakinmak; cezayi
gerektiren davramiglardan nefsi uzaklastirmak suretiyle korunmak; mésivédan sakinmak;

dinin biitiin hitkiimlerini eksiksiz ve siirekli olarak titiz bir yekilde yerine getirmek ve

111. Meybudi. a.g.e., V1. 61-62 -
112. Abdulhakim Yiice. Razi'nin Tefsirinde Tasavvuf, Izmir, 1996, s. 112



131

kulun kimseden kendisini tstiin tutmamasi seklinde tarif etmektedir. Takva heldl miibah
bir de siipheli hususlarda soz konusu olur. Yoksa farzlart ifa haramlan terk takva

degildir. Takva sahibi oldugunu sanan kisi takva sahibi degildir.'”*

Meybudi, takvayr Allah’in haram kildig her seyden sakinmak,'"* kulu giinahlardan
alikoyan korku, taate sahip kilan reci, muhabbet sahibi yapan rizd seklinde tarif
etmektedir.'”® Ebu’l-Kasim Nasir Abadi, ise takvdyi Allah hari¢ kulun her seyden

sakinmast seklinde tarif etmistir."'*®

Kesfu'l- Esrdr ve Uddetu'I-Ebrdr'da, nakledilen, Hz. Omer ve Kabu’l-Ahbar’in
arasinda gegen su konusma takvay: giizel bir sekilde izah etmektedir. Hz. Omer, Kébu’l-
Ahbir’a “Bana takvidan bahset” dedi: Kabu’l-Ahbar, “Ey Omer hi¢ dikenli bir yerden
gectin mi?”” Hz. Omer, “evet dedi” “Peki ne yaptin ve oradan nasi gectin?” Hz. Omer,
“elbiselerimi gekip ve kendimi dikenlerden koruyarak gegtim.” Kéb, “Iste takvd odur”
dedi.'"” Goriilityor ki giinah ve siipheli seyler, burada dikene benzetilmistir. Kul dikenli
yerden gecgerken kendini dikenlerden nasil muhafaza ediyorsa oyle de giinah ve siipheli
seylerden muhafaza etmelidir. Iste takva budur. Meybudi’nin naklettigi su siir de takvayr

giizel bir sekilde ifade etmektedir:

S aion el ol5 4 “J:L.b\:,a'_-f A e b J_\:; b jis .._J);fx)\ Js
1 - » - »
sl IO srse 0 sy

Giinahlarm kiigiigiinii ve biiyiigiinii birakmak takvddir.
Dikenli yerin iistiinde yiiriiyen gibi ol (O) diken gordiigiinde sakinir

Kiigiikleri hor gorme, daglar taglardan ve kumlardan olusmugtur."®

113. Takva konusunda genis bilgi igin bkz. Kuseyri, a.g.e, 104; Keldbizi, a.g.e., s. 116; Gazali, inya,
HI, 53; Mubhasibi, a.g.e, s. 39; Geylani, a.g.e. s. 134; Nameki, a.g.e., s. 143; Ubddi, a.g.e, s. 95;
Muhammed Edib es-Salih, e-Takva, Beyrut, 1416, s. 19; Safer Baba, a.g.e., s. 270-271; Siiley-
man Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozlig, istanbul, 1995, s. 508.

114, Meybudi. a.g.e., 111, 227.

115. Meybudi, a.g.e.. IV, 10.

116. Meybudi. a.g.e.. IL. 68; Attar. a.g.e. s. 792.

117. Meybudi. a.g.e.. 1. 55,

118. Meybudi. a.g.e.. L. 535.
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Meybudi'nin ifadesiyle, fakvd  kelimesi su mdndlara gelmektedir: Evvela
giinahlardan korunmak ve su ii¢ hususu yerine getirmek: Birincisi kendini giivende
gdérmemek, ikincisi, dinin kerih gérdugii seylerden kaginmak, iigiinciisi, Hak’tan gafil

olmamaktir.!” ©

‘Ey insanlar Rabbinizden korkun” (Nisi, 4/1) ayetinin tefsirinde Meybudi
kulun takva kalesine girmesi gerektigini aksi taktirde kendini giinahlardan muhafaza
etmesinin miimkiin olamayacagin ifade ederek, takvamn da ii¢ derecesinden soz eder:
Birincisi sirkten sakinmak, ikincisi taate siinip bitiin giinahlardan kaginmak, Gginciisii
siipheli seylerden sakinmak. Buna benzer bir tanim, Kuseyri’nin Risdlesinde ve Ruhu’l-

Beyan’da goriilmektedir. '

Meybudi, takvay: i¢ kisma aywrmaktadir:
1- Giinaha karsi yapilan sabrin sonucundaki takva: Zalimlerin takvésidir. Nitekim
Allah Tedld soyle buyurmustur: “Kdfirler igin hazirlanmis atesten sakmin.” (Al-i imran,

3/131)

2- Verilen nimete karst yapilan siikiir takvasi: Cimrilerin takvasidir. “Rabbinizden
korkwmuz” (Nisa. 4/1) ayeti buna delil olarak getirilmigtir.

3- Ceza ve sevabi diisiinmeksizin, sirf Cendb-1 Hakk’in nizdsim distinme takvasi:
Sabiklarin (manevi riitbesi yiiksek olanlar) takvasidir.®' Nitekim Allah Tedld soyle
buyurmustur: “Ey iman edenler! Allah ‘tan nasil korkmak lazimsa dylece korkun.” (Al-i

imran. 3/102)

Meybudi, takvdy:, “4dvam ve haslann takvési diye de ikiye aymnr. “Yasaklanan
seylerden kaginmak &mmin takvisi, Hak’tan bagka her seyden kaginmak ise haslarin
takvasidir.” der. Aynca takvd gesitlerinin Kur’dn'da ¢ok oldugunu soyleyerek su
kisimlarim kaydeder:

1- Sirkten uzak durup tevhide varmak.

2- Nifak1 birakip ihldsa yonelmek.

3- Riyayi terk edip sidki yerine getirmek.

119. Meybudi, a.g.e., 1, 397.
120. Mcybudi, a.g.c.. I, 416: Kugeyri. a.g.c. 107: Bursevi. a.g.c. I1. 160.
121. Meybudi. a.g.e.. I1. 238.
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4- Bidalar birakip stnnete ittiba etmek.'” Goriildiigii gibi takva burada dinin
tasvip etmedigi seylerden sakinmak ve tasvip ettigi yeyleri yerine getirmek $éklinde

Ozetlenmistir.

Meybudi'nin nazarinda Kul kalbini wch, hased, kibir, riya, hirs, diismanlik gibi
dinin yasakladigt seylerden temizlerse muttakiler ziimresine katilmig olur.  Artik
ruhsatlardan kagar, siipheli seylerle savasir, bir lokma bir hirkaya razi olur, diinya ve
dinyadakileri terk eder, takvd onun zadi olur.'” Takva sahipleri Allah’in tevfiki ile
seytamin tuzagina digmezler. Nitekim Allah Teild soyle buyurmustur: “Takvdya erenler
seytan tarafindan bir vesveseye ugraymca, Allah’t hatwrlayyp hemen gergegi
goriirler. "(A'raf.7/201) Muellife’ye gore, Allah Teild ehl-i imamn bagislanmasim takvaya
baglams, Allah muttaki olmayam af etmez. Insanlan Hakk’a davet edenler de, once
onlara takvayt emretmeli, bu tebligi yaparken de s6ziin kigiye tesir etmesi igin kavl-i lein
(yumusak soz) kullanmalan daha yerinde olur'®. Zira Allah (c.c.) Hz Musa ve
Harun’nun Firavun’a bile Hakk"1 lituf ile teblig etmesini emretmistir. “Ona yumusak soz

soyleyin, belki 6giit alir veya korkar.” (Taha, 20/44) ayeti buna delildir.

Meybudi'ye gore, “Ey insanlar, Allah'tan korkun ve dogrularla beraber olun.”
(Tevbe.y /119) ayetinde Cenab-Hak, kullanna takvayr ve sidki emreder. Takva Islam’mn
mayesi, sidk ise imanin kemalidir. Takva Allah’a olan dostlugun baslangici, sidk Allah’a
olan dostlugun nisanidir. Takva dbidlerin sermayesi, sidk ise marifet nurunun nigandir.
Muttaki batimmi temizler, zahirini seriat nuru ile siisler, sirlan Hakk’in muhabbetinden
dolar, ahiretin tamahindan hali olur, kalbi diinya sevgisinden azade olur. Ne diinya ne de
ehl-i diinya ile baghhg kalir, ukba ile de huzur bulmaz. Sadece Allah’in nzasim
diisiiniir.'® Ne cennet umudu ne da cehennem korkusu igin ibadet ederler. Sirf riza-1

ilahiyi kazanmak igin ibadet ederler.

Meybudi takva konusunda kula su tavsiyelerde de bulunmaktadir: Takvayi
kendinize siginak yapin, yammzdan ayirmayin. Zira kullann hayati, kurtulusu, ona

baghdir. Kurtuluga ermek isteyen kul énce tevhid kelimesine siginsin ve sirk olan her

122. Mesbudi. a.g.e.. VIL 150.
123. Mevbudi. a.g.e.. 111, 40.
124. Meybudi. a.g.e., l1L. {85,
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seyden sakinsin. Sonra kendini taate versin. Giinahlardan sakinsin. Daha sonra da ihtiyati
kendine siginak yapsin ve siipheli seylerden yiiz ¢evirsin. Kim sidk ile bunlan yerine
getirirse, kurtuluga erer.'”® “Kim Allah’a dayamrsa O, ona yeter. Allah, buyrugunu

yerine getirendir. Allah her sey i¢in bir 6i¢ii koymugtur.” (Talik. 65/3)
B. Vera

Tasavvufta, verdyr, haram ve mekruh seyleri terk etmekie beraber, haram ve
mekruh oluslan stpheli olanlari, helal ve miibahlarin ihtiyagtan fazlasini da terk etmek
zerre kadar da olsa kimsenin hakkina tecaviiz etmemek, insanlara hizmet etmek, seklinde
tarif édilmistir.‘27 Hasan Bastl (6.110/728) Kegfiu'l-esrdr’da verdyi, kulun kendisini
gunahlardan muhafaza etmesi, dine uygun olmayan seylere karst kendine sahip olmas1 ve
gonliin alayisten temizlenmesi geklinde izah ettikten sonra verdmn aslimin ve tohumunun

ziihd oldugunu vurgulamaktadir.'*®

Meybudi’ye gore, verd sahibi yemede igmede ve kullanmada daireyi genisletemez,
bilakis miibah olan seylerden, mutlak heldl olanlan seger ve mutlak heldl olanlann iginde
de iyi seyleri alir. Bazi sahabilerin “Biz on bab heldldan dokuzunu terk ettik siiphe
korkusundan bir tanesini segtik.”demeleri buna delildir.'*® Nitekim,”Helal bellidir, haram
da bellidir. Bu ikisinin arasmda giipheli olan gseyler vardw. Bu giipheliler Allah
Tedld 'mn korulugudur. Ciinkii koruluk etrafinda koyun otlatamn siiriileri koruluga

dalabilir.”" hadisi siipheli olan seylerden kaginmay: emretmektedir.

Ziihd ile taninan Emevi halifesi Omer b. Abdulaziz (6.102/720)’in su hali de vera
ile izah edilebilir: Kegsfu'I-Esrdr'da nakledildigine gore, Omer b. Abdulaziz’in halifeliigi

doneminde, kendisine ganimet mallanimt getirdiler. Bu mallann i¢inde misk de vard.

125, Meybudi, a.g.e.. 1V, 242,

126. Meybudi. a.g.e., II. 416.

127. Vera’ konusunda genis bilgi icin bkz. Kuseyri, a.g.e s. 109; Muhasibi Riaye s. 41; Serric, a.g.e..
s. 44; Gazali, I’hyr‘i, 11,83: Siihreverdi, a.g.e., s. 235; Hucviri, a.g.e. s. 116; Kasim Gani, a.g.c. s.
270; Ubadi. a.g.e.. s. 92: Giimiishanevi. a.g.e.. s. 53; Siileyman Ates, Islam Tasavvufu, s. 255

128. Meybudi, a.ge.. L. 731.

129. Meybudi. a.g.e.. L 461.

130. Miistim. Mitsakat, 107-108,
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Omer b. Abdulaziz hemen burnunu tuttu ve soyle dedi: “Miskin faydas: kokusudur bu da

o _fos 3
miisliimanlarin hakkidir.”"!

Yine Omer b. Abdulaziz, Hz. Omer (r.a.) gibi devlet isi ile mesgul oldugunda,

S PR . 0 - . . 3
Beytii'l-malin mumunu kendi 6zel isi ile mesgul oldugunda ise kendi mumunu yakardi. "

Sifilerin verd konusundaki titizligini, ziihdi ile taninan Abdullah Kehmes’in su
sdzlerinde gormek miimkiindiir: “Bir vakit giinah igledim, simdi kirk senedir ondan dolay:
aghyorum.” Dostlan1 “Ey seyh isledigin bu giinah nedir?’ Abdullah, “Bir dost ziyaretime
geldi onun parasi ile kizartilmig balik aldim. Dostum elini ytkamak isteyince komsunun
duvarindan bir parga toprak aldim ona verdim, oda onunla ellerini yikadi. Kirk yildir
isledigim bu giinahtan dolay: agliyorum. Komsum da hayatta degil ki kendisinden helallik
dileyeyim.”™® Hz. Peygamber (5.a.v.)’in su hali de miiminlere bu konuda bir ornektir.
Hz. Hiiseyin gocuklugunda sadaka mahndan bir hurmayt agzina atti. Allah’in Resulii: “

Ly Hiiseyin | Bu sadaka malidw agzmdan ¢ikar at ** dedi."™*

Yahya b. Muaz (6.258/871) verdy zahir ve batin olmak iizere ikiye aymnr. Zahiri
verd: Dilin her zaman Hakk1 zikretmesidir. Baun verd ise, kalbe masivanin

. T k3
girmemesidir."*’

Mustafa Ali et-Tahanevi Verayr dort kisimda miitalaa etmektedir:

1- Vera-1 adul: Fetva ehlinin, dinin hiikiimlerine riayet etmesidir.

2- Vera-1 siileha: Haram ihtimali olan seylerden ictinab etmektir.

3- Vera-i miittekiyan: Helalde siipheli olan geylerden kaginmaktir,

4- Vera-1 swddikiydn: Dunyahklardan, ibadete kuvvet olacak kadar olamyla

yetinmek seklinde tarif edilmektedir."*®

131. Meybudi, a.g.e.. 111, 682,

132. Ahmed Agirakga, Islam’da ilk Tecdid Hareketi ve Omer ibn Abdulaziz, Istanbul, 1995, s. 233.

133. Meybudi. a.g.e., III, 681.

134. Buhari. Zekat, 60, 57, Cihad. 80; Miislim. Zekat, 161. Buhari ve Miislim Hz. Hasan olarak istihrac
etmislerdir.

135 . Kugevri, a.g.e..s. 111

136. Tehanevi. Mustalua Ali. Keyyafu Istilahdti'l-Fiinun, Kalkuta, 1862, s. II, 1430.
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C. Havf ve Reca

Havf, Allah’tan, gazabindan, azabindan ve cehennemden korkmak veya gelecekte
elde edilmesi umulan iyi bir seyden veya basa gelmesinden endige edilen kotu bir geyden
ileri gelen korku halidir. Sdfilerin nazarinda, Allah’in kendisinden korkmak, asikin
masukunu iizmesinden ve rahatsiz etmesinden korkmasina benzer bir korkudur. Bu
ariflerin korkusudur. Avam ise cehenneme gireriz diye korkar. ' Reci ise, kulun
Allah’in lutfiina ve nimetine nail olabilecegini diisiinmesi halidir. Stfi beyne’l-havf ve
recd arasinda yagar. Cehennemden cennete girmeyi umit eder. Cinkii umitsizlik héli
haramdir. Sifilerden kimi Allah Teald’dan sevap almayi, kimi de Ilahi didar ve cemali

temasa etmeyi umit eder.

Meybudi’ye gore, havf ve hagyet kalbin ¢irasi, nefsin dizgini, ruhun riyazeti,
Hakk’in kamgisi ve dinin kalesidir. Havfin tohumu sabir, mayesi verd, meyvesi
kurtulugtur.”?® Havf ¢iramin atesine, recd yakita, iman fitiline, kalp ¢iramn kabma
benzer. Iginde yakit olmayan ¢ira 151k vermez, yakitt olsa bile ates ile yakilmadi mi yine

M9 Havf, imamn kalesi, hevann ilac1,

15tk vermez. Fitili olmazsa bilindigi gibi hi¢ yanmaz.
ve mii’minin sildtudir. Rec ise kullugun binegi ve ibadetin ihtiyacidir. iman ve yakin kula
iki kanat verir. Bu kanatlardan biri havf digeri recadir. Kul tek kanat ile ugamadig: gibi,
miiminde yalmiz havf veya yalniz reci ile din yolunda yiiriiyemez."*! Sehl Tusteri’ye gore
de havf erkek, reci disidir. ikisinin bir araya gelmesinden iman hakikatleri ortaya ¢ikar.'*?
Denilebilir ki, burada havf ve recd imanin birbirinden ayrilmaz bir ciiz oldugu ifade
edilmektedir. Meybudi, “Kendisinde havf olmayan kalp haraptir ve fitne kaynagidir.
Kendisinde havf olan kalp sek ve siiphelerden arnnmugtir.” der.'® Su halde kalbi

canlandiran havfur. Kegfir'l-Esrar’da havf ve recAmin manisini teyid eden su menkibe

137. Havf hakkinda genis bilgi icin bkz. Kuseyti. a.g.e.s.124; Muhasibi, Adabu’n-Nufus ve yelihi
Kitabu’t-Tevehhum, s. 52. Serric, a.g.e. s. 61; Gazali, ihy4, IV, 134; Gazali, Mukagefetu’l-
Kulfib, s. 11; Mekki. a.g.e. L. 225; Keldbazi, Taarruf, s.115; Siihreverdi, a.g.e, s. 239; Kasim
Gani. a.g.e. 5.346; Ubbadi, S@findme, s. 63; Silleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligi,
5.229.

138. Recd, hakkinda genis bilgi igin bkz. Kuseyri, a.g.e, s. 131; Siilemi, Sitlemi’nin Risaleleri, s. 24,
Mekki, a.g.e. I. 213: Serric, a.g.e., 61; Siihreverdi, a.g.e., 240, Kasim Gani, a.g.e. 5.348; Ubbidi,
Siifindme, s. 67, Silleyman Uludag, a.g.e. s. 430.

139. Meybudi. a.g.e.. IX. 434.

140, Meybudi, a.g.e.. IX. 346.

141. Meybudi. a.g.c.. 1I. 225

142, Keldbizi. a.g.c. s. 116.
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nakledilmektedir: Hikaye edilir ki peygamberlerden biri sahrada dolagirken, kendisinden
bolca su akan bir tasa rast geldi. Peygamber tagin éniinde durdu ve kiigikliigiiyle beraber
kendisinden akan bol suya taacciip etti. Allah Tedld tasi dile getirdi ve tag soyle dedi:
“Yakitt insanlar ve taglardir” (Bakara. 2/24) ayetini isitince aglamaya basladim. Iste
gordugiin su su aglamamdir. Zira Cehennemi tas ile sitirlar ben hasretten ve korkudan
agliyorum.” Peygamber, “Ey Allah’im o tas1 atesten emin kil” diye dua etti. “Peygambere
onu atesten emin kildim” diye hatiftan bir ses geldi. Peygamber gitti ve bir zaman sonra
tekrar o tagin yanina geldi. Tastan suyun ayni sekilde revan oldugunu gordii, yine taacciip
etti. Yiice Allah o tayi bir daha dile getirdi ve tag soyle dile geldi: “Ey Allah’in
peygamberi evet sen bu aglamama da hayret ediyorsun. Onceki aglamam hasret ve
havftan dolay! idi, simdi Rabbim beni atesten emin kildi, bu aglamam ise sikiir ve

mutluluktandir.”™*

Meybudi’nin ifadesiyle, havf ve recanin bir iist derecesine kabz ve bast, kabz ve
bastin bir ust derecesine de heybet ve iins denilir. Havf ve recd avamin, kabz ve bast

145 Rehbet ve takva ise havf derecesinde

haslann, heybet ve iins hassii’l-haslann halidir.
bulunanlarin makamlarindan birer makamdir. Bu haifler (Havf halinde olanlar) alti
dereceye ayrilir:

1- Tayyipler, bunlar havf igindedirler. Nitekim Allah Teadld soyle
buyurmugtur:”(Onlar), kalplerin ve gozlerin (dehgetten) ters donecegi giinden
korkarlar.” (Nur, 24/37)

2- Abidler, bunlar vecel igindedir. Nitekim Allah Tedld soyle buyurmustur:
“Miiminler o kimselerdir ki Allah amldigi zaman kalpleri iirperir.” (Enfil, 8/2)

3- Zabhitler, bunlar rehbet igindedir. Nitekim Allah Tedld soyle buyurmugtur:
“Gergekten onlar hayir iglere kosarlar, umarak ve korkarak bize dua ederlerdi.” (Anbiya,
21/90)

4- Alimler, bunlar hagyet igindedir. Nitekim Allah Teala soyle buyurur: “Kullarm
iginden ancak dlimler,Allah’tan (geregince) korkar.” (Faur, 35/28)

5-Arifller, Nitekim Allah Tedld soyle buyurmustur: “Onlar ki Rablerinin

hasyetinden titrerler.” (Miiminin, 23/57)

143. Meybudi, a.g.e.. IV, 10, VI, 110,
144, Mevbudi, a.g.e.. . 240.
145. Meybudi. a.g.e.l. 520.
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6-Siddikler, '** Nitekim Allah Teald soyle buyurmustur. “Allah sizi kendisin(in
emirlerine karsi gelmekte) den sakmdrir.”(A'l-i imran, 3/28 )

Yukardaki satirlardan anlagildigt gibi, miiellif havfi, kuvvetli ve zayif olusuna gore
alt1 dereceye ayirmaktadir:

1- Havf : Allah’in kendisinden uzak kalmaktan, onun géziinden diistirecek aykin
davramglarda bulunmaktan duyulan korku anlamina gelen havf, tayyiblerin (iyiler) ve
mibtedilerin (tasavvufa ilk adima atanlar) korkusudur. Kegfur'I-Esrdr’'da havf, yer yer
imanin kalesi ve miiminin sildh1 olarak vurgulanmakta, kimde bu korku yoksa onda
imanda yoktur. Kimde bu korku varsa, korkunun derecesine gore imam yiikselir
denilmektedir. Su halde havf burada iman ile e degerde tutuldugu soylenebilir.

2- Vecel: Otoritesinden, cezasindan veya gormesinden korkulan zatin karsisinda
duyulan korku anlaminda kullanilan rehbet, gonli dgdh (gafil olmayan) olanlarin
korkusudur. Bu korku kulu gafletten uyandinr ve ona ihlds yolunu gosterir. Vecel
havftan daha iist ve rehbetten daha asag bir derecedir.

3- Rehbet: Kotiliikkten kagmayr diisiinmek ve bu yone yonelmek demek olan
rehbet, insam diinya hayatindan alikoyar, halktan ve diinyadan ayinr. Buna sahip olan
nefsini zararh, butiin soylediklerini gikdyet, yaptiklarnimi cinayet olarak goriir. Bazen
kendinden gegenler gibi feryad eder, bazen agit yakanlar gibi ah ¢eker. “Benden rehbet
edin, korkunuz sizi bana yéneltsin™ (Bakara, 2/40)

4- Hagyet. Saygi ile kangik bir korku olan hasyet,' Alimlerin, ariflerin ve nebilerin
korkusudur. Nebilerin ve &limlerin hagyeti Allah’in azamet ve kibriyasindandir. Hz.
Peygamber (s.a.v.): “Sizin iginizde Allah'tan en ¢ok hagyet eden ve Ondan en ¢ok
cekinen benim.” 'V

5- Igfik, rehbetten sonra hasil olur. Isfik ne duamn 6niine perde ne ferasetin
oniine bend ne de recamn oniine duvar koyar. Korkant bazen yakar, bazen oksar, bazen
ister, bazen oldiriir, isfak sahibi yanmaktan ah etmez, oliimden inlemez. Bu beyit igfak

sahiplerinin halini veciz bir sekilde ifade eder:

146, Meybudi. a.ge.. 1. 177.
147. Buhari, Nikdh, 1, Miislim. Swyam, 74. 79 Ebii Davud. Savm. 36.



M o 2ot S inely oo 0 s

Siz bizi nice éldiiriivorsunuz, biz ise sizi nice seviyorusz.

Ne aciptir ki biz bizi éldiireni seviyoruz."*®

6- Heybet: 1sfaktan sonra heybet gelir. Yukanda kaydedildigi gibi bu siddiklerin
korkusudur."*

Ilim ve korku arasindaki iliskiye de deyinen Muellif, “ilimsiz havf misliiman
olmayanlarin korkusudur. Iginde havf olmayan ilim ise zindiklarin ilmidir. ilim ile beraber
olan havf muaminlerin, siddiklerin, fakir sahabilerin ve Ashab-1 Suffa'mn (Hz.
Peygamberin mescidine bitisik bir meskende ilim tahsil etmekle meggul olan sahabeler.)
sifatidir. Ashab- Suffa 'min kalbinde hem havf, hem ilim, hem ihlds, hem de sidk vardi.”
der." Denilebilir ki Meybudi burada, havfi ilim ile korkmak ve zan ile korkmak seklinde
ikiye aywrmaktadir. Sifilerin tizerinde durdugu, ilim ile birlikte olan havflir. Zira,
Fahruddin Réazi (6.606/1209) de Mefatihu’l-Gayb adh tefsirinde, “meleklerin ve
peygamberlerin korkusu ilim ile olan korku nev’indendir.” der.'® Siileyman Ates, buna
soyle bir agikltk getirir: “Alimler, Cenab-1 Hakk’in yaptiklarindaki incelikleri 6grendikge

onlarin Allah’a karst olan hasyetleri artar.” demektedir."*?

Recdnin ziddi iimitsizliktir. “Umitsizlik de tembelligin mayesidir” diyen Meybudi,
su menkibeyi nakleder: “Adamn biri Ciineyd Bagdadi (6.297/909)’nin huzuruna varip
dert yandi ve soyle dedi: ‘Eger kulluk bu ise siz onu elde etmissiniz. Biz ne yapalim, nasil
Gmitli olahm? Biz umitsizlik igindeyiz.’ Ciineyd ise kendisine §oyle dedi: “Emirin
askerlerinin hepsi emirin has dostlan olamaz, emirin hayvan bakicilan da vardir. Fakat
hepsi de emirin miilkiinde ve derecesine gore yasiyor.” Kesfu 'I-Esrdr 'da kaydedilen su

siir kimsenin kimseye hor bakmamay: ifade etmektedir.

-
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148. Meybudi, a.g.e., 1. 177.

149. Meybudi a.g.e.. I, 177; Seccadi. a.g.e. s. 245: Siilevman Ates, Istdin Tasavvufu, s. 404.
150. Meybudi. a.g.e., 111 369,

151. Rizi. a.g.e. XXVIIL 13.

152. Sitleyman Ates. Kur'an-t Kerim ve Yilce Medli. Istanbul, 1975, s. 486.
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Her ne kadar iyi isen de, girkine hor bakma

Zira bu miilkte kara sinek tipkt bir tavus kusu gibi is goriir.'>

Kisaca miimin havf ile recd arasindaki dengeyi devamhi muhafaza etmelidir ki,
recd ile dogru yola sulik etsin. Havf ile de egri yola gitmesin, ne Allah Teald’'nin

rahmetinden meyis ne de azabindan emin olsun.

D. Siikiir:

Sukiir, nimeti vereni diiniip, yapilan bu litdf ve nimetlerin makbule gegtigini
dile getirme, iyiligi yapani 6vme ve o nimeti onun gosterdigi yolda kullanmaktir. Kur’an-1
Kerim’de isim ve fiil olarak yetmis yerde gegmektedir. Tiirkgede kullanilan tesekkiir ve
siikran kelimeleri siikiir kokiinden gelmektedir."** Sufilerin birbirlerinden az farkli olsa da
sukrii bu gergevede tarif ettikleri goriilmektedir. Meseld Hace  Abdullah Ensari
(6.481/1088), “Allah Tedld’mn ahdine vefa etmek™*® Ebu Bekir Sibli (6.334/945) ise
“nimeti degil, nimeti verini gormek,”"® seklinde tarif etmektedir. Kegsfii I-Esrdr 'da nakl
edildigine gore. Cuneyd Bagdadi (6.297/909) ise siikrii “Allah’in nimetlerini Allah’a
isyanda kullanmamak”olarak izah eder. ve soyle devam eder: “Eger Allah Tedld’nin
kendisine lutfettigi nimetleri isyanda kullanirsa, bu nimetler onu heldkete gotirir.” Bu
soziinii teyid etmek igin su hususu da kaydeder: Padisalun biri bir koleye lutfedip
kendisine altin kilig ve kemer taktirsa, derecesini yiikseltse, sonra bu kole ona asi olursa,
padisah koleye hediye ettigi kilig ile boynunun vurulmasint emrederse, bu efendinin ona

verdigi nimetini isyanda kullanmasinin karsiligadir. ™’

Meybudi de siikiir konusunda sifilerin yaptig1 izahlara paralel tanimlar
yapmaktadir: Sitkiir, nimeti miin’imden (nimeti veren) bilmek, kendisine kullukta
bulunmak, ve nimetlerini Onun yolunda harcamaktir. deyip, “Bana siikr edin nankorliik

etmeyin.” (Bakara. 2/152) ayetinin tefsirinde, sitkredenleri iki guruba aymrmaktadir.

153. Mcybudi. a.g.e.. 111, 257.

154. Siikiir konusunda genis bilgi igin bkz. Kuseyri a.g.e., s. 173; Muhasibi, Adabu’n-Nufiis ve Yelihi
Kitabu't-Tevehhum,_ s. 51; Kelabizi, a.g.e., s. 117; Gazali, Inya, 1V, 78; Gazali, Mukagefetu’l-
Kulab, s. 182: Herevi. Hace Abdullah Ensari, Menézilu’s-Sairin, s. 41; Ubbidi, a.g.e.. s. 86.

155. Meybudi. a.g.e., L. 460.

156. Attar. a.g.e.. s. 634,

157. Meybudi. a.g.e.. VIIIL. 757.
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Denilirki “Ona gitkr eftim.” Nimeti gormek ve itibar etmektir. Bu ashab-: bidayetin
(tasavvufa yeni girin salik) sikriadiir. “Onu giikr ettim "Demek ise min’imi gormek ve
zatint migahede etmektir. Bu da ehl-i nihayetin (tasavvufun en yiiksek derecesine varan
salik) sukrudar. Allah Tedld, kullarin ¢gogunun ehl-i nihayetin giikrini yapamadiklarini
bildigi igin siikrii onlar igin kolaylastirdi ¢ s Sl “Beni gtikr edin" demedi,

QJ\}:,LF; “Bana siikr edin” dedi. Yani “Benim size verdigim nimetlerin
stkriinii yerine getirin ve onlarin kiymetini bilin.”"*® Abd kullugun sartim yerine getirirse,
nimetin siikrinii de yerine getirmis olur."”® Denilebilir ki burada muellif siikriin ifasint
yapilan kulluga baglamistir. Bazan ayaklan sisinceye dek namaz kilan Hz. Peygamber
(s.av.). “Allah, senin gecmis ve gelecek giindhlarint bagislamis iken boyle mi
Yapiyorsun?” diyenlere: “giikreden bir kul olmayayum mi? Buynrmugstur.” '® Zira Hz.

Muiaz’a da her namazin ardindan: “Allah’mim, seni zikretmek, sana siikretmek ve giizel

ibadet igin bana yardim eyle!” demesini tavsiye etmistir.

Bursevi, sikrii beden, kalb, dil ve mal ile yapilan olmak tizere dort kisma
ayirmaktadir:

1- Bedenle yapilan siikiir: Kulun, Hakk’in kendisine verdigi géz, kulak, el, ayak,
gibi azalarni taate kullanmasidir.

2- Kalple yapian siikiir: Nimeti verenin Allah oldugunu bilm‘ektir.

3- Dil ile yapilan giikir: Allah’in vermis oldugu sinirstz nimetlerine karst Zat-1
Ehadiyet’ine dil ile arz-1 ta'zimatta bulunmaktir.

4-Malla yapilan stkiir: Mah, Allah’in rizasi ve muhabbeti disindan bagka bir yere

161

sarf etmemektir. " Nitekim Allah Tedla, soyle buyurmustur: “And olsun giikrederseniz
elbette (nimetlerimi) artirmrim ve eger nankorliik ederseniz azabim pek ¢etindir.”

(ibrahim, 14/7)

Su halde, siikiir , nimetin artmasina siikiirsiizliigiin de nimetin zevaline ve elden

¢tkmasina kulun cezalandinlmasina sebeptir. sOfi sairlierden Seyh Sa’d-i $irdzi

158. Mcyvbudi. 1421,

159. Mevbudi. I11. 483.

160. Buhari. Tehecciid, 6; Mislim. Mundfikin, 79.
161. Bursevi. a.g.e. X. 22.
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(6.691/1292) “Hamd O yiice Allah’a mahsustur ki, Ona ibadet yakinhgmna sebep olur,

Ona siikiir dé nimetin artmasina vesiledir,” demektedir.'s

Hamd ve siikir ayn ayn seylerdir. Hamd, Cendb-1 Hakk’a karsi kullarn
memnuniyet ve sevinglerini bildirmeleridir. Siikiirden daha umumi bir mana ifade eder.
Sukiir nimet kargihig) yapilir, her nimetin sikrii de kendi cinsinden otur: Mahn siikrii mal,
ilmin gitkri ilmi baskasina o6gretmekle, sithhatin sikrii hastalant gézetip onlan ziyaret

163

etmekle olur.”” Meybudi gore, hamd iki sekilde yapilir: Biri nimeti gérmekle, digeri
min’imi gormekle; Nimeti gormekle yapilan hamd, Allah’n nimetini onun nzast
dairesinde kullanmakla yerine getirilir. Miin’imi gormeleri GizerineAllah’a hamd edenler,
yalmz Onu isitirler yalmz Onu gorirler yalmiz Onu zikrederler ve yalmz Ona dost

olurlar.'®*

Sukrin 6lgusi; kanaattir, iktisattir , memnuniyetini lisan-1 hal ve kal ile ifade
etmek ve riza-i 1lahi dairesinde hareket etmek gseklinde ozetlenebilir. Siikiirsiizliigin
olgiisii ise; hirstir, israftir ve memnuniyetsizliktir. Haram helal demeyip rast geleni yemek

ve keyfemayesa (nefsin istedigi sekilde) hareket etmektir.
E. Ubudiyet ve Dua

Tasavvufi istilahta ubudiyet: Kulluk, bendelik, kolelik, yaraticiya teslim olup,
emirlerini oldugu gibi yerine getirmek Elde olana rdz1 olmak, elde olmayana sabr etmek
seklinde tarif edilmektedir. Kisacast emr-i Ilahi ve nza-i ildhi dairesinde hareket

etmektir'%’

Meybudi’ye gére abd, yalmz Allah’a kul olmal, diinyamin ve gehvetinin kolesi
olmamali zira diinyanin ve sehvetinin esiri olursa Rabbinin abdi degil, esir oldugu seylere

kul olur. Abd, diinya sehvetinden, hatta kendisinden azad olmadikga Hakk’a olan kullugu

162. Sa’d-i Sirdzi. Gilistdn, Tahran, 1371, s. 2.

163. Hasan Kamil Yilmaz, Ana hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 174,

164. Meybudi, a.g.c.. I, 30.

165. Ubudiyet konusunda genigbilgi igin igin bkz. Kuseyri,a.g.e. s. 197; Gazali, Mukdsefetu’l-Kuliib
s. 109, 177. Ubbadi. a.g.e.. s. 215: Siilevman Uludag. Tasavvuf Terimleri Sozldgi, s. 542.
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tam yerine getiremez.'®® Efendisine ihlasla hizmet eden bir kulda en ufak bir gurur ve
istigna eserinin olmasi disiniilemez.'® Nitekim ayette “Yalmz sana kulluk ederiz.”
(Fatiha, 1/5 ) buyurulmugtur. Bu konuda hadiste de soyle denilmistir. “Ona altmn ve
% O halde yalmz Allah’a abd olmayan baska seylere de kul

olabilir. Bu konuda Ebu Ali Dekkak (6.405/1014)da soyle diyor: “sen kimin esiri isen

giimiigiin kulu denilir. "

onun kulu olursun, eger nefsinin esiri isen nefsinin kulu, eger diinyanin esiri isen diinyann
169 . .. .

kulu olursun..”™ Kulun yalmzca kalbinde Allah sevgisi olup, Rabbine abd olursa her sey

ona musahhar olur. Zira her sey Allah’in mahluku ve memurudur onun emri altinda

hizmet eder. Kegfu 'I-Lsrdr 'da nakledilen bu siir bunu giizel bir sekilde ifade etmektedir:

Al maas \J: olals }C‘ CJ{J‘ KRS
CeME s S ol b Lo STl :

Ona hizmet et ki sahlar sana hizmet etsin.

Ona kul ol ki sultan sana kul olsun.”™®

Meybudi’nin ifadesiyle Ubudiyetin iki derecesi bulunmaktadir: Birincisi, kulluk
hitkkmii ile yapilan ubudiyet, Ikincisi, muhabbetle yapilan ubudiyet. Muhabbetle yapilan
ubudiyet, kulluk hitkmii ile yapilan ubudiyetten kat kat iistiindiir. Zira, birincisinde bir
nev’i zorlama, ikincisinde ise isteyerek ve severek yapma s6z konusudur. Agtk
mahbibunun arzu ve isteklerine muntazirdir. Miellif demek istiyor ki: O dostu ona bir
hizmette bulunmay1 teklif etsin, o da ask ve sevkle onu yerine getirsin. Dosta yapilan
hizmet hep ihtiyari olur, onda bir zorlama da yoktur ve ayik ondan bir kargilik
beklememektedir. Bu sebeple arifler ve siddikler, muhabbetle Allah’a olan kulluk
vazifelerini yerine getirmektedirler. Ubudiyet hiikkmii ile yerine getirilen kullukta bir nev’i
zorlama vardir. Zira burada hem sevap aramr, hem mikéafat talep edilmektedir. Bu

abidlerin ve bitiin Musliimanlarin kullugudur. Arif ve Siddikler Allah’a varir ve Onun

166. Mevbudi, a.g.e., VIII, 424,

167. Toshihiko. Izutsu. Kur’an’da Allah ve Insan Ankara. ts., s. 139.
168. Buhari. Cikad. 60. 61

169. Kuseyvri. a.g.e. s. 198,

170. Meybudi. a.g.e.. 1. 179



144

cemalini miisahede etmekle mutlu olur. Abidler ise Allah’in nimetlerine yani Cennetine

vasil olurlar."’" Arif, lisan-1 hil ile s6yle der:

Ben yiiksek makamlar: talep etmek igin sana geldim.

Digerleri ise bir iicret karsiligmnda sana geldiler."”

Su halde Allah’in has dostlan ubudiyeti sirf emr-i I1ahi oldugu igin ve nza-i ilahi
kazanmak igin yerine getirirler ve karsihinda ne diinyada, ne de ukbada bir sey

istemezler. Yunus’un su siiri onlarin hallerine misal olarak getirilebilir:

Cennet, cennet dedikleri bir ev ile bir kag huri

. . k}
Isteyene ver sen onu, bana seni gerek seni.'™

Kullugun sirn duadir. Dua, bir seyi dilemek ve istemektir.'”* Meybudi, “Siiphesiz
“senden bagka Ilih yoktur seni tenzih ederim. Ben gercekten zdlimlerden oldum”
(Enbiva. 21/87) “Biz duasim kabul ederek kendisini stkintidan kurtardik.” (Enbiya, 21/88)
ayetlerini tefsirinde soyle divor: Kulun duasinda su ii¢ sey bulunursa duasi kabul olur.
Birincisi tevhid, ikincisi tenzih (Cenaba-1 Hakk’t her gesit kusur, noksan, serik gibi
hallerden uzak bilmek ve soylemek) tigiinciisi kusurunu itiraf etmek. Zira Hz. Yunus
(a.s.) once “Siiphesiz senden baska hi¢bir ildh yokwur” demekle duasina tevhid ile
baslad:, sonra “Seni tenzih ederim” demekle Allah Tedld’yt tenzih etti, sonra “Ben
gergekten zdlimlerden oldum™ demekle kusurunu itiraf etti. Bu tg¢ haslet igtima edince
Allah Teidld Hz. Yénus (a.s.) duasini kabul ettigi gibi diger kullann duasim da kabul
eder.'” Kesfu 'I-Esrar’da Haremin pirlerinden olan Ebu Bekir Kettan?’i ile ilgili su husus
nakledilir; Kettani, “Bir giin Hz. Peygamber (s.a.v.)’t riyamda gordim. Dedim, Ya

Rasulallah bana kalbimi zinde tutacak bir dua 6gret” Soyle buyurdu: Giinde kirk defa

171. Meybudi, a.g.e., VII, 387.

172. Meyvbudi. a.g.e., I. 175.

173. Yunus Emre, Divan, Ankara, 1991, s. 254.
174. Mevbudi. a.g.e.. 111 87.

175. Meybudi. a.g.e.. VL 309,
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<™ “Yo Havy ".veya <l Y.l ‘JWL_ “Ey senden bagska hichir ildh
olmavan” veya ta sl By Hay. Ey Kayvum” diye dua et.'”® Meybudi duanin
kabul sartlanm da soyle siralamaktadir:

1-Helal lokma yemek.

2-Gafletten uzak olmak. Nitekim Resulullah (s.a.v) séyle buyurmustur:”Allah
Tedld gafil kalb ile yapilan duayt kabul etmez"""
3-Korku ve reci ile dua etmek.'” Nitekim Allah Tedld s6vle buyurmustur: “Ona

korkarak ve umarak dua ediniz.” (A'raf. 7/56) “Rabbinize yalvara yakara gizlice dua

ediniz.”” (A'raf. 7/53)

Yahya b. Mudz Razi (6.258/871) nin, nazarinda Allah’a ibadet etmek hazinedir.
Bu hazinenin anahtant duadir. Bu kilidin disleri helal lokmadir. Duamn sart1 tazarrudur
yani inleyerek yalvarma ve yakarmadir. Anlatlir ki Hz. Adem (as.) yaptig1 gilinah
karsisinda yiz yil inleyerek, yalvararak agladi. Hz. Cebriil “Ey Allah’im Hz. Adem’in
tazarruunu, inlemesini isitiyorsun. Ozriini kabul edecek, yarasina merhem olacak bir gare
yok mu?” $oyle bir ferman geldi: “Ey Cebrail Adem’i bize birak, bu inleme ve tazarruu
bilmeseydim o giinaln ona yiklemezdim. Zilleti ona yitkledim ki dili dua ve 6ziir beyan

etsin. Ben kulun inlemesini ve bana yalvarmasint severim.”'”

Kesfu’l-Esrdr'da Hace Abdullah Ensari’min  yaptigi dualara sikga yer
verilmektedir: Ey Allah’im! Seni tammakla yasiyorum, senin yardiminla mutluyum. Senin
ikramunla nazlantyorum. Senin izzetinle azizim. Ey Allah’im! Seninle zinde oldugum igin
asla 6lmem. Seninle mutlu oldugum igin hi¢ Giziilmem. Seninle nazlandigim i¢in sensiz

nasil vakit gegiririm. Seninle aziz oldugum igin asla zelil olmam.'*’

I14hi eger baskasi seni aramak ile bulduysa, ben kagmak ile buldum. Eger bagkas:

seni anmakla bulduysa, ben ise seni unutmakla buldum. Eger bagkas: seni istemekle

176. Meybudi, a.g.e., L, 691.
177. Tirmizi. Daavdtr, 66.
178. Meybudi. a.g.e., 111, 641.
179. Meybudi. a.g.e.. III, 640.
180. Meybudi. a.g.e.. II, 271.
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bulduysa. ben ise talebi senden buldum. Ey Allah'im evvel sen vardin ve ahir de sensin.

Her sey sensin yetir. Geriye kalan ise hevestir.'®!

Ey Allah™im asil keder sensiz olan mutluluktur. Senin yolunda olmayan her menzil
zindandir. Senin talebinde olmavan her géniil virandir. Senin ile olan bir nefes iki

diinyadan daha kiymetlidir. Bir anhk didinn yiiz bin candan daha istiindiir.'**

Ubudiyette isaret edilmesi gereken en onemli husus. kulluk sadece emredildigi
i¢in yapimali, kulluk vukarida da deginildigi gibi higbir diinyevi ve uhrevi menfaat igin
yaptimamalidir. Sadece Allah nzasim kazanmak igin yapilmalidir. Meyveleri ise ahirette

verilir.

F. ihlis

Tasavvufi isulahta [hids, Yapilan biitiin ibadet ve islerde hi¢c bir karsik ve
menfaat beklemeksizin sirf Allah nzasini esas ve gaye edinmektir. Kisacast 6ziin soze,
sOzlin Hze uymas), riyakar ve iki yiizli olmamaktir. Huliis-i kalple yapilan is ve eylem, iyi
niyetli olmak, igten pazarlikli olmamaktir. Ihlasin girmedii yerde Islami vasiflardan eser

kalmaz.'®

Meybudi’ye gore, Thlds, Rabbani bir sir ve siibhani bir dzdiir, kisinin gii¢ kuvvet
ve isteyisi ile elde edilmez.'® Thlas dostlugun neticesi, kullugun eseridir. Kim muhabbet
elbisesini giyer, kulluk hil’atina buriinirse Allah Tedla ona ihldsi verir ve o da yapti3 her
seyi ihls ile yapar.'® Burada vurgulanmak istenilen husus, ihlas, kulun istek ve ¢ahgmast
ile verilmez ihlas, ancak sirf Allah nzas: igin kulluk edenlere ve kalbinde Cendb-1 Hakk’in
sevgisinde baska hi¢ bir sey bulunmayanlara verilir. Nitekim hadiste, soyle denilmigtir:
Huzeyfe (r.a.) soyle buyurdu: “Resulullah’a ihlédsin ne oldugunu sordum. Buyurdu ki:
“Ben de Cebrdil’e ihlds nedir ? diye sordum” O soyle dedi: “Ben de Alemlerin Rabbina

181. Meybudi, a.g.e., III, 122.

182. Meybudi, a.g.e., I1I, 624.

183. Thlis konusunda genis bilgi i¢in bkz. Kusevri, a.g.e. s.207; Muhasibi, Adabu’n-Nufus ve Yelihi
Kitabu’t-Tevehhum, s. 89; Kelabazi. a.g.e. s117; Gazali. Inya, 1V, 33; Muhasibi, Riaye..152;
Geylani a.g.e. s. 115; Herevi, Mendzilu’s-Sarin, s. 31; Safer Baba, a.g.¢, s. 125-126.

184. Meybudi, a.g.e., 1. 328.

185. Meybudi, a.g.e., VIIL, 387.



ihids nedir?” dive sordum.” Cendb-1 Hakk sovle buyurdu: “lhids benim swriarimdan

bir sirdir. Onu kullarimdan sevdiklerimin kalbine emanet eder, yerlestiririm buyurdi™'*®

Mevbudi, “lvilik yaparak, kendisini Allah’a teslim edip hakka yonelen ve
Ibrahim'in hanif dinine tdbi olandan daha giizel kim vardir?™ (Nisi. 4/125) ayet-i
kerimenin tefsirinde Allah Teild bu ayette muhsinleri ve ihlash ameli dvmektedir. [hlds
elbisesni ilk giyen Hz. Peygamber'® bu husuta séyle buvurmaktadir: “dmeller nivetlere

.. . e 188
goredir.” '

“Oysa kendilerine, dini yalmz Allah’a halis kilip Onu birleverek Allah'a kulluk
etmeleri, emredilmisti” (Beyyine. 98/3) Meybudi’ye gore Allah Tedld, bu ayette ibadeti ve
ibadette de ihldsli olmayr emrediyor. Miifessir, Ibadetteki ihldsi cevherdeki renge
benzetir. Renksiz olan cevher nasil kiymetsiz bir tastan farki yoksa, ihldsiz ibadet de
faydasizdir.'® Georilityor ki burada isaret edilen husus ibadetler yapilirken hig bir diinyevi
ve uhrevi menfaat gozetilmeden sirf riza-i {1ahi igin yapilmalidir. Meybudi, aynica ihlasi
kalbe diisen atese benzeterek soyle der: “Bu ates kimin kalbine diiserse, kalbinde
Allah’tan bagka her seyi yakar. Eli ihlas ipi ile baglanan kul helaldan bagka seylere elini
uzatmaz ve gozleri ile agyara bakmaz. Diinya ve diinya islerinde endisesi olmaz, hirsa
veda eder, cimriligi yener, hasedi kokiinden soker, kibri bag asad: gevirir, tevazu libasim
kusanir, nasihat dilini eline gegirir, kendisine sefkat giilit agilir. Bu hasletler, kulun ihias
yolunun bagmna ulastigim gosterir.”®® Yiice Allah, ihlas cevherini goniil sadefine
koymustur. Bu sebepten bir kalpte ihldsin olmast igin diri bir kalbe sahip olunmalidir. Diri
bir kalbe, sahip olmayan kulun kalbinde ihlds olmaz. Meybudi, bu manida su menkibeleri
de kaydeder. Bityiiklerden biri oyle anlatir: Bir cuma giinii 6gle namazindan evvel Sehl
b. Abdullah Tusteri (6.283/799) nin yaruna vardim. Evde bir yilan gérdiim.

-Korkuyorum. dedim.

-Igeri gir, yeryiiziindekilerden korkan bir kimse heniiz imamn hakikatma
varmanustir. dedi. Sonra bana cuma namazina gidelim mi? dedi Cuma kilinan cami ile

aramizdaki mesafe bir giinliiktiir dedim. Elimden tuttu biraz sonra kendimi Cuma namaz

186. Zebidi. Muhammed b. Muhammed, Jthafu’s-Sa’deti’l-Muttakin, Beyrut. 1989, XII, 80-81.

187. Meybudi, a.g.e., I, 722.

188. Buhéri, Bed’u’l-Vahy, 1, Itk, 6, Nikah, 5, Eyman, 23; Miislim, imarez, 155; Ubu Davud. Taldk,
11; Nesii, Tahdret, 60.

189. Meybudi. a.g.e., II, 722.



148

kilinan camide buldum. Namazi kihip disan ¢iktik, Sehl durup, camiden gikanlara bakti ve
sovle dedi:

-Ld ilche illallah™ diven ¢oktur, amma ihlish olan azdir."™!

Abd, sidk ve ihlasla bir seyi istedi mi Allah Teald onu kendisine verir. Ariflerden
biri hacca gitmeye niyetlendi. Kigtik gocugu babasina “nereye gidiyorsun™ dedi. Babas:
“Rabbimin evine * dedi. Cocuk da kim evi gorirse sahibini de goérir zannedivordu.
Cocuk babasina “Beni de beraberinde gotiir” dedi. Babast “Daha yasin kugiiktiir” dedi.
Cocuk aglamaya bagladi. Bunun {zerine babast onu beraberinde géturdi. Mikat’a
vardiklaninda Beytullah’a girmek i¢in ihrama girdiler. Cocuk hayretle sordu, “Rabbim
nerede?”” Babas: “Allah gokylziinde™ dedi. Cocuk aniden 6ldii ve ortadan yok oldu. Baba
dehgete kapildi, “Cocugum nerede, g¢ocuSum nerede?” diye bagirmaya basladi.
Beytullah’mn koésesinde soyle bir nida isitildi: “Sen ev istedin ve evi buldun o ise evin
sahibinm istedi ve evin sahibint buldu.” Yine gizli bir ses: “O kabirde degil, yeryliziinde

degil, Cennette de degil, bilakis o Rabbinin yaninda sidk makamindadir.'**

Meybudi’nin nazannda, ihldsin dort derecesi bulunmaktadir:
1-S6zde ihlas

2- Fiillerde ihlas

3- Ibadetlerde ihlds

4- Biitiin manevi hal ve hareketlerde ihlas.'*

Bu diinyada ihlds ile ibadet eden, ahirette cehennem atesinden kurtulur ve Allah

Teald’ya vasil olur.' Muhlis her seyin Allah’tan geldigine hulus-i kalp ile inamr.'*’

Kesfu'l-Esrdr da ihlas sahibinin nisan: su sekilde anlatilmaktadir: Ihlds sahibi olan

haslann nisam “Bismillah "ur. Bu isarete sahip olan kul, Allah Tedla’mn himayesinde

190. Meybudi, a.g.e., X, 574
191. Meybudi, a.g.e., I, 389; Attar, a.g.e. s. 309.
192. Meybudi, a.ge., I, 367.
193, Seccadi. a.g.e. 5. 23-24.
194, Meybudi, a.g.e., I, 550.
195. Meybudi. a.g.e, IV, 23.
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olur. Bu isarete sahip olmayan kul ise bir ¢ok seyin esiri olur. *® Nakledilen bu siir bu
manay1 teyid etmektedir:
oL gl b a8 shel olt fuy
- KN . = ° . Pd
o) LS:-'.B dol uf.'“i' LAJ_U

&lg_dr)égqulalgw.rru_ﬂﬂkrﬁ
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Melikin nisar ile melikin has kulu ol
Giindiizleri bekgiden. geceleri eskiyadan emin ol
Onun ismine dost olan bu dergdhi da bulur

Ey kardes onun adami ol ve hi¢ kimseden endiselenme.™’

Anlasildig1 tzere, ihlds ile ibadet eden kul ahirette cehennem azabindan
kurtulacag gibi en yitksek derece olan kurbiyet-i {lihiye’ye de vasil olur ve diinyada da

huzurlu bir hayat gegirir.
G. Haya ve Edep

Haya, Kinama endisesi sebebi ile nefsin bir seyi yapmaktan veya yapmamaktan
sikilmas1 Tabii ve dini olmak {izere ikiye ayrilar. Mahrem yerlerin agiimasindan insann
utanmasi abii hayd, Allah’tan korkan bir mii’minin giinah iglemekten utanmast dini
hayddir.”®® Edeb, Hayir ve faziletlerin tamam, en kiigtigiine varincaya kadar butiin ahlak
kaidelerine uymak demektir. Kisilerdeki bir meleke olup onu k&t hal ve hareketlerden

vaz gegirir. Tasavvuf biitiiniiyle edepten ibarettir.'”

Pir-i tarikat Herevi’ye gore haya dinin kalesidir. Imanin mayesidir. Nitekim hadis-i

seriflerde soyle buyurulmaktadir: “Haya daima haywr getirir.” **° “Imdn yetmis kiisiir

daldir en iistiinii [Gildhe illdlldh demektir, en asagis: da yoldan, eziyet veren bir seyi

196 . Meybudi, a.g.e., IX, 252.

197. Meybudi, a.g.e., IX, 253.

198. Haya konusunda genis bilgi i¢in bkz. Kuseyr, a.g.e., s. 214; Herevi, Mendzilu’s-Sairin, s. 42,
Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zldgii, s. 229,

199. Edep konusunda genis bilgi i¢in bkz. Kuseyri, a.g.e., 283; Herevi, a.g.e.. s. 52: Serric, a.g.e., s.141

200 . Buhari, Edeb, 77 Miislim. Iman, 60;
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kaldirmakuir. Hayd da imdmmn bir dalidir.” *' Kesfu'l-Esrdr'da nakl edildigine gore,
haya makamunda olan kullar {i¢ kisma ayrniimaktadir:

1- Gafiller, Insanlardan haya ederler. Bunlar zalimlerdir.

2- Akillilar, Meleklerden hayi ederler. Bunlar muktesidlerdir.

3- Ariffer, Allah’tan haya ederler. Bunlar da sabiklardir. (Allah’a vakin olan)™

Kesfu'-Esrar” da kayd edildigine gére hayd vedi kisma aynlmaktadir:

1- Giinahm havdsi, Hz. Adem (a.s.)’in hayas: gibi ¢iinkii Hz. Adem malum giinatu
isleyince cennettin bir kosesinden diger kosesine kagiyordu. Allah Tedld: “Ey Adem
benden mi kagyorsun? " Hz. Adem “Hayir Rabbi bilakis hayi ediyorum.” Demstir.

2- Taksirin (gorevde xusur) haydsi, meleklerin hayisidir. Cunkii melekler “Senin
sammn yiicedir, sana layikiyla kulluk edemedik” demislerdi.

3- lcldl (ta’zim) hayds:, Allah Teald’dan haya edip kanadim kapayan Hz Israfil’in
hayasi gibi.

4- Kerem hayds:, Ummetinden hayd ettidi i¢in evden ¢ikin diyemeyen Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in hayés: gibi. “Ey inananlar (rast gele peygamberin evine girmeyin .
Ancak yemek icin size izin verilir de girerseniz (erkenden gelip) yemegin pismesini
beklemeyin. Cagrildigmmiz zaman girin yemegi yiyince dagiln, soze dalmaym.” (Ahzib,
33/53) ayet-i kerimesi buna delildir. Bu ayetin ini§ sebepleri yoyle anlatiimaktadir: Hz.
Zeyneb’in diigini sebebiyle verdigi yemege gelenlerden bir kismu uzun oturmus, Hz
peygamber hayi ettidi icin onlara kalkin diyememis kendisi kalkip odasindan cikmusts. 2
Abdullah Ibn Abbas’tan rivayet edildigine gore bazi sahabelere, zaman zaman Hz.
Peygamberin evinde yemek yedirilirdi. Bunlar bazan yemekten o6nce gelip yemek
hazirlamincaya kadar bekliyorlar yemekten sonra da kalkip gitmiyorlardi. Hz. peygamber
(s.a.v.) bu durumdan sikihyordu fakat haydsindan dolayi da sahabelere “kalkin gidin”
demiyordu.®*

5- Hagmet haydsi, Hz. Ali’nin hayas: gibi. Hz. Ali Hz. Peygamberin kiz1 Fatma
ile evli oldugu i¢in mezinin gikmasimn dinl hukmiini Resulullah’a soramamig ve bunun

sormastm Mikdad b. Esved’den istemigtir.

201. Buhari, fmdn, 3; Ebi Daviid. Sinnet, 14; Nesii. man, 16; Miislim, fman, 57.
202. Meybudi. a.g.e., I, 128

203. Meybudi. a.g.e., VIII, 81.

204. Meybudi. a.g.e., VIII, 82.
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6- Istihkdr (nefsi kiigitk gorme) haydsi, Hz. Musa (a.s.) haydsi gibi. Hz. Musa
(a.s.): “Dunyevi bir ihtiyacim olunca bunu gidermek i¢in Rabbimden dilemekten haya
ediyorum.” Demis. Allah Tedld’da Hz. Musa’ya, “Hamurunun tuzuna ve koyunlarnin
otuna kadar varincava kadar her sevi benden iste” buyurmustu.

7- Hakk " haydsi, Allah Tedld nun hayasidir. Sirat koprisiing gegen kula mihirli
bir mektup verilir, kul agar bakar ki, i¢inde: “Sen yaptigim yaptin, fakat ben bu konuda
aleyhinde bir agiklama yapmaktan hayad ettim. Hadi git cennete affima mazhar oldun”
ibaresi vazilidir.*”

Meybudi’nin ifadesiyle edep, iman agcidir. Kimde edep yoksa o kisi dogru yolda
degildir. Allah Tedlda 6nce Hz. Peygamberi edeplendirdi sonra insanlara el¢i olarak
gonderdi. “Beni Rabbim terbiye eti ve edebimi giizel yaptr.” **° Hadis-i serifi buna
delildir.*”’

Meybudi’ye gére edebin dort derecesi bulunmaktadir:

1- Avamm edebi, Zahir uzuvlan edep dairesinde kullanmaktir

2- Haslarm edebi, Batini azalanm edep dairesinde kullanmakur.

3- Hassu'l-Haslarmn edebi, Butiin vakitlerde edep dairesinde hareket etmektir.

Sifilerin sefer, hareket, hdl ve durumlarina gore bir takim edepleri bulunmaktadir.
Bu 4dab konusu onlarn sekil ve usil bakimindan aynldiklan, kendilerine has ozel
durumlandir. Onlann Gstinlitkleri de edep ile bilinmektedir. Yine bu sayede sadik

siifilerle yalanc: sifiler birbirinden aynlmaktadir.*®

H. Comertlik

Meybudi’ye gére, comertlik birinin sana yaptig: iyiliSe karst, senin ondan fazlasint
yapman, biri sana kotilik yapuginda ise, senin ona iyilikle mukabele etmendir.
Civanmertlerin yolu budur. Thsan, kuru alman, yagh vermendir. Adalet selama cevaben

“Aleykiimiisselam™ demektir. Ihsan ise buna “Rahmerdlahi”yi eklemektir. Kotd yapih

205 . Meybudi, a.g.e., I. 128. Hayimn bu makamlan Kuseyri'nin Risdle’sinde de hemen hemen aym
sekilde gecmektedir. Meybudi bu derecelendirmeyi Kuseyriden almus olabilir. Bkz. Kugeyri, a.g.
e.,s. 214,

206. Kesfu71-Hafa, I, 70.

207. Meybudi. a.g.e., VIII, 96.

208. Serric. a.g.e.. s. 144.
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birini afermek giizeldir. Daha giizel olami, ona bir de iylikte bulunmaktr. ™ Comertligin
alameti tgtiir: Ihtivac: oldugu halde vermek, kargiik almaktan korkmak. verileni az

.. ~ .. P |
gormekle beraber sirf Allah nizasi igin vermektir.*"

“Kendilerine verdigimiz rizki, Allah rizas: i¢in harcarfar.” (Bakara. 2/3) Meybudi,
bu avetin tefsirinde sunlan séylemektedir: “Ehl-i hakikat, sahip oldiklan her seyi Allah
rizast i¢in harcarlar ve kendilerini kusurlu bilirler.” Miellif Ebu Bekir Sibli (6.334/945) ve
Hz. Ibrahim ile ilgili, cémertlik hususundaki menkibeleri de nakletmektedir. Adamn biri
Sibli’nin yamna gelip sdvle dedi: “Iki viiz dirhemin ne kadar zekadt: olur.” Sibli, “ Benim
iki ytiz dirhemimin zekatim mi, yoksa kendi iki yiiz dirheminin zekatim mu soruyorsun.”
Adam, “benim zekitim baska, senin zekatin bagska mudir yoksa? Bunu bana izah et” Sibli,
“Eger sen iki yiiz dirhemin zekatini verirsen beg dirhemdir, eer ben verirsem iki yiiz

dirhemin tamammn veririm.”*"! der.

Bir rivayete gore, Hz. Ibrahim’in yedi yiiz bin koyunu vardi. Hz. Cebrail, Allah’in
emriyle Hz. Ibrahim’i imtihan igin bir insan suretinde yeryiiziine indi, bir dagin arkasinda
durup, “Ya Kiiddus™ diye nida etti. Hz Ibrahim o sesin heybetinden kendinden gegti ve
“Ey Allah’in kulu bu ismi bir daha soyle, bir koyun strisinit sana bagislanm. Hz.
Cebriil, “Ya Kiiddus” diye bir daha nida etti. Hz Ibrahim bir koyun siiriisini Hz.
Cebriil’e bagisladi. Hz. Cebrail, “Ya Kiiddus” diye nida ettikge Hz. ibrahim her defasinda
bir koyun siirisiinii  kendisine bagisladi. Nihayet biitiin koyunlan kendisine bagislad:.
Hz. Cebriil, “Hz. Ibrahim’e ben Cebrdil’im, Allah Tedld seni imtihan etti, imtiham
kazandin ve kendine Halil (dost) yapti. Benim de bu koyunlara ihtiyacim yok sana onlan
iade ediyorum.” Hz. Ibrahim: “Eger senin ihtiyacin yoksa isine yaramiyorsa, geri almak
da civanmertligin saminda yoktur. O zaman bunlan daglara ve sahraya saliverelim,
diinyadakiler kiyimete kadar onlan avlayip, istifade etsinler.” Bir rivayete gore, simdi
diinyada yayilmis olan dag koyunlanmn hepsi o koyunlarin soyundandir. Onlan avlayip

yiyen kisi de boylece Hz Ibrahim’in misafiri olmug olur ve onun sofrasindan yer. Iste

209. Meybudi, a.g.e., ITI, 608.
210. Siilemi. Si@lemi’nin Risaleleleri. s. 62.
211. Meybudi. a.g.e.. I. 36.
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ted

“Halil [brahim Sofrast” bu sebepten dolayt darb-i mesel olup giiniimiize kadar

gel S e 212
gelmigtir.

Meybudi’ye gore, mal ve miilk infak etmek glizeldir, fakat hakikat meydaminda
ruhunu vermek gibi olmaz.*"* Goériiliyor ki Meybudi, burada mal ve miilkte comertlik
yapilabilecedi gibi. asil comertlik kulun hakikat yoluna ruhunu ve hayatim bagiglamastdir.
Ashinda gercek comertlik, malt da cam da Allah Teald yolunda harcamakuir. ™ Nitekim
Allah Tedla soyle buvurmaktadir: “Sevdiginiz sevlerden Allah igin harcamadikea iyilige
ulasmazsiniz. ™ (Al-i Imran, 3/92) Miellif, “insan sevdigi seylerin bir kismmm Allah Igin
harcarsa, Allah’in iyilik ve nimetlerine, hepsini harcarsa, Allah’a vasil olur.” der. ve
comertligin ¢ derecesini kaydeder:

1- Sehd; Maln bir kismum infak (dagitmak) etmektir.

2- Cid; Hig karsilik beklemeden, severek isteyerek, malinin ¢ogunu infak etmek
ve zaruret miktarini kendine birakmaktir. Clid, aym zamanda ldyik olsun olmasin herkese
yaptlan iyiliktir denilmektedir.?"’

3- Isdr, Malmn hepsini infak edip goluk gocugunu Cenab-1 Hakk’a ismarlamaktir.
Comertlikte, Hz. Omer (r.a.) cid, Hz. Ebubekir, isar makammndadir.”*®

Stfilere gore comertlik sadece malda olmaz. Coémertlik mal ile yapildigr gibi

bedenen ve ruhen de vapiimaktadir.
I. Acz ve Fakr

Fakr kulun, Allah’in hi¢bir geye ihtiyact olmadigim, kendisinin ise daima Cenab-1
Hakk’a muhtag oldugunun suurunda olmasi ve aym zamanda kendisinin higbir jeye malik
ve sahip olmadidii, her seyin gercek sahibinin Allah (c.c.) oldugunu bilmesi,?"’ ve
Allah’tan baska, masividan higbir seye kalpte yer vermeyerek sahip olunan seyleri

212. Meybudi. a.g.e., I, 376.

213. Meybudi. a.g.e., I, 580.

214. Hasan Kamil Yilmaz, Tasavvuf Mes’eleleri, stanbul, 1997, s. 33

215. Siilemi, Silemi’nin Risdleleri. s. 26
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207.

217. Herevi, Mendzilu’s-Sairin, s. 36.
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Hakk’mn nzasina sunmaknir.”"® Nitekim Allah Tedla sovle buyurmustur: “Fy insaniar! Siz
Allah'a muhtacsiniz Allah ise ganidir ve ovgiive ldvikur.” (Fiur. 3515 “Allah ganidir,

siz fakirlersiniz. " (Muhammed. 47/38)

Pir-1 tarikat Herevi de, “Ey Allah'im sensiz hi¢bir i yapamawiz. Sen gig¢ ve

kuvvet vermesen yapabilecek kabilivetimiz yoktur”der.*"

Abdurrahman Cami (6.892/1492) nin nazarinda Fakr, iki turladdr. birincisi fakr-s
suri (maddi fakirlik), ikincisi fakr-i manevi (manevi fakirlik) dir. Maddi fakirlik. kiginin
ihtiya¢ duydugu mala ve mulke sahip olmamasidir. Manevi fakirlik, kulun kendisinde
varlik gdrmemesi, mutlak surette kendini Hakk’a muhta¢ gérmesidir. Tasavvufta esas
olan manevi fakirliktir. Bu makama sahip olan kul kendini hi¢bir seye malik gormez, asil
mal sahibi olarak yaratictyr bilir. Mal milk sahibi olsalar bile bunlara géniil baglamazlar.
Ebu Abdullah el- Mukri’nin dedigi gibi gergek fakirlik, her seye sahip olundugu halde

higbir seyin esiri olmamaktir.™°

Manevi fakirlik dedigimiz yani kulun kendimi mutlak surette Hakk’a muhtag
g6rmesi, fakiri de zengini de kapsar. Bu anlamiyla fakir mali olmayan degil, Allah’a karsi
acizligini itiraf eden dervig méndsma geldigi bilinmektedir. Bu sifiler malin ve servetin
var olusuyla yok olusunu miisavi gorirler. Zira asil dervigler bunlardir. ' Meybudi’ye
gore, diinyamn melikleri ve sereflileri derviglerdir”” Halleri sahabelerinkine benzer,
Allah’in hitkmii (zere hareket ederler. Kalpleri Allah Tedla’mn marifetine, ruhlan
Muhabbet Uzerine huzura kavusmus, sirlan riyetin  intizannda kalms, nza
makamindadirlar.” Kendilerini Cenab-1 Hakk’a 6yle adamuslar ki, kalpleri ne kendilerine
ne baskalanina ne de ticarete meyletmezler. “Kendilerini ne ticaret, ne de alisveris,
Allah’t anmaktan, alikoyamaz.” (Nar24/37) “Allah yolunda kapanmip kalmislardir.
Yeryiiziinde gezip dolagmazlar. Bilmeyen, utangachklarmdan dolay: onlar: zengin

samir.” (Bakara. 2/273) ayetleri ve “Fakirler, zenginlerden beg yiiz sene énce Cennet’e

218. Fakr konusunda genis bilgi icin bkz. Kuseyri, a.g.e., s. 271; Herevi, Mendzilu’s-Séirin, s. 56,
Kelabazi, a.g.e., Taarruf, s. 112; Serric, a.g.e., s. 47, Sithreverdi, a.ge., V, 23, 235; Selguk
Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul, 1984, s. 93.

219. Meybudi, a.g.e., I, 36.

220. Cami, Abdurrahman, a.g.e., s. 268.

221. Hasan Kamil Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri, s. 40.

222. Meybudi. a.g.e., I, 736.

——
KOROLT
N

fu i T

Bt e L)

RC. Ve Afmrring
DOKD F0  s0am « s MEKEETH



133

gideceklerdir. Bu senelerin her biri yarim dhiret giiniine denktir.” ** hadis-i serifi buna

isaret etmektedir.

Meybudl “Onlar: simalarindan tamrsin” (Bakara. 2/273) avetini tefsirinde
dervisler icin §oyle diyor: “Her g6z dervisleri gdrmez, her sir onlan tarumaz, onlan géren
ve tantyan hem “basiret-i niibiivvet” hem “basiret-i hakikate” sahiptir. “Basiret-i
niibiivvet” Ehadiyetin nurudur. “Basirer-i hakikar” ezeliyet simsegidir. ™™ Ebu
Muhammed Murtasi (6.322/933)ye gore, dervisler fakr ve inkisarlan ile dervislik
hakikatimi tamir ve sumum bilirler. Can ve goniil ile dervigligi kabul ederler, onun bir
zerresini diinya ve ahirete satmazlar.® Dervisler tarikatin padisahlandirlar. Zira, heves ve
hevilanmn esiri degillerdir. Heves ve hevilarinin esiri olanlar hicbir zaman gergek
padisah olamazlar, diyen Meybudi, Hz. Ali’nin su menkibesini nakleder: Hz. Ali bir dervig
grubu ile karsilast, onlann gézlerindeki heybeti gériince soyle dedi: “Sayet bu diinyada
bir padigah varsa, bu dervislerden bagkasi olamaz zra bu dervisler hevd ve heveslerini
ayaklar altina almuslar ve bdylece bitiin fitnelerden beri ve huzur-i kalb ile yasarlar. Kendi
hevd ve heveslerinin esiri olan zahiri padigahlar, her nereye adim atsalar, sadece orada
toz kaldinrlar. Tarikar padigahlan olan dervigler ise, her nereden gegerlerse yollarindaki

talar inci olur.”**’

Meybudi’nin ifadesiyle, derviglerin hal ve hatinm soran, onlara sefkat gtsteren,
ihtiyaglaniu temin edenler, dervislerin de kendilerini sevdigi kisiler Allah’in dostu olurlar.
Hz. Davud (a.s.)’a vahiy geldi ki “Ey Davud bana yakin ve dost olmak istiyorsan
dervislerin halini sor, génli kinklara sefkat géster, onlara bir lokma, ekmek ve su ver,
onlara yaklas ki onlar seni sevsinler. Ey Davud benim onlardan haberim var. Onlara dost

7228

olanlan kendime dost edinirim.

Dervigler bu diinyada her ne kadar bigare olsalar da ahiret aleminde manevi
dereceleri ¢ok yliksek ve “Cennet-i me 'vd’mn ve “Cennet-i dla’’min melikleri olurlar. Bu

gun fakir, elbiseleri eski, yizleri solgun, kalpleri dert doludur, yann ise “Darii ’s-selam “in

223 Meybudi, a.g.e., I, 760.
224, Tirmizi, Zithd, 37; ibn Mace, Zihd, 6.
225. Meybudi, a.g.e., I, 761
226. Meybudi, a.g.e.. I, 762.
227. Meybudi, a.g.e., 11, 81.



156

(cennetin ikinci tabakasi) azizler “Darii'l-makam” m reisleri olurlar.™  Su halde
dervisler her ne kadar bu gegici dilnyada maddi agidan fakir olsalar bile manen
zengindirler ve dhirette de en yiiksek manevi mertebelere nail olurlar. Yezid b. Mez’ur
sovle dedi: Evza'i'vi rivamda gordim. Ona sovle dedim: “Bana amellerin en
hayirlisindan haber ver, ta ki onu yerine getireyim. Evza’i: Hig alimlerin derecesinden
daha yitksek bir derece gdrmedim valmz dervislerin dereceleri dlimlerinkinden daha
yiiksektir.”?® Meybudi sunu da kayd etmeden gecemez. Zenginler fakirlere minnet
etmemelidir. Belki dervisten minneti kabul etmelidir. Ni¢in dervise minnet ediliyor.? Ne o
dervise veriyor ne de dervis ondan alir O, Allah’a (c.c.) verir Allah da dervise thsan

23
eder.”!

Hace Abdullah Ensdri Herevi, ger¢ek dervisler oldugu gibi sahte dervislerin de
olabilecegine isaret ederek sahte dervisleri soyle vasf etmektedir: Simdi renklert ve
utanglan fazla olmayan bir grup ortaya ¢ikmustir. Bir ev ve isimleri, bir yemeleri ve
tuzaklarn bulunmaktadir. Lamba ve kandilleri var. Yuksek sesle sark: soylerler. Saray ve
diikkdnlan var. Sofra kurup semd yapip raks ediyoriar. Hiicrede itikdfda ginyorlar,
tekkede toplamyorlar. Bunlar tehecciidsiiz ve tesehiidsiiz bir gruptur. Kimi sif giymis,
kimisi sacim tiras etmis sarkn sdylilyor. Kollan ¢ok genis elbiseleri var. Sir ehli gibi
elbiselerinin kollanim kisaltrmslar. Baskalanmin mallarina el uzatiyorlar. Gece giindiiz
kerametten soz ediyor ve sabaha kadar gafil olarak uyuyorlar. Binlerce heva dolu goniil
evleri bulunmaktadir. Fakirlik soras: ile éviinmezler. Hepsi insanlara karst dervisler gibi
giyinip hareket ediyorlar. Dis goriniislerine bakinca sifi zanedersin. Yok yok bunlar

yalanci ve sahtekdrdirlar. Distinceleri karinlarim doldurmaktir. =

Faknn zndd1 olan gurur hakkinda ise Meybudi soyle demektedir: “Ey alimler ve
abidler aman ha! Kendi ilim ve ibadetlerinizle gururlanmaymn. Iblis ilim ve ibadeti ile
gururlandid igin bu hale diistin.”™ Mumsad Dinaveri, bir kisim ilimlerin nakl ettigine

gore, “Hz. Adem’in giinalm hirsindan, Oglu Kabil’in giinaht hasetten, Iblisin giinalt

228. Meybudi, a.g.e., III, 516.
229. Meybudi, a.g.e., X, 13.
230. Meybudi. a.g.e., X, 27.
231. Meybudi. a.g.e.. 1. 736.
232. Herevi, Resdil, s. 76
233, Meybudi. a.g.e., IV, 39.
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kibirden kaynaklanmaktadir.” Ciinkii hurs hasarete, hased zelillige, kibir ise ihanete ve

lanete sebep olur.™*

Sifilere gore, asil olan fakirlik maddi fakirlik degil, manevi fakirliktir yani kulun

kendisini Cendb-1 Hakk a kary1 fakir ve aciz olarak gérmesidir.
j- Kabz ve Bast

Kabz, darlk, sikinti, ruhun Uzintili, dertli, endiseli olma halidir. Bu cezaw
gerektiren manevi bir halin kalpte pevda olmasiyla meydana gelir. Bast ise nese, seving,
rahat ve huzur hali, ruhun feyz, kalbin itlham alma halidir. Bast, miukafat umuduyla salikin
gonliinde manevi bir halin peyda olmasivla olusur. Kabz ve bast, reca ve havf hallerinden
tstiin heybet ve tns hallerinin altinda yer alan manevi hallerdir. Herkesen kabzi, basu

oraninda; bast: da kabzi oranundadir.™*

Meybudi’ye gore, kabz ve bast Allah Tedld tarafindan salike verilen bir haldir.
Zira Allah (c.c.) birinin kalbine darhk ve sikinti verir, bir digerinkine nese ve seving
verir.?® Nitekim Allah Teala soyle buyurmustur;”A/lah kisar da acar da.” (Bakara. 2/245)
Elmali Hamdi Yazir'in nazinnda, Salik, kabz halinde iken, meyus olmamali, bast halinde
iken de azitmamaly, her iki halde de Allah’a teslim olup nzdsmm beklemelidir.>’
Kuseyri’nin ifadesine gore Salik bazen kabzin sebebini tayin edemez. Kalbinde bir sikint
bir darlik olur fakat onu meydana getiren seyin sebebini bilmez. Kabz sahibi kabz halinin
ortadan kalkmasi igin zoraki hareketlerle veya iradesi ile def etmeye galiymasi, kabz
halini daha da fazlalastinr. Yice Allah’a teslim olup nzdsim beklerse, kabz hali kisa
zamanda ortadan kalkar. Bazen bast sebebi de bilinmeyebilir, bu durumda da salik
sitkiineti muhafaza edip bast halinin gegmesini beklemelidir. ®® Kabz hali kulu Allah’a
ilticaya, bast hali ise kulu siitkre sevk eder. Kabz ve bast aym zamanda kulun “beyne’/-

havf ve recd” dengede kalmast igindir. =’

234. Meybudi, a.g.e., HI, 106.

235. Kabz ve Bast hususunda genis bilgi i¢in bkz. Meybudi, [,519; Kuseyri, a.g.e. 5.58; Hucviri, a.g.c. s.
448; Ubbidi, a.g.e. 5.191; H. Kamil Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri, 5.168-169.

236, Meybudi, a.g.e. I, 664.

237. Elmali Hamdi Muhammed Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, Istanbul. 1935, 1, 823.

238. Kugeyri, a.g.c. s. 58.

239. Sadi Eren. Tasavvuf Bahcesi, Istanbul, 1996, s. 39.
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Meybudi, kabz1 gece karanh@ima, bast: da glindiziin aydinligina benzetmektedir.
Kabz ve bast gecenin giindiizii takip ettigi gibi birbirlerini takip ederler. Nitekim Allah
Tedld soyle buyurmustur.”Allah giiniin aydinligmi karanlik geceden cikards, karanlik
gecenin karanligm giiniin aydinligindan ortaya ¢ikardi.” (Zimer. 39/5) Allah (c.c.)
marifeti kalbin sivah noktasina, gormeyi de goziin siyah noktasina kovdu. Anlagityor ki
Meybudi burada geceden sonra giindiiz olacag: gibi kabzdan sonra bastin gelecegi,
bastan sonra da kabzin gelebilecegine isaret etmektedir. Zira Allah(c.c.)’in giicii herseye
yeter. Kabz halinde salik inleyip sizlar, bast halinde saving ve nese i¢indedir. Pir-i Tarikat
Herevi (6.481/1088) bu konuda séyle der: “Ey Allah'im eger inleyip sizlansam da
hostur. Zira o hali bana sen verdin. Eger sana karyi nazlansam da giizeldir. Zira onu da

bana veren sensin.”**

Meybudi, “Sana dogan aylardan sorarlar. (Bakara.2/189) ayetinin tefSirinde, ayin
fazlalagmast ve azalmasim da ariflerin kabz, bastina ve sevgililerin hevbet ve unslerine
isaret ettigini belirtikten sonra “ Kabz ve bast Allah (cc) in has dostlanmn hali, havf ve
reci mubtedilerin (tasavvufa yeni girmis salik) hali, heybet ve Gns hassii’l-haslann
halidir.” der.**!

K. Heybet ve Uns

Heybet, korku ve sayg: hallerini birden uyandiran bir hal, Allah’a yakin olmamn
meydana getirdigi endise hissi, ona yakin olmaktan mahrum olma endisesi ve Allah’in
celal miisahedesini seyr etmekten haz duymak seklinde tarif edilmektedir. Uns ise,
ahismak, dost olmak, samimi olmak, cana yakin olmak, sevenin sevgilisi ile hemdem
olmasi, korkmadan ona yaklasmasi, sohbetinden haz almasi ve salikin Allah’in cemalini

dusiinerek kalbin ferahlanmas: halidir.***

240. Meybudi, a.g.e., I, 113.

241. Meybudi, a.g.e.. I, 519.

242. Heybet ve Uns hakinda, genis bilgi igin bkz. Kuseyri, 5.60; Serrac, a.g.e. s.64; Kelabizi, a.g.e.
s.125; Hucviri, a.g.e. s. 490; Sithreverdi. a.g.e.. 5. 246; Ubbidi. a.g.e. s. 197; Silleyman Uludag,
Tasavvuf Terimleri Sozligi, s. 54. H. Kamil Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 211.
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Zinniin Misti (6.245/859), “Uns, sevenin sevdiginden rahathkla her istedidini ve
arzuladigim istemesidir.”demistir?“ Hz. Ibrahim, “Ya Rabbim bana oliileri nasil
diriltecegini goster.” (Bakara. 2/260) ve Hz. Musa'mn, “Rabbim bana goriin sana
bakayim™ (A'rif. 7/143) demeleri buna delil olarak getirilmistir. Mevbudi. “hakikat
erbabmin gorusiine gore, burada Hz. Musa (a.s.) agik bir sekilde rii’yet talebinde, Hz.
ibrahim,(a.s.) remz ile ri'yet talebinde bulunmus ve Allah’in kelimum duymak
istemistir” der.** Goriiliyor ki Hz. [brahim ve Hz. Musa ahirete olabilecek seyleri

dinyada istemislerdir.

Muhammed Gazali (6.505/1111) halk ile beraber olmaktan sikilmak hep zikir ile
mesgul olmak ve zikrin halvetinden kendinden gegmeyi iins alameti olarak kaydeder. Zira
bu makamda olan salik halkin igine kangsa bile, toplumun iginde yapayalmz biridir.

245

Gortniigte halk ile beraber, manen Hak ile beraber olur.”™ Aym goriislere sahip olan

Meybudi, “salik iins makaminda iken dil zikirde, kalp tefekiirde, ruh ise nazda olur.”

i
der.**$

"Meybudi’ye gore heybet ve iins, kabz ve basttan daha astiin bir haldir. Heybet,
kabzn, tins de bastin istiin bir derecesidir. Uns hassii’l-haslann, sabikinun mertebesi, ve
sevgililerin dostlugudur. Uns makaminda olan silik tasavvufun son derecesine ulasmus,
atesin ortasinda olsa bile haberi olmaz, ate§ onu yakmaz.>*’ Ciineyd Bagdadi (6.297/909),
Seri Sakati (6.257/870) nin sdyle dedigini duydum: “Salik éyle bir hale ulagir ki, kilig ile
yiiziine vurulsa, acisim hissetmez.”***der. Kesfit’[-Esrdr’'da bu mindy: teyid eden séyle
bir menkibe anlatilir: Ebu Hafs Haddad (6.265/878) demirci idi. Son derece giir bir ates
yakmig, demiri de atesin igine koymustu. Ebu Hafs’in yamndan gegen biri, bir ayet
okudu, seyh o ayetin tesiriyle kendinden gegti ve iins haleti onda peyda oldu. Elini ocaga
soktu, korikte kizdinlan sicak demiri ¢ikard:. Bu durumu goéren ¢iragi: “Usta bu ne hal

ne yapiyorsun? kizgin demir eline almigsin,” dedi Bu durumdan sonra usta kendine geldi

243. Sithreverdi, a.g.e. s. 246.
244. Meybudi. a.g.e., I, 717-718.
245. Gazali. fhya, IV, 313

246. Meybudi. 1,718.

247. Meybudi. 1.520.

248. Kuseyri, a.g.e. s. 60.
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ve ondan sonra o sanati birakti ve sovle dedi: “Ka¢ deta sanat: birakuk, fakat tekrar

1249

basladik bu sefer de sanat bizi birakt1.

Uns ibader ve muhabbetin meyvesidir. Itaat eden herkes tinsivet eder. isyan eden

de Allah Tedlda’ dan uzaklagir.
L. Sekr ve Sahv

Sekr sarhos olmak, kendinden ge¢mek, esya arasindaki farklan gormemek,
dogruyu yanlistan, iviyi kotiiden, hayn serden, sevabi gilinahtan ayirtedememek, biitiin
zahiri ve batini kayitlardan azade olmak ve Hakk’a tevecciih etmek halidir. Sekrin zidd1
olan sahv ise uyanma, kendine gelme, aklin basta olma hali seklinde tarif edilmektedir.
Genel olarak vecd ehlinin sifati olarak bilinen sekr, gaybet haline benzemekle birlikte
bazen gaybetten ileri derecede olabilir. Sekr halinde olan salikin bazen ser’i hitktimlere

aykin soyledidi sozlere “satahat” veya “sathiyvar” denilmektedir.**

" Meybudi’nin hocast saylan Herevi, e§er mest olmanin ne oldugunu bana
sorarlarsa derim ki: “Mest olmak, temyiz kabiliyetini kaybetmektir yani egyamn
arasindaki farki gormemektir. Mest halinde ne yoklugun varhktan, ne de varhign
yokluktan, ne elin ayaktan, ne ayagn elden haberi olur. Sekrén (sekr halinde olan salik),
kendini dosttan, dostu kendinden ayirtedemeyen ve tamimayandir. Yalmz akli baginda
olmayan herkes sekran degildir. Mest olmak basit bir sifat ve ayiplanacak bir sey degildir.
Kimde sekr hali peyda olursa onda akil kalmaz.” Herevi, ardindan bu ménay1 ifade eden

su siiri ingad eder:
oS3l el 5 ae o 5l ol o
CJ‘-}T&‘bJ asily Sl oly £ o
5 AL 5 aad 3l ey gaie

e elia 53,0 ull o iy

249. Meybudi, a.g.e., I, 520; Attar, a.g.e. s. 391.
250. Sekr ve Sahv hususunda genis bilgi i¢in bkz. Kusgeyri, a.g.e. 5.71; Keldbazi, a.g.e. s. 135: Hucviri,
a.ge. 5.230; Sithreverdi. a.g.e.. s. 253; Ubbidi, a.g.e. s. 204,
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Senin sarhosunum, icki ve kadehten azadeyim
Senin kusunum, tane ve tuzaktan azadeyim.
Ka'be ve puthaneden maksadim sensin.

Ve eger ben bu her iki makamdan azade degilsem.™

Sekr vecd ehline has oldugu bilinmektedir. Salik Allah Teald 'min cemal tecelisint
miisahede edince sekr hali kendisinde peyda olur, ruhu manevi haz almava baslar, kalbi
ise mest olur. Bazen sekr hali gaybet halinden daha kuvvetli ve uzun siirebilir. Sekr
halinde olan sdlik bazen de ser’l hikiimlere karsi aykin séz ve davramslarda

252

bulunabilir.”" Bilindigi gibi, sekr halinde olan sélik bu davraniglarindan mesul degildir.
Meybudi’,” Vecde giren sdlik bazen sevgi deryasinda gark olup, hi¢bir sey yemez
ve igmez.” dedikten sonra Ebu Bekir Sibli (6.334/945) nin su vecd halini nakl eder:
“Sibli yedi giin vecde girdi, hi¢ bir sey yemedi i¢gmedi. Sevgi deryasinda gark oldu,
kendinden gegti ve soyle dedi: “Rabbimin zikri benim taamim, senasi nefsimin libasi,
nefsimden haya etmem ise igecegimdir. Nefsim, kalbime feda, kalbim ruhuma feda,
ruhum Rabbime feda.” Vecd hali sona erince ona “yedi giini hi¢ vemeden, hi¢ igmeden
nasil gegirdin.” dive sorduklarinda O s6yle cevap verdi: “Sevgilinin zikrinde olan,

. o . - 99253
yiyecegi ve 1gecegl nasil hatirlar.

Herevi’nin ifadesiyle, arifin cennetteki hissesi ti¢ seydir . Sema’ kulagm hissesi,
sarap dudagmn hissesi, didir goziin hissesidir. Sem&, vecd sahiplerinin, sarap asiklann,

didar muhibblerin nasibidir.>*

Yine Herevi’ye gore, sahv halinde olan silik dini ve diinyevi vazifelerini yerine
getirir. Sahvin derecesi sekre goredir. Sahvi Hak ile olanin sekri de Hak ile olur. Sekrine
nefis arzusu kangmus olanin sahvina da kangir. Sahwvi diizgin olan silik, sekr halinde

Allah Tedld onu kusurlardan muhafaza eder. Sekr halinin temsilcisi Beyazid-i Bistami

251. Herevi, Resail, s. 129.

252. Kuseyri, a.g.e. s. 71-72,
253. Meybudi, a.g.e.. V, 208,
254. Meybudi, a.g.e., X, 311-312.
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(6.262/875), sekri sahvdan astiin tutmus, sahv halinin temsilcisi sayilan Ciineyd Bagdadi

(6.297/909) de sahv makamim sekrden tstiin saymlstlr.255

M. Ask., Muhabbet ve Dostluk

Ask, asin sevgi; muhabbet insan kalbinin zevk aldigi seve meyvl etmesi; dostluk
ise, yakinhk, ahbaplik seklinde tarif edilebilir. Tasavvufta ¢oguniukla sevgi, hub.
muhabbet ve dostluk diye gesitli kisimlara aynlmaktadir. Sevginin en son mertebesi
asktir. Mutasavvuflar genel maéndda aski hakiki ve mecazi olmak uzere iki tiirde
incelerler. Uzerinde durduklan ask ise ask-¢ hakikidir. Buna ildhi ask da denilmektedir.
Bu dereceye varan kulu Allah Teil sever, kul da Allah’t sever. [ldhi agk tevhid ehli igin,

A A - . . 2
mecdzi agk avam igindir. *®

Meybudi, 6zelikle sevgi temasint en gok isleyen Ebu’l-Hiiseyin Nuri (6.295/907),
Rabiatii’l-Adeviyye (6.185/801), Seri Sakati (6.257/870), Ebu Bekir Sibli (6.334/945),
Bayezid Bistami (6.262/875), Ciineyd Bagdadi (6.297/909), Hallic-1 Manstr
(6.309/921), Pir-i Herdt Hace Abdullah Ensari Herevi (6.481/1088), gibi meshur
stfilerin sz ve menkibelerine gokga ver verdigi goriilmektedir. Bu sifilerin genel olarak
ask, astk ve masuk kelimeleri yerine hub, muhabbet, habib ve mahbib kelimelerini
kullandiklan kaynaklardan anlagilmaktadir. Meybudi’nin muasirlan sayilan Abdulkerim
Kuseyri (6.465/1072), Ali b. Osman Hucviri (6.470/1077) gibi sifiler de eserlerinde ask
kelimesine ya hi¢ yer vermemisler ya da ¢ok az kullanmuglardir. Allah sevgisini hub ve
muhabbet kelimeleri ile izah etmeve ¢alismuglardir. Tasavvuf tarihinde agk kavramim ik
defa muhabbetten aymp, inceleyenin Meybudi’nin muasirt Ahmed el-Gazali (6.520/1126)

oldugu ifade edilmektedir.”’

255. Hucviri, a.ge., s.230-231.

256. Ask, muhabbet ve dostluk, konusunda genis bilgi icin bkz. Kuseyri. a.g.e., s. 157, Mekki, a.g.e., II,
99; Serric, a.g.e., 57; Keldbazi, a.g.e., s. 128; Herevi, Mendzilu’s-Sairin, s. 71; Gazali, Mukage-
Sfetw’l-kuliab, s. 38; Geyldni. a.g.e., s. 23; Sithreverdi. a.g.e.. s. 242; Tbn Arabi, el-Fiituhat, 11, 143
: Aziz Nesefi. Insanu’l-Kamil, s. 112: Abdulbiki Gélpnarl, a.g.e.. s. 30-32.

257. Hasan Kimil Yimaz , Ask. D.J.A.. Istanbul, 1991. IV, 12.
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Hucviri de. Allah’a duyulan sevginin muhabbet kavramiyla ifade edilmesi
gerektigini diigiinmekte, bunun yerine ask kelimesinin kullanilmasimn caiz olmadigm

ifade etmektedir.*®

Sifilerden bazilan ise, aski §oyle tanf etmislerdir: Ebu Ali Dekkdk (405/1014),
Muhviddin Ibn Arabi (6.638/1240) ve Aziz b. Muhammed Nesefi (700/1301)’ye gore
ask. asirt sevei yani sevgide simn asmak demektir.”” Gazali"ye gore, Allah’t taniyan onu
sever. marifeti ziyadelestikce sevgi artar, iste bu sevgiye ask denilir*® Ask, hali ve
vicdani bir meseledir. Mevidnd Celdleddin Rumi (6.672/1273), “Biri agiklik nedir diye
bana sordu. Benim gibi olursan anlarsin”dedigi ifade etmektedir. Mevland soyle devam
ediyor: “Kalem gar¢abuk yazip gidiyordu. Ask konusuna gelince dayanamayarak sak etti.
Akil ise ask meselesinde gamura batms merkep gibi aciz kaldi.”**' Anlagildig: gibi, agk
mevzusu kalbi bir meseledir akil bu konuyu kavrayamaz. Herevi ise bu paralelde “ask

kann ates ile kansimdir’seklindeki tammlamay yapar.**

Mutasavviflar, “Ben gizli bir hazineydim. Bilinmeyi istedim ve mahlukat
yarattim. % hadisini ve “Allah onlari, onlar da Allah'i severler.” (Miide, 5/54) ayetini
delil gostererek, muhabbetin 6nce Hakk’tan zuhur ettigini ve biitiin alemin icadina sebep

oldugunu ifade ederler.

Belirtildigi gibi Meybudi ask, muhabbet ve dostluk konusuna gok¢a yer vermigtir.
Kendisine gore, melekler kullukla, insanlar, ubudiyet ve muhabbetle sereflenirler. Bedenin
gidast yemek oldugu gibi kalbin gidasi da ma’rifet ve muhabbettir. sonra Zinin Misti
(6.245/859)’nin su sitrini nakletmektedir:

'“,’IJ“' a]}_a -..)l_;.: :L(} g_.lv._;.jl o 1_.7-_“” UIJ:-

Muhabbet, sarab: en hayirli saraptir.

258. Hucviri, a.g e, s. 400.

259. Kuseyri, a.g.e. 5.318; Ibn Arabi. a.g.e. I, 143; Nesefi, a.g.e.,s. 114.
260. Gazali, Ihya, IV, 272.

261. Mevlana. Mesnevi, 1. 78.

262. Meybudi. a.g.c.. I, 60.
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Diger saraplar serap gibidir ***

Meybudi “Allah miiminierin velisidir.” (Bakara. 2/257) ayet-i kerimenin tefsirinde
Allah Tedld, Gg cihetle miiminlerin dostu ve yardimcisi oldugunu su sekilde agiklar:

1- Miminlere hidavet veren odur. Allah miiminlerin Rabbidir. Onlan kiflirden
korur, dogru yolu gosterir ve dogru yola iletir. Tevhidin delillerini kendilerine gosterir ki,
dogru yolu bulsunlar.

2~ Miiminlerin yardimeist Allah’tir. Islerini dogrultur, kifirlere karsi onlara vardim
eder.

3~ Taatlarina kars1 miikafat verir. Az amellerine karyi, kendilerine gok sevap ve

mikafat verir 2%

Sifilere gore hakiki sevgi, Allah ve peygamber sevgisidir. Hadis-i serifte, “Sizden
biri beni anasindan, babasmdan, eviadindan ve biitiin insanlardan daha ¢ok sevmedikce
iman etmig sayimaz.** Buyurulmaktadir. Meybudi, bu hadisin agiklamasinda “Kim
kendi malim muilkiini, goluk - ¢ocugunu, anne - babasim Allah’tan ve Resuliinden daha
¢ok severse onun Islamiyet’ten bir hissesi yoktur ve iman hakikatindan da nasibi olmaz.”
Deyip, bu hususta soyle bir menkibe nakleder: Ahmed Dimeski, bir giin anne ve babasimn
oniinde oturmustu. Anne ve babasi: “Ey Ahmed kaybol nereye gidersen git. Biz seni
Allah’a bagisladik.” Ahmed hasret g6z yaslarim doktii, Ké’be’ye dogru yola koyuldu ve
sOyle dedi: “Ey Allah’im simdiye kadar bir annem, bir babam vardi. Simdi ise senden
baska kimsem yok.” Sam’dan ¢ikt1 Ka’be’ye vardi. Orada tam yirmi dért sene kaldi. Bir
gin anne ve babasim ziyaret i¢in Sam’a dondii. Eve gelip kapiy1 ¢aldi. Annesi: “Kim o
dedi” Ahmed, “Oglunuz” Annesi: “Bir oglumuz vardi onu Allah’a bagisladik. Bizim artik

267

Ahmed ve Mehmed ile isimiz kalmadi” deyip kapiy1 agmaya bile ihtiyag duymadr.

Meybudi, “De ki Eger Allah’: seviyorsaniz bana uyun ki Allah da sizi sevsin.”
(Al-i Imran.3/31) ayetini tefsir ederken, dostlugun ii¢ derecesinin oldugunu sdylemektedir:

1- Heva, bedenin sifatidir ve nefis ile kdimdir.

263. Acluni. a.g.e., II, 132.

264. Meybudi.a.g.e..VII. 126.
265. Meybudi, a.g.e.. [,702-703.
266. Buhari, Iman. 8.

267. Meybudi. a.g.e.. IV, 106.



los

2- Muhabber, kalbin sifat1 ve kalp ile kaimdir.

3- Agk, ruhun sifaudir. Ask agidin, agik ise belanin siginagidir. Aynica ask, agigin
azabu, agik ise belanin azabidir. Ruhun sifat1 olan agki de ii¢ dereceye awinir:

- Dogruluk, ariflerin askidir.

2- Sarhosluk, saskmlann agkidir.

3- Yokluk, askta fani olanlarm askidir.**®

“Ask yolunda gergekten Hallic- Mansir (5.309/921) gibisi ¢tkmadi.” diyen
Meybudi’nin ask:r istirap ve elem seklinde isleven Hallic’in ve Hace Abdullah
Ensari’Herevi (6.481/1088)’nin izini takip ettigi gorulmektedir. Aski 1zdirap ve elem
seklinde isleyen Meybudi, bu mindy: teyid eden su menkibeyi de kavdeder: Bisr Hafi
(6.277/8419, “Bagdat pazannda dolasiyordum. Birine bin kamg¢1 vurdular ah bile demedi.
Ondan sonra hapishaneye gétiirdiiler. Ben de arkasindan gittim ve sordum: Niye sana bin
kame1 vurdular? “Ask tutkunlugundan™ dedi. “Peki niye ah bile demedin?” Dedi: “O anda
masikum beni seyrediyordu. Masiikun miisahedesiyle oyle kendimden gegmistim ki
inlemeye takat getiremedim.” DPCedim: “Eger masikun miisahedesinde isen nasil
kendindesin .” Nara att1 ve kendini dagitt1 ve soyle dedi: “Evet ask gergek olunca, bela

ni’met rengine biriiniir.”?%

Aski elem ve 1stirap seklinde isleyen Abdullah Ensari Herevi, bu hususta su veciz
sozleri serdetmektedir: ”Ya Rabbi bulunmus olam anyorum, géren gozlerle sdylityorum.
Kimim var ne anyorum, kimi géreyim ne séyleyeyim, bu arayip bulmanin agigiyim , bu
sdziin esirlyim, Allah’im kendim ettim, kendim buldum, atesi kendi kendime artirdim.
Dostluktan feryat ettim kalb ve ruhu zora saldim. Ey merhamet sahibi simdilik bogulmak

»20  Herevi, aynca askin gam ve eleminden

lizereyim, elimden tut, boguluyorum.
memnuniyetini soyle dile getirir: “Ilahi igilen yeri biliyorum. Amma, gam ve kederimi
ortadan kaldiracak kimseyi bulamtyorum. Génliim susuz bir damla su arzular inliyorum.
Sucu susuzlugumu gideremiyor. Deryay1 buluncaya kadar binlerce ¢esme ve irmaktan

gectim. Ben deryay: istiyorum. Ask atesinde bogulam gérdiin mii? Ben onun gibiyim sen

268. Meybudi, a.g.e., I, 351.
269. Meybudi, a.g.e., I, 423.
270. Meybudi. a.g.e., IL. 95.
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deniz iginde olup susayam gordin mi? iste ben oyum ¢olde kaldim saskimm feryadima

ulas goniilsiizlign elinden ah u figan igindeyim.”*"" deyip bu manada su siid ingad eder:

V‘M"OL-» A58 s s o ooy ans Wi b oS!

Bir derdin izdirabina miibtela olmusum

. . . . - - - 372
Zira o derdi yiiz bin dermdnd degismem.” -

Yine Herevi've gore, dostlugu kabul etmek nzadir. Dostluk suyunu fazlalagtiran
vefadir, dostluk hazinesinin mayesi hep nurdur, dostluk agacimn mayesi hep mutluluktur.
Her kim dosttan dostluk mikafatim ararsa nankordiir. Asil dostluk, Allah'mn dostlugudur,
gerive kalan her sey bostur. Mevld'ya en yakin menzil dostluktur, hep mutluluk
meyvesini veren agag, dostluktur. Unsiyet nergisinin bittigi tiirbe dostluktur. Her nur
yagdiran bulut dostluktur. Zehiri seker olan sarap, dostluktur. Toprag: hep misk u amber
olan yol, dostluktur. Cigegi hep bal olan sarap, dostluktur. Dostlugun isareti ezelidir.

72T Herevi

Dostlugun izi ebedidir. Cennet memleketi dostluk agacimn bir dahdir.
sdzlerine soyle siirdiiriir: “Ey Allah’im! mutluluk bagindan bir nesim estir, gonli feda
ettim, dostluk hazinesinden bir koku buldum. Padisahhkla &lemin bayina nida ettim.
Hakikat magrikindan bir gsimsek parladi. Golin suyunu az zannettik tasavvur etmedik.
114hi! Sensiz olan mutluluk kederdir. senin yolunda olmayan menzil zindandir. Seni talep
etmeyen kalp virandir.*™* Denilebilir ki, asil mutluluk ancak Allah’a dost olmakla elde

edilir.

Kegfu'l-Esrar'da her firsatta siirlerine yer verilen Senai de agkin elem ve 1ztirabim
su musralarla dile getirir:
32 8 U sl i e pe )
&:& r_lL_E »nt J«L.{ Ju- 3= o)‘_;{
32 ¢Sy S8 5 an p dy

&.‘_:r:'- 3)‘4.33;. 3 )‘;)ﬁJT}(

271. Meybudi, a.g.e., ITI, 779.
272. Meybudi.a.g.e.. III, 795,
273. Meybudi, a.g.e., IIL. 155.
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Bundan bovle askin ganundan soz etme ey Senai
Zira ask dleminde senin gibi avareler vardir
Sen ogiidii kabul et ve askin altinda bir yol tut

Zira akan su, askin gamn toplar durur.’”

Meybudi, “Dostluktaki gam ve keder kalbi mdsividan temizler” Deyip su
menkibeyi nakletmektedir: David (a.s.): “Ey Allah’im uzuvlan su ile yikadigimda
temizlenir. Kalbi ne ile yikayayim ki senden bagka her seyden pak olsun.” Dedi. Bu suale
soyle bir ferman cevap olarak geldi: “Kalbi gam ve hasret suyu ile yika.” Dedim “Ey
Allah’im bu gam ve kederi nerede bulabilinm.?” Allah Tedld soyle buyurdu: “Bu
kederinizi biz géndeririz. %"

Meybudi'nin ifadesiyle dostluk, hayret verici bir i§ ve sasilacak bir yoldur.
Diinyada 6ldurilmis bir insan i¢in katile kisas ya da diyet uygulanr. Dostlugun usuliinde
ise kisas ve divet maktQl iizerine vaciptir. Bu konuda Herevi’nin su sozlerine yer verir:
Herevi “Ben dostlugun o6ldurilmesinde kisasin oldugun ne bileyim? Ben dostlugun
kiyamete kadar oldugunu nereden bileyim ve dostlugun 6ldurilmesinde diyet istemek
farzdir. Subhanallah, Subhanallah bu ne istir, bu ne istir, kavmi yakti, kavmi oldiirdi™"”
deyip bu konudaki hayretini ifade etmektedir

Allah’in dostlan her zaman mutlu ve sevinglidirler, gam ve kederden uzak, fazilet
ve ni’'met i¢inde, sonsuz keremin oldugu sevgi bahgesinde, mutluluk kadehleri her an
ellerinde dolasir.””®. Dostluk bir sirdir. Dostluk sahifesinde dyle nakish bir hat var ki,
asiklardan baskas: terciime edemez. Dostluk halvethanesinde, dostlar arasinda yle bir sir

vardir ki agiklardan baskasi onun sirrin: bilmez.*”

Meybudi, “Allah dostlarimn birbirlerini de sevmeleri gerekir” deyip su menkibeyi
de kaydeder Ebu Idris-i Hevlani, Muaz’a “Ben seni seviyorum” dedi Muaz s6yle dedi:

“Miijdeler olsun ki ben Allah’in Resuliin’den sunu igitmigtim™: “Kiyamet giiniinde Arg-1

274. Meybudi. a.g.e., II1. 624.

275. Meybudi, a.g.e., I1, 95; Senai-i Gaznevi Hekim Abdulmecid. Divan, s.y.. ts.. 5. 1150.
276. Meybudi, a.g.e., 1, 710.

277. Meybudi, a.g.e., I, 479-480.

278. Meybudi.a.g.e., 11, 356.
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Mecide kiirstler konulacak. Yiizleri ayin on dérdiinct gecesinin parlakhi@t gibi parlayan
bir grup. bitiin insanlar kiyamet dehsetinden korku iginde iken onlar emniyet iginde
olurlar. Allah’in Resulii’ne “Bunlar kim?” diye soruldu. Sovle cevap verdi: “Allah igin
birbirlerini seven kullar.” Miifessir Mucahid b. Cebr (6.103/721) ise bu konuda soyle
dedi: “Allah’in dostlant birbirlerine karsi giilimsediklerinde, ginahlan tipki agaglann
yapraklan gibi dokultr. Nihavet Allah’a tertemiz bir sekilde kavusurlar. Kiyamet

giiniinde Allah Tedld min semsivesi altinda emnivet i¢inde bulunuriar.**®

Sufilere gore. fani seyler sevilmeye ve asik olunmava layik degildir. Fani seylere
agik olanlar, daha sonra bunlann tzerindeki fend ve zeval damgasim goriip onlardan yuz

¢evirirse baki mahbibu bulabilir. Boylece mecazi ask , hakiki aska déniisebilir.

N. Seriat, Tarikat, Hakikat ve Ma’rifet

Tasavvufi istilahta seriat, zahiri hikiimler, fikih kaideleri, hukuki kurallar, insamn
bedeni ve diinyas: ile ilgili dinl hususlar, hakikatin dig yiizii, kullugun geregini yerine
getirmek demektir. Hz. Peygamberin siizii seriat, davramglan tarikat, yasantist hakikattir.
Tarikat, Hakk’a ermek igin bir takim kurallari bulunan yoldur. Hakikat, Kalbin daimi
surette Allah’m huzurunda bulunmasi, [lahi ilemde milsahede edilen fakat ifade
edilmeyen gercekler. Kesf ve ilham yolu ile bilinen gergekler, Hakk’in salikten vasiflarim
alarak yerine kendi vasiflanm koymasidir. Ma’rifet ise kesf ve ilhdm ile hasil olan bilgi,

manevi ve i¢ tecriibe ile dgrenilen ilim manalanna gelmektedir.”*!

Seriat, tarikat, hakikat ve marifet beden, kalp ve ruh gibi birbirini tamamlar.
Meybudi, “Seriat nedir? Hakikat nedir?” sorusuna §dyle cevap vermektedir: Senat ¢ira,
hakikat onun nurudur. Seriat bend, hakikat nasihattir. Seriat niyaz, hakikat nazdir. Seriat

zahir ritkiinler, hakikat batni gergeklerdir.”** Yine Meybudi’ye gore seriat, mabudun

279. Meybudia.g.e., I, 152.

280. Meybudi, a.g.e., 11, 83.

281. Serat, tarikat, hakikat ve ma’rifet konusunda genis bilgi icin bkz. Keldbazi, a.g.e., s. 69, 151; Ku-
sevri, a.g.e., s. 41, 82, 311, 363. Muhasibi, Riaye, s. 74; Serric, a.g.e., 35; Hucviri, a.g.e., 341; Mu
hammed Ali Ayni, a.g.e., 5. 179, 192  Siileyman uludag, Tasavvuf Terimleri Sozlaga, s. 215, 347

492, 510,
282. Meybudi.a.g.e.. I, 740.



109

varhgim ikrar, kendisi ile amel etmek ve ihlistan ibarettir.™ Hakikat. seriatsiz olmaz.

seriat de hakikatsiz olmaz.”**

Seriat bedeni, tarikat kalbi, hakikat ruhu aydinlanr.*®
Hakikat seriate gore tendeki ruh gibidir, ruhsuz beden neye yararsa, hakikatsiz seriatta
Oyledir. Seriat, butin vapilanlann i¢inde toplandiklan “beytii 'I-hadim™dir. Binasi hizmet
ve ibadet ile ortulmis, hakikat ise, iginde ariflerin oldugu “beytii 'l~haram’ dir. Binas
hiirmet ve miisahede ile ériilmiistiir.”*® Seratin temiz saydigi sey temiz, pis saydid1 sey.
pistir. Asil yol seriatin gosterdigi yoldur. Asil ¢ira seriatn yaktig: qiradir. ™ ilk siifilerin
hemen hemen tamam:, sonraki mutasavwiflanin ise biviik ekseriyeti seriata ve zahin

ahkima baglhhk géstermislerdir.”®

Gortiliyor ki Meybudi, de sifilerin buylk ekseriyeti
gibi, once seriatta uymak gerektigini ifade edip, seriat ve hakikati ruh ve bedene
benzeterek, birbirinden aynlmalanmn mimkin olamayacagim ifade etmektedir. Genelde
bitiin mutasavwiflanin bag vurduklan ve dayandiklan ana kaynak Kur’an-i Kerim ve

siinnettir. 2

Sifilerin genel olarak ilmi, ilm-i zahir ve ilm-i batin diye ikiye aywrdiklan
bilinmektedir.”® Seriat ilmini zahir, tarikat, hakikat ve marifet ilmini de batn smufina dahil -
ederler. Meybudi, seriat, tarikat, ve hakikat ilminin 6grenilmesi hususunda su gérisleri
kaydetmektedir: Seriat ilmini hoca &gretir, ¢alismak ile elde edilir. Tarikat ilmini pir
ogretir. Hakikat ilmini ise Allah Tedld ogretir. Her kim seriat ilminde istadinin etkisinin
olmadigini zannederse zindiktir. Her kim, tarikat ilminin pir olmadan tesirle olacagiu
kabul ederse fitnecidir. Her kim hakikat ilminin Cenab-Hak’tan baskasi tarafindan
ogretildigini iddia ederse magrurdur. Hakikat ilmine varmak i¢in 6nce seriat ilmini
ogrenmek gerekir.®' Seriat ilmi sonradan &grenilir. Hakikat ilmi bulunur. Seriat ilmi
telkin iledir. Hakikat ilmi, yakinin nurundandir, Salik, hakikat ilmini Allah Tedld’mn nuru
ve kalbin ufku ile 6grenir. Zikir ehli, Kur’an ehlidir. Kur’dn’mn manésina bakar ona

gore hareket eder. Allah (c.c.) onlann kalplerini hikmet nuru ile aydinlatir ve marifet

283. Meybudi, a.g.e., III. 774--775.

284. Meybudi. a.g.e., IV,11.

285. Meybudi, a.g.e., X. 62.

286. Meybudi, 1, 468-469.

287. Meybudi, IIL 26.

288. Mustafa Kara, Tekkeler ve Zaviyveler, Istanbul, 1990, s. 24 (Siileyman Uludag’in Takdiminden)

289. Mustafa Tahraly, “Mevidnd ve Ibn Arabi iizerine Soylegi,” Islam Dergisi, yil, 14, sy., 160, Istanbul,
1996, s. 3.

290. Mehmed Ali Ayni. a.g.e. s. 187.

291. Meybudi. a.g.e., IIL 774-775



170

cirasimu kalplerinde vakar.™ Su halde Meybudi’ye gore hakikate varmak igin once seriati

ogrenip. ona gore hareket etmek gerekir.

Meybudi’nin ifadesiyle ma’rifetin esas1 dorttiir: Birincisi, Allah’t bilmek ,Ikincisi
seytam bilmek , Giglinciist nefsi bilmek, dordiinciisi herseyi Allah i¢in yapmayi bilmek. ™
Ma’rifetin alameti, aglamak, dud ve nzadir. Aglamak cefeya karsi, dud ataya karst nza
kazaya karsi olur. Ma’rifet davasinda bulunan silikte bu (¢ haslet olmazsa o davasinda
sadik degildir ve arifler zimresinden sayimaz, civanmertlerin arasinda yeri olmaz.**
Ismail Hakki Erzurumi de ma’rifet alametlerini $6yle siralamaktadir:

1- Masivadya karg1i muhabbet beslememek

2- Az yemek, az igmek, az konusmak

3- Hakka tevekkiil, teslim ve nza

4- Halka kars1 giizel ahlakla, tevazu, yumusaklik ve giiler ytiz gostermek. ™

Kesfu'l-Esrar'da ma’rifetin yeri ariflerin kalbi olarak gésterilmektedir. Buras
sehvet ile harap olur. Buray1 harap eden de zilimdir. Malik b. Dindr (6.131/748),
Basra’da kirk yil kaldi Basra’min taze hurmalanindan olinceye kadar hi¢ yemedi.
Kendisine nigin yemedigi soruldugunda O soyle dedi: “Sehvet sahibi, Rabbi tarafindan
sevilir mi? Gonliini aldka duydugu seylerden temizleyenin, kalbi abad olur; kendist de
arifler ziimresine dahil olmug olur.”® Meybudi, “Giines dogdugu zaman.” ayetini tefsir
ederken soyle bir tesbihte bulunur. “Giines diinyayr aydinlattigi gibi mérifet nuru da
kalpleri aydmnlatir. Giines diinyay1 aydmlatir ki insanlar yaratiklara bakip Allah™
gorsiinler, marifet nuru kalpleri aydinlatir ki Allah (c.c.) onlara baksin.”’

Meybudi’nin Pigva-y1 ehl-i hakikat dedigi Hace Abdullah Ensari Herevi , marifeti
dvamin ve ve haslann marifeti olmak iizere ikiye ayirmaktadir. Avammn marifeti isitmek,
haslarin marifeti ayandir.®® “Elgiye indirilen (Kur'dn)1 dinledikleri zaman, tandiklar:

gercekten dolay: gozlerinin yasla dolup tasidigim gorirsiin. Derler ki “Rabbimiz

292. Meybudi, V1,221, 1,552.

293. Hiiseyin Aydin, a.g.e., s. 131.

294. Meybudi, a.g.e. 11, 214.

295, Ismail Hakk Erzurumi, a.g.e. I, 438.
296. Meybudi, a.g.e., I, 330.

297. Meybudi. a.g.e, V, 653.

298. Meybudi, a.g.e., I, 215.
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inandik bizi sahitlerle beraber yaz!™(Maide.5/83) ayeti dvamin marifeti, “O size ayetlerini (
delilerini) gosterecek siz de buniar: tamyacaksiniz. "(Neml. 27/93) ayeti haslarin marifetine

delil olarak getirilmistir.

Sufilere gore seriat, tarikat, ma’rifet ve hakikat bir bedenin azalan gibi birbirinden
ayrilmayan bir butiindir. Salik seriat kuralarna gore hareket eder, tarikat adabimi yerine

getirirse ma’rifet ve hakikata nail olabilir.



DORDUNCU BOLUM

KESFU’L-ESRAR’DA ULUHIYET VE SEYR U SULUK



L. ULUHIYET

Uldhiyyet konusu, Isldm dini basta olmak iizere biitin dinlerin 6nemli
meselelerinden biridir. Allah’in zat, sifat ve fiil noktalarindan birligi, ¢esitli usullerle
ispatlanmaya ¢aligilmistir. Isldmi ilimlerden “keldm “in temel gayesi. Islimi agidan bir
tevhid akidesini ortaya koymaktir denebilir. Bu konuda mutasavviflar da degisik

goriisler ortaya atmuslardir.’

Meybudi’nin Kegfu 'l-Esrdr ve Uddetu'l-Ebrdr 'da ki tasavvufi goérislerine yer
verilirken, basta tefsirini genislettigi Hace Abdullah Ensiri Herevi (6.481/1088) ve
diger bir kistm mutasavviflarin digincelerine de yer verilmeye cahsildi. “Tevhid,
Esmaii’l-Hiisnd, Fend, Bekd, Cem’, Fark, Rii'yer” gibi Cenab-1 Hak ile direkt alakali

meseleler Uluhiyet baslig1 altinda incelendi.

A. Tevhid

Ik sufilerin tzerinde en g¢ok durduklan mesele tevhid idi. O donemde kelimi
munakasalarin temelini tevhid teskil ediyordu. Mu’tezile, tevhidin akil yolu ile
bulacagini savunuyor, sufiler ise tevhidin akil yolu ile degil, vahiy ve ilham yolu ile,
duyu ve sezgi giiciityle bulunacagina inanmaktaydilar. Sufilere gore “Hakk’:, Hak’tan
baskas: bilemez, hi¢bir sey onu idrak edemez. Zira her seyde bir noksanlik vardir,

eksikler O kemali nasil idrak edebilirler.”

Isldm &limlerine gore tevhid; bir kilma, birleme, Allah’in gergek tek olup, her
tirli ortak ve benzerden miinezzeh olduguna inanmak, bilgi ve delilerle Allah’in
birligini tasdik etmek, Allah’in birligini kabul edip, Allah’tan bagka bir varlik
olmadigina, Allah’in zatim aklan tasavvur edilen ve zihnen tahayyiil edilen her seyden
tecrit etmek, Allah’tan bagka hi¢bir varlikta fiil, sifat ve zat bulunmadigina inanmak,
Allah’tan bagka, higbir miiessir-i hakiki kabul etmeyip biitiin sebepleri reddetmek,

1. Abdulhakim Yiice, a.ge., s. 153-154.
2. Siilleyman Ates, IslamTasavvufu, s. 493.
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Allah’in sifatin1 mutlak kabul edip, baskasimn sifatin1 reddetmek veya her tiirlii kuvvet
ve kudretin Allah’in her seye samil olan kudretinde gark ve her turld ilmin Allah’in
ilminde yok oldugunu bilmek, Allah’in da varliginda yok olup, Allah’in zatindan baska

higbir varlik, fiil ve sifat tanimamaktir. Kisacasi bir bilme, bir gérme halidir?

Meybudi’nin Kesfu'l-Esrar ve Uddetu’l-Ebrdr adli tefsirinden anlasildigina
gore, tevhid konusunda sufilerle ayn1 gorisi paylastigi soylenebilir. Meybudi’ye gére
tevhid; Allah Teald’mn birligini dil ile s6ylemek ve kalp ile tasdik etmektir.* Tevhid
yedi asumanda ve yedi zeminde hazir ve nazir olan Allah Tedld’nin egsiz ve benzersiz
olduguna inanmaktir. Zira, Cendb-1 Hak zatinda benzersiz, yiicelikte nazirsiz, sifatta
egsiz, ayiplardan pak, noksanlardan miinezzehtir. Biyiikliikte her seyden yicedir. Her
sey aciz, kendisi kadirdir. Her sey cahil, kendisi her seyi bilendir. Her seyin est var,
kendisi egsizdir. Her sey noksan O ise noksanlardan miinezzehtir. Ezelden ebede kadar
dogurmamistir ve dogmamustir.’ Nitekim hadis-i serifte soyle denilmistir “Kim
Allah’tan baska ildéh olmadigina Allah’in bir ve seriksiz olduguna ve Muhammed'in
onun kulu ve Resiilu olduguna, keza Hz. Isd'nm da Allah'm kulu ve elgisi olup, H:.
Meryem e attig1 bir kelimesi ve kendinden bir ruh olduguna, keza cennet ve cehennemin
hak olduguna sehddet ederse, her ne amel iizere olursa olsun Allah onu cennetine

koyacaktwr.” ©

Meybudi’nin Pir-i tarikat diye vasiflandirdidi Abdullah Ensari Herevi
(6.481/1088) gergek tevhid, Allah Tedld’yr bir tek olarak bilmek degildir. Gegek
tevhid, bir tek olarak bilinen Cendb-1 Hak ile olmak, ondan bagka her seyden uzak
olmaktir.”

3. Tevhid konusunda genis bilgi igin bkz. Kuseyri. a.g.e. s. 298; Serric. a.g.e. s. 28. 348: Kelabizi. a.g.c,
s. 31: Herevi. Menazilu’s-Sairin, s. 110; Hucviri. a.g.e. s. 356; el-MekKki. a.g e, I, 85; Gazali, Mec-
mu’u Resail, s. 108; Namiki. a.g.e.. s. 75; Maturidi. Kitabu’t-Tevhid, s. 3; Cimi, a.ge., s. 169: Gey-
lani, a.g.e., 224; Nesefi, Kegfu'l-Hakdik, s. 149; Nesefi. el-Insanu’l-Kamil, s. 37; Nihat Keklik a.ge.,
s. 23; Ibrahim Diizen. a.g.e., s. 63; Tahsin Yazic1, “Tevhid” 1.A. Istanbul, 1986, XIV/1, 214-215.

4. Meybudi, a.g.e., V1, 309.

5. Meybudi, a.g.e., I, 453.

6. Buhari, Enbiya, 47; Miislim, Iman, 46, Tirmizi, Iman, 17.

7. Meybudi, a.ge., II. 396, IV, 267.



Meybudi, “Yerin ve géklerin yvaranhgim diigiiniirler” (‘Al-i Imrin. 3/191) ayet-i
kerimenin tefsirinde, “Allah Tedlda’'min zatimi tefekkir etmemek gerekir, zira insan
Cenab-1 Hakk’in zatim1 kavrayamaz. Zatinin gergek mahiyeti insanin hafsalasina sigmaz
ve insan Allah Tedld nin zatim kavramaktan dcizdir. Insan oglu, Yiice Allah’mn sanatina

bakip tefekkiir etmelidir.”der.®

“Siiphesiz goklerin ve yerin yaratilmasinda, gecenin ve giindiiztin degismesinde,
insanlarm faydasina olan seyleri denizde tasivip giden gemilerde, Allah'm gokten su
indirip onunla o6lmiis olan yeri dirilterek iizerine her ¢esit canlpt yaymasinda,
riizgdrlart ve yer ile gok arasmda emre hazir bekleyen bulutlart evirip gevirmesinde
elbette diigiinen bir topluluk icin (Allah'in varligina ve birligine) deliller vardir.”
(Bakara. 2/164) Meybudi ayet-i kerimenin tefsirinde ise, Cendb-1 Hak bu ayette mahlukata
yol gosteriyor ki, mahlukat asumandaki ve zemindeki essiz sanatina nazar etsin ve sanii
tamsin ve essizligini ikrar etsin.” ibn Atd’ya gore, dvam masnuét ile Allah Tedla’yt
tanir. Cendb-1 Hak’in has dostlan ise, sifat: ile; Peygamberler ve hassu’l-haslar, Cenab-1
Hak’1 zat1 ile tamr. Su halde dvam sanata bakar, sanattan sini’e ulagir.® Su siir bunu

veciz bir sekilde ifade etmektedir.
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Eserlerimiz bize sahitlik ediyor

Bizden sonra eserlerimize nazar ediniz.!!

Hucviri ise kdinattaki biitiin eserlerin sini’e sahitlik ettigini soyle ifade
etmektedir: “Tevhid, bir seyin vahdaniyetine ve birligine hitkkmetmektir. Ehl-i siinnet,
Allah’in vahdaniyetine hakikaten hikmetmistir. Zira onlar bu 4lemde latif ve hos bir

sanat eseri ve hayret verici giizellikte bir fiil gdrmiisler, bir ¢ok giizel seyleri miisahede

8. Meybudi. a.ge., IL, 396.
9. Meybudi. a.ge.. I, 441.
10. Meybudi, a.ge., I, 441.
11. Meybudi, a.g.e., L 352, I, 780, V., 207, IX, 344.



etmisler, bu kadar sanath eserlerin kendi kendine viicuda gelmesinin imkansiz olduguna
inanmislar ve bu eserlerin yokluktan viicuda gelmeleri igin bir fdilin mevcudiyetini
zaruri gormiislerdir. Yani dlem, arz, semd, giines, ay, deniz, kara, dag ve sahra, sekilleri,
hareketleri, sikunlan, 6limleri ve hayatlan ile bir fiile ihtiyag gdstermektedir. Btiin
bunlarin bir yaraticilarinin olmas: zaruridir. Bunlann iki veya daha fazla yaraticiya da
ihtiyaglant yoktur. Zira ustalan birdir, kdmildir, haydir, alimdir, yiicedir, kadirdir,

ortaktan da beridir.”"?

Has kullar, sifattan mevsufa ulasir; Hassu’l-haslar, isimden misemmaya ulasir.
Peygamberler ve siddikler, Cenab-1 Hakk’1 masivi ile degil, onu onunla tanir, Ondan
ona bakarlar. ® “Rabbini gormedin mi gélgeyi nasi uzam” (Furkan. 25/45) ayet-i kerimesi
buna isaret etmektedir. Burada isaret edilen, Cendb-1 Hakk’in sanatim gérmek igin
gblgeye (sanatta) bak denilmemis, sanati gérmek igin once sani'e bak denilmigtir.

3 .- 4 e . . .14
Kisacasi, sanatan sani’e degil, saniden sanata bakmak gerektigine isaret edilmektedir.”

Hakiki tevhide, akil, delil veya kul kendi gayretiyle degil, ancak vahiy ve ilham
yolu ile varilabilir gorusiinii kabul eden pir-i tarikat Herevi, bu meyanda soyle diyor:
“Yaratilanlarla Allah Tedld’y1 tantyan miskin, nimet igin seven zavall, kendi cehd ve
gayretiyle arayan bosa kiirek ¢eker, yaratilanlarla tantyan, korku ve tamah ile ona kulluk
eder. Onu onunla arayan aramaksizin bulur.!® Bu konuda Abdullah Ensari Herevi ile
aym gorisi paylasan Meybudi soyle diyor: “Seni kim bilir, seni sen bilirsin, seni kimse
bilmez, seni senin bilmen yeter. Ey kendi sendsina layik, Ey kendi ‘atdsiin sitkriini
yapan, kul bizzat senin hizmetinden aciz, kendi iktidaniyla seni sena etmekten aciz. Ey
kerem sahibi! Senin dermam oldugun derdin esiriyim. Ben, senin zatin hakkinda ne

bilirim, ben ‘O’yum dedigin igin sen ‘O’sun diyorum.”'®

12. Hucvri. a.ge., s. 359.
13. Meybudi. a.ge., I, 441.
14, Meyvbudi. a.ge., L 441.
15, Mevbudi, a.g.e., III, 639.
16. Meybudi. a.g.e., L 30.



Ebu Bekir Vasitl ise soyle diyor: “insanlar ona giderler, arifler ondan gelirler.
Eger biri ben delil yolu ile Allah Tedld’y1 tamidim derse, sen ona sdyle delili nasil
tanidin? Evet Allah Tedld’y: delil ile tammak miimkiin degil. Hz. Ibrahim (a.s.) yildiz,
ay, kamer, giines gibi delilleri gordu, fakat sonunda hepsini atti ve tevhidin cemalini
ayan gozii ile gordi'’ ve soyle dedi: “Ey kavmim, ben sizin (Allah'a) ortak kostugumuz

seylerden uzagim” (En’am, 6/78)

Meybudi, “Onlar bilgice onu kavrayamazlar.” (Tihi, 20/110) ayetinin tefsirinde
de insamin yalniz bagina ve kendi akliyla Allah Tedld’y: bulmasimun mimkin
olmayacagim ifade eder.'® Yine Meybudi’ye gore, tevhid ve sehadet makami Allah
Teald nin siginak, emniyet ve huzur yeridir. Kul ziinnar (Hiristiyan rahiplerin veya puta
tapanlarin bellerine bagladiklan ritkua mani olan kusak) baglasa, bin v1l puta secde etse,
atesperest dahi olsa, tevhid ve sehadet yaygisinin Gzerine ayak bastt m1 ceza atesinden

emin olur ve en biiyiik ndvina miistehak olur."

Avarifu’'l-Mearifte kayd edildigine gore, kulun i¢ dlemi giphelerden arinmus,
Islam’in emirlerine teslimiyeti ve baglihg tam, kendisini kotiilige sevk ve tahrik

edecek bir duygu olmadig zaman, gergek tevhide ulagmis olur.?

Meybudi, “Allah’tan baska ilah olmadigmi bil” (Muhammed. 47/19), ayet-i
kerimenin tefsirinde, tevhid kelimesinin dinin esas: ve mayesi, Islam dininin en bityiik
rikni, imanin kalesi, ehl-1 imanin siari, cennetin de anahtart oldugunu belirtikten sonra
“Bu kelimeyi sdylemeyen ne Misliman olur ne de diinyada, ne de ahirette selamet
bulur” der.? Herevi ise bu hususta sdyle diyor: “ Ilahi ne seni tammaksizin mutluluk
var, ne de seni bulmaksizin hayat var. Sensiz yasamak 6liim, senin ile yasamak ise ebedi
dirliktir.??

17. Meybudi, a.g.e., 111, 410.
18. Meybudi, a.ge., 1, 127.
19. Meybudi, a.g.e., II1, 831.
20. Siihreverdi, a.g.e., 5. 54.
21. Meybudi, a.ge., IX, 171.
22. Meybudi, a.g.e., IV, 36.
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Meybudi'ye gore, esasta iki cesit tevhid vardir: Tevhid-i fkrdr ve Tevhid-i
Marifet. Tevhid-i Tkrar, avamn tevhidi; Tevhid-i Ma’rifet arif ve siddiklerin tevhididir.
Tevhid-i Ikrér dil ile soyleyip kalb ile tasdik etmektir. Tevhid-i Ikrar dilde zahir olur
Tevhid-i Marifet ruhta zahir olur, Tevhid-i Ikrar sahibinin menzili diinya, arzusu
cennettir. Tevhid-i Ikrar sahibi cennete gider. Tevhid-i Marifet sahibinin menzili cennet,
arzusu Mevla dir. Tevhid-i Marifet sahibi dosta ulagir.™ Tevhid, Allah Tedld’y1 s6z ve
amelde birlemektir. So6z ile birlemek avdmin tevhidi, amelde birlemek haslanin
tevhididir. Avamin tevhidi seytam kovar, giinahlan temizler, gonlii ferahlatir. Ariflerin
tevhidi Allah Tedla’dan bagka ilgi duyulan her seyden aldkay: keser, huylan temizler,
hakikatlara ulastinr. Avamin tevhidi, Yiice Allah’1 zatinda bir tek olarak, sifatta temiz
olarak, isimde ezeli olarak gOstermeye sehadet etmek demektir. Zira ondan bagka bir
ilah yoktur. Yeri ve gogii ondan bagkas! yaratmamustir, zat ve sifatta biitiin mahlukattan
yice, ezeli ve ebedidir. Allah Tedld, kadir ve egsiz, biitiin giinahlardan miinezzeh, ne

yer, ne uyur, ne de vasf edilir.**

Benzer sekilde Abdullah Ensari Herevi (6.481/1088) de esasta tevhidi avamin
ve havasin tevhidi diye ikiye ayirmaktadir. Avamin tevhidine “semi tevhid”; haslarin
tevhidine “ariflerin ve siddiklerin tevhidi” deyip, soyle devam eder: “Semi’ tevhid ile
cennete ulasilir, Cenab-1 Hakk’in azabindan muhafaza olunur. Semi’ tevhitten uzak
kalan herkes, zelil ve zebilin olur, girke diiser, Yice Allah’in magfiretinden mahrum
kalir. Ariflerin ve siddiklerin tevhidine sahip olan kisi, dil ile ikrar etmeye ihtiyaci yok,
tevhid zaten kendi halidir. Arif Allah’in nuru ile Allah’1 tanir. Muvahid llah’ kurb
nuru ile tanur. Bu tevhidi nasil anlatayim zira ayan olan bir seyi anlatmak buhtandir. Bu
tevhid halktan degil, Hakk tandir.”*

Herevi Muhabbemame adli risalesinde ise tevhid konusunda su gorisleri ileri
sirmektedir. “ Tevhid mezhep ve yoldan bagka bir. seydir. Bir olan kendi birligine
layiktir. Kulun varlik sahibi olmasi tevhide ortakliktir. Tevhid vahdete illettir. Tevhidin

bir ¢ok sifati bulunmaktadir. Avimun tevhidi isitmekten ibarettir. Havassin tevhidi

23. Meybudi, a.g.e., VIIL 440; I1, 509.
24. Meybudi, a.g.e., I, 506-507.
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bilmektir. Hassu’l-Hass’in tevhidi g6érmektir. Dervigin tevhidi var olmak ve yok

olmaktir.?®

1- Hakk'm Hakk igci n tevhidi, Allah’in kendisinin bir ve egsiz oldugunu
bilmesinden ibarettir.

2- Hakk'm halk icin tevhidi, Allah’in bir ve egsiz oldugun insanlara
bildirmesidir.

3- Halkin Hakk't tevhidi Insanlarin Allah’in bir ve essiz oldugunu dile
getirrneleridir.27 Abdulkerim Kuseyri (6.465/1072), Ali b. Osman Hucvird (6.470/1077)

de tevhidi Gi¢ kisma ayirmaktadirlar.

Ebu Nasir Serric’in /uma adli eserinde ise tevhid cesitleri avdmun tevhidi, ehl-i

hakaikin zéhiri tevhidi, havvdssin Tevhidi olarak zikredilmektedir. 2

Meybudi, “De ki Allah’tan baskasina mi dost olaymim?” (En’im, 6/14) ayet-i
kerimenin tefsirinde de Hak’in sehadeti ii¢ kasimdir: Avamin sehaderti, haslarin sehadeti,
hasu’l-haslanin gehadeti; avamin gehadeti. Allah Tedld’ya ortak kosmamak; haslarin
sehadeti, miisahedeye girme, hassu’l-haslarin sehadeti, yakinlik canibinden sohbet
nesimidir.”’ Ehl-i isaretin lisaninda isticabet iki turliidir. Biri “isticdbet-i tevhid”,digeri
“isticdbet-i tahkik” tir. Isticibet-i tevhid, Allah Tedld’min bir oldugunu sdylemek;
Tahkik isticdbeti, ariflerin tevhidi yasamalanidir. Tevhid sdlikin sifati, tahkik
meczublarn halidir. Tevhid Halil’in, tahkik Habib’in sifatidir.>

Sirk tizerinde de duran Meybudi, “Siiphesiz Allah, kendisine ortak kosulmasini
bagislamaz, bundan bagskasim diledigini bagislar. Allah’a ortak kosan da gergekten

25. Meybudi, I1, 507-508

26. Herevi, Resil 5.138.

27. Kuseyri, a.g.e., s. 298; Hucviri, a.ge., s. 357.
28. Serrdc, a.g.e., s. 30.

29. Meybudi, a.g.e., I, 321.

30. Meybudi, a.g.e., IV, 35.
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biviik bir giinah islemistir.” (Nisd. 4/48) ayet-i kerimenin tefsirinde, §irki, avamin ve
havasin girki diye ikiye ayirir. Avimin sirki bagka, havassin sirki bagkadir. Avamin sirki
en buytk sirk, Havassin sirki en kiigiik sirktir. En buytk sirk, Allah Tedld’ya es ve ortak
kosmak ya da ona benzer ve arkadas oldugunu bilmek ya da yaratilan seylerden birini
ona benzetmektir. Kigiik sirk yani havassin sirki, amelde riydkar olmak ve ihlas: terk

etmektir.>!

Goraldugi gibi Meybudi, diger sufiler gibi, Hakiki tevhide akil ve istidlal yolu
ile degil, ancak vahiy, tecribe ve ilham yolu ile varnlabilecegi gorisina

benimsemektedir.

B. Allah’in isim ve Sifatlan

Sufilere gore varlik dleminin her ferdi bir ildhi ismin g6rintiisadir. Bu isimler
adeta sonsuzdur. Bu sonsuz isimler Allah hakkinda bize bilgi verebilir. Bu isimler
iginde Ism-i A’zam denilen gizli bir isim bulunmaktadir. Herkes bu ismi bilmez. Esma-i
Huasnd, Allah Teald’nin evsafini ifade eden en giizel isimler demektir. Bunlann bazisi
zat, bazis1 sifat ismidir. Allah’in bitiin isimleri mukaddestir. Bu sebeple mii’minler,
Allah’in isimlerni “el-Esmdu 'I-Hiisnd” (en giizel isimler) adiyla toplayip bir ibadet gibi
kemal-i husu ile zikretmektedirler. Tasavvufta ise salik, seyhin verdigi Allah’mn
isimlerinden birini belli zamanda, gekilmesi gereken sayida geker. Bu sekilde Allah’

isimlerle zikretmeye “esmd zikri ve esmd gekmek ™ ad1 verilir.*?

Meybudi’ye gore, Yiice Allah’in kitap ve siinnette degismeyen pek ¢ok isim ve

sifatlann vardir. Cenidb-1 Hak bu isimler ile anilmakta ve bu isimlerle taminmaktadir.

31. Meybudi, age_ II, 546.

32. Allah Tedla mmn isim ve stfatlan konusunda genis bilgi icin bkz. Serric. a.g.e., s. 88; Maturidi,
Kitabu’t-Tevhid, s. 65-67, Ahmed Avni Konuk Fusisu’l-Hikem Serhi, istanbul, 1987, s. 15;
Seccadi, a.ge., s. 41; Mchmed Ali Ayni, a.g.e., s. 203; Nihat keklik. a.g.e, s. 65; Ibrahim Diiz-
en,a.ge, s. 110; Ali Osman Tathsu, Esmaid’l-Hiisnd Serhi, istanbul, 1972, s. 24-25; Safer Ba-
ba, a.ge, s. 58; Abdiilbaki Golpmarly, a.g.e., s.120; Sillevman Uludag, a.g.e., s. 176.
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Varlik aleminin her bir ferdi bir ilihi ismin gorintisidir.*® Meybudi, Allah’in isim ve
sifatlar1 konusunda, Héace Abdullah Ensari Herevi(6.481/1088)'nin fikirlerini de
nakletmektedir. Ensdri, sifatlar bahsinde, Allah Tedld ne buyurmus ve Hz
Peygamber’den ne isitilmis ise onu kabul etmek gerektigine inamir. Herevi’ye soyle
soruldu. “Biz Allah’in sifatlanini tamdik ve dylece yaydik, diyenlere ne dersin?” Herevi,
“Boyle bir sorunun sorulmast dahi uygun degildir. Biz Allah’in sifatlarint duyduk ve
Oylece yaydik diye sorulmas: gerekir. Zira isim ve sifatlar, tamnmaz, ancak duyularak
Ogrenilir. Yani ma kil (akla dayali ) degil akil ile bilinmez, mesmu’ (duyulan) dir.
Mesmu’ baska bir sey, ma’kil baska bir seydir. Bizler isim ve sifatlan 6grenme
konusunda sadece isitme ile yetiniyoruz. Bu konudu, bilinenin disina ¢ikarsak yaniliriz.
Allah ve Resili ne dedi ise onu kabul ediyoruz. Kendi fehm, vehim ve gorislerimiz
bu konuda aciz kalir. Bu sebeple iz’ama boyun egdik, duyulami kabul ettik ve teslim

yoluna girdik.**

Yine Herevi’nin ifadesiyle, Eger Allah (c.c.) kendi isim ve sifatlarimi bize
bildirmeseydi, kul kendi bilgisi ile Allah’1 nasil send edecegini, bilemez, akil ile de
Allah’t tamiyamazdi. Zira kul kendi akliyla Allah’in isim ve sifalarini idrak etmekten
fcizdir. >* Herevi, © Kitap ve sunnete kulak ver, Allah Tedld ne diyorsa, sen de onu
soyle. O, sifat ve isimlerim var dedi ise, sen de var de, yok dedigi seye de sen yok de.
Eger Allah Tedld, o isimlerin ve sifatlarin nasil oldugunu soéylememis ise, biz de
soyleyemeyiz. Hangi isim ve sifatlan belirtmis ise, biz de onlarla Allah Tedla’yr

zikrederiz.”*¢

Meybudi, “En giizel isimler Allah indmr. O halde Ona (giizel isimlerle) dua edin”
(A’raf, 7/180) ayet-i kerimenin tefsirinde §oyle diyor. “Allah Tedld nin isimleri vardir. Bu
isimler aymt zamanda Allah’in sifatlandir. Kéinat Allah’in en giizel isimlerinden

ibarettir. Yiice Allah’in kendisi i¢in soylemedigi isim ve sifatlan ona izafe etmek ve

33. Meybudi, a.ge., I1, 9.

34 -Meybudi, a.g.c., ITT, 282.

35. Meybudi, a.g.e., I, 808-809.
36. Meybudi, a.g.c. III, 809.
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kendist igin soyledigi isimleri noksanlastirmak, insami dinden ¢ikanir. Cendb-1 Hakk'm
isimlerini eksiltenlere “ehl-i temsil”, Cendb-1 Hak’in isimlerini fazlalastiranlara “ehl-i
ta'til"denilmektedir.” Kendisi, “Allah misal vermekten haya etme:z.” (Bakara. 2/26) ayet-i
kerimesinini tefsirinde su fikirleri keydetmektedir: ~Allah Tedld’min, pak, makbul,
sermedi, isim, sifatlar1 var ve bu sifatlarla kendini metheder. Ayrica bu isim ve sifatlarla
kendi mesajini, agik bir sekilde mahlukata bildirmektedir.” 37 « Kullarim sana benden
sorar” (Bakara, 2/186) ayet-i kerimesinin tefsirinde ise, Allah Tedld’min sifatlan ile
insanlara yakin oldugunu soyleyip sunu kaydeder. Cendb-1 Hak, Tur daginda Hz. Misa
(a.s.)’a soyle buyurdu: “Seminleyim, ve senden sana, bedeninden, ruhundan, sah

damarmdan, sézlerinden, sana daha yakinmm. Ey Misa! Ilim ile sana yakinm.

Meybudi’nin nazannda yaraticinin isimleri oldugu gibi, mahlukatin da isimleri
vardir. Yalmz mahlukatin isimleri egreti, yapmactk ve mecazidir. Cendb-1 Hakk’in
isimleri ise kadim ve ezelidir. Onun doksan dokuz ismi var ve o isimler ile bilinir.*
Isimleri Kur’4n-1 Kerim’de ve siinnette goktur hepsi de bityiik, ezeli, pak ve temizdir.
Allah Tedld’mn bitiin isimlerinin manalan “Allah, Rahman, Rahim” isimlerinde cem’
edilmistir.* Tbn Arabi’ye gore, Rahman ismi varligin asil kaynagidir. Allah Tedla zati
itibariyle biitiin varliklara tecelli eder. Allah Tedla’nin biitiin varliklara tecellisi ise onun
rahmetidir. Cenab-1 Hak ilk olarak zat1 ile tecelli etti. Onun bu tecellisi Rahman ismidir.
Sonra sifat ve en sonunda ef’al ile tecelli etti. Yani kesret, birlikte ilk 6nce bi’l-kuvve
olarak, daha sonra da bi’l-fiil olarak gériindii. Iste Allah’in biitiin bu tecellileri onun
rahmetidir. Allah rahmetiyle, biitiin varliklara hayat bagiglamistir. Bu sebeple Allah’in
rahmeti bitin dlemi istiva etmektedir. Su halde Allah’in rahmeti olmasayd: varliklar

viicuda gelmezdi.*!

Kur’dn-1 Kerim’de Allah ism-i serifi iki bin beg yiiz altrms G¢ yerde

gegmektedir.”> Meybudi, Allah’n isimlerinden birinin gizli oldugunu ve bunun da fsm-i

37. Meybudi, a.ge.. L127.
38. Meybudi, a.g.e.. L105.
39. Meybudi, a.g.e., II1, 809,
40. Mevbudi, a.ge.. L 28.
41. Ton Arabi, Fusiis, s. 177.
42, Meybudi, a.ge., X, 125.



A'zam oldugunu séylemektedir.*® Meybudi’nin fikirlerine benzer diisiinceler Razi‘de
de goriilmektedir. Razi’ye Ism-i Azam gizli olmakla beraber, “Al/lah” lafzimn Ism-i
Azam olma ihtimali kuvvetlidir. Zira miistak olmayvan ve dlem olan tek isim budur * Bu
isimde bulunup, 6teki isimlerde bulunmayan hususiyetler vardir. Bunlann bazilan §6yle
siralanabilir:

1- Bu isim, Allah Tedld’mn Kur’an-1 Kerim’de gegen ilk ismidir. Bilindigi gibi,
ilk ayet besmeledir. Kur’an-1 Kerim’de de ilk dnce zikredilmistir.

2- Allah ism-i serifi, Cendb-1 Hakk’in zat- siibhanisine mahsus ism-i alemdir.
Alemler, ancak tek olarak miisemmalarini bildirir, bu sebepten, bu ism-i gerif mecaz
yoluyla da olsa, Allah’tan baskasina verilmez. Oteki isimler mesela: Resid, Halim,
Hasib gibi isimler, mecaz olarak bagkalarina da ad olarak verilebilir.

3- Miislimanligin anahtari, imanin temeli olan kelime-i sehadet ancak bu ism-i
serifle hasil olur.

4-Allah ism-i serifinin hem ldfzinda, hem manasinda cem’ vardir. Lafzindaki
cem’ de bu ismi teskil eden harfler birer birer kaldinlsa, mana bozulmaz ve yine Cenéb-
1 Hakk’a deldlet eden bir ism olarak kalir. Meseld bastaki hemze kaldinlirsa “Lillah”
kalir bu da Allah’a tahsis edilmis bir isimdir. Nitekim “ve lilahi ciiniidu ’s-semdvdti ve 'l-
arzi” (Goklerin ve yerin askerleri Allah’indir) (Fetih, 48/4) buyrulmaktadir. Tekrar birinci
lam kaldinlirsa “LehAu” seklinde kalir bu da Allah’in bir ismidir. “Lehu makalidu’s-

semdvdti ve'l-ardi” Goklerin ve yerin anahtarlar: Allah’indir.) (Zimer, 39/63) “Lehu’l-
miilk ve lehu’l-hamdu” miilk Allah’indir ve hamd de onadir.” (Tegabun, 64/1) ayet-i
kerimeleri buna delildir. Ikinci 1dm kaldinldignda “Hu” kalir bu da Allah’a delalet
eder. Nitekim “Kul hu ve'l-lahu ahad” (De ki, O Allah birdir) (ihlas. 112/1) ayet-i

kerimesi bunu teyid etmektedir.*’

Meybudi’'ye gore, miigriklerin Ldf, Uzd, Mendt gibi taptiklan putlarimn

isimlerini Allah Teild’nin bazi isimlerinden tiretmislerdir. Meselé: Ldf ismi Allalé

43, Seccidi. a.g.e., s. 43.
44 Riziage.,], 115.
45, Serréc, s. 88; Mehmed Ali Ayni, a.g.c., s. 203; Ali Osman Tathsu, a.g.e, s. 24-25.
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isminden, Uzd, Cenaba-1 Hakk’in Aziz isminden, Mendt, Cenaba-1 Hakk’in AMenndn

isminden izafedir.*

Cenaba-1 Hakk’in iki tiirlit sifatlan bulunmaktadir. Bunlardan birincisi zati
sifatlar, ikincisi de fiill sifatlardir. Zata taalluk eden sifatlarin belli baslilan soyle
siralanabilir: 1- Hayat, 2- Semi’ (isitmek), 3- Basar (gérmek), 4- Kudret, 5- ilim, 6-
Irade, 7- Keldm. Bunlarin digindaki biitiin sifatlar fiili sifatlardir.*’

Salik, seyhin verdigi Allah’in belirli bir ismini, muayyen zamanda, ¢ekilmesi
gereken sayida ¢eker sufi’nin manevi derecesi yiikselince ¢ektigi isim gogaltilir. Yahut
bir ist derecede ¢ekilecek isim kendisine verilir. Bu isim, Sabah namazindan sonra veya
tenha bir yerde veya gece yarnisindan sonra zikredilir. Zikir sonucu cezbeye diisen
salik’e “Esmast bagima sigramis, Esmdsi istiine siwgramis, Esmdy: dstiine sigratmig”;

salik’in bu haline de “Esmd yangim” denilir.*®
C. Feni ve Beka

Fend, sozlikkte yok olma, yokluk, ge¢ip gitme; tasavvuf istilahinda, fend, kulda
her tirli koti huylarin, davramslanin yok olmasi, kulun kendi sifat ve vasiflarindan
¢ikmasi, fiilini gérmemesi, Allah’in kendisinden istedigi seyde baki olmasi, kendi
hallerinden gegip, Allah ile baki olmast ve ayni zamanda fend halde oldugunu
bilmemesidir. Bekd ise lugatte, devam, sebat, evvelki hal {izere kalma manisinda
kullanilmaktadir. Tasavvuf 1stilahinda beka her tiirlii iyi huylarin ve davramslarin kulda
kalmasi, begeri sifatlardan anmp, Allah’in sifat ve vasiflaniyla miicehhez olma halidir.
Sélik 6nce kendisinden fani olur, sonra Hakk’: gordiigi igin Hakk’in sifatindan fani
oluyor. Nefsinden fani olan Hak ile baki oldugu gibi Allah’tan fani olan da Allah ile
baki olur. Allah’tan fani olma haline fena fillah Allah’ta baki olma haline beka billah
Bu halde bulunanlara fini fillah, béki billah denir.*

46. Meybudi, 111, 801.

47. Torahim Diizen, a.g.¢, s. 107

48. Abdulbaki Golpmnarh, a.g.e., s. 120-121.

49. Feni ve Bekd konusunda genis bilgi igin bkz. Kuseyri, a.g.e, 5. 67, Keldbazi, a.g.e, s. 142; Herevi,



Riyazet ve ibadet ile bu derecelere ulagilir. Yalmz sunu da kaydetmek gerekir
ki, sufilerin fends:, Budistlerin Nirvanasi gibi sadece kendini yok etme degil, aym
zamanda Allah ile olmay: gerektirir. Zaten sufilerdeki fend bir bakima ebedi var olma,

ebedi yasamaya kavusma demektir. ™

Meybudi Kegfu 'l-Esrdr’da fend ve bekd konusunda kendi goriiglerini kaydettigi
gibi bir bu kavramlan kullanan sifilerin de goriislerine yer vermektedir. Kendisi fend ve
bekd hakkinda tasavvuf ehlinin su sozlerini nakletmektedir: “Civanmertelerin ve Hak
dostlarimin hayatlan ¢ sey Gzeredir. Zikir lizere olan hayat, marifet iizere olan hayat,
beden tizere olan hayat. Zikir iizere olan hayatin meyvesi Gnstiir. Marifet iizere olan
hayatin meyvesi huzur ve siikundur. Beden {izere olan hayatin meyvesi ise fenadir. Bu
fend dedigimiz sey hakikatte bekadir. Zira kendisinden fani olmayan, Rabbi ile baki
olamaz’' Su halde denilebilir ki kul, viicudunu yaraticisina feda etmedikge beka

derecesine vasil olamaz. Ciinkii beka, fenddadir.

Herevi’ye gore, fena, kisinin benliginden kurtulmasi; bekd Hakk’in hakikatina
baglanmasidir.’® Yani Allah ile o kadar mesgul ~olur ki nihayet benlik guurunu
kaybeder. O suurunun yerine Allah kaim olur. * “Ben kulumu sevince onun goren gozii,
tutan eli, yiiriiyen ayag olurum” ** hidis-i kudsisi buna délil olarak getirilmektedir. Bu
konuda Meybudi su siiri de nakletmektedir:

s s 355 5 Fose s g b6
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Sen suret (sekil) insani oldugun siirece kendinden dogruyu bulamazsimn.

Menézilu’s-Sairin, 104-105;Cimi, Neﬁhatﬂ’l-f/"ns, s. 128: Serrac, a.g.e, s. 427, 433; ‘Ubbidi, a.g.e,
s. 206; Kasim Gani, a.g.e,s. 374

50. Siileyman Ates, Séalemi ve Tasavvufi Tefsiri, s. 206.

51. Meybudi, VII, 285.

52. Meybudi, 1,60.

53. Hasan Kamil Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 227.

54. Buhari, Rikék, 38.
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35

Mana adam: ol da yedi iklim (diinya) den adimm disar: at.

Meybudi, fend ve bekd konularimi su ayetler 1s13inda dederlendirmektedir.
“Nefislerinizi oldiiriin” (Bakara, 2/54) Bu ayet-i kerimede zahir-i hitap her ne kadar Ben-i
Israil’e ise de, batini hitap tarikat civanmertlerinedir. Yani Yiice Allah soyle buyurur:
“Ey tarikat civanmertleri nefislerinizi miicahede kilici ile 6ldiirin ki bize wvasil
olabilesiniz” Civanmertlerin nefislerini 6ldiirmeleri Ben-i Israil’e gére daha zordur; zira
onlar nefislerini bir defa 6ldirip kurtulusa ererken, civanmertler her saat, her an
nefislerini miicahede kilici ile oldurirler. Zira Allah Teéld’ya varmak igin ilk 6nce nefsi

katletmek gerekir.*® Kendisi bu hususa su siiri delil olarak kaydeder:
eblais cadly Greaie 4 el casly cs dzesT S

El ile oldiirmenin diyeti dinardir.
Ask ile oldiirmenin diyeti ise diddrdir.”’

“0, heniiz boyunduruk altina alimmamug bir sigirdir. Yeri siirmez, ekin sulamaz.
Salma (¢ifte kosulmamig), hi¢ alacast yok.” (Bakara, 2/71) Meybudi’ye gére bu ayet-i
kerime fend makaminda olanlara isaret etmektedir. Temizdirler ve paktirler, kendilerini
zelil etmemis, Allah’tan bagkasina dost olmamig, sebeplere baglanmamus, sehvet
duygular1 onlan kendilerine esir etmemis, kendi ihtiyar ve iradelerine goére hareket
etmiyor, Allah’in iradesinde fani olmus, mabud olarak birini tanirlar, maksud, meshud,

mevcud olarak da birini bilirler.’®

“Hamni siz bir nefis (adam) oldiirmiigtiiniiz.” (Bakara. 2/72) Kim mana cihetiyle
nefsini 6ldiirse, baki nimetlere, ebedi cennetlere vanir. Allah Tedld, Midsi’min kavmine,
olitlerini diriltmek i¢in, dirlyi 6ldiirmelerini emretti. Diri olan nefsi miicahede kilic1 ile

oldiirmek gerekir ki kalb miisahede nuru ile dirilsin. Kimin kalbi miisahede nuru ve ruh

55. Meybudi, a.g.e., I, 822.
56. Meybudi, a.ge., L 197.
57. Meybudi. a.g.e., L 198.
58. Meybudi, a.g.e., I, 230.
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iinsii ile diri olursa, kendisinde asla 6liim olmayan, fendnin yol bulamayacag: mutlu bir

hayata kavugur. *

“Onu goriince(gozlerinde) bityiitler, ellerini dogradilar Allah icin, hdsd bu insan
degildir; bu kerim bir melektir.” (Yisuf, 12/31) Kuseyri, bu ayet-i kerimenin tefsirinde
soyle diyor: “Eger Misir kadinlan kendilerinden gegmeseydiler ellerini keser miydiler?
Onu gérmenin sarhoglugu ile her seyi unutarak bovle yaptilar ve boyle soylediler.

Yiisuf’u goren boyle kendinden gegerse, Allah Tedld’y1 géren nasil olur 7%°

Feni ve bekd kavramlanm ¢ok kullanan Herevi bu konuda su sézleri
ziketmektedir: “Allah’im, o giinii nasil bulalim ki o giin bizim i¢in sen vardin ve biz
yoktuk ? Eger iki ciham verme karsihginda o giinii bulursak mutluyuz ve eger bizim

yoklugumuz ve yalmz senin varhgmnla o giinii bulacaksak raziyiz.”

Meybudi, fend ve bekd kavramlanna yer veren Halldc-1 Mansur (6.309/921)’un
fikirlerine de yer vermektedir: Hallic-1 Mansir bir giin ¢olde dolasirken Ibrahim
Havvas’i gordi. Kendisine “ Ey Ibrahim kirk yil yildir su yola siki bir sekilde
sarilmigsin, bu méinida senin i¢in en gok itimad edilen sey nedir.?” Ibrahim Havvas
“Benim igin tevekkiil yolu en fazla itmad edilen yol olmustur,” dedi. Halldc “6mriini
batmin umram igin zayi ettin, tevhiddeki fend nerede kaldi?” dedi®? Aym sozleri
nakleden Hucviri bu sézleri su sekilde agiklamaktadir. “Tevekkiil, senin Hak ile olan
muamelen ve Allah’a olan itimadda béatinin sihhatli olusundan ibalrettir. Biri omriinii
batinini ve igini tedavi ile gegirirse, zdhirini tedavi etmek i¢in bir 6mir daha gereklidir.
Boylece iki Omiir harcanmig olur da heniiz ondan Hakk’a vusdla dair bir eser

gorinmemis olur.”®

59. Meybudi, 1,238-239.

60. Kuseyri, Risdle, s. 43-44.
61. Meybudi.a.g.e.. I, 36.

62. Meybudi, a.ge., V, 247,
63. Hucvird. a.g.e., s. 258.
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Ebd Nasr Serrac (6.378/988)’a gore bazi sufiler fend meselesinde hataya
diismiisterdir. Sailerin dustiikleri hatayr Serrdc soyle dile getiriyor: “Bazi Bagdatlilar
kendi vasiflarindan gegince Allah’in vasiflanina girer” diisiincesinde vanildilar. Bu hata
onlari hiilile veya Hiristiyanlarin Mesih inancina gotirir. Tasavvufun bazi ilen
gelenleri tarafindan “vasiflarindan gegip Hakk’in vasiflarina girme” seklinde ileri
siiriilen fendnin gercek ménds: sudur: Kulun iradesi, Allah Tedld tarafindan kendisine
bir ihsandir. Kulun vasiflarindan Cendb-1 Hakk'in vasiflarina ¢ikmasit da, kendi
iradesinden Allah Tedld’nin iradesine ¢ikmasidir. Bunda yanilanlar, gizli kalmis bir
manay! anlayamamuglar, Hakk’in vasiflarini Hak sanmigslardir ki, bu kifurdiir. Ciinki
Allah Tedld kalbe girmez, giren imandir.** Yine Serrac’in soyle devam etti
gorilmektedir: “Bazilar1 beseriyetin beden ve ciisseden ibaret oldugunu, yemegi ve
igmegi terk etmekle beseriyetin yok olup Ilahi sifatlarla sifatlanabilecegini zannederek
yemezler, igmezler. Bu sapik cahiller, beseriyetle beseriyetin ahldkim ayirmaktan
icizdirler. Zira beseriyet, higbir zaman beserden zail olmaz,” deyip su temsili getirir:
“Nasil ki siyah renk siyahtan, beyaz renk beyazdan aynlmiyorsa” Fakat insanin ahlaki
hakikat nurlaninin tesiri ile degisebilir. Beseriyetin sifatlar1 beseriyetin ayms: degildir.
Fenddan soz edenler, insanin kendilerini ve amellerini gormekten gegip bunu Allah

Tedla’nin kendinde yaptigim gérmek suretiyle baki olmay1 kastediyor.”65

Fend konusunu, goniil ve cam1 Hakk’in huzurunda konugturan Hace Adullah
Ensari’nin Kegfu 'l-Esrdr’'da kaydedilen su orijinal sozleriyle bitirelim: “Ezelde canla
goniil arasinda bir kissa cereyan etmistir ki 0 zaman heniiz ne Adem ne Havva ne su
ne ¢amur vardi. Hak hazirdi ve hakikat hasil. “Biz onlarm hiikiimlerini goriivorduk.”
(Enbiva. 21/5) Bir kissa ki o agiklikta bir olay kimse igitmemigtir. Gontl soruyordu, can
da miifti cevaphyordu. Goéniil arada vasita idi. Can da biliyordu. Géniil telash, telasl
candan bin mesele sordu. Can hepsine bir ¢irpida cevap verdi. Ne goniil sormaktan
usandi, ne can cevap vermekten. Ne soru amelden idi, ne cevap sevaptan. Goniil ne
sorduysa can agik¢a cevap verdi. Géniil aydinland1. Eger dinlemege giiciin yetiyorsa

dinle, eger giiciin yoksa inkéra kogma, sus:

64 . Serric, a.g.e, s. 433.
65. Serrac, a.g.e, 5. 427,
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Gonil : Vefd nedir fend nedir beka nedir ?

Can : Vefa dostluk hatirasimt korumaktir, fend kendinin kendiliginden
kurtulmaktir. Beka, Hakk’in hakikatine baglanmaktir.

Goniil : Bigane kimdir, ¢alisan kimdir, asina kimdir ?

Can : Bigine kosandir, ¢ahsan yolda kalandir, dsina da okuyvandur.

Gonal : Ayan nedir, sevgi nedir, naz nedir ?

Can  : Ayan kiyamettir, sevgi kan karigmis atestir, naz niyazin elini tutmustur.

Gonil : Daha da soyle.

Can  : Ayam beyan koti seydir. Sevgi gayretle arkadastir. Nerede naz varsa
kissa uzun olur.

Gomil : Artir artir,

Can : Ayan olan izah istemez. Sevgi uyumusu sirla tutar ve dost elinde nazla
oksanan asla 6lmez.

Goniil : Insan kendi kendine bu hale ulasabilir mi ?

Can : Ben bunu Hak’tan sordum, Hak dedi ki: Beni bulmak, benim
yardimimia olur. Bana kendi kendine ulagsacagim sanmak cinayettir.

Goniil  : Biraz miisaade et, aklim bagimdan gitti.

Can : Simdi uyumusa su verilir mi ? Parmak kulaga tikali iken kevser sesi
igitilir mi ?

Can ve goniil arasinda gegen bu konugma birden kesildi, Hak s6z aldi. Can ve
goniil dinlemege basladilar. Konugma devam etti, s6z yiiceldi, mekén yitkseldi, s6z
isitilmez oldu. Artik ne gonlin nazdan haberi kaldi, ne carun lGtuftan. Goniil kerem
avucunda, can harem civarinda. Ne goniilden nisan kaldi, ne candan eser. Yokluk
varliginda kerem oldu. Bastan basa tevhid kissasi iste boyledir.®® “Ben omun kulag

olurum, benimle isitir.” *'soyle , bu nasildir

66. Meybudi, a.ge., L 60.
67. Buhari, Rikak, 38.
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D. Cem’ ve Fark

Cem’ lugatte, toplanmak, bir araya getirmek; dikkat ve iradeyi bir noktada
yogunlagtirmaktir. Tasavvuf istilahinda ise cem’ ruh, I1ihi giizelligi seyre dalinca, zat-1
[1ahi nurunun galebesi karsisinda esyay: birbirinde ayiran akhin nuru séner, boylece kul
her seyi Allah’tan bilerek kendini ve halki vok, Halik’1 var goriir ve onunla beraber
olur. Iste bu hale cem’ denilir. Daha sonra zatin yiiziine izzet perdesi gekilip ruhun
zattan uzaklasarak halk dlemine dénmesi ve Hak ile mahluk arasindaki avrimin yeniden

ortaya ¢ikma hali tefrikadur.®®

Meybudi’ye gore, kuldan sadir olan olagan seyler farktir. Cendb-1 Hakk’tan kula
gelen olaganiistii sey ise cem’dir. Fark tekvin (degisme)ehlinin sifati, cem’ ise temkin
(huzur ve siikiin) ehlinin sifatidir. Hz. Misa (a.s.) tekvin makaminda idi. Zira Allah
Tedld kendisi ile konustugu zaman halden hale girip degisiyordu. Hatta 6yle ki, hig
kimse yiiziine bakamazdi. Mustafa (s.a.v.) temkin makaminda idi. Allah Teala kendisine
gorundigii ve kendisi ile konustugu esnada kendisinde degisiklik olmaz, aym1 minval
Ozere kalirdi. Misi (a.s.) fark ile olan miinasebeti neticesi “Onu, dzel konusmak icin
(kendimize) yaklastrdik.” (Meryem, 19/52) idi. Mustafa (s.a.v.) cem’in kendisi idi Cem’
ile olan makami® “Somra yaklast (vere dogru) sarki” (Necm. 52/8) ayeti ile ifade

edilmektedir.

Meybudi’nin tefsirini genislettidi Abdullah Ensdri Herevi (6.481/1088)’nin
nazarinda cem’in hakikat: birligin belirtisidir. Birlik ise dostluk alametidir. Fark ikiligin
belirtisidir. Ikilik yabanciliktir. Mumda olan her 151k, cem’in eseridir. Mum da ategsiz
nur olmaz. Ategsiz mumun mecliste igi yoktur. Bu tarikat toplulugudur ve yolu
hakikattir.”®

Meybudi, “Ainigr zaman sen atmadm Allah amm” (Enfil, 8/17) ayet-i kerimenin

tefsirinde, “attigin zaman” farktir. “Allah att1” cem’dir . Goriliyor ki, burada Cendb-1

68. Cem’ ve Fark konusunda genis bilgi igin bkz. Kuseyri. a.g.e.s. 64; Herevi, Mendzil, s. 108; Serrac,
age, s. 431; Kelabizi, a.g.e, s. 138; Hucvirl, a.ge. s. 324; Hasan Kamil Yilmaz, “Cem” DiA,
VIL278.

69. Meybudi, a.ge., i, 93.

70. Herevi, Resail, s. 135.
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Hak “serr attin” fiilini kendine, “Allah arun™ fiilini Hz. Peygambere nisbet etmistir.
Fark ubudiyetin sifati, cem’ rububiyetin sifatidir. Fark cemsiz olmaz ve cem’de farksiz
olmaz. Cem’siz olan, mutlak fark, kaderiye fikrini benimseyenlerin gorigidir. Fark ve
cem’ gOrisini beraber kabul edenler siinni distinceye sahip olanlardir. Gergek de
odur.”! Cem’ ve fark birbirini izleyen aydinlik ve karanlik gibidir, cem’ ortava gikinca
fark kaybolur; fark ortaya ¢ikinca cem’ kaybolur. “Ancak sana kulluk ederiz" (Fitiha,
1/5) ayet-1 kerimesi farka, “Ancak senden yardim dileriz” (Fitiha, 1/5) ayet-i kerimesi
cem’e isarettir. Tasavvufta cem’ ve farkin birlikte bulunma hali gergek tevhid olarak

kabul edilmistir’?

Cem’ ve Fark fikrinin temsilcisi EbG Abbas Seyyari olmasindan dolayr bu
gorise “Seyyariyye” adi da verilmistir. Cem’ anlayisini ilk benimseyen mutasavviflar,
Bayezid-i Bistami (6.262/875), Ebu Hafs Haddad (6.265/878), Ebu Bekir Sibli
(6.334/945) ve Sehl b. Abdullah Tiisteri (6.283/896)’dir.”

Herevi’ye gore cem’in Gi¢ mertebesi vardir;

1- Cem -1 ilm: Hakikatin saliki tamamen kaplamasidir. Bu dereceye ulasan salik,
masivadan higbir sey idrak edemez.

2- Cem -1 viicud: Salikin kendi maddi varligindan styirilarak, Hakk’in varhgina
ulagmasidir,

3- Cem -1 ‘ayn: Kulun Hakk’1n zatinda tamamen fani olmasidir.”
E. Vahdet-i Viiciid
Ik sufiler, vahdet-i viicudun olmadig: giiriisiine sahiptirler. Vahdet-i viiciidun ilk

temsilcisinin Ibn Arabi oldugu tasavwuf kaynaklarinda belirtilmektedir. Islim

tasavvufunda ilk defa “eme’/l-Hak” diyen ve Meybudi’nin “gergekten agk yolunda

71. Meybudi. a.ge., IV, 24. .

72. Hasan Kamil Yilmaz, “Cem” D.L.A., VIL, 279.

73. Hucviri, a.g.e, 330-331.

74. Herevi, Hace Abdullah Ensari, Menazilu’s-Sairin, s. 109.



Hiiseyin Mansur (6.309/921) gibisi ¢tkmadi™™* dedigi Hallac-t Mansur’un hildl veya
panteizme taraftar olmadigimi Lous Massignon da ispat etmistir. Hallac’in su sézleri

kendisinin vahdet-i viiciidu degil fendy: anlattigim géstermektedir:

“Rabbim kidemini benim hadesime verdi. Benim hadesimi kendi kideminde
mahvetti. Benim, Kadimin sifatindan bagka bir sifatim kalmad:. O sifatta konusuyorum.
Halk tamamen hades olduklarindan hadesten konusuyorlar. Ben kidemden konusunca
beni inkdr ediyorlar. Kiifrime sehadet ediyorlar. Beni dldiirmeye gahgiyorlar.”’® Bu
sozde fend var, fakat vahdet-i viicid yoktur. Zira halkin ve kendisinin aslinda hades
oldugunu soylemektir. Yine Hallac diger bir soziinde s6yle demektedir: “Her heykel ve
suretten gériinen O’dur. Fakat higbir dokunma ve kanigma olmadan™ Bu séz hildli
bertaraf etmistir. Bir giin Hallac ¢arsida aglayarak diyormus ki: “Beni Allah’tan kurtarin
cinkii o beni kapti, beni bana déndirmiiyor. O huzura riayet etmeSe de giig
getiremiyorum™. Hallac talebelerinden birine de soyle yazmis: “Allah Tedld, nefsiyle
kaim tek zattir. Kidemiyle baskasindan ayridir. Rububiyetiyle masivasindan tektir. Ona
higbir sey kanigamaz.””’ Hallac’a gore: “Ilahiyyetin beseriyete, beseriyyetin ilahiyyete

karisacagini zan eden kafirdir.”"®

Kesfu'lI-Esrdr ve Uddetu 'I-Ebrdr 'da vahdet-i viicid konusu islenmemistir. Daha

once ele alindig1 gibi Meybudi fend meselesine genisce yer vermektedir.

75. Meybudi, II, 356.

76. Stileyman Ates, Salems ve Tasavvufi Tefsiri, s. 214. (L. Massignon, Akbarit’I-Hallac, 5. 21 den)
77. L. Massignon, Ahbarii’l-Hallac, s. 22-29 dan (Sileyman Ates, a.g.e,s. 214)

78. L. Massignon, Ahbara’l-Hallac, s. 47 den ( Silleyman Ates, a.g.e, s. 214.)



F. Rii’yetullah

Rii’yet, Ilahi tecellileri bu diinyada, ruh dleminde kalb gozii ile temasa etmek ve
bazi ayet ve hadislerin deldletiyle Allah Tedld’'min kiyamet giinii, kendine inananlar

tarafindan goriilecegi inancindan ibarettir.”

Kur’an-1 Kerim’de rii’yetin vuku bulacagina delilet eden ayetler nazil olmustur.
“Yizler var ki o giin i1l 151 parlar” (Kiyamet. 75/22) “Rabbine bakar™ (Kivamet, 75/23)
ayetleri, Kur’an-1 Kerim’de rii’yetin ahirette olacagina en agik bir surette deldlet eder.
Ehl-i siinnet alimlerinin tamami bu iki ayeti delil gdstererek miiminlerin Cenab-1 Hakk’1
ahirete gorecekleri mandsim igerdigini ifade etmislerdir.®® Ibn Abbas, “Miiminler
apagik bir yekilde hicapsiz olarak Rablerine bakarlar”der.®' Su halde miiminler ahirette
Cenab-1 Hakk’1 ayan beyan goreceklerdir. Ehl-i siinnet goriisiine mensup miifessirler
ayetleri bu manada tefsir ettikleri gibi, ayni manay1 teyid eden hadislerde rivayet

edilmistir.*?

Meybudi, ri’yet kelimesi yerine farsg¢a ri’yet manasim ifade eden “didar”
kelimesini de kullamir.®® “Cennet Rit’yetullah ile giizeldir.** Ahiretin giizellikleri de
cennet ve rii’yetullahtir.®® Miiminlerin cennette en buytik mutiuluklart Allah Tedld’ nin
cemalini miisahede etmektir®® demekle Onun ehl-i siinnet miiellifleriyle aym gorisi
paylastigim goriilir. Yine Meybudi seyhi sayilan Pir-1 Tarikat Herevi, “‘Mukarrebler ve
Allah Tedld’min has dostlar1 onun rii’yet-i cemalini bir lahza temasa etmeyi bile
cennetin nimetlerine degismezler”® demekle aymi goriigi benimsedigini agik bir

sekilde ifade etmektedir.

79. Rii'vet meselesi hakkinda genig bilgi i¢in bkz. KuseyTi. a.g.e. 5. 320; Serrac, a.g.e, s. 428; Hucviri,
a.ge,s. 427, Keldbizi age, s. 44, 171, Ubbadi, a.g.e., 175; Ma’iri. Ebd Ali Zeynuddin Ali, Sirdcu
"I-Kulih ve Ilacu’z-Zunih, Beyrut, 1310, I, 250; Matiridi, Kitabu’t-Tevhid, s. 77-85; Ubbadi, a.ge,
s. 175; Talat Kogyigit, Kur’an ve Hadiste Rii’yet Meselesi, Ankara, 1974.s. 7.

80. Bursevi, a.g.e, VIIL, 393.

81. Meybudi, a.g.e X, 305.

82. Ibn Cevzi, Ebu’l-Ferec, Hadi’l-Ervah, 11, 71.

83. Meybudi, a.ge., 1, 197.

84. Meybudi. a.ge, L, 27.

85. Meybudi, a,g.e., 1, 550.

86. Meybudi, a.g.e., IV, 281.

87. Meybudi, a.g.e., VIII, 250,
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“lyi is, giizel amellerde bulunanlara ivilik ve bir de zivade vardw. Onlarmn
yiizlerine ne bir 1oz ve ne de bir zillet bulasir. Onlar cennet ehlinden olup orada
daimidirler.” (Yinus, 10/26). Ehl-i siinnet gorigiinii benimseyen mifessirler, buradaki
zivade nin Allah’a nazar mandsina geldigini ve bu ayeti, Hak Tedld’min kiyamet gind
miiminler tarafindan gorilecegini ispat eden bir delil olarak kabul etmisler ve bu delili
akll vonden de teyid ve takviye etmislerdir.®® Taberi, znvade, kelimesinin Allah’a nazar
etmek manasina geldigini, Ebu Bekr es-Siddik, Amir ibn Sa’d, Said Ibn Nimrin
Huzeyfe, Ebu Miisi el-Eg’ari, Ubeyy Ibn Ka’b, Ka’b Ibn Ucra, ibn Abbas, Ali Ibn Ebi
Talib, Katdde, Abdurrahman Ibn Ebi Leyld ve Ebu Ishak, Miicahid gibi birgok

sahabiden degisik isnadlarla nakletmistir.*

Imam-1 Safii Hazretleri’ne goére, “Hayw, hayir dogrusu onlar o giin Rablerini
gormekten mahrumduriar.” (Mutaffifin, 83/15) ayet-i Kerimesi Allah Tedla’'mn

dostalarimin kiyamet giiniinde kendisini goreceklerine dair agik bir delilidir.”

Rii’yet konusunda, Hz. Peygamberden Kur’an ayetlerini tefsir ve teyid eden bir
¢ok hadis de nakledilmigtir. EbG Hiireyre’den rivayet edilen bir hadis-i serifte: “Baz:
kimseler Hz. Peygamber (s.a.v.) : Ya Rasilallah, Kiydmet giiniinde Rabbimizi goriir
miiyliz? “diye sordular. Hz. Peygamber'e (s.a.v.): ‘Bedir gecesi ay1 gormek icin itigip
kakisir, birbirinize zarar verir misiniz? dedi. “‘Hayw yd Rasilallah, diye cevap verdiler.
Hz. Peygamber ‘tekrar bulut yok iken giinesi gormek igin birbirinize zarar verir
misiniz?’ diye sordu. Onlar yine ‘hayw yd Rasulullah’, dediler. Hz. Peygamber soyle
buyurdu: Iste bedir gecesi ayi, ve bulutsuz giinde giinesi rahatga gordiigiiniiz gibi
Rabbmizi goreceksiniz.” ' Misslim’in naklettigi bir hadiste de Hz. Muhammed (s.a.v.)
soyle buyurmustur: “Cenner ehli cennete girdigi zaman, Allah Tedld onlara soyle hitap
eder: ‘Bagka bir sey istiyor musunuz? Size ziyade edeyim.’ Onlar da derler ki:

‘Yiiziimiizii agartmadin mi, bizi cehennemden kurtarip cennete sokmadin mi?’ Bunun

88. Talat Kogyigit. Kur’an ve Hadiste Rii’vet Meselesi, s. 47. Talat Kogvigit. Hadiscilerle Kelamcilar
Arasindaki Miinakagalar, Ankara, 1989, s. 176.

89. Taberi Muhammed b. Cerir, Tefsiru’l- Taberi Camiu’l-Beyan an Tevili’l-Kur’an, Beyrut, 1988, X1,
104-108.

90. Meybudi, a.ge.. X, 416.

91. Muslim, imdn, 299.
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lizerine perde kalkar ve Rabblarmu goriirler ki o zamana kadar onlara bundan daha
tatli bir sey verilmemistir. Sonra H:. Peygamber (s.a.v.) lyi is, giizel amellerde

bulunanlara iyilik ve bir de zivade vardw.”

Ayet-i kerimesini okudu. Meybudi, su
hadis-i serifi de kaydeder: “Cenetliklerin derecesi en disiik olanlart bahgelerine,
islerine, nimetine, hizmetgilerine ve koltuklarina bin yilltk mesafeden bakanlardir. En
iistinleri de Allah'n yiizime sabah, aksam bakanlardir””® Resilullah (s.2.v.) bunu
dedikten sonra “ Oyle yiizler var ki o giin parlayacaktir, Rablerine bakacaklardir.”

(Kiyamet, 75/22-23) ayetlerini okudu.

Ehi-i siinnet goriisiine mensup 4alimler, Allah Tedld’nin ahirette miminler
tarafindan gorilecegi fikrini ileri siirerken, dnderligini mutezilenin yaptig1 havaric ve
bazi miircie firkalan ise Cendb-1 Hakk’in ahirete gorilmeyecegini ve gorilmesinin
imkinsiz oldugunu ileri surmislerdir’® “Misd, tayin ettigimiz vakitte bizimle
bulusmaga gelip de Rabbi onunla konusunca ‘Rabbim, bana gériin, sana bakayun!’
dedi (Rabbi) buyurdu ki ‘Sen beni goremezsin lakin su daga bak, eger o yerinde
durursa, sen de beni goreceksin’ Rabbi daga goriimiince onu darmadagm etti ve Misd
da baygin distii.” (Arif, 7/143) Mutezilenin ayet-i kerimedeki “/ebd” kelimesi, nefyin
sonsuzlugunu ifade eder” sozii asilsizdir. Batil oldugunu Cenab-1 Hakk’in Yahudilerin
sifat1 hakkindaki “Hi¢hir zaman oliimii temenni etmeyeceklerdir” (Bakara. 2/95) ayetinde
gecen “Len” kelimesi deldlet eder. Zira onlar kiydmet giiniinde 6limii temmeni ederler
ve derler ki “Ey Malik, Rabbin bizim isimizi bitirsin(bizi yok etsin)” (Zuhruf, 43/77) ve
“Keski onunla(oliimle) her is olup bitseydi” (Hakka. 69/27) Bu ayette, Miisd (a.s) mn
gorme arzusuna karst Cendb-1 Hak “beni géremezsin” demisse de bu ‘beser gozi ile
diinyada géremezsin, yoksa ahirette de goremezsin’ demek degildir. Zira Eger ri’yet
imkans1z bir sey olsaydi. Hz. Miisi bdyle bir talepte bulunmazdi. Cankii bir peygamber
icin, Allah Teala izerine caiz olmayan seyleri istemek miimkiin olmaz. Allah Teél3, Hz.
Misid’mn gorme istegine karsi daimilik ifade etmeyen mandda “len terdni” (beni
géremezsin demis, katiyyet ve devamhilik ifade eden manada “Id ferdni” (beni higbir

zaman ebediyen goremezsin) veya “lestu bi- mer’iyyin” (ben goriniici degilim) “/d

92. Miislim, fman, 297.
93. Tirmizi, Cennet, 17.
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teciizu rii’yeti” (gorinmem caiz degildir, imkansizdir) dememistir. Her iki mana
arasinda fark vardir ve bu da Allah Tedld’min diinyada degil, ahirette gorilecegine

delalet eder. *°

Ismail Hakk: Bursevi (6.1137/1725), alimlerin, Allah’in diinyada gériilmesinin
mimkiin olamamasinin hikmetleri hususundaki gorislerini su sekilde nakleder:

1- Diinya, din ve Allah digmanlarinin yurdu ve kafirlerin cennetidir.

2- Eger, diinyada muminler Allah’t goérip, kafirler gérmezse, bu durumda,
kéfirler, Allah’t gorebilseydim, kesinlikle ona karst kullugumu yerine getirir ve ibadette
bulunurdum, diye itiraz edebilirlerdi.

3- Gergekten goriilmeyene karst duyulan 6zlem, gorilen i¢in duyulan 6zlem gibi
degildir. Gorilmeyen daha ¢ok aranir ve arzu edilir.

4- Diinya ge¢im yeridir. Eger insanlar diinyada Allah’1 gérebilselerdi, bu sebeple
is ve giiclerini birakip siirekli Allah’i gérmek arzu ederlerdi. O zaman da dinyadaki
sosyal hayat bozulurdu.

5- Bu rii’yet meselesi bag goziiyle degil, kalp gozityle olacaktir ki, melekler de
muiminlerin kalplerinin saf ve parlakligini1 miisahede etsinler.

6- Dilnyada goriilmemesinin sebebi, Allah Tedld’mn yiiceliginin takdir edilmesi
i¢indir. Zira yasaklanan her sey yiicedir.

7- Cendb-1 Hakk’in bu diinyada goénilmesinin miimkin olmamasi, Allah
Teald’mn kullanna olan merhametindendir. Ciinkii insanlar bu diinyada kiskang olarak
yaratilmigtir. Sayet Allah bu diinyada gériilebilseydi, miiminin kalbi, bagkasi da
gorebilecek diye gatlardi. Bu tipki, Hz. Mds (a.5.)"1n Allah’1 gérmeyi istemesi {izerine,

dagin bunu kiskanarak paramparga olmasina benzer.’®

Su halde mutasavwiflara gore, insamn beser olarak diinyada Cendb-1 Hakk’s
gormesi mimkiin degildir. Ancak ahirette gorebilir. Kur’an-1 Kerim’de varid olan

ayetler ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’den rivayet edilen hadisler bunu teyid etmektedir.

94 -Talat, Kogyigit, Kur’an ve Hadiste Rit’yet Meselesi. s. 7.

95. Meybudi, a.g.e., III, 727 ; Ibn Cevzi Ebu’l-Ferec a.g.e., IL, 55; Talat Kogyigit. Hadiscilerle
Kelamalar arasindaki Miinakagalar, s. 174.

96. Bursevi, a.g.e, I, 141.



I. SEYR U SULUK VE KAVRAMLARI
A. Seyr u siilik

Seyr u suldk, lugatte yola girmek, yol tutmak, yol almak demektir. Tasavvuf
istilahinda ise, bir mirside intisdb eden salikin, nefsini fend huylann hepsinden
temizleyip, buna kars: ilim, hilm, haya, nza ve adalet gibi iyi huylarla tezyin etmesidir.
Kisacasi miiridin dervislige baslayisindan vuslatim, tasavvufi yolculugunu tamamladigy
mevkiye kadar yaptifi méanevi ve kalbl yolculuga verilen isimdir. Hak yolda
yiriyenlere sdir, sdlik, veya seyydr denilmektedir. Silik, nefsindeki kotii huylardan
anindig1 ve iyi huylar edindigi o6lgiide bu manevi yolculukta mesafe kateder. Seyr u
silikun gayesi sahsi arzu ve isteklerini yok edip tam anlamiyla kendisini i13hi irddenin
hakimyeti altina sokmasi, bu suretle bagkasina rehberlik yapmasina imkén veren kdmil
insan derecesine varmasidir. Tasavvufta manevi viikselis igin ferdi gayret esas olmakla
beraber, terbiye metotlan fertlerin karekter yapilarina gore farkhlik arzetmektedir. *
Kesfu'l-Esrdr ve Uddetu’l-Ebrdr ‘da seyr u siilik konusu genis bir sekilde ele alinmig

ve incelenmigtir.

Meybudi “Allah yolunda hicret edenler” (Hac. 22/58) ayet-i kerimenin tefsirinde,
iki tirli seyr ve seyahat oldugunu sodylemektedir. Kendisine gére, bunlar zahiri sefer,
manevi seferdir. Zahiri sefer, silikin kendi sehir ve evine veda etmesidir. Meybudi

salike muhacir de demektedir. Manevi sefer, silikin, diinya, ahiret ve biitin aleme veda

97. Seyr u Siilik konusunda genis bilgi i¢in bkz. Kusevri. a.g.e, s. 288; Gazali, Mecmiiu Reséil, s. 47,
101; Ubbadi. a.ge, s. 248; Nesefi. Kitabu'l-Insani’l-Kamil, s. 84: Nesefi, Kesfu’l-Hakaik, s. 119;
Seccadi. a.g.e., s. 245; M. Ali Avni, a.ge..s. 229; Tehanevi. a.ge., IL, 686; Mechmet Ali Ayni. a.ge.,
s. 226; Abdulbiki Golpmarh, a.g.e., s. 306, Mehmer Zeki Pakalin, Osmanl: Tarih Deyimleri veTe-
rimleri Sozliga, 1L, 287, Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, istanbul, 1985, s. 209; Di-
laver Selvi, Kur'an ve Tasavvuf, istanbul, 1997, s. 285; Ibrahim Diizen, a.g.e., s. 147; Siileyman
Uludag, a.g.e., s. 467; Mustafa Tahral,, s. 21-36; “Meviand ve Ibn Arabi Uzerine Sovlesi,” Istam
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etmesidir. Zahir hicrette yol azig1, vivecek ve igeceklerdir. Manevi seferde, ise yol azi&
Allab’in lutuf azi@idir. Zahir hicrette, menzil magara; batin hicrette ise menzil sdlikin
kendi ihtiyarini terk etmesidir. Zahir hicret Mekke’den Medine’ye; manevi hicret
nefsin 1zdirabindan, kalbin sakinlesmesine kadardir.’® Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.)
soyle buyurmustur: “Ger¢ek muhdcir, Allah'in  nehyertigi - sevlerden uzaklagan
kimsedir.” °> Meybudi, bu hadis-i serifi tefsir ederken Hz. Peygamberin soyle dedigini
kaydeder: “Salik, cefd mahallesinden safd yoluna hicret eden, vefay: kendine rehber
edinen, kétiligii ve kétilleri birakip, iyilige ve iyilere baglanan, seriatin yasak ettigi
seylerden sakinan, gonlii hiiziin ve pigmanlik ile dolan, gozlerinden hasret g6z yaslan
akan kimselerdir.” Meybudi séyle devam eder: Bu kimselerin miikifat: hem diinyada
hem ahirete verilecektir. Diinyadaki rizklar haldvet ve ma’rifet; ahiretteki mikafatlan
ise Cendb-1 Hakk’in rii’veti cemalini miisahede etmektir. Nitekim Allah Tedld soyle
buyurmustur: “Allah onlart en giizel bir rizkla besleyecektir” (Hac. 22/58) Silikler,
ahirette izzet perdesinin altina getirilip, biitiin arzulann yerine getirilir, Riza hil’an
kendilerine giydirilir ve kendilerine, “Benim i¢in ¢ektiginiz eziyetlerin hepsini bilirim,
benim yolumda ¢ektiginiz sikintilan hesaplanim, go6zlerinizden akan goéz yaslan
goriiyorum.”diye nida edilir. O esnada Hz. Davud (a.s.) ‘a “Déavud kalk kendi hos sesin
ile dostlarimz1 Ziituf Bostan inda misafir et” denilir. Meybudi bunu su sozlerle ifade
eder; “Stibhanallah o nasil bir sofradir? O nasil bir davettir? O Rahman’in ziyafetidir.
Miirid murada kavusmus, kus yuvasina dogru u¢mus, ezeli dost perdeyi kaldirmus, iste
Rab ve kul, kul ve Rab.”'®

Meybudi’ye gére zahir hicret iki sebep igin yapihr:

1-Kendi vatan, memleket, mal ve ¢ocuklarindan aynlip ilim tahsil etmeye
gitmek.

2- Mal, miilk ve para kazanmak i¢in vatan, memleket ve goluk gocugundan

ayriimak.

Dergisi, yil, 14, sy., 160, Istanbul, 1996.
98. Meybudi, a.g.e., VI, 407.
99. Buhari, fman, 4, 5, Ebii Davud, Cihad, 2.
100. Meybudi, a.g.e., VL 408.
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Manevi sefer, nefisten kalbe kalbten sirra, sirdan ruha, ruhtan Hakk’a ulasmak

icin yapilir.'!

Mutasavviflar manevi seyri dort mertebede agiklamaktadirlar.

1- Seyr ila’llah: Hakk’a dogru yurimektir. Salik Hakk’s tanivinca yani  “fend
fillah haline vannca bu yolculuk tamamlanmg olur.

2- Seyr fi'llah: Hakk’a yurimektir. Seyr ila'llah bittikten sonra baglar ve
sonsuza dek devam. Salik Hakk’in sifatlan ile vasiflanarak ve Allah’in ahlakiyla
ahlaklanarak en yitksek mertebeye ulagir.

3- Seyr maallah: Silikin her vasil oldugu derecede Allah ile olan seyridir. Bu
seferin sonu aynu'l-cem’ derecesinde butiin ikilikler zahiren ve manen vok olmus olur.

4- Seyr anillah: Bu seyrin en yiksem derecesi olup Hakk’tan tekrar halka
donmeyi ifade etmektedir. Buna fenddan sonra bekd, cem’ den sonra fark da

denilmektedir.'®

Niyaz ve naz seferinden de s6z eden Meybudi, niyaz seferi Hz. Muhammed’in,
kiiffarin elinden kurtulmak igin Mekke’den, Medine’ye hicret etmesi, naz seferi ise
Umm-i Hani’nin (Hz. Peygamberin amcas1 Ebd Talib’in kizidir. Hz. Peygamber bu
hanimin evinden miraca ¢ikmustir.) evinden, Mescid-i Aksa’ya, oradan diinya asumanina
kadar, diinya asumanindan Sidre-i Miinteha’ya, oradan da Ka'b-1 Kavseyn Evedna’ya
kadar yiikselmesidir.'®®

Meybudi, “Miisd usagna demisti ki, “Durmayip ya iki denizin birlestigi yere
varacagim veya uzun bir zaman yiiriiyecegim.” (Kehf. 18/60) ayet-i kerimenin tefsirinde
su fikirleri &ne siirer: Hz. Msi (a.s.)’in dort gesit seferi var. Biri sefer-i hereb (kagma
seferi), “Sizden korkunca aranizdan kagtim.” (Suara. 26/21” ayet-i kerimesi buna delildir.
Ikincisi sefer-i taleb (arama isteme seferi), nitekim ayet-i kerimede §6yle buyrulmustur:
“Oraya gelince o mibarek yerdeki vddinin sag kiyisindaki agagtan kendisine soyle
seslendi: ‘Ey Miisd, dlemlerin Rabbi Allah benim, ben’ ™ (Kasas, 28/30) Ugiinciisi sefer-i

101. Meybudi, a.ge., L, 581.
102. Ciircani, a.g.e., 5. 119.
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tareb (seving seferi), zira Cendb-1 Hak soyle buyurmustur: “Miisd, tayin ettigimiz
vakitte bizimle bulusmaga gelip de Rabbi ona komusunca” (A'rif. 7/143) Dordincisi
sefer-i ta’b (mesakkat ve zorluk seferi), “Andolsun ki, bu yolculugumuzdan (epey)

yorgunluk gektik’ dedi ™ (Kehf. 18/62) ayet-i kerimesi bunu belirtmektedir.'®*

Meybud’ye gore, Misd (a.s.)’mn dérdiincii seferi olan Sefer-i ta’h, miuridlerin
bidayetteki riydzet ve mesakkat seferine isaret etmektedir. Muridler bu seferi, nefsi,
huyu, kalbi 1slah etmek igin yaparlar. Nefsin islahi, onu sikayetten siikre sevk etmek,
gafletten uyandirmak, anlamsiz ve bos seylerle meggul ettirmemek gibi ¢ seyle olur.
Huyun slalt da, huyu sikintidan sabra, cimrilikten comertlige, 6diil beklemekten affa
sevk etmek gibi ii¢ seyle olur. Kalbin 1slaht da, kalbi helikten emniyete, umutsuzluktan
recdya, sikintidan huzura sevk etmek gibi ti¢ seyle olur. Nefs, huy ve kalbi 1slah etmek
i¢in de su Ug¢ seyi yerine getirmekle olur:

1- Ime ittiba etmek

2- Heldl yemek

3- Virde miilizemet (simstki baglanmak)'®
Nefis, huy ve kalbi 1slah etmenin de ii¢ gesit mitkafat: vardr:
1-Sir, Cenab-1 Hak’1n 1tla’1 ile siislenir.
2-Ruh, sermediyet muhabbetiyle yanar.

3-Salik ledunni ilme vasitasiz kavusur.'®

Meybudi’nin nazarinda kim sifatlarim1 mukaddes geriatta feda ederse, yani seriat
dairesinde hareket edip onunla vasiflanirsa, hakikat ilminin sirlann génliine naksedilir.
Nitekim ayet-i kerimede sdyle denilmistir: “Ona katimizdan bir ilim ogretmistik” (Kehf.
18/65) Bu ilimden soz eden de muhakkiktir. Muhakkik kendisine bildirileni séyler,

sozlerinde nur vardir. Zira en biiyiik nurdan bir simgek gonliinde parlamms, marifet ¢iras:

103, Meybudi, a.ge., I, 194-195.
104, Meybudi. a.ge., V, 726.
105. Meybudi, a.ge., V, 726-727.
106. Meybudi, a.g.e., V, 727.
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kalbinde yanmistir. Allah (c.c.) Hz. Hizir (a.s.)’a keramet vermis, zira kendisine gemi,

gulam, ve duvar isi ayan oldugu gibi gayb sirlant da asikir olmugtur.'®’

Manevi terbivede ilk hedef, farzlan eda ve haramlardan kag¢inmak, sonra nifile
ibadetleri yapmakur. Silikta elde edilecek en giizel netice, kulun bitiin iradesini
Hakk’in iradesinde fani etmesi ve kulluk vazifesini ihsan makaminda yerine

getirmesidir.'%
B. Bey’at

Bey’at, lugatte her hangi bir satiy akdinin, el stkma ile tamamlamasim ifade
eder. Tasavvuf 1stilahinda ise bey’at (indbe, intisab, el alma, el verme, tarikata girme)
miiridin, mursidine sadik ve baglh kalacagina kendisine kayitsiz sartsiz teslim olacagina,
haramlardan kagip, heldl ve hayirlara sarilacagina, giinahlardan tevbeye ve bir daha
yapmayaca@ina dair sdz vermesi ve buna Allah’i, Resilunu ve mirsidi-i kdmili sahid

tutmas: anlamina gelmektedir'®

Tasavvufta bey’atin temeli, Hz. Peygamberin Islim’a girmek isteyen kisilerden,
cthad ve hicret gibi Onemli faaliyetlere katilacak sahabilerden bey’at almasina
dayanmaktadir. Ebd Zur’a, Ubade b. Simit (r.a.)’in bey’at hususunda séyle dedigini
haber vermistir: “Biz, Resulullah (s.a.v,) Efendimize dariikta, genislikte, sevingli ve
kederli hallerimizde her emrini dinleyip itaat etmek iizere, ehli olan birisi is basma
gelince, (hak iizere gittigi siirece) kendisiyle ¢ekismemeye, her nerede olursak olalim
Hakk'1 soylemeye ve Allah icin Allah yolunda hi¢hir kinavanin kinamasmdan
korkmayacagmmiza dair bey ‘at ettik” *1°

107. Mevbudi. a.ge., V, 727.

108. Dilaver Selvi, a.ge., 5. 290.

109. Bey’at konusunda genis bilgi icin bkz. Sithreverdi. a.g.e.. s. 79; ; Huart, “Bey’at” md. I A., Istanbul,
1986, 11, 582-583; MLAli Ayni, age., s. 222; Dilaver Selvi, a g, s. 257, Safer, Baba, ag.a, s. 28.

110. Buhiri, Ahkam, 43; Miislim, Jmére, 41-42; Nesii, Bey'at, 1-5.
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Hz. Peygamber (s.a.v) erkeklerden bey’at alirken elini uzatir, ashdbla el ele
tutugurdu. Ikinci Akabe bey’atinda, ashab geceleyin bir agacin altinda, Hz. Peygamber

ile el ele tutarak bey’at etmislerdir.'*!

Rasulullah, kadinlardan ise sdzli, elin Gizerine bir
bez pargasi sararak, kaptaki suya el batirarak, kap: veya pencere arkasindan soézli
olarak, kadin vekil tayin ederek, ortaya bir bez pargasi uzatip ucundan tutarak gibi
degisik sekillerde bey’at almustir.''* Nitekim hadis-i serifte soyle buyrulmustur: “Hz.
Aise anlatiyor: ‘Resiulullah (s.a.v.) kadmmlarla biati sézle yapryor ve su ayette belirtilen
sartlar: kosuyordu’ : ‘Allah’a hichbir seyi es tutmamalari, hirsizlik yapmamalari, zind
etmemeleri, evidtlarmi oldiirmemeleri, ellerivle ayaklar: arasinda bir iftira diiziip
getirmemeleri, herhangi bir iyilik konusunda sana dsi olmamalari. (Mamtehine, 60 /12)
Hz. Peygamber (s.a.v.)’in eli, highir kadimn eline asla degmedi. Malik olmadigh
kadmlar, bu sartlar: kendi sozleri ile ikrar edince Hz. Peygamber (s.a.v.): ‘Artik gidin

sizinle biat ettik’ derdi.” '3

Aralaninda ¢ok az farkliliklar bulunmakla beraber, biitiin tarikatlarda bey’at
gayesi ve yapiliy sekli itibariyle hemen hemen aymdir. Tarikate girmek isteyen kisi,
once kendisinin mesrebine uygun bir miirgid arar, buldugu seyhe bag vurur, istihare
yapar, seyh de kendisine miiracaat eder tdlibin tarikata girmeye ehil olup olmadigim
aragtinr. Olumlu bir sonuca vardiktan sonra bey’at gergeklesir. Bey’at sirasinda talib
gusiil abdestiyle seyhin huzuruna varir, diz ¢okerek oturur. Genellikle diz dize oturan
seyh ve tilib Miisifaha eder gibi el ele tutusurlar. Seyh tilibe énce biitiin giinahlarindan
tevbe ve istigfar etmesi igin telkinde bulunur. Ardindan iizerinde I1ahi Hak, kul hakk:
var ise, bunlar eda etmesini ogiitler. Miirid sevhinin sdylediklerini dinier ve bunlar
yerine getirecegini, kendisine talim ve telkin edilenlere ridyet edecegine dair Allah
adina s6z verir. Ve “Allah’t Rab, Hz. Muhammed’i peygamber, Kur’an’1 rehber ve

seyhini miirgid kabul ettiini” ifade ederek seyhinin miridleri arasina katilip sohbetlere

111. Tbn Sa’d, Tabakatu’l- Kubra, Beyrut, ts., 1, 222; Ton Kesir. Ebw’l-Fida Ismail, el-Bidaye ve Nihiye,
Beyrut. ts., III, 158; Astm Koksal, Islam Tariki, Istanbul, 1997, VI, 41.

112. Kadinlann bey’at: konusunda genis bilgi icin bkz. fon Kesir Ebu’l-Fida Ismail, a ge., IV, 318; ibn
Sa'd a.g.e, VI, 5-7, Aldsi, Sihabiiddin Mahmizd, Ruke’l-Meirni, Beyrut, 1987, XIV, 81; Rézi,
age, XXIX, 267.

113. Bubhari, Talak, 2; Miislim Jmarat, 88.
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katilmaya baslar. Bey’atta bazi tarikatlarda hirka, bazilannda sikke givdirilir. Kadinlarin

bey’ati elle tutusmadan sozlii olarak yapilir.!**

Meybudi, “Ne yaslt ne kirpe” (Bakara. 2/68) Ayet-i kerimenin tefsirinde, soyle
diyor: Genglik sarhoslugu civanmerdi ilahi teceliden alikoymadi§1 zaman ancak tarikata
saglam ayak basmus olur. Goérmiiyor musun Mustafa (s.a.v.)’a vahiy geldigi zaman ne
¢ok gen¢ ne de ¢ok yashydi. Bilindigi gibi Hz. Peygamber (s.a.v.)’a vahiy kirk yasinda
iken gelmistir. “Rengi parlak bakanlara seving verir” (Bakara, 2/69) Ayet-i kerimenin
tefsirinde ise goyle diyor: Civanmertler, olgun yasta tarikata ayak basmali ancak o
zaman mustakim hareket ederler. Cenab-1 Hak da onlan dostluk rengiyle boyar.115

Imam Rabbini, kemil haline varmayan ve kemalat yollarii bilmeyen
miiteseyyihlere takilan tilibler, bu durumu anlar anlamaz, daha fazla yanhis yola
dalmadan hemen miirsidi terk etmek gerektigini belirtmistir.''®

C. Sohbet

Sohbet, beraber bulunmak, arkadas olmak, miirsid ile goriigip konusma, dgdh
olup Hakk’a kavugmak anlamindadir. Sohbettin zidd1 uzlet ve halvettir. Baz: tarikatlar
onceligi uzlete ve halvete bazilan ise sohbete vermektedir. Mevleviler ve naksiler
sohbeti bir tarikat esas1 olarak kabul ederler. ''7 Sah-1 Naksibend (61.791/1388) “Bizim
tarikatimiz (esas itibariyle) sohbettir. Halvette sohret, sohrette afet vardir. Hayir
»118

cemaattedir. SGfi sohbete devam ede ede hakiki iman derecesine varacagini
belirtmektedir.

114. Hasan Kamil Yiumaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, 5. 196-197.

115. Meyvbudi, 1,229

116. Imam Rabbani, Mektitbéz, Istanbul. ts.. I, 32.

117. Sobbet konusunda genig bilgi i¢in bkz. Kuseyri, a.g.e. s. 294; Sihreverdi, a.g.e, s. 209; Dilaver Selvi,
a.ge., s. 368; Safer Baba, a.g.c, s. 253-254;

118. imam Rabbéni, a.ge., II, 1466, Cimi, a.g.¢, 533.
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Meybudi’ye gore, Edep ile siislenmeyen kul, sohbete layik degildir. Sohbet ¢
turlidar: Biri Hak ile ki bu muhakkak edebe uygun olmals; ikincisi insanlarla olan
sohbet bunun da bir edebi vardir. Ugiincisii, nefis ile olan sohbet, bu da edebe
muhalefetle olur. Bu edeplerle edeplenmeyenin Hz. Peygamber (s.a.v.)’in yolunda isi
yoktur. Cenab-1 Hak Mustafa (s.a.v.)’v1 6nce edeple sisledi. Zira Resulullah sovie
buyurmustur. “Rabbim beni en giizel sekilde edeplendirdi.” ''> Cenib-1 Hak ile sohbet
etmenin adabi s6yledir: Her muamelede ilme gore hareket etmek ve seriat yiice tutmak,
Stinnete ve ehline saygn gostermek, bid’at ve ehlinden sakinmak, iftiranin yapildig
yerde bulunmamak, Allah Tedld’ya ibadet etmekte vesveselerden riyadan, cehl ve
tenbellikten, siinnete uygun olmayan ibadetlerden uzak durmak, nafile ibadetler: yerine

getirmek, bir de Allah Tedld’y: gaflet iizere anmamakur.'*

Sohbettin zidd: olan uzlet ve halvete gelince, Allah’in dostlan nerede olurlarsa
olsunlar, orasi kendileri i¢in bir halvetgdh olabilir. Nitekim, Allah Teald, Hz. Y{inus
(a.s.)1 baligin karninda zindana atti. Sonra ismini ona arkadas yapti. Zira, Hz. Yinus
(a.s.) baligin karminda séyle dud ediyordu: “Sernden bagka Ildh yoktur. Seni tenzih
ederim.” (Enbiva 21/87) Allah™1n ismi burada onun iginde bulundugu karanligin ¢irasi
oldu, Allah’t yad etmek, sikintisina arkadas oldu, Allah sevgisi, onu rahata

121

kavugturmaya sebep oldu.”*" Su siir gonliinde Allah sevgisi olanlarin durumunu soyle

dile getirir:

s S5 il el e s ST ooy ol il S
C—':‘rg-l’."OLr.’J)‘%f‘_&l)T :’;rd"’-’?- ;,.LL &lﬂy’ rb’

Her ne kadar ates ve su icinde de olsa
Onun mutlulugu Allah sevgisiyle idi.

Senin ismin Yinus 'un zulmetinin ¢iras: oldu

119. Acluni, a.ge., 1, 70.
120. Meybudi, a.g.e., 11, 623.
121. Meybudi, a.g.e., VIII, 313.



Diinyadaki biitiin zinetler meclis oldu.'?

Gorulilyor ki, Her ne kadar baligin karni, zahirde Hz. Yuniis (a.s.) i¢in karanlk
ve sikintili bir yer idise de maneviyatta Allah Tedld, orayt onun igin bir halvetgdh ve
huzur yeri yapti. Yine Cenab-1 Hak, Nemrud’un atesini Hz. Ibrahim (a.s.)’e; Ebu Bekir-i
Siddik’e, Hz. Peygamber (s.a.v.) ile beraber gan halvetgdh yapti. Her miminin kalbi
halvetgdhtir, igte muabarek halvetgdh budur. Allah’in kalbe diktigi agaca seytanin

vesvese kusu, yuva yapamaz‘l“"

Ehli tarafindan ve adabi iginde yapilan sohbet, insanda meydana gelen gaflet
perdesini kaldinr. Masivdya karsi olan ilgisini azaltir. Ibadetlere kars1 olan ilgisini

fazlalastinir. Kalpteki past siler.

D. Salik

Sélik, Lugatte, yol tutmak, gidici manasina gelmektedir. Tasavvuf istilahinda
ise, menzil-i maksuda varmak i¢in tasavvuf yolunu tutan, bu yolun getirdigi hususlan
diinyevi seylerden istiin tutan ve tasavvufu esas meslek edinen insanlar demektir.
Meybudi ¢ogu zaman salik kavrami igin, farsga karsiligt olan “dervis” 1stilahini

kullanr.'?*

Meybudi, “Kalplerinde kinden ne varsa hepsini ¢ikarip atnugizdir.” (A'raf, 7/43)
ayet-i kerimenin tefsirinde $6yvle diyor: Bu ayet tarikat civanmertlerinin ve hakikat yolu
sdliklerinin sifatlarna isaret etmektedir. Yiice Allah 6nce onlann kalplerini heva ve
bidalardan temizler ki, onlar Allah Teild’mn hitkiimlerini ve siinnet-i seniyyeyi takip
etsinler. Hakikat yolcular kendi vehm, akil ve fehimlerine gore degil, murdd-1 ildhiye

gore hareket ederler, iz’ana teslim olurlar, kulaklan ile duyduklarint kabul ederler ki,

122. Mevbudi. a.g.e., VIIL, 313.

123. Meybudi,a.g.e., VI, 313,

124. Silik konusunda genis bilgi i¢in bkz. Gazali, Mecmu’u Resiil, s. 47, Sihreverdi, a.g.e., s.
76;Seccadi, a.g e, 5. 254; Siileyman Uludag, age, s. 451.
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tesbihten kurtulsunlar. Cendb-1 Hak onlarin kalplerini diinya ve diinva pisliklerinden
temizler ki marifet nuru kalplerinde parlasin hikmet ¢esmeleri kalplerinde dogsun,
halkin dostlugunu kalplerinden ¢ikarir ki, hep onun ile olsunlar. Birlik hakikatindan
yirisinler ve sebeplerden miisebbibe gegsinler. Bunlar sadece birini giiriirler, birini

igitirler, birine kavusurlar, dilleri zikir ile, kalpleri fikir ile, ruhlarnt sevgi ile dolar.'*

Kesfu’l-Esrdr'da her firsatta miinacaatina yer verilen Herevi, miinacatinda soyle
dud ediyor: Ey talibler, kosun ucret yakindir. Ey susayanlar sabredin, cesme yakindir.
Ey garipler nazlanin mizan yakindir. Ey kulun kalbini agan, kalbi agarsan ne olur.
Kendinden ruhuma bir merhem siir. Ben kin nasil arayayim ciinkii iki elim yoksulluk

icindedir. Sifa giiniinde fazlini bana ver.!?

Meybudi, salikleri G¢ gruba ayirir: Birinci grup, diinyay: elde etmek igin hicret
eder. Tkinci grup ahiret hayatim kazanmak icin sefer eder. Bunlar zahitlerdir. Ugiincii
gurup, suf Allah Tedld’min nizasim kazanmak igin sefer ederler. Bunlar Ariflerdir.
Bunlar, nefsin perdelerinden sefer ederek kalbe ulagir. Sonra kalbin perdelerinden hicret
edip, ruha ulagirlar. Sonra ruhun perdelerinden hicret edip, Hakk’a ulasirlar. Meybudi

bu konuya su siiri delil olarak kaydetmektedir:

g Hds ol sl iz o= rlﬂr

s G et o1 ST

Dedim ey gomiil bahgesinin ayi, seni nerede arayayim

Dedi benim karargdhim dostlarm rubudur.'*”

Adamun biri Ebu Yezid-i Bestami’nin huzuruna vard: dedi: “Insanlarin senden

istifade etmeleri igin, nigin sefer etmiyorsun? Bestami: “Dostum mukimdir onun ile

125. Mevbudi, a.g.e., III, 625.
126. Meybudi, a.ge., 11, 610.
127. Meybudi, a.g.c.. I1, 662.
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mesgulum bagkasi ile ilgilenemem” Adam: “Yerinde duran su kokusur.” Ebu Yezid:

“Derya oldum olali yerinde duruyor simdiye kadar hi¢ kokugmadz.”'**

Meybudi, Kegfu I-Esrdr’in bir yerinde hakikat saliklerini alimler ve arifler diye
ikiye ayinrken'? diger bir yerinde ise, ubudiyet yolcularini1 dbid, arif, muhib diye iice

ayirir. 130
E. Miirid — Murad

Miirid, lugatte, dilemek ve istemek demektir. Tasavvufl istilahta ise, bir muirside
intisab edip, tarikata giren, dervis, bende, iradesi olmayan, iradesini kullanmayan,
seyhinin emin ve iradelerini yerine getiren, kendisi i¢in Hakk’in irade ettiginden baska
bir sey irade etmeyen, Hakk’in iradesi 6niinde ve kargisinda kendi iradesini hige sayan
demektir.Cenaze, onu yikayan kisinin éniinde nasil iradesiz ise miiride seyhinin 6ntnde
o sekilde irddesizdir. Miirld kendi sahsi irddesini seyhinin irddesinde yok etmektedir.
Miirid ¢ile gekme makamindadir. Muréd ise lugatte, arzu, istek, maksat, dilek, sevgili,
tasavvufl 1stilahta ise, ¢ilesini tamamlayip Hakk’a eren manasina gelir. Murdd muride

nisbeten daha rahat ve huzur icindedir.'!

Kegfu'l-Esrdr 'da nakledildigine gore, Yakub-i Nehrecuri’ye sordular: Miiridin
sifati nedir? Su ayet-i kerimeyi okudu “Suf Allah rizasim dileyerek sabah aksam
rablerine dua ederler” (En’am. 6/52) ve s0yle devam etti: Kalp yoldur, dost da vatandir.

Yolcu vatana ulaginca ona yol gitmek artik ne gerek. Kalp ile oluncaya kadar miriddir.

128. Meybudi, a.ge.. I1, 662.

129. Meybudi, a.ge.. IV, 26.

130. Meybudi, V,550

131. Miirid ve murdd konusunda genis bilgi icin bkz. Kuseyri. a.g.e., 5.378; Herevi, a.ge., 5. 119; Serric,
a.ge., s. 205, Mevlani Hiiseyin, Fiatdvvetname-i Sultant, Iran, 1350, s. 75; M. Zeki Pakalin_ a.g.e.,
1I, 662; Sit —leyman Uludag, a.g.e., s. 377, 388; Safer Baba, a.g.e, s. 198.
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Kalpsiz muraddir. Baslangigta kalpsiz seriat yolunda gitmek miimkiin degildir. Sonunda

ise kalb ile kalmak ikiliktir. Bilindigi gibi ikilik de Hak’tan uzakliktr.'**

Meybudi’ye gore, Miirid tesvik ¢irasi ile gider ve misahedeye ulasir. Murad
tahkik mumu ile gider muayeneye ulasir. Misahede, kul ile Allah Tedld arasindaki
engelleri kaldirmaktir. Muayene, hayranhiktir. Nitekim ayet-i kerimede soyle
denilmistir; “Onlar inanan ve Allah’i anmakla goniilleri huzur bulan kimselerdir” (Ra'd.
13/28) Ehl-i tasavvufa gore, bu ayet-i kerime iki grup insandan haber verir; biri mirid
digeri murdddiwr. Miirid vaktini, bazen zikir, bazen namaz, bazen tesbih, bazen de
Kur’an okumakla gegirir. Murad ruhun derinliklerinde Hakk’in zikri ile ilgilenir, ‘ayan
okvanusundan dolay: dilin zikir ile ugrasmaya vakti voktur. Mirid, din yolunu takip
eder fakat kendi zikrinin ipine tutunmustur. Zikre devam eder, emir ve nehye kulak
verir. Muréd, sebepler ve yaratilmislardan uzaklasmis ilahi cezbeye 6zgii olmustur.* O
halde miirid seriat ilmine gore hareket eder, murdd ise Hakk’in g6zetiminde hareket

eder.

Herevi, miirid ve muradd makaminda olanlart anlagiimas: zor s6z ve kavramlarla
vasfetmektedir: “ Miiridin isi aramak, murdd’in isi ise konusmaktir. Miiridin isi riyazet
ile muradinki indyet iledir. Miirid hizmet elbisesini giyer. Murad vuslat sarabini iger ve
dost kurbet (yakinlik) elbisesini giyer. Bagkalar1 aynilik sarabin: iger. Mirid felekleri
ister. Murdd idrdklere hikmeder. Murid eziyet gekerek dag yapar, hazine murddin
ayagina kadar gelir. Miirid ve muradin hakikatlerini bilmek isteyen “miirid” ya harfinin
altindaki iki noktadir ve bu da birliktir” séziinii yazsin ve sonrada okusun. Bu iki nokta
yok olunca ortada Murdddan baska bir sey yok demektir. Miirid rahmetli,murad ise
masum (giinahsiz) dir. Her iki sufi’nin safa devletleri ile huzurlu olduklan agiktir.
Kendi arzu illeti ile meldl olup da isteyen kimseyle, makbul, kisi ile mesgul olmay:

istemeyen kimselerin her ikisi de dervigin yolunda birer haddini agmugtir."**

132. Mevbudi, a.ge., IV, 36.
133. Meybudi, a.g.e.,V, 205.
134. Herevi, Resail, s. 119.
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“Miirid taamn arzusundadir. Taam murid makamina ulasanlanin arzusundadir,”
diyen meybudi bu konuya agikhik getirmek igin su menkibeyi nakleder: “Utbe b. el-
Guldm, Yezid Harun’un talebesiydi. Harun kendisine ‘hurma yeme dedi.” Bunun
tzerine Utbe’nin annesi, Yezid Harun’un yanina vardi. Yezid Harun, o esnada hurma
yiyordu. Kadin : ‘Yedigin seyi ni¢in ogluma yasaklivorsun?’ Yezid: ‘Senin oglun
hurma yemenin arzusundadir. Hurma ise bizim kendisini vememizi arzulamaktadir; bize
teslim olmustur.”** Miiridler cenneti arzulamaktadirlar. Cennet ise murdd makamina

ulaganlan arzulamaktadir. ¢

Meybudi miirid ve murdd makaminda olanlarin zikirleri igin de su fikirleri 6ne

[13

stirer: Murid i¢in avet-i kerimede soyle denilmis: ” Beni anin”
(Bakara, 2/152). Muradd makaminda olanlar i¢in ayet-i kerimede ise sdyle denilmis: “
” “Bende sizi anayim” (Bakara, 2/152) Miirid zikre taliptir. Zikir
ise, murad makamina ulagmig olanlara taliptir. Miirid kalbin istegine gore hareket eder.
Kalp murad makaminda olanlan talep eder. Sibli bir zaman yedi giin vecde girdi, higbir
sey yemedi ve igmedi. Ask deryasinda gark oldu ve kendinden gegti. Soyle diyordu:
“Rabbimin zikri nefsimin taamudir. Rabbimin sends: nefsimin libasidir. Rabbimden
haya etmem nefsimin igecegidir. Nefsim kalbime feda, kalbim ruhuma fedd, Ruhum
rabbime feda “Vecd hali sona erince ona sordular. Yedi giin hi¢ vemeden igmeden nasil
gecirdin? “$oyle cevap verdi:” Ey miskin, sevgilinin zikrinde olan kimse, yiyecek ve

icecegi nasil hatirlar.”**’

Miirid, seyhine kalbini baglamas: ve onda fani olmasi, vani “fend fi's- seyh”,
olmalidir. Fend fi's- seyh, fend fi'r-resil ve fend fi'l-laha vasita olmalidir. Bu sebeple
miirid seyhinde fani olmak halinden, Resulullah’ta fini olmaya yukselmeli, o
makamdan da Allah’ta fani olma mertebesine ¢ikabilmelidir.!*® Nitekim, Hz Peygamber

135. Meybudi, a.ge., L 32.

136. Meybudi, a.g.e., V, 206.
137. Meybudi. a.g.e., V, 206-208.
138. Sadi Eren, a.g.¢, s. 24,
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(s.av.) sOyle buyurmustur: “Ya Rabbi nefsimi sana teslim ettim, isimi sana havale

ertim: " '%°

Miiridin miirsidine kars: olan edepleri de $zetle sovle siralanabilir:

1- Kibirlenmekten ve kendisini begenip Ustiin gdrmekten uzak durmaly,

2- Mirsidini higbir zaman hayalinden gikarmamali,

3- Kalbiyle bile olsa, seyhin fiil ve hareketlerine karg: itiraz etmemeli, gafil
olmamaya dikkat etmelidir.

4- Murgidine ihlasla muhabbet etmek ve onu 6rnek kabul etmek gerekir. Bu
feyzin artmastna sebeptir.

5- Dinyevi ve uhrevi (velilik, keramet sahibi olmak, ermislik makamina
ulagsmak gibi) higbir makam ve mevki arzusunda olmayip, sirf Allah nzasim kazanmak
i¢in seyhe bey’at etmelidir.

6- Mirsidi ziyaret ve kendisine hizmet etmek hususunda su esaslara dikkat
etmek tasavvufl edeplerdendir: Abdestli olmali, giinahlarina kars1 tevbe etmeli, fatiha
ve ihlds surelerini okuyarak sevaplanm seyhinin ruhaniyetine hediye etmelidir.

7- Seyhin giyabinda ve huzurunda edebe uygun hareket etmelidir. $eyhin
huzurunda izniyle oturur, izniyle kalkar, izniyle konusur, sesini fazla yiikseltmez.
Emrettigi seyleri hemen yerine getirir.

8- Miirld seyhin bitin hallerini taklide ¢ahymamalidir. Baginda gegen iyi ve
kotii seyleri seyhine anlatmalidir.

9- Seyhin telkin ettigi zikre devam etmelidir.

10-Mirid bid’at ve gaflet sahibi olanlardan, tarikati inkdr edenlerden
kaginmalidir.

11-Kisacast mirid yikayicimin elindeki 6li gibi kendini mursidine teslim

etmelidir.'*°

Miiridin nefsine karsi olan edepleri de kisaca sunlardir:

139. Buhari, Tevhid, 34, Da’avdt, 5.6.8, Vudu', 75, Miislim, Zikr, 56, 57, 58, Ebi Dévid, Edeb, 8,
Nesai, Zekat, 1,73; Ibn Mace. Du’a, 15; Tbn_Hanbel, TV. 285, 290, 292, 296, 299, 300, 302.
140. Mevlana Halid Bagdadi, Halidiye Risalesi, Istanbul, 1987, s. 37-41; Mevlani Hiiseyin, a.g.e., s. 77.
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1- Cenab-1 Hakk’a kars: olan vazifelerini tam bir sadakat ve dogrulukla yerine
getirmelidir.

3- Dini ilimleri 6grenmeli ve giicii nisbetinde 6gretmelidir.

4- Yapud biitun giinahlardan tevbe etmeli, 6zelikle iizerinde kul hakk: varsa
iade etmelidir.

5- Bulundugu tarikat: Gstiin kabul etmelidir. Zira bagka tarikatlara baglanabilir.

6- Kalbinde Allah’tan bagka ne varsa hepsini atmali, riyadan sakinmahdir.'*!

F. Seyh - Miirsid

Tasavvuf istilahinda seyh, pir-i tarikat, mirsid, vol g6steren arif, insanlan
halktan Hakk’a ulastirmada bir rehberdir. Okulda hoca ne ise, dergahta miirsid de odur.
Hoca akil ile mesgul iken, seyh kalp, ruh ile mesguldiir. Bedenin zahiri hastaliklar i¢in
nasil bir doktora ihtiyac1 varsa, batini hayatin hastaliklarini, nefsin noksanlarini teshis
ve tedavi etmek igin de bir miirside ihtiya¢ vardir. Yalimiz sunu da kaydetmek gerekir
ki, mirsid, sadece ilahi hidayete bir vesiledir. Bu sebepten kendisine, vesilelikten fazla

makam verilmemek gerek.'®

Mutasavwviflara gore, bir mirside, bir seyhe baghilik giizel bir seydir. Fakat bu
bagliltk “ seyhim beni her seyden kurtanir” diisiincesine sevk etmemelidir. Zira Hz.
Peygamberin (s.a.v.) kizi veya hamimi veya oglu olmak bile yetmez. Nitekim Hz.
Peygamber kizi1 Fatma’ya “Ey Fatima! amelinle kendini atesten kurtar yoksa, ben de
seni kurtaramam™*® Yine peygamber hammu olmak Hz. Nuh ve Lut’un hammlarin
kurtulusuna yetmedidi, “Allah’t inkdr edenler hakkinda Nuh'un karisi ile Liat'un
karisini misdl verdi. Bu ikisi, kullarimizdan iki salih kulun (nikdhi) altinda idiler, onlara
hiyanet ettiler. Kocalar: Allah’tan (gelen) highir seyi onlardan savamadi.

141. Mevlani Hiiseyin, a.g.e., s. 209; Selquk Eravdin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 228.

142. Seyh — Miirsid konusunda genis bilgi icin bkz.; Serrdc, a.g.e., s. 204; Abdulkadir Ahmed Atd. et
Tasavvufu’l-Islami, Beyrut, 1407, s. 250; Mevlina Hiiseyin, a.g.e. 76; Mehmed Ali ayni, a.ge., S.
218; Selcuk Eraydin. a.ge., s. 114- ; Mahir Iz, Tasawuf, 5.100; Abdulbiri en-Nedvi, Tasavvuf ve
Hayat, s. 266.

143. Miislim, iman, 348.
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(Kendilerine): ‘Havdi girenlerle beraber siz de atese girin denildi’ (Tahrim, 66/10).
Nuh'un oglu igin fayda saglamadigr “Nuh Rabbine seslendi: ‘Rabbim, dedi., oglum
benim ailemdendir. Senin soziin elbette haktir ve sen hakimlerin hakimisin' Rabbi: ‘Ey
Nuh, dedi, o senin ailenden degildir. O yarama:z is yapti. Bilmedigin bir seyi benden
isteme, sana cahillerden olmamarm ogiitlerim’ = (Hud 11/45-46) ayet-i kerimelerde ap

actk bir sekilde belirtilmistir.

Mirsidin illa Al-i beyt’ten olma sarti yoktur. Mevlana bu konuda soyle der:
“Miirsidin mutlaka sidattan olmasi gerekmez, ister Omer, ister Ali neslinden olsun fark

etmez, ekmel bir zat gavs-1 4zam olur.”'*

Mirsidin sifat ve alametlerine gelince, bunlardan belli baghlanni soyle
siralanmaktadir.

1- Seyh kafi miktarda ilme sahip olmalidir.

2- Seyhin niyeti halis olmali, etbainin fazlalagsmasiyla gururlanip sevinmemeli.

3- Kimsenin malinda ve miilkiinde, sahip oldugu nimetlerde, gozii olmamal.
Seyh comert olmalidir. Kendisinin muhtag oldugu seyi baskasina verebilmelidir.

4- Miirsid, ildhi emirlere miiridi cezbederek, nehiyleri -de ondan def ederek
terbiye etmelidir.

5- Hallere ve makamlara ilgi duymamalhidir.

6- Kendi esrar ve kerametlerini izhar etmemelidir.

7- Miiridlerine gok yemek yemeleri i¢in miisamaha etmemeli ve bagka seyhlerle
temaslarina mani olmalidir.

8- Umera ve hitkkemadan kaginmak seyhe vaciptir.

9- Zayif miiridlerine nfk ile muamele etmelidir.

10- Salih amellerle vaktini muhafaza etmeli ve daima zikir ile mesgul

olmalidir.'#

144. Mevlani, Mesnevi, V1, 275.
145. Hani, Muhammed, a.g.e., s.30-33; Abdulbiri en-Nedvi, a.g.e, s. 269-270.



Meybudi, “Hahamlardan ve rahiplerden birgogu, insanlarin mallarnu yerler.”
(Tevbe. 9/34) ayet-i kerimenin tefsirinde, “Sakin alim ilmi d63retmekte ve miirsid miiridi
terbiye etmekte diinya malina tamah etmesin. diinya malina tamah etmek. ilmin aynasim
karartir, insanin kiymetini noksanlastirir. Miirsidin heybetini, miiridin kalbinden siler.

Tlmin kiymetini algaltir.”"*

Imam Rabbini’ye gore de seyhlik postuna oturmak igin seyr u silik ve cezbe
isini kemdliyle hitama erdirmek gerekir. Aksi taktirde nikis mirsitler tiliblerin

kabilyetlerini 6ldiiriip yolunu tikar.'*’
G. Arif

Arif, lugatte, “bilen, anlayan, taniyan, irfan ve ma’rifet sahibi demektir.
Tasavvuf istilahinda ise arif, Allah Tedli'min sifatlarimi, isimlerini, ve fiillerini
misahede edebilen kimsedir. Miigdhede ve temédsddan hasil olan bilgiye “Marifet” bu
bilgiye sahip olna kisiye de arif denilmektedir. Arif kendi varhgindan fani, Hak ile
bakidir. Arif cehennemden kurtulmak ve cennete girmek igin degil, rizi-1 ilahi
kazanmak icin ibadet eder."** Meybudi, arif kavram yerine bazen agah, marifet kavram

yerine agahi kavramlarim da kullanmaktadur.!*

Meybudi, arif ve ma’rifet konusu iizerinde ¢ok durmaktadir. Kendisinin bu
konudaki gorislerini su sekilde siralanabilir: Ma rifet nurunu kulun kalbine koyan Allah
Tedld’dir.'® Arifler can ve gonilden hazine vapar, suhud hakaikiyle Rabbine

kavusurlar. ™!

146. Meybudi, a.g.e., IV, 132.

147. imam Rabbini, a.ge., 1, 61.

148. Arif ve Ma 'rifet konusunda genis bilgi i¢in bkz. Kuseyri. a.g.e. s.311; Serrdc, a.ge, s. 35: Keldbazi,
a.ge, s. 154; Tehinevi, Muhammed b. Ali, a.g.e., . 1164; Ubadi, a.g e, 5.166; Seccadi. a.g.e, 5.324;
Abdulkadir Ahmed Atd a.ge. s. 373; Sileyman Uludag, a.ge., s. 52-53; Safer Baba. a.ge.s. 17,
Abdulbaki Golpmnarly, a.g.e, s. 25;

149. Meybudi, a.g.e.. I, 290.

150. Meybudi, a.g.e., I, 54.

151. Meybudi, a.g.e., I, 522.
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Ariflerin gorme hususunda {i¢ gozleri vardir:

1- Bag g6zi1, lezzet almak igin goriir ve fazilet nuru ile doludur.

2- Kalp gozii, kalp goziiniin gormesi ma’rifet igindir ve kurb nuru ile doludur.

3- Ruh gozi, ruh gozii miisahede igindir ve varlik nuru ile doludur. Arif bu tg
g6z ile Hakk’a bakar.'?

Ariflerin goniilleri irfan cennetine benzer, duvan iman ve Islam’dir.
Miislimanlar arasinda hi¢ kimsenin gonliit Hz. Ebu Bekir kadar ma’rifet ile dolu
153

degildir. ”° Goruliiyor ki, miellif burada Hz.Ebu Bekir (r.a)’in manevi derecesinin

yuksekligini vurgulamaktadir.

“Kalplerinden kinden (tasadan) ne varsa hepsini ¢tkarip amugizdir.” (A'raf.
7/43) Meybudi, bu ayet-i kerimenin tefsirinde, “Cenab-1 Hak arifleri dostluk rengi ile
boyar. Boylece ruhlarimin tamamu temizlenir. Onlara bakan g6z aydinlamir. Onlarn
ameline bakan her gonil, Allah Tedld’ya dost olur” dedikten sonra su menkibeyi
kaydeder: Sufyan Sevri (6.161/777) bir giin hastaland:. Hastahi§inin delili olan idrarim
Hiristiyan bir doktora gottrdiler. Doktor inceledikten sonra, soyle dedi: “Bu zatin cigeri
Allah korkusundan pargalanip kan olmus, pargalann mesaneden dokilmektedir. Bir

dinde béyle bir zat olursa, o din batil olmaz. Kelime-i sehidet getirip Miisliiman oldu.'**

Meybudi, “Ey iman edenler, sizler ihraml iken av hayvam éldiirmeyin” (Maide,
5/95) bu ayetin tefsirinde ise sunian belirtmektedir: “Hac yapamn ihramu beden ile olur.
Arifin ihramu kalp ile olur. Hac yapan ihrama girdiginde, avlanmak kendisine haram
olur. Arif ise kalbi ile ihramda oldugu zaman, istekler, arzular ve hirs ona haram olur.
Kalbin ihraminin alameti ii¢ seydir:

1- Halktan uzak olmak

2- Kendine karg: bigine olmak

3- Kendisini ilgilendirdigi seye karsi da asude olmasi. Kalp ihraminin meyvesi

ise alt1 geydir. Bunlarin ii¢Qi ahirete , ii¢li diinyada olur.

152. Meybudi, a.g.e., VII, 375.
153. Meybudi, a.ge., X, 330.



Diinyadakiler sunlardir:

1- Miinacatin halveti.

2- Hikmetin ortaya gtkmasi
3- Ferasetin sthhati.
Abhirettekiler de sunlardir:

1- Misahede nuru

2- Latfun nidasi

3- Sarab.'”

Bu fikirlere benzer gorisler Hace Abdullah Ensari Herevi’de de goriiimektedir.
ona gore, arifin cennetteki hissesi ¢ seydir: Sema’ (isitmek), sarab (igmek) ve didar,
(ri’yet) “Bir bahge iginde neselendirilirler.” (Rum. 30/15) ayet-i kerime sema’a ; “Rableri
onlara tertemiz bir sarap igirmis.” (insan, 76/21) ayet-i kerime sarab’a ; “Yizler var ki o
gun 151 151 parlar. Rabbine bakar.” (Kiyamet. 75/ 22-239 ayet-i kerime de didédr’a igaret
ermektedir. Sema’ kulagin hissesi, sarap dudagn hissesi, didar gozin hisesidir. Sema’
vecde gelenlere, sarab astklara, didar muhiblere nasip olacaktir.’*® Arif, Allah Tedld'y1

kendisinin nuru ile bilir.*>’

Kesfu'l-Esrér’da bu konuda Ebu Said Harraz’m su gorislerine  yer
verilmektedir. Birinin kalbine ma’rifet nuru yerlesirse, iki diinya hayatindan endise
etmez. Neye bakarsa Hakk’1 gériir, neyi isitirse Hakk’tan isitir. Gonliini tamamen Allah
Tedld’ya verir ve onun sevgisi ile nazlamr.!*® Meybudi’ye gore, ise arif her seyi Allah

Tedld ile gorir.™”

Arifleri cennetteki tiba agacina benzetten Meybudi, “Tiiba agaci diger agaglar
gibi yilda bir defa meyve vermez. Bu agag¢ her saatte, her an meyve verir. Her bir

meyvenin rengi, kokusu, tadi da ayn ayndir Abidlerin tathh@ bu agacin

154. Mevbudi, a.ge., [, 230 Attar, a.g.e, s.224
155. Mevbudi,a.g.e., I11, 237.

156. Meybudi,a.ge., X, 311-312.

157. Meybudi, a.g.¢., II, 508.

158. Meybudi, a.ge., V, 563.

159. Meybudi, age., III, 321.



meyvesindendir. Miiridlerin kalbindeki nese, bu agacin meyvesindendir. Ariflerin sefa

vakti bu agacin meyvesindendir” der.'®

Ayet-i kerimede sdyle buyrulmustur: “Biz Israil ogullarmi oymaklar halinde, on
iki kabileye aywrdik.” ( Araf, 77160) Kegfu'l-Esrar'da nakledildigine goére, Cafer b.
Muhammed bu ayetin isarl manas:t hakkinda soyle divor: “Allah Tedld arifin m’arifet
go6ziinde on iki irmak akitrmig: Birincisi, agind, (tamsiklik) sonuncusu dostluktur, geriye
kalam ise: Birincisi ittikatta sidk, ikincisi, amelde ihlds, Gigiinciisii r1zd, doérdiincisii
ayne'l-yakin, besincisi vecdin sururu, altincisy, berk-1 kesf (kesif nuru), yedincisi
hayret-i suhud (1lahi tecelileri ve mand alemini seyr etmede hayrete diiyme hali),
sekizincisi istiyak-1 sevdhid (ilahi tecellileri ve mand alemini seyr etmeyi siddetli bir
sekilde arzulama), dokuzuncusu muralaa-i cem’ (sadece Hakk’i temasa etme),
onuncusu hakikat-1 efrdd Hakk’ta fani olma Hakk’n vasfi ile sifatlanma) seklindedir. '

Meybudi’nin nazarinda, arifin kalbinde marifet ¢irasi yandi mu baskasinin
haberdar oldugu sey, ona &yan olur, baskasinun ilme 'l-yakin ile bildigi seyi o, ayne’l-
yakin ile bilebilir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.) soyle buyurmustur: “Miiminin
ferasetz'nden. korkunuz zira o Allah’m nuru ile bakar.” '** Hz. Omer’in su meshur
menkibesi de Kegfu'l-Esrdr’da bu konuya delil olarak getirilmistir. Hz. Omer
Medine’de bulunuyordu, ordu komutam Sariye ise Irak’taydi. Hz. Omer hutbe arasinda
Sariye’yi mugahede ederek “el-cebele, el-cebele” (daga, daga) diye seslenince, Sariye

de Hz. Omer’in sozlerini isitti.'®®

Arifin ziddi miinkirdir. Meybudi’nin nazarinda Arifler, Kur’an’m ezeli sirlanm
goniil kulaklar ile igitir, Cendb-1 Hak’1 hakikat gozii ile gériir ve onu tamir. Miinkirler

ise sagir, dilsiz ve kordiirler. Goniil kulagina sahip olmadiklarindan Hakk’: igitmezler,

160. Meybudi. a.g.e., L 256.
161. Meybudi. a.ge., I, 330.
162. Aclunia.ge. [, 41

163. Meybudi,a.g.e., II, 758.
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hal diline sahip olmadiklar igin Hak’a dua etmezler. Sir gdziine sahip degiller ki Hak’in

hakikatlerini gorsinler.'®*

Meybudi’ye gére, temiz kalbe ve kerim tabiata sahip olan miiminler sefkat ve
rahmetlerini minkirlerden esirgemeyen kimselerdir. Miiminler, miinkirlerin iyiliklerini
kurtuluglarini ister, onlar i¢in Allah’in rahmetini arzularlar. Temiz bir kalbe ve vefaya
sahip olmayan minkirler asla miiminler igin ivilik arzu etmezler, onlara dost olmazlar
ve onlarin huzur bulmalarindan rahatsiz, zor ve kotii duruma distiiklerinde ise
sevinirler.'’Bunun ile ilgili ayet-i kerimede soyle buyrulmugtur: “Size bir ivilik
geldiginde, onlart iizer, basimiza bir felaket geldiginde buna sevinirler.” (Al-i Imrin.
3/120

H. Veli

Veli ve veldyet, kelime ve mefhum olarak Kﬁr’an-l Kerim’in bir ¢ok yerinde
zikredilmistir. Genel hatlariyla ortaya konan bu tamim, tasavvuf ehli ve miifessirleri
baglamus olup, bu iki konuda sifilerle mufessirler genelde, istisnalar hari¢ birbirini
kabullenir goriniirler. Veli ve veldyet konusundaki bu uyum, konunun Kur’an-1
Kerim’de oziyle ortaya konulmasindan ileri gelmektedir. Sufiler ve miifessirler,
velinin, Allah’in dostlugunu, yakinhgini, 6zel ihsan ve destegini kazanmis, diinya ve
ahirette ilahi himayeye alinmis kimseler oldugu konusunda hem fikirdirler. ' Tasavvuf
istilahinda, veli kelimesi hem ism-i fdil hem ism-i mefiil sayilmasi cihetiyle iki manast
bulunmaktadir. Ism-i mefil méindsina almirsa, Allah’in gozettigi, korudugu, kendi
nefsiyle bag basa birakmadig kimse, Ism-i fail manasina alimirsa, Allah’a kars: ibadet

ve taatini yerine getiren kimse olarak tarif edilir.'®’

164. Meybudi.a.ge., L. 95.

165. Meybudi. a.ge., I1, 262

166. Dilaver Selvi. a.g.e., s. 132-133.

167. Veli konusunda, genis bilgi i¢in bkz. Kusevri. a.g.e. s. 359; Kelabézi, a.ge. s. 79; Hiicviri, a.ge.. s.
254, Cami, a.ge, s. 68; Kasani, a.g.e, 5.78 ; Ibn Arabi, Fusds, s. 49, Futfihat, IIL. 312:Nicholson,
a.g.e.,s. 112: Sithreverdi, a.g.e. s, 45, 58, 83-85; Taberi, a.g.e.. XL 131-133; Ibn Kesir, Tefsir, I
592-593; Raz, a.g.e, XVII. 101-102; Alusi, a.ge, VI, 148-150; Dilaver Selvi, a.g.e., s. 132-133;
Toshihiko Izutsu. fbn Arabi’ nin Fusiis’undaki Anahtar Kavramlar. s. 369.



Birinci mandya gore, veli biitiin islerini Allah Tedld’nin uhdesine aldig:
kimsedir. Cendb-1 Hak veliyi bir an bile nefsi ile bag basa birakmaz onun islerini gortir
ve onu gozetir. “O salihlerin iglerini iizerine alir.” (A'rif. 7/196) ayet-i kerimesi buna
delildir. Ikinci manaya gore, veli Cendb-1 Hak’a yapilacak ibadet ve taati izerine aldi31

kimsedir. O halde veli, bu iki mandva haiz olan kimse demektir.'s®

Meybudi, velilerin sifatlarini soyle siralamaktadir:

1- Beyhude konugmasin diye dili edep ile baglamlmistir.

2- Her mabhalle gitmesin diye ayag: baglamlmistir.

3- Uygun olmayan seylere bakmasin diye, gdzleri baglamlmigtir.

4- Heladldan baska bir sey yemezler

5- Uzuvlar kulluk ipi ile baglanilmis ki kulluk kemerinden bagka bir kemer

bellerine takmasinlar.'®’

Veliler her ne kadar bu vasiflara sahip olsalar, kalpleri nurlansa da seytanin
vesveselerinden kendilerini tamamen muhafaza edemezler. Seytan bir yol buldu mu,
onlart siiphe ve giinahlara disiirebilir.'”® Su halde Allah Tedld velileri diigmekten
degilse bile diistiikleri giinahta 1srar etmekten korur. Vell insan olma hasebiyle giinah

isleyebilir. Fakat hemen arkasindan tevbe eder ve giinahta 1srar etmez.

Tasavvufgulara gore, halki irsad eden veliler oldugu gibi kainati idere eden
veliler de vardir. Bunlara Ricalu’l-gayb denilir. Nicholsoh, bunlan diinyanin nizamim

saglayan manevi bir zabitaya ve icra organina benzetmektedir.'”!

Meybudi, “Ey iman
edenler, Allah’'a itaat edin, Restile ve ulu'l-emre itaat edin.” (Nisa. 4/59) ayet-i
kerimenin tefsirinde, ilim dilinde #/u /-emr, diinya sultanlari, ma’rifet dilinde ise din
sultanlanidir. Din sultanlan tarikat pirleridir. Her asrin bir piri olur ve ona gavs

denilir.'” Veli, gergekten gok biiyik ve méanevi makam sahibi oldugu halde, diger

168. Kugevri. a.g.e.. 359.

169. Meybudi. a.ge.. V, 192,
170. Meybudi. a.g.e.. IV, 316
171. Nicholson. a.g.e.. s. 115.
172. Meybudi, a.ge.. II. 561.
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insanlardan biriymis gibi goriunebilmelidir. Allah Tedlda'nin velileri, kendi ciiz’l
iradelerini adeta terk etmis, kendilerini Allah’a teslim etmis kullardir. Dusiince
itibariyle cebri mezhebinde olmasalar bile fiilivatta ovledirler. Fark giinahlarina sahip
¢itkmamak anlaminda degil, islerini Allah’a birakma noktasinda cebridirler. Hadis-i
kudside konu ile ilgili séyle denilmektedir: “Kulum. bana, nafile ibadetlerivile devamii
yaklagwr, nihayet onu severim. Ben bir kulumu sevince onun gozi, kulagi, eli ve ayagt
olurum. O, benimle goriir, benimle isitir, benimle tutar, benimle yiirir.” 173
Mevldnd’nin degisiyle “Evliya hazerati ayakta iken de Ashab-1 kehf gibi uykudadir.

Cenab-1 Hak onlan tekelliifsiiz ve zahmetsiz, hatta habersiz olarak saga sola gevirir”'™

Herevi’ye gore, zeminin siisii ve zineti Allah Teala’nin velileridir. Alem onlarla
sislenmis ve naksedilmistir. Onlann kalpleri ise ma’rifet nurlan ile aydmlanmus,
onlerine tarikat ve siinnet caddesi konulmus, dinin en taninmig meshur kisileridirler ve
zeminin de situnlandirlar. Yine Herevi, su manidar sozleri sarfeder: “ Ilahi senin
dostlarninin seninle olan zamanlan ne giizel, seni anmak igin sdyledikleri sbzleri ne

giizeldir. Senin sirrinda onlarin hayatlar ne bayiik bir seydir”. '

Cenib-1 Hakk’in dostlar1 Rablerinden ne kadar dert, keder, sikint1, bela gorseler
bile bunu hos kargilarlar. Sibli’nin bu menkibesi bu konuda disiindiricidir. $ibli
“Tasavvufu bir sarayin kapisindan uyuyan képekten 63rendim. Sarayin sahibi disan
¢ikt1 ve képegi kovuyordu, kopek tekrar, tekrar geliyordu. Sibli, kendi kendime ‘bu
kdpek ne kadar degersizdir’ dedim. Onu kovuyorlar fakat tekrar geliyor.” Allah Teala
kopegi dile getirdi, kopek ise soyle dedi: “Ey seyh nereye gideyim, ondan baska

sahibim yok ki.” Su siir bu kdpegin lisan-1 halini giizel bir sekilde ifade etmektedir:

173. Buhari, Rikak, 38: Ibn Mace. Fiten, 16.
174. Mevlani, Mesnevi, V, 1476.
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Dosttan yiizlerce cefa ve baski olsa da ondan uzak kalmam
Bu artsa dahi incinmem
Zira ben herkesten onu segtim

Onu baskasina sikayet etsem mazur olmam'’®

Din biiytuklerinden biri sévle dedi: Hz. Hizir (a.s.)’1 gordiim ona “Sen Allah
Tedld’nin velilerini taniyor musun?” dive sordum. O da sovle cevap verdi: “ Allah’in
Resuli vefat ettikten sonra, ‘zemin kiyamete kadar artik benim iizerime peygamber
gelmeyecek’ diye agladi.” Allah Tedld soyle buyurdu: ‘Ben bu iimmertten dyle insanlar
gonderirim ki onlarin kalpleri enbiyanin kalpleri tizerinde olur.” Onlardan i¢ yiz kisi
eviiva, kurk kisi abdal, yedi kisi evidd, bes Kisi niikebd, g kisi muhrar, biri de gavstir.
Gavs vefat ettiSi zaman, muhtardan biri yerine getirilir, nikebadan biri o muhtarin
yerine geger, evtad dan biri de muhtarin yerine getirilir. abdaldan bir kigi de evtadin
yerine, evliyadan biri de abdalin yerine; halktan biri de evliyanin yerine getirilir.”'”’
Meybudi, evliyamin derece ve sayilanini, Abdullah b. Mes’ud’un rivayet ettigini 6ne
sirdugii “Allah’'mn halk iginde, kalpleri Hz. Adem'in (a.s.) kalbi (hdl, ahldk ve gidisati)
iizerinde olan ii¢ yiiz, Hz. Musd'mn kalbi iizerinde olan kwk, Hz. Ibrahim'in kalbi
iizerinde yedi, Cebrdil’in kalbi iizerinde olan bes, Mikdil 'in kalbi iizerinde iig, Isrdfil’in
kalbi iizerinde bir kulu vardir. Sonuncusu oldiigiinde yerine iiclerden, ii¢lerden biri
oldiigiinde beslerden, beslerden biri oldiigiinde yedilerden, yedilerden biri oldiigiinde
kirklardan, kirklardan biri  oldiigiinde ii¢ yiizlerden, i yiizlerden biri Oldiigiinde de
halktan biri onun yerine geger. Onlarm dudlart sebebiyle Allah Tedld, mahlikati
diriltir, oldiiriir, yagmur yagdmw, bitkileri bitirir ve yeryiiziine gelmesi muhtemel
beldlar: defeder.” Ton Mesud’a “Allah’m onlarm sebebiyle diriltmesi ve Oldiirmesi
nasil nrimkiin olabilir?” diye sorulduunda cevaben: “Ciinkii onlar, @immetlerin
cogalmasi icin Allah'a dud ederler ve bu sebepten dolay: da iimmetler ¢ogalir. Ziiliim

edenlere beddud ederler. Allah Tedld da onlarin boyunilarim krar. Yagmur yagmasi

175. Mevbudi, a.g.e., V. 633.
176. Meybudi, a.g.e., I H7.
177. Meybudi. a.g.e., II. 561-362.



icin dua ederler, yagmur yagar. Bereket i¢in dud ederler, yerviiziinde onlarmn dudlar
sebebivie ekin olur. Dud ederler ve dudlari sebebivle her tirlii beld yer yiiziinden
kalkar.”'™ Hadis-i serifine dayandirmaktadir. Goriildugii gibi Allah Teala’nin bir velisi
vefat efti mi yerine manen bir alt derecesinde olam getirilir. Meybudi nin naklettigi su
menkibe bunu teyid etmektedir: Ebu’l-Abbas Kasib vefat etmeden 6nce, hizmetgisine:
“Kalk Harkdn’a git orada mahmulu 'z-zikr (devaml zikreden) ve mechulu'l-‘ayn
(bilinmeyen gozden) olan bir zat var, ona Ebu’l-Hasan Harkani (6.425/1034) derler.
Bizim selamlarimizi kendisine ulastir ve kendisine sovle soyle: “Bu davul ve bayrag:
Allah Tedld’min izni ile sana génderiyorum, zemin ehlini de sana emanet ediyorum. Ben

ise ahirete gidiyorum.'”
Meybudi’ye gére diinyanin ve ahiretin asil melikleri Allah’in velilerdir.'®

Meybudi, ebrar, evtad, abdal igin su s6zleride kayd etmektedir: Nefsini 6ldiiren
kul ebrdr dandir, nefsine hiiciim eden kul evrdd tandir. Nefsini kendine musdhhar eden
kul, abdal dandir."® Ciineyd Bagdadi (6.297/909) ve Ebi Bekir Sibli (6.334/945) kendi
dénemlerinin evtddlar idiler. Bunlar Bagdat’ta ikamet ediyorlardi. Ebu’l-Abbas Ata ve
Ebu Bekr Ketani, dénemlerinin piri idiler. Bunlar da Mekke’de ikdmet ediyorlardi. O
zamamn gavsi da Liibnan daglarinda ikamet eden, Ebu’l-Hasan-1 Hardkani (6.425/1034)

adinda bir zat idi.'®?

178. Acluni, a.g.e. L 26.

179. Mevbudi, a.g.e., I1, 363.
180. Mevbudi. a.g.e.. 1L, 563.
181. Meybudi. a.g.e., IV, 59.
182. Mevbudi, a.ge.. III. 217.
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Velinin kendisini velf oldugunu bilip bilmeyecegi hususunda degisik gorisler
vardir. Bir kisim alimler, velinin kendisinin veli oldugun bilirse &kibetinde emin
olacagindan dolay1 kibre diiser, bu sebepten bilmesi caiz degildir demis; velinin

veliligini bilmeside caiz oldugunu ileri siirmiislerdir.'s

Ibn Haldun’a gére mutasavwviflarin kutup ve kutup ile ilgili agiklamalarini

Siilikten veya Siiligin bir kolu olan Ismailive’den alinmis olmast miimkiindiir.'®*

Meybudi Kegfu I-Esrdr'da velilerden sadir olan kerdmet konusuna da
deginmektedir. Kendisine gore, veliden sadir olan kerdmet her zaman onun istegi ile
olmaz bazen onun istediyle ve duast ile olur, bazen isteginin diginda meydana gelir.
Veliligin sarti kerdmete bel baglamamktir. Istikamete talip olmak gerekir. Ebd Ali
Ciizcani, “Istikamet sahibi ol, kerdmet sahibi olmava ¢alisma. Ciinkii kerdmeti isteyen
nefsin, istikdmeti isteyen ise Rabbindir,” demektedir. Ciizcani bu manay: teyid etmek
i¢in soyle der: “ Bir adam bir bahgeye girse ve her agacin dstiinde bir kus bulunup agtk
bir dil ile ‘Ey Allah’in velisi sana seldm olsun derse’ bu durum onun i¢in bir aldanma

oldugundan endise etmezse aldanmustir.'®’

Sehl b. Abdullah’in nazarinda kim kirk giin diinya ile alakasim keser ve ihlasl: bir
kalple Allah Tedld’ya yonelirse, ondan keramet zuhur eder. Sayet kerdmet zuhur

etmezse ihlasinin eksiligindendir. "%

Su halde kisaca soyle denilebilir, higbir veli, nebi mertebesine ulagamaz.
Risdlete mucize, veldyete de kerdmet verilmistir. Kerdmet, Allah’in veli kularindan

sudur eden harikulade hallerdir. Velayet i¢in keramet sart da degildir. Keramet “Aayz-1

18 Kuseyri, a.ge., s. 303.

184. Tbn Haldun. Mukaddime, Beytut. ts. s.104.
185. Meybudi, a.g.e., VII, 232; Siihreverdi, V, 34.
186. Meybudi. a.g.e., VIL, 232.



ricdl olarak degerlendirilmistir.'"  Allah Teali, peygamberlerle vahiy ve elgi

gondererek konusur, veli olan kullar ile ilhim yolu ile konugur.'%®
I Sehid

Sehid, hak yolda, Hak i¢in, Hak sevgisiyle can veren, sevgilisinin tecelli 15181yla
hayata go6zlerini vuman, 6lmemis olduklarina sehddet edilen kimsedir. Sehitlerin
naklinde ve gaslinde rahmet melekleri hazir olduklan igin, vahut kiyamette gegmis
milletler hakkinda istishad olunan zatlardan olduklan i¢in yahut vefat etmeyip huzur-u
Ilahide hazir ve zinde olduklaru igin yahutta alem-r miilk ve melekiitu miisahede

eyledikleri i¢in kendilerine sehid denmistir.'®

Ismail Hakki Bursevi, sehitleri iki kisma ayinp soyle demektedir: “ Maktal
ikidir. Biri seyf~i zahir (bilinen kilig) ile cihad-1 asgarda (kiiglik cihad) maktuldur ki,
ona sehit derler. Biri, de seyf-i batinla (batin kilic1) ile cihad-1 ekberde (buyik cihat)
maktuldur ki ona siddik derler. Bir kimse bu iki maktulden birine 6ldi derse Kur’an’a

mubhalefet ederek asi olmug olur.”**

Meybudi’ye goére, Inanan insanlarin hepsi manevi agidan aym derecede
degillerdir. Bazilarinin dereceleri daha yiiksek, bazilarinin ise daha asagidir. Evliyamn
marifet makami, ‘ami miminlerin marifet makamindan daha tstiindir. Sehitlerin
makam evliya makamindan da daha istindir. Siddiklerin makam ise, gehitlerin
makamindan stiindiir. Hz. Peygamberin makamu diger butiin peygamberlerin

makamindan daha gstindir. !

187. Selcuk Eraydin. a.ge.. 5. 124,

188. Sadi Eren, a.g.e. s. 30.

189. Sehid konusunda genis bilgi icin bkz. Seccidi. a.g.e. .292-293: Sillevman Uludag. Tasavvuf
terimleri Sozligi, s. 490- 491; Safer Baba, a.g.e, 5.264.

190. Bursevi, a.g.e, L, 254.

191. Meybudi, a.g.e., IV, 177.



Meybudi, “Allah yolunda olenlere 6lii demeyiniz ™ (Bakara, 2/154) avet-i kerimenin
tefsirinde : “Sehitlerin fani ve degersiz diinyadan gé¢meleri kendilerine ne zarar verir?

Cunki onlar azizlige ve Mevla’ya ulastilar” deyip su siiri kaydeder:

:J,TQQ_;.s;..\.‘u..\ij}-\.:.a‘f; AJAL(J..::}.A‘;-‘AJ-!&AJ(

Eger oliirsem bana 6lii demeyin

Zira 6lmiig olan onunla diri olur ve dosta gotiiriliir.'”

Pir-i tarikat Herevi: “Ey Allah’im! Ugrag1 sen olan kisinin, igi ne zaman biter?
Seninle diri olan asla 6lir mi? Tendeki ruh eger senden mahrum olursa tipk: zindanda
olan gibidir. Asil diri olan seninle yasayandir,”**® deyip sehitlerin sehitlerin manevi

derecelerine bagka bir boyut kazandirmaktadir.

Meybudi, “Bilakis onlar hayattadir fakat siz hissetmezsiniz” (Bakara. 2/154) ayet-i
kerimenin tefsirinde ise §6yle diyor: “ Heybetin nidasi, serefli omuzlanndadir. Yiice

194

arsin golgesi de onlarin tins tekyegdhidir. ™ Sehitler hep mahbib ile mesgul olurlar.

Ruhuy, kalbi, viicudu Allah Teald’nin yolunda harcarlar.'®®

J. Siddik

Meybudi’ye goére de sidk, her zaman, her yerde ve her durumda dogru konugmak

ve dogru hareket etmektir. Bu sifatlara haiz olan kisiye de siddik denilmektedir.'*®

192. Meybudi, a.g.e., [, 422.

193. Meybudi. a.ge., L 422.

194. Mevbudi, a.ge., [, 422.

195. Mevbudi.a.g.e., VL, 90.

196. Mevbudi, a.g.e., VI, 61. Sidk ve siddik konusunda avrica genis bilgi igin bkz. Kuseyri, a.g.e, s. 210;
Ubadi, a.g.e, 5.118;



Siddikin vasfi olan dogruluk dért seyde olur:

1- Sozde. Nitekim ayet-i kerimede Hz. Peygamber (s.a.v.) i¢in sovle denilmistir:
“Dogruyu getirene " (Ziimer. 39/33)

2- Va'dde. Yuce Allah Hz. Ismail (a.s.)’e soyle buyurdu: “Ciinkii o séziinde
duran, elgi bir peygamberdi.” (Meryem, 19/34)

3- Niyette. Nitekim ayet-i kerimede soyle buyrulmustur: “Oyle erkekler vardir
ki, Allah 'a verdikleri sézde durdular.” (Ahzab. 33/23)

4- Amelde. Ayet-i kerimede miminler i¢in s6yle denilmistir: “/ste dogru olanlar

onlardir,” (Bakara. 2/177). Bu dért hasletin tamam: birisinde olursa ona siddik denilir. **’

Sidkin iki derecesi vardir: Biri zahir, biri batindir. Zahir sidk salabet-i diniye,
sinnette gére hizmet, muamelede hasbet olmak {izere iige ayrihr. Batin sidk da,
soyledigini yapmak, sahip oldugu fazla mali harcamak, s6zinde durmak tzere lge

ayrilir.'*®

Meybudi, “Ey iman edenler! Allah’tan korkun ve dogrulariar beraber olun”
(Tevbe, 9/119) ayet-1 kerimesinde Allah Teald, takvay: ve takvada da sidki emr ediyor.
Takva Islam’in mayesi, Sidk imanin kalesidir. Takva Allah Teila’ya olan dostlugun
baslangicidir.  Sidk, Allah Teéld’ya olan dostlugun nisamdir. Takva abidlerin
sermayesidir. Sidk marifet nurunun alametidir. Kul takvaya sahip oldu mu, sidkin
cemali ona yliziini gosterir. Sidkin nigami sudur: Kul viicudunu atese koyar. Yaratihig
gemisini yokluk deryasina sali verir. Cocuklarim yetim birakir, akraba ve agiretinden
uzak durur. Batim temizler, zahiri seriat nuru ile siisler, sirlann Hakk’in muhabbetiyle
dolar. Kalbi diinya muhabbetinden, sur1 ahiretin tamahindan hali olur. Ne diinya ne de

ehl-i diinya ile baghlig kalir.'®

Denilebilir ki, sidk mertebesine ulagan kul, muhabbetle Cenab-1 Hakk’a ibadet
eder ve karsihiginda higbir diinyevi ve uhrevi miikafat bekiemez. Sonunda Allah

Teild’ya vasi! olur.

197. Meybudi. a.ge., VIIL, 422-423.
198. Meybudi, a.g.e, VIIL, 13.

199. Meybudi. a.g.e., VII, 387.
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Ebu’l-Fadl Residuddin el-Meybudi H.VI/M. XII. asirda siyasi ve igtimai buhran
ve karmasanin yogun oldugu bir dénemde yasamis, olmasina ragmen on ciltlik Farsca
Isari tefsiri Kegfu'I-Esrdr ve Uddetu’l-Ebrdri, aynica Fusil risdlesi ve Erba'in Hadis
gibi eserleri kaleme alabilmistir. Bu kadar eserlerine ragmen gerek kendi eserlerinden
istifade eden muelliflerin teliflerinde, gerek Farsga, Arapga kavnaklarda hayati
hakkinda mufassal bilgiye rastlanmamugtir. Miellifin vefatindan sonra kaleme alinms
tabakat kitaplarinda ya ¢ok az bilgi bulunmakta veya hi¢ bilgi bulunmamaktadir.
Tefsirinde ve Fusiil adl: risalesinde de hayatu hakkinda her hangi bir bilgi yoktur.
Ancak muellif tefsirini H. 520/M.1126 yilinda yazmaya basladigini kayd etmektedir.
Bunda anlasildigina goére, maellif hicri beginci asrin sonu ile altinci asnn ortalarinda
yasamugstir. Kesin olarak nerede dogdugu nerede vefat ettigi ve nerede medfiin oldugu
da bilinmemektedir. Iran’da Yezd sehrinin Meybud nahiyesinde yasadig1 i¢in Meybudi

nisbesiyle amlmistir.

Miiellifin taninmamasinda, Ensiri’nin eserini temel aldigim soylemesi, eserin
Ensari’ye mal edilmesine sebep olmus, bundan dolay1 Meybudi unutulmustur. Miellifin
taninmamasindaki ikinci sebep ise siinni itikada sahip olmasidir. Zira Iran M. XIV.

asirdan itibaren Sii hakimiyetine girmis ve bdylece siinni tesir kinimstir.

Meybudi’nin tefsirinde ve Fusiil adli risalesinde hayati hakkinda aynint1 bilgi
olmamakla Meybudi’nin bu eserlerinde sahsiyeti hakkinda yeterli tanitic: bilgi vardir.
Tefsirini serh ettifi Hace Abdullah Ensari Herevi (6.481/1088) ye talebe olup olmadig
konusunda da agik bir bilgi yoktur. Meybudi’nin gok yonli bir dlim oldugu, tefsir,
hadis, fikih, tasavvuf, gramer, maani, siir ve tarih bilgisine sahip oldugu eserlerinden

anlagiimaktadir.

Meybudi ashab-1 hadistendir. Tefsirinde Hallac-1t Manslr (6.309/921) dahil
kendisinden Once yasamig biitiin tammug sifilerin s6z ve menkibelerine yer vermesi,
ayrica kendisine eg-Seyh, Riiknii’t-Taife, Kegfii'l-Tarika, Izzu’s-Seri’a gibi sifatlarla

anilmas1 tasavvuftaki yerini gostermektedir.
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Meybudi’nin fikri yapisinda en etkili sgahis Herevi oldugu sévlenebilir. Meybudi
manevi yolda yUrimenin ve dogru yoldan sapmamanin ancak ilimle olabilecegini kabul
eder. Cagdag1 sayilan Abdulkerim Kuseyrl (6.465/1072) Ali b. Osman Hucviri (6.
470/1077), Muhammed Gazali, (6.505/1111) gibi tasavvufta mutedil bir yol takip etmig
fakat bir kisim sifiler gibi kaza ve kader konusunda cebir taraftandir. Digtincelerini
acik bir sekilde dile getirmekten ¢ekinmemistir. Bazi sufi miiellifler Hallac-1 Mansur
(6.309-921)’dan ismen s6z etmekten ¢ekindikleri halde kendisi tefsirinde yer yer onun
soz ve menkibelerine yer vermis, ayrica kendisini dvmistiir. Felsefecileri ve ehli sunnet
dairesinin disinda bidatgt saydigi mezhepleri de elestirmekten gekinmemigtir. Yalmz

mezhebi taassuba diigmemistir.

Kegfu'l-Esrdr ve Uddetu'I-Ebrar Meybudi’nin en kapsaml: eseridir. Kendisi, bu
eserde Abdullah Ensari Herevi'nin tefsirini temel aldigin sdylemesi, eserin Herevi'ye
mal olmasina sebep olmustur. Ensari’nin asil tefsiri glinimiize kadar ulagmamstir. Bu

tefsirde, Ensari’nin tefsirlerine her ayette rastlanilmaktadir.

Meybudi ayetleri {i¢ bolim halinde tefsir etmistir. [k bolimde ayetlerin
muhtasar meali verilir. Ikinci bélimde kiraat ihtilaflanina, ayetlerin niiziil sebeplerine
fikhi hitkiimlere temas edilir. Ayetler; hadisler, sahabeler ve miifessirlerin sozleriyle
ayrica ehl-i sinnet miifessirlerinin metoduna bagh kalinarak tefsir edilir. Ugiincit
béliimde dyetler tasavvufi agidan tevil edilmis, miiellif bu bolimi sufilerin menkibeleri,
hikmetli sozler ve tasavvufi siirlerle sislemistir. Kegfu l-Esrdr tasavvufl killtiiri
yansitan unsurlar agisindan ¢ok zengindir. Miiellif, kendisinden nce yasamug sifilerin
tasavvufi goriislerini ortaya koymus, Herevi’nin Tabakéatu’s-Sufiye adh eserinde
kaydedilen neredeyse biitiin siifilerin s6z ve menkibelerine yer verir. Tasavvufi siirleri
yerli yerinde, ustaca kullanir. Nadir olmakla beraber israiliyyata zayif ve mevzi

hadislere yer verir.

Meybudi tefsirinde, Kutu'l-Kulib, Lumd gibi klasik tasavvufi kaynaklardan
istifade etmistir. Kegfu 'I- Esrdr Farsca telif edilmekle beraber siinni isari tefsir olmasi
hasebiyle sii kaynaklarda tesiri gorilmemektedir. Yalmz M.XV. asnn meshur §ii
miifessirlerinden Molla Hiiseyin (6.910/1504) eserden nakiller yapmusgtir.



228

Kesfu'l-Esrar dini, edebi o6zellikle tasavvufl eserlere kaynak olmustur. Bunlarin
baginda Feriduddin Attar’in Tezikretu'l-Eviiya'si, Ismail Hakki Bursevi’'nin Ruhu 'l-
Beydn 1, Necmiiddin Razi'nin Mirsadu'l-Ibdd’1 gelmektedir. Kesfu 'I-Esrar ¢agdas Fars
arastirmacilan tarafindan takdir edilmis ve H.§.1325/1946 yilinda Ali Asgar hikmet

tarafindan nesredilmistir.

Meybudi’'nin belirgin 6zelliklerinden biri, tefsirinde insan konusuna ¢ok yer
vermesi, bilhassa insanin manevi yoniinii tegkil eden nefis, akil, kalp, ruh ve sir izerinde
durmasidir. Insam anlatirken Kur’dn ve stinnet telakkisini esas almaktadir. Miiellif,
insamin manevi yonini, nefis ve ruh seklinde ikiye ayirmaktadir. Nefis, ruhun madde ile
karigmig koti duygulann kaynady olan en alt kuvvetidir. Ruh da nefsin safiyetine
kavusmus halidir. Nefis; emmare, levvame, miilhime, mutmainne olarak doért dereceye
aynilmstir. Meybudi akli degerlendirirken kalbin akildan dstin oldugunu
vurgulamaktadir. Ona gore, akil ile Allah’a ulagilmaz. Vusldtin ask ile olabilecegini
belirtir. Kalp konusuna da genis bir yer vermistir. Yine ona gére kalp ulvi alemdendir
yani Rabbani latifenin mayasi, nuru ve Cendb-1 Hakk’in zemindeki arg1 ve nazargdhidir.
Kalbin sadr, kalp, fuad, lub ve sir olmak tzere bes derecesinden s6z eder. Ruh, nurdan

yaratiimug ve yiicedir; degigmez. Beden topraktan yaratildig: igin suflidir.

Kesfu'l-Esrar’da, insanin maddi ve manevi hususiyetleri kaindt ile mukayese
edilir. Insan, alem-i sagir, kainat dlem-i kebir olarak degerlendirilir. Ayrica diinyanin
gegici oldugu vurgulanip, kesbi degil, kalbi diinyay1 terk 6ne gikanlhr. Meybudi 6limd,
masuka kavusma, vusldt ve yeniden dofus giini olarak gériir. Ona gére nimetlerin
bulundugu cennetin yaninda manevi nimetlerin bulunduu ruhani cennet de vardir.
Eserde de en ¢ok manevi cennet iizerinde durulur. Miiellife gore cennet ve cehennem

eldn yaratilmigtir.

Meybudi, tevbe, ziihd, tevekkiil, kanaat, uzlet, zikir, hakka tamamyla tevecciih,
sabir, murakabe, riza gibi usul-i agere esaslar1 iizerinde gokga durmus, yeri geldikge
tasavvufun bu on esasi ve diger tasavvufi kavramlan ayet, hadis ve sufilerin s6z ve
menkibeleri ile izah etmeye ¢aligmistir. Bu konudaki gorisleri Abdullah Ensari Herevi
(6.481/1088), ¢agdas: Abdulkerim Kuseyri (6465/1072), Ali b. Osman Hucviri
(6.470/1077), Muhammed Gazali (6.505/1111) gibi sufilerle paralellik arz etmektedir.
Meybudi’ye gore, tevbede asil olan kulun giinahtan pismanlik duymasi ve taate
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donmesidir. Tasavvuf diinyadan tamamen el etek ¢ekip isi giicii birakmak, baskasina
yuk olmak, sufi elbisesine burinerek insanlardan menfaat saglamak degildir. Tevekkiil
ise, halktan higbir sey istememektir. Tevekkiil yakinin nigsani, imanin esasi ve tevhidin
meyvesidir. Fazla olan diinya mali, insani ilimden, maneviyattan ve Allah’a yakin
olmaktan alikoyabilir. Zikir, kalp ve ruhu temizler, kulu huzurlu kilar. Zikir dil ile
yapildig: gibi, kalp, ruh ve beden ile yapilmalidir. Kul yalmz Allah’a yonelmelidir.
Sabir, mukarebbun ve siddiklerin derecesidir. Murakdbe, kulun daima kalbiyle Allah’a
yonelmesi, her zaman havf halinde bulunmasidir. Rizd ise, Allah’tan higbir sey

istememektir. Kim rizd gemisine binerse huzur sahiline ulagir.

Meybudi agsk, muhabbet ve dostluk kavramlarina genis sekilde yer verir. Sevgi
temasini ¢ok igleyen Ebu’l-Hiiseyin Nuri (6.295/907), Rabiatii’l-Adeviyye (6.185/801),
Ebd Bekir $ibli (6.334/945), Bayezid Bistami (5.262/875), Ciineyd Bagdadi
(6.297/909), Hallac-1 Mansir (6.309/921) Abdullah Ensari (6.481/1088) gibi sifilerin
sdz ve menkibelerine ¢okga yer verir. Muhabbet kavramu yerine ask, dost ve dostluk

kavramlarini da kullanir.

Kegsfu'l-Esrdr'da  uluhiyet konusunda genisce yer verilmiy, bilhassa tevhid
fend, bekd, esmaii’l-hiisnd, cem’, fark ve rii’yet konulan iglenmistir. Meybudi’nin bu
hususlarda Herevi’nin tesirinde kaldig: gériiliir. Ona gore, fena fillah’a ulagmada esas
nefsi arzulan yok etmektir. Allah’in zatm diisinmemek gerekir. Zira insan Allah’m
zatim: kavrayamaz Hakiki tevhide akil ve istidlal yolu ile degil, ancak vahiy, tecriibe ve
ilhdm yoluyla varlabilir. Allah’in isimleri vardir ve bu isimler ayni zamanda onun
sifatlandir. Varhiklar Allah’in giizel isimlerinin tecellileridir. Allah’in isimlerinden

birisi Ism-i Azdm’dir ve bu da gizlidir. Rii’yet, miiminler igin dhirette vukuu bulacaktr.

Seyr u siiluk konusuna da 6nem veren miiellif, zahir ve batin olmak Uzere iki
tirli seyr oldgunu belirtir. Onemli olan manevi seferdir. Zahiri sefer, slikin ikdmet
ettigi yere ve ailesine veda etmesidir. Manevi sefer, silikin diinya, ahiret ve bitan dleme
veda etmesidir. Bunun gergeklesmesi igin silik, tasavvufta tecriibe kazanmig bir
miirside bey’at etmelidir. Bey’at i¢in de kirk yasimi tavsiye eder. Sohbet, ehli ile
olmalidrr. Salik kendi vehm, akil ve fehmine gore degil, murad-1 [ldhiye’ye gore hareket

eder ve 1z’ana teslim olur.
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Meybudi hakikat siliklerini, alimler, abidler, arifler, muhibler olarak dorde
ayinr. Mirsid, miiridi terbiye ederken diinya malina tamah etmemelidir. Diinya malina

tamah, mirgidin muhabbetini miiridin kalbinden siler.

Kesfu'l-Esrar’da iizerinde ¢ok durulan konulardan biri de arif ve ma’rifettir.
Marifet nurunu kulun kalbine koyan Cenab-1 Hakk’tir. Arif kavramu yerine, bazen
farsga karsilig1 olan “Agah, ” marifet kavrami yerine de “Agah” kavram kullamlmistir,
Allah arifleri dostluk rengiyle boyar. Onlara bakan goz aydinlanir. Allah’in veli kullan
kalpleri nurlansa da geytamin vesveselerinden kendilerini tamamen koruyamazlar.
Giinah isleyebilirler, fakat hemen tevbe eder ve giinahinda 1srar etmezler. Veli, kerdmet

degil, istikamet istemelidir.

Biitiin bunlardan anlasildifs iizere, Meybudi gerek kendi devri, gerek kendinden

onceki tasavvuf klasiklerinde tespit edilen siinni tasavvuf anlayisinin takipgisi olmustur.
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