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ONSOZ

Miladi 1058-1111 yillar1 arasinda yasamis olan Muhammed b. Muhammed b.
Muhammed b. Ahmed el-Gazali et-Ttsi, Islami ilimlerin bir ogunda 6nemli mesafe almis
bir sahsiyettir. Onun fikih, tasavvuf, kelam ve felsefe alanlarinda ortaya koydugu eserler
Islam alimleri tarafindan genel olarak kabul gérmiis ve Islam kiiltiiriindeki yerini almistir.
Kelam ilminde de tartisilmaz bir konuma sahip olan Gazali hakkinda giiniimiize kadar
birgok caligmalar yapilmistir. Biz de bu ¢alismamizda Gazéli’nin “Hidayet ve Dalalet”

kavramlarina bakis acisin1 yansitmaya calistik.
“Hidayet ve Dalalet” kavramlari hakkinda insanlarin zihninde birgok sorular

vardir. Allah’in diledigini hidayete erdirmesi, diledigini saptirmasi, insan iradesinin dogru
yolu bulmada etkisi, bu baglik altinda agiklanmasi gereken meselelerden sadece bazilaridir.
Bu konular hakkinda Gazali gibi 6nemli bir bilginin yaklagimini ortaya koymak ayrica

Oonem tasimaktadir. Ciinkii Gazali hakkinda birgok arastirma yapilmis olmasina ragmen
onun “‘Hidayet ve Daldlet” kavramalar1 hakkindaki diisiincelerini yansitan bagimsiz bir

calismaya rastlayamadik. Keldm ilminde s6z sahibi olan Gazali’nin bu kavramlara bakigin

ortaya koymak, Islami ilimlerde arastirma yapan geng akademisyenlere faydali olacagi
kanaatindeyiz. Diger taraftan ‘“‘Hiddyet ve Daldlet” kavramlarmi Kur’an isiginda

acikladigimiz zaman ¢aligmamizin herkese yararl olacagi inancindayiz.
“Gazali’de Hidayet ve Dalalet Kavramalar1” bashikli ¢alismamiz bir giris ve Ug

boliimden olusmaktadir:
Giris kisminda ““Hidayet ve Dalalet”in bir taraftan Allah’in iradesi ve fiilleri, diger

taraftan da kulun irade ve sorumluluguyla olan iligskisini Cebriye, Mu'tezile ve Ehl-i
Stinnet acisindan genel hatlariyla vermeye calistik.

Birinci boliimde oOncelikle Gazali hakkinda yazilmis olan bibliyografyalar
inceleyerek onun hayati, eserleri ve Kelam ilmindeki yeri ve 6nemine degindik.

Ikinci boliimde “Hidayet ve Dalalet” kavramlarmmn sozlikk ve terim anlamlarini
verdikten sonra bunlarin Kur’an’daki kullanimlarim1 ve hangi anlamlara geldiklerini ele
aldik. Daha sonra da Kur'an'da hidayet ve dalélet ¢esitlerinin neler oldugunu, Kur'an't
merkez alarak ortaya koymaya calisttk. Her ne kadar kavramlarin Kur’an’daki
kullanimlarinin agiklanmasinda bazi tefsirlerden yararlanilsa da calisma boyunca Kelam

ilmi cergevesinde hareket etmeye gayret ettik.



Uciincii béliimde Gazali’nin basta /hydu Uliimi’d-Din ve Mecmuatii'r-Resdil iginde
yer alan eserleri olmak iizere ulagabildigimiz eserlerini inceleyerek “Hidayet ve Dalalet”
kavramlar1 hakkindaki fikirlerini ortaya koymaya calistik.

Calismamizin her agamasinda rehberlikte bulunarak ilgi ve destegini esirgemeyen,
calismamizi bastan sona tetkik edip bu hale gelmesinde goriis ve tenkitlerinden
yararlandigim damigman hocam saymn Yrd. Dog. Dr. M. Ciineyt GOKCE Bey’e en derin
saygl1 ve siikranlarimi sunarim. Ayrica ¢alismamiz siiresince maddi ve manevi desteklerini
esirgemeyen saym Dog. Dr. H. Hiiseyin TUNCBILEK Bey’e tesekkiirii hususi bir vazife
addederim. Calismam esnasinda biiyiik bir 6zveri ile bana destek olan esim Yakup Bey’e

de tesekkiir etmeyi bir borg bilirim.

Aysegiil HAFIZOGLU
Sanliurfa 2005



GIRIS
A. HIDAYET VE DALALET KAVRAMLARINA GENEL BiR BAKIS

Hidayet ve dalalet kavramlar1 bir yonden Allah’in dilemesi, iradesi ve
sorumlulugunu icine alan 6nemli bir keldmi konudur. Bir problem alani olarak kelam
ilminin belli bash konular1 arasina girmeyi basaran hidayet ve daldlet daha ¢ok “kulun
iradesi ve giiciiyle mi yoksa Allah’in iradesi, takdiri ve yaratmasiyla m1?” gerceklestigi
acisindan inceleme konusu olmustur.'

Bazi insanlar hidayet ve dalalet konusunda insanin irade ve sorumlulugunu
gormezden gelerek “cebr” inancina saplanmislardir. Dalalet ve hidayet konusunda Allah’a
nispet edilmesi gereken kemal sifatlara 6zellikle ilahi irade ve kudretin stimulii agisindan
bakis yapan Cebriyye’ye2 gore hidayet ve dalalet kulun irade ve se¢imiyle degil tamamen
Allah’in irade ve yaratmasiyla gerg:ekle@mektedir.3 Zira Cebriyye’ye gore Kur’an’da
bulunan bir ok ayet® hidayet ve dalaleti Allah’m yarattig1, bu hususta kulun iradesinin bir
roliiniin bulunmadigin1 gostermektedir.” Cebriyye’ye gore insanlar ya sapik ve kafir veya
hidayete ermis miiminler olarak diinyaya gelirler, fiillerinin meydana gelmesinde onlarin
irade ve ihtiyarlari s6z konusu olmayip, Allah’in kendileri i¢in belirledigi kaderin disina
cikamazlar.®

Kulun sorumlulugu icin mantiki bir gerekge gostermeyen bu anlayisa tepki
niteliginde olmak lizere Mu’tezile tarafindan benimsenen anlayisa gore ise kulun sorumlu
tutulabilmesi i¢in daldleti se¢me hiirriyetine ve tercihini gergeklestirme gliciine sahip
olmasi gerekir.” Zira Mu’tezile’ye gore, kullarm fiillerini Allah yaratmus olsaydi, kullar

fiillerinden dolayr Gvmeye, yermeye, sevaba ve cezaya miistahak olmazlardi.® Kullarin

" Eb Muhammed b. Muhammed b. Mahmud Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, s. 366, Cev. Bekir Topaloglu,
ISAM Yay., Ank., 2002; Altintag, Ramazan, Kur’an’'da Hiddyet ve Daldlet, s. 17, Pinar Yay. Ist., 2003; Y.
Sevki Yavuz, “Dalalet” md., Did4., VIII, 429, Ist., 1993.

* insanlara ait ihtiyard fiillerin ilahi irade ve kudretin zorlayici tesiriyle meydana geldigini savunan guruplarin

ortak adidir. Cebriyye’ye gore, insanin higbir iradesi ve hiirriyeti yoktur. Her sey dnceden Allah tarafindan

takdir edilmistir. Kul, takdir edilen bu fiili yapmaya mecburdur. Bagka bir ifadeyle Allah'n mutlak iradesi

karsisinda insanlar, havada riizgara tabi olarak oraya buraya siiriiklenen bir tily gibidir. Iste boyle bir

distinceyi savunduklart i¢in kendilerine Cebriyye ve kurucusu olan Cehm b. Safvan’a nispetle de Cehmiyye

ad1 verilmistir. Bkz. Kemal Isik, Matiiridi 'nin Kelam Sisteminde Iman Allah ve Peygamber Anlayist, s. 91-

92, Fiitiivvet Yay., Ank., 1980; Irfan Abdulhamid , “Cehmiyye” md., DIA. VII, 205-208, Ist., 1993.

3 Yavuz, “Dalalet” md., DIA., VIII, 429.

* A’raf 7/178; isra 17/97; Kehf 18/17; Ziimer 39/36-37.

5 Bulut, Mehmet, Hidayet-Daldlet ve Insann Sorumlulugu, s. 234, DEUIF., Dergisi S: IX, Izmir, 1995.

8 Yavuz, “Dalalet” md., DI, VIIIL, 429; Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim, el-Milel ve 'n-
Nihal, 1, 98, Daru’l-Marife, Beyrut, 2001.

" Yavuz, “Dalalet” md., DIA., VIII, 429.

8 Abdulcabbar, el-KAdi Abdullah b. Ahmed, Serhu Usuli’l-Hamse, s. 326, Nsr. Abdiilkerim Osman,
Mektebetii’l-Vebhe, Kahire, 1988.



fiilleri Allah’in yaratmasiyla olsaydi, ona riza gerekirdi. Dolaysiyla bu fiillerin kiifiir
olmas1 halinde kiifre de riza gerekirdi. Halbuki kiifre riza da kiifiirdiir.”

Mu’tezile’ye gore iman ve kiifiir, kulun fiilidir ve onun ihtiyaridir. Aksi takdirde
kul; “Sen bizim i¢in iman yaratmadin, kiifiir yarattin, imani bizden engelledin”
diyebilecektir. Halbuki boyle demesi imkansizdir. O halde iman ve kiifrii Allah yaratmaz.'?

Mu’tezile’nin hidayet ve daldlet konusunda da ayni mantikla hareket ettigini
gormekteyiz. Mu’tezile’ye gore hidayet; “dogru yolu beyan etme, dogru yola ¢agirma,
dogru yolu gosterme”dir."’

Dalalet ise “sapik diye adlandirmak, sapik bulmak veya kul nefsinde sapikligi
yarattig1 zaman sapikligina hilkkmetmek, Allah’in kafirlerin dalalette oldugunu bildirmesi,
kafirleri cezalandirmasi, helak etmesi, Allah’in yardimi terk etmesi”dir."?

Mu’tezile Allah’in kafirlere ve miiminlere hidayeti hususunda kendi aralarinda
ihtilaf ederek iki farkli goriis ileri stirmiislerdir:

1. Mu’tezile’nin ¢ogunluguna gore Allah kafirlere hidayette (beyan) bulunmus
fakat onlar ihtida etmemislerdir. Allah onlara kendisine itaat etme giicii vermis, fakat onlar
1slah olup bundan yararlanmamaislardir.

2. Mu’tezile’nin diger bir kismi1 da Allah’in agiklamak ve delalet etmek suretiyle
bile olsa kafirlere hidayet etmedigi goriisiinii benimsemislerdir. Zira Allah’in beyan ve
daveti onu kabul etmeyen i¢in degil, fakat onu kabul eden kimse i¢in bir hidayettir. Zira
kabul edene Iblis’in daveti idlal oldugu gibi, yine kabul edene Allah’in daveti ve beyam da
hidayettir."

Mu’tezile’den Allah’in kafirlere “aciklamak ve delalet etmekle” genel hidayette
bulundugu goriisiinii benimseyenler de kendi aralarinda ikiye ayrilmislardir. Bunlardan bir
kismina gore Allah miiminlere miihtediler ismini vermek suretiyle onlara hidayet etmis ve

onlarin miihtedi olduklarina hiikmetmislerdir. Bunlar Allah’in miiminlere, imanlar

? Abdulcabbar, Serhu Usili’l-Hamse, s. 771.

' Abdulcabbar, Serhu Usiili’l-Hamse, s. 361.

llBégdédi, Ebu Mansur Abdulkahir b.Tahir, Usilii’d-Din, s. 77; Daru’l-Fikr, Beyrut, 1998; Sabiini,
Nureddin, Mdtiiridiyye Akdidi, s. 157, Cev. Bekir Topaloglu, DIB. Yay., Ank., 1998; Taftazani,
Mesud b. Omer, Serhu’I-Makdsid, IV, 309, Alemu’l-Kiitiib, Beyrut, 1989; Tahanevi, Muhammed b. Ali
Kesgdfu Istilahdti’l-Funin, 11, 1532, Alemu’l-Kiitiib, Beyrut, 1989; Zemahseri, Muhammed b.
Omer, el-Kessdf an Hakaiki’t-Tenzil, 1, 117, Dariil-Marife, Beyrut, ts. Giridi, Sirr1 Muhammed b.
Muhammed, Nakdii’l-Kelam fi Akaidi ‘I-Islam, s. 242, Matbaai Ebu Ziya, Konstantiniyye, 1886,
Matba-i Ebu Ziya, Konstantaniye, 1886; Es’ari, Eb’l Hasan Ali b. Ismail, Makaldtu’l-Islamiyyin ve
fhtildﬁ ‘I-Musallin, 1, 298, Mektebetii’n-Nahdati’l-Misriyye, Kahire, ts.

12 Es’ari, Makaldat, 1, 299; Bagdadi, Usiilu d-Din, s. 77; Taftazani, Serhu ’I-Makdsid, TV, 309; Sabint,
Matiiridiye Akdidi, 157.

1 Es’ari, Makalat, 1, 298; Ayrica bkz: Yiiksel, Emrullah, Kur’an-1 Kerim’de Hiddyet ve Daldlet Anlayisi, s.
99, Atatiirk Unv., flahiyat Fak., Dergisi, S: VII, Erzurum, 1986; Bulut, Hiddyet—Dalalet ve Insann
Sorumlulugu, s. 235; Serafettin Golciik-Siileyman Toprak, Keldm, s. 232, Selguk Unv. Hahiyat Fak.
Vakf1 Yay., Konya, 1998.



sebebiyle artirdig1 menfaat ve liituflari, hidayet olarak degerlendirmislerdir. Diger bir kismi1
ise “Allah’in isimlendirmek ve hiikmetmek suretiyle hidayet etmesini “ kabul etmemis,
fakat O’nun biitiin insanlara agiklamak ve yol gostermekle hidayet etmesini kabul
etmislerdir. Séyle ki, Allah miiminlere liitfundan onlara ziyade ederek hidayet eder. iste bu
Allah’mn diinyada miiminlere kildig1 sevap, ahirette de onlar1 cennete hidayet eder ki bu da
Allah’in onlar hakkinda sevabidir."

Mu’tezile’nin bu goriisleri daha 6nce Mu’tezile mezhebinde iken onu terk eden ve
Ehl-1 Siinnet kelaminin onciilerinden sayilan Ebu’l Hasan el Es’ari (6.324/936) ve onun
takipgileri Kad1 Eb0 Bekr el-Bakillani (6.403/1013), imamu’l-Harameyn Ebu’l-Meali el-
Ciiveyni (6.478/1085) gibi Eg’ari kelamcilarla, Ebu Mansur el-Matiiridi (6.333/944) ve
takipgileri Ebu’l Miin en-Nesefi (6.508/1114), Nureddin es-Sablini (6.580/1184) vb.
Matiiridi kelamcilari tarafindan elestirilmistir.15

Eger hidayet dogru yolu gostermek manasina olsaydi onun Hz. Peygamberden
nefyedilmesi dogru olmazdi. Zira onun herkesi dine davet ettigi ve dini herkese acgikladigi
i¢cin herkese ve her sevdigine hidayet etmesi gerekirdi. Halbuki yiice Allah’in bu hususta;
“(Ey Muhammed) sen sevdigini hidayete erdiremezsin, fakat Allah diledigini dogru yola
iletir, o yola gelecek olanlari daha iyi bilir.”'® buyurmasi Mu'tezile’nin hidayetin dogru
yolu gosterme manasina geldigi seklindeki goriisiiniin isabetli olmadigin gostermektedir.'”

Yine daldlet kavraminin manasi da Mu'tezile’nin 6ne siirdiigii gibi Allah'm insam
dall “sapik” olarak bulmasi ve ona sapik ismini vermesinden ibaret degildir. Zira “Allah
diledigini sapiklik i¢inde birakir, diledigini dogru yola iletir.”'® ve “iste Allah kafirleri
boyle saptirir.”"? ayetlerinde gegen “edalle” fiili saptirdi demek olup “Sapik adini verdi”
demek degildir.*® Eger dalalet kula “sapik” demekten ibaret olsaydi bu gibi seyleri
masiyete ve iradeye baglamanin ve bu manada; “Allah diledigini dalalete disiiriir”

demenin bir manasi olmazdi. Ayrica bu ilahi iradenin devre dis1 birakilmas1 demektir.*’

' Eg’ari, Makalat, 1, 298.

15Bkz: Es’ari, el-Ibane an Usiili ‘d-Diyane, s. 147-151; Eg’ari, Makalat, s. 260-261; Bulut, Hidayet-Dalalet ve
Insanm Sorumlulugu, s. 236-238; Bakillani, KAd1 Ebli Muhammed b. et-Tayyib, Kitdbii Temhidi’l-Evdil ve
Telhisi’d-Delail, s. 336, (Nsr. Richard McCarthy), el-Mektebetii’s-Sarkiyye, Beyrut, 1957; Bagdadi,
Usiilu’d-Din, s. 77, Matiiridi; Kitabu 't-Tevhid, s. 366-390, 400-401; Taftazani, Serhu’'l-Akaid, (Keldm ilmi
ve Islim Akaidi), s. 227-243, (Haz. Siileyman Uludag), Dergah Yay., Ist. 1991; Sabani, Matiiridiyye
Akdidi, s. 157-158.

' Kasas 28/56.

' Sabani, Matiiridiyye Akaidi, s. 157; Ciiveyni, Abdulmelik b. Ebi’l-Meali Iimamu’l-Harameyn, el-Irsdd, s.
212, el-Miiessesetii Kiitiibi’s-Sakafiyye, Beyrut, 1985.

' Fatir 35/8.

" Mii’min 40/74.

20 Es’ari, el-Ibdne an Usiili ‘d-Diyane, s. 151; Sabini, Matiiridiyye Akdidi, s. 157; Matiiridi, Kitabu't-Tevhid,
s. 400-401.

= Taftazani, Serhu’l Akdid, s. 227; Sablni, Matiiridiyye Akadidi, s. 157; Golciik-Toprak, Kelam, s. 232-233.
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Goriiliiyor ki Mu’tezile “Insan kendi fiillerinin yaraticis1” ilkesinden hareketle
hidayeti Allah’in dogru yolu gdstermesi, insani bu sekilde isimlendirmesi, dalaleti de ayn
sekilde insanin dalalet ile yani sapik olarak adlandirmasi ve insan i¢in sapiklik hiikmiinii
vermesi seklinde anlamaktadir.

Hidayet ve daldlet mevzuunu hem ilahi sifatlarin yetkinligi ve stimulii, hem de
insanin sorumlulugu agisindan ele alip konuyla ilgili iki zit goriisii birlestirmek isteyen
Ehl-1 Stinnet alimleri kullara ait fiiller de dahil olmak {izere kainatta meydana gelen biitiin
varlik ve olaylarin bizzat Allah tarafindan yaratildigi temel goriisiinden hareketle,
hidayetin yaninda dalaletin de Allah’in iradesi, takdiri ve yaratilmasiyla gergeklestigi
hususunu ilke olarak benimsemislerdir. Bu temel noktada birlesmekle beraber Ehl-1 Siinnet
alimleri farkli sayilabilecek bazi goriisler de ortaya koymuslardir. Eg’arilerin goriisi
Cebriyye’ninkine oldukga yakindir.> Es’arilere gore insanoglu higbir sey yaratamaz. Allah
tek yaraticidir. Insanin giicii eylemleri {izerinde higbir etkide bulunmaz. Allah, kendi
kulunda gii¢ (kudret) ve secme (ihtiyar) yaratir. Daha sonra onda, bu sekilde yaratilmig
kudret ve ihtiyara denk diisen fiili yaratir. Boylece kulun fiili, baslangi¢ olarak Allah
tarafindan yaratilir, fakat kul tarafindan “edinilir.” Edinme (kesb) ile kastedilen kulun onda
daha once yaratilmis kudret ve ihtiyara yine kulun eylem {izerinde higbir etkisi olmaksizin
uygun diismesidir.**

Imam Es’ari’ye gore Allah kiilli iradesiyle fiilleri yaratir. Kul da ciiz’i iradesiyle
iktisab eder.”O halde insan kudreti ile halik degil, kasibtir. Mesela kafir tamamen aciz
oldugu i¢in iman edemiyor degil, iman1 terk ettigi, onun tersi ile mesgul oldugu i¢in
kafirdir. Kesb kulun iradesini bir amele dogru sarf etmesinin neticesidir. insan hayirlt bir is
yapmak isterse, Allah o kula o amel i¢in fiil esnasinda kudret yaratir ve insan ondan dolay1
sevap kazanir. Kul ser isterse, o is i¢in Allah ser yaratir ve onun neticesinde insan
cezalandirilir.*

Es’ari’ye gore hidayet ve daldlet de Allah’in bunlar1 insanda yaratmasiyla meydana
gelmektedir. Allah’in kitab1 Kur’an ise hidayete giden yolu gosteren bir kilavuzdur. O
halde Kur’an’da Allah’in kendisi i¢in hidayet rehberi oldugunu haber verdigi kimseye
korliik aract olmasi caiz olmadig: gibi kendisinde korliik olan bir kimseye de hidayet edici
olmasi caiz degildir. Diger taraftan Allah’in miiminleri imana davet etmesi hidayet olup

Iblis’in kafirleri kiifre daveti de dalalettir. Allah’in biitiin insanlar1 hidayete gotiirdiigii

2 Golciik-Toprak, Keldm, s. 233.

> Yavuz, “Dalalet” md., VIII, 429.

24Serif, M. M., Islam Diisiincesi Tarihi, 11, 250, Insan Yay., Ist., 1990.

% Es’ari, Liim’a fi'r Red ala Ehli’z-Zeyg ve’l-Bid a, s. 69, Misir, 1955.

2 Dogan, Liitfi, Ehl-i Siinnet Kelaminda Es’ari Mezhebi, s. 44, Riizgarli Matbaa, Ank., 1961.
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goriisii dogru degildir. Zira Allah Kur’an’da “Allah onunla birgogunu saptirir ve yine
onunla bir gogunu hidayete erdirir.”’” buyrulmaktadur.

Es’ari’ye gore eger Allah biitlin insanlarin hidayetini dileseydi “cogunu” anlamina
gelen “kesir” ifadesi yerine “hepsini, biitiiniinii” anlamina gelen “kiil” kelimesini
kullanirdi. Halbuki ayette gerek hidayet gerekse dalalet konusunda “cogunu” ifadesi yer
almaktadir.”® Yine “Allah zalimleri saptirr”® ayetinde zalimlerin “sapitmuslar” olarak
isimlendirilmesi ve haklarinda dalaletle hiikiim verilmesi kastedilmedigi agiktir. Zira
Arapga’da “falan falam saptirdi” demek “Onu sapik olarak adlandirdi” demek degildir.
Arapca’da boyle bir ifade dogru olmadig1 gibi yukarida gecen ayette Allah’in zalimleri
saptirmast onlara isim takmak ve haklarinda sapik olmakla hiikiim vermek bi¢iminde
degildir.”

Bagdadi’ye gore Allah’in kullarina hidayeti iki sekilde olmaktadir:

1. Hakki agiklamak, ona davet etmek ve onun iizerine deliller ikame etmek
suretiyledir. Bu sekildeki hidayetin peygamberlere ve Allah’in dinine davet eden herkese
nispet edilmesi sahih olur. Ciinkii onlar insanlara hidayet yolunu gdsteren miirsidlerdir.
Nitekim Hz. Peygamber hakkinda Kur’an’da “Muhakkak ki sen (insanlar1) dosdogru yola
iletiyorsun™' buyrulmaktadr.

2. Allah’in kullarmin kalplerinde hidayeti yaratmasi ve onlarin da hidayeti
bulmasidir. Allah Kur’an’da bu durumu sdyle beyan etmistir. “Allah kimi dogru yola
iletirse onun gdgsiinii Islam’a acar, kimi de saptirmak isterse onun gdgsiinii ( o kimse)
goge ¢ikiyormus gibi dar ve tikanik yapar.”? Allah’tan gelen birinci hidayet biitiin
miikelleflere samildir. ikinci hidayete gelince bu sadece hiddyete erenlere mahsustur.®

Bagdadi’ye gore idlal, Allah’in dalalet ehlinin kalbinde daldleti yaratmasidir. **
Ona gore idlal, Mu’tezile’nin 06ne siirdiigii gibi “isimlendirme ve hiikiim” olsaydi, Hz.
Peygamber kafirleri “sapiklar” diye isimlendirdigi ve onlarin sapikligina hiikmettigi ig¢in
“Hz.Peygamber, kafirleri saptirdi” demek caiz olurdu. Yine seytanlar ve Kkafirler,
peygamberleri ve miiminleri “sapiklar” diye isimlendirdikleri i¢in “kafirler ve seytanlar,

peygamberleri ve miiminleri saptirdi” demek caiz olurdu. Halbuki bunlar caiz degildir.

*7 Bakara 2/26.

28 Es’ari, el-Ibdne, s. 148; Golciik, Serafettin, Keldm Ac¢isindan Iman ve Fiilleri, s. 327, Kayihan Yay., Ist.,
1979.

** brahim 14/27.

30 Bs’ard, el-ibdne, s. 149-150; Golciik, Keldm A¢isindan Insan ve Fiilleri, s. 328.

31 Siira 42/52.

2 En’am 6/125.

33 Bagdadi, Usiilu’d-Din, s. 77. Ciiveyni de hidayetin hususi, davetin ise umumi oldugunu ileri siirmiistiir.
Bkz: Ciiveyni, el-Irsdd, s. 101.

3 Bagdadi bu konuda En’am 6/125 ve Miiddesir 74/31. ayetlerini delil olarak gostermektedir. Bkz. Bagdadsi,
Ustilu’d-Din, s. 77.
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Ayrica idlal, “dalalet iizerine cezalandirmak ” manasina olsaydi, hirsizlara ve zinakarlara
ceza verenlere “onlari saptirdi” demek miimkiin olurdu. Halbuki bu miimkiin degildir.*

Es’ari’nin tespit ettigi prensipleri gerek bir doktrin sistemine doniistiiren®®
Békillani’ye gore hidayeti ve daldleti yaratan Allah’tir. Ona goére hidayet Allah’in
fiillerinden  bir fiildir. Allah’in hiddyeti miiminlerin kalplerinin aydinlanmasi, imana
acilmasi, Allah’in onlara yardim ve tevkifini esirgememesi seklinde tezahiir etmektedir.
Bakillani dalaleti, kafirlerin hidayete erme giiclerinin yok edilmesi olarak goriiyor. Allah,
kafirlerin dalaletlerini ¢irkin ve fasit yaratmakla onlar sapiklikta birakmaktadir. Bunlar
icin Allah’in tevfiki de s6z konusu degildir, gogiisleri miiminlerdeki gibi agilmamustir,
dardir ve sikintidadir. Su halde biitiin bunlar kafir i¢in dalalettir.”’

Imamu’l Harameyn el-Ciiveyni, hidayeti, imanin yaratilmasi, idlalin de, dalaletin
yaratilmas1t manasma oldugunu sdyler. Hidayet konusunda ‘“Allah selamet yurduna
(cennete) cagiriyor ve o diledigini dogru yola iletir.”*® ayetini aciklarken Allah’in davetinin
umumi oldugunu, hidayetinin ise hususi olup Allah’in kendi iradesine bagladigini
soyleyerek Es’ari ile aym ¢izgiyi takip ettigi goriilmektedir.*

Matiiridiler de Eg’ariler gibi kullarin hayir ve ser biitiin fiillerinin yaraticisinin
Allah oldugunu kabul ederler. Allah kullarda ihtida (dogru yolu bulma) fiili ile dalalet
(sapma) fiilinin yaraticisidir. Bu bakimdan hiidé ve idlal Allah’tandur.*

Ebu Hanife “Allah diledigi kulunu fazli icab1 dogru yola iletir. Dileyeni de adaleti
icabr saptirir” demek suretiyle kullarin irade-i ciiz’iyelerine gore Allah'n hidayeti ve
dalaleti yarattigini belirtmek istemistir. Ona gore sapiklig1 isteyen kisiye Allah’in yardim
etmemesi adaleti icab1 oldugu gibi bdyle kimselere yaptiklar: koétiiliiklerden dolayr azap
etmesi de adaleti icabidir. Ebu Hanife’ye gore seytan miimin kulun kalbinden iman1 zorla
yok etmez. Ancak kul kendi arzusu ile imani terk eder. Terkedince de seytan imani bu
kuldan yok eder.”!

Imam Matiiridi’ye gore fiilin Allah’a isnad edilmis olmasi, onun insandan
nefyedilmesini gerektirmez. Ona gore fiil, Allah ile kul arasinda paylasilmaktadir. Fiiller
Allah tarafindan yaratilir. Kul ise o fiili dilerse yapar dilerse yapmaz. Buna gore fiil
Allah’a izafe edildigi takdirde yaratma, insana izafe edildigi takdirde ise, kesb adin

almaktadir. Iste boylece Matiiridi bu konu da kuldan tamamen iradeyi selbedip onu bir

3 Bagdadi, Usiilu’d-Din, s. 77.

3% Goleiik, Serafettin, Kelam Tarihi, s. 124, Kitap Diinyast, Ist., 2000.

37 Bakallani, Temhid, s. 335; Golciik, Keldm Acisindan Insan ve Fiilleri, s. 329-330.

*¥ Yunus 10/25.

39 Ciiveyni, el-Irsdd, s. 191.

* Yiiksel, Kur’an’1 Kerim’de Hidayet ve Dalalet Anlayisi, s. 96.

4 Kari, Allame Ali b. Sultan, Serhu Fikhi’l-Ekber, Cev. Yunus Vehbi Yavuz, s. 87-88, Cagr1 Yay. Ist., 1992.
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robot haline getiren Cebriye ile insanin hiir oldugunu Allah’in onun fiilleri {izerinde
herhangi bir miidahale de bulunmasinin s6z konusu edilemeyecegini ileri siiren Mu’tezile*
arasinda orta bir yol tutmus olmaktadir.*

Hidayetin Allah’in yaratmasi sonucu oldugunu kabul eden Matiiridi’ye gore kul
iradesi dogrultusunda ona ulasir veya vazgeger. Buna gore kiifrii tercih eden kimseyi Allah
hidayete ulagtirmaz. Boyle bir kisinin hidayete erismesinde peygamberin de bir fonksiyonu
olmaz. Matiiridi bu goriisiiyle cebir anlayis1 karsit1 bir vurguda bulunmaktadir. Zira o "hiir
irade” prensibine biliylikk 6nem vermektedir. Buna gore Allah’in miidahale etmemesi
bireysel 6zgiirliigiin bir sonucudur.**

Matiiridi’ye gore iki c¢esit hidayet vardir:

1. Dogruyu bulmak, dogrunun i¢inde olmak manasina hidayettir ki bu sadece
peygamberlere ve miiminlere mahsustur.

2. Dogruyu goriip bilmek manasina hidayettir ki bu manadaki hidayette Miisliiman
olan ile Miisliiman olmayan miisterek durumdadir.*

Matiiridi’ye gore Mu’tezile Allah’a nispet edilen idlal kavramim “sapik™ diye
isimlendirme seklinde yorumlamislarsa da bu isabetsizdir. Ciinkii idlal kavrami bagkasina
da nispet edilmekte fakat bu yorum onun hakkinda yapilmamaktadir. Bir de kisiyi “dall”
diye isimlendirmede istigna ve hiikiimranlikla nitelemeyi gerektirecek kayda deger bir
hikmet yoktur. Mesela su ayette oldugu gibi “Allah diledigi kimseyi saptirir, diledigini de

4% Buradaki beyan gii¢ ve iktidar konumunda bulunmaktadir.’

dogru yola iletir.

Su halde Matiiridi’ye gore idlal hidayet gibi ilahi bir fiildir. Ilahi fiilin anlami ise
Allah’m her seyi layik oldugu sekilde yaratmasidir. Bu yaratma kul i¢in lituf (hidayet)
cercevesinde de olabilir. Bu sebeple dalalet ilahi adaletin geregi olarak viicut bulmaktadir.
Dalalete diigiirmenin manasi ise goniillerin hidayete karsi daraltilmasi ve iman ile itaatin
mesakkatli gosterilmesinden ibarettir. Sonug¢ olarak daldlet kulun onu dilemesiyle hasil

olmaktadir.*®

* Mu’tezile nin 6ne siirdiigii gibi fiillerin mutlak manada kula nispeti kabul edildigi takdirde Allah’in idlali,
hidayeti, korumasi, in’ami: (nimet vermesi), kalbi miihiirlemesi, kolaylastirmasi, kisinin kalbini
genisletmesi ve daraltmasi gibi hallerin varligini izah etmesi imkansizlagmaktadir. Bkz. M. Saim Yeprem,
Irade Hiirriyeti Ve Imam Matiiridi, s. 205, Marmara Unv. I[FAV. Yay., Ist., 1984.

3 Matiiridi, Kitabu't-Tevhid, s. 281, 292; Isik, Kemal, Matiiridi’'nin Keldm Sisteminde Iman Allah ve
Peygamber Anlayisi, s. 91.

* Biger, Ramazan, Matiiridiye Gore Hidayete Engel Olan Beseri Zaaflar ve Tezahiirleri, s.42-43, Cumhuriyet
Unv. Ilahiyat Fak. Dergisi, Cilt, VIII, Sivas, 2004.

¥ Yeprem, Irade Hiirriyeti ve Imam Matiiridi, s. 320.

“En’am 6/39.

7 Matiiridi, Kitabu t-Tevhid, s. 400-401.

*® Yavuz, “Dalalet” md. DIA., VIII, 430.
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Matiirldi’nin tizerinde 1srarla durdugu nokta; hidayete ve daldlete sevketmek fiili
Allah’a nispet edildigi fakat bunun kullarin ihtiyarlarina bagli olarak tecelli ettigi ve ezelde
ilm-i ilahi tarafindan bilindigi meselesidir.*’

Hidayet ve dalaletin Allah’tan oldugunu ifade eden Ebu’l-Berekat en-Nesefi
konunun kulun fiilleri ile ilgili oldugunu belirterek, bu konudaki goriislerini biiyiik dlciide
polemige girdigi Mu’tezile’nin goriislerini reddetmek diisiincesiyle ortaya koymustur.
Nesefi, hidayeti “hidayet fiilinin”; dalaleti de “dalalet fiilinin” insanda yaratilmasi olarak
tanimlar. Nesefi’ye gore insanin hidayete ermesi veya dalalete diismesi icbar ile olmayip
kendi iradesine baglidir. Allah, insanlardan hidayete erdireceklerini bildiklerini hidayete
erdirir veya Allah hidayeti dalaletten ayirmisken, onlar dalaleti hidayete tercih etmislerdir.
Emrolunduklarinin aksiyle amel etmislerdir. “Allah dileseydi elbette onlar1 hidayet

iizerinde toplayip birlestirirdi.”*

ayeti, Allah’in hidayeti onlara tercih edecek hale
getirdigini, ancak onlarin kiifrii tercih ettiklerini bildirdiginden dolay1 onlar i¢in hidayeti
yaratmadigini gostermektedir. Dolayisiyla Nesefi goriisiinii, hidayetin umumi oldugu, bu
nedenle de kafirlerin hidayete cagrildigi ancak onlarin kendi istekleriyle hidayete
gelmedikleri seklinde netlestirmektedir. Su halde, Allah hidayeti diledigine verir. Sayet
bunu kul ihtiyar ederse, hidayete erer. Ancak Allah bu hidayeti onlardan kiifrii tercih
edeceklerini bildiklerine vermemektedir.”'

Nureddin es-Sabini de hidayete erdirme, daldlete diisiirme fiillerinin miicerred
olarak yaratilmasinin Allah’a ait oldugunu, hidayetin peygamberlere ve kitaplara nispetinin
ise mecaz olup ancak bunlarin sebep olduklarini ifade etmistir.”® Yine ona gére idlal da kul
sapikligr ihtiyar ettigi takdirde, Allah’in onu kulda meydana getirmesi bakimindan Allah’a
nispet edildigi gibi sapikliga sebep olma ve ona davet etme miinasebetiyle seytana ve
putlara da nispet edilmistir.”

Miiteahhir donem alimlerinden Izmirli Ismail Hakk1, hidayet ve dalalet konusunda
sOyle demektedir. “Cenab-1 Hakkin diledigine hidayet, diledigine dalalet yaratmasi caizdir.
Allah’tan bagka insanlar1 hidayet ve saadete veya dalalet ve sekavete diisiirecek hakiki bir
fail yoktur. Bu fiillerin ikisi de Allah’a ait fiillerdir. Hidayet ve daléletin diger varliklara
nispet edilmesi mecazidir. Hakiki manada hidayete veya dalélete diistiren (hadi ve mudill)

Allah’tir. Ancak surasi kabul edilmelidir ki Cenab-1 Hakkin bir kuluna dalalet ve sekaveti

¥ Yeprem, [rade Hiirriyeti ve Imam Matiiridi, s. 320.

> En’am 6/35.

51Yesilyurt, Temel, Ebu’l-Berakdt en-Nesefi ve Isiam Diisiincesindeki Yeri, s. 273-275, Kubbealti Yay.,
Malatya, 2000.

>2 Sabani, Matiiridiyye Akdidi, s. 157, Peygamber ve Kur’an’in hiddyete sebep olmalariyla ilgili ayetler igin
Bkz. Stira 42/52; Isra 17/9.

%3 Sabani, Matiiridiyye Akdidi, s. 158, Seytan ve Putlarin daldlete sebep olmalariyla ilgili ayetler igin Bkz.
Nisa 4/119; Tbrahim 14/36.
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yaratmasi, o kulun ihtiyarin1 ve tercihini kotii bir sekilde yapmasindan ve irade-i
cliz’iyesini kotiiye kullanmasindan ileri gelmektedir. Yoksa insan kendi kabiliyetiyle
dalalet ve sekaveti tercih etmedikge, ilahi irade ve kudret onu delalet ve sekavet yoluna
cebren sevk etmez. Bu konuda cebir ve zorlama bahis konusu degildir.”>*

Goriiliyor ki Matiirldi alimleri hidayet ve dalaleti cebir goriisiine diismeden
Allah’in irade, ilim ve yaratma sifatlar1 cercevesinde aciklamakla birlikte, insanin
sorumlulugunu daha makul bir temele dayandirmak amaciyla hidayete erdirme ve dalalete
diisiirmedeki asil rolii insanin tercihine baglamak suretiyle gayet makul gorisler
serdetmislerdir.”> Buna gore bir fiil ayni yonden hem Allah’a hem de baskasina izafe

edilemez. Fiilin Allah’a izafe edilmesi yaratma, meydana getirme acisindandir. Kula

nispeti ise tercih etme, ihtiyar agisindadir.”

>4 Izmirli, Ismail Hakki, Yeni [Imi Kelam, s. 326, Umran Yay. Ank., 1981. Benzer goriisleri Elmalili Hamdi
Yazir da ileri siirmiistiir. Ayrintili bilgi i¢in Bkz. Yazir, Elmalili Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 167,168;
1V, 2982-2983; Eser Nsr., Ist., 1982.

> Yavuz, “Dalalet” md., DIA.,VIII, 430.

>% Sabini, Matiiridive Akdidi, s. 158.
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BIiRINCi BOLUM
GAZALI’NIN HAYATI, ESERLERi VE KELAM iLMINDEKI YERIi

A. GAZALI’NIN HAYATI

1. Gazali Doneminde islim Diinyasinin Siyasi ve Kiiltiirel Durumu

Gazali Islam diinyasinin, siyasi birli§ini nispeten kaybettigi bir ddénemde
yasamistir. Gazali’nin dogdugu siralarda Endiilis Emevi Halifeligi yikilmis (M.1031),
onun yerini Isliam Diinyasi’nin merkezi kisminda bagimsiz daha kiigiik boyutlu bir ¢ok
devlet almisti. Gazali’nin bir bilgin olarak sohretinin zirvesinde oldugu ve Bagdat
Nizamiye Medresesi’ndeki gorevine devam ettigi yillarda ise Murabitlar Devleti’nin
hiikimdar1 Yusuf b. Tasfin (6. 500/1106) tarafindan Endiiliis’iin birligi yeniden
saglanmisti. (M. 1094)°”

Gazéli zamanindaki siyasi boliinmiisliik tablosunun Onemli bir parcasit da
Misir’daki  Fatimiler Devleti (297-567/909-1171) idi. Bu devletin 06zelligi, siyasi
boliinmeyi de temsil etmesiydi. Siiligin Ismaililik kolunun siyasi alandaki yansimasi olan
Fatimiler, hem Abbasiler karsisinda halifelik iddiasiyla yer almakta hem de Sii inancin
korunmasi ve yayilmasi igin ¢alismaktaydilar.”®

Hicri besinci ylizyilda Abbasi halifelerin niifuzu azalmis, buna karsilik Selguklu
sultanlarinin niifuzu artmisti. Bununla beraber Selguklu Devleti’nin kurucusu sayilan
Tugrul Bey, devrin halifesi Kaim Biemrillah ile iy1 ge¢inmek ve hatta kendi saltanatini
halifenin manevi niifuzuyla kuvvetlendirmek istemis, bunun i¢in de Bagdat’a gelerek
halifenin elini Opmiistiir. Tugrul Bey’in oOliimiinden sonra Alparslan (6. 465/1072)
Selguklularin idaresini ele gegirmistir.”® Sultan Alparslan birgok akinlar yapnus,
Giircistan’1 istila etmis ve Bizans Imparatorunu yenmisti. Nizamii’l-Miilk’ii (6. 485/1092)
vezarete getirerek devlet islerinin diizenli yonetilmesini saglayan da Alparslan olmustur.
Alparslan’in 6liimiinden sonra yerine gegen oglu Meliksah (6. 485/1092) bu fetihlere
devam etmis, merkezi Isfehan olan Biiyiik Selguklu Devleti’nin hakimiyeti, Anadolu’dan
Yemen’e ve Yemen’den Tiirkistan’a kadar uzanmistir.”® Onun zamaninda da Nizamii’l-

Miilk vezirlige devam ederek ilme deger vermis ve bilginleri korumustur.®'

7 Orman, Sabri, Gazdli, s. 16, insan Yay., Ist., 1986.

*¥ Orman, Gazdli, s. 17.

59 Cubukeu, 1. Agah, Gazzali ve Stiphecilik, s. 12, AUIF Yay., Ank., 1989.
60 Cubukeu, Gazzadli ve Batinilik, s. 3, Resimli Posta Matbaasi, Ank., 1964.
8! Cubukeu, Gazzali ve Siiphecilik, s. 12.
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Selcuklu Devleti’nin gelismesiyle Gazali’nin hayati adeta i¢ i¢cedir. Onun dogdugu,
cocuklugunu gecirdigi yerler bu devletin topraklari {izerinde oldugu gibi, 6grenim gordiigi
ve gorev yaptigi kurumlar da bu devlete ait kurumlardi.®®

Gazali zamaninda siyasi bakimdan Isldm’a kars1 olan baslica iki gii¢ vardi: Birincisi
Batiniler, ikincisi Hagli Seferleri’dir. Batinilik hicri ikinci yiizyi1lda kurulup teskilatlanmas,
daha sonra da Misir’daki Fatimiler tarafindan benimsenmisti. Batiniler Abbasilerin
saltanatina ve Selguklularin hakimiyetine son verip Islam iilkelerini ele gegirmek
istiyorlardi. Bunun i¢in de 6zel bir teskilat kurmuslar ve cahil halki mezheplerine davet
etmege basglamislardi. Diledikleri din ve devlet biiyiiklerini gizlice fedailer vasitasiyla
oldiiriiyorlardi.” Nitekim 485/1092°de vezir Nizamii’l-Miilk, 492/1098de Ebu’l-Kasim b.
Imamu’l-Harameyn, 500/1106’da Sultan Sencer’in veziri Fahru’l-Miilk bu fedailer
tarafindan oldiiriilmiistii.**

Batiniler, Islim’da her seyin zahiri manasinin yaninda bir de batini manasinin
oldugunu ileri siirmiiglerdir. Siyasi manada halifelik hakkinin Hz. Ali soyundan gelen
imamlara ait oldugunu savunmuslardir. Filozof Ibn Meymin, sair ve astronom Omer
Hayyam ve Hasan Sabbah® en tannmis Batmilerdir.®® Gazali Batmilerin tezlerini
cliriitmek icin bir ¢ok eser yazarak onlarla miicadele etmistir.®’

Bu devrin diger 6nemli olay1 da Hagli Seferleri’dir. Hristiyanlarin tertipledikleri bu
seferler Gazali’nin 6liimiinden 6nce baslamisti. Bu seferi tertipleyenler, Batinilerden ve
Nusayrilerden®® yardim gorerek 491/1097°de Antakya’yr ve 492/1098°de Kudiis’ii
zaptettiler.”” Kudiis’te sehrin ortasinda 60.000’den fazla miisliimam Sldiirmiislerdir.”

Gazali’nin yasadig1 donemdeki ilmi, fikrl ve kiiltiirel duruma gelince; o siralarda
biri biiyiik 6l¢iide Yunan kiiltiirii ve diislincesini temsil eden felsefe, digeri fikih, kelam ve

tefsir gibi geleneksel Islami ilimler olmak {izere iki ana dgretim sistemi vardi. Her biri

> Orman, Gazli, s. 20.

83 Cubukeu, Gazzali ve Siiphecilik, s. 12-13.

64 Cagatay, Neset, Cubukeu, I. Agah, Islam Mezhepleri Tarihi I, s. 72, Ankara Universitesi Basimevi, Ank.,
1965.

% Hasan Sabbah ve Batinilik hakkinda bilgi i¢in bkz. Avni [lhan, “Batiniye” md., DIA., V, 190-194. ist.,
1992; Abdiilkerim Ozaydn, “Hasan Sabah” md., DIA., XVI, 347-350, Ist., 1997; Cagatay-Cubukcu, Isidm
Mezhepleri Tarihi I, s.69-74.

5 Dogustan Giiniimiize Biiyiik Isldm Tarihi, Redaktor: Hakki Dursun Yildiz, 111, 482-483, Cag Yay., Ist.,
Cagatay-Cubukeu, Gazzali ve Batinilik, s. 29-30.

57 Bunlardan en dnemlisi Bagdat’tan ayrilmadan once (488/1095) yazdig1 Fedad ‘ihu’I-Bétiniyye’dir. Bkz. H.
Bekir Karliga, “Gazzali” md., DIA., X111, 520, Ist., 1996.

5 Nusayriler Batmi sayilmaktadir. Tarihte bilhassa Suriye nin sahil kisminda faaliyet gostermislerdir. Bunlar
Ali b. Ebu Talib’in Allah olduguna inanmaktadirlar. Onlara gére din, Ali’nin Allah, Muhammed’in hicap
ve Selman-1 Farisi’nin bab oldugunu bilmekten ibarettir. Inanglarindan da anlasildig: iizere Nusayriye
sapik bir firkadir. Bugiin memleketimizin Adana, Mersin ve Hatay illerinde ¢ok az miktarda Nusayri
bulundugu séylenmektedir. Bkz. I. Agah Cubukgu, Makaleler, Ankara Universitesi Basimevi, Ank., 1984.

% Cubukeu, Gazzali ve Stiphecilik, s. 12-13.

™ {bn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, (Biiylik Islam Tarihi), Cev. Mehmet Keskin, XII, 305, Cagr1 Yay., Ist.,
1995.
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Islam toplumunun fikri temelini saglama iddiasinda ve bu hususta digerleriyle rekabet
halinde olan bu iki sistem veya ekol, hemen hemen birbirleriyle hicbir aligveriste
bulunmadan o zamana kadar siiriip gelmislerdi. Islami ilimler alaninda bir ¢ok degerli
alimler yetismis olmasina ragmen, 6zellikle fikih ve kelamin hayati realitelerden koparak
¢ok ince ayrintilara saplamp kaldiklar1 ve canliliklarim kaybettikleri goriilmektedir.”!
Bagdat’ta, Nisabur’da ve daha bagka yerlerde kurulan Nizamiye Medreseleri, Fatimiler
karsisinda Ehl-1 stinnetin goriislerini koruma gorevini yapiyorlardi. Firkalarin 6zellikle
Batinilerin ¢ogaldig1 bir devirde bu miiesseseler kiiltiirel ve siyasal bakimdan ¢ok faydali
oluyordu.”

Bununla beraber c¢esitli mezhepler arasinda ¢ekisme ve kavga dinmiyordu. Bu
cekismelerde her mezhebin saliklerinin kendi mezhepleri i¢in asir1 taassuba kapilmalarinin
tesiri biiytliktiir. Bu yilizden dogan c¢ekismeler bazen bir savas halini aliyordu. Nitekim hicri
443, 445, 478, 481, 482 ve 486 yillarinda Rafizilerle Siinniler arasinda ¢esitli savaslar

meydana gelmis ve birgok insan OSldiiriilmiistiir.”

Yine Ebu’l-Kasim el-Kuseyri’nin
469/1076 yilinda Bagdat Nizamiye Medresesi’nde Eg’arl mezhebini Gvmesi iizerine
Hanbeliler Nizamiye Medresesi’nin bulundugu sokaga saldirip bircok  kisiyi
ldirmiislerdir.”* 488/1095 yilinda Safiilerle Hanefiler de Kerramiye’ye karsi ittifak
kurarak, bu mezhepten bircok kisiyi 6ldiirmﬁ$lerdir.75

Gazéli kendi donemindeki halkin inancinin yaygin surette zayiflamasini ve
durgunlagsmasini dort sebebe dayandirmaktadir. Gazali doneminin dini ve kiiltiirel yapisin
anlamamiza yarar saglayacagi i¢in bu sebeplerden kisaca bahsetmemiz yerinde olacaktir.

Bu sebeplerden ilki olan Batiniler hakkinda daha once kisaca bilgi vermistik.
Gazali ikinci olarak felsefecileri zikretmektedir. Felsefecileri genel olarak ilahiyatcilar,
tabiat¢ilar ve dehriler olarak iice aywran Gazali, dehrilerin Allah’in varlifini inkéar
ettiklerini, tabiat¢ilarin Allah’a inanmakla beraber ahireti inkér ettiklerini sdylemektedir.
Gazali Aristo’ya uyan Ilahiyatcilarin felsefelerinin bir kismmin kiifrii, bir kisminm
bid’atciligr gerektirdigini, bir kisminin ise inkar edilemeyen gercekler oldugunu
sdylemektedir.”®

Gazali cagindaki mutasavviflara gelince: Bu donemde tasavvuf cereyani yaygin

bir hale gelmis, adeta moda halini almistir. Bununla beraber biitiin stfiler tasavvufu ayni

" Orman, Gazdli, s. 23.

2 Cubukeu, Gazzali ve Siiphecilik, s.13.

7 [bn Kesir, el-Biddye, XII, 160, 163, 259, 270, 286.

™ {bnii’1-Esir, el-Kamil Fi’t-Tarih (Islam Tarihi), Cev. Abdiilkerim Ozaydin, X, 102, Bahar Yay., ist., 1991.

7> {bnii’1-Esir, age., X, 211.

76 Gazéli, el-Miinkizii mine 'd-Dalal, Haz. Abdulhalim Mahmud, Cev. Salih Ugan, s. 110-112, Kitap Diinyas1
Nsr, Ist., 1984.
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sekilde anlamiyorlardi. Bazilar1 farz olan ibadetlerde gevseklik gosteriyorlar ve bunun
yerine nafile ibadetler yapiyorlardi. Bazilari ise sehvete ve ibahaya’’ daliyor ve nefsini
oldiirdiigiinii saniyordu. Diger bir kismi ise ittihad’a’®, vusul’a” yahut hultl’a®
inaniyorlards.*!

Halkin inanglarmin zayiflamasinin doérdiincii sebebi, Gazéli’ye gore ilim
adamlaridir. Vaizler, ilmi ger¢eklerden ziyade hikayelerden, siirlerden ve niikteli sdzlerden
bahsediyorlardi. Biiylik seyhlerden hadis dinlediklerini ve saglam senetlere sahip
olduklarini iddia eden muhaddisler ger¢ekte hadis ilminin kurallarina riayet etmiyorlardi.
Kelamcilar ise genel olarak, sapiklik yolunu tutanlar ve dogru yolda olanlar diye iki grup

halinde idiler. Dogru yolda olan kelamcilar da gorevlerini hakkiyla yapamiyorlard:.™

2. Gazal’nin Dogumu, Cocuklugu ve Ogrenim Dénemi

“Islam’in delili ya da kaniti” anlamma gelen “Hiiccetii’l-Islam” lakabiyla iinlii,
Es’ari kelamcisi, Safii fakihi, mutasavvif, filozoflara yonelttigi elestirilerle taninan Islam
diisiiniiri® Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el- Gazali®*
450/M.1058 yilinda Horasan’in Ts vilayetinin Taberan sehrinde dogdu. “Ebu Hamid”
yani “Hamid’in babas1” kiinyesini tagimakla beraber erkek evladi yoktur ve nesli kizlari
vasitastyla devam etmistir. Ailesi hakkinda pek fazla bilgi yoktur. Ebu’l-Futuh Ahmed el-
Gazali adinda alim ve mutasavvif bir kardesi ile birka¢ kiz kardesi; ayrica 1043 yilinda
vefat etmis olup Tls’un bilginleri arasinda yer alan yine kendisi gibi Ebu Hamid el-Gazali
1simli bir amcas1 oldugu bilinmektedir. Babas1 Muhammed, egirdigi yiinleri diikkanda

satarak gecimini saglayan esnaftan bir kimse idi.*> Camilerde iicretsiz verilen derslere

77 Kanunlarin, dini emirlerin ve ahlak kurallarmin baglayiciligim kabul kabul etmeyip her seyi miibah
gormek. Bu gruplara da Ibahiyye ad1 verilmektedir. Bkz. Hasan Onat, “Ibahiyye” md., DIA., XIX, 252-
253, ist., 1999.

8 Allah'in bir kisim varliklarla huldl ederek onlarla birlesmesi. Kiirsat Demirci, “Huldl” md., DI4., XVIII,
340-341, ist., 1998.

Erismek, ermek, varmak ve ulagmak anlamlarina gelir. Tasavvufta Allah'a ulasarak O'nunla birlikte olma
hali. Ayni hal vasl ve visal, kelimeleriyle de anlatilir. Vuslat halini gergeklestiren mutasavvifa vasil ya da
vasil-1 Hak denir. Vuslat halinin tersi de hicran, firkat, firak, fasl, infsal ve inkita kelimeleriyle dile
getirilir.

%0 T1ahi zatin veya sifatlarin yaratiklardan birine veya tamamina intikal edip onlarla birlesmesi anlamina gelen
bir terimdir. Bkz: Demirci, “Huldl” md., DIA., XVIII, 340-341.

81 Cubukeu, Isldm Diisiincesi Hakkinda Arastirmalar, s. 78, AUIF Yay., Ank., 1983.

82 Cubukeu, Isldm Diisiincesi Hakkinda Arastirmalar, s. 69-70-71.

% Cagrici, Mustafa, “Gazzali” md., DIA., X111, 489, ist., 1996.

% “Gazzal” yiin egirici, iplik¢i demektir. Bazilar1 baba meslegine nispeten ona Gazzali denildigini sdylerken,
bazilar1 da Gazale adli kdyde dogdugu igin Gazali ismini kullanmuslardir. Bkz. Ubeydullah Kiigiik, [iydu
Ulitmi d-Din, Onsoz, 1, 10, Bedir Yay., Ist., 1974; Mustafa Cagrici, “Gazzali” md.,DIA., X111, 489.

¥ Orman, Gazadli, s. 31; Watt’a gore Gazali’nin babasinin bir yiin egirip saticisi oldugu yolundaki iddia
reddedilmelidir.Ciinkii bu iddia, Gazali adinin yazilisindan ve menseinden kaynaklanmaktadir. Bununla
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devam etmek suretiyle elde edilebilen dikkate deger bir Kur’an ve hadis bilgisine dayanan,
siradan Miisliimanlarin saf takvasma sahip bir kisi olarak nitelendirilebilir.*® Kendisi
okuyup yazmayla ugrasamanusti. Oliimii yaklasinca Muhammed ve Ahmed isimlerindeki
iki oglunu iyiliksever stfi arkadaslarindan birine emanet etmis ve bizzat kendisi nail
olamadig1 seye ogullarinda ulagsmak istedigini vasiyet etmisti. Bu iyiliksever zat,)” Gazali
ve kardesinin egitim ve dgretimi i¢in babalarinin biraktig1 kiiciik miras bitinceye kadar
ugragmis, daha sonra bakimlarini {istlenebilecek durumda olmadigr icin kendilerine bir
medreseye intisap etmelerini tavsiye etmisti.™®

Iki kardes bu iyiliksever sfinin sdylediklerini yaptilar. Gazali bu sartlar altinda
medreseye kaydolusu mevzuunda daha sonra soyle demistir: “Medreseye girisim sirf Allah
rizasi i¢in ilim tahsili olmayip maisetimi temin ile alakali oldugu halde Cenab-1 Hak sadece
liituf ve kereminin bir eseri olarak beni yiice rizasini tahsile muvaffak kildi.”*

Ileri diizeydeki ilk dgrenime 465/1073’te Ahmed b. Muhammed er-Razekani adli
alimden fikih dersleri alarak Tas’ta baslayan Gazali daha sonra Ciircan’a giderek burada

Ismaili”

denilen bir zatin 6grencisi oldu. Es’ad el-Meyheni adli bir dostunun kendisinden
naklen anlattifina gére Gazali bes y1l siiren bu Ciircan’daki 6greniminden sonra bir kafile
icinde Ths’a donerken soyguncular tarafindan yollar1 kesilir ve her seyleri alinir. Gazali
eskiyanin pesine diiser ve reislerinden hi¢ olmazsa ders notlarinin geri verilmesini ister.
Ciircan’a sirf o notlardaki bilgileri edinmek i¢in gittigini sOyler. Eskiya reisi, bilgileri
hafizasina yerlestirmek yerine kagitlarda birakmasindan dolay1 onunla alay eder, notlarinm
da geri verir. Bu elestiriyi Allah’in bir ikaz1 sayan Gazali {i¢ yil i¢inde notlarin tamamin
ezberledigini belirtir.”!

Gazali Tis’a dondiikten ii¢ yil sonra Imamu’l-Harameyn Ebu’l-Meali el-
Ciiveyni’'nin (6.1085) derslerine devam etmek {iizere Nisabur’a gitmistir. 1077’den
Imamu’l-Harameyn’in 1085°te vefatina kadar bu zatin Nisabur Nizamiye Medresesi’indeki

derslerine devam etmis ve onun en gozde ii¢ dgrencisi arasinda yer almustir.”

beraber Gazali’nin babasinin fakir bir kimse oldugu kabul edilebilir. W. Montgomery Watt, Miisliiman
Aydm, s. 15, Cev. Hanifi Ozcan, D.E.U. Yay, izmir, 1989.
8 Watt, Miisliiman Aydin, s. 16.

%7 Bu zatin adi Yusuf Nessac’dir. Bkz. . Agah Cubukeu, Gazdli ve Siiphecilik, s. 60, AUIF Yay., Ank.,1989.

8 Orman, Gazdli, s. 31; Ayrica bkz. Ahmed Davutoglu, ihya, Takdim yazisi, I, 1; Siileyman Diinya, Imam
Gazali ve Iman-Kuﬁtr Swiry, s. 8-9, Cev. Ahmet Turan Arslan, Risale Yay., Ist 1992.

8 Ku(;uk Ihya, Onsoz, 1, 12.
% Bu zatin kim oldugu hakkinda farkli goriisler vardir.Bkz. Cagrici, “Gazali” md., DIA., X111, 490; Bazi
kaynaklarda bu zat Ebu Nasr el-Ismaili olarak gosterilmistir. Bkz. M.M. Serif, Islam Diisiincesi Tarihi,
Cev. Mustafa Armagan, II, 205, insan Yay., Ist., 1990; Kasim Kufrali, “Gazzali” md., I4., IV, 748, MEB.
Basimevi, Ist., 1964; Ancak bu zat H. 405 ylllnda dlmiistiir. Dogrusu Ebu’l-Kasim el-Ismaili’dir. Bkz. I.
Agah Cubukgu Gazzali ve Siiphecilik, s. 60, 146 nolu dipnot.

o Cagrlcl “Gazzali” md., DIA., XIII, 490.
Kuguk Ihya Onsoz, 1, 13 Kufrall “Gazzali” md., 4., IV, 748.

21



Gazall burada fikih, cedel, usul-u fikh, usulu’d-din, mantik gibi ilim dallarinda
uzmanlagti. Ayrica hikmet ve felsefe okudu. Bu ilim dallarinin ne demek istedigini
anlayacak ve onlarin goriislerine karsi ¢ikanlarin iddialarinm giiriitecek dereceye vardi. Bu
yiizden hocasi imamu’l-Harameyn ona Bahru’l-Muhit “Engin Deniz” adim takmugst1.”
imamu’l-Harameyn’in, ilimde kendisini gegen bu talebesini kiskandig yazilsa da’* onun
gibi olgun ve faziletli bir alimden bdyle bir sey beklenemez. Kaldi ki, bu zat talebesi
Gazali’yi 6vmiis ve kendisiyle iftihar etmistir.”

Gazali’nin tasavvufl kisiliginin olusma doneminin baslangicini tespit bakimindan
onemli bir nokta da onun Nisabur’daki 6grenimi sirasinda, Kuseyri’nin 6grencilerinden
olup Tas ve Nisabur sifilerinin meshurlarindan biri haline gelen Ebu Ali el-Farmedi’den
O0grenim gérmesidir. Onun bu dénemde tasavvufa duydugu ilgi Farmedi ile goriismeleriyle
sinirl1 kalmis, Farmedi’nin 477/1084’de vefat1 ilizerine Gazali kelam ve felsefe gibi
alanlarla mesgul olmay: siirdiirmiistiir.”®

Imamu’l-Harameyn’in vefat: iizerine Gazali Nisabur’da daha fazla kalmayip, yirmi
yedi yaslarindayken {inlii vezir Nizamii’l-Miilk’iin yanina gitmistir.97 Onun bu makama
gitmeye karar vermesinde, devletin imkanlarini ilim erbabma comertce sunan, kiiltiirli
vezirin himayesini kazanma ve oradaki genis imkanlardan yararlanma diisiincesinin etkili
oldugunda siiphe yoktur.Ayrica Gazali, oradaki segkin alimlerle tanisarak onlardan istifade
etmeyi de diisiinmiis olabilir. Biiylik bir devlet ve siyaset adami olan Nizamii’l-Miilk,
ilmini ve zekasini kesfettigi Gazali’yi saygiyla karsilamistir. Gazali, onun yaninda kaldig:
alt1 y1l boyunca, iyi yetismis ilim ve fikir ehlinden faydalanma, yaptig1 ilmi miizakere ve
tartismalarla basarisin ve {iniinii arttirma imkan: bulmustur.”® Hatta Nizamii’l-Miilk, onun
bu basarisim degerlendirerek ona “Zeynii’d-Din” ( Dinin Siisii ) {invanimi vermistir.”
Nizamii’l-Miilk’iin ilm1 miisaviri ve bas hukukcusu olarak ¢alisan Gazali, devrinin devlet

idaresi ve siyasi problemleri hakkinda da bilgi sahibi olmustur.'®

3. Gazali’nin Miiderrislik Donemi

Gazali 484/1091°de heniiz otuz ii¢ yaslarindayken, Nizamii’l-Miilk tarafindan o

donemin belki de en onemli ilmi payesi olan iinlii Bagdat Nizamiye Medresesi’nin bas

9 Gazali, el-Miinkiz, s.16.

 Diinya, Stileyman, Imdm Gazali ve Iman-Kiifiir Stnir, s.18; Kufrali, “Gazzali” md., I4., IV, 748.
% Kiigiik, Jhyd, Onsodz, 1, 13; Cagrici, Mustafa, Gazdli'ye Gore Islam Ahlaku, s. 51.

% Cagrici, “Gazzali” md., DIA., XIII, 490-491.

7 Orman, Gazdli, s. 32; Gazali, el-Miinkiz, s.16.

% Cagrici, “Gazzali” md., DIA., X111, 491.

% Cubukeu, Gazdli ve Siiphecilik, s. 61.

100 Orman, Gazalr, s. 32.
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miiderrisligine tayin edilmistir.'”' Gazali Bagdat’ta miiderrislik goreviyle beraber siyasi
meselelerle de ilgilenmek zorunda kalmistir. Donemin halifesi el-Mustazhir Billah ile
donemin sultan1 Meliksah’a hizmet ederek, aralarindaki biiyiikk meselelerde elgilik bile
yapmustir. Halife el-Mustazhir’in istegi {izerine, o siralarda siiratle yayilan ve Islam
diinyas1 i¢in biiyiik tehlike teskil eden Batinilerin delillerini ¢iiriitmek icin eserler kaleme
almistir. Ayni zamanda devrin itaate layik imamiin el-Mustazhir oldugunu ispata
calismigtir.'? Bagdat’ta derse baslayan Gazali’nin bundan sonraki hayati, parlak
basarilarla dolu ge¢mistir. Diger meziyetlerine giizel konusmasi da eklenince halk
tarafindan da ¢ok begenilmis ve {linii her tarafa yayilmistir. Gazali bu donemde {i¢ yiiz
talebeye ders vermenin yani sira, vaaz, fetva ve telif isleriyle de ugrasmistir.'?

Gazali’nin Bagdat Nizamiye Medresesi’ne tayinin lizerinden yaklasik olarak bir
sene gecmisken, Nizamii’l-Miilk bir Batini fedaisi tarafindan 6ldiriilmiis, bir ay kadar
sonra da Sel¢uklu Sultan1 Meliksah zehirlenerek dldiiriilmiistii. Gazali gibi 6nde gelen bir

sahsiyetin bu olaylardan etkilenmemesine imkan yoktu.'®*

Bizzat kendisinin anlattigina
gore, daha gencliginin ilk devirlerinde ruh diinyasinda ortaya ¢ikan tedirginlik, siiphecilik
ve “hakikati arama” istiyaki'® bu olaylarla iyice giin yiiziine ¢ikmus ve onu Bagdat’in
malum kiiltiir atmosferi igindeki her tiirlii dini ve fikri akimlarla temas haline getirmistir.106

Gazali “hakikati arama” yolculugunda ilk olarak kelamcilarin goriislerini incelemis,
ancak onlar kendisini tatmin etmemistir.'”” Daha sonra felsefe tizerinde incelemeler yapan
Gazili, bu ilmi, herhangi bir istattan ders almak suretiyle degil, Bagdat’ta miiderrislik
yaparken kendi kendine felsefecilerin kitaplarini okuyarak, iki seneden az bir zamanda elde
etmistir Iki senelik felsefe tahsilinden sonra Gazali, bir sene kadar bu hususta
ogrendiklerini tekrarlamak ve onlar iizerinde diistinmekle mesgul olmustur.'® Gazali
ozellikle Farabi ve Ibn Sina gibi filozoflarin eserlerini okuyarak felsefe iizerine
Makasidu’l-Feldsife adli eserini yazmistir. Gazali’nin kendi kanaatlarini agiklamaksizin
sadece filozoflarn fikirlerini beyan ettigi bu eser'®, ayn1 zamanda onun daha sonra felsefe
lizerine yapacagi elestiriler i¢in bir 6n ¢alisma niteligindedir. Nitekim daha sonra Gazali,

felsefeye yonelttigi tenkitleri Tehdfiitii 'I-Feldsife adli eserinde kaleme almistir.''”

YU Kiigiik, Thyd, Onsoz, 1, 20; Mustafa Cagricl, “Gazzali” md., DIA., X111, 491.

192 Cubukgu, Isldm Diisiincesi Hakkinda Arastirmalar, s. 81.

103 Orman, Gazalr, s. 33.

"% Orman, Gazdli, s. 33.

195 Cagrict, Gazdli'ye Gore Islam Ahlaku, s. 52.

"% Orman, Gazdli, s. 34.

"7 Gazali, el-Miinkiz, s. 19.

1% Cubukeu, Gazzdli ve Batmnilik, s. 16.

19 Cubukeu, Gazzdli ve Batinilik, s. 17.

10 Boer. T. J. De, Islam 'da Felsefe Tarihi, s. 189-190, Cev. Yasar Kutluay, Anka Yay., Ist., 2001.
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Gazali o donemin yaygin mezheplerinden olan Batiniyye (Talimiyye)’yi de
incelemis ve siddetli bir lislupla bu mezhebi elestirmistir. Biitiin bu arastirmalardan sonra

Gazali, tiim giicii ile tasavvuf yoluna yénelmistir.'"!

4. Gazali’nin Uzlet Donemi

Gazali’nin kelam, felsefe, Batinilik ve tasavvuf diye ayirdigi ¢agmmin dort ana
diistince akimi {izerindeki tenkitc¢i diislinceleri ve hesaplagmalar1 nihayet onu kendi
kendisiyle hesaplasmaya ve aym tenkit¢i bakisini bu sefer kendi iizerine cevirmeye
gotiirmiistli. Gegirdigi i¢ muhasebe, kendisi hakkinda hi¢ de iyi neticeler vermemisti. Soyle
diyor Gazali: “Bu durum karsisinda, ugurumun kenarinda bulunduguma, eger halimi
diizeltmezsem atese yuvarlanacagima kanaat getirdim.”''*

Vardig1 bu kanaat, Gazali’yi i¢inde bulundugu hayatin disina iterken, hayatin
kendisi onu ¢ekiyordu. Bu tereddiit hali sonunda Gazali ciddi bir bunalima girmis, dili
tutulmus ve konusamaz hale gelmisti. Bunun {iziintiisiiyle yemek ve igcmekten kesilmis,
sagligi bozulmustu. Nihayet Gazali, i¢ diinyasinda tasavvufl bir uzlet ve ziihd hayati
yasama arzusunun baskin gelmesiyle 488/1095 yilinda, kendisi ve ailesinin nafakasina
yetecek kadarmin digindaki servetini dagitip Nizamiye’deki mevkiini de terk ederek
Bagdat’tan ayrilmigtir.'

Gazali yasadigr celigkilerle ilgili olarak soyle demektedir: “Acizligimi anlayip da
iradem 1iyice elimden alindiktan sonra baskaca yapacak hicbir seyi kalmamis bir caresiz
sifat1 ile Allah’a sigindim. Darda kalinca kendisine el aganlarin duasini kabul eden Allah,
benim de duami kabul buyurarak bana maldan, mevkiden, evlatlarimdan ve dostlarimdan
kolayca ayrilma giicii bagisladi.”' "

Gazali’'nin pek az kisiye nasip olabilecek san, sohret, mevki, itibar, zenginlik ve
iktidar1 bir tarafa birakip, biitiin bunlarin ¢ok uzagindaki bir dervis hayatini tercih etmesi
cesitli yorumlara konu olmus ve degisik sekillerde agiklanmaya ¢alistimistir.'"

Gazali Bagdat’tan ayrildiktan sonra Sam’a gitmis ve orada iki seneye yakin
zamanin hepsini sifilerden 6grendigi sekilde “nefsi temizleme, ahlaki diizeltme, Yiice

Allah’1 zikir i¢in kalbi tasfiye, uzlet, halvet, riyazet ve miicadele” ile gegirmistir.''® Daha

sonra Gazali, Kudiis’e gitmis orada da Kubbetu’s-Sahra adli makama g¢ekilip kapisini

" Gazali, el-Miinkiz, s. 20.

"2 Gazali, el-Miinkiz, s. 20; Cagrici, “Gazali” md., DIA., XIII, 492.

"3 Orman, Gazali, s. 34-35; Ayrica bkz: Cagrici, “Gazzali” md., DIA., XIII, 492; Gazali, el-Miinkiz, s. 20.
" Gazali, el-Miinkiz, s.20.

5 By yorumlar i¢in bkz. Sabri Orman, Gazdli, s. 35-36; Mustafa Cagrici, “Gazzali” md., DIA., X111, 492.
18 Orman, Gazali, s. 40.
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kilitleyerek uzlet hayat: yasamus, sonra Hz. Ibrahim’in mezarim ziyaret ederek burada ii¢
sey hakkinda yemin etmistir:

1. Sultanlarin yanina gitmemek,

2. Miinazara yapmamak ve taassup gostermemek,

3. Sultanlardan maddi yardim almamak.'"”

1096 yilinda hac farizasini ifa igin Hicaz’a giden Gazali, oradan Iskenderiye’ye
ugramig, sonra yine Sam’a gelerek oradan da Bagdat’a donmiistiir. Gazali Bagdat’ta bir
miiddet kaldiktan sonra muhtemelen 1099 yilinda Hamedan’a da ugrayarak memleketi
This’a donmiis, evinin yanina bir tekke ve medrese yaptirarak etrafina toplanan bir 6grenci
toplulugunun egitim ve Ogretimiyle ozel olarak ugrasmaya baslamustir.''™® Ancak
Gazali’nin tasavvufi ziihd ve ibadet hayati memleketine doniisiinden sonra da devam
etmistir.'"”’

On yil siiren inziva doneminde telif faaliyetlerine de devam eden Gazali, en 6nemli
eseri olan fhydu ‘Ulimi’d-Din’i bu donemde yazmustir. Ayrica Biddyetii’l-Hidadye, el-
Veciz, Cevahiru’l-Kur’an, Faysalii’t-Tefrika, Kimyay-1 Saadet, Eyyiihe’l-Veled de bu
donemde kaleme aldig1 eserleridir. Batinilik hakkindaki Feda ’ihu’l-Batiniyye (el-
Mustazhiri), Hiiccetii’l-Hakk, Mufassilii’l-Hilaf ve ed-Diirc gibi eserler de bu dénemin
{iriiniidiir. >

Gazéli 1105-1106 yillarinda, zamanin sultam1 Nizamii’l-Miilk’iin oglu Fahri’l-
Miilk’iin 1srarli daveti lizerine uzlet hayatina son vererek Nizamiye Medresesi’indeki

21

Ogretim faaliyetine yeniden dénmiistiir.'!  Ancak Gazali yeniden tedris hayatina

13

baslayisinin “eski hale doniis” olmadigini su ifadeleriyle anlatmaktadir: “...Ben eskiden,

kendisiyle mevki elde edilen ilmi yayiyordum. insanlari s6z ve amelimle buna davet
ediyordum. Fakat simdi, mevki ve riitbeyi terk ettiren ilme davet ediyorum...”'**
Gazali’'nin bu ikinci Ogretim doneminin birincisi kadar zevkli ge¢medigi
anlagilmaktadir. Nitekim yeni bir siikinet hayatinin 6zlemini duyarak muhtemelen
sagliginin da hocalik faaliyetlerini zorlastiracak 6lciide bozulmaya yiiz tutmasi sebebiyle
i¢c yili askin bir siire ifa ettigi resmi gorevini bir defa daha birakip Tis’a

dénmiistiir.'>Fikih usulii tizerine verdigi dersleri igeren el-Mustasfa isimli eseriyle, el-

"7 Cubukeu, Gazzdli ve Siiphecilik, s. 61.

"8 Orman, Gazdli, s. 40-41.

"9 Gazali, el-Miinkiz, s. 140.

120 Cagrict, “Gazzali” md., DIA., XIII, 493.

12! Orman, Gazali, s. 45-46; Ayrica bkz. Kiigiik, /hya, Onsoz, I, 31; Diinya, Imam Gazali ve Iman-Kiifiir
Swnirt, s. 19.

122 Kiigiik, fhyd, Onsoz, 1, 33.

'3 Cagricl, “Gazzali” md., DIA., XIII, 493.
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Miinkizii mine’d-Dalal isimli otobiyografik eserini bu ikinci 6gretim ddneminde
yazmistir. 124

Gazali’nin hayatinin son donemindeki dnemli bir olay da Nizami’l-Miilk’tin diger
oglu Ziyat’l-Miilk tarafindan Bagdat Nizamiye Medresesi’'nde tedris hayatina tekrar
donmesi icin yapilan davettir. Ancak Gazali, kendine gore dini sayilabilecek bir takim
mazeretlerini siraladigi bir mektup yazarak bu daveti kabul etmemistir.'*

Hayatinin son donemlerini ders okutmak, goniil ehlinin sohbetlerine katilmak ve
eser yazmakla geciren Gazali, ayrica o zamana kadar yeterince birikim sahibi olamadigini
belirttigi hadis ilmiyle de mesgul olmustur.'*

Gazali, arkasinda ilmi bir miras birakarak, elli bes yasinda iken vefat etmistir.
(H.505/M.1111) Tas’ta tinlii sair Firdevsi’nin mezarinin yakinina defnedilmistir.

Giliniimiizde burada bulunan yap1 halk arasinda Haruniyye adiyla anilmakta ve bunun

bahgesinde yer alan yap1 Gazali’nin mezari olarak gosterilmektedir.'?’

B. GAZALI’NIN ESERLERI

Gazali bilim ve diisiince tarihinin en verimli miiellifleri arasinda yer alir. Ug yiiz
veya dort yliz civarinda eser biraktigini, eserlerinin sayfa sayisini hayatinin giinlerine
boliince, giin basma ortalama on alti sayfa gibi hayret verici bir rakam buldugunu
soyleyenler vardir. '**

Gazali’nin eserleri gerek Islam diinyasinda gerekse Bat’da pek az miiellife nasip
olan bir ilgiye kavusmustur. Islam diinyasinda eserleri ¢ok sayida ihtisar ve hiilasalara, her
biri ciltler tutan tarihgelere ve serhlere, lehinde ve aleyhinde yazilmis eserlere, ¢esitli
dillere yapilmis terciimelere konu olmustur. Bati’da gordiigii ilgi de biiyiik olmustur. Hatta
bir kisim Batililar onun bakis tarzinin diger bircok Islam alimine oranla ¢agdas Avrupa ve
Amerika’nin bakis tarzina daha yakin oldugunu ve bu sebeple onun daha kolay anlasilir
oldugunu sdylemislerdir.'*’

Gazali’nin eserlerinin bir 6zelligi ¢cok sayida olmalart ise, bir baska 6zelligi de ¢cok
cesitli alanlarda olmalaridir. Gazali’nin eserlerinin 6zellikleriyle ilgili olarak bir baska
husus da, son derece sistematik oluslaridir. Bu birka¢ bakimdan boyledir: Birinci olarak
her eserin, konusunun 6zelligine gore olusturulmus, sinirlar1 gayet iyi ¢izilmis birer planm

ve mantiki drgiisii, gayet saglam oriilmiis birer i¢ sistematigi vardir. /hydu Uliimi’d-Din

"% Orman, Gazali, s. 47.

' Orman, Gazdli, s. 47-48.

126 Cagrict, “Gazzali” md., DI4, XIII, 494.

127 Cagrict, Gazali'de Islam Ahlék, s. 54; Cagrici, “Gazzali” md., DIA, X1, 494.
128 Orman, Gazalr, s. 53.

129 Orman, Gazadll, s. 56.
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gibi kirk kitaptan, dort biiyiik ciltten olusan hacimli kitaplarda bile bu bdyledir. Ikinci
olarak, c¢esitli alanlardaki kitaplar kendi aralarinda birer alt sistem olustururlar. Bir kism1
degisik konularda birbirini tamamlar: Mi 'yaru I-Ilm ile Mizanu’I-Amel gibi. Bir kismi, ayn
konular1 degisik yaklagimlarla ele alir: Makasidu’I-Felasife ve Tehafiitii’l-Felasife gibi. Bir
kism1 da ayn1 konular1 degisik seviyelerde ele alir: el-Basit, el-Vasit, el-Veciz ve el-Hiilasa
gibi."*

Yukarida bazi 6zelliklerini vermeye calistigimiz Gazali’nin eserlerinin hepsini
burada zikretmemiz imkansizdir. Onun en meshur eserlerinden bazilarini ve igeriklerini
topluca vermeye c¢alisacagiz.

1. Thydu ‘Uliimi’d-Din: Gazali’nin en biiyilk ve en miihim eseri budur. Bu eser
sadece ihtisas erbabina degil, herkese yazilmistir. Bu sebeple kolay ve rahat okunan ¢ekici
bir iislubu vardir. /hyd’nin insanla ilgili olarak igermedigi konu yok gibidir. Bireysel ve
toplumsal boyutlarryla insan1 kusatan bu eser adeta bir ansiklopedi niteligindedir. /4yd nin
bir 6zelligi de, ihtiva ettigi konularin daha ¢ok pratik amagli ve nitelikli olmasidir.

Kendisinin de ifade ettigi gibi, eserini dort “ceyrek”(rubu’) esasi {iizerine
kurmustur; Ibadetler, adetler, yikici seyler, kurtarict seyler. Her “ceyrek” bir cilt teskil
etmekte, her cilt de on ayri kitaptan olusmaktadir.'’

2. el-Miinkizii mine’d-Dalal: Kendi fikir hayatinin tarihgesini ¢izen Gazali, bu
eserinde, cesitli fikir ve inang firkalarini anlatmakta, tedris hayatindan ¢ekilip tasavvufa
meyledis sebeplerini bildirmektedir.

3. Makdsidu’l-Felasife: Gazali, bu eserinde, tenkit etmeksizin felsefecilerin fikir ve
doktrinlerini tespit etmis, gayet milkemmel bir tahlil ve terkip meydana getirmistir.

4. Tehdfiitii’l-Feldsife: GazAli’nin, Islam dinini Aristo’nun ve Eflatun’un fikirlerine
gbre izaha ve te’vile galigan Fardbi ve Ibn Sina gibi filozoflarin fikir ve doktrinlerini
curiittiigli bir eseridir.

5. Cevdhiru’l-Kur’an: Iman, ibadet, muamelat ve ahlak yoniinden islam dinini
anlatan bir eserdir.

6. Kavaidu’l-Akaid: Isminden de anlasilacag iizere IslAm’in inan¢ meselelerinden
bahseden bir kitaptir.

7. el-Iktisad fi’I-Itikad: Islam akaidine dairdir.

8. flcamu’l-Avam: Kelam ilmine dairdir.

9. Kimydu ’s-Saade: Thya’nm beste bir kiiciiltiilmiis bir hiilasasidir.

10. Bidayetii’I-Hidaye: Kiiglik hacimde, din bilgisi ve nasihat tarzinda bir kitaptir.

130 Orman, Gazdli, s. 54-55.
B! Orman, Gazdli, s. 98,100,101.
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11. Risdletii’I-Kudsiyye: Itikada ve marifetullaha dairdir.

12. Miskatii’l-Envdr: Nlr Saresi’nin 35. ayetinin tefsiri ile ilgili derin bir tasavvufi
eserdir.'*?

13.Kitab el-Mustazhiri (Fadaihu’l-Batiniyye): Bu eserde Gazali, Batimnilerin
lakaplarindan, maksatlarindan, hilelerinden, te’villerinden, akli iptal ve masum bir imami
taklit hususundaki delillerinden, bu delillerin ¢iiriikliigiinden, onlar hakkindaki seriat
hiikiimlerinden ve halife el-Mustazhir Billah’in faziletlerinden bahsetmektedir.

14. Huccetu’l-Hakk: Gazali bu kitab1 Bagdat’ta Batiniler hakkinda duydugu sozlere
cevap olarak yazmistir.

15. Mufassalu’l-Hilaf: Gazali Hamedan’da Batiniler hakkinda duydugu sozlere
cevap olarak bu eseri yazmustir.

16: Kistasu’I-Mustakim: Gazali bu eserinde mantiki delillerle Batinilerin iddialarini

cliriitmege caligmstir.'
C. GAZALI’NIN KELAM iLMINDEKI YERIi

1. Gazali Oncesi Kelam Ilmi
Bilindigi gibi Hz. Peygamber doneminde Kelam ilminden s6z etmek miimkiin

degildir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra vahyin kesilmesi ve niiblivvet nurunun
uzaklagmasi, Miislimanlar arasinda siyasi ve dini ihtilaflarin ortaya ¢ikmasi (Halife se¢imi,
Hz. Osman’in sehit edilmesi, Cemel ve Siffin savaglarinin meydana gelmesi gibi),
naslardan dini hiikiimler ¢ikarma zarureti, Islim’in insanlara tamdig1 fikir ve vicdan
hiirriyeti, naslardaki kapali manalarin farkli sekillerde yorumlanmasi, yapilan fetihlerle
ekonomik refahmn artmasi, diger taraftan islam’1 igten yikmak isteyenlerin rolii ve cahil
halkin goriip isittiklerine uymasi'>* gibi sebepler, kelamm dogusunu hazirlayan i¢
etkenlerdir. Miisliimanlarin yabanci din ve Kkiiltiirlerle karsilasmasi ve felsefenin Islam
diinyasina girmesi de dis etkenler olarak kelamin dogmasina zemin hazirlamustir.'*

Islam mezhepleri tarihgileri, dini akideler iizerindeki akli tefekkiiriin Mu'tezile ve
onlarin selefleri olan Kaderiyye ile Cehmiyye’nin ellerinde basladigi kanaatinde
birlesmislerdir."*® islam akaidini savunmada naklin yaninda akli ve felsefi delillerin

kullan1lmasini da zaruri géren Mu'tezile’nin kullandig1 metoda “Kelam” adi verilmis ve bu

132 Kiigiik, Thyd, Onsoz, s. 54-63.

13 Cubukeu, Gazzdli ve Batinilik, s. 51-52.

134 Goleiik, Serafeddin-Toprak, Siileyman, Keldm, s. 19-21, Selcuk Unv. Yay., Konya, 1988.

135 Golciik-Toprak, Kelam, s. 23-24.

136 Abdulhamid, frfan, Isiam’da Itikadri Mezhepler ve Akdid Esaslar, s. 141, Cev. M. Saim Yeprem, Marifet
Yay., Ist., 1983.
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metotla islami akidenin savunulmasini iistlenen ilme de “Kelam ilmi” denmistir."*’ Kelam
metodunu ilk olarak kullanan ve bdylece kelamin kurucusu sayilan Mu'tezile’nin dogusu
hicri ikinci asir baslarina tesadiif eder.'*®

Mu'tezile mezhebi; Ebu’l-Huzeyl el-Allaf (5. 225/841),"* Nazzam (5.231/846),'*
Cahiz (6. 255/869), Bisr b. Mu'temir (6. 210/825), Ebu Ali el-Ciibbai (6. 303/916) ve Kadi
Abdiilcebbar (6. 415/1024) gibi alimlerle gelisip 6nemli bir kelam ekolii haline gelmistir.
Basra ve Bagdat kelamcilar1 olmak iizere iki gruba ayrilan Mu'tezile alimleri ayrintilarda
farkli goriisler benimsemekle birlikte naslarin aklin 1s181inda yorumlanmasi gerektiginde
birlesmislerdir.'*!

Sia, Havaric, Miircie, Cehmiyye ve Mu'tezile gibi kelam mezheplerinin ortaya
c¢ikmasindan sonra muhafazakar alimler 6zellikle Mu'tezile’ye tepki gostererek Kur’an’a
ve Stinnet’e bagli kalmak gerektigini savunmus, dinin ana ilkelerini aklin veya Sia’da
oldugu gibi siyasi tercihlerin 151¢inda yorumlamaya karsi ¢ikmigslardir. Hicrl iiglincii
yiizyilda belirgin bir sekilde ekollesen Ehl-1 siinnet iki gruba ayrilarak gelismistir. Bunlarin
ilki Ahmed b. Hanbel’in Onciiliiglinii yaptig1, naslarla yetinip akli bilgilere bagvurmay1
reddeden Selefiyye ekoliidiir. ikincisi ise Es’arlyye ve Matiiridiyye’den olusan Siinni
kelam ekoliidiir. Bu ekol de, naslar1 hareket noktas1 kabul etmekle birlikte dini ilkeleri, akli
bilgiler ve dil kurallarma dayanan yorumlarla temellendirme yontemini benimsemistir.'**

Es’arlyye ve Matiiridiyye’nin  de ic¢inde bulundugu Miitekaddimun Donemi
Kelam’1, sekil, muhteva ve usul yoniinden kendine 6zgii bir Kelam’dir. Belirgin 6zelligi

Mu'tezile’ye karst olmaktir. Bu donem keldminin ana konularimi varlik, Allah, Ahiret

7 Bu ilme “Kelam” denmesinin sebepleri i¢in bkz. irfan Abdulhamid, Islam 'da Itikadi Mezhepler ve Akdid
Esaslar, s. 134-135, Cev. M. Saim Yeprem.

138 Goleiik-Toprak, Keldm, s. 25.

Mu’tezile’'nin 6nde gelen simalarindan ve tartigmacilardan olan Ebu’l Huzeyl el-Allaf Basra’li bir
mevladir. Rafizi ve tecsim taraftar1 Hisam b. Hakem ile miinakasalar yapmistir. Basra ekoliiniin Mutezili
bir alimidir. Hayvan yemi satmakla ugrastigi icin ‘Allaf® diye tammir. O, Vasil b. Ata ve Amr b.
Umeyd’den sonra Mu’tezile’nin itikddi mezhep haline gelmesinde olduk¢a 6nemli rol oynayan bir alim ve
diistiniirdiir. Yetistirdigi Ogrenciler Mu’tezile diislincesinin gelismesine ve giliglenmesine katkida
bulundular. (Bkz. Gélciik, Serafeddin, Kelam Tarihi, 68-69, Kitap Diinyast, Ist., 2000; Yurdagiir,“Ebu’l
Huzeyl el-Allaf” md., DIA., X, 330-332, Ist., 1994; Watt, Isidm Diisiincesinin Tevekkiil Devri, Cev. E.
Ruhi Figlali, 275, Umran Yay., Ank., 1981; Cagatay, Neset; Cubukcu, I Agah, Islam Mezhepler Tarihi,
99-100, Ankara Universitesi Basimevi, Ank. 1965; H. Austryn, Wolfson, Keldm Felsefeleri, 202-209,
Cev. Kasim Turhan, Kitabevi, Ist., 2001; Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim, el-Milel ve n-
Nihadl, 1, 64-67.)

"YEbu ishak ibrahim b. Seyyar en-Nazzam, (d.184/801) Ebu Huzeyl’in en meshur talebesidir. Tabiat ve
[lahiyat filozoflarimin yazdiklar1 eserlerin ¢ogunu okumus bundan faydalanarak kendine has fikirlerle
temayyuz etmistir. Nazzamiye adi altinda kendisine nispet edilen pek ¢ok taraftar kazanmig, onun
goriislerine muhalefet eden pek ¢ok kisi ona reddiyeler yazmustir. Turhan Yoriikhan, Isidm Dini ve
Mezhepler Tarihi 2 Islam Akaid sisteminde gelismeler Imam-1 Azam Ebu Hanife ve Imam Ebu Mansur-i
Matiiridi, 154, Kiltiir Bakanlig1 Yay., Ank., 2001. Nazzam’in goriisleri i¢in bkz. Sehristani, el-Milel, 1,
67-73; Tritton, A. S., Isldm Keldmzi, 92-94, Cev. Mehmet Dag, AUIF., Yay., Ank., 1983.

! yYavuz, “Keldm” md, DIA., XXV, 199.

2 Yavuz, “Kelam” md, DIA4., XXV, 199-200.
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meseleleri olusturmakta, usul olarak cedel metodu benimsenmektedir. Isldm Keldmi’nin
diger dinlerin ilahiyatlariyla mukayesesi yapilmakla birlikte asil hedef Mu'tezile’nin
prensiplerinin ve goriislerinin temelsizligini, batil olusunu ortaya koymaktir.'*?

Miitekaddimun doéneminin en belirgin 6zelliklerinden biri de klasik mantik ve
felsefeden uzak durarak, son tahlilde 6zii Kur’an’da bulunan bir akilcilikla Islami ilkeleri
temellendirmesi, islami mantik ve usul ilmini gelistirmesidir.'**

Iki asirlik bir zaman dilimini igine alan bu devredeki kelamcilarin kendilerine has
bazi 6zellikleri vardir. Bunlar:

1- In’ikas-1 edilleyi kabul etmek ( delilin gecersizligi ile konunun da gegersiz
oldugunu kabul etmek)

2- Manti1g1 kabul etmemek,

3- Felsefe konularina fazla yer vermemek.'*’

Bu donemin énemli kelamcilar arasinda Ebd Bekr el-Bakillani (6. 403/1013), Ibn
Firek (6. 406/1015), Abdu’l-Kahir el-Bagdadi (6. 429/1037), Ebl Bekr el-Beyhaki (6.
458/1066), Imamu’l-Harameyn el-Ciiveyni (6. 478/1085), Ebd’l-Yusr el-Pezdevi
(6.493/1099) gibi alimler yer alir.

2. Gazali ve Kelam ilmi
Gazédli Kelam’da Mu'tezile ile baglayip Ebu’l-Hasan el-Eg’ari, Matiiridi ve

Bakillani gibi Ehl-i siinnet kelamcilar1 ile devam eden klasik miitekaddimun dénemini
sona erdirip, felsefe ve mantiga kapt acan miiteahhirun devrinin ilk simasini
olusturmustur.'*

Gazali’ye kadar Sia’nin disinda kalan Ehl-i Bid’at olduk¢a zayiflamis, buna
mukabil Islam felsefesi yayilmaya baslamis ve ¢cogunlukla Islam diinyasina Ehl-i Siinnet
kelam1 hakim olmustur. Gazali devrine kadar olan miitekaddimun kelam alimleri daha
ziyade bid’at firkalarla miicadele ettikleri halde, Gazéli’den itibaren gelen muteahhirun
kelamcilar, miicadelelerini islam filozoflarmna kars1 yiirﬁtmﬁslerdir.147

Gazali, daha once gelen kelam alimlerinin mezheplerini, diger firkalarin
goriislerini, Farabi ve Ibni Sina gibi Islam filozoflarmin fikirlerini tetkik edip iyice

kavradiktan sonra Kelam ilminin metodunda degisiklikler yapmustir.'*®

3 Géleiik, Serafeddin, Keldm Tarihi, s. 121, Kitap Diinyas1 Yay., Ist., 2000.

" Yavuz, “Kelam” md, DIA., XXV, 200.

" Golciik, Serafeddin, Keldm Tarihi, s. 122.

146 Ozervarli, M. Sait, “Gazzali” md., Did., XIII, 506.

147 Topaloglu, Bekir, Keldm Iimi, s. 28, Damla Yay., Ist., 1988.

148 Aydm, Ali Arslan, Islam Inanclari ve Felsefesi, 1, s. 62, Cagr1 Yay., Ist., 1980.
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Gazali’ye kadar gerek ehl-i siinnet gerek ehl-i bid’at kelamcilar1 akli izahlara
bagvurduklart halde bu izahlarimin mantik kaidelerine uyup uymadigina ehemmiyet
vermiyorlardi. Ebu’l-Hasan el-Eg’ari’nin kelam ekoliinii inkisaf ettiren Bakillani, in’ikas-1
edilleyi kabul etmesi sebebiyle mantiki kaidelere iltifat etmiyordu. Zira mantiken
clirtitiilebilecek bazi delilleriyle medliiller (delilin ispat ettigi gercek) de nefyedilecek ve
hakikat olmaktan g¢ikacakti. Buna mukabil Gazali, in’ikasi edilleyi reddederek mantig
[slami ilimlere dahil etmistir.'* Gazali’nin mantiga 6nem vermesi ve onu uygulamaya
koymas: istidlal bigimine getirdigi diizen ve siralamadan kaynaklanmaktadir. Zira 6nceki
kelamcilarin istidlallerinde de ayni deliller bulunmasina ragmen ayni diizen goriilmedigi
icin Onermelerin her biri kendi basma kaliyor, hangisinin oOnce geldigi agikca
goriilmiiyordu.'*

Gazali’nin keldm ilmi sahasinda meydana getirdigi yeniliklerden biri de eserlerinde
felsefl bahislere yer vermis olmasidir. Onun zamanina kadar felsefe karsisinda bilginlerin
tutumu iki asir1 tezahiir halinde bulunuyordu. Bazilar filozoflarin her sdyledigini gercegin
bizzat kendisi zannederek benimsiyor, bir kismi da biitiin felsefi bahisleri reddediyordu.
Gazali bu anlayislarin her ikisine de karsi cikmistir.”! Filozoflarin mesgul oldugu ilimleri
cesitli kisimlara ayiran Gazali, bunlardan Mantik ve Matematik gibi kat’i delillere sahip
ilimlere ait goriislerinin hatasiz olabilecegini belirtmistir. Diger taraftan Gazali, filozoflarin
ilahiyat alaninda yirmi meselede yanilgiya, bunlarin {giinde ise kiifre diistiiklerini
soylemistir.'>

Gazali’ye gore filozoflarin kiifre diistligii tic husus sunlardir:

1- Hagrin cismani olmayacagi meselesi: Filozoflara gore 6len bedenler bir daha
dirilmez. Miikafatlar ve cezalar bedenler i¢in degil, ruhlar i¢indir.

2- Allah’mn ciliz’iyyat1 bilmemesi meselesi: Filozoflara gore Allah tek tek ve belirli
seyleri degil, genel seyleri bilir.

3- Alemin kidemi meselesi: Filozoflara gore kainat ezeli ve kadimdir."*’

Gazali’nin Islam felsefesiyle ilgilenmesi ve mantik disiplinini Islami ilimler arasina
almasinin ardindan Keldm’m konusu bu dogrultuda gelismeye baslamis, hem harigte hem
zihinde mevcut varliklar kapsayacak sekilde Islam’in ana ilkelerini dogrudan veya dolayli
olarak ilgilendiren biitiin bilgileri biinyesine almis, boylece Kelamin konusu “bilginin

alanina giren her sey (ma’lum)” diye belirlenmistir. Bu donemden itibaren Kelam ilminde

" Topaloglu, Bekir, Keldm IImi, s. 28.

130 Ozervarli, M. Sait, “Gazzali” md., DIA., XIIL, 505.
151 Topaloglu, Bekir, Keldm Iimi, s. 29.

152 Gazali, el-Miinkiz, s. 115-116.

153 Gazali, el-Miinkiz, s. 116-117.
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kullanilan deliller mantikla irtibatli olup verilen hiikiimlerle yapilan tanimlarin dogru
olmasi bu sayede saglanmak istenmistir.'>*

Gazali’nin keldm ilmine bakisi bazi eserlerinde olumlu iken bazi eserlerinde
menfidir. Onun zaman zaman kelama kars1 menfi tutum sergilemesinin énemli bir sebebi,
kelamla 6zdeslesen cedele karsi duydugu siddetli muhalefet, hatta nefrettir. Bir tartisma
yontemi olan cedel, mezhep ayriliklarinin zirvede oldugu o donemde Gazéli’ye gore fitne
ve fesadin bag amilidir.'*

Gazali kelam ilminin farz-1 kifaye oldugunu kabul eder. Her zamanda ve herkese
gerekmemekle birlikte bid’atgilara ve haktan sapanlara kars1 koymak, kalpleri siiphelerden
arindirmak i¢in her beldede bu ilimle mesgul olanlarin bulunmasini ve bu maksatla kelam
Ogretimi yapilmasimi gerekli goriir. Ancak Gazali, bu 6gretimin fikih ve tefsir dersleri gibi
umuma ac¢ik olmamasini tavsiye eder. Ciinkii ona gore fikih gida, kelam ise ilag gibidir;
gidanin zararindan korkulmaz ama ilacin baz1 biinyelere zarar vermesinden endise edilir.
Su halde kelamcilarin dini ilimlerdeki durumu hac yolunun giivenligini saglayan
mubhafizlar gibidir. Eger hac kervanlarina yoneltilen baskinlar ortadan kalkarsa muhafizlara
da gerek kalmaz.

Gazali’nin biitiin eserleri incelendiginde onun bagtan beri kelami entellektiiel bir
ilim dali olarak gorlip halka aktarimasinin faydali olmayacagini diisiindiigii anlagilir.
Nitekim kendisinin derli toplu ilk kelam kitabi olan el-Iktisdd fi’l-Itikdd’in girisinde
insanlart dort boliime ayirarak halk i¢cin miicerret tasdik ve kabuliin yeterli oldugunu,
inanglarinin sarsilmamasi i¢in onlarin kelam meselelerine tesvik edilmemesinin gerektigini
savunur. Thya’da da bu ilmin bazilarina zararl olabilecegini sdyleyerek kelamciyi, hastaya
ilact ancak gerektiginde ve uygun dozda veren mahir bir tabibe benzetir. Sonraki
eserlerinde de halkin kelama dalmaktan men edilmesi goriisiinde 1srar eden Gazali, bunu
bogulmalar1 endisesiyle ¢ocuklar1 Dicle nehri kenarinda ylizmekten alikoymaya benzetir.
Ancak tereddiitleri vaazla izale edilemeyen kisileri ve kendilerini bagkalarmin itikadi
stiphelerini gidermeye vakfeden yetkin alimleri bu yasagin disinda tutar. Bu agidan kelam
ilminde miitehassis olmak isteyenlerde su ii¢ 6zelligin bulunmasini da sart kosar:

a) Mesaisini sadece ilme hasredip son derece ¢aliskan olmak,

b) Zeka, anlayis ve ifade kabiliyetine sahip bulunmak,

c) Iyi ahlakli, dindar ve miittaki olmak, nefsani arzularin etkilerinden kurtulmak.

Gazali kelamcilarda gordigii eksiklikleri de zikretmekten geri durmaz. Asr-1

saadet’ten sonra ortaya ¢ikan yabanci diisiincelere karsi kelamcilarin dini koruma gorevini

*Yavuz, Yusuf Sevki, “Kelam” md., Di4, XXV, 197, Ank., 2002.
%> Ozervarli, M. Sait, “Gazzali” md., DIA., X111, 506.
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iyl yaptiklarmi, ancak bunu gerceklestirirken muhalif gruplardan aldiklar1 onciillere
dayandiklarini belirtir. En ¢ok ugrastiklar1 seyin rakiplerinin ¢eligkilerini ortaya koymak ve
onlar1 kendi delilleriyle susturmak oldugunu, bu sebeple zarliriyyat disinda hicbir bilgiyi
kabul etmeyenlere fayda saglayamadiklarimi sdyler. Ayrica kelamcilarin genellikle,
alanlarini ilgilendirmeyen cevher ve araz konular1 ile ugrastiklarin1 ve bu konularda nihai

sozii sdyleyemedikleri igin farkli goriisler arasinda bir tercih yapamadiklarini ifade eder.'*®

136 Ozervarl, M. Sait, “Gazzali” md., DiA., XIII, 506-507.
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IKINCI BOLUM
iSLAM DUSUNCESINDE HiDAYET VE DALALET KAVRAMLARI
I- iSLAM DUSUNCESINDE HiDAYET

A. Hidayet Kavraminin Sozliik ve Terim Anlamlan

1. Hidayetin Sozliik Anlanm
Hidayet dogru yolu bulmak, yolu gostermek ve yola girmek anlamlaria sdmil olan

“h-d-y” mastarindan tiiremistir."”’ “Liitufla istenilene yolu gdstermek” anlamindan alinan
hidayet"® sozliikte “dogru yolu gostermek, aciklamak, 6gretmek, dogru yola girmek, dogru
yolu bulup agiklamak,"® dogru yolu irsad etmek, tarik-1 sevaba gétiirmek,'® ilham edip
muvaffak kilmak,'®' matluba ulastiran yolu bulmaya delélet etmek,'®* Hakk yoluna, dogru
yola kilavuzluk yapmak'® gibi manalara gelmektedir.

Hidayet, istenilene ulastiracak seye liituf ve letafetle yani bir karsilik beklemeden
isaret etmektir ki bu yolu, sadece gosterivermek veya yola gotiiriivermekle ve hatta sonuna
kadar gotiriivermek sekillerinden biriyle gergeklesebilir. Birincisine “delalet-1 gayr-1
musile” veya “irsad”, ikincisine “deldlet-i musile” veya “tevfik” denilir.'®*

Hidayet hayra yonelik olur. Bundan dolayr hirsiza yol gdstermeye, rehberlik
etmeye hidayet denilmez. “Artik onlar1 cehennemin yoluna yéneltip gotiiriin.”'®, “Kim
onu yoldas edinirse bilsin ki (seytan) kendisini saptiracak ve alevli atesin azabina

59166

stirtikleyecektir. ayetlerinde oldugu gibi hidayetin serde kullanimi alay, eglenme ve

taglama gibi bir niikteden dolayr mecazidir. Su halde hidayet, bir istege mutlak anlamda

"7 {bn Manzur, Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed, Lisanu 'I-Arab, XV, 354, Daru’l-Fikr, Beyrut, ts.

158 Ragib,Ebu’l-Kasim el-Hiiseyn Muhammed el-Isfehani, el-Miifreddt fi Garibil-Kur’an, s. 784, Kahraman
Yay., Ist., 1986; Zebidi, Muhibbu’ddin Ebi Feyz es-Seyyid Muhammed Murtaza, Serhu I-Kamus el-
Miisemma Tdcu’l-Arus min Cevdhiri’l-Kamus, X, 402, Daru’l Fikr, ts.

159 {bn Manzur, Lisanu’l-Arab, XV, 354-355.

160 yehbi, Mehmet, Hulasdtu ‘I-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, 1, 24, Amidi Matbaasi, Ist., h. 1340.

161 Taberi, Ebl Ca’fer Muhammed b. Cerir, Cdmiu ‘I-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, 1, 71, Tahran, 1395.

"2 Giridi, Sirrt Muhammed b. Muhammed, Nakdii'I-Keldm fi Akdidi’l-Islam, 242, Matbaai Ebu Ziya,
Konstantiniyye, 1886.

19 Devellioglu, Ferit, Osmanlica Tiirkce Ansiklopedik Liigat, s. 439, Aydin Kitabevi, Ank. 1982.

' {bn Kesir, ismail b. Omer, Tefsiri’I-Kur ani’l-Azim, 1, 27, Daru’l-Kalem, Beyrut, ts; Yazir, Elmalili, M.
Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 119, Eser Nsr. Ist., ts.

19 Saffat 37/23.

' Hac 22/4.
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rehberlik etmek degil, irsad gibi gayesinde hayir, niteliginde liituf ve delalet bulunan bir

rehberliktir.'®’

2. Hidayetin Terim Anlamm
Ehl-i Siinnete gore hidayet “Allah’in  kulda hidayetlenmeyi (ihtidayn)

yaratmasidir.'® Burada ihtid4; dogru yolu bulmak, yani kifiir, sirk ve sapikliklardan
kurtularak, Islam’in aydinlik yoluna girmek demektir.'®

Terim olarak hidayet’in iki anlami1 vardir:

1. Hz. Peygamberin ¢agris1 ve davetidir. O, Allah’tan aldig1 mesaj1 insanlara
ulastirip onlart dogru yola davet eden, dogru ile yanligi insanlara 6gretendir.

2. Insanda iman ve itaatin yaratilmasi anlamindadir. Buna da “Allah diledigini

170 mealindeki ayet isaret etmektedir.'”

dogru yola sevk eder
Su halde bir inang¢ terimi olarak hidayet, Allah’in hem kullarina dogru yolu
gostermesi ve agiklamasini hem de onlarin hiir iradeleriyle yaptiklar se¢im iizerine dogru

. 172
yola girme sonucunu yaratmasidir."”

3. “H-d-y” Fiilinden Tiireyen Bazi Kelimeler
a) Hiida

“H-d-y” fiilinden isim olan Hiida, istenilene ulastiracak seye liituf ve letafetle
delalet etmek, bir kimseyi selamet yoluna delalet ve irsad etmek, hak ve dogru yolu
gostermek, giindiiz, taat ve verd gibi anlamlara gelmektedir.'”> Ayrica hidayeti gdsteren,
Hakk’m ayetlerini bildiren delil, dogru yolu gosteren belge'”* anlamma da gelen hiida

175 Kur’an-1 Kerim’de hiida

kelimesi hem hidayet hem de ihtida manalarini icermektedir.
ve hidayet kelimeleri es anlaml olarak kullanilir.'”® Ancak hiida kelimesi hidayetten farkl:

olarak sirf Allah’a izafetle kullanilir.!”’

17 {sfehani, el-Miifredat, s. 784; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 121.

1% Sabani, Nureddin, Matiridiyye Akdidi, ¢ev. Bekir Topaloglu, s. 157, DIiB., Yay., Ank., 1998.

199 «“Hidayet” md., $I4., 111, 271, Redaksiyon, Ahmed Agirakg¢a, Dergah Ofset, Ist. 2000.

70 Fatir 35/8.

7 Golciik, Serafeddin-Toprak, Silleyman, Keldm, s. 231, Selguk Unv. Hahiyat Fak. Vakfi Yay., Konya,
1998.

Karadeniz, Osman, “Hidayet” md., Isldm da Inan¢, Ibadet ve Giinliik Yasam Ansiklopedisi, 11, 269,
IFAV., Yay., Ist. 1997.

173 [bn Manzur, Lisdnu’l Arab, XV, 355.

174 Ece, Hiiseyin K, Islam’in Temel Kavramlari, s. 270, Beyan Yay., Ist., 2000.

' Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1,120.

17 Bkz. Bakara 2/2, 5, 38; En’am 6/35; Nahl 16/37.

"7 isfehani el-Miifredat, s. 878.
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Hiida kelimesi Arapga’da bazen lazim (gecissiz) olarak kullanilir. O zaman
“dalal”in z1dd1 olup “istenilene ulastiracak yolu bulma” anlamina gelir. Bazen de miiteaddi
(gecisli) olarak kullanilir. Bu takdirde de “Idlal”in karsiligi olup “istenilene ulastiracak

yolu, dogru yolu gsterme ve buldurma” anlamlarina gelir.'”®

b. Hadi

Sozliikkte “dogru yolu gosteren, hidayet edici, delil, rehber, miirsid” anlamlarina
gelir.'” Hadi “hiida”min sifat: olup cahiliyye devrinde ¢6ldeki yollari iyi bilen ve insanlara
yol gosterip varacaklar1 yerlere selametle gotiiren kimseye hadi denmistir. Colde yasayan
insanlar i¢in yolu bilmek yada ugsuz bucaksiz kumlar i¢inde kaybolup gitmek, tabi ki 6liim
kalim meselesiydi. Bu sebeple o giinlerde bir insanin iyi bir hadi (kilavuz) olmasi, ya da
yaninda tecriibeli, giivenilir bir hadinin bulunmasi son derece onemli idi. Kur’an’in
diisiince diinyasinda da hadi kavrami hayati bir 6nem tasir. Ancak Kur’an’da hadi, bizzat
Allah’tir. Oyle bir kilavuz ki asla sapmaz, yolu kaybetmez. Bundan dolay1 da tam giivenilir
bir rehberdir. Bu suretle Kur’an hadi kavramini insanin maddi hayatindan alip dini
hayatina aktarmakla onu manevilestirmektedir. Kavram esasinda ¢dlde seyahat etmekle
ilgiliydi ama Islamiyetle birlikte mecazi olarak insanin asmak zorunda bulundugu manevi
¢Olle ilgili olmus, tamamen dini bir anlam kazanmustir.'®

HAdi Islami dénemde hidayet edici, dogru yolu gdsterici miirsit anlamlarinda
Allah’mn isimlerinden biri olarak kullanilmistir. Allah’in hadi sifatiyla, kullarina dalalete
diismemeleri i¢in, onlara necat yolunu gosterdigi, Kur’an’da “Hidayet edici ve yardimec1

olarak Rabbin yeter”'®' buyurularak ger¢ek hadinin Allah oldugu beyan edilmistir.'®

¢) ihtida
Sozliikte Thtida “dogru yolu bulmak, birisinin dalalet ve irsadmni kabul ederek dogru

183

yola girmek * anlamimna gelmektedir.'*~ Ihtida yerine bazen riisd yahut resad (dogru yola

ulasma), kast (hedefe varan yolu tutma) kelimeleri kullanlir."** ihtidanin zidd: “dalal” yani

'8 Taftazani, Sehru’l-Makésid, IV, 310; Tahénevi, Kesgdf, 11, 1533.

17 Arapgada, yol, baston ve kilavuz gibi bir yere yahut bir amaca ulasmada yardimci olan vasita veya kisiler
icin de hadi (yol gosteren) kelimesi kullanilir. Bkz. Zebidi, Tdcu I-Arus, X, 4087.

"0 1zutsu, Toshihiko, Kur’an’da Allah ve Insan, Cev. Siileyman Ates, s. 138, Kevser Yay. Ank., ts.

"1 Furkan 25/31.

82 yurdagiir, Metin, Allah’n Sifatlari, s. 88, Marifet Yay. ist., 1984.

183 Tahanevi, Kessdf, 11, 1523. Asim Efendi, Ebu’l-Kemal Ahmed, Okyanusu’l-Basit fi Terctimeti Kamusi’l-
Muhit, 111, 954. Ist., 1304.

184 Izutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, s.135.
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sapikliktir.'® Giiniimiizde ise hidayet bulmak farkli din ve inanctaki insanlarin islam’1

kabul edip Miisliiman olmalar1 anlaminda kullanilmaktadir.

d) Mehdi
Mehdi, kelime olarak Allah’in dogru yola hidayet ettigi kimse manasindadir.

Ayrica biitiin yollar ve istikametler Allah’dan geldigi i¢in, “Mehdi” kendisine Allah
tarafindan yol gosterilen manasina da gelir. Bu kelime, Islam kiiltiiriinde Hz. Peygamber’in
ahir zamanda gelecegini mijjdeledigi, insanlarin hidayete ermesine vesile olacak Kkisi
anlaminda kullanilmaya baglamadan Once, giinliik dildeki manasiyla “Dogru yolu takip
eden ve kendilerine yol gosterilen halifeler Hz. Ebu Bekr, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz.Ali
hakkinda kullanilmistir.'®® Ayrica bu kelimenin, miisriklere dogru yolu gosterdigi,
miiminleri Allah’a kulluk etmege yonelttigi i¢cin Hz. Peygamber hakkinda da kullanildig1

bilinmektedir.'®’

e) Muhtedi
Ihtida eden, hidayet bulan, dogru yolda olan Islam’1 kabul eden, baska bir dinden

islam’1 gegen kimse demektir. Muhtedi’nin zidd1 “miirted”dir."™*

Kur’an’da yirmi dort yerde gecen muhtedi kelimesi 1iki anlamda
kullanilmaktadir:'®

1. Genel So6zliik Anlami: Dogru yolda olan, Mii’'min olan ve kurtulusa eren.

2. Terim Anlami: Thtida eden, batil bir dini birakip Islam dinine giren.

Mubhtedi’nin bu ikinci anlami, genel sozlik anlaminin i¢cinde mevcut olmakla
beraber, terim olarak Asr-1 saadetten sonra bagka bir dinden Islamiyet’e gegenler hakkinda

kullanilmustir.'

B- Kur’an’da Hidayet Kavram ve Hidayet Cesitleri

1- Kur’an’da Hidayetin Anlamlari
Kur’an-1 Kerim’de hidayet kelimesi yer almamakla birlikte Aiida seksen bes yerde

gegmektedir. Bu kavram Kur’an’da ¢esitli fiil sigalarinin yani1 sira hddi, hiida, miihtedi

185 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 120.

186 [bn Manzur, Lisanu’l Arab, XV, 354, Asim Efendi, Okyanusu’l-Basit, 111, 955.
87D, B. Mac Donald, “Mehdi” md., /4., VII, 475, Milli Egitim Basimevi, ist., ts.
'8 Sami, Semseddin, Kdmiis-i Tiirki, 11, 1436, Dersaadet Yay., Ist., 1318.

'8 Bkz. Bakara 2/16; A’raf 7/178; Isra 17/97; Kasas 28/56.

19 Unal, Halit, “Miihtedi” md., $I4., IV, 335-336, Dergah Ofset, ist., 2000.

37



isimleriyle birlikte ii¢ yiiz elli kadar yerde tekrarlanmakta ve biiyiik cogunlugu Allah’a

191

izafe edilmektedir.” Kur’an’da Allah hidayet etme vasfini daha ¢ok fiil ve isim

sekilleriyle bildirmistir. Ancak ilahi hidayetten bahsedilirken “O miittakiler (sakinanlar ve

192 ye “iste onlar, Rab’lerinden gelen bir

arinmak isteyenler) i¢in bir yol gostericidir.
hidayet iizeredirler.”'*® buyurularak “hiida” kelimesi kullanilmistir. insanin dogru yolu
aramas! ise “Ihtida” lafz1 ile ifade edilmis ve sdyle buyurulmustur: “... size olan nimetimi
tamamlayayim, boylece dogru yolu bulmus (ihtida etmis) olasmiz.”""*

Kur’an’da hidayet kavramini ifade eden hiida kelimesinin, kendi anlaminin disinda

baska anlamlarda da kullanildigin1 gérmekteyiz. Bunlardan bazilari sunlardir:

a) Beyan

Kur’an terminolojisinde beyan, yani dogru yolu aciklamak, hidayetin anlam1 olarak
nitelendirilir. Allah evreni ve insanoglunu yarattiktan sonra hidayeti beyan ederek hayir ve
serri, helak ve kurtulus yolunu nasil bulacaklarin1 da gostermistir. Bu anlamda insana
rehberlik yapacak akil vermis, peygamberler ve kitaplar gondererek dogruyu, yanlisi,
giizeli ve ¢irkini beyan etmistir.'”> Kur’an’da sdyle buyrulmaktadir:

“Iste onlar, Rab’lerinden bir hidayet iizeredirler ve kurtulusa erenler de ancak
onlardir.”'”°. bu ayette gecen “ala hiida” (hidayet iizeredirler) ifadesi “apacik bir beyan
tizeredirler” anlamina gelmektedir. Arapcada “ala” edati iizerine zarif bir incelik vardir.
Bu edat iistiinliik manasin1 da i¢ine almaktadir. Gergekte kisiye iistiinliik veren sey ise hak
ve hidayet iizere yasamakta sebat gostermesidir.'”’ Diger taraftan iman edenlerin hidayet
lizere olmalar1 sandalye lizerine ¢ikip oturan kisilerin hallerine benzetilmistir. Nasil ki
sandalye de oturan kimse rahat etmekte ve diigmekten emin oldugu gibi ilahi delillerle
hakk: batildan ayirt edip hak iizere olan bir kisi de kendisini her tiirlii kotii itikatlardan

A%

salim kilmaktadir ki “ala” edat1 istikrara tesbih yoluyla delalet etmektedir.'”®

199" Allah kullarma razi

Kur’an insanlara kendisini “yol gosterici” olarak agiklar.
olacagi yolu beyan ettikten sonra, hiddyet ve daldlet arasinda se¢me hakkini insana

birakmistir: “Semud kavmine gelince onlara dogru yolu beyan ettik; fakat onlar, korligi

1 Abdulbaki, M.Fuat, el-Mu 'cemu ‘I-Miifehres li el-Fazi’l-Kur’an-1 Kerim, s. 731-736, Cagr1 Yay., Ist.,
1990; Yavuz, Y. Sevki “Hidayet” md., DIA., XVII, 473, Ist., 1998.

192 Bakara 2/2.

193 Bakara 2/5.

"% Bakara 2/150.

195 Altintas, Kur’an’da Hiddyet ve Daldlet, s. 61.

19 Bakara 2/5.

197 Altintas, Kur’an’da Hiddyet ve Deldlet, s. 61.

198 Vehbi, Hulasdtu’l-Beydn, 1, 33.

199 Bakara 2/185.
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dogru yolu bulmaga {iistiin tuttular... ayetinde belirtildigi gibi. Semud kavmine hak yol

beyan edildikten sonra, kendi hiir iradeleriyle dalaleti segmislerdir. Ciinkii Allah, Kur'an'l

ifadeyle hidayeti beyan etmeden kullarin1 saptirmaz. '

b) islAm Dini
Kur’an’da Hidayet kavrami “Isldm Dini” manasma da gelmektedir. Nitekim “Sen

onlarin, kendi dinlerine uymadikca ne Yahudiler ne de Hristiyanlar senden razi olmazlar,

as1l dogru yol (hidayet yolu) Allah’in yoludur...”**

203

ayetinde gecen “Allah’n yolu” ifadesi
“Islam Dini” olarak tefsir edilmektedir.”> Zira hak din olan Islam’m disindaki Yahudi ve

Hristiyanlar dalalettedirler.”**

¢) iman
Hidayetin Kur’an’da kullanildig1 bir diger anlam da “Iman”dir. “Allah dogru yola

»205 < Biz de onlarin hidayetlerini artlrmlstlk.”206 “Hidayet

gelenlerin hidayetini arttirir. ..
bulanlara gelince, Allah onlarin Hidayetlerini artirir ve sakinmalarini saglar.”*"” “Biiyiikliik
taslayanlar da zayif diisiiriilenlere dediler ki ; “size hidayet geldigi zaman sizi ondan biz

mi gevirdik?..”?”® ayetlerinde gegen hidayet kelimesi iman karsiliginda kullanilmustir.

d) Yol isaretleri
Kur’an’da hidayet her zaman soyut anlamdaki bir rehberligi degil bazen somut

anlamdaki maddi rehberligi de ifade eder. Cahiliye doneminde “hiida” kelimesi soyut
anlamda bir rehberligi ifade etmezdi. Sadece ¢olde yol gostermeyi ifade ederdi. Cahilliye
devrinde ¢oldeki yollar: 1yi bilen ve insanlara yol gosterip varacaklar1 yerlere selametle
gétiiren kimseye hadi denmistir.”*” Kur’an nazil olunca hiida kelimesi her ne kadar maddi
hayata yardimc1 olan bir yol gésterici anlami tagimakla birlikte; dini bir anlam yliklenerek

de karsimiza ¢ikmustir. Insanlik tarihinin baslangicindan beri, giiniimiizde de gecerli olmak

20 Fussilet 41/10.

' Altintas, Kur’an’da Hiddyet ve Daldlet, s. 61. Allah’in hidayeti beyan etmeden kullarini saptirmayacagi
konusunda , bkz. Tevbe 9/115; Hud 11/66.

22 Bakara 2/120; Ayrica bkz: Ali imran 3/73; Hac 22/67.

203 Nesefl, Abdullah b. Ahmed b. Muhammed Ebu’l Berekat, Tefsiru 'n-Nesefi, 1, 72, Kahraman Yay., Ist.,
1984; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 483; Sablini, M. Ali, Safvetii t-Tefasir, 1, 91, Dersaadet Yay., Ist., ts.

29 Saband, Safvetii 't-Tefdsir, 1, 91.

295 Meryem 19/76.

296 Kehf 18/13.

207 Muhammed 47/17.

2% Sebe 34/32.

209 Izutsu, Kur 'an’da Allah ve Insan, s. 138
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lizere, gok cisimleri ile insanlar denizde ve karada yonlerini bulmuglardir. Glinesin, ayin ve
bilhassa sabit yildizlarin gozetlenmesinden, yolcunun bulundugu yeri ve yoniinii tayinde

istifade edilmektedir*'®
99211

. “O karanin ve denizin karanliklarinda yolu bulmaniz igin size

yildizlar yarattr ... ayette gecen hidayet kelimesi yol isaretleri anlamindadir.

e) ilahi Kitaplar ve Peygamberler

Kur’an’da hidayet ilahi kitaplar ve resul manasina da gelmektedir. Bu konudaki
baz1 ayetler sunlardir: “Hepiniz oradan inin dedik, yalmz (lyi bilin ki) size benden bir
hidayet geldigi zaman, kimler benim hidayetime uyarsa artik onlara bir korku yoktur ve

onlar iiziilmeyeceklerdir.”*'?

Bu ayette gecen hidayet kelimesi kitap indirmek ve resul
gondermek anlamina tefsir edilmistir.”"

“Onlar (o putlar) sizin ve babalarimzin (tanr1) diye isimlendirdiginiz (bos,
kavramsiz) isimlerden baska bir sey degildir. Allah onlara higbir giic (tanr1 olduklar
hakkinda higbir delil) indirmemistir. Onlar (putlara tapan)lar zanlarina ve nefislerinin algak
hevesine uyuyorlar. Halbuki onlara Rab’leri tarafindan yol gosterici gelmistir.”*'* Bu
ayette hi¢bir giice sahip olmayan putlara tapan miisriklerin bu inanglarinin kaynagi olarak
zanna ve nefislerine tabi olmalan isaret edilmektedir. Ancak bu sekilde murada
erilemeyecegi, murada ermek i¢in hak ve yakin yolu gdsteren peygamber ve Kur’an’a
uymalar1 gerektigi buyrulmaktadir.*"> Bu gercegi gozardi eden ve tam bir sagir kesilen
insanlarin yarin kiyamet giiniinde bize cenneti miijdeleyici ve cehennem atesinden uyarici
bir hidayet gelmedi mazeretinde bulunmaya haklar1 olmayacaktir. Bu suretle Kur’an’da
muhtelif ayetlerde gegcen Kitap ve Resul anlaminda kullanilan hidayete tabi olanlar igin
diinya hayatinda dalalete diisiilmeyecegi gibi ahirette de sakiler ziimresinden olma endisesi
tasinmayacaktir. Onemli olan insanlarin kendilerini irsad edecek miirsitlere kulak verip

vermemeleridir.?'®

210 Yildirim, Suat, Fatiha ve En’am Surelerinin Tefsiri, 140, Cevik Matbaacilik, Ist., 1989; Altintas,
Kur’an’da Hiddyet ve Daldlet, s. 66.

2 En’am 6/97.

*12 Bakara 2/38.

213 Nesefi, Tt efsiru’'n-Nesefi, 1, 44; 1bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1, 75.

2 Necm 53/23.

5 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, VII, 4599.

216 Altintas, Kur’an’da Hiddyet ve Daldlet, s. 66-67.
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f) Tevbe

“Bize bu diinyada da iyilik yaz, ahirette de. Siiphesiz biz sana yoneldik...
218

95217

ayetinde “sana yoneldik”, “sana tevbe” ettik anlaminda tefsir edilmistir.

g) irsad
frsad “r-s-d” kokiinden tiiremis olup miistaklartyla beraber Kur’an’da on dokuz

9

yerde gecmektedir.?" sozlikte dogru yolu gostermek, dogru yolu bulmaya sevk etmek

manalarina gelmektedir.”*

“... Umarim ki Rabb’im beni dogru yola iletir, dedi”**' bu ayette gegen hidayet
kelimesi dogru yola irsad etmek anlamindadir.”**
“.Deki armmaya gonliin var m1? Seni Rabbi’nin yoluna ileteyim de O’ndan

223 224
korkasin.”

Yine bu ayette de hidayetten irsat anlaminda s6z edilmektedir.

Kur’an’da Allah, kafirin kiifriinde 1srarli oldugunu bildigi i¢in onlar hakkinda igva
(taskinlik) ve idlal (saptirmak); tevbe edecegi ve kotiiliikten vazgegecegi bilinen miiminler
hakkinda ise irsad ve hidayet tabirlerini kullanmigtir.”*

Hidayetle irsad arasinda soyle bir farktan da s6z edilmektedir: Hidayet; kiifiirden
Islam’a dogru gelisen bir siiregtir. Irsad ise, bu siirecin kemal noktasidir. Bu anlamda
irsada daha ¢ok miiminin ihtiyac1 vardir. Kur’an’da anlatilan iki salih kulun hikayesi buna
en giizel drnektir:*°

“Musa ona : Sana 6gretilenden bana dogruyu (riisdii) bulmama yardim edecek bir
bilgi 6gretmen igin sana tabi olabilir miyim? dedi.”**’

Bu ayette Hz. Musa bir mii’'min olan Hizir (a.s)’a bilgi 6grenmeyi teklif ederken
irsad etmekten s6z ediyor.

Kur’an semantiginde irsad lafz1 anlam ve konum biitiinliigiine gore hidayet
karsiliginda; miistakil bir terim olarak da sadece mii’'minlere 0giit vermeyi, yani nasihati

ifade etmede kullanilmaktadir.?*®

27 A’raf 7/156.

218 Zemahserd, Kessdf, 11, 121; Nesefi, Tefsiru 'n-Nesefi, 11, 80.

219 Abdulbaki, Mu'cemu ‘I-Miifehres li el-Fazil-Kur’an-1 Kerim, s. 320-321.
220 Asim Efendi, Okyanus’I-Basit, 1, 609, Sami, Kamiis-i Tirki, 1, 89.
22! Kasas 28/22.

222 Saband, Safvetiit-Tefasir, 11, 430.

3 Naziat 79/18-19.

224 Nesefi, Tefsiru’n-Nesefi, IV, 330; Zemahserd, Kessdf , IV, 213.
225 Altintas, Kur’an’'da Hiddyet ve Daldlet, s. 67.

226 Altintas, Kur’an’da Hiddyet ve Daldlet, s. 68.

27 K ehf 18/66.

228 Altintas, Kur’an’da Hiddyet ve Daldlet, s. 69.

41



h) Davetci

Kur’an, hidayetle teblig iliskisi tizerinde 1srarla durmaktadir. Kur’an’in bu konuda
acik beyani, tebligin zorlamaya dayanan bir hidayet ve davet yolu olmadig1 seklindedir.
Kur’an’da hidayetin davetci anlaminda kullanildig1 bazi ayetler sunlardir:

“...Sen, ancak bir uyaricisin her toplumun bir uyaricis1 vardir.”**

“ Onlar1 emrinizle dogru yolu gdsteren dnderler yaptik...”**°

“... Halbuki onlara Rab’leri tarafindan yol gésterici gelmistir.”*'!

Allah, biitiin topluluklara yol gosterici, Allah’in dinine davet eden uyaricilar
gondermistir. Ancak teblig vazifesiyle gorevli bu peygamberlerin hidayet konusundaki
konumu sadece hidayete sebep olmalaridir. Nitekim Kur’an’da “Sen istedigini dogru yola
iletemezsin, fakat Allah diledigini dogru yola iletir’*** buyurularak gergek hiddyet edici

olanin Allah oldugu bildirilmektedir.”*

1) Tevhid
Hidayetin Kur’an’daki bir diger anlam1 da tevhiddir. Hz. Muhammed’in sevdigi

ve istedigi kisileri hidayete erdiremeyecegi anlatildiktan sonra “Dediler ki; biz senin
getirdigin hidayeti (kabul edip) ona uyarsak yurdumuzdan atiliriz...””** buyurularak

hidayete tevhid anlam1 verilmistir.

k) Siinnet
“Hayir; sadece biz babalarimizi bir din tizerinde bulduk, biz de onlarin izlerinde

gidiyoruz, dediler “**> bu ayette “izinde gitmek” olarak ifade edilen hidayet “siinnet”

anlaminda kullanilmistir.

1) istirca’
Sozliikte “geri donme, yapilmakta olan bir isi, bir davranisi terk etme” anlamindaki

“Riict” kokiinden tiireyen istirca’ bir musibet aninda Allah’in takdirine riza gosterip O’na

sigmarak teselli bulmayi ifade eden s6z ve davramslar igin kullanilan bir terimdir.>*

29 Ra’d 13/7.

29 fbrahim 21/73.

21 Neem 53/23.

22 K asas 28/56.

23 Zemahseri, Kegsdf, 111,185.

24 Kasas 28/57.

33 7uhruf 43/22; ayrica bkz. En’am 6/90.

36 Hokelekli, Hayati, “Istirca” md., DIA., XXIII, 374, Ist., 2001.
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Hidayetin Kur’an’da bazen istirca’ manast verildigi kabul edilir, “Iste Rab’lerinden

99237

bagislamalar ve rahmet hep onlaradir ve dogru yolu bulanlar da onlardir. ayeti bu

manada anlasilmistir.

2. Kur’an’da Hidayet Cesitleri
a) Allah’in Hidayeti

Allah’1n kullarindan diledigine hidayet etmesi ve diledigini de dalalete diistirmesi
caizdir. Allah’tan bagka insanlara hidayet edici ve dalalete disiiriicii hicbir varlik
bulunmamaktadir.*® Bu fiillerin her ikisi de Allah’a ait fiillerdir. Hidayet ve dalaletin diger
varliklara nispet edilmesi mecazidir. Ger¢cek manada hidayete erdiren veya dalélete
diisiiren (Hadi ve Mudill) Allah’tir. Ancak surasi kabul edilmelidir ki Allah’in bir kuluna
dalalet ve sekaveti yaratmasi, o kulun ihtiyarmi kotii bir sekilde yapmasindan, ciiz-i
iradesini kétiiye kullanmasindan ileri gelmektedir.*

Allah hi¢ kimseyi zorla, icbar ederek dogru yola iletmiyor. Ancak insanlarin dogru
yola girmeleri i¢in sebepler yaratiyor. Liituf ve ihsaniyla dogru yolu gosterecek
peygamberler gonderiyor, onlara dogruyu yanlisi, iyiyi kotiiyt, gilizeli ve ¢irkini, faydaliy:
zararly1, hayr1 ve serri ayirt edici, aciklayicr kitaplar inzél ediyor ve bundan sonrasini
insanlarin iradesine, ihtiyarma ve tercihlerine birakiyor. Sayet inanip salih ameller, giizel
isler yaparlarsa, tovbe edip ylice Rablerine donerlerse onlar1 dogru yolda, hidayette daim
kilacagini asagidaki ayetlerde haber vermektedir.**’

“Allah kendisine inanlar1 ve kitabina sarilanlar1 rahmetine ve bol nimetine
kavusturacak, onlar1 kendisine gétiiren dogru yola eristirecektir.**!

“Inananlar1 ve vyararli is yapanlari, imanlarma karsilik Rableri dogru yola
eristirir.”**

“Dogrusu ben tevbe edeni, inanip yararh is isleyerek dogru yola gireni (hidayeti
tercih edeni) bagislarim.”**

“Kim hidayet yolunu secerse, bunu ancak kendi iyiligi i¢in se¢mis olur, kimde

< . 244
dogruluktan saparsa, kendi zararina sapmis olur...”

27 Bakara 2/157.

28 Bkz. A’raf 7/178; Isra 17/97; Kehf 18/17; Ziimer 39/36-37.

29 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, IV, 2982—2983; izmirli, ismail Hakki, Yeni Ilm-i Keldm, s. 326, Umran Yay.
Ank., 1981.

20 Tung, Keldm, s. 182.

! Nisa 4/175.

22 yYunus 10/9.

24 Taha 20/82.

* isra 17/15.

43



Su halde kulun iyilik ve kotiiliikk vasfi tasiyan bir takim fiilleri neticesinde Allah
onun igin hiddyeti veya daldleti yaratmaktadir.>* Yoksa Allah durup dururken higbir
kulunu dalalete diistirmez. Bilakis Allah kullarinin iman etmeleri i¢in her tiirlii imkan ve
firsat1 onlara vermistir. Insanmi biitin ilmi ve ameli miikemmellik ilkelerini
gerceklestirmeye muktedir olacagi irade ile yaratmistir. Insanim hiir iradesiyle tercih etmesi
ve iradesini istedigi yonde kullanmasi Allah’in mesieti dahilindedir. Allah’in kullarin
tercihini bilmesi, kulun ihtiyarini ortadan kaldirmaz.**®

“Rabbim, kendi yolundan sapanlar1 en iyi bilendir ve o hidayete erenleri de ¢ok iyi
bilir.”*"’

“...Siiphesiz Rabbim yolundan sapani da iyi bilir ve o yola geleni de iyi bilir.”**®
Bu ayetlerde Allah’in hidayet ve dalalette olanlar1 bildigi ifade edilmektedir. Ancak
Kur’an’da hidayet ve dalalet sebepleri agik¢ca bahsedilmeyen ayetler de bulunmaktadir ki
bu ayetlerle insanin hiir iradesi arasinda nasil bir baglanti kurulabilir? Bu soruyu
cevaplamadan Once, insan1 zahiren cebir ve ikrah altinda birakacak tarzda anlasabilecek
birkag ayeti tahlil etmemiz yerinde olacaktir:

“De ki: istiin delil Allah’indir. Allah dileseydi, elbette hepinizi dogru yola
iletirdi.”*’

“Biz dileseydik herkese hidayet verirdik...”*"

“Allah kimi dogru yola iletmek isterse onun gdgsiinii Islim’a agar; kimi de
saptirmak isterse onun gogsiinii (o kimse) gége ¢ikiyormus gibi dar ve tikanik yapar.”251

Bu ayetlerde yer alan mesiet-i ilahiyye sebebiyle kullarin hidayet ve dalalet fiilleri
hakkinda “cebir ve zorlama” yorumunda bulunmak birka¢ bakimimdan miimkiin degildir:

Birincisi; Allah insanlara hidayetin neden ibaret oldugunu, dinin mahiyetini ve
temel varligiin neye bagli bulundugunu bildirmistir. Su halde sozii edilen ayetlerin her
biriyle dinin mahiyetine aykir1 bir sey murat etmesi muhtemel degildir. Ustelik Allah’m
bildirmesine bagli olarak insanlar nezdinde ifade ettigi mananin ziddi bir muhteva
tasiyabilecegi hakkinda ilahi bir bilgilendirme olmadan...

Ikincisi Allah’1n birligine vakif olmanin, O’na ve elgilerine iman etmenin yolu fikri

caba ve akli istidlalden gegmektedir. Bu ise bilginin zorunluluk tagimayan tiiriidiir. Insan

5 Yeprem, M. Saim, lrade Hiirriyeti ve Imam Matiiridi, s. 320-321, Marmara Unv. ilahiyat Fak. Vakfi Yay.
Ist., 1984; Altntas, Kur’'an’da Hiddyet ve Daldlet, s. 82.

* Harpati, Abdullatif, Tenkihu I-Keldm fi Akdid-i Ehli’l-Islam, Dipnotlariyla birlikte Cev. Ibrahim Ozdemir-
Fikret Karaman, s. 207-208, TDV., Elaz1ig Subesi Yay., Elazig, 2000.

7 Nahl 16/25.

28 Necm 53/30; ayrica bkz. Kasas 28/85; En’am 6/117; Kalem 68/7.

> En’am 6/149.

20 Secde 32/13.

»! En’am 6/125; Maide 5/68.
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tabiatinda olugsma ihtimali bulunmayan bir konuda zaruri bilginin mevcudiyeti miimkiin
olsayd:r yolunca hasil olan zaruri bilginin reddedilmesi de imkan dahiline girerdi, bu
durumda duyu bilgisi de gecersiz hale gelirdi. Su da var ki (Allah’in varlig birligi,
elgilerinin mevcudiyeti tiriinden olmak {izere dine yonelik) biitiin bilgilenme ve
kabullenmeler itaat ve emre uymak olarak degerlendirilmistir. Halbuki zorunluluk (cebir)
bunlarin hepsini itibardan diisiirmektedir.”>

Bu ayetlerden cebir yorumu ¢ikarmanin yanlighigini gosteren ilahi beyanlardan biri
de sudur: “Biz dilesek elbette herkese hidayetini verirdik. Fakat “cehennemi hem cinlerden
hem insanlardan bir kismiyla dolduracagim” diye benden kesin s6z cikmustir.”*? Allah’in
hayir ve hidayet dilemesi mutlaka gerceklesecegini haber verdigi hususa mani olmaz.*>*
Allah kendi fiili ile nitelendirilir. O’nun fiili de hakikatle adl veya liituf kavramina sahiptir.
Ayrica Allah dalélet, isyan ve haktan sapmay1 da yasaklamistir, su halde bunlar1 kendisine
nispet etmekle bu konuda kullarin icbar altinda bulundugunu séylemek mantiksizliktir.>>
Allah’1n diledigi kimseyi saptirmasi ve diledigi kimseyi de dogru yola iletmesi*>® O’nun
gii¢ ve iktidar konumunda bulundugunun beyani olarak anlasilmalidir.”’

Allah’in mesieti ile ilgili ayetler, O’nun kendisini kullarima kudret sifatiyla
vasfetmesidir. Yoksa Allah’in hidayeti ne icbari ne 1zdiraridir. O’nun mesieti ihtiyaridir.
Mesela kafir kiifrii tercih eder, Allah da onda kiifiir fiilini yaratir. Boylece o kul sapmis
olur. Miimin de imani1 seger, Allah da onda hidayet fiilini yaratir. Boylece o kul da ihtida
etmis olur.”*®

Gergekte Allah’in hidayeti gerek kemiyet gerekse keyfiyet itibariyle sayisizdir.
Bununla beraber dért kisimda 6zetlenebilir: >

1. Allah’in her varliga vermis oldugu umumi manada bir hidayettir. Bu hidayet
cesidi; Allah’in miikellef tuttugu herkese zahir ve batin duygularini, akil, zeka, idrak ve
irade vermek suretiyle bilmesi gereken zaruri bilgileri 6grenmesini de, sagladiktan sonra,
her miikellefi igine alacak tarzda genel bir yol gdstermesidir. insanlar kendi akil ve
idrakine gore tastyabilecekleri miktarda ve giicleri nispetinde bu hidayetten, dogru yol

gostermeden nasiplerini alacaktir. Nitekim bu konuda Allah séyle buyurmaktadir:

22 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, s. 368.

23 Secde 32/13.

2% Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 369.

55 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, s. 399—400.

% En’am 6/39.

27 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, s. 401.

238 Altintas, Kur’an’da Hiddyet ve Daldlet, s. 82.

29 Isfehani, el-Miifredat, s. 184; Tehanevi, Kessaf, 11, 1520-1521; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 120; Tung,
Kelam, s. 184—185; Yiksel, Kur’an-1 Kerim 'de Hiddyet ve Deldlet Anlayist, s. 92-93.
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“Bizim Rabbimiz her seye varlik veren, sonra da ona (hedefine dogru) yol gdsteren
Allah’tir.”*°

Su halde Allah her varliga kendine mahsus hidayeti vermis ve o varliklar da
kendilerine verilen bu hidayetle fonksiyonlarini yerine getirmektedirler.

2. Hak ve batili, kurtulus ile helak yollarini tarif etmek, aciklamak ve gdstermek
manasina olan hidayettir.

“Semud’a gelince, onlara dosdogru yolu gostermistik. Ama onlar korligii dogru
yola tercih ettiler.”’

“Ona, iki apacik (dogru ve egri) yolu gosterdik.”**

“Siiphesiz sen dosdogru yola iletiyorsun.”>®

3. Elgiler gondermek ve kitaplar indirmek suretiyle Allah’in kullarina hidayet
etmesidir.

“Sabrettikleri ve ayetlerimizi kesinlikle inandiklar1 zaman, onlarin iginden,
buyrugumuzla dogru yola ileten 6nderler yetistirmistik.”***

“Gergekten bu Kur’an en dogru yola iletir...”*® diye buyurulan ayetler hidayetin
bu ¢esidine 6rnektir.

4. Oncelikle peygamberlere ve velilere vaki olan hidayet cesididir. Hidyet-i hassa
(6zel hidayet) olarak isimlendirilen bu hidayet sekli vahiy, ilham veya sadik riiya gibi
olaganiistii yollarla kalplere sirlar1 kesfedivermek, esyanin hakikatini oldugu gibi
gosterivermek ve gogiislere insirah vermek suretinde tecelli eder. Mutlak ve gercek olan,
akil ile ulagilamayan hidayet iste budur. Bu konuda Kur’an’da s6yle buyrulmaktadir:

“Bizim yolumuzda, miicahade edenleri biz elbette yollarimiza iletiriz.>*°

“Allah kimin gonliinii Islim’a agmissa o, Rabbinden bir nur iizerinde degil
midir?”>"’

“Sen diledigini dogru yolu iletemezsin, fakat Allah diledigini dogru yola iletir. O

dogru yolu tutanlari en iyi bilendir.”*®®

260 Taha 20/50.

261 Pussilet 41/17.

202 Beled 90/10.

203 Siira 42/52.

264 Secde 32/24.

263 fsra 17/9; ayrica bkz. Enbiya 21/73.
266 Ankebut 29/69.

267 Ziimer 39/22.

268 K asas 28/56.
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b) Peygamberlerin Hidayeti
Hidayet cesitlerinden biriside Allah’in insanlar1 kendi iclerinden sectigi

Peygamberleri vasitasiyla hidayete erdirmesidir. Peygamberler Allah’in liitfuyla hidayet
tizere olan kimselerdir. Onlar insanlar1 dogru yola davet ederken bu makam ve riitbeyi kesb
ile veya ilimle elde etmemislerdir. Bu onlara Allah’tan bir mevhibe ve nimettir. Allah bu

gorev icin kullar1 arasindan diledigini secmistir.>®

“Bu Allah’in diledigine verecegi lituftur. Allah biiyiik liituf sahibidir.”*"

Allah niibiivvet miiessesesi kanaliyla kullarina hidayet yolunu gostermistir. Ancak
burada hidayetin Peygamberlere izafe edilmesi hidayete vesile olmalar1 ve ona davet
etmeleri miinasebetiyledir. Yoksa mutlak hadi Allah’tir. Kur’an’da mecazi anlamda
Peygamberlerin Islam’a davetteki rehberlik makamia sahip olduklarina isaret eden pek
cok ayet bulunmaktadir.””' Bu ayetlerden bazilar sunlardir:

“...Her toplumun bir yol gostericisi vardir.”*"?

“_..Her millet i¢inde mutlaka bir uyarici (Peygamber gelip) ge¢mistir.”*"

“O’dur ki immiler i¢inde kendilerinden olan ve onlara Allah’in ayetlerini okuyan,
onlar1 yiicelten, onlara kitap ve hikmeti 6greten bir el¢i gonderdi.”*”*

Kur’an’da yer alan bu ayetlere baktigimizda niibiivvet hi¢bir kavme veya millete
tahsis edilmemistir. Allah ilahi adaleti geregince kullarim1 dogru yolu gosterecek
Peygamberler gondermis ve onlar1 hak yoluna, hidayet yoluna davet etmistir. Ayrica Allah
vahiy ve niibiivvet icin 6zel bir dil segmemistir. Allah Peygamberlik i¢in génderdigi kisiyi
kendi milletinin i¢inden se¢mistir. Bu se¢kin elciler kendi toplumlarinin dilleriyle tebligde
bulunmuslardir. Her Peygamberin kendi milletinin diliyle tebligde bulunmasinda sasirtict
bir durum yoktur. Zira bagka bir dille onlara hitap pek ¢ok problemi beraberinde getirir,
anlagmazliklar, yanhs anlamalar ve diyalog kopuklugu meydana getirirdi.*”” Kur’an’da
Allah tebligin bu yoniine dikkat ¢ekerek soyle buyurmaktadir: “Biz her Peygamber kendi
kavminin diliyle gonderdik ki onlara (emredildikleri seyleri) aciklasin. Allah diledigini
saptirir, diledigine hidayet eder. O, azizdir, hikmet sahibidir.”*"®

Bu ayet iki noktay1 ima etmektedir: Birincisi Allah, insanlarin daveti anlayamama

gibi bir bahaneleri olmamasi icin vahyi, Peygamberin gonderildigi kavmin dilinde

2% Amidi, Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed, Gayetii'I-Merdm fi ilmi’l-Keldm, s. 274, Dérul-Kiitibi ’I-IImiyye,
Beyrut 2004; ici, Abdurahman b. Ahmed, el-Mevakif fi ilmi’l-Kelam, s. 337, Alemu’I-Kiitiib, Beyrut, ts.

70 Cum’a 62/4.

2" Altintas, Kur’an’da Hiddyet ve Daldlet, s. 106; Sabani, Matiiridiyye Akdidi, s. 157.

2 Ra’d 13/74.

B Fatir 35/24.

2 Cum’a 62/2.

275 Golciik, Toprak, Kelam, s. 271.

*7 fbrahim 14/4.
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indirmistir. Bu ayet mucize olsun diye higbir Peygamberin baska bir dille kavmine
gonderilmedigini gostermektedir. Clinkii Allah, insanlarin daveti anlamasina ve hidayete
ulagsmasina, onlarin meraklarin1 uyandirmaktan ¢ok daha 6nemli goérmiistiir. Bu amag da,
ancak Peygamber o kavmin dilinde gonderildiginde elde edilebilirdi.””” Hz. Muhammed
her ne kadar biitiin insanlik i¢in génderilmis bir Peygamber ise de kendi milletinin lisaniyla
irsal edilmisti. Ciinkii Peygamber kendi lisaniyla konusan, kavmine gercekleri teblig
edecek, onlar da bu risaleti biitiin insanliga gotiireceklerdi. Dolayisiyla Hz. Peygamberin
hem biitlin insanliga Peygamber gonderilmesiyle hem de sadece kendi kavminin lisaniyla
gonderilmesi arasinda bir tezat yoktur.*”

Bu ayette ima edilen ikinci nokta, gercekleri beyan etmek, hidayet yoluna davet
etmekle biitiin Peygamberlerin vazifesi son bulmaktadir. Ciinkii Peygamberler daveti o
kavmin herkes tarafindan anlasilan ana diliyle sunmus olmalarina ragmen, yine de herkes
dogru yola ulasmamistir. Bunun nedeni, daveti anlayan herkesin o daveti kabul
etmemesidir.””

Buhari ve Miislim'in naklettigi bir hadise gore, Allah Rasliiniin amcas1 Ebt Talib,
Rastlullah (s.a.v.)'i korur, ona yardim eder, bu ylizden Hz. Peygamber onu tabii bir sevgi
ile severdi. Vefatina yakin, yanina gelerek sOyle demisti: "Ey amca, Allah katinda
kendisiyle senin lehinde sehadette bulunabilecegim bir kelimeyi; Allah'tan baska ildh
yoktur kelimesini soyle.”**® Ancak, Eba Talib, bu kelimeleri sdyleyemedi. Hz. Peygamber,
amcas1 Ebu Talib’in kendisini diigmanlarina kars1 korumasi ve ona olan sevgisi sebebiyle
hidayet bulmasini, Isldm’a girmesini ¢ok istemis fakat Allah bu hususta; “(Ey Muhammed)
sen sevdigini dogru yola iletemezsin, fakat Allah, diledigini dogru yola iletir. O yola
gelecek olanlar daha iyi bilir.””®" buyurarak cevap vermistir. Vefatindan sonra, Hz.
Peygamber'in, onun hakkinda istigfarda bulunmas1 iizerine hidayete ermeyenler igin
yapilacak duanin geri cevrilecegi su ayetle bildirilmistir: “Ne Peygamberin ne de
Mii'minlerin, cehennemlik olduklar1 belli olduktan sonra, yakin hisimlar1 da olsa, miisrikler

995282

icin af dilemeleri asla dogru olmaz. Peygamberlerin mutlak manada insanlarin

hidayetine vesile olamayacaklarina agikca dalalet eden baska ayetler de bulunmaktadir:

21 Mevdadi, Ebu’l-A’14, T efhimu’l-Kur’an, Genel Yaym ydnetmeni, Ali Bulag, II, 505, Insan Yay., Ist.,
1986.

278 Kutub, Seyyid, Fi Zilali’l-Kur’an, Cev. 1. Hakka Sengiiler, M. Emin Sarag, Bekir Karliga, IX, 29. Hikmet
yay., Ist., ts.

2 Kutub, Fi Zilali’l- Kur’an, IX, 30; Mevdadi, Ebu’l-A’14, Tefhimu’l-Kur’an, 11, 505; Yazir, Hak Dini
Kur’an Dili, V, 3Q12.

** Miislim, Kitabu’l-iman, 41-42; Zebidi, Zeynii’d-din Ahmed b. Ahmed b. Abdi’l-Latifi’z-Zebidi,
Sahth-i Buhari Muhtasari, Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, X, 54-55, Cev. Kamil Miras, DIB.,
Ank. 1988; Ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur’ani’l-Azim, 111, 338-339

81 Kasas 28/56.

2 Tevbe 9/113.
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“(Ey Muhammed) onlar1 dogru yola iletmek sana diismez, diledigini dogru yola
gotiiren Allah’tir...”*%

“(Ey Muhammed) sen onlarin yola gelmelerini ne kadar istesen de Allah
saptirdigini yola getirmez ve onlarin yardimeilar1 da olmaz.”*
Kur’an’da hidayet konusunda Peygamberlerin fonksiyonlar1 insanlara tevhidi ispat

etmek ve her tirli sirk gesitlerinden onlar sakindirmak®®’

admna irsad etmek oldugu
anlatilir. Iste bu yonleri ile Peygamberler insan ile Allah arasinda bir vasita olma gdrevini
ifa etmislerdir.”®® Hz. Peygamber hiddyete vasitahk yoniinii sahabeye yaptigi bir
konusmada sOyle anlatmistir:

“Ey Ensar Cemaati! Ben sizi dalalette bulmadim m1? Allah size benim vasitamla
hidayet vermedi mi?”**’

Peygamberin hidayete vasita olmasinin yaninda, hidayete ulasmada Peygambere
itaatin de onemli bir yeri vardir. Hatta baz1 ayetlerde, kulun hidayeti Peygambere itaate
baglanmistir.”**

Hz. Peygamberle birlikte niibiivvet miiessesesi sona ermis olup bundan sonra
insanlar1 dogru yola ¢agiracak olan bir Peygamber gelmeyecektir. O halde insanlar1 hidayet
yoluna kim davet edecektir? Bu sorunun cevabini yine Hz. Peygamberin kendisinden
almaktay1z:

Peygamberimiz Veda Hutbesinde “Size bir emanet birakiyorum ki, siz ona siki
sarildik¢a yolunuzu hi¢ sasirmazsiniz. O emanet Allah'in kitab1 Kur'an'dir.?*’

Diyebiliriz ki tarih boyunca peygamberler, yasadiklar1 toplumda dalélet
batakligindaki insanlar1 Allah'in yoluna davet etmis ve onlarin hidayete ermeleri
hususunda her tiirlii gayret ve azmi gostermislerdir. Ancak insanlardan bir kism1 bu hidayet
cagrisna olumlu cevap verirken bazilari da buna duyarsiz kalmis ve sirtlarim
donmiislerdir. Bu da peygamberlerin mucizeyle desteklendikleri halde her istediklerini

hidayete erdiremeyeceklerini gostermektedir.

¢) Kur’an’in Hidayeti
Kur’an’1 Kerim “Allah Kelam1” olarak tanimlanir. Kelam anlamli sozii ifade ettigi

icin muhataba yonelik olmayi (hitap) igermektedir. Yonelik olma bizzat Allah tarafindan

“hiiden” ve “beyyinat” kelimeleriyle agiklanmaktadir.””

283 Bakara 2/272.

% Nahl 16/37.

25 Maide 5/67.

286 Altintas, Kur’an’'da Hiddyet ve Daldlet, s. 109.

27 Miislim, Sahih, Zekdt, 139, Déru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabi, Beyrut, 1955.
288 Bkz. Niir 24/54.

289 Zebidi, Tecrid-i Sarth Tercemesi ve Serhi, X, 398.
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Peygamberler, insanlarin dalaletten kurtulup hidayetine sebep oldugu gibi basta
Kur’an olmak {izere biitiin ilahi kitaplar da insanlarin hidayetine vesile olmustur. Kur’an’in
anlattig1 ‘hidayet’ yalnizca bir yol ve yon gostermek degil, bununla beraber gosterilen
yolda kalmay1 saglamak, bu konuda hidayet bulana yardim etmek manalarin1 da igerisine
alir. Kur’an apagik ayetleriyle hak ile batili birbirinden ayirmakta ve insanlar1 hidayet

291

yoluna irsat etmektedir.””" Yiice Allah Kur’an’da bunu su ayetlerle haber vermektedir:

“...Insanlara yol gosterici, hidayeti, dogruyu ve yanlis1 birbiriden ayirt edici
aciklayict Kur’an o ayda indirilmistir...”**
“Gergekten bu Kur’an en dogru yola iletir ve 1yi isler yapan miiminlere, kendileri

icin biiyiik bir ecir oldugunu miijdeler.”*"?

“...Siiphesiz size Rabbinizden apagcik bir delil, bir hidayet ve rahmet geldi...”***

“Bu kendisinde hi¢ siiphe olmayan, muttakiler icinde hidayet olan bir kitaptir.”**>

Biitiin bu ayetlerde Allah, Kur’an’a iman eden, tasdik eden ve ona tabi olan
kullarina hidayet olmak iizere indirdigi Kur’an’t buyruklariyla 6vmektedir. Kur’an
anlayanlara ve tizerlerinde diislinenlere apacik deliller sunmaktadir. Bu deliller onun
getirmis oldugu ve dalalete aykiri, sapikliga ters diisen hidayet ve dogrulugun ne derece
sthhatli oldugunu gostermektedir. Nitekim “furkan”, hak ile batili birbiriden ayiran,
“beyyinat” ise, apacik iistii kapali olmayan deliller anlamindadir.”*® Su halde Kur’an bu
nitelikleriyle fitratinda biiyiik olsun kiigiik olsun, her cesit kotiiliikkten sakinma, iyi, giizel
ve dogru olan seylere yonelme egilimi bulunan herkese rehberdir. Bu kimseler heniiz
dogru yolu bulamamis olsalar bile, Kur’an, onlarin fitratlarindaki bu egilimi mutlaka
ortaya gikaracak ve onlari dogru yola iletecek bir kitaptir.*’

Insam yaratan Allah onun ihtiyaglarina cevap verecek olan yerine gére suhuf yerine
gore de ilahi kitaplar indirmistir. Ancak Kur’an’in evrensel cagris1 sadece miiminlere
yonelik olmayip, biitiin insanlig1 hedef almaktadir.

Allah’in korumasi altinda olan Kur’an hak ile batili birbirinden ayirt edici yoniiyle
insanlara rehber oldugu gibi onlarin goniillerine ve kalplerine de hitap ederek hidayet

yoluna ¢agirmaktadir.””® Bu konuda Kur’an’in ¢agrisi sdyledir:” Ey insanlar Rabbinizden

20 Gorgiin, Tahsin, “Kur’an” md., DIA, XXVI, 388, Ank, 2002; “hiiden” ve “beyyindt” i¢in Bkz. Bakara
2/185.

2! Nesefi, Tefsiru 'n-Nesefi, I, 94; Sabini, Matiiridiyye Akdidi, s. 122.

2 Bakara 2/185.

2 [sra 17/9.

24 En’am 6/157.

2% Bakara 2/2.

2% Havva, Said, el-Esas fi't-Tefsir, Cev. M. Besir Eryarsay, I, 462, Samil Yay., Ist., 1989.

27 Cerrahoglu, ismail—Kogyigit, Talat, Kur’an’t Kerim Meal ve Tefsiri, 1, 35, DiB., Yay., Ank., 1999.

28 Altintas, Kur’an’da Hiddyet ve Daldlet, s. 101.
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size bir 6giit ve kalplerde olana bir sifa, inanlara dogruyu gosteren bir rehber ve rahmet
gelmistir.”>”

Bu ayetin manasi; Kur’an iman edenler i¢in bir rahmet, insanlara yol gosterici
olarak bir hidayet, kalplerde bulunan bozuk akideleri tahsis ve tedavide bir ilag, tevhide
tesvikte bir arag ve mev’ize cinsinden olan biiyiik faydalari i¢inde toplayan bir kitap olarak
gelmistir.’® Nitekim Hz. Peygamber buyurmuslardir ki “ilahi bir kitap olan Kur'an,
Allah'in uzattig1 bir kurtulus ipidir. Kim o ipe tutunur ve tabi olursa hidayete ulasir. Kim de
o ipe tutunmay1 ve tabi olmay1 reddeder ve terk ederse karanhklar icinde kalir.”*"!

Kur’an ihtiva ettigi insanlarin hidayetine vesile oldugu gibi, tila’vetiyle de
insanlarin hidayetine rehberlik etmistir. Ciinkii Kur’an’in insani etkisi altina alip kendine
ceken, onu kusatan bir 6zelligi vardir. Baz1 ayetler kulaklara ¢arptigr anda insana seving ve
haz verir, onu ferahlatir; baz1 ayetlerde korku ve dehsetle iirpertir. Birgok inanmayan
Kur’an’in etkisi sayesinde Miisliiman olmus, diismanliklar1 dostluklara, inkarlari imana
déniismiistiir.®®” Nitekim Hz. Omer’in Peygamberimiz (s.a.v.)’i 6ldiirmek icin yola
c¢tkmasina ragmen kiz kardesinin Miisliiman oldugunu haber alip onun evine vardiginda
Taha suresinin ilk ayetlerini duyunca mana ve belagat1 karsisinda kalbinin yumusamasi ve
hidayet bulmas1,’” yine Peygamberimiz Nahle vadisinde Kur’an okudugunda cinlerden bir
toplulugun Kur’an’1 dinledikten sonra “Biz hayranlik verici, dogru yola ileten bir Kur’an’1
dinledik ve ona iman ettik™** diyerek hayranliklarin dile getirmeleri ve kendi kavimlerine

de haber vererek Miisliiman olmalari®®

Kur’an’in sadece manasiyla degil lafziyla da
insanlart hatta cinleri bile etkisi altina alip onlarin hidayetine vesile oldugunu

gostermektedir.

d) Bir Hidayet Rehberi Olarak Kiinat Kitab1
Kur’an Allah’a inanma duygusunun insanlarin fitratinda bulundugunu goéz Oniine

alarak Allah’1 inkar edenlerden ziyade Allah’1 taniyip da, O’nu anlamak ve kavramak

noktasinda sapitan ve yanilan kimseler iizerinde durarak bunlarla tartisir ve onlarin

29 Yunus 10/57.

390 Altintas, Kur’an'da Hidadyet ve Daldlet, s. 101; Sabini, Saf vetii 't-Tefasir, 1, 588; Zemahseri, Kessdf, 11,
241.

' Miislim, Feddilu’s-Sahdbe, 37.

392 y1ldirim, Suat, “Kur’an” md., DIA., XXVI, 395, Ank., 2002.

3% Tonii’1-Esir, el-Kdamil fi't-Tarih, 11, 84-85, Daru’s- Sadir, Beyrut, 1979.

3% Cin 72/1-2.

305 Zemahseri, Kessaf, IV, 167.
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yanliglarini diizeltmeye caligir.*® Mahiyet konusunda insanlarin en ¢ok yanildiklar1 husus,
Allah’mn birligi konusudur.

Kur’an’a gore evrendeki biitiin varliklar gercekte Allah’in ayetleridir bunlarin
sembolik mahiyetini ancak diisiinen 6z akil sahipleri anlayabilirler. Baska bir deyisle
diinya, bliylik bir sembol kitabidir. Kur’an’a gore bizim tabiat olayr dedigimiz seyler:
Yagmur, rlizgar, gogiin ve yerin yaratilisi, gecenin ve giindiiziin degismesi vs. biitiin bunlar
basit birer tabiat olay1 olarak diisliniilmemelidir. Nasil ki yolda dikilen isaretler, yolcunun
gozlerini kendine degil gidecegi istikamete yoneltirse her tabiat olay1 da bizim dikkatimizi
kendi tizerinde degil kendilerinin 6tesinde olan bir istikamete yoneltmeye c¢alisir. Bu derin
anlayisa gore bir tabiat olayi, artik bir tabiat olayr olmaktan ¢ikar; bir isaret, bir sembol
haline gelir. Su halde Kur’an’a gore birer ayet olan biitlin tabiat olaylari, Allah’in zatini,
yahut da O’nun sifatlarimi, merhametini, saltanatini ve adaletini gostermektedir.*”’

Kur’an’in {igte birine yakin bir kismini, insanin kendi nefsine, biyolojik yapisina,
yer ve goklerde olup bitenlere, tarihi olaylara bakmasini ve onlar iizerinde diislinmesini
isteyen ayetler olusturmaktadir.’®® Biz burada 6rnek teskil etsin diye birkag ayeti almakla
yetindik.

“Goklerin ve yerin yaratiliginda, gece ve giindiiziin gelip gidisinde elbette sagduyu
sahipleri igin ibretler vardir.”**

“Odur ki arzi1 yaydi, orada sabit daglar ve irmaklar var etti, orada biitiin
meyvelerden iki gesit yaratti. Geceyi gilindiiziin {izerine Ortliyor. Siiphesiz bunda diisiinen
bir toplum i¢in ayetler vardir.”*"°

“Stiphesiz goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ve giindiiziin degismesinde,
insanlarin faydasina olan seyleri denizde tasiyip giden gemilerde, Allah’in gdkten su
indirip onunla 6lmiis olan yeri dirilterek iizerine her ¢esit canliyr yaymasinda, riizgarlar1 ve
yer ile gok arasinda emre hazir bekleyen bulutlar evirip ¢evirmesinde elbette diisiinen bir
topluluk icin ayetler vardir.”"'

Biitiin bilim dallar1 ve insanlarin sahip oldugu her seyin sebebi olan nedensellik
kanununu giizelce anlayip uygulamak sayesinde akil, bu ayetlerden Allah’in varligini,
birligini ve kapsamli rahmetini zorunlu olarak onlar ve kesfeder. Allah biitiin insanlar1 bu

yola hiddyet ve sevk etmek icin “Diisiinen bir topluluk icin gercekten ayetler vardir™'?

306 Atay, Hiiseyin, Kur’an’a Gore Iman Esaslari, s. 29, AUIF Yay., Ank., 1961; Altintas, Kur’an’da Hiddyet
ve Daldlet, s. 112—-113.

307 Izutsu, Kur’'an’da Allah ve Insan, s. 127.

3% Aydin, Mehmet, Din Felsefesi, s. 51, Dokuz Eyliil Unv. Yay., izmir, 1990.

3% Ali imran 2/190.

319Ra’d 13/3.

3! Bakara 2/164.

312 Baraka 2/164.
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buyurmus ve akil olmayinca dogrudan dogruya duygularda etki edecek olan mucizelerin
hidayete ermede biiylik bir faydasi olmayacagii anlatmistir. Burada gecen “ayetler”
ifadesi apacik alametler ve kesin deliller karsisinda ciddi olarak higbir s6z sdyleme ihtimali
bulunmayan apagik bir mucize demektir. Kur’an’in ayetlerine “ayet” denilmesi de bu
anlamla ilgilidir. Su halde Allah’in iki tiir ayeti vardir: Birisi kitab-1 tekvin (olussal kitap,
kainat ve varlik kitab1) ve yaratilistaki fiili ayetler. ikincisi de indirilmis olan Kur’an’daki
Allah’mn s6zlii ayetleridir.”"

Ancak Kur’an, aleme bakmasini bilmeyen, inanmamakta 1srar eden inkarcilara s6z
konusu ayetlerin pek tesir etmedigini agikca ifade etmektedir:

“Goklerde ve yerde olanlara bakin! de: Ama (goklerde ve yerde bulunan) o ayetler
ve uyarmalar, inanmayacak bir kavme yarar saglamaz.!”*"*

“Onlar her ayeti gorseler de yine ona inanmazlar. Dogru yolu gorseler, onu yol
edinmezler, ama azginlik yolunu gdorseler, onu yol edinirler. Ciinkii onlar ayetlerimizi
yalanladilar ve onlar1 umursamaz oldular.”*"

Kelam alimlerinin “Gaye ve nizam” Islam filozoflarinin “inayet delili” adin
verdikleri deliller de Allah’in hidayetini agiklamaktadir. Belki de Kur’an’in tesirinden
dolayr olmalidir ki, gaye ve nizam delili, islam fikir tarihinde 6teki delillere nazaran daha
rahat ele almmustir. Onemli olan insanin kainat kitabin1 okumasi, kafa yormasi ve kdinatin

bos yere yaratilmadigini kavramasidir. Kur’an’in bize tanittig1 gaye ve nizam hidayetin en

6nemli 6zelliklerinden vahdaniyeti bize tanitmaktadir.*'®

II- ISLAM DUSUNCESINDE DALALET

A. Dalalet Kavraminin Sozliik ve Terim Anlamlari

1. Dalalet’in Sozliik Anlamm

Dalalet kelimesi “d-1-1” fiilinden mastar olup sozliikte dogru yoldan kasten veya
hataen, az veya ¢ok ¢ikmak,’'’yoldan sapmak, azmak, yolu yitirmek, kaybolmak, bir seyi

yitirmek, kaybetmek, 6lmek, helak olmak, toprak olmak, unutmak, hata yapmak, evi,

313 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 567-670.

" Yunus 10/101.

315 A’raf 4/146.

316 Altintas, Kur’an’da Hiddyet ve Daldlet, s. 116.
317 Isfehani, el-Miifredat, s.440
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yurdu bilmemek, bulamamak, mahvolmak, batil olmak gibi anlamlara gelir.318 Dalalet,
Hidayet ve Resad’in ziddidir.*"’

Genellikle “maksada ulastiran yolu bulamamak, istenen sonuca gotliirmeyen bir
yola girmek”320 veya “istenen her tiirlii neticeye ulastirict yoldan ayrilmak™ seklinde tarif
edilen daldlet mecazi olarak “akla duyulara ve gercege aykiri ilkeleri benimsemek”
karsihiginda kullanildigi gibi daha gok “dini yoldan sapmak” anlamimda kullamilir.*'
Nitekim dogru yolda olmayan birisine “yolunu sasirdi, yolunu kaybetti veya kisaca sapti
veyahut sapitt’” denir. Buradan hareketle Tiirk¢e’de dalélet i¢in sapmak, sapiklik ve
sapkinlik deyimleri de kullanilmaktadir.***

Dalalet gergekte “¢olde seyahat ederken yolunu sasirmak™ manasina gelse de asil
anlami, bilerek veya bilmeyerek dogru yoldan az veya ¢ok ayrilmak, sapmak yada azmak
demektir. Su halde dalalet ger¢ekte maddi ve goriilen bir yoldan sapma oldugu halde daha
sonra din ve akil yolundan sapmak anlaminda kullanilmistir. Bu nedenle dalalet daha ¢ok

dinden sapmay, dalél ise akil ve sozdeki sapmayi ifade eder.’”

2. Dalilet’in Terim Anlam
Hakikatte goriilen ve maddi olan yoldan sapmak anlamina gelen dalalet daha sonra

din ve akil konusunda sapmak anlaminda kullanilmistir. Biz daldlet deyince daha ziyade
dinde sapiklig1 kastetmis oluyomz.324 Genel olarak daldlet kamu vicdaninda yer etmis
inan¢ ve diislincelere ters diisen her tiirlii akide ve diislinceyi ifade etmektedir. Diger bir
sOyleyisle dalalet, mutlak hakikatin, ger¢cek kurtulusun sadece kendilerinde oldugunu iddia
eden belirli dinlerin baska inang¢ ve diisiinceler i¢in kullandig1 bir kavramdir. Hak ve batil,
dogru ile yanlis1 birbirinden ayirmak amaciyla belirli ilke ve kurallar koymus olan bu
dinler, inan¢ ve davraniglar1 bu ilkelere gore degerlendirdiklerinden farkli tavir ve
uygulamalari dalalet olarak nitelendirmislerdir.**

Kelam ilmi tabiri olarak dalélet, Allah’in peygamberleri ve ayetleriyle haber verip
gosterdigi dogru yoldan (Sirat-1 miistakimden) sapmak, ayrilmak ve dogru yolu terk etmek
demektir. Bu dogru yoldan ayrilma ister kasten (bile bile, isteye isteye) veya sehven

(bilmeyerek, dalginlikla) olsun, isterse az veya ¢ok olsun durum degismez ve bu, dalalet

318 {bn Manzur, Lisanu’l Arab, IX, 390-393; Asim Efendi, Okyanusu’l Basit, 111, 268.

319 fbn Manzur, Lisdnu’l Arab, IX, 390, isfehani, el-Miifredt, s. 440.

320 Giridi, Nakdu I-Keldm, s. 242.

32! Harman, O, Faruk, “Dalalet” md., DIA., VIIL, 427, ist, 1993.

322 Tung, Keldm, s.186.

323 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 135; Ece Hiiseyin K, Isldgm’in Temel Kavramlar, s, 120.
324 Altintas, Kur’an’da Hiddyet ve Daldlet, s. 267.

325 Harman, “Dalalet” md., DIA., VIII, 427.
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olarak adlandirilir. Su halde 1stilahi anlamdaki dalalet Allah’in dininden, yani Islam

dininden sapmak, ondan ayrilip dénmek demektir.**®

3. “D-1-1” Fiilinden Tiireyen Bazi Kelimeler
a) Dalal

Hiida ve Hidayetin karsit1 olup dalaletle ayni1 anlamdadir. Buna gore dalal; dogru
yoldan bilerek veya yanlislikla az veya ¢ok sapmak®bir seyin yerini bulmada hata etmek,
akla gelmemesi sebebiyle unutmak, matluba ulastirmayan yola siiluk etmek gibi anlamlara
gelmektedir.’*® Tiirkce’de sapmak, sapkinlik olarak da kullamlmaktadir. Daldl bazen
gafletten, saskinliktan kaynaklanir. Cogunlukla da saskinlik onu takip eder ve sonra
kaybolmaya ve daha sonra telef olmaya dogru gider. Esasinda dalal somut ve maddi olan
yoldan sapmaktir. Sonra manevi ve soyut seyler i¢cin de kullanilir olmustur. Tiirkge’de
dindeki sapmaya “dalalet ve sapkinlik” akil ve s6zdeki sapmaya da “dalal ve sapiklik”
denilmektedir.**

Bir bakima dalal iki kisma ayrilmaktadir: Birincisi; Nazari ilimlerde dalal; Allah’in

varhigini, birligini bilmek ve niibiivveti tanimaktaki dalal**

gibi ki bunu Kur’an’da sdyle
isaret edilmektedir:

“... Kim Allah’1, meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini ve ahiret gilinlinii inkar
ederse o, uzak bir sapikliga diismiistiir.” !

Ikincisi; Ameli ilimlerde dalal; ibadetleri olusturan ser’i hiikiimleri bilmekle ilgili
dalaldir. Bu konuda Kur’an’da sdyle buyrulmaktadir:

“Sana gelenleri inkar edip Allah yolundan men edenler, hakikatten uzak ve sapiklik
icine diismiislerdir.”**?

Dalal kavrami yol manasma gelen “sebil” kavramiyla birlikte kullanildiginda
“hatal1 yol” manasma gelmektedir. Kur'an'da misriklerin yasama tarzi “hatali  yol”
seklinde ifade edilmektedir:***

“Eger biz tanrilarimiza tapmakta israr etmeseydik, neredeyse bizi tanrilarimizdan
saptiracakti, diyorlar. Azab1 gordiikleri zaman kimin yolunun hatali oldugunu

bileceklerdir.”**

326 Tung, Keldm, s. 188.

327 fsfehani, el-Miifredat s. 440; Zebidi, Tacu'I-Arus, VI, 410.
328 Tahanevi, Kessdf, 11, 892.

329 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 135.

30 fsfehani, el-Miifredat, s. 441.

31 Nisa 4/136.

332 Nisa 4/167.

333 Altintas, Kur’an’da Hiddyet ve Daldlet, s. 2609.
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Miras taksiminde hak sahiplerine karsi haksizlik yapilmasini ikaz eden ayette de

dalalet kavrami “hata” anlaminda geg:mektedir.335

b) Idlal
) Hiida’ nin karsiti olan idlal; istenilene kavusamamak, saptirmak, sapik yapmak,
sapitk bulmak, bir seyi kaybetmek, yitirmek, helak etmek ve oliiyli defnetmek gibi
anlamlara gelmektedir.**
Id1al, kulun sapiklig: ihtiyar ettigi takdirde Allah’mn onu kulda meydana getirmesi
bakimindan Allah’a izafe edildigi gibi sapikliga sebep olma ve ona davet etme
miinasebetiyle seytana dalalet nispet edilmistir.”*’ Seytan nispet edildigine dair Kur’an’da

su ifadeler yer almaktadir:

“Onlar1 mutlaka saptiracagim, mutlaka onlar1 bos kuruntulara sokacagim...”*

Yine putlarla ilgili olarak Allah, Hz. Ibrahim’den haber vererek soyle buyurmustur:

“Rabb’im, onlar (Putlar) insanlardan bir cogunu yoldan saptirdilar...”*

¢) Dall

Dalélete diisiiren sapik, Allah’m dininden sapan,®*’

efendisinin evinin yolunu

kaybeden kole,**! yitik, hangi yola gidecegi hususunda saskin yahut yanlis yola giden sapik

342

anlamlarina haizdir™™*. Cogulu olan “dallin” tam manasiyla sapkinlar demektir.**

d) Tadlil
Dogru yoldan ¢ikarmak, dalalete erdirmek, azdirmak, ayartmak ve azgin eylemek

344

gibi anlamlara gelmektedir.”™ Bununla beraber miifessirler tarafindan kaybolmak, zail

olmak, yok olmak, helak olmak, tuzaklar1 bosa ¢ikmak manalar1 da verilmistir.**

33% Furkan 25/42.

335 Bkz. Nisa 4/176.

33 {bn Manzur, Lisdnu’l Arab, VII, 351.

337 Sabtind, Nureddin, Matiiridiyye Akdidi, s. 158.

338 Nisa 4/119.

33 {brahim 14/36.

340 Ece, Islam’in Temel Kavramlari, s. 120.

! Tahanevi, Kessdf, 11, 892.

342 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili,VII, 5900.

343 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 135.

3% Asim Efendi, Okyanus ’I-Basit, 111, 268, Sami, Kamiis-i Tirki, 1, 410.

345 Zemahseri, Kessaf, IV, 286; Kasim, Muhammed Cemaleddin, Tefsiru’[-Kasimi, XVII, 6258, Daru ihyﬁi’l-
Kiitiibi”l-Arabi, Kahire, 1918; Bursevi, [smail Hakk1, Tt efsiru Ruhu’l-Beyan, X, 517, Eser Yay, Ist., h.1379.
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e) Mudallil
Dalaleti terk etmeyen, asir1 derecede dalalette olan dalalete diisiiren, sapittiran, bu

ozelliginden dolayr Imru’l-Kays’a miibalaga sigasiyla, sapiklarm krali anlaminda

“Meliku’d-Dalil” denilmistir.**®

B. Kur'an'da Dalalet Kavram ve Dalalet Sebepleri

1- Kur’an’da Dalaletin Anlamlar
Hidayetin ve imanin karsithigini, inkarcilarin hidayet karsisindaki durumlarini ifade

etmede Onemli bir Kur’an kavrami olan dalalet kelimesi Kur’an’da tiirevleriyle birlikte
yaklasik iki yiiz yerde gegmektedir.>*’

Dalalet kavrami Kur’an’da daha ¢ok kiifiir ve inkar1 kapsayan sapiklik olarak
kullanilmaktadir. Ancak Kur’an daldlet kavramini ve tiirevlerini birka¢ degisik manada
daha kullanmaktadir ki bu anlamlarin kelimenin kék manasiyla yakin iliskisi vardir.**®

Bu anlamlardan bazilar1 sunlardir:

a) Saptirmak
Idlal, yani dogru yoldan saptirma, Kur’an’da bazi ayetlerde Allah’a izafe

edilmistir”*  Allah’in  saptirmast  kulun iradesinin devre dist kaldigi anlamina
gelmemektedir. Zira Allah’in saptirmasi denilince iki sey anlasilmaktadir:

1. Allah’in insanin dalaletine hiilkmetmesinin sebebi, insanin kendi dalaleti
sebebiyledir. Insan, sapitmakla Allah da diinyada onun hakkinda bu hiikmii vermekte ve
ahirette de onu cennet yolundan cehennem yoluna saptirmaktadir. Burada Allah’in hiikmii
dalalete giden kimsenin “dall” olusuna hiikiim vermekten ibarettir.

2. Allah insanin yapisin1 dyle bir sekil lizere yaratmistir ki kotii veya iyi bir yola
girdigi zaman o yol kendisine giizel goriinmektedir. Girdigi yolla 6zdeslesen insana bu yol
hos goriinmekte ve bu yoldan vazgecmesi veya vazgegirilmesi ¢ok zor olmaktadir. Insanin
lyiye ve kotiiye yonelebilme giicii ilahi bir fiildir. Su halde bir fiilin olusmasina sebep olan
bir seye o fiili nispet etmek sahihtir. Bu yoniiyle Allah’a, kulunun dalaletinin nispet
edilmesi dogrudur. “Allah saptirdi” denilmesinin anlami da bundan ibarettir.>* Allah’in

fiili demek her seyi, o seye en uygun olacak sekilde yaratmasi demektir. Allah, kendi fiilini

3% {bn Manzur, Lisdnu 'I-Arab, X1, 394; Zebidi, Tdacu'l-Arus,VIIL, 413.

347 Abdiilbaki, Mu ‘cemul-Miifehres li el-Fazil-Kur’an't Kerim, s. 421-424.
348 Ece, Isldm in Temel Kavramlari, s. 120.

3% Bkz. En’am 6/39; Ra’d 13/27, Ibrahim 14/4, 93; Fatir 35/8.

350 [sfehani, el-Miifreddt, s. 441-442, Zebidi, Tacii’l-Arus, VI, 413.
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ya liituf veya adalet ilkesiyle ger¢eklestirir. Onun fiili bu iki vasiftan soyutlanmis olamaz.
Bu iki yoldan hangisiyle olursa olsun Allah’a izafe edilen bir fiil “Yaratti” manasini

gerceklestirmis olur.**!

Dolayisiyla Allah’in kafirleri®>> ve zalimleri daldlete gdtiirmesi,”>

5

kalpleri

® onlarmn

déndiirmesi,”*  kalplere miihiir vurmasi®> ve kalplerdeki hastaligi arttirmasi®
yapisindaki kotiiliige meyletmelerine hiikim vermesi veya o kotiiliikkle onlart
0zdeslestirmesi sebebiyledir.35 !

Saptirmak, kul sapikligi ihtiyar ettigi takdirde Allah’in onu o kulda meydana
getirmesi bakimindan Allah'a nispet edildigi gibi sapikliga sebep olma ve ona davet etme
miinasebetiyle seytana da nispet edilmistir.>>® Nitekim Allah, seytanin sozlerini nakil
anlaminda sodyle buyurmaktadir: “Onlart (Allah’in kullarin1) mutlaka saptiracagini,

muhakkak onlar1 bos kuruntulara bogacagm...”>’

61

saptirmak dalalete sebebiyet verdikleri
icin putlara,®® Firavun®' ve Samiri’®® gibi toplum 6nderlerine de nispet edilmistir.

Calismamizin ileri ki boliimlerinde bu saptirict amiller ayrica ele alinacaktir.

b) Hata Etmek, Sasirmak
Bu anlam Kur’an’da, inangsizlar hakkinda kullanildigi gibi peygamberler hakkinda

da kullanilmigtir. Hata etmek, sasirmak anlaminda Allah Hz. Peygamber hakkinda soyle
buyurur:

“Seni sasirmis bulup yola iletmedi mi?”%

Bu ayette gegen “dall” kelimesi yitik, hangi yola girecegi hususunda saskin

364

anlamlaria gelmektedir.””" Burada Hz. Peygamberin peygamberlikten onceki haline isaret

edilmektedir. Zira o i¢inde bulundugu miisrik toplumda Hak din ve seriattan gafil,*®®
diinyayr sarmis olan bunalim iginden nasil ¢ikilip da Hakk’a ulasacagini belirlemede

sasirmis idi.**® Yoksa ayette gegen “dall” in hidayetin karsilig1 olan dalalete hamledilmesi

31 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, s. 401.

352 Bakara 2/26.

353 {brahim 14/17.

3% En’am 6/110.

355 Bakara 2/27; En’am 6/46; Casiye 45/23; Stra 42/24.

3% Bakara 2/10.

357 Isfehani, el-Miifredat, s. 442.

358 Sabtini, Matiiridiyye Akdidi, s.158; Taftazani, Sehru’l-Makdsid, TV, 311.
3%9 Nisa 4/119.

380 Thrahim 14/36.

381 Taha 20/79.

362 Taha 20/85.

363 Duha 93/7.

3% Yazir, Hak dini Kur’an Dili, VIII, 5900.

365 Zemahserd, Kegssdf, IV, 264; Yazir, Hak dini Kur’an Dili, VIII, 5900.

366 Yazir, Hak dini Kur’an Dili, VIII, 5901, Altintag, Kur’'an’da Hiddyet ve Daldlet, s. 268.
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miimkiin degildir. Ciinkii peygamberler dalalete diismekten korunmuslardir.*®’ Ayrica

Kur’an’da;

“Kuskusuz sen daha 6nce gafillerden idin.”*®®

“Sen bundan 6nce hig kitap okur degildin, hala da elinle yaz1 yazmazsin.”®

55370

“..Oysa sen kitap nedir, iman nedir bilmezdin... buyrulmast Hz.

Muhammed’in peygamberlikten 6nce akillarin yol bulamadigi hakikatler ve seraitlerden

371

gafillik ve saskinlik hallerine isaret etmektedir.””” Yoksa Kur’an Hz. Peygamberin yaptigi

tebligle hicbir zaman akil ve dinde sapik anlaminda “dall” olmadigini sdylemektedir:

rkadasiniz sapmadi, azmadi.
“Arkad d , d 95372

¢) Sapkinhk

Dalalet kavrami yoldan sapmak, ayrilmak anlaminda kullanildig: gibi ayn1 zamanda
akli sapmalar hususunda da kullanilmaktadir. Cogunlukla daldlet ve sapkinlik sadece
dinde; dalal ve sapiklik da akilda ve s6zde kullanilmaktadir. Dolayisiyla “dall” kelimesinin
¢ogulu olan “dallin” tam manasiyla sapkinlar anlamina gelmektedir.’”> Bu konu da
Kur’an’da soyle buyrulmaktadir:

“...Allah’a ortak kosan da derin bir sapikliga diigmiigtiir.”"*
“Kim Allah’1, meleklerini, kitaplarini, elgilerini ve Ahiret gliniinii inkar ederse o,

derin bir sapikliga diigmiistiir.”"”

“Inkar edip Allah yolundan men edenler derin bir sapiklik i¢ine diismiiglerdir.”"®
Bu ayetlerde buyuruldugu {iizere Allah’a sirk kosan, Allah’1, meleklerini,
kitaplarini, peygamberlerini ve Ahiret giinlinii veya bunlardan birini inkar eden kimsenin
derin bir sapikliga diistiigii, haktan ve dogru yoldan uzaklasip yolunu bulamayacak
derecede sasirdigi, maksadin1 ve gayesini yitirdigi haber verilmektedir. Yine inkar edip
ayni zamanda Allah yolundan, hiddyet yolundan insanlar1 alikoyanlarin da derin bir

sapiklik (dalalen baiden) i¢inde olduklar bildirilmektedir.*”’

357 Sabni, Safvetii 't-Tefasir, 111, 573.

398 yusuf 12/3.

369 Ankebut 29/48.

370 Sra 42/52.

3 Yazir, Hak dini Kur’an Dili, VIII, 5901.

372 Necm 53/2.

373 Yazir, Hak dini Kur’an Dili, 1, 135; Altintas, Kur’an’da Hidayet ve Daldlet, s. 270; Ece, Islam’in Temel
Kavramlari, s. 122.

37 Nisa 4/116.

375 Nisa 4/136.

376 Nisa 4/167.

377 Tung, Keldm, s. 189.
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d) Yanilmak ve Unutmak

Daldlet kavrami Kur’an’da yamlmak anlaminda da kullanilmaktadir’™ Hz.
2379

3

Yakup’la ilgili olarak Kur’an’da “...Vallahi sen hala eski yanlighk i¢indesin
buyurulmakta ve cocuklarmin da “(kardesleri) demisler di ki; Yusuf ve 6z kardesi
(Biinyamin), babamiza bizden daha sevgilidir. Oysa biz bir cemaatiz. Babamiz ag¢ik bir
yanlishik i¢indedir!”**°

Dalalet kavrami Kur’an’da yanilma anlami yaninda unutma anlamina da

gelmektedir.*®'

Borglanmayla ilgili ayette sahid getirilmesi hususunda soyle
buyrulmaktadir:
“Eger iki erkek yoksa razi oldugunuz sahidlerden bir erkek, iki kadin sahidlik etsin,

59382

ta ki kadinlardan biri unuttugunda digeri ona hatirlatsin... Ayette gecen “tadille”

kelimesi miifessirler tarafindan “unutma” anlaminda tefsir edilmistir.383

e) Hiisrana Ugramak ve Eli Bosa Cikmak

Allah’a inanmayip peygamberin davetinden yiiz ¢eviren inangsiz kimseler daima
hidayet 151811 sondiirmeye ¢alismislardir. Bu amagla da her tiirlii hile ve tuzagi kurmaktan
geri kalmamislardir. Ancak Allah onlarin yaptiklart biitiin hile ve tuzaklar1 bosa ¢ikarmis
ve onlar1 hiisrana ugratmistir. Konuyla ilgili baz1 ayetlerde dalalet kavrami bu anlamlarda
gecmektedir:

“Musa, onlara katimizdan hakki getirince: ‘Onunla beraber inanlarin ogullarimi
0ldiirtin, kadinlarini sag birakin’ dediler. Fakat kafirlerin tuzagi hep bosa cikar.”?™

Allah, Hz. Musa’yr, Firavun ve cevresindekilerin kurdugu tuzaklarin
kotiiliiklerinden korudugu gibi onlar1 sabah ve aksam sokulacaklari bir ates azabiyla
cezalandirmigtir. Atesin acisina dayanamayan bu kimseler cehennem bekgilerine;

9385

“Rabbinize dua edin, bizden bir giin olsun azabi hafifletsin dediler. Bunun {izerine

“Bekgiler dediler ki: ‘Peygamberleriniz size agik kanitlar getirmediler miydi?” Onlar da:
‘Evet getirdiler’, dediler. Bekgiler: ‘Oyleyse yalvarip durun. Kafirlerin yalvarmasi hep

cikmazdadir’, dediler.”**

378 [sfehani, el-Miifreddt, s. 440-441; Zebidi, Tacu I-Arus, 411,

379 Yusuf 12/95.

380 yusuf 12/8.

381 {on Manzur, Lisanii 'I-Arab, X1, 393; Zebidi, Tdcu’l-Arus, 411.

382 Bakara 2/282.

3% Bkz. Ibn Kesir, T. efsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1, 390; Nesefi, Tefsiru 'n-Nesefi, 1, 140; Yazir, Hak dini Kur’'an
Dili, 11, 981; Sabini, Safvetu 't-Tefasir, 1, 178.

3% Mii’min 40/25.

385 Bkz. Mii’min 40/45, 46, 47, 48, 49.

3% Mii’min 40/50.
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Allah kafirlerin diinyada kurduklar1 tuzagi bosa ¢ikardigi gibi cehennem de atesten
kurtulmak igin yaptiklar1 duayr da kabul etmeyecek ve onlari hiisran iginde birakacaktir.”’

Ayetlerde gegen dalal kavrami hiisran ve eli bosa ¢ikmak anlamindadir.

f) Kaybolmak, bosa gitmek

Dalalet kavram1 genel olarak hidayet yolundan ayrilmak ve sapmak anlamina haiz
olmakla birlikte Kur’an’da kaybolmak, bosa gitmek, heder olmak anlamlarini da
icermektedir. Ansiklopedik liigatlerde dalalet kavramindan tiiremis olan “dalle” fiilinin bir
seyi veya nesneyi kaybetmek manasina kullanildigi hatta devesini yitiren kisilere “Filan
devesini kaybetti” denildigi bilgisi yer almaktadir. Yine ayni fiilin mecazi anlamda
igerisine su karismis siit i¢in “Su, siit igerisinde kayboldu” seklinde kullanildig1 haber
verilmektedir.”™

“Inkar edenlerin ve Allah yolundan alikoyanlarin islerini Allah bosa (;1l<arm1$t1r.”389

Mekkeli miisrikler Islamiyet’e girmekten uzak olduklar1 gibi, diger insanlarmn da
hidayete kavusmalarina engel olmaya c¢alisiyorlardi. Bu ayet bdyle bir inkar igerisinde
bulunan toplulugun, fakirlere yemek yedirmek, sila-1 rahim yapmak, esirleri azad etmek,
Mescid-1 Haram’in imarma c¢aligmak gibi amellerinin bosa gidecegini, heder olacaginm
belirterek, bu davranislarinin diinyada faydasini gorseler bile ahirette sevaptan mahrum

kalacaklarini agiklamaktadir.*”°

Su halde miigriklerin amellerinin kaybolmasi, bosa gitmesi
Allah tarafindan kabul edilmeyip sevap verilmemesi sebebiyledir.

Bir insanin bedeninin 6ldiikten sonra toprak olup kaybolmasi da Kur’an’da dalalet
kavramiyla ifade edilmektedir. Oldiikten sonra dirilmeyi inkar eden Mekkeli miisrikler
hakkinda Allah s6yle buyurmaktadir:

“Biz yerde topraga karisip kaybolduktan sonra, yeni bir yaratilis icinde mi
olacagiz? dediler. Dogrusu onlar, Rab’lerine kavusmayi inkar edenlerdir.”*”' Ayette dalél
fiili kaybolmak anlamina gelmektedir. Yani ayet ‘Etlerimiz ve kemiklerimiz farkli farkli

topraga karisip kayboldugu halde biz yeniden yaratilacak miy1z?” manasindadir.*”

337 {bn Kesir, Tt efsiru’l-Kur ani’l-Azim, V1, 75; Sabini, Safvetu 't-Tefasir, 111, 106.
3% {bn Manzur, Lisanii'l-Arab, X1, 393; Zebidi, Tacu 'l-Arus, VIL, 411.

3% Muhammed 47/1; Bkz. Muhammed 47/8; Kehf 18/104; Taha 20/52.

3% Zemahseri, Kegsdf, 111, 539; Sabani, Safvetii t-Tefasir, 111, 205.

31 Secde 32/10.

392 Sabtind, Safvetii 't-Tefdsir, 11, 503.
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2- Kur'an'da Dalalet Sebepleri

a) Heva ve Hevese Uyma
Insami dalalete gotiiren sebeplerin basinda onun kendi nefis ve hevasina uymasi

gelmektedir. Heva ve hevese uymanin dalalete gotiirdiigii hususunda Kur’an’da ayetler
bulunmaktadir:

“ Ey Davud! Biz seni yeryiiziinde halife yaptik, o halde insanlara arasinda adaletle
hiikmet, heva ve hevese uyma, sonra bu seni Allah’in yolundan saptirir. Dogrusu Allah’in
yolundan sapanlara, hesap giiniinii unutmalarina karsilik getin bir azap vardir.”*”* Bu ayette
insanin kendi heva ve hevesine kapilmasinin onlara uyarak, hareket etmesinin, dogruluk ve
adaletten ayriimasinin dalalete diisme sebebi olabilecegi belirtilmektedir.***

“Heva ve hevesini ilah edinen ve Allah’in bir bilgeye gore saptirdigi, kulagini ve
kalbini miihiirledigi, goziinlin iistiine de perde cektigi kimseyi gordiin mii? Simdi ona
Allah’tan sonra kim dogru yolu gsterecek diisiinmiiyor musunuz?”**> buyurularak heva ve
hevesini ilah edinmenin insan1 dalalete diisiirecegi haber verilmektedir. Ustelik “Allah’in
bir bilgeye gore saptirdigi” ifadesiyle ilmi olmasina ragmen daldlete diisen kimselerin
kastedildigi anlasiimaktadir.**®

“Eger sana cevap vermezlerse, bil ki onlar sirf heveslerine uymaktadirlar. Allah’a
bir yol gosterici olmaksizin kendi hevesine uyandan daha sapik kim olabilir! Elbette Allah

zalim kavimleri dogru yola iletmez.”*"’

Buyuruldugu tizere hidayete davette en biiyiik
engel heva ve hevese uymaktir. Nitekim Allah dalaletin en siddetlisi olarak insanin kendi

A . " . 398
heva ve hevesine uymay1 gostermektedir.

b) Bilgisizlik
Mekkeli miisrikler Hz. Peygamberin insanlar1 Islim’a, hidayet yoluna davetini

engellemek icin her tiirlii yollara bagvurmuslardi. Miisriklerin bilgisizce insanlar1 dalalete

sevk etmeleri Kur’an’da soyle anlatilmaktadir:

** Sad 38/26.

3% Tung, Keldm, s. 192.

3% Casiye 45/23.

% Yazir, Hak dini Kur’an Dili, V1, 4321; Zemahseri, bu Ayetin yorumunda “nefsinin yonlendirdigi gibi
hareket eden kimse, nefsine tipki Allah’a itaat ettigi gibi itaat etmektedir” demistir. Bkz. Zemahseri,
Kegsaf, 111, 512.

397 K assas 28/50. Ayrica bkz. En’am 6/56, 119.

3% Bkz. Nesefl, Tefsiru 'n-Nesefi, 111, 239.
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“Insanlardan Syleleri vardir ki, hicbir bilgiye dayanmaksizin, Allah’m yolundan

saptirmak i¢in s6ziin bos olanini (Lehve’l-Hadis)*”

55400

satin almaktadirlar ve onu bir eglence
konusu edinmektedirler.

Miisriklerin 6nde gelenlerinden biri olan Nadir b. Haris Kur’an davetini alaya
almak, maskara etmek ve giiliing bir duruma diislirmek istemistir. Bu sebeple masallarla,
sarkic1 kizlarla, Iran kisralari, Riistem ve Isfendiyar’la ilgili asilsiz hikayelerle halki cezp
edip oyalamaya calismistir. Halbuki o halka bilgisizce kilavuzluk etmeye yeltenmekte
fakat halki Allah’in yolundan saptirmak i¢in kendisine nasil bir giinah yiikledigini
bilmemektedir.*"’

Mekke’ye disaridan gelen yabancilar Kur’an hakkinda sorduklarinda miisrikler
onlara Kur’an’in sadece “eskilerin masallar1” oldugunu soyliiyorlardi. Boylece onlarin Hz.
Peygamberin hidayet mesajina ilgi duymasini engellemek istiyorlardi. Onlarin bu davranisi
hakkinda Allah s6yle buyurmaktadir:

“Bununla onlar kiyamet giinii kendilerinin yiiklerini eksiksiz olarak tasidiktan
baska bilgisizce saptirdiklarinin yiiklerini de sirtlanirlar. Onlarin yiikledikleri yiik ne
kotiidiir!*%? Ayetin yorumuyla ilgili Ibn Kesir séyle demistir: “Nitekim Hadis-i serifte
sOyle buyrulmustur: Her kim bir hidayete ¢agiracak olursa, ona tabi olanlarin ecirleri gibi
onun da ecri olur ve bu, onlarin ecirlerinden herhangi bir seyi eskitmez. Her kim de bir
sapikliga cagiracak olursa ona uyanlarin giinahlar gibi onun {izerine de giinah yazilir ve bu
onlarm giinahlaridan higbir seyi eksiltmez.”*"

Kur’an bilgisizce insanlar1 saptirmak i¢in Allah’a karsi yalan uyduranlar1 zalim

olarak adlandirmakta ve bunlarm dogru yola iletilmeyecegini haber vermektedir.*** Yine
baz1 insanlarin bilgisizce kendi arzu ve isteklerine uyarak insanlari saptirdiklarin

bildirmektedir.*>

¢) Seytanin Saptirmasi
Seytan kelimesinin Islamiyet’ten once Araplarca kullamldigini ve Arapga’ya

Habesge’den gectigini sdyleyenler yaninda Habesce’ye Arapca’dan gectigini iddia edenler

3%« ehve’l-Hadis” deyimi, dinleyeni meftun eden, tamamiyla kendi atmosferine ¢eken ve etrafindaki bagka
seylerden habersiz hale getiren bir seyi tazammun eder. Liigat anlanu itibartyla bu tamlamanin herhangi
bir kotii ¢agrisimi yoktur. Fakat giinliik kullanim iginde bu tamlama dedikodu, sagma sapan konusma,
sulu saka ve hareket, romanlar, hikdyeler, masallar, sarki sdyleme, ciimbiis... vs. gibi kotii ve faydasiz
seyler i¢in kullanilir. Bkz: Mevdidi, Tefhimu ’I-Kur’an, 11, 489.

“%1 okman 31/6.

U Mevdadi, Tefhimu’I-Kur’an, IV, 288.

2 Nahl 16/25.

403 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’anil-Azim, 11, 489.

“* Bkz. En’am 6/144.

*® Bkz. En’am 6/119.
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de vardir. Bu kelime bir cins isim olarak Arapgada Islam’dan 6nce de kullaniimugtir.*°

Seytan kelimesinin kokii hususunda dil bilginleri iki farkli goriise sahiptirler. Birincisi

2

“uzaklagmak, kars1 ¢ikmak, topraga gommek, iple baglamak” anlamlarina gelen “s-t-n”
kokiinden tiiredigi seklindedir. Buna goére seytan uzaklasan uzak diisen demektir ki
Allah’tan uzak diismiis bulunan bir varlik i¢in uygun bir isimdir. ikinci goriise gore ise
seytan kelimesi “6fkeden yanip tutusmak, helak olmak ve ise yaramaz hale gelmek” gibi
anlamlara gelen “s-y-t” kokiinden tiremistir.*’”  Atesten yaratilmis ve Hz. Adem’e
Otkesinden dolay1 kizip kopiiren iblis- seytan i¢in bu da ¢ok uygun goriilmektedir. Arap
dilinde seytan kelimesi, etimolojik seyri i¢inde, gézle goriinmeyen fakat varligi kesin olan
azginlik ve kotiiliikte ¢ok ileri giden, kibirli, asi, insanlar1 saptirmaya calisan insan ve
cinlerden her tiirlii kotiilik kuvvetine veya her tiirlii koti-karanlik ruha isim olmustur.
Cogulu “seyatin” dir.*”® Kur’an’1 Kerim’de seytan kelimesi yetmis, cogulu olan seyétin

kelimesi ise on sekiz yerde gegmektedir.*"”

419 Ancak iblisin melek

Kur’an’da seytan iblis adiyla da on bir yerde ge¢mektedir.
mi, cin mi ya da baska bir varlik m1 oldugu hususunda islam bilginleri farkli goriisler ileri
siirmiislerdir.*'! Kur’an’da seytanla iblisin islev bakimindan ayni olduklari anlagilmaktadir.
Bagka bir ifadeyle, iblis ve seytan ayni varlik veya kuvvetin iki adidir. Seytan, iblisin faal
hale gecisinde aldig1 ad, kuvvetlerinin tiimiine verilen ad; iblis ise, seytan denen karanlik
ve ser kuvvetlerin kaynagi, babasi olan varligim 6zel adidir.*'
Allah seytana Hz. Adem’e secde etmesini emrettiginde, seytan kibirlenerek, secde

etmekten kaginmis bdylece kendisine verilen nimetlere nankdorliik edip Allah’a isyan

*®Hatta Cahiliye Devri Araplarl, sairlerin iistiin s6z ve siir kudretlerini seytandan aldiklarini kabul ederlerdi.
Bunun da dtesinde her sairin bir geytani oldugu yolunda bir kani da vardi. Bkz. Yasar N. Oztiirk, Kur’an
Agzszndan Seytancilik, s. 64, Yeni Boyut Yay., Ist. 2002; Furat, A. S., “Seytan” md., [4, XI, 492, Ist.,1979.
7 Oztiirk, Kur’an A¢isindan Seytanczlzk s. 65. Ayrica bkz: Isfehani, el-Miifredat, s. 383 Furat, “Seytan”
md., 4, X1, 491; A. Saim Kilavuz, “Seytan” md., Isldm da Inan¢ Ibadet ve Giinliik Yasam Ansiklopedisi,
v, 194, MUIFAV., Yay., ist., 1997.

408 Kylavuz, “seytan” md., IV, 194; Oztiirk, Kur’'an Agisindan Seytancilik, s. 65.

409 Abdulbaki, Mu'cemu ‘I-Miifehres li el-Fazi’I-Kur’an-i’l-Kerim, s. 382-383.

4“0 Abdulbaki, Mu'cemu ‘I-Miifehres li el-Fazi’I-Kur’an-i’l-Kerim, s. 134.

I fbn Abbas, ibn Mes’ud ve ibn Mu’seyyeb, iblisin baslangigta meleklerden biri iken Allah’in buyruguna
kars1 ¢ikmasindan 6tiirli bu riitbeyi kaybettigini sdylemistir. Said b. Ciibeyr, Hasan Basri ve miifessirlerin
cogunlugu iblisin meleklerden biri degil cinlerin atasi oldugu kanaatindedir. Ragip el-isfehani ise seytani,
cin ve melekler disinda t¢ilincii bir tiir ruhani bir varlik olarak nitelemekte ve iblisin bunlarmn ilki
oldugunu belirtmektedir. islam bilginleri arasinda yaygin olarak kabul edilen gbriis, ikincisidir. Bu
goriisiin dayanagi 6zet olarak soyle aciklanabilir. Kur’an’dan anlagildigina gore iblis, azmis ve Rabbinin
buyruguna isyan ederek sapiklifa diismiis cinlerdendir (Kehf 18/50). “Meleklere Adem’e secde edin
demistik, iblis miistesna hepsi secde ettiler, o ise kagindi, biiylikliik ve inkar edenlerden oldu.” (Bakara
2/34). Anlamindaki ayet ise onun melek oldugunu gostermez. Zira bu ayette ifadenin ¢ogunluga gore
diizenlenmesi (taglib) kuralina uygun bir Gsliib kullanilmistir. Kehf 18/50 ayetinde agikga belirtildigi gibi
aslinda o bir cindir. Allah’a ibadet ederek derecesini yiikseltmis, melekler arasina karismig daha sonra da
isyan1 yiiziinden bu mertebesini kaybetmistir. Bkz: Kilavuz, “Seytan” md., Isldm’da Inang¢ Ibadet ve
Giinliik Yagam Ansiklopedisi, IV, 195.

M2 Oztiirk, Kur'an Agisindan Seytancilik, s. 65.
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etmistir.*"?

Seytan Allah’a kars1 gelmesinden dolayr cennetten ¢ikarilmis ve kiyamete
kadar lanetlenmistir.*'* Ancak o insanlari saptirmak ve dogru yoldan alikoymak igin
Allah’tan miihlet istemis ve kiyamete kadar kendisine miihlet verilmistir. *'> Bunun iizerine
seytan soyle demistir: “Oyleyse, dedi beni azdirmana karsilik, and igerim ki bende onlar1
saptirmak i¢in senin dogru yolunun iizerine oturacagim. Sonra onlarin Onlerinden
arkalarindan, saglarindan, sollarindan onlara sokulacagim ve coklarii siikredenlerden
bulmayacaksin!”*'®

nsanin diismam olan seytanin®'’ insan aleyhine ilk faaliyeti, Hz. Adem’in
cennetten ¢ikarilmasi olayinda sergilenmektedir. Bu hususa deginen ayetlerden*'® seytanin
Hz. Adem ve esini sonsuzlastirmak-6liimstizlestirmek idelerini kullanarak tahrik ettigini ve
yasak agactan yemeye ikna ettigini anlamaktayiz.*"” Kur’an’da seytan ilk insandan itibaren
insanlar1 aldatan,”® dogru yoldan uzaklastiran,**' aralarimi bozan,*** onlara Allah’1 bile
unutturan,*? kotii amelleri siisleyip giizel gosteren,** bir varlik oldugu belirtilmektedir.
Allah kullarina seytanin kendisine dost edinecegi kimseleri saptlracaglm,425 onun izinden

® ona uyanlarin kendisine sirk kosmus sayllacaklarlnl427

gidilmemesi gerektigini, "
bildirmistir.

Seytan saptirmak istedigi kimseleri birtakim arzularina, diinya nimetlerine
kavusturacagini bir hiilya olmak {izere kalplerine diisiirmekte, birtakim batil seyleri yaldizl
gostererek onlar1 oyalamakta fakat vaadini yerine getirmemektedir.*® Insani saptirirken
seytanin kullandig1 en biiytik silah, insan1 gurura ve kibre sevketmesidir. Zaten kendisi de
gurur ve kibrinden dolay1 Allah’a karsi gelmisti.*** Gururun esas anlanu, aldanmak ve bu
aldanigla esya ve olaylar1 ¢arpik gormektir. Seytanin insani saptirmadaki basarisi onun

kuvvetinden degil, insamin kuvvetlerini, insanin aleyhine kullanabilmesinden

kaynaklanmaktadir.”® insani gurura, hayale, ¢irkini giizel gormeye sevk eden seytan, ig

413 Bkz. Bakara 2/34; Araf 7/11; Isra 17/61; kehf 18/50; Taha 20/116; Sad 38/73; Hicr 15/30.
414 Bkz. A’raf 7/13; Hicr 15/34-35; Sad 38/77-78.

415 Bkz. A’raf 7/14—15; Hicr 15/36-38; Sad 38/79-81.

6 Araf 7/16-17.

7 Bkz. Yusuf 12/15; isra 17/53; Fatir 35/6; Zuhruf 43/62.

18 Bkz: A’raf 7/20; Taha 20/118-121.

9 Oztiirk, Kur'an Agisindan Seytancilik, s. 69.

420 Bkz. Nisa 4/120; Isra 17/64.

1 Bkz. Nisa 4/60; Ankebut 29/38.

#22 Bkz. Maide 5/91; Yusuf 12/100; isra 17/53.

2 Miicadele 58/19.

“24 En’am 6/43; Enfal 8/48; Nahl 16/63; Neml 27/24; Ankebut 29/38.

425 Hacc 22/4.

26 Bakara 2/168; En’am 6/142; Nur 24/21.

27T En’am 6/121.

428 Bilmen, O. Nasuhi, Kur’an’t Kerim’in Tiirk¢e Meali Alisi ve Tefsiri, 11, 671, Bilmen Yay. Ist., ts.
29 Bkz: A’raf 7/13; Sad 38/74-75.

0 Oztiirk, Kur'an Agisindan Seytancilik, s. 73.
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dengeleri alt iist ederek gergegin cehresini degistirmektedir. insanin dogruyu ve yanlist
fark edememesi boyle baslamakta ve bu gidis sapma dalaletle sonuglanmaktadir.*’!
Seytanin bu aldatist ve insanla alay edisi Kur’an’da soyle ifade edilmektedir:

“Is bitirildikten sonra seytan onlara sdyle dedi: “Allah size gercegi vaat etti, ben de
size vaat ettim ama ben séziimden caydim! Benim sizi zorlayacak bir giiclim yoktu. Sadece
sizi (kiifiir ve isyana) davet ettim. Siz de benim davetime kostunuz. O halde beni
kinamayin! Ne ben sizi kurtarabilirim, ne de siz beni kurtarabilirsiniz! Ben dnceden beri
(Allah’a) ortak kosmanizi da tanimamistim zaten. Dogrusu zalimler i¢in aci bir azap
vardir!”*?

Kur’an’da bildirildigi iizere*® Allah’in gosterdigi dogru yoldan uzaklasmak ve
yasaklar1 ¢ignemek, seytana imkan ve firsat vermek demektir. Sapiklik ve azginlikta
devam edenler seytanin kendilerini ¢epecevre kusatmasina, kendilerinin de seytanin esiri

434

olmalarina sebep olmaktadirlar.*”* Ancak Islami diisiiniise gdre seytan, insanlar {izerinde

mutlak bir kudrete sahip degildir. O insanlar1 dalalete diisiirmede elde ettigi basariy1 sadece
hilekarhigma borgludur.*> Seytan1 asil giigli yapan insandaki irade zayifligi, ahlaki
cesaretin olmayis1 ve gerekli olan takvanin bulunmayisidir. Ama onun aldatici desise ve
hileleri miittaki ve faziletli kisilere karsi basarili degildir.436 Bunu su ayetler te’yid
etmektedir:

“Benim ger¢ek kullarima gelince senin onlar1 kandirmaga giiciin yetmez! Vekil

olarak Allah yeter.”*’

“Ciinkil inanlara ve Rablerine dayananlara o seytani bir giicii yoktur.”**®

Allah Kur’an okundugunda kovulmus seytandan kendisine siginilmasinm

9

emrettikten® sonra, Allah’a ictenlikle inanip, ibadet eden, yasaklarini ¢ignemeyen

kimseler tizerinde seytanin higbir etki ve hakimiyetinin olmayacagini ifade etmistir.**"

d) Putlarin Saptirmasi
Put, insanlarin kutsal kabul ederek taptiklari, maddi tiirden cansiz varlik ve esyaya

verilen addir. Tiirkgedeki put kelimesinin asli Fars¢a “biit” diir. Arapgada ise put karsiligi

B Oztiirk, Kur'an Agisindan Seytancilik, s. 71.

2 {brahim 14/22.

433 Bkz. Zuhruf 43/36-39; Miicadele 58/19.

434 Kilavuz, “Seytan” md., Islam da Inang Ibadet ve Giinliik Yasam Ansiklopedisi, IV, 196.

3 Purat, “Seytan” md., /4, XII, 492.

436 Altintag, Kur’an’da Hiddyet ve Daldlet, s. 285.

“7isra 17/65.

8 Nahl 16/98-99, Ayrica bkz. Hicr 15/42.

439 A raf 7/200; Fussilet 41/36.

0 Kilavuz, “Seytan” md., Isldm da Inang Ibadet ve Giinliik Yasam Ansiklopedisi, IV, 196. Ilgili ayetler igin
bkz. Nahl 16/98—100; Isra 17/65; A’raf 7/201.
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olarak “Sanem” ¢ogulu “Esnam” ve “Vesen” ¢ogulu “Evsan” kelimeleri kullanilmaktadir
ki bu iki kelimenin esanlamli oldugunu sdyleyenlerin yaninda, farkli anlamda oldugunu
ifade edenler de olmustur. Buna gore “sanem”; tahtadan, altindan veya glimiisten insan
seklinde oyularak yapilmis olanina; “Vesen” ise tastan yapilmis olanina verilen addir.**!

Saptirmak, dalalete sebep olmalar1 sebebiyle Kur’an’da mecazen putlara da izafe
edilmektedir:*** “Bir zamanlar Ibrahim sOyle demisti, Rabbim bu sehri giivenli kil, beni ve
ogullarim1 putlara tapinmaktan uzak tut, Rabbim, onlar insanlardan bir¢ogunu saptirdilar.
Artik bundan bdyle kim bana uyarsa o bendendir, kim bana kars1 gelirse (o da
merhametine kalmistir), siiphesiz sen bagislayan ve esirgeyensin.”** Bu ayetle Hz.
Ibrahim insanlardan bir¢oklarinin putlar sebebiyle sapikhiga diistiiklerini, kendisinin ise
putlara tapmaktan beri oldugunu zikrederek, onlarin isini Allah’a birakmaktadir.

Kur’an’da putlarla ilgili ilk atif Hz. Nuh’un kavmiyle ilgilidir; “(Nuh’un kavmi)
dediler ki: Sakin tanrilarinizi birakmayin; hele Vedd’den, ve Suva’dan, Yegus’tan, Yeuk
ve Nesr’den asla vazge¢meyin. Béylece onlar birgok kimseleri yoldan ¢ikardilar.”***

Ayette gecen Vedd, Suva, Yegus, Yeuk ve Nesr adindaki putlar, bu isimle anilan
Salih ve dindar olan bes kisinin isimleridir. Hepsinin de ayni1 anda dlmeleri akrabalarini
cok lizmiistlii. Kabil ogullarindan biri onlarin yerine ayni sekilde bes put yapabilecegini
fakat onlara ruh veremeyecegini sdylemistir. Akrabalarindan olumlu karsilik alinca bu kisi
bes put yapmus ve herkes onlara saygi gostermeye baslamustir.** Onceleri bu putlara
tapilmamis ancak ilk nesil gectikten sonra gelenler dikilis gayelerini unutup onlara
tapinmaya baglamislardir.**®

Hz. Peygamber doneminde Arabistan’da en yaygin inang, Putperestlikti. Hz.
Peygamber Mekke’yi fethettiginde Kabe’de 360 put bulunmaktaydi. Bu putlarin aslinin
bazi salih ve veli kimselerin suretleri oldugu ortaya ¢ikmistir. Miisrikler, onlarin Allah’in
yaninda bliyiik bir makama sahip olduklarina inaniyorlardi. Onlar1 Allah ile kendi
aralarinda aracilar ve sefaatciler edinmislerdi. Onlara gore Allah ancak bu putlarin aracilig
ile halki niziklandirmakta, hidayet etmekte, fayda saglamakta ve zarara ugramalarim
engellemekteydi. Onlar bu putlari, o salih kimselerin hatiralarini canli tutmak, bu vesile ile

ibadet ve dualarimi daha bir sevkle yapabilmek icin edinmislerdi. Bu putlara taparken,

aslinda bu salih kimselere tapiyorlardi. Onlarin ibadetleri kendi elleriyle yaptiklar putlara

441 Harman, Omer Faruk, “Put” md., Isldm da Inanc, Ibadet ve Giinliik Yasam Ansiklopedisi, 111, 567,
MUIFAV. Yay., Ist., 1997.

2 Sabani, Matiiridiyye Akdidi, s. 158; Bulut, Hiddyet-Daldlet ve Insanin Sorumlulugu, s. 258, Altintas,
Kur’an’da Hiddyet ve Daldlet, s. 286.

*3 Tbrahim 14/35-36.

I Nuh 71/23-24.

445 Harman, “Put” md., Isldm da Inang, Ibadet ve Giinliik Yasam Ansiklopedisi, 111, 567.

446 Dimaski, Eymen, “Putperestlik” md., SI4,1V, 350, Dergah Ofset, Ist., 2000.
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degildi. Zira miigrikler tapindiklar1 ilahlarin yarattigina, rnziklandirdigina, diriltip
sldirdiigiine inaniyor degillerdi.**” Allah onlarin bu durumlarmi hikdye ederek soyle
buyurmaktadir: “Yemin olsun ki, eger onlara; gokleri ve yeri kim yaratti, giinesi ve ay1 kim
(sizin yarariniza ¢alismak i¢in ) boyun egdirdi? Desen; “Allah” derler...”**® “Onlara, kim
gokten suyu indirip de 6lmiis olan yeri onunla diriltti? diye sorsan; “Allah” derler...”**
Miisrik Araplari putlarin saptirmasi konusunda ileri siiriilen bagka bir goriise gore
ise, Miisrik Araplar putlara, olaylarin yoniinii degistirebilecek c¢apta zarar ve fayda
verebilen ruhlarin bir sembolii olarak kabul ettikleri i¢in tapryorlardi. Bu durum da
miisriklere Allah’1 unutturmustur. Allah’1 unutmak bir sapma isaretidir. Insanin sapmasi
hususunda herhangi bir tesiri olmayan bir sey meydana geldiginde, insan kendi hiir
iradesiyle saptig1 zaman o sey hakkinda, “ o, onu saptirdi” denilir. Iste putlarin saptirmasi
da boyledir. Aslinda sapan insanin kendisidir. Putlar ise, insanin sapmasinda bir vasitadir.
Ciinkii tapinilan putun iradesi yoktur; insann ise iradesi vardir.**® Kur’an, Allah’a es ve
ortak kosulmasini yasaklayarak, ne fayda ne de zarar verebilecek olan seylere tapmanin
manasizligint vurgulamaktadir: “Allah’1 birakip da kendilerine ne zarar ne de yarar veren
seylere tapiyorlar ve: Bunlar Allah katinda bizim sefaat¢ilerimizdir diyorlar. De ki:
Allah’in goklerde ve yerde bilmedigi bir seyi mi Allah’a haber veriyorsunuz? O, onlarin

kostuklari, ortaklardan uzak ve yiicedir.”*"

d) Toplumun Onde Gelenlerinin Saptirmasi
“Toplumun 6nde gelenleri” kavrami her donemde, her toplumda var olan “elit”

kesimi ifade etmektedir. Bilindigi gibi elit kesimin 6zelligi, malca-miilk¢e ¢ok zengin,
siyasi ve ekonomik giicii elinde bulunduran, hatir1 sayilir kisiler olmalaridir.

Allah'in gonderdigi peygamberlerini inkar eden, onlara kars1 en biiyiik miicadeleyi
ve dismanligi yapan kesimin, kavimlerin 6nde gelenleri olduklarim1 Kuran’da
gormekteyiz. Bu inkarci 6nde gelenlerin en karakteristik 6zellikleri ise biiytiklenmeleridir.
Bu konuya 6rnek bazi ayetler soyledir:

“Kavminin onde gelenlerinden biiyiikliik taslayanlar, i¢lerinden iman edip de

onlarca zayif birakilanlara dediler ki: Salih’in ger¢ekten Rabbi tarafindan gonderildigini

7 Dimagki, Eymen, “Putperestlik” md., SI4, IV, 350.
% Ankebut 29/61.

9 Ankebut 29/63.

430 Altintas, Kur’an’da Hiddyet ve Daldlet, s. 288.

! Yunus 10/18. Ayrica bkz. Maide 5/76; Nisa 4/36.
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biliyor musunuz? Onlar da: (Evet) biz ger¢ekten onunla gonderilene inananlariz. dediler.
Biiyiikliik taslayanlar: Biz de, ger¢ekten sizin inandiginizi inkar edenleriz! dediler.”*>?

“Kavminin 6nde gelenlerinden biiyiikliik taslayanlar dediler ki: Ey Suayb, seni ve
seninle birlikte iman edenleri ya iilkemizden siiriip-¢ikaracagiz veya mutlaka bizim
dinimize geri doneceksiniz.” (Suayb) dedi ki: “Biz istemesek de mi (bizi yurdumuzdan
c¢ikaracak veya dinimizden déndiireceksiniz)?*?

Dini ve siyasi anlamda topluma 6nderlik ve liderlik yapan kisiler, sapiklik tizerinde
iseler, peslerinden giden insanlar da onlar gibi olmaktadirlar. Ciinkii bir 6nderi korii koriine
taklit veya takip etmek, onun yanlhslari1 da kabul etme tehlikesini beraberinde
getirmektedir. Dolayisiyla bir liderin, bir 6nderin pesinden giden kitleler, cogunlukla onun
tavir ve davranslarini, goriislerini cogu zaman kayitsiz sartsiz kabul ederler.**

Diger taraftan toplumun onde gelenleri icinde yasadiklari halkin iman etmesini
engellemeye c¢alisirlar. Ciinkii halk iman ettigi takdirde, {izerinde hakimiyet kuracaklar1 bir
zemin kalmayacaktir. Her seyden dnce onlar1 dnder yapan diinyevi istiinliik ol¢iilerinin,
deger yargilarmin tiimii yok olacaktir. Ustelik tiim toplum, gdzlerde biiyiitiilen s6z konusu
kisilerin aslinda ne derece aciz ve basit insanlar oldugunu da anlayacaktir. Boylece artik
onlar1 Overek simartacak, onlara tabi olacak kisiler kalmamis olacaktir. Dolaysiyla
kendilerine tabi olan, bir nevi kendi mallar1 gibi gordiikleri ve genelde de asagiladiklar
kisileri kaybetmek Onde gelenlerin hi¢ isine gelmez. Halkin kendilerini her ne pahasina
olursa olsun takip etmesini isterler. Bu ylizden de onlar1 hidayet yolundan ¢evirmek i¢in
her yolu denerler, hatta kimi zaman bunu o kisileri tehdit etmeye kadar vardirirlar. Allah
Kuran’da bunun 6rneklerini sik¢a bildirmektedir:

“Kavminin 6nde gelenlerinden inkar edenler, dediler ki: Andolsun Suayb’a uyacak
olursaniz, kuskusuz kayba ugrayanlardan olursunuz.”**’

“Firavun: Ben size izin vermeden, O’na iman ettiniz. dyle mi? dedi. Mutlaka bu,
halki buradan siirlip -¢ikarmak amaciyla sehirde planladiginiz bir tuzaktir. Ama yakinda
(buna karsilik ne yapacagimi) bileceksiniz.”*°

Bu onderlerin saptirmasi ne sekilde olursa olsun ferdin veya toplumun sapmasi
tamamen kendi irade ve ihtiyarlariyla ilgili oldugundan bu sapma sorumlulugundan
kurtulamazlar. Ciinkii Allah gonderdigi ilahi kitap ve Peygamberlerle insanlara hidayet

yolunu gostermistir.*’

2 A’raf 7/75-76.

433 A’raf 7/88.

454 Ece, Isldm in Temel Kavramlari, s. 123.

3 Araf 7/90.

6 Araf 7/123.

457 Altintas, Kur’an’da Hiddyet ve Daldlet, s. 292.
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Kur’an’da bilgisizlik ve gaflet icerisinde olan Firavun’un milletini saptirdigi, onlara

dogru yolu gdstermeyip, sapik ve egri olan yolu, giizel gdsterip onlar1 aslinda kétii olan

yola sevk ederek dalalete diisiirdiigii haber verilmektedir:**®

“Firavun, toplumunu saptirdi, helaka diisiirdii, onlar1 dogru yola iletmedi.”**’
Kur’an’da yetmis dort yerde gecen Firavun, Hz. Musa’nin karsisinda yer alan,
biiyiikliik taslayan, bdobiirlenen, ilahlik iddiasinda bulunacak kadar kendini begenen,
Musa’nin ilahina ulasmak icin kuleler yaptiracak kadar taskinlik gosteren, halkin
kiigiimseyip zayiflar1 ezen, gerceklere sirt ¢ceviren bir kral olarak tasvir edilmektedir. Hz.
Musa insanlik tarihinde hak, adalet ve sag duyuyu temsil eden niibiivvet zincirinin bir

halkasini olustururken Firavun, Karun*®’, Haman"*"'

462

ve taraftarlar1 bunun karsisinda yer
alan bir zihniyeti temsil etmektedirler.” Allah onlarla ilgili olarak; “Karun’u, Firavun’u
ve Haman’1t da helak ettik. Andolsun Musa onlara apacik delillerle geldi, fakat onlar
yerylizlinde biiytikliiliik tasladilar. Halbuki onlar bizi gecip gidecek (elimizden kurtulacak)
degillerdi.”*® buyurmaktadir.

Kur'an'da Kérun Hz. Musa’nin kavminden olup hazinelerinin anahtarlarin1 ancak
giclii bir toplulugun tasiyabildigi, zenginligiyle magrur bir kisi olarak takdim
edilmektedir:*®* “Boylelikle kendi ihtisamli siisii icinde kavminin karsisina ¢ikti. Diinya
hayatin1 istemekte olanlar: Ah keske, Kérun’a verilenlerin benzeri bizim de olsaydi.

Gergekten o, biiyiik bir pay sahibidir, dediler.”*®

Karun’un sahip oldugu zenginlik, mal,
miilk ve servetler iman1 zayif olanlari etkilemis ve onlar da giptayla bunlara sahip olmak
istemislerdir.466 Ancak “Kendilerine ilim verilenler ise: Yaziklar olsun size, Allah'in
sevabl, iman eden ve salih amellerde bulunan kimse i¢in daha hayirlidir; buna da

25467

sabredenlerden baskasi kavusturulamaz, dediler. Su halde Karun’un servetiyle zayif

imanlt insanlar, etkilenmis ancak ilim sahibi salih kimseler Allah'in rizasin1 kazanmay1

8 Tung, Kelam, s. 191.

% Taha 20/79.

490 fslami kaynaklarda Karun’la ilgili gesitli rivayetler bulunmaktadir. Tevrat’taki secere verilerek onun Hz.
Musa’nin amcasi oglu oldugu belirtilir. Hz. Musa ve Harun’dan sonra Israillogullari’nin en bilgilisi ve
{istiinii say1ldig1, Tevrat’1 ¢ok giizel okudugu, Israillogullar1 Misir’da yasarken Firavun tarafindan onlara
yonetici tayin edildigi, fakat tipki Samiri gibi Allah diismani olup bozgunculuk ¢ikardigi, Hz. Musa’dan
simya ilmini 6grendigi belirtilmekte, evinin, elbiselerinin, hazinelerinin &zellikleri, gosterisli tavirlari
nakledilmektedir. Bkz. Omer, F. Harman, “Karun” md., Di4., XXIV, 519-520, ist., 2001.

4! Haman adi Kur'an'da alti ayette Firavun’la birlikte zikredilmektedir (Kasas 28/6, 8, 38; Ankebut 29/39;
Gafir 40/24, 36.). Kur'an'da ad1 gegen Haman’in Hz. Musa’nin muhatap olup miicadele ettigi Firavun’un
veziri veya onun sarayindaki onemli sahsiyetlerden biri ya da Amon kiiltiinlin bag rahibi oldugu ileri
siiriilmektedir. Bkz. Saban Kuzgun, “Haman” md., DI4., XV, 436, Ist., 1997.

“? Harman, O. Faruk, “Firavun” md., DIA., XIII, 119-120, Ist., 1996.

“> Ankebut 29/39.

464 Bkz. Kasas 28/76.

%% Kasas 28/79.

56 Sabanid, Safvetii 't-Tefasir, 11, 446.

#7 Kasas 28/80.
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diinya malina tercih etmislerdir. Karun kendisini goziinde biiyiittiigli kadar giiglii olsaydi
hi¢ siiphesiz once kendine yardimi dokunurdu. Ancak ne itibari, ne mali, ne toplulugu, ne
de oviindiigi bilgisi onu Allah’tan gelen azaptan kurtaramamasti:

“Nihayet biz onu da evini barkin1 da yerin dibine gegirdik. Boylece Allah’a kars1
ona yardim edecek bir toplulugu olmadi. Ve o kendi kendini kurtaranlardan da degildi.
Diin, onun yerinde olmayi dileyenler, sabahladiklarinda: Vay, demek ki Allah, kullarindan
dilediginin rizkin1 genisletip-yaymakta ve kisip daraltmaktadir. Eger Allah, bize liitfetmis
olmasaydi, bizi de siiphesiz yere batirirdi. Vay, demek gercekten inkar edenler felah
bulamaz! demeye basladilar.«**®

Firavun Allah’a kars1 azgin ve c¢irkin bir tavir sergilerken, Haman da her zaman
onun yaninda yer almis, ona destek olmus ve Hz. Musa’y1 Firavun’la birlikte yalanlamistir.
Hatta Haman, Firavun’un en ¢arpik mantik orgiilerini paylasmis ve kendisinden istedigi
her seyi yerine getirmistir. Kur’an’da Firavun’un Allah’1 gormek i¢cin Haman’dan kendisini
gokyiiziine ylikseltecek bir kule yapmasini istediginden bahsedilmektedir:

“Firavun dedi ki: Ey onde gelenler sizin i¢in benden bagka bir ilah oldugunu
bilmiyorum. Ey Hamén ¢camurun {istiinde bir ates yak(arak tugla imal et de) bana yiiksekce
bir kule insa et belki Musa’nin ilahina ¢ikarim, ¢ilinkii gercekten ben onu yalancilardan
santyorum.”*®

Firavun’dan baska Samiri*”® de Israilogullar’’n1 yapmis olduklar1 buzag heykeline
taptirmak ve onu ilah kabul ettirmek suretiyle onlar1 saptirmistir. Kur’an’da bu konuda su
ifadeler yer almaktadir. “(Allah) dedi ki: senden sonra kavmini imtihan ettik, Samiri onlar1
saptird.”*"!| “(Samiri) onlara bogiirmesi olan bir buzag: heykeli ortaya ¢ikardi. Dediler ki
“Bu sizin tanriniz, Musa’nin da tanrisidir, fakat o unuttu (da gitti, tanrtyr Tur yoresinde
artyor). Onlar gérmiiyorlar mi1 ki o (buzagi) kaidelerine bir s6z sdylemez; ne bir zarar ne de
yarar veremez?”*"*

Hz. Musa, Tur dagindayken Allah onun kavmini Samiri’nin yapti1 buzagiya tapma
konusunda imtihan etmis ve onlar da bu imtihan1 kaybetmislerdir. Halbuki yanlarinda Hz.
Musa’nin vekili olan kardesi Hz. Harun bulunmaktaydi. Hz. Harun onlara “Ey kavmim,
and olsun siz bununla sinandiniz, Rabbiniz ¢ok esirgeyen (Allah) dir. Gelin siz bana uyun,

emrime itaat edin, demisti.”*”® Kavmi ise “Hayir dediler: Musa bize déniinceye kadar buna

08 K asas 28/82.

99 K asas 28/38.

47 Samiri denen kisinin asil adi Musa b. Zafer’dir. Bu kisi Yahudilerin Samiri kabilesinden olup bu kabile,
dinin bazi hiikiimlerinde diger Yahudilere muhalefet etmekteydi. Bkz. Zemahseri, Kegsdf, 11, 549.

! Taha 20/85.

“72 Taha 20/88-89.

“73 Taha 20/90.
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tapmaktan vazgegmeyecegiz!”*’* Boylece onlar kendi irade ve ihtiyarlarini hidayet yolunu
gosteren Hz. Harun’a uymak ve itaat etmek yoniinde kullanmayip Samiri’nin dalalete
cagirmasina uyma hususunda kullanmiglardir.

Gorildugii tizere Kur’an, mecazl anlamda insanlar1 hidayet yolundan uzaklastirip

onlar1 dalélete diisliren sebepler hakkinda bilgi vererek onlar1 uyarmaktadir.

474 Taha 20/91.
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UCUNCU BOLUM

GAZALI’DE HiDAYET VE DALALET KAVRAMLARI

I. Gazali’ye Gore Hidayet

Hidayet, “Aydinlik yola girmektir” diyen Gazali’ye gore Allah'in insana bahsettigi
en bliylik nimet hidayettir. Ona gore her insan maddi ve manevi biitiin istiinliikleri onun
sayesinde kazanabilir. Ciinkii hiddyet biitiin iyiliklerin baslangicidir.*”> Allah'm hidéyeti
sadece insanlara has degildir. Allah canliya faydaliy1 celbedecek ve zarar1 defedecek
miiteharrik bir gii¢ vermistir. Gazall bu umimi hidayeti su 6rnekle agiklamaktadir: Yeni
dogan bir yavruya memeyi tutmasini, civcive ¢ikar ¢ikmaz taneleri toplamasini, ariya
altigen seklinde yuvasini yapmasini v.b. gibi her canli i¢in en uygun sarti Allah ilham
eder.*’® Nitekim Allah buyuruyor ki:

“Musa ‘Rabbimiz, her seye yaratilisini (varligini ve bigimini) verip sonra onu dogru
yola ileten ( yaratilis gayesini uygun yola yonelten) dir’ dedi. **"”’

Gazali, hidayeti “kalbe gelen vesveseyi kaldirmak, akla her ne gelirse onu
soylemek ve bir kilavuzluk yapmak” seklinde de tanimlamaktadir.*’®

Gazali, Allah'in el-Hadi sifatin1 “kullarina kurtulus yolunu gosteren ve agiklayan”
seklinde ifade etmistir.*”’

Gazali’ye gore ihtida asil, hidayet ise fer’idir. Bagkasim1 dogrultmak fer’i,
kendisinin dogrulmasi asildir. Bagkasini 1slah, salah nisabinin zekatidir. Ona gore kendisi
salih olmayan baskasim nasil 1slah edebilir? Agag dogrulmadan golge nasil dogrulabilir?*®

Gazali insanlari 1slah1 kabul konusunda dérde ayirmaktadir:

1. Hak ile batili, giizel ile ¢irkini ayirt edemeyecek derecede gafil bir insan ki biitiin
itikatlardan hali ve yaratildig: gibi kalmis, sehevi arzulariin pesinden gitmemis, kalbi saf

bir cevher olarak (yeni dogan ¢ocuklar gibi) beklemektedir.

5 Gazali, Amellerde Ildhi Terazi, Cev. Abdullah Aydin, s. 230, Sena Yay., ist., 2003.
476 Altintas, Kur’an’da Hiddyet ve Daldlet, s. 85.

477 Taha 20

478 Gazali, Mizanu’l-Ahlak, s. 202.

479 Altintas, Kur’an’da Hiddyet ve Daldlet, s. 59.

0 Gazali, Ihya, 11, 776-777.
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2. Ikincisi ¢irkinligi bilir, buna ragmen salih ameller yapmamus, kétiiliikleri bildigi
halde kendisine gilizel goriinmiis, sehvetleri kendini kapladig: i¢in dogrudan ayrilmis ve
sehvetlerinin pesinden gitmis, fakat kusurlu oldugunu da kabul etmistir. Birinciye nispetle
bunun 1slah1 daha giictiir.

3. Kotiiliikleri “iyilik” olarak tanimis ve onlarla yetistirilmis bir insandir.
Sapikliklar bunda katmerlestigi icin bu insanin 1slahi oldukga zor ve giictiir.

4. Doérdiinctisti, dogusundan beri bu fasid goriisler iizerinde yetismis, bunlar
yapmakla mesgul olmus, fazileti kotiiliikklerin ¢oklugunda, adam o6ldiirmekle sanmis,
yaptig1 kotiiliiklerle 6viinmiis ve kotiiliigli nispetinde seref sahibi olacagini zannetmistir.
Fazileti, rezilette arayan bu gibilerin 1slah1 en zor olanidir.**!

Gazali’ye gore bu dort kisimdan birincisi yalnizca cahildir. Ikincisi hem cahil, hem
de sapiktir. Ugiinciisii hem cahil, hem sapik ve hem de fasiktir. Dérdiinciisii ise cahil,
sapik, fasik ve serirdir.**

Gazali, insamin hidayete ulasmasim1 “riist, tesdid, te’yid” kavramlariyla

aciklamaktadir.*® Bunlara verdigi anlamalara gelince;

A. Riist
s Insanin hidayete ermesinde Gazali’nin énem verdigi bir kavramdir. Riistden
maksat Allah'in inayet ve yardimidir. Gazali’ye gore insan maksadina yoneldiginde riistden
yardim almakta ve hayirli islerde kuvvet kazanmaktadir. Bu sayede kotiiliiklerden
uzaklasmaktadir.*** Nitekim Allah Hz. ibrahim hakkinda “And olsun ki biz daha énceden
ibrahim’e dogru yolu bulma yetenegini (riistiinii) vermistik. Zaten biz onu biliyorduk.”**
Gazali’ye gore riist, insan1 saadet yoluna tesvik eden ve o tarafa yonelten hidayetten
ibarettir. Gazall bunu su ornekle agiklar : “Cocuk mali koruma ve ticaret yaparak arttirma
¢agma geldigi halde onu biriktirme yerine israf yoluna giderse, ona Resid denmez.”*
Bunun gibi hidayete ermeyen insan da ya hidayete ulasmamis veya kendisini bu yola sevk
edecek kuvvetlerinde kusuru vardir. Gazali, birgok kisinin zararli oldugunu bildigi halde

yine yanlis yola saptigini ¢iinkii bunlara riist verilmedigini belirterek, riistiin insani diinya

! Gazali. Ihya, I1I, 121.

2 Gazali. Ihya, I1, 121.

* Gazali. Jhyd, IV, 204; Camdibi, Hasan Mahmud, Sahsiyet Terbiyesi ve Gazdli, s. 174, Han Nesr.,
Ist.,1983; Gazali, Mizanii’l-Amel, s. 75, Daru Kiitiibi’l-Arabiyye, Beyrut, 1983.

84 Gazali. fhyd, IV, 204; Ayrica bkz: Mizdnii’l-Amel, s. 75.

5 Enbiya 21/52.

6 Gazali. Ihyd, IV, 204.
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ve ahirette mutluluga gotiiren hidayetten daha miikemmel, biiyiilk bir nimet oldugunu

soylemistir. **

B. Tesdid
Insanin hareketlerini istenen gayeye dogru ydneltmek ve en kisa yoldan en dogru

hareketi ona kolaylastirmaktir. Ciinkii Gazéli’ye gore yalniz hidayet ve dogru yolu
gostermek yeterli degil, belki insam1 bu yola harekete gecirecek biiyiik bir kuvvet
gerekebilir ki bu da riisttiir. Ancak ona gore riist de kafi degildir. Iste fesdid, istenilen
gayeye dogru insanin iradesini ve hareketlerini en kisa zamanda sevk etmektir.

Gazali’ye gore hidayet sadece bir tarif, rist uyanip harekete ge¢cmek icin bir

tembih, tesdid ise dogruya hareket ettirip yardim etmektir.***

C. Te’yid

Icerden gelen basiretle destekleme, disaridan gelen yardimla takviyedir. Bu te’yid
Gazali’ye gore ilahi bir feyizdir. Insan hayr1 aramaktadir, onunla kuvvetlenir, desteklenir
ve serden uzaklasir. Hatta dyle bir halde olur ki sanki hissedilmeyen igten gelen bir engel

9

varmis gibi olur.*®  Bunu Allah'm su beyani agiklamaktadir: “ And olsun kadin onu arzu
g y

etmisti. Boylece biz kotiiliigii ve fuhsu ondan ¢evirmek istedik; ¢iinkii o, ihlasa erdirilmis
seckin kullarimizdandir.*”

Gazali’ye gore Allah kuluna parlak bir anlayis, can kulagi ile dinleme hassasiyeti,
kesfi acik anlayish bir kalp, nasihat edici bir muallim, az1 helak etmeyecek ¢cogu da dinden
alikoymayacak miktarda normalden fazla mal, asiret ve kendisini sefihlerin algakligindan

koruyacak seref ihsan eylemekte ona yardim etmistir.*"’

I1. Gazali’ye Gore Hidayet Mertebeleri

Gazalil Allah'in insan i¢in olan hidayetini ili¢ derecede ele alir:

1. Hayir ve ser yollari bildirmek: Allah'in “Biz ona iki de yol gosterdik.”*"?
ayetiyle acikladigi hayir ve ser yollarin1 bilmektedir. Allah bunu herkese akil veya
Peygamber vasitasiyla aciklamaktadir. Bunun igin ylice Allah Kur’an’da soyle

7 Gazali, Ihyd, IV, 204; Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi ve Gazdli, s. 174.

"8 Gazali. Ihyd, IV, 204; Camdibi Sahsiyet Terbiyesi ve Gazali, s. 174; Gazali, Mizdnii'l-Amel, s. 75.
% Gazali. Ihyd, IV, 204; Gazali, Mizdnii'I-Amel, s. 75; Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi ve Gazdli, s. 174.
¥ yusuf 12/24.

! Gazali, Ihyd, IV, 204; Gazali, Mizanii'l-Amel, s. 75.

42 Beled 90/10.
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buyurmustur: “Semud kavmine gelince biz onlara da dogru yolu gosterdik. Fakat onlar,
korliigii dogru yolu bulmaga iistiin tuttular...”*”

2. Bu hidayet birinci genel hidayetin 6tesinde Allah'in kullarini bununla halden hale
yiikseltmesidir ki, iste bu miicihade*” sonucu gergeklesir. Bu hiddyet ¢esidinde Allah ilim
ve salih amellerinin ¢oklugu sebebiyle, terakkisi nispetinde kulunu halden hale
yiikseltmektedir. Miicahade yoluyla hidayete ulasma ve mazhar olunan bu hidayeti
koruma, Allah'in insana bir indyetidir. Bu indyetin siirekliligini isteyen insanin Allah'a itaat
icinde, ihlasla gayret gdstermesi gerekir. Gazali bu konu da iki ayeti delil gosterir: “Ama
bizim ugrumuzda miicihade edenleri biz, elbette yollarimiza iletiriz.”*"

“Hidayeti bulanlara gelince, Allah onlarin hidayetlerini arttirmis ve onlara
korunmalarini (kendilerini kétii sonuctan koruyacaklart vasitalari) vermistir.”*°

Miicahade disa karsi degil, daha ¢ok ice kars1 girisilen bir operasyondur. Nefis
tezkiyesi denilen bu miicadele metoduyla insan kendisini Allah't anmaktan alikoyan kalple
alakal1 tiim hastaliklardan arinmaya caligir. Kalp kabim1 kotii hastaliklardan temizledikten
sonra, yerini, salih amellerle tezyin eder. Iste boyle bir insan, Allah'a itaati tercih ettigi icin,
bir kotii davranis tiirii olarak sapikligi siar edinmis olan varliklar (insan ve seytan )
hidayette onlara zarar veremez.*’’

3. Bu mertebe velilik makamindakilerde ve peygamberlerde dogan bir nurdur ki
onunla hidayet olunur. Gazali’ye gore hidayetin bu mertebesine, insan kendisine teklif
yapilan akil ile ve ilimlerin 6grenilmesi imkaniyla ulasamaz. Ona gore mutlak ve gergek
hidayet budur. Diger iki hidayette bazi perdeler bulunur. Hidayetlerin hepsi Allah'tan
olmakla birlikte Allah'in kendisine nispet edip, tahsis ile sereflendirdigi hidayet iste budur.
Nitekim Kur'an'da ;

“Asil dogru yol Allah'm yoludur.”*®

“Bir olii iken kendisini dirilttigimiz ve kendisine insanlar arasinda yiirliyebilecegi
bir nur verdigimiz kimse, karanliklar i¢inde kalip oradan hi¢ ¢ikmayan kimse gibi olur mu?

iste kafirlere yaptiklari (isler) dyle siislii gosterilmistir.”*”

*3 Miicahade ve Cihad kavramlari; Cehd veya Ciihd kelimesinden tiiremistir. Cehd veya Ciihd, sozliikte ¢aba
sarf etmek, kararli ve suurlu bir sekilde gayret gdstermek demektir. Tki kavram da ayn1 anlama gelmekle
beraber; cihad daha ¢ok bedensel ¢abalar i¢in, miicahade ise daha ¢ok ruhsal ¢abalar i¢in kullanilmaktadir.
Bkz. Hiiseyin K. Ece, Isldam in Temel Kavramlari, s. 430.

“* Fussilet 41/17.

*“3 Ankebut 26/69.

“° Muhammed 47/17.

497 Altintas, Kur’an’da Hiddyet ve Daldlet, s. 230.

% Bakara 2/120.

“? En’am 6/122.
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“Allah'm gégsiinii Islim’a agtif1 kimse Rabb’inden bir nur iizerinde degil mi?
Allah't aramaga kars yiirekleri katilasmis olanlara yaziklar olsun, onlar apagik bir sapiklik

59500

icindedirler.”>® Bu ayetlerde, ii¢iincii mertebedeki hidayet anlatilmaktadir.>"’

Gazall akil ile bulunamayacak hususlart “nur” ile ¢ozdiginii ifade ediyor:
“Kuskular icime dogup da vicdanimda (nefsimde) iz birakinca bunlari tedavi edeyim
dedim, fakat miimkiin olmadi. Ciinkii bu kuskular ancak delil ile giderilebilirdi. Delil de
temel akil prensiplerini kuskulu gordiigiine gore, kabul etmedigine gore, delil meydana
getirmek miimkiin degildi. Bu hastalik bu bunalim, iki aya yakin bir siire koyulasarak
devam etti. Bu siire i¢inde ben fiilen bir safsataci idim. Fakat bu durumumu agiklayamiyor,
hi¢ kimseye soyleyemiyordum.

Nihayet giiniin birinde Allah beni bu dertten, bu bunalimdan kurtardi. Vicdanim
normal saglikli haline dondii. Artik zaruri akil prensiplerini onayliyor, onlar1 giivenilir
temel dayanaklar olarak kabul ediyordum. Bu bunalimdan ¢ikisim delil diizerek veya pes
pese climleler (kiyas onermeleri) siralayarak degil; dogrudan dogruya Allah'in kalbime
akitmis oldugu bir nur sayesinde oldu. Bu nur bilginlerin ¢cogunlugunun anahtaridir. Buna
gore kim kesfini, yani apacik gercegi elde etmenin serbest delillere bagli oldugunu sanirsa
Allah'in genis rahmetini sinirlandirmis, daraltmis olur.”*”

Nitekim Allah'in “Allah kimi hidayete erdirmek isterse gdgsiinii (kalbini) islam'a
acar”” mealindeki buyrugunda gecen “gdgsii agma” ifadesinin ne anlamma geldigi Hz.
Peygambere sorulunca “O Allah'in kalbe atmis oldugu bir nurdur” cevabini vermistir. Yine
kendisine “Bu nurun aldmeti nedir?” seklindeki soruyu da “Aldatici diinya yolundan
uzaklasip ebediyet yurdu olan ahirete yonelmek ve Oliim gelmeden Once Oliime
hazirlanmaktir.” seklinde cevaplamistir.”®* Aymi nur ile ilgili olarak Hz. Peygamber soyle
buyurmustur: “Yiice Allah tiim varliklar1 karanlik icinde yaratti. Fakat sonra kendi
nurundan iizerlerine sact1.” Iste kesif (apacik bilgi) bu nurdan beklenmelidir. Bu nur bazi
anlarda ilahi comertligin eseri olarak yerden fiskirir gibi giiriil giiriil akar. Boyle mutlu
anlar1 gozetlemek gerekir. Nitekim Allah'in Resulii “Rabbiniz, yasadigimiz donemin bazi
donemlerinde rahmet meltemlerini estirir. Dikkatli olunuz da bu esintilere acik durunuz.”

buyurmustur.”®

> Ziimer 39/22.

' Gazali, Ihyd, IV, 201, 2004. Ayrica bkz: Yiiksel, Kur'an't Kerim’de Hiddyet ve Daldlet Anlayisi, s. 95;
Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi ve Gazdli, s. 175.

2 Gazali, el-Miinkiz, s. 90-91.

3% En’am 6/125.

3% Gazali, Mecmuatii ‘r-Resail/Faysalii 't-Tefrika Beyne I-Islam ve 'z-Zendeke, s. 95; Gazali, el-Miinkiz, s. 91;
Gazali, Kitabu’I-Erbdin fi Usili’d-Din (Dinde Kirk Esas), Cev. Hiiseyin S. Erdogan, Hisar Yay., Ist., ts.

> Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi ve Gazdli, s. 175.
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Gazali, Allah'in fazl ve keremiyle muamele edip hidayete erdirdigi kimselere alem-i
fazl; adaletiyle muamele edip terk ettigi, haktan uzaklastirdigi kimselere de alem-i adl
olarak isimlendirmektedir.””® Gazali bunu su hadisle izah etmektedir: “Allah insanlari
zulmet igerisinde karanlikta yaratip, onlarin {izerlerine nurundan serpti. O nurun isabet
ettigi kimseler hiddyet buldu, isabet etmedigi kimseler de dalalette kaldi.”>"’

Gazali hadisinin yorumunda sunlar1 sdyler : “Siiphesiz Allah insanlar1 adaletli bir
sekilde yarattiktan sonra {izerine fazilet nurunu sagmistir. iste bu nurun dokunmus oldugu
kimseler cennetlik, dokunmadig: kimseler cehennemlik oldu.”%

Gazali’ye gore bu nur, sliret ve esyada yansiyan bir 151k olmayip, insanlarin
kalplerine ve ruhlarina yayilan hidayet nurudur. Bu konuda yiice Allah sdyle buyurmustur:
“Allah, goklerin ve yerin nurudur. O’nun nuru, i¢cinde lamba bulunan bir kandile benzer,
lamba cam igerisindedir. Cam sanki inceden bir yildiz, ne doguya ve ne batiya mensup
olmayan miibarek bir zeytin agacnin yagindan yakilir. (Oyle miibarek bir agac) ki,
neredeyse ates degmezse de yagi ates verir. Is181 paril parildir. Allah diledigi kimseyi
nuruna iletir. Allah insanlara misaller verir. Allah her seyi bilir.«”

Gazali’ye gore bu ayette gecen kandil, beseriyeti; lamba tevhid nurunu; ve cam ise
kalbi ifade etmektedir. Kandilin beseriyete benzetilmesi yogunluk ve kapalilik
sebebiyledir. Tevhid nurunun lambanin 15181na benzetilmesi igeriyi ve digartyr aydinlatmasi
nedeniyledir. Kalbin ise cama benzetilmesi camin seffaf ve latif olmasindandir. I¢inde 151k
bulunan cam fanus nasil her yeri aydinlatiyorsa, ayni sekilde kalp de ic¢indeki tevhid

nuruyla diger uzuvlara 151k vermekte ve aydinlatmaktadir.”'

I11. Gazali’ye Gore Hidayet Sebepleri

Gazali hidayet sebepleri olarak kitaplar, Peygamberler ve akil sahiplerinin

basiretlerine isaret etmektedir.’"’

A. Kitaplar
Gazali’ye gore biitiin semavi kitaplar, insanlara aydinlik hak yolunu gostermistir.

Bu itibar ile biitiin ilahi kitaplar insanlar i¢in birer rahmet ve birer kutsal kilavuz

olmuslardir. Su halde ilahi kitaplardan hig¢ birisini inkar yoluna sapilamaz. Ciinkii birini

%% Gazali, Tevhid Risalesi, s. 64, Cev, Serkan-Y. Ozkan, Ozburun, Semerkand Yay., ist., 2004.
97 Tirmizi, Ebu isa Muhammed b. isa, Siinen, iman, 18.

% Gazali, Tevhid Risalesi, s. 65.

> Nur 24/35.

S10 Gazall, Tevhid Risalesi, s. 66-67. Gazall, Mecmuatii r-Resdil/Miskdtii’I-Envar, 18.

' Gazali, Ihyd, IV, 202.
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inkar etmek hepsini inkar yerine geger. Gergek miisliimanlar, biitiin ilahi kitaplara inanir ve
ancak Allah'in son kitabi Kur'an'a biitiin varlig1 ile simsiki sarilarak diinyada selamet,
ahirette ise saadete ulaslr.512

Gazali’ye gore Kur'an Allah'in, muhafazasi altina aldig1 ve i¢inde asla sek ve siiphe
bulunmayan ilah1 bir kitaptir; “Ki ne 6niinden, ne de arkasindan onu bosa ¢ikaracak bir s6z
gelmez. O, hiikkiim ve hikmet sahibi ¢ok dviilen Allah’tan indirilmistir.”*"* Ona gore ancak
dogru diisiinenler, onun i¢indeki kissa ve haberlerden ibret ve 6giit almasini bildiler. Allah
Kur'an'da tafsilen beyan ettigi ahkam ve ayirdig helal ve haram sayesinde gidilecek dogru
yolu agikladi. Insanlar onunla sirat-1 miistakime, hak yoluna hidayet olundu. O 151k veren
bir ziya, aydmlik sagan bir nurdur. insam aldatan magrur eden her seyden kurtulus ancak
onunla olur. Goniillere sifa ondadir. Onu birakip ilmi baska yerde arayanlar1 Allah dalalette
birakir.>"

Gazali’ye gore Kur'an Allah'mm saglam bir ipi ve parlak bir nurudur. O kopmayan
bir halka, koruyucu bir siginaktir. Az cok, biiyiik kii¢iik, her ne varsa her seyi igine
almistir. Anlayanlar i¢in onun faydalarim1 hicbir ¢ergeve kusatamaz. Okuyanlar ne kadar
tekrarlarsa yine onu eskitemez. Ge¢gmis ve gelecege 151k tutup onlar1 dogru yola hidayet
etmis ve edecek olan o’dur.’"”

Gazali, Kur'an’in sadece insanlarin hidayetine vesile olmadigini ayn1 zamanda
cinlerin de hidayete ermelerine sebep oldugu hususunda Kur'an'daki su ayeti hatirlatir:
“Cinler onu duyar duymaz hemen kendi kavimlerini haberdar etmege kostular ve ‘Biz
dogru yola ileten giizel bir Kur'an dinledik, ona iman ettik.’ dediler.”'® Gazali Kur'an’a
inananin muvaffak oldugunu, onunla hiikkmedenin hiikmiinde sadik oldugunu, ona sarilanin
hidayete erdigini ve onunla amel edenin kurtuldugunu séylemistir.”"’

Goriliiyor ki Gazali Kur'an't Allah'in korumas: altinda olan saglam ve giivenilir bir
hidayet rehberi gérmektedir. Ona gore Kur'an bir hidayet rehberi olmanin yaninda pek ¢ok
problemin ¢oziimiinde de basvurulmasi gereken yegane kaynaktir. Ciinkii Kur'an her seyi

icine almis olan Allah'in saglam bir ipi ve aydinlik sagan bir nurudur. Ancak bu kitaptan

>12 Gazali, [ldhi Nurlar, Cev, Abdullah Aydin, s. 281-282, Sena Yay. ist, 2004.

> Fussilet 41/42.

% Gazali, Ihyd, I, 771.

°> Gazali, Ihyd, I, 771.

>18Cin 72/1-2. Cinlerin Kur'an dinleyip hidayete geldikleri anlatildigindan bu sureye Cin siiresi denilmistir.
Kur'an'da cinlerin de insanlar gibi irade sahibi varliklar oldugu bildirilmektedir. Onlara da irade
verimlestir. Onlar da itaat veya isyan etmek, inkar veya isyan etmek hususunda tipki insanlar gibi
serbesttirler. Bu slre, Hz. Peygamber Taif’ten dondiikten sonra Mekke’de nazil olmustur. Boylece stire
yalniz insanlarin degil gozle goriilemeyen manevi varliklarin dahi Kur'an'a tabi olduklarini anlatarak
Peygamberimizi teselli etmektedir. Bkz: Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur'an, V1, 441.

7 Gazali, Ihyd, I, 771.
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faydalanmanin tek sartt onu okuyup anlayabilmektir. Kur'an sadece Allah'in rasuliine degil,

biitiin 4lemlere sifa, hidayet, rahmet ve nur olarak gonderilmistir.”"®

B. Peygamberler

Peygamberler Allah'in kullarina goénderdigi elgilerdir. Allah insanlara liizum
gordiikce dogru yolu gosterip onlar1 sapikliklardan kurtaracak, Peygamberler gondermistir.
Bu Peygamberler insanlar arasindan c¢ikmistir. Gazali, bu Peygamberlerin, vazifelerini
yaparken kendi re’y-ii hevalarindan konugmadiklarini, kendilerine vahy olunan Allah'in
emir ve bilgileri ¢ercevesinde hareket ettiklerini séylemistir.519

Vazifesi marifet yolunu irsat ve tebligden ibaret olan Peygamberlerin
gonderilmesinin caiz oldugunu séyleyen Gazali, bunun vacip oldugunu savunan Mu’tezile

ile imkansiz oldugunu ileri siiren Berahimenin®*

gorlslerinin yanhs oldugunu akli
delillerle izah etmistir. %'

Gazali’ye gore insanlarin bu diinyadaki hangi hallerinin uhrevi saadete daha uygun
olacagimi bilen kisi, hi¢ siiphesiz Hz. Peygamberdir. Ciinkii ahirette fayda ve zarar verecek
seyleri tip ilminde oldugu gibi tecriibe ile bilmeye imkan yoktur. Zira tecriibe ile ilim elde
etmenin tekrar tekrar miisahededen baska bir yolu yoktur. Halbuki ahiret alemine gidip de
geri donen ve orada yarar ve zarar veren seylerin neler oldugunu 6grenip haber veren hig
kimse olmamistir. Ciinkii ahiret alemindeki halleri, aklin kiyas yoluyla anlamasi
imkansizdir. Su halde akli basinda olan herkes, aklin Olimden sonrasina bir yol
bulamayacagini, masiyetlerin zarar, ibadetlerin yarar sagladigini ancak seriatin beyan ettigi
aciklamalarin 15181 ile anlayabilecegini ikrar etmislerdir. Ciinkii Gazali’ye gore niiblivvet
nuru akil kuvvetinin tesinde bir kuvvettir. Gaybla ilgili bir ¢ok sey bu nur ile bilinir.”**

Bedenin sagligmi korumak icin bir tip ilmi ve tababetin oldugunu sdyleyen
Gazéli’ye gore, ruhun ve nefsin saadetini saglayan doktorluklar da vardir. Biitiin
Peygamberler bu konuda birer ruh doktorudurlar. Halki hidayet yoluna irsad ederler ve

onlara kalpleri temizlemek yolunu gretirler.”>

% Gazali, Thyd, 1, 807.

S19 Gazali, Kitabu’I-Erbdin fi Usili’d-Din, s. 43-44, Gazali, LiGhi Nurlar, s. 279-285.

*Yani Brahmanizm dininde olanlar. Hindistan’da kutsal metin kabul edilen Veda’larin yorumu
mahiyetindeki Brahmanalarda yer alan ve kast sisteminin en st sinifini olusturan Brahmanlarca temsil
edilen dini yap1. Bkz: Giinay Tiimer.”Brahmanizm” md., DI4., V1, 329-333, st., 1992.

2! Gazali, el-Iktisad fi’l-Itikdd, s. 195-201, Ankara Unv. ilahiyat Fak. Yay., Ank., 1962.

22 Gazali, Mecmuatii r-Resdil/llcamu’l-Avam an Ilmi’l-Kelam, s. 63, Gazali’ye gore niibiivvetin miimkiin
olusunun delili onun var olusudur. Var olusunun delili de diinyada akil araciligiyla elde edilmesi tasavvur
edilmeyecek bazi bilgilerin varligidir. Ayrintili bilgi icin bkz: Gazali, e/-Miinkiz, s. 145-147.

523 Gazali, Mecmuatii 'r-Resdil/ el-Madnun bih ald Gayri Ehli, s. 93.
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Gazali’ye gore Peygamberlerin gonderilmesi muhal degil, ¢linkii akil kendi basina
insana yarayish ilaglar1 bulamadigi gibi ahirette de insani kurtaracak careleri bulamaz.
Insanlarin Peygamberlere ihtiyaci doktorlara olan ihtiyaglar1 gibidir. Su kadar ki tibbin
dogrulugu tecriibe ile Peygamberin dogrulugu da mucize ile bilinir.”**

Gazali’ye gore bunun misali hastayr ziyarete gelen bir doktora benzer ki hasta
Oniine konulan iki ila¢ arasinda tereddiit etmektedir: “ Doktor ona der ki: ‘Su ilaci
kullanma c¢linkii o canlilar1 helak eden bir zehirdir. Sen bu séziimiin dogrulugunu soyle
anlayabilirsin: onu bir kediye yedirdigim zaman derhal Oliir ve sozlimiiziin dogrulugu
ortaya c¢ikar. Fakat su ilaca gelince; senin sifan o ilagtadir. Bunu da tecriibe ile
ogrenebilirsin. Onu igersin ve iyilesirsin, sunu da belirteyim ki senin iyilesmende ya da
helak olmanda benim bir kazancim yoktur. Beni yetistiren hocamin da bir kazanc1 yoktur.’
Eger hasta derse ki ‘Bunu yapmam akil ile midir? Yoksa senin séziinle midir? Bunu kendi
aklimla bilmedik¢e tecriibeye girismem.” BoOyle davranirsa kendisini helake stiriiklemis
olur, doktora bir zarar gelmez.” °*°

Gazali’ye gore doktorun hastasina: “Iste sana fayda veya zarar verecek seyleri
bildirdim. Eger beni ve tavsiyelerimi dinlersen menfaati kendine, sayet dinlemez de aksini
yaparsan dogacak zarar da yine kendine aittir” demesinin gayet dogru ve tabii olusu
Kur'an'da “Deki: Ey insanlar! Iste size Rabb’inizden gercek geldi. Artik yola gelen, kendisi
m!”* ve “Kim bir
3,527

i¢in gelir, sapan da kendi zararina sapar. Ben sizin iizerinize vekil degili
tyilik yaparsa kendi yararina, kim de bir kotiiliikk isler ise o da kendi zararmadir
buyurulmasi sebebiyledir.”**

Su halde Gazali’ye gore Peygamberin vazifesi, hidayet yolunu irsat ve tebligden
ibarettir. Kim iman ederse kendi nefsi i¢in sevap kazanmis olur, kim de kusur ve kabahat
islerse kendi aleyhine olur.”* Hz. Peygamber tarihin mucizesidir. O islerin ¢ikmaza girdigi
ve diislincelerin sapittig1 bir donemde tiim insanliga yol gosteren bir mesaledir. Dogru yolu
bulmak isteyenler i¢in, onun Peygamberlikten 6nceki hayat1 da tipki1 Peygamber olduktan
sonraki hayati gibi ders, ibret, kilavuz ve iistiin bir 6rnektir.”*°

Gazali’ye gore Peygamberler insanlar1 Allah'in dinine davet etmekle beraber her

istediklerini hidayete erdirememektedirler. Bunun i¢indir ki Allah sdyle buyurmustur: “(Ey

2% Gazali, Thyd, 1, 291.

53 Gazali, el-iktisat, s. 193.

526 Yunus 10/108.

27 Casiye 45/15.

528 Gazali, el-Mednun, s. 94-95.
52 Gazali, el-Iktisdt, s. 194.

330 Gazali el-Miinkiz, s. 273-274.
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Muhammed), sen sevdigini dogru yola iletemezsin, fakat Allah diledigini dogru yola iletir.
O yola gelecek olanlari daha iyi bilir.”>*!

“Allah'm yardim1 ve fetih geldigi ve insanlarin dalga dalga Allah'in dinine
girdiklerini gordiigiin zaman, Rabb’ini dverek tespih et, ondan magfiret dile, ¢ilinkii o
tévbeleri kabul edendir:”>**

Bu ayetin yorumunda Gazali sdyle diyor: Allah'in kullarini Allah'n dinine
girdiklerini gordiiglin zaman: “Bu Allah'in inayetindendir, benim inayetimden degil de,”
Rabbine hamd etmek suretiyle tesbihin manasi budur. Eger kalbin nefsine ve ¢alismana
iltifat ederse, Allah'a istigfar et ki tévbeni kabul buyursun.”*

Yine Gazali, kalbi o6li olan kisilerin de Peygamberler tarafindan hidayet
olunamayacagini su ayetlerle izah etmektedir:

“Biz onlarin kalpleri istiine, O’na iyice anlamalarima engel olan Ortiiler,
kulaklarinin ig¢ine de agirlik koymusuz. Onlar1 dogru yola ¢agirsan da bu halde asla dogru

yola gelmezler. (Ciinkii gergege basiretlerini kapanuslardir).”>>*

C. Aklin Basireti
Gazali’ye gore akil ve buna bagh olarak ilim kuvveti, tezkiye ve tasfiye sonucu
ulasilmis sehvet ve gadabin eseri olmayan bir hale gelip i1ah1 nurla te’yid edilirse “’basiret”

.. 535
halini alir.

Basiretin akildaki yeri, g6z ic¢in gormeyi saglayan goziin nuru
durumundadr.>*®

Gazali, basireti kalp gozii olarak degerlendirmektedir. Ona gore basiret dedigimiz
kalp gozii idrak eden latifenin ta kendisidir. Bu basiret bir binici, beden ise binit gibidir.

Binicinin korliigii binitin kérliigiinden daha tehlikelidir.”*’

Basiret nurunun 6zelligi, verdigi
hiikiimde siipheye diismemesi ve mutlaka onu yapmaga hiikkmetmesidir.”**

Gazali, seytanin kalbe gidis yollarin1 da bildirenin “basiret nuru” oldugunu
sOylemektedir. Basireti korlestirenler ise hirs ve hasettir. Basiret korlestiginde kul goremez
hale gelir ve iste 0 zaman seytan igeri girmege yol bulur.”

Gazali’ye gore ancak basiret sahibi insanlar, seytanin diigmanligini ve ondan

korunmanin lizumunu kalplerine yerlestirir ve artik onunla ugragsmadan Allah'1 zikir ile

31 Kasas 28/42.

%32 Nasr 110/1-3.

>33 Gazali, Kitabu I-Erbdin, s. 360-361.

3 Kehf 18/57.

>33 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi ve Gazdli, s. 163.
36 Gazali, Ravdadii't-Talibin, s. 30.

37 Gazali, Ihyd, 111, 38.

338 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi ve Gazali, s. 164.
%39 Gazali, Ihyd, 111, 73.
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mesgul olurlar. Bu zikir sayesinde diigmanin serrinden kendilerini miidafaa edip zikir nuru
ile nurlanip diismanin hatiralarmi®*° kalpten uzaklastirrlar.>*'

Gazali basiretli insanin, kotii huyun sebebini bulup onu usulii dairesinde tedavi
eden kisi oldugunu ancak insanlarin ¢ogunun bundan aciz oldugunu sdylemektedir.’*
Gazali, basiret gozii kapal1 olan insanlar i¢in su 6rnegi vermektedir:

“Bu hal eve giren kor bir adamin, tam yerine konmus olan ¢anak ve ¢omlege
carparak: “Bu kaplar ni¢in yerine konmamis?” dedigine benzer. Siiphesiz ona verilecek
cevap: “Kaplar yerindedir, fakat sen gormedigin igin onlara ¢arptin”séziidiir.”>*

Gazali’ye gore basiret gozii kapali olanlar korlerden de fena insanlardir. Ciinkii
beden binit, insanin ruhu ise binicidir. Elbette ki binicinin korliigli binitin korliiglinden
fenadir.

Gazali korlik bakimindan, kalbin aynen goze benzedigini ve kapali olan basirete
kor dendigini beyan etmek {izere su ayetleri delil olarak gostermektedir:

“Gozler kor olmaz, fakat asil gogiislerdeki kalpler kor olur. (Asil felaket, kalp
g0ziiniin, basiretin kor olmasidir. Ciinkii insana gercekleri gosterecek odur. O goz burada
kor oldu mu ahirette de kor olur. Ama dis goz kor olsa da kalp gozii kor degilse bir zarari
yoktur. Nasil olsa su fani hayattan sonra basiret ag1lacaktir.)>**”

“Su diinyada kor olan kimse ahirette de kordiir. (diinyada dogru yolu géremeyen,
ahirette de kurtulug yolunu géremeyecektir, hatta o) yolu daha da sapiktir.”>*

Gazali, basiret gozii kapali olan insanlarin, dinin 6ziline eremeyecegini ve kabugu
ile ugrasacagimi,** ancak basiret ehli olan insanlarim talep edilen seyin gayesini ve yolunu

daha iyi bileceklerini ve yine kendilerine tabi olanlar1 da irsat ettiklerini, ¢iinkii onlarin

Peygamberlerin vekilleri olduklarini sdylemistir.*’

IV. Gazali’ye Gore Dalalet

Dogru yolda ve orta istikamette yliriimenin ¢ok zor oldugunu sdéyleyen Gazali’ye

gore sahih ve dogru inangtan sapmak her insanin nefsinin yaratilis ve kabiliyetine gore

340 Gazali, kalbe ilk gelen ve ugrayan seye Hatir demistir. Buna Hadis-i nefs de denildigini sdyler. Bkz.
Gazali, Thya, 111, 94.

! Gazali, Thyd, 111, 681-682.

* Gazali, Mizanii'l-Amel, s. 54.

3 Gazali, Thyd, 1, 220.

> Hacc 22/46. Parantez i¢indeki agiklama Siileyman ates’e aittir. Bkz.. Siilleyman Ates, Kur'an't Kerim ve
Yiice Medli, Kitabevi Yay., Ank., Ts.

* fsra 17/72.

6 Gazali, Thyd, 1, 221.

¥ Gazali, Mizdnii’l-Amel, s. 54.
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farklh sekilde olmaktadir. Diinya sevgisi, kibir, sehvet, nefsin kotii arzularina uymak kin,
haset ve nefsani duygularin kalbe hakim olmas1 bunlardan bazilaridir.>**

Dalaleti, sapiklik olarak degerlendiren Gazali, sapiklik i¢inde bulunan kimsenin
ebedi saadetten mahrum olacagmi belirtmistir.’*’ Gazali, insamin dogru yoldan ayrilip
dalélete diigmesinde bunlarin etkili oldugunu ve bunlardan kisinin nasil kurtulup tedavi

olacagi hususunda muhtelif eserlerinde gdriislerini beyan etmistir.”>’

V. Gazali’ye Gore Dalalet Sebepleri

A. Sehvet
Sehvet insanda ilk mevcut olan seydir. Gazali’ye gore sehvet bazen kalbe

551
baglanip, ¢iktig1 yolculuklarda ona arkadaglik ederek ebedi saadete ulagmasina yardimci
olur. Bazen de aksine asir1 derecede kalbe isyan ederek ve kalbi baski altina alarak kendi
arzusuna hizmet ettirmekte ve onu ebedi saadete ulastiracak olan yolculugundan
alikoymaktadir.”>

Gazali’ye gore, sehvet kuvvetinde menfaat ve zarar unsurlarinin her ikisi de vardir.
Diger kuvvetlere nazaran islah1 en zor olan kuvvettir. Zira insanda en 6nce bulunan
kuvvettir. Yeni dogan ¢ocukta da sehvet kuvveti vardir. Bu kuvvetlerin en siddetlisidir ve
en yogunudur. Zira bu kuvvet insanla beraber dogmakta ve hayvanlarda da
bulunmaktadir.’*

Sehvetin insandaki en giiclii duygu oldugunu kabul eden Gazali, onun dikkat
merkezinin dogru yoldan uzak oldugunu, akil ile kontrol ve idare edilip azginligina izin
verilmemesi gerektigini belirtmistir.”>* Bunu da su oérnekle agiklamustir: “insandaki kalp
bir sehrin hiikiimdar1 gibidir. Beden, nefis aleminin vatani, uzuvlar ve diger kuvvetler ise
sanatcilart ve iscileri gibidir. Akil ve fikir kuvvetleri yol gosteren miistesarlar1 ve vezirleri

gibidir. Sehvet, yiyecek ve igcecek gibi maddeleri temin eden sahtekar yalanci ve aldatici

** Gazali, Ravdatii’t-Talibin, s. 5.

¥ Gazali, Kimydu’s-Saade, s. 573, Cev. A. Faruk Meyan, Bedir Yay., ist., 1975.

" Bkz: Gazali, Thya, I, 117; 11, 375-370, 432-440, 760, 872-813; Gazali, Mizdnii I-Ahlak, s. 47-49, 59, 114-
118, 121-123; Gazali, Ravdatiit -Talibin, s. 83-85; Gazali, Bidayetii’l-Hidaye, s. 72-77.

! Gazali, kalp kelimesinin iki anlama geldigini sdyler. Birincisi: gogsiin sol tarafinda bulunan ¢am kozalag
seklindeki et pargasidir ki bu kalp insanlarda bulundugu gibi hayvanlarda ve hatta 6liilerde de vardir.
Gazali gerek Ihya gerekse diger eserlerinde, bahsedilen esas kalbin bu olmadigim zira bir gesit et parcasi
olan kalbin kendisi icin dnemli olmadigin1 séylemistir. ikincisi: Kalp latif/gozle goriilmeyen ruhani /gayp
aleminin ozelliklerini tasiyan Allah'in 6zel olarak yarattigi bir latifedir./manevi cevherdir. Bu manevi
latife insanin hakikatidir. Insan bir seyi onunla idrak eder ve bilir. Onun sebebiyle ilahi emirlere muhatap
olur. Kendisinden bazi gorevler istenir, sevaba ulasir veya azabi hak eder. Bkz: Gazali, Ihyd, 111, 9;
Ravdadii’t-Talibin, s. 31.

%52 Gazali, Ihyd, 111, 16.

553 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi ve Gazali, s. 151.

554 Serif, M, M, Islam Diigiincesi Tarihi, 11, 253.

84



hizmet¢i gibidir. Goriiniiste dogru ve samimi kimse olmakla beraber gercekte korkung bir
hilekar ve oldiiriicii bir zehirdir. Onun adeti daima dogru yolu goOsteren miistesarlara
itirazda bulunmak ve onlarla tartismaktir.”

Sehvet ayn1 zamanda bedeni korumak ve nesli devam ettirmek icin verilmis bir
kuvvettir. Bununla bedenin menfaati temin edilir. Belirli dl¢iiler igerisinde kaldig: takdirde

zararsiz ve zaruri bir kuvvettir. Asiriliklar ise yasaklanmls‘ur.556

B. Heva
Bedeni korumak i¢in verilen bu kuvvet ferde tamamen hakim olursa behimiyet

sifat1 yani hayvanlik 6zelligi gelisir. Ancak aklin ve muhakemenin emrine baglanmasiyla
sehevi arzularini mutedil bir hale getirir. Sehvetin hakimiyetine “heva” denir.”’

Nefsin arzular ile sehvet arasinda bir fark var midir? sorusuna Gazali sdyle cevap
vermektedir:

“Ibaredeki mana itibariyle ikisinin bir olmasina bir engel yoktur. Fakat biz sehvet
derken oviileni degil yerilen nefsin arzularim1 kastediyoruz. Oviileni ise Allah'm
sifatlarindandir. O insanda var edilen bir giictlir ki nefis, bedenine faydali olan seylere
onunla nail olur.

Kétiilenen seyler, nefs-1 emmarenin fiillerindendir. Ona uymakla bedeni lezzetlere
ulasilir. Iste bu sehvet iizerine galebe edilirse nefsin arzular1 diye isimlendirilir. Zira o,
vaktini geg¢irmek icin fikre tabi olmak ve onu kullanmak ister. Fikir ise akil ve sehvet
arasinda tereddiit eder.

Ne zaman fikir giicii, akil tarafina meylederse o zaman yiicelir, seref kazanir ve
tyilikler hasil olur. Ne zaman fikir giicii sehvet tarafina meylederse o zaman algalir,
asagilarin asagisina diiser ve kotiiliikler hasil olur.”>®

Gazali’ye gore akil ve nefsin arzular ihtilafa diisiip muhakeme i¢in fikir giicline
miiracaat ettiklerinde Allah'in nuru aklin yardimina kosmaktadir. Diger yandan seytanin
vesveseleri ve dostlart da nefsin arzularina yardim etmege kosarlar. Boylece aralarinda
savasmak i¢in saf tutarlar. Eger fikir giicli seytandan ve dostlarindan taraf olursa o zaman
Allah'in nuru kaybolur. Boylece ilerdeki faydalari géremez ve ondaki lezzetin gururuna
kapilir. Sayet fikir giicii Allah'in dostlarindan yana olursa o zaman Allah'in nuru ile hidayet

olur. Boylece o andaki faydalar ona basit gelir ve ileride daha faydali olacak seyi tercih

eder. Gazali akl1 iyi bir agaca, nefsin arzularini da kotii bir agaca benzeterek bu hususu:

%% Gazali, Thyd, 111, 16.

536 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi ve Gazali, s. 151.
>>7 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi ve Gazdli, s. 152.
> Gazali, Mizdnii’l Ahlak, s. 45.
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“Gormedin mi Allah nasil bir benzetme yapti. Giizel s6z, kokii yerde sabit, dallar
gokte olan giizel bir agag¢ gibidir. Aga¢ Rabbinin izniyle her zaman yemis verir. Allah 6giit
almalar1 i¢in insanlar1 bdyle benzetmeler yapar. Kot soziin durumu da gdvdesi yerin
iistinden koparilmis, karart (yerin istiinde durma imkani) olmayan kotii bir agaca

559
benzer”

ayet-i kerimesiyle agiklamaktadir.”®

Gazali, sehvetin asir1 ve kotii tarafi olan “heva” dan kurtulmanin zorlugunu c¢ok
acik olarak ortaya koymustur. Insanlarin ¢ogunlugunun sehvet ve hevalarina uyduklarmi
ve bundan alimlerin de kurtulamadiklarini sdyle ifade eder:

“Allah’1 bilen alimler insanlar1 Allah'a giden yola hidayet eder. Diinyanin hakir bir
sey oldugunu inkiraza ugrayacagini (sona erecegini) bilirler. Ahiretin ehemmiyet ve
devamini anlatirlar. Halkin ekserisi ise, gafildirler, sehvetlerine uymus ve sehvet uykusuna
dalmiglardir. Buna karsilik din alimleri arasinda kendilerini uyaracak kimse yoktur.
Kendiliginden bu gafletten uyanacak olursa da cehaletinden dolayr yola giremez.
Alimlerden dogru yolu sormak istese de onlar1 dogru yoldan ayrilmis, hevaya meyletmis
bulur. Bu suretle iradesi zayiflar ve yol gosteren olmadigi icin hakiki yolu sasirir. Alimler
arzu ve hevalarina gore konusurlar; ¢linkii Allah yoluna girmemislerdir..”561

[1ahi yola girmeden hevadan kurtulmanin miimkiin olmadigini belirten Gazali,
sadece bilginin kurtulus i¢in kafi olmadigini ve asir1 davranislarin diizeltilemeyecegini,
ilim ile birlikte ilahi yola uygun amelin mutlaka yapilmasi gerektigini, ancak bdylece
hevadan kurtulusun miimkiin oldugunu ifade etmektedir. Ona gore heva ve nefisten daha
siddetli bir karanlik yoktur.”®

Gazali’ye gore heva miicadelesinde gerekli olan sehvet ve gazabin kokiinden
sokiilmesi ve tamamen yok edilmesi degil, asil yapilmasi gereken onlarin zapt edilip
terbiye edilmesidir.”®

Gazali, insanin heva ile miicadelesinin ti¢ hal tizere oldugunu belirtiyor. Bunlardan
birincisi: Hevanin insana galip gelmesiyle onun esiri olmasidir. Artik insan kendisinde ona
kars1 koyacak bir giic bulamaz. Insanlardan ¢ogunun hali budur. Allah Kur'an'da “heva ve
hevesini ilah edinen ve Allah'in bir bilgiye gore saptirdigi, kulagini ve kalbini miihiirledigi,
gOziiniin Ustiine de perde ¢ektigi kimseyi gordiin mii? Simdi ona Allah'tan sonra kim dogru

yolu gdsterecek biliyor musunuz?”%

5% {brahim 14/24-26.

380 Gazall, Mizanii’l- Ahlak, s. 44.

0! Gazali, Thya, 11, 171.
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Burada zikredilen “Ilah”1n manasi, kendisine ibadet edilen mabut demektir. Mabut
ise kendisine tabi olunan demektir. Kim ki biitiin tavir ve hareketleri ile bedeni arzularinin
pesinde giderse iste o, arzularini ilah edinmis ve ona tapmis olur.’®

Ikincisi; bunlarm ikisi arasindaki savasin devamidir. Bu savasta bazen nefis, bazen
heva galip gelir. Bu durumdaki kul cihad i¢indedir; Oliirse sehid olur. Ciinkii Hz.
Peygamberin su hadisine uymaya ¢alistyordu:” Diismanlarinizla miicadele ettiginiz gibi
kotii arzularmizla (heva) da miicadele ediniz.” bu hal Peygamberlerin ve Allah'in veli
kullarinin disinda kalan insanlar i¢in biiyiik bir mertebedir.

Ucgiinciisii; insanin hevasina galip gelip onu yenmesi ve ona hakim olmasidir bu
bityiik bir nimet ve tam bir hiirriyettir. Insanin hevasmin kéleliginden kurtulmasidir. Bu
sebepten dolay1 Peygamberimiz sdyle buyurmustur:” Seytan1 olmayan higbir kimse yoktur.
Benim de bir seytanim vardir. Ancak Allah seytanima karsi bana yardim etti ve ben ona
hakim oldum.” Hz. Omer hakkinda da soyle buyurmustur: “Omer bir yola girdigi vakit
seytan ondan kagar baska bir yola girer.” Gazali’ye gore insanlardan niceleri bu mertebeye
vardiklarini1 zannederler, oysaki o hakikatte azgin bir seytandir. Ciinkii o arzularina tabi
olur. Fakat arzular1 sebebiyle hastalanmaktadir.’*®

Nefsin arzularini, kusurlarin1 bilmek ve bunlarla miicadele etmek uzun ve zordur.
Gazali bunun yolunu s6yle agiklar: “Allah bir kuluna hayir murat ettigi zaman ona kati
kusurlarin1 gosterir. Basiret sahibi olanlara kusurlar1 gizlenmez. Kusurlar bilindikten sonra

tedavisi kolaydir. Ne yazik ki insanlarin ¢ogu kendi kusurlarim bilemezler.”>*’

C. Seytan
Gazall kalbin nurlanmasi ve kararmasinin iki sebebi oldugunu soyliiyor:

“Bunlardan birincisi hayra davet eden ‘hatira’nin®®® sebebine “melek”, ikincisi de serre

davet eden hatira’nin sebebine “seytan” denir. Hayir ilhamini kabule kalbi hazirlayan

crx 59570

k”,°% seytanin vesvesesini kabule kalbi hazirlayan kuvvetlere de “igva

kuvvete de “tevfi

> Gazali, Mizdnii’l-Amel, s. 42; Gazali, Miikdsefetii'I-Kuliib (Kalplerin Kesfi), s. 377, Cev. O. Faruk
Haznedaroglu, Oztiirk Yavsan, Selamet Akpinarli, Medine Yay., ist., 2001.

> Gazali, Mizdnii’l-Amel, s. 42-43.

>7 Gazali, Thyd, 111, 146.
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Sasirtip dogru yoldan ¢ikarmak anlaminda bir Kur'an terimidir. Kur'an'da igva daha ¢ok Iblis’le baglantili

olarak alinmakta, bilhassa Hz. Adem’e secde etmemesi sebebiyle ilahi rahmetten kovulan Iblis’in

insanlar1 Allah'a ulagtiran yoldan saptirmak ve mesrQ smirlar1 asip azmalarimi saglamak amaciyla ¢aba

gosterecegi bildirilmektedir. Bkz: Ramazan Biger, “1gva” md., DIA., XX1, 525, Ist. 2000.
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ve “hizlan™"" denir. Melek Allah'in &yle bir yaratigidir ki onun sdn1 hayri ve ilmi ifade
etmek, hakki kesfetmek, hayr1 va’d etmek ve iyiligi emretmektir. Allah onu bunun igin
yaratti ve insanlara hizmetle goérevlendirdi. Seytan da Allah'in yarattig1 dyle bir varliktir ki,
onun $ani melegin saninin tam ziddidir. Yani serri ve kotiiligli va’deder, ¢irkin seyleri
emreder. Vesvese, ilhamin; seytan, melegin; tevfik de hizlanin karsitidir. Kalp, melek ile
seytan arasinda gidip gelmektedir.””"?

Gazali bu ifadelerinde fiillerin olusumunda diisiince ve diisiince giiciiniin disindaki
akildis1 giiclerin tesirini birlikte ortaya koyuyor. Melegin tesiriyle ortaya ¢ikan durumu
kalbin nurlanmasi olarak ele aliyor. Zaten kalp ile nuru ayni manada kullanmaktadir.
Ruhun aslindaki nurun, bir nevi zuhuru ile kalp nurlanmaktadir. Seytanin vesveseleriyle
de kalp, beden tarafina asir1 donmekte, alttaki madde alemiyle temasinin artmasindan ve
giinahlarindan dolay1 isyan sebebiyle kararmaktadir.’”

Gazali’ye gore kalp yaratilis itibariyle melegin ilhamiyla seytanin vesveselerini esit
sekilde kabul edecek durumdadir. Bu taraflardan birini tercih, sehvetlere uymak ve
hevasiin pesinden gitmek veya bunlardan yiliz ¢evirmek ve bunlarla muhalefetle miimkiin
olur. Insan sehvet ve gazaba uyarsa heva vasitasiyla seytanin tasallutuna ugrar. Bu suretle
kalp seytana yataklik yapmis olur. Ancak sehvet ile miicadele eder ve onu nefsine musallat
kilmayip melekler ahlakina biirlinlirse iste o zaman onun kalbi de meleklerin dolup
tastiklar1 bir merkez haline gelir. Gazali bu konuda Hz. Peygamberin su soziinii delil
gostermektedir:

“Kalbe iki yonden baski gelir; biri meleklerdendir; hayr1 va’deder, hakk: tasdik
eder. Kalbinde bunu bulan bilsin ki bu Allah'tandir ve Allah'a hamdetsin. Diger vesvese de
seytandan gelir; serri tesvik eder ve hayirdan men eder. Kalbinde bunu bulan seytanin
serrinden Allah'a sigmsin «’*

Gazali, Abdullah b. Mes’ud’dan rivayet olunan ancak kaynagini belirtemedigi bir
hadiste Peygamberimizin sdyle buyurdugunu belirtiyor.’”> “(Abdullah b. Mes’ud)
Rasulallah bize bir ¢izgi ¢izdi ve ‘iste bu Allah'm yoludur’ dedi. Sonra onun saginda ve
solunda birer ¢izgi daha birer ¢izgi daha ¢izdi ve ‘Bunlarin her biri birer yan yoldur. Her

birinin iizerinde bu yan yollara sapmaya cagiran birer seytan vardir.” Arkasindan da su

7' Allah'in buyruklarma boyun egmeyen insanlardan yardimini kesmesi anlaminda bir terimdir. Bkz: ilyas
Celebi, “Hizlan” md., DIA., XVIL, 419-420, ist., 1998.

72 Gazali, Ihyd, 111, 60.

33 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi ve Gazali, s. 144.

™ Gazali, Ihyd, 111, 60.Gazali, Miikdgefetii I-Kuliib, s. 377.

> Gazali Miikasefetii’I-Kuliib, s. 65.
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ayeti okudu: ‘Iste benim dogru yolum budur. Ona uyun baska yollara uymayin ki sizi onun

yolundan ayirmasin. Azabindan korunmaniz i¢in Allah size boyle tavsiye etti.” "

1) Seytanin Kalbe Miidahale Yollar1
Seytanin amacinin hayir yerine serri “iyi” gibi gostererek, insant amel bakimindan

iflas eden ve kendisine uyanlar arasma katmak oldugunu®’’ soyleyen Gazali, kalbi bir
kaleye, seytani da bu kaleye girmeye ¢alisan diismana benzetmektedir.”’® Gazali’ye gére
seytanin, kaleye benzetilen kalbe girmek i¢in kullandig1 yollar ve sizma yerleri, kulun bir
kisim sifatlar1 olup bunlar ¢oktur. Bunlardan bazilar1 sunlardir: Ofke, sehvet, haset, hirs,
oburluk, insanlara umut baglamak, para ve mal diigkiinliigii, taassup, hevaya tabi olmak,
bagkalarina kin beslemek, acelecilik ve sebatsizliktir.””

Gazali ozellikle 6fke ve sehvetin, seytanin giris yollarmin en biiyliklerinden
oldugunu belirtmistir. Zira ona gore ofke akli yok etmekte, bdylece aklin savunma

makanizmasi zayiflayinca seytanin ordusu hiicuma gegmektedir.”®

2) Seytandan Korunmak
Gazali, seytanin diismanlhigindan korunmak i¢in her seyden Once onu kisinin

kendisinden uzaklagtirmak gerektigini sOyliiyor. Ancak ona gore diisman1 kovalamak icin
kuvvetini ve kullandig1 silaht bilmek lazimdir. Seytanin silahi ise heva ve sehvettir. Su
halde insana yarasan, gelen her hatira iizerinde durup diisiinmek ve onun, melegin ilhami
veya seytanin vesvesesi olup olmadigini arastirmaktir. Bu hususta heva ve hevesine degil,
tam basiretine dayanarak gerekli arastirmay1 yapmalidir. Bunu da ancak takva nuru, basiret
ve ilmin ¢ogalmasiyla ogrenebilir.”®' Gazili, burada ilmi objektiflik diyebilecegimiz
basirete isaret ediyor. Davranisa sevk eden motiflerin kaynaklarini arastirmamizi ve bu
arastirmay1 da heva goziiyle degil basiret ve takva nuru ile yapmamizi 6giitlemektedir.”®
Kalp kalesini diigmandan korumak; kapilarini saglamlastirmak ve gediklerini
kapatmakla miimkiindiir. Kap1 ve gediklerini bilmeyen kimse elbette kaleyi koruyamaz.

Kalbi seytanin vesveselerinden korumak borgtur ve herkese farzdir. Su halde vacibe

7 En’am 6/153.

77 Gazali, Biddyetii’I-Hiddye, s. 17.

8 Gazali, Thya, 111, 71.

" Gazali, Miikdsefetii'I-Kuliib, s. 65-70; Gazali, Ihyd, 111, 71-91.
% Gazali, Ihyd, 111, 71.

¥ Gazali, Ihyd, 111, 66-67.

%82 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi ve Gazali, s. 145.
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ulagsmak icin lazim olan her sey de vaciptir. Seytani defetmek de onun giris yollarim
bilmekle miimkiindiir. Dolayisiyla seytanin giris yollarmi bilmek vaciptir.”®

Kalpteki seytan vesvesesini atmak ancak onun vesvese verdigi seyden baska bir
seyi anmakla miimkiin olur. Gazali, Allah’1 zikirden baska kalbe ne konulursa konulsun
seytanin vesvesesine yardimci olacagini; dolaysiyla kalbi seytanin vesvesesinden
korumanin ancak Allah't anmakla miimkiin oldugunu, ¢ilinkii Allah1 anmakta seytanin

nasibi olmadigimi sdylemistir.”*

D. Diinya Sevgisi

Diinyanin, din yolunun konaklarindan bir konak, yolculari Allah'a gétiiren bir yol,
misafirlerin aziklarini alabilmeleri i¢in acgikta kurulmus siisli bir pazar oldugunu®
sdyleyen Gazali, diinya sevgisini her hatanin basi olarak gormektedir.”®® Gazali, diinya ve
ahiretin tanimim1 da sdyle yapmaktadir: “Diinya ve ahiret senin iki halinden ibarettir.
Oliimden 6nce olup ¢ok yakin olana “diinya” denir. Oliimden sonra olana ise “ahiret”

588

denir.”®’ ilim, marifet ve hiirriyetten®®® baska Sliimden 6nce zevkini tattigin her sey senin

diinyandir. Oliimden sonra yaninda ne kaldiysa, basiret sahiplerine onlarm da zevki vardur.
Onlar her ne kadar diinya da yapiliyorsa da diinyadan degildir.”*

Gazali’ye gore diinyadan maksat ahiret icin rizik toplamaktir. Ciinkii insan
yaratildig1r zaman sade ve noksan yaratilmistir. Fakat keméle ermek ve meleklerin halini
kalbine naksetmek liyakatindedir. Boylece Allah'a layik bir kul olur. Bu hidayete
kavusmak, yahut Allah'in cemalini seyredenlerden olur manasindadir. Ona gore insanin
nihai saadeti ve cenneti budur. Insan bunun igin yaratilmistir. Insanm diinyada
bulunmasinin sebebi de bundan ibarettir.””

Gazali, diinyanin Allah'a, Allah''n dostlarina ve hatta diismanlarina diigman

oldugunu sdéylemekte ve su noktalara dikkat cekmektedir:

1) Diinyanin Allah'a Diismanhgi
Allah'a giden yollar1, Allah'in kullarina kapamaga ¢aligmasidir. Bunun igindir ki

Allah diinyay1 yarattigindan beri diinyaya bir defa bile bakmamustir.

% Gazali, ihya, 111, 61.

% Gazali, Ihya, 111, 63; Gazali, Miikdsefetii’I-Kuliib, s. 378.

% Gazali, Kimydii’s-Saade, s. 61.

% Gazali, Kitabu 'l-Erbdin, s. 23.

%7 Gazali, Kimydii’s-Saade, s. 61; Gazali, Thyd, 11, 491.

% Hiirriyet: Sehvetlerin esaretinden ve diinya gamlarindan kurtulmaktir. Bkz. Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi ve
Gazdli, s. 190.

% Gazali, Kitabu I-Erbdin, s. 23-24.

590 Gazali, Kimyatii’s-Saade, s. 61.
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2) Diinyanin Allah'in Dostlarina Diismanhgi
Onlara kars1 tiirli siislerle siislenmesi ve kendi yaldizli parlakligi ile onlari

kusatmas1 sebebiyle onlar1 aldatmaga calisip diinyadan kurtulmak icin ayrilis acilarma

onlar1 ugratmasidir.

3) Diinyanin Allah'in Diismanlarina Karsi Olan Diismanhgi
Cesitli hilelerle onlar1 aldatarak kendi tuzagina diistirmek ve kendisine itimad

ettirip baglamakla cigerleri pargalayan hasretlere onlar1 sokmasi ve ebedi saadetlerden
onlart mahrum birakmasidir. Onlar saadet hasretiyle yanarak ve diinyanin hilelerinden
kurtulmak i¢in yardim dileyecek fakat kurtaramayacaklardir.”’

Gazali’ye gore kim diinyadan ahiret i¢cin azigmmi alir, ondan yeme, giyinme,
nikdhlanma ve diger zaruri ihtiyaglari, miktarinca alirsa tohumunu atmais, ekinini ekmistir.
Bu ektigini ahirette bigecektir. Kim ki bu kervansarayda zevke dalmis ve ahiretini
unutmussa o kimse de helak olmustur.”* Gazali, bu konuda diinya hayat: ile ilgili biitiin
isteklerin toplandig1 Kur'an'daki su ayeti zikreder:

“Kadinlardan, ogullardan, kantarlarca yigilmis altin ve giimiisten, otlaga salinmig
atlardan, davarlardan ve ekinlerden gelen zevklere asir1 diiskiinliik, insanlara siisli
gosterildi. Bunlar sadece diinya hayatinin gecimidir. Asil varilacak giizel yer, Allah'in
yanindadir.””?

Diinyanin zevki Kur'an'da “heva” olarak ge¢cmektedir: “Kim Rabbinden korktu ve
nefsini heva’dan alikoyduysa iste muhakkak ki cennet onun varacag yerdir.”””*

“Bilin ki diinya hayat1 bir oyun, eglence ve siis kendi aranizda dviinme mal ve evlat
cogaltma yarisidir. Bu tipkr bir yagmura benzer ki, bitirdigi ot, ekincilerin hosuna gider.
Sonra kurur. Onu sapsar1 goriirsiin sonra ¢er¢op olur. Ahirette ise ¢etin bir azap, miiminler
icinse Allah'tan bir magfiret ve riza varidir. Diinya hayati aldatici bir zevkten bagka bir sey
degildir.”>”

Diinya sevgisinin i¢ine heva, kin, haset, riya, nifak, 6viinme ve dviilme sevgisi gibi
zatin Oldiiriicti sifatlarin hepsi girer. Bu kotii huylar batini diinyadadir. Maddi varliklar ise
zéhiri diinyadadir.”*®

Gazali’ye gore, imandan sonra kiifre diigmenin sebeplerinden biri “diinya hayatin1”

tercih etmektir: >’

' Gazali, Thyd, 111, 452.

92 Gazali, Kitabu I-Erbdin, s. 206.

593 Al-i imran 3/14.

9 Naziat 49/40-41.

5% Hadid 57/20.

% Gazali, Kitabu lI-Erbdin, s. 205.

97 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi ve Gazali, s. 192.
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“Inandiktan sonra Allah'a nankérlilk eden, kalbi imanla yatismis oldugu halde
inkara zorlananlar i¢in biiyiik bir azap vardir. Bu onlarin diinya hayatini ahirete tercih
etmelerinden ve Allah'ln da inkar eden kavmi dogru yola iletmeyeceginden &tiirii
béyledir.””®

Gazali, her seyin ortasi makbul ve sevimli oldugu gibi, diinyay1 sevmek hususunda
da ortayr takip etmek gerektigini soyliiyor. Ciinkii ifrat ve tefrit kot kabul edilir fakat
ortast sevimlidir. Diinyay1 ahiret i¢in sevmek ve ahireti onun sayesinde ma’mur etmek i¢in
diinyay1 zaruret miktarinca sevmek gerekir. Zaruret miktarindan fazla diinyay1r sevmek ve
onun i¢in kosmak ifrat veya tefrittir.””’

Gazali, “Eger herkes diinyayi terk ederse diinyay1 kim imar edecek?”’seklindeki bir
soruya sOyle cevap verir:

“Rasulullah (s.a.v.), ‘Diinya sevgisi biitiin hatalarin basidir’®” buyurmustur. Eger
insanlar diinyay1r sevmezse, alem helake gider ve diinya harap olurdu. Gegim yollari
bozulur. Kalp ve bedenler birden helak olurdu. Ancak Rasulullah (s.a.v.), diinya sevgisinin
miihlik oldugunu ve tehlikeli olmasinin ¢oklarinin kalbinden bu sevgiyi kaldirmayacagini
bildigi i¢in nasihati terk etmedi. Diinya sevgisindeki tehlikeleri anlatmaya devam etti.

Diinya ve ahireti iki kefeli teraziye benzeten Gazélifo1 kendini, Rabbini, diinya
zinetini ve ahireti bilen kimsenin basiret nuru ile devaml tefekkiirde bulunarak, diinya
mesgalelerinden yiiz cevirecegini belirtmistir.®*

Diinyaya fazla aldanmanin dogru olmadigimi anlatan birgok ayet ve hadisin
bulundugunu sdyleyen Gazali’ye gore ahiret, diinyada kazanilacagindan maneviyatimiza
ve maddiyatimiza yararli olan geyleri diinyadan almamiz gerekmektedir. Ciinkii diinya
ahirete vesiledir. Diinyadan ahiret i¢in durmadan hissemizi almamiz lazimdir. Diinya,

ahiretin hatir1 i¢in ve ibadetlerimizi ancak bu diinyada yapilabildigimizden sevilecektir.*®

E. Kibir
Tedavisi ¢ok zor amansiz bir hastalik olan kibir, bir insanin kendisini bagka bir

insandan daha biiyiik, daha saygin ve daha kudretli gormesidir.**

*% Nahl 16/106-107.

% Gazali, Mizdnii’l Ahlak, s. 123. Gazali, Ihya, 111, 497.

690 Acliind, Ismail b. Muhammed, Kesfi I-Hafi ve Nenzilii’l-Ilbd amma Istehara mine’l-Ehddis el-Sineti 'n-
Nas, 1,412, Masr, ts.

' Gazali, Mihdcii’'l-Abidin (Abidler Yolu), s. 108, Cev. Mevliit Karaca, Hisar Yay. Ist., ts.

592 Gazali, Kitabu’I-Erbdin, s. 208.

55 Gazali, Mizdnii’l Ahlak, s. 121-124.

604 Gazali, fhyd, I, 738. Gazali, Ravdatii’t-Talibin, s. 74; Gazall, Bidayetii’I-Hidadye, s. 72.
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Gazali’ye gore kibir soziinden genellikle “nefsin gizli bir huyu ve harigte
uzuvlardan sadir olan davranislar” olmak iizere iki mana anlasilirsa da bu tabirin, nefisteki
gizli huy icin kullanilmast uygundur. Zira harici davraniglar, bu gizli huyun
tezahiirlerinden baska bir sey de:gildir.605

Gazali, kibrin kendini begenmek (ucub) ten farkli oldugunu séylemistir. Zira insan
tek basina yasadigi zaman da kendisini begenebilecegi halde, kibirlenebilmesi, yani
kendisini bagkalarindan iistiin gérebilmesi i¢in bir ¢evre i¢inde yasamasi gerekir.606

Gazali’ye gore kibir ii¢ seyin birlesmesinden meydana gelmektedir: Insan 6nce
kendisini bir mevkide goriir, baskasin1 da bir mevkide farz eder. Ondan sonra kendi
mevkisini ondan iistiin gériir. Ona gore kibir ahlaki bu sekilde dogmaktadir.*”’

Kibrin sebeplerinin ¢ok doldugunu sdyleyen Gazali, bunlardan bazilarinin sunlar
oldugunu belirtmistir: Dindarlik, ilim sahibi olmak, amel, servet, kuvvet, giizellik, asalet ve
etrafinda ¢ok kalabalik kitlelerin olmas: gibi sebeplerdir.®®®

Gazali’ye gore insanlarin ¢ogu bunlarla kibirlenirler, biiyiikliikk kompleksi i¢inde
bulunurlar. Bu bakis agisinin dildeki neticesi kisinin sik sik “ben, ben” demesidir. Nitekim
lanetli seytan Hz. Adem hakkinda, “Ben ondan daha hayirliyim, beni atesten onu ise
topraktan yarattin.”** demisti.®"°

Gazali “Kalbinde zerre kadar kibir olan kimse cennete giremez” hadisini sOyle
aciklamaktadir: “Ululuk Allah'a has olan bir sifat olup kibirlenen kisi, bu davranisiyla
Allah'la yarismaktadir. Clinkii biiyiikliik Allah'a mahsus bir sifattir. Kibir, insanin hakki
inkar etmesine ve halki hor gérmesine sebebiyet verir."! Kibrin cennete girmege engel
olmast kul ile biitlin miiminlerin arasina girdigi i¢indir. Ciinkii kibir insanla cennetin
kapilar1 demek olan miiminlerin ahlaki arasinda bir engeldir. Kibir cennetin biitiin
kapilarini kapatir. Ciinkii kibirli insan, kendisi i¢in sevdigini diger miiminler i¢in sevemez.
Kibirlide benlik iddias1 bulundugundan miitevazi olamaz. Oysa tevazu takva sahiplerinin
basta gelen faziletidir. Yine kibirlenen kimsede benlik iddias1 oldugundan kinden, 6tkeden,
hasetden kurtulamaz; diiriistliigii devam ettiremez, degerli tavsiyelere katlanamaz, insanlari

kinamak ve ¢ekistirmekten kurtulamaz. Netice itibariyla kibirli Ustiinliiglinii siirdiirmek

695 Gazali, fnya, 111, 738; Cagrici, Gazdli've Gére Islim Ahlaks, s. 193.
8% Gazali, Ihyd, 111, 738.

7 Gazali, Ihyd, 111, 738.

598 Gazali, Mizdnii’l-Ahlak, s. 53.

509 A’raf 7/12.

810 Gazali, Bidayetii'I-Hidaye, s. 72.

"' Gazali, Kitabu I-Erbdin, s. 216-217.
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icin ne kadar kotii huy varsa, ister istemez hepsine diiser; ne kadar giizel huy varsa, serefini
kaybetmek vehmiyle hepsinden mahrum kalir.”®'?

Gazali’ye gore kibrin biiylikliik ve siddet agisindan ti¢ derecesi vardir:

1. Allah'a kars1 kibirdir. Nemrud, Firavun, iblis ve Allah'a inanmayip kendilerini
ilah taniyan ve kul olmay: kendilerine yedirmeyenlerin kibirleri bu cinstendir. Nitekim
Firavun kibrinden dolay1; “Ben sizin en biiyiik Rabbinizim™®"? demis ve Allah'a kul olmay1
kabul etmemisti. Bu tip insanlara kars1 Allah “Ne Isa, ne de Allah’in yakin melekleri,
Allah'in kulu olmaktan utanmazlar, ¢ekinmezler®'* buyurmustur.

2. Peygamberlere karsi kibirlenmektir. Mekkeli miisriklerin kibri bu cinstendir.
Onlar hakkinda Allah séyle buyurmaktadir:

“Bizimle karsilasmayr ummayanlar ‘bize melekler indirilmeliydi yahut Rabbimizi
gormeliydik degil mi?” dediler. Andolsun ki onlar kendi i¢lerinde biiyiikliik tasladilar ve
biiyiik bir azgnlikla haddi astilar.”®® Diger bir ayette de Hz. Peygamber hakkinda
“Uzerine melek indirilmeli degil miydi? dediler®'® buyurularak miisriklerin Hz.
Muhammed’e kars1 biiyiiklenmeleri ifade edilmektedir. Firavun ve cevresindeki ileri
gelenler hakkinda Kur'an'da su ifadeler yer almaktadir: “Sonra ayetlerimizle ve apagik bir
fermanla Musa ve kardesi Harun’u, Firavun’a ve ileri gelenlerine gonderdik. Onlar ise
kibire kapildilar ve bobiirlenen bir kavim oldular. Bu yiizden dediler ki Su iki adamin
kavmi bize kolelik ederken biz kalkip bizim gibi olan iki adama inamr miy1z?*®"’

3. Diger insanlara karsi kibirdir. Bunlar diger insanlara karsi kibirlenip hakaret
goziiyle bakarlar. Sozlerini kabul etmezler, kendilerini iyi bilirler ve onlardan {istiin
tutarlar. Gazali’ye gore bu kibir, yukaridaki iki dereceden daha asagida ise de iki sebepten
dolay1 onlardan daha biiyiik sayilir. Birincisi; biiylikliik Allah'in sifatidir. Higbir seye giicii
yetmeyen kul kibirlendiginde Allah'in sifatinin kendinde oldugunu sdylemekle, onunla
ortak olmak istemistir. Gazali, boyle bir kimseyi padisahin tacin1 basina gecirip tahtina
oturan kimseye benzetir. Bu kisinin de padisah tarafindan ne cezaya carptirilacaginm
herkesin bildigini sdyler. lkincisi; insanm ululuk tasladigi kibir, hakki dogruyu
digerlerinden kabul etmesine engel olur. Boyle insanlar dini konularda tartistiklarinda biri

dogruyu sOyleyince, kibir sebebiyle onu kabul etmez, inkar ederler. Bu ise miinafiklarin ve

%12 Gazali, Ihyd, 111, 740.

613 Naziat 25/21.

614 Nisa 4/172.

515 Fyrkan 25/21.

516 En’am 6/8, Ayrica bkz: Zuhruf 43/52.
517 Mii’minan 23/45-47.
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kafirlerin ahlakidir. Bunlar hakkinda “Ona Allah'tan kork denildigi zaman gururu kendisini
giinah islemeye gétiiriir”®'® buyrulmaktadr.

Gazall’ye gore insanlara karsi da olsa kibir ¢ok yanlis bir yoldur. Ciinkii bu hal,
insanlardan baslamak suretiyle Allah'a kibretmege kadar insami siiriiklemektedir. Iblisin

“Ben ondan daha hayirlyim. Beni atesten onu ise topraktan yarattin™®"’

seklinde
kibirlenmesi, Allah'in kendisine yapmasii emrettigi secdeyi yapmamaya sevk etmistir.
Baslangic Adem’e kars1 kibir ve onu ¢ekememezlik iken neticede Allah'in emrine karsi
gelmekle ebediyen helakine kadar gitmistir.*

Gazali, insam1 helake gotliren rezaletlerden biri olarak kabul ettigi kibirden
korunmak i¢in iki yol 6neriyor: Birincisi; dogrudan dogruya kibir duygusundan korunma
cabasidir. Ikincisi ise kibir duygusunu meydana getiren amillerin etkisinden kurtulma
cabasidir ki bu amiller soyluluk iddiasi, giizellik, zenginlik, makam ve mevki, ilim ve
ibadet coklugudur.®!

Gazali kalpten kibrin ¢ikmast i¢in sunlar tavsiye etmektedir: “Biiyiik insan Allah
katinda degerli olandir. Bu da son nefeste ortaya c¢ikacak olan bir sirdir. Sonun ne olacagi
da belli degildir. Allah'in kullarinin ne durumda olacagini bilemeyecegin i¢in son aninin
kotii olmast korkusu kibirlenmekten uzak kalmana sebep olmalidir. Su an kendinin iyi
oldugu hakkindaki kanaatin ve imanli olman, ileride bu durumlarin degismeyecegi
anlamina gelmez. Ciinkii Allah kalpleri degistiricidir. Diledigini hidayete erdirir, diledigini

de saptirir.”®*

F. Ofke
Gazali, 6fkenin(gazap)bir rezilet oldugu hiikmiine varmadan 6nce bu duygunun

insanda nasil meydana geldigini psikolojik bir iislupla anlatmaga ¢alisiyor. Gazali’ye gore
insan, kendi varligina yonelen tehlikelere karsi kendisini korumak temayiiliinde
yaratilmistir. Boyle bir tehlike karsisinda kan beyne hiicum eder. Ofkenin siddetine gore
bazen sanki karanlik bir bulut beyni kaplar ve diislincenin merkezini, dolayisiyla duyu
organlariin faaliyetini etkiler. Boylece, insanin gozii kararir ve hareketlerinde diizensizlik
belirir. Ofke atesi kendisinde dalgalanmaya baslayan kimsede seytana yakinlik kuvvetlenir.
Nitekim seytan “Beni atesten onu kuru bir bal¢iktan yarattin “®* demisti. Atesin isi,
hareket etmek, dalgalanmak, rahat duramamak oldugu gibi, topragin isi de; sakin ve rahat

durmaktir. O halde lizerinde 6fke galip olan kimsenin, Hz. Adem’den daha ¢ok seytanla

618 Bakara 2/206.

19 A’raf 7/12.

620 Gazali, Thya, 111, 742-747; Gazali, Kimydii's-Saade, s. 554-555.
52! Gazali, Biddyatii'I-Hiddye, s. 73.

522 Gazali, Biddyatii'I-Hiddye, s. 73.

623 A’raf 7/12.

95



ilgili oldugu anlagilir. Gazali Peygamberimizin “Gazap sirkenin bali bozdugu gibi imani
bozar” buyurdugunu belirterek konunun énemine dikkat ¢ekmektedir.®**

Gazali ifrat, tefrit ve itidal olmak tizere 6fkenin {i¢ deresi oldugunu sdylemistir:

1. Ifrat dlciisiine varan dfke, akil ve dinin kontroliinden ¢ikan bir hal olup bu durum
insanin basiret, diisiince ve irade (ihtiyar) sini engelleyerek, onu bir nevi cebir altina sokar.
Ifrat olgiisiindeki 6fke, insana; sozlerinde, fiil ve hareketlerinde akla gelmeyecek
tagkinliklar yaptirir.

2. Ofke duygusunun tefriti yani zayifligi da insami sahsiyetsizlige gotiiriir. Bu
sebeple Otke duygusundan mahrumiyet, insan i¢in bir takim problemlere sebebiyet
verebilir.

3. itidal noktasindaki 6fkeyi Gazali “hamiyet”®*

olarak niteliyor ve bu 6lc¢tideki bir
otkeyi fazilet olarak kabul ediyor. Su halde ona gore ifrat ve tefrit Sl¢giisiindeki 6tke rezilet,
buna karsilik bedeni ve ahlaki hayatin devami, mukaddes degerlerin korunmasi i¢in gerekli
olan mutedil bir 6fke ise fazilettir.®*°

Gazali’ye gore her derdin devasi, derde teshis edip sebebini ortadan kaldirmakla
miimkiindiir. Bunun igin her seyden once ofkenin sebeplerini bilmek lazimdir. Ofke
duygusunun sebepleri; Ustiinliik taslama, bobiirlenme, kendini begenme, saka, latife,
diismanlik, haksizlik, asir1 servet ve mevki hirst gibi kotli huylardir. Ona gére biitiin bu
huylar zitlari ile tedavi edilir.%”’

Ofke reziletinin tedavi ve 1slah edilememesi, kin dedigimiz kotii huyu dogurur.
Boylece 6fke gelip gecici olmaktan ¢ikarak insanin kalbinde devamlilik kazanir ve bu hal,

baska bir reziletin dogmasina yol agar ki o da “hasettir.***

G. Haset
Insanlar sahip olduklar1 imkanlar bakimindan esit durumda degildirler. Bu sebeple

bir insanin kendisinden daha fazla imkan ve nimetlere sahip olan diger insanlara kars1 tavri
genellikle iki sekilde olur: Ya onlarin bdyle bir nimete sahip olmasin1 ¢ok goriip onlarin
elinden gitmesini ister ki bu “haset”tir. Ya da bdyle bir istegi olmaksizin kendisinin aym

nimetlere sahip olmasini ister ki buna da “gipta” denir.**’

524 Gazali, Ihyd, 111, 370-371; Cagirict, Gazdli’ye Gore Islam Ahlaku, s. 188.

625 Hamiyet; namus, seref ve din gibi tistiin degerlere yonelik saldirilar karsisinda 6fkelenme, utang verici bir
isi yapmaktan kag¢inma gibi anlamlarda kullanilan ahlak terimidir. Bkz. Mustafa Cagirici, “Hamiyet” md.,
DIA, XV, 481, Ist., 1997.

626 Gazali, fhyd, 111, 376; Gazali, Mizanu’l-Ahlak, s. 114: Cagirici, Gazadli'ye Gore Isldam Ahlaki, s. 188-189.

527 Gazali, Ihyd, 111, 385-391.

628 Cagiricr, Gazdli'ye Gére Islam Ahlak, s. 190.

529 Gazali, Ihyd, 111, s. 425-426;
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Gazali’ye gore haset, taatleri bozan, kulu bir ¢ok giinaha sevk eden, onu yormaktan
ve faydasiz dertlerle ugragsmaktan baska ise yaramayan, aksine onu her tiirlii glinaha iten ve
kalplerin O6lmesine sebep olan c¢irkin bir huydur. Haset eden bir kimsenin Allah'in
nimetlerine diisman olmast O’nun iradesine kars1 gelmesi ve hilkkmiine kizmasi, onun hak
yoldan sapitip perisan olmasi igin yeterlidir.®*

Hasedin aggozliilik ve tamahkarliktan kaynaklandigimi sdyleyen Gazali, haset
edenin merhametsiz ve devamli ici i¢ini yiyen bir kimse olmasi hasebiyle diinyada i¢inin
darliginin bitmeyecegini belirtmistir. Clinkii boyle kisilerin ¢cevresinde Allah'in kendilerine
nimet olarak ilim, mal ve makam verdigi arkadas ve tanidiklar1 her zaman var olacaktir.
Dolayisiyla bunlar 6lene dek hep sikinti yasayacaktir. Diger taraftan yaptiklari iyilikler de
bosa gidecektir. Nitekim Peygamberimizin “Haset atesin odunu yedigi gibi iyilikleri yer
bitirir’®' buyurmasi hasedin ne biiyiik bir kotiiliik oldugunu ortaya koymaktadir.**

Gazali’ye gore, haset dyle bir illettir ki bir ¢ok alimleri dogru yoldan saptirmistir.
Ona gore ilim ve marifet sahibi olan insanlar bu illetin etkisi altinda hayret ve acz i¢inde
kalirsa, cahil insanlarin bu afet karsisindaki halleri nasil olacaktir?®®  Gazali’nin bu
endisesi bosa degildir. Zira o dini konularda yazmis oldugu bazi kitaplar1 hakkinda kimi
haset¢ilerin; o kitaplarda, dnceki mezhep ve kelam alimlerinin goriislerine muhalif sozler
oldugunu sdylemelerine {iziilmiis ve kendi kendini teselli babinda sdyle demistir:

“Ey sefkatli ve samimi kardes, sen rahatina bak; tatli canini izme, 6fkenin siddetini
biraz azalt. ‘Onlarin dediklerine kars1 sabret ve giizelce onlardan ayrll’634 ayetinde isaret
edildigi gibi onlarin haset edip iftira atmalarin1 6nemseme ve bilmeden kiiflir ve dalalet
i¢inde olsalar da onem verme... hem bu sozii isitmedin mi?

“Kurtulus iimidi vardir biitiin diismanliklardan

Fakat selametle kalinmaz hasetci olanlardan.”®*

Gazali hasedin psikolojik ve sosyal olarak su yedi sebepten biri ile meydana
gelecegini belirliyor: 1. Diismanhik 2. Hor goérmek 3. Kibirlenmek 4.Taacclip, yani
sagskinlik ve hayranlik 5. Gayesine ulasamamak korkusu 6. Makam ve mevki ihtirast 7.
Allah'in kullarina verdigi nimetlere karsit cimrilik. Bu sebeplerin biri veya birkag¢i hatta
tamami bazi kimselerde toplanabilir. Bu sebepler cogaldik¢a haset hastaligi da artar.

Ancak tek sebepten dolay: haset edildigi enderdir.®*®

630 Cagirict, Gazali'ye Gére Islam Ahlaky, s. 190; Gazali, Mizdnu’I-Ahlak, s. 59; GazAli, Kimyaii’s-Saade, s.
474; Gazali, Kitabu’l-Erbdin, s. 178.

53! {bn Méce, Ebi Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Siinen, Ziihd, 22, ist., 1983.

532 Gazali, Biddyetii’I-Hiddye, s. 70.

633 Gazali, Mihdcii’'lI-Abidin, s. 184.

634 Mii’zemmil 73/10.

535 Gazali, Faysalu't-Tefrika, s. 75.

536 Gazali, Ihyd, 111, s. 440-446.
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Gazali hasedin insana bes sekilde zarar verdigini soyliiyor:

1. Haset ibadet ve taati bozar.

2. Haset sahibini giinaha sokar.

3. Haset sahibine liizumsuz yere bitkinlik, zahmet ve liziintii verir.
4. Haset edenin kalp go6zii kor olmustur.

5. Haset eden daima eksiklik ve mahrumiyet icindedir.®*’

Hasedi kalbin Onemli hastaliklarindan biri olarak kabul eden Gazali, bu
hastaliklardan kurtulmanin ilim ve amel ile miimkiin olacagini belirtmistir. Ilimden
maksat; insanin hasetle, haset ettigi kimseye hi¢cbir zarar veremeyecegini diinya ve ahirette
bedbaht olmanin 6tesinde higbir yarar saglamayacagini bilmesidir.**®

Gazali, insanin empati®’ sayesinde de bu hastaliktan kurtulacagim soylemistir:
“Aslinda kisi kendisi i¢in istedigini, diger miisliimanlar i¢in de istemedikge, ger¢ek iman
sahibi olamaz. O halde bollukta ve darlikta miisliimanlarla paylasmasi, onlarla beraber
hareket etmesi gerekir. Miisliimanlar birbirine baglh tek bina gibidirler. Bir uzuv rahatsiz
olunca tiim azalarin rahatsizhik duydugu bir viicut gibidirler.**’

Gazali insan1 dogru yoldan uzaklastiran biitiin bu reziletlerden kurtulus i¢in tevbeyi
adres olarak gostermektedir. Tevbe din yolunda ilerlemenin ilk adimidir. Yoldan ¢ikip
seriat ve akil nuru ile yeniden dogru yola girme sans1 elde ettikten sonra, tevbe etmekten
baska cikar yol yoktur. Ciinkii tevbe yolunu sasirmisin yeniden yola gelmesi, kulu yiice
Allah'tan uzaklastiran yoldan, O’na yaklastiran yola donmesidir.**'

Netice olarak Gazali’nin eserlerinin ¢ogunda rastlanan fazilet ve reziletlerle ilgili
konularin zenginligi; insanlar1 istikamet lizere hakkin yolunda yiiriimeleri, kotlii huylardan
kacinarak, sapikliga diismemeleri hususunda irsad vazifesi gormektedir. Aslinda
Gazali’nin Ihyd, Kimyaii’s-Saade, Mizdru’l-Amel, Biddyetii’l-Hiddye, Kitabu’l-Erbdin fi
Usuli’d-Din, Ravdatii’t-Tdlibin, gibi eserlerinin igerigini diisiindiigiimiizde o’nun insanlari
hidayet yoluna, dogruluga, ahiret saadetini kazanmaya, dalalet ve sapikliktan ka¢inmaya
davet hususunda gayret ve azmini gorebiliriz. Belki hayatim1 buna adadigini soylesek

abartmis olmayiz.

637 Gazali, Mihdcii’l-Abidin, s. 184-185; Gazali, fhyd, 101, s. 432-336; Gazali, Kimyaii’s-Saade, s. 476-475;
Gazali, Kitabu’l-Erbdin, s. 178-179..

3% Gazali, Ihya, 111, s. 432-336; Gazéli, Kimydii s-Saade, s. 476-475; Gazali, Kitabu I-Erbdin, s. 178-179.

639 Empati, kisinin kendisini baskasinin yerine koyarak, onun duygularini, isteklerini, diisiincelerini ve
eylemlerini anlayabilme yetenegidir. Empatiyle ilgili genis bilgi i¢in Bkz. Ustiin Dokmen, Ietisim
Calismalart ve Empati, Tletisim Yay., Ist., 2002.

54 Gazali, Biddyetii’l-Hiddye, s. 71.

641 Gazali, Kimyaii’s-Saade, s. 591; Gazali, Ravdatii’t-Talibin, s. 5.
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VI. Gazali’ye Gore Hidayet Ve Dalalette Kullarin Sorumlulugu

Hidayet ve dalaletin bir taraftan Allah’in idaresi ve takdiri diger taraftan da kulun
iradesi ve giicliyle ilgili bir konu oldugunu daha once zikretmistik. Bu baglamda
Gazali’nin irade ve kullarin fiilleri hakkindaki goriislerinin de hidayet ve dalalete bakisi
konusunda bizlere 151k tutacagi kanaatindeyiz.

Gazali 6ncelikle Cebriyye®®

, Mutezile ve Ehl-1 Siinnet’in irade ve insanin filleriyle
ilgili gortslerini elestirir: “Kim yaptig1 islerde kendisinin hi¢bir irade ve kesbinin
olmadigini sOyliiyorsa o cebri (kendisine verilen irade gii¢ ve sorumlulugu inkar etmekte)
dir. Kim irade ve fiilinin kendisine ait oldugunu, kulun fiilini Allah’in degil kendisinin
yarattigini1 soylerse o kimse kaderi (kaderi inkar eden)dir. Bunlarin her ikisi arasinda orta
yol tutarak, Allah halik, kul kasibtir, diyenler de kesbiyecidir.”**

Gazali Cebriyye, Mutezile ve Ehl-i Siinnet’in hidayet ve daladlet meselesini de
kapsayan kader ve irade hiirriyeti konusundaki goriislerini korlerin fili tarif eden
aciklamalarina benzetmis bu goriislerin dogru ve yanlis yonleri bulundugunu belirttikten
sonra meselenin akli ve tecriibi bilgiler yoluyla ¢dziimlenemeyecegi sonucuna varmistir.
Ona gore bu giicliik Allah’in zati, sifatlar1 ve fiilleri itibariyle zaman kategorisiyle sinirlt
olmamasina karsilik bizim zamanl varlik olmamiz ve zaman kaliplar i¢inde diisiinmemiz
gibi sebeplerden ileri gelmektedir.**

Gazali’ye gore kulun isi her ne kadar kesbi ise de Allah’in iradesi disinda degildir.
Ciinkii evrendeki her tiirlii olay; goniillerin meyilleri ve hatta gozlerin bakislarina
varincaya kadar her sey Allah’in kaza ve kaderiyle, irade ve dilemesiyle olmaktadir. Ancak
kullarin fiillerini Allah’in yaratmasi kesp yoluyla bu isleri onlarin kudretinde olmaktan
cikarmaz.®*

Gazall yapilan isleri iki kisma ayirmaktadir: Bunlardan birincisi kulun bizzat
kendisi tarafindan yapilan islerdir. Bunlar1 &gretilmesi icin Ilahi kitaplar indirilmis,
peygamberler gonderilmistir. Bu kisma giren isleri yapmak icin akla ihtiyac vardir. Cilinkii
akil sorumluluk i¢in bir delil olmakta ve kulun gidecegi yolu aydinlatmaktadir.

Ikincisi, yaptiklarmin bir karsilig1 olarak kulun basina gelen miikafat veya ceza tiirii

islerdir. Bu kisma giren igler, bir yoniiyle Allah’in elinde, diger yoniiyle kulun elindedir.

642 Cebriyye; sorumluluk doguran fiillerin sadece insan iradesiyle gergeklestigini ileri siiren itikadi bir
mezheptir. Sozliikkte kaderiye “kadere mensup olan, kader taraftar’” manasindaki kaderi’den gelmekle
birlikte ilk donemlerden itibaren bu anlamin aksine sorumluluk doguran fiillerle ilgili ildhi kaderi
reddedenleri ifade etmek tizere kullanilmistir. Eg’arl kelamcisi olan Bagdadi,Kaderriye’yi Mutezile nin
diger bir ad1 olarak kaydetmistir. Bkz. ilyas Uziim, “Kader” md., DI4., XXIV, 64-65, st. 2001.

643 Gazali; Eba Hamid Muhammed b. Muhammed, /aydu ‘Uliimi’d-Din, 1V,15, Cev. Ahmed Serdaroglu,
Bedir Yay., Ist., 1975; Gazali, Mecmuatii 'r-Resdil/Ravdatii 't-Télibin ve Umdetii’s-Sdlikin, s. 24-25.

5 Yavuz “Dalalet” md., DIA., VIIL, 430.

645 Gazali, fhyd, I, 282-283, Ayrica bkz: Mustafa Cagirici, “Gazali” md., DIA., X111, 502, ist., 1996.
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Sonugta her ikisi de ancak kulun yaptiklarinin bir karslllgldlr.646 Su ayet de bunu ifade
etmektedir. “Basiniza gelen herhangi bir musibet kendi ellerinizin yaptig1 isler
yiiziindendir. Allah islediklerinizden birgogunu affeder.”®*’

Gazali yapilan bir iste kulun irade ve sorumlulugu hususunda celladin, hirsizin elini
kesmesini 6rnek gostermektedir: “Bu olaya bakan kimse, “eli kesen cellattir” dese, bu soz
dogrudur. “Allah, celladin eli ile onun elini kesti” demek de dogrudur. Ciinkii kesme isi ilk
yaratilma yoniiyle Allah’a ait oldugu i¢in, mecazen boyle denilebilir. Bu iste “hirsiz kendi
elini kesti” demek de uygundur. Zira elin kesilmesine sebep olan onun ilk olarak yaptig
hirsizliktir. Kesilme isi onun yaptigt bir suctan dolay1 basina gelmistir. Bu durumda elin
kesilmesi yaratilma yoniiyle Allah’a aittir. Diger taraftan isledigi hirsizligin bir karsilig
olarak da kula aittir. Burada biri digerine ters diismemektedir.”®*®

Gazali’ye gore kul biitiin islerinde, soézlerinde ve hallerinde Allah’a mubhtagtir.
Ciinkii O’nsuz higbir fiil olmaz. Kul ilahi irade i¢inde doniip durmaktadir; ancak insan
yaptig1 iste hayvanlar ve cansiz varliklar gibi mecbur ve mahkum degildir. Eger boyle
olsaydi Allah’in higbir kudreti ve tercihi olmayan bir kula kitap indirmesinin, peygamber
gondermesinin ona bazi isleri emredip, bazilarim1 yasaklamasinin bir anlami olmazdi. Su
halde insan ya kendisini saadete gotiirecek isler i¢inde Allah'in 6zel yardimi ile desteklenir
hayir yapar; ya da sonu cehenneme gidecek sebepler arasinda kendi haline terk edilmis,
nefsi ile bas basa birakilmis olup kétii isler yapar.* Burada insan ile kulun kudreti
arasindaki fark sudur: Allah'in ezell kudreti bir seyi yaratmada miistakildir. Fakat kulun
kesbine (bir isi yapip sorumlulugunu iistlenmesine) etkisi yoktur. Kulun sonradan yaratilan
kudreti ise, kesbte (bir isi icra edip sonucunu iistlenmede) miistakildir. Onun da fiilin

650

yaratilmasina bir etkisi ve dahli yoktur.””” Ancak Allah kimin hidayete erecegini, kimin

hidayeti kabul etmeyecegini bilmektedir.®!

Diyebiliriz ki Gazali’ye gore hayir-ser, fayda-zarar, iman-kiifiir, kurtulus-hiisran,
azginlik-dogruluk, taat-isyan ve sirk gibi fiilleri yaratan Allah'tir. O’nun hiikmiinli bozacak
ve kazasini reddedecek hicbir kuvvet yoktur;

“Q diledigini saptirir, diledigini dogru yola hidayet eder.®>

“Allah dileseydi biitiin insanlar hiddyete erdirirdi.”*>

84 Gazali, Ravdatii’'t-Talibin, s. 27.

47 Stira, 42/30.

8 Gazali, Ravdatii 't-Télibin, s. 27.

% Gazali, Ravdatii’'t-Talibin, s. 28.

0 Gazali, Ravdatii’'t-Télibin, s. 27.

651 Gazali, Mizanii’l-Ahlak, Cev, H. Ahmed Arslantiirkoglu, s. 193, Saglam Kitabevi, Ist., 1974.
652 Nahl 16/93.

53 Ra’d 13/31.
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“Allah yaptigindan sorumlu tutulamaz, onlar ise sorguya ¢ekileceklerdir®**

ayetleri
bu hususu izah etmektedir.

Gazali, buna akli bir delil getirerek soyle der: “Eger giinah ve ciiriimler Allah'in
iradesi diginda kalirsa Allah'in diismant olan lanetlenmis seytanin iradesine uygun olmalari
ve onun iradesiyle olan islerin, Allah'in iradesiyle olan islerden fazla olmasi gerekir. O
zaman isyan ibadetten ¢ok olur. Halbuki biitiin giinahlar Allah'in iradesinin hilafinadir. Bu
ise zafiyet ve acziyetin son haddidir. Kainati sevk ve idare eden Allah acziyet ve zafiyetten
miinezzehtir. Kullarin tiim isleri hayir olsun ser olsun Allah'in yaratmasiyladir. Su kadar

fark iledir ki, Allah'in hayra rizas1 var, serre ise rizasi yok‘[ur.”655

%** Enbiya 21/23.
555 Gazali, Ihyd, 1, 283-284.
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SONUC

Kelam ilminin 6nemli konularindan olan hidayet ve dalalet, Allah ve kulun iradesi
sonucu olusmaktadir. Hidayet ve dalaletin ger¢eklesmesi, kelam ekolleri arasinda tartisma
konusu olmustur. Cebriye, hidayet ve dalalet konusunda insaninin irade ve sorumlulugunu
gormezden gelerek insani adeta robotlastirarak icbar altinda birakirken Mu’tezile, kulun
kendi fiillerinin yaraticis1 oldugunu, onun sorumlu tutulabilmesi i¢in hidayet ve dalaleti
secme hiirriyetine sahip olmasi gerektigini savunmustur. Bu anlamda hidayet ve dalélete
ilahi iradeyi gozardi eden farkli anlamlar vermislerdir. Ehl-i Siinnet alimleri ise bu
mevzuda iki zit diisiinceyi birlestirir mahiyette bir goriis ortaya koymuslardir. Onlara gore
kullara ait fiiller, hidayet ve dalalet de dahil olmak {izere herseyi yaratan Allah’tir. Ancak
kullarin hidayete erme ve dalalete diismeleri onlarin hiir iradeleri ile yaptiklar1 se¢im
tizerine Allah tarafindan yaratilmaktadir. Dolaysiyla insanin sorumlu tutulmasi hidayet ve
dalaleti segcme Ozgiirliigiinden kaynaklanmaktadir. Su halde Allah Halik, kul ise Kasib’dir.

Dogru yolu bulmak, agiklamak, rehberlik yapmak, dogru yolu gostermek, ilham
etmek, irsat etmek, iyilik ve yumusaklikla yol gostermek anlamlarina gelen hidayet
kelimesi “h-d-y” kokiinden bir mastar olup; terim olarak kiifiir, sirk ve sapikliklardan
kurtularak, Islam'in aydilik yoluna girmektir. Asil hidayet Allah’tan gelir. Bunun anlamu,
insanin dogru yolu bulmasini saglayan Allah’tir. Insanlara hidayeti anlatan peygamberleri
ve kitaplar1 gonderen O’dur. Hidayet, Kur'an'in en 6nemli kavramlarindan birisidir. Zira
Kur'an, kendisini bir hidayet rehberi olarak tanmitmaktadir. Kur'an'a gore mutlak Hadji,
Allah'tir. Bununla beraber peygamberlerin ve Kur’an’daki kevni ayetlerin de insanlarin
hidayetine sebep olduklar1 bilinmektedir.

Hidayet’in karsit1 ‘dalalet’tir. Dalalet “d-1-1" fiilinden mastar olup sozliikte sapmak,
sapikinlik, yolunu sasirmak, kaybolmak, heldk olmak, unutmak, manalarina geldigi gibi
bilerek veya bilmeyerek, az veya ¢ok dogru yoldan sapmak anlamlarina da gelir. Terim
olarak dalalet, Allah’in peygamberleri ve ayetleriyle haber verip gosterdigi dogru yoldan
(swrat-1 miistakimden) sapmak, ayrilmak ve dogru yolu terk etmek demektir. Dalalet
kavrami Kur’an’da daha ¢ok kiiflir ve inkar1 kapsayan sapiklik olarak kullanilmaktadir.
Kur'an'da verilen bilgilere gore kibri ve isyani1 nedeniyle ildhi rahmetten kovulmus olan
seytan, insaninin heva ve hevesi, bilgisizlik, toplumun 6nde gelen kisileri ve tapinma

vasitasi olmalar1 bakimindan putlar, dalalete sevkedici varliklardir.
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Caligmamiz incelendiginde goriilecegi lizere Gazali, Ehl-i Siinnet ekoliine mensup
onemli bir kisilik olmasina ragmen degerlendirmelerinde kendisinden 6nceki alimlere korii
koriine uymak yerine olaylart 6zglin bir yaklasimla irdeleyip degerlendirmeyi uygun
goruyor.

Bu baglamda hidayet ve dalalet kavramlarin1 da degerlendirirken ayn1 yontemleri
izledigini bir baska deyimle sadece cebir ve i’tizal ehlini degil aym1 zamanda Ehl-i
Stinnetin de bu konudaki yaklasimlarini tenkit etmis, olaya sadece bir kesp ve halk farkiyla
yaklagilamayacagini ifade etmistir.

Insanin hidayete ulasmasini “riist, tesdid, te’yid” kavramlariyla agiklayan Gazali’ye
gore hidayetin neticesi iman; dalaletin neticesi imansizliktir. Insanin kalbi, hem imana,
hem de kiifre dogru egilmege elveriglidir. Kalbin imanla kiifiirden birini tercih etmesi igin
mutlaka cekici bir sebep icabeder. Hidayeti de dalaleti de ancak Allah yaratir. Yani
goniillere iman1 sevdiren sebepleri Allah yarattig1 gibi, kiiflir tarafini tutturan sebepleri
yaratan da O'dur. Kullarindan istedigine hidayet; istedigine dalalet verir. Allah'tan bagka
insanlar1 hidayet ve bahtiyarliga eristirecek, yahut dalalet ve hiisrana diisiirecek hakiki bir
fail yoktur. Allah'in hidayet ettigini kimse saptiramaz. Allah'in sapittigin1 kimse dogru yola
getiremez. Ancak Allah'in hayra rizasi var, serre ise rizasi yoktur. Yalniz, Allah'in bir
kulunda daléleti yaratmasi, o kulun, kendi arzusu ile sapiklik yolunu tutmus olmasindandir.
Yoksa, kul iradesini, yeteneklerini dalalete yoneltmedik¢e Allah onu cebren dalalete sevk
etmez.

Gazali’nin Allah'in insanlara olan hidayetini {i¢ derecede ele aldigin1 goérmekteyiz:
Birincisi Allah'in herkese hayir ve ser yollarmi bildirmesidir ki bu genel bir hidayettir.
Ikincisi genel hiddyetin 6tesinde miicdhade sonucu gergeklesen hidayettir ki burada
Allah'm  kullarrm  halden hale yiikseltmesi s6z konusudur. Ugiinciisii ise velilik
makamindakilerde ve peygamberlerde dogan bir nurdur ki onunla hidayet olunur.
Gazali’ye gore hidayetin bu mertebesine, insan akli ve ilmiyle ulasamaz. Ona gore gercek
hidayet budur. Kanaatimizce onun hidayeti bu sekilde derecelendirmesinde tasavvufi
kimliginin etkisi oldugu sdylenebilir.

Gazali’ye gore biitiin 11ahi kitaplar, insanlar igin birer rahmet ve insanlara dogru
yolu gosteren kutsal rehberlerdir. Kur'an kutsal kitaplarin sonuncusu olup Allah'in
korumasi altina aldigi, Miisliimanlari, diinyada selamet, ahirette ise saadete ulastiracak bir
hidayet rehberidir. Gazali’ye gore Peygamberler de insanlar1 Allah'in dinine davet etmekle
beraber her istediklerini hidayete erdirememektedirler.

Gazali insandaki basiretin de hidayete vesile oldugunu sdyleyerek bu konuda farkl

bir yaklagim getirmistir. Gazali’ye gore basiret gozii kapali olanlar korlerden de fena
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insanlardir. Gazali, seytanin kalbe gidis yollarin1 da bildirenin “basiret nuru” oldugunu
sOylemistir.

Delaleti, sapiklik olarak degerlendiren Gazali, sehvet, kibir, diinya sevgisi, ve haset
gibi reziletlerin insanin dogru yoldan ayrilip dalalete diismesinde etkili oldugunu beyan
etmistir. Ona gore insan tevbe-iman-salih amel ii¢liislinlin neticesinde daldletten hidayete

ulagsmaktadir.
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