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ONSOZ

Egitim insanlik tarihiyle birlikte her zaman var olagelmistir. Insanlar tarih boyunca,
toplum olarak varliklarini devam ettirebilmek ve saglikli nesiller yetistirebilmek i¢in egitimle
Oyle veya boyle ilgili olmuslardir. Temel hedefi insanlara yol gostermek olan Kur’an-1 Kerim
de bu ise egitimle baslamis ve insanlik tarihinde biiyiik bir etki meydana getirmistir. Iste
Kur’an-1 Kerim’in bu inkar edilemez etkisinin nasil gerceklestigini anlayabilmek i¢in onun
egitici yoniinii iyice kavramak biiyilk 6nem arz etmektedir. Zira Kur’an’a cesitli
perspektiflerden yaklagsmak onu anlamay1 ve ondan istifade etmeyi kolaylastirmaktadir. Bizim
bu caligmada hedefimiz Kur’an-1 Kerim’in bir Stresine (Kefh Stresi) egitim perspektifinden
bakmaktir. Gayemiz ise egitim-6gretim faaliyetlerinde Kur’an’in 15181yla aydinlanmaktir.

Kur’an’1n egitici yoniinden istifade etmek, onun bu yonde kullandig1 metotlar1 bilmeyi
gerektirir. Insanlar1 egitirken, kime, hangi durumda, hangi sekilde egitim verilmesi gerektigini
bilmek ¢ok onemlidir. Aksi takdirde egitimden istenen verim alinamaz. Ayni sekilde egiticide
ve egitilende bulunan vasiflar da egitimden istenen verimin alinmasinda biiyiik 6nem arz
etmektedir. Bundan hareketle, kapsamu itibariyle bunlar1 tespite miisait olan Kehf Siresini
secerek, stirede kullanilan egitim metotlarni, egiticide ve egitilende bulunmasi gereken
vasiflari, slirede manevi egitime 6rnek olacak konular1 ve siirenin egitim agisindan vermek
istedigi mesajlar1 ortaya koymaya c¢alistik.

Calismamizda egitim agisindan yoruma miisait olan ayetleri dogru anlamak igin ¢esitli
tefsirlere miiracaat edilmis, ayrica ayetlerin egitimle ilgili boyutu ele alirken din egitimi
alanindaki eserlerden istifade edilmistir. Konu bagliklarinin tespitinde ayetlerin siras1 takip
edilmeyip konularin mantiki siralamasi esas alinmigtir. Genel olarak, stirede kullanilan egitim
metotlari, egiticide ve egitilende bulunmasi gereken vasiflar, maneviyat egitimi gibi konular
ele alinarak ilgili ayetler bu basliklar altinda incelenmistir. Ayetlerin meali i¢in genellikle
Tirkiye Diyanet Vakfi’nin mealinden, bunun yani sira Suat Yildirim ve Elmalili Muhammed
Hamdi Yazir’in meallerinden istifade edilmistir. Ayetlerle ilgili agiklamalar i¢in ise basta bazi
meshur tefsirler olmak iizere ¢esitli klasik ve yeni tefsirlere bagvurulmustur.

Calismamizin giris bolimiinde konunun daha iyi anlagilmasi amaciyla, Kehf
Stiresi’nin genel bir tanitim1 yapilmis ve Kur’an-1 Kerim’in kullandig1 egitim metot ve ilkeleri

genel hatlartyla tanitilmigtir.



Birinci boliimde, Kur’an’daki egitim metotlarindan Kehf Stresi’nde gegenler tespit
edilerek ilgili ayetler incelenmistir. Bu bdliimde, kitap ve kesin bilgiyle egitme, kissalarla
egitme, temsil ile egitme, tekrarla egitme, hatirlatma ve soru-cevapla egitme metotlar:
islenmistir. Bu konular islerken once metotlarla ilgili genel bilgi verdikten sonra, Kehf
Stiresi’nde bu metotlarla ilgili 6rneklere degindik.

Ikinci béliimde, rehber ve aydinlatici olma, affedici ve sabirli olma, ciddiyet ve
samimiyet gibi egiticide bulunmasi gereken Ozelliklerden soz ettik. Ayrica egitilende
bulunmasi gereken sabirli olma, miitevazi olma ve soru sorma adabini bilme gibi vasiflardan
s0z ettik. Bu boliimde son olarak egitimin manilerini Kehf Siresi’ne gore tesbit ederek
inceledik.

Ugiincii béliimde ise Kehf Stresi’nde maneviyat egitimine konu olan ayetler, iman
egitimi ve ahlak egitimi basliklar1 altinda incelenmistir. Iman egitimiyle ilgili olarak Allah ve
ahiret inancinin pekistirilmesi, diinya hayat1 ve mahiyeti ve lediinni ilim ile kader inancina
degindik. Ahlak egitimiyle ilgili olarak zikir ve amel-i salih egitimi, fakir miimiinleri
gozetme ve birlikte hareket etme konularina degindik.

Bu calismanin hazirlanmasi sirasinda bana zaman ayiran degerli esim Hac1 Onen’e ve
yonlendirici fikirlerinden istifade ettigim danigsman hocam Prof. Dr. Abdurrahman Elmali

Bey’e tesekkiirii bir borg bilirim.

Sule HABERGETIREN
SANLIURFA-2005
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GIRIS
Calismamiz Kehf Stresi’yle smirli oldugu i¢in ¢alismamizin giris boliimiinde Kehf
Stresi’ni genel hatlartyla tanitmaya calistik. Bu tanitimda Kehf* Siresi’nin niizul sebebinden

ve Kehf Suresi'nde gecen konulardan soz ettik. Ayrica caligmamizin giris boliimiinde

Kur’an’da gecen egitim ilke ve metotlarina kisaca temas etmeye ¢alistik.

1. KEHF SURESI’NIN GENEL TANITIMI

Kehf Stresi Mekki strelerdendir.Kehf Stresi, Allah’a hamd ile baglayan bes stireden
biridir. 110 ayetten meydana gelen bu stirede ilahi bir mucize olan Ashab-1 Kehf kissasi
anlatildig1 icin bu streye ‘Kehf Siresi’ ad1 verilmistir. Stre ayrica Kur’an’in birgok ibretler
igeren iki kissasini daha i¢cermektedir. Bunlar Hz. Musa-Hizir (a.s) kissasi ile Ziilkarneyn
kissasidir.

Ibn Abbas’tan rivayet edildigine gdre stirenin niiziil sebebi sdyledir: “Kureysliler Nadr
b. Haris ve Ukbe b. Ebi Muti’i Medine’deki Yahudi rahiplerine géndererek Hz. Muhammed
(s.a.v)’in sifatlarmi onlara anlatip onun hakkinda sorular sormalarimi istediler. Ciinki
Y ahudiler ehl-i kitap idi ve Kureyslilerde bulunmayan peygamberlere dair bazi ilimler onlarda
vardi. Kendilerine Muhammed hakkinda sorular sorulan Yahudi rahipler soyle dediler:
“Muhammed’e li¢ seyden sorun, eger bunlar hakkinda size bilgi verirse o gonderilmis bir
peygamberdir, ona uyun, eger bunu yapmazsa o sadece bir iddiacidir. Ona ‘ilk zamanlarda
yasayan o gencleri sorun, onlar kimlerdir, durumlari nedir? O dolasan adam (raciil-ii tavvaf),
yeryliziiniin dogu ve batilarina ulasan adami, sorun onun haberi nedir? Ona bir de ruhtan
sorun.” O 1iki el¢i Kureys’e donerek Yahudi rahiplerinin soylediklerini Kureyslilere
bildirdiler. Kureysliler Hz. Muhammed (s.a.v)’e gelerek Yahudi rahiplerinin emrettigi seyleri
ona sordular. Rastlullah onlara “sordugunuz seyleri yarin size haber verecegim” dedi ancak
ingallah diyerek istisnada bulunmadi. Rastlullah on bes giin beklemesine ragmen Allah, ona
vahiy gondermedi. Vahyin gelmemesi ve Mekke halkinin onun hakkinda soyledikleri
Rastilullah’a agir geldi. Sonra Cibril Kehf Stresi ile ona geldi. Bu stirede Kureys ehline
iizlildiigil i¢in Rastlullah’a bir itab ve o genclerle, raciil-ii tavvaf’in durumu hakkinda sorulan
sorularla ilgili haberler vardi.”' Ruh hakkindaki haber ise bir o6nceki sdre olan Isra

Siresi’nde  zikredildigi i¢in bu strede bu konuya deginilmemistir. [srd Stresi’nde ruha

! Celaleddin es-Suyuti, ed-Durru’I-Mensur fi t-Tefsiri’I-Me ’sur, Darw’l-Fikr, b.y.y, bty. V, 357



deginildigi halde ruh hakkinda bilgi verilmemistir. Ibn Abbas’tan gelen baska bir rivayette
Yahudiler ruh hakkinda soru sorduklari halde ondan bu konuda cevap beklemiyorlardi.
Bunu onun peygamber olup olmadigini anlamak i¢in soruyorlardi. Ruh hakkinda kendisine
soru sorulan peygamberimiz ise “bu konuda bilgim yoktur, bunun ilmi Allah katindadir” diye
cevap Vermistir.2

Bu rivayetleri benimsemeyen Elmalili bu konuyla ilgili soyle der: “Strenin
baslangicindaki ayetlerden anlasildigina gore stirenin niizil sebebi 4. ayetin basindaki “Allah
evlat edindi” ifadesidir. Stre bu soziin biiylik bir giinah oldugunu beyan etmek, bu sozii
sdyleyenleri inzar etmek ve tevhide davet etmek igin inzal buyurulmustur.”

Stirenin sebeb-i niizulii hakkinda 6ne siiriilen her iki goriis de bu siirenin, insanlarin
zihnine yerlesen bir takim yanlis inanglar yok edip yerine hakki ve hakikati yerlestirmek
iizere indirilmis oldugunu gostermektedir. Yine bu amaci gergeklestirmek i¢in Kur’an,
ornekleme, temsil gibi metotlar1 kullanarak anlattigi hakikatleri miisahhaslagtirmis ve
insanlarin kolaylikla anlayacaklar1 bir hale getirmistir.

Egitim acisindan inceleyecegimiz sirenin i¢erdigi konular genel olarak sunlardir:

1. Strenin baginda, Allah Teala’nin dvgiiye, tesbih ve tevhide layik oldugunu bildiren
Kur’an-1 Kerim’in yiiceligine ve ne gibi hikmetlere, faydalara binaen nazil olmus olduguna
isaret olunmaktadir.

2. 9-26. ayetlerde anlatilan ve stireye ismini veren Ashab-1 Kehf kissasi, inan¢ ugruna
diinyevi olandan feragat etme tavrini yansitmakta ve bir 6liim, 6liimden sonra kalkis ve
manevi-ruhani uyanma temsili iginde derinlesmektedir.* Ashab-1 Kehf, Allah’tan baska ilah
edinen bir topluma kars1 yalnizca tevhid igin savasmak ve Allah’in rahmetine erismek i¢in bir
magaraya cekilmis birkag genctir. Bu gengler, magarada bir giin veya daha az bir zaman gibi
gelip gecen nice yillardan sonra nihayet kurtulusa ererler. Bu pasajda, sonraki Hiristiyanlar
gibi Allah’a ¢ocuk isnad edenlerin yalaninin ve ilahi ayetleri inkar edenlerin yok edilisinin
kanitlarla anlagilmasi i¢in agiklamalar yapilmis ve sonunda da “...De ki, umulur ki Rabbim
beni bundan daha yakin bir hidayete erdirir...”” emriyle Muhammedi basarmm bundan pek
yakin bir siirede ortaya ¢ikmasi iimidi vad edilmis ve miijdelenmistir.’ Kissa, Hz.

Muhammed (s.a.v)’e Ashab-1 Kehf hakkinda soru yoneltenlere Ashab-1 Kehf'in de Kur’an’in

2 bkz. Celaleddin es-Suyuti a.g.e. V, 358, ayrica bkz. Vehbe ez-Zuhayli et-Tefsiru’l-Munir, Daru’l-Fikri’l-
Muasira, Beyrut, b.t.y. XV, 196

3 Elmalilit Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Akgag Yay, Ankara, b.t.y. V, 165

* Muhammed Esed, Kur’an Mesaji, Tsaret Yay, 1st-2000, s.486

> Kehf, 18/24

¢ Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, a.g.e. V, 166



teblig ettigi tevhide inandiklarii ve onlarin durumunun da iskence ¢ceken Mekkeli mii’minlere
benzedigini bildirmektedir. Ashab-1 Kehf'e iskence yapanlar, aynen Kureys miisriklerinin
miislimanlara davrandigi gibi davraniyorlardi. Bunun yani sira miisliimanlara, bir mii’'mine
zalim bir topluluk tarafindan iskence edildiginde, batila boyun egmemesi gerektigi
ogretilmektedir. Kissa, yeni olusan kii¢iik Islam toplumuna iskence eden Mekke nin ileri
gelenlerini uyarmaktadir. Diger taraftan kissa, Mekke’nin ileri gelenlerine su anda yasadiklar
diinyanin gegici zevklerine aldanmamalarimi ve ebedi nimetleri kazanmaya calismalarini
tavsiye etmektedir.”

3. 27-31. ayetlerde Rasiil-i Ekrem’in kutsi vazifesinin ne oldugu ve onun hak yolda
sabir gostermesi gerektigi bildirilmektedir. Iman edenlerin pek giizel bir akibete nail
olacaklar1 miijdelenmekte, kiiflir ve zulmii segenlerin de nasil korkung cezalara kavusacaklar
ihtar olunmaktadir.

4. 32-49. ayetlerde diinyaya kapilip fani servetine giivenen ve ahiret hayatindan gafil
bulunan bir kisinin bu cahilce hali ile glizel bir inanca sahip bulunan ve Cenab-1 Hakk’a
siginip ondan basarilar dileyen bir zatin hali arasinda bir mukayese yapilmakta ve fani
varliklarin ibret verici 6rnegi insanlara takdim edilmektedir.

5. 50-53 ayetlerde seytanin ve iblis tabiathh kimselerin ilahi emre itaatten nasil
kacindiklart bildirilmekte, onlarin nihayet imdattan mahrum olup azaba maruz kalacaklar
ihtar edilmektedir.

6. 54-59. ayetlerde Kur’an-1 Kerim’de insanlar icin ibret ve uyanmaya vesile olacak
pek cok kissanin anlatilmig oldugu, o ilahi kitabin ayetlerini dinleyip anlamaktan kaginan
kimselerin de hidayetten ne kadar mahrum bulunduklar bildirilmektedir. Burada ayrica bu
gibi kimselerin sirf bir ilahi rahmet eseri olarak derhal helake maruz kalmay1p kendilerine bir
diisiinme miiddeti verildigi beyan olunmakta ve bir kisim helak edilmis iilkelere halkin dikkati
¢ekilmektedir.

7. 60-82. ayetlerde Hz.Musa’nin bir seyahati esnasinda salih bir kul ile karsilastigi,
aralarinda baz1 konusmalarin cereyan ettigi ve Allah’in kudretine sahitlik eden bir takim
harikalarin viicuda gelmis bulundugu, birer ibret olarak beyan buyurulmaktadir.

Tezimizde salih kuldan kastimiz Hizir’dir. Caligmamiz sirasinda istifade ettigimiz
cesitli kaynaklarda salih kul ve Hizir ifadelerinin her ikisiyle de karsilastigimiz igin yerine

gore her isimlendirmeyi de kullanacagiz.

"Ebu’l A’14 el-Mevdadi, T efhimu’l-Kur an, Cev. Kurul, Insan Yay. Ist-1997, III, 148-149



Hz. Musa-Hizir kissasinda Yiice Allah’in salih bir kula 6gretmis oldugu gayb haberleri
anlatilir. Bunlar; yoksul insanlara ait bir geminin delinmesi, sugsuz bir ¢ocugun 6ldiiriilmesi
ve ugradiklar bir kdyde yikilmakta olan bir duvarin onarilmasi hadiseleridir.

Hz. Misa (a.s)-Hizir kissasi kafirlerin sorularini cevaplamak ve mii’minleri teskin
etmek i¢in bu sekilde ele alinmistir. Bu kissada, her seyin hikmetle, Allah’in miilkiinde ve
onun dilegine uygun olarak meydana geldigine tamamen iman edilmesi gerektigi, gercegin
gizli oldugu ve bu yiizden meydana gelen seylerin hikmetinin bazen tam bilinemeyecegi
anlatilmaktadir. Kissanin ortaya koydugu kadariyla olaylarda bazen goriintii ile gergeklik
temelden birbirinden farkli seylerdir. Oylesine farklidir ki neyin gériintii neyin gerceklik
oldugu konusunda bize ancak sezgisel kavrayis, bir fikir verebilir.

8. 83-110. ayetlerde ise Ziilkarneyn’in dogu ve batiya seyahati, Ye’cuc ve Me’cuc’un
etrafa yayilmasina mani olacak bir seddin insa edilmesi, bir takim hakikatleri kabul
etmeyerek inkarci olarak yasayanlarin kotii akibetleri ve iman ve giizel amel sahiplerinin de
ebedi saadetlere kavusacaklari bildirilmektedir.®

Kissada gegen Ziilkarneyn, takva sahibi ve adil olmasi dolayisiyla Yiice Allah’in
kendisini bir kisim iilkelere hakim kildigi, yeryiiziiniin dogusuna ve batisina sahip olma
imkan1 verdigi bir hiikkiimdardir.

Bu kissa bize, tek basina diinyadan feragatin, inancin vazge¢ilmez bir parcasi
olmadigin1 gostermektedir. Yani insan, bu diinyaya yonelik tiim yasayislarinin gegici
oldugunu unutmaz ve Allah’a kars1 sorumlulugunun bilincinde olursa diinya hayati manevi
selametle catismaz.’

Kur’an bu stirede Hz. Muhammed (s.a.v)’i saf dis1 birakmaya ¢alisanlarin oyunlarini
tersine ¢evirmistir. Strenin sonunda, baslangigta belirtilen ilkeler yine tekrarlanmaktadir;
“Tevhid ve ahiret haktir, gergektir ve sizin iyiliginiz i¢indir. Bunlar1 kabul etmeli buna gore
gidisatiniz1 diizeltmeli ve ahirette Allah’a hesap vereceginizin farkinda olarak yasamalisiniz.
Aksi takdirde hayatinizi mahvedersiniz, yaptiginiz seylerin degeri de bir hig olur.”"’

Genel olarak bu konular igceren Kehf Stresini egitim agisindan inceledigimizde de
icerdigi konular yoniiyle bize bolca malzeme sundugu goriilmektedir. Stre egitimde takip
edilecek metotlar, egitimin zihni, nefsi ve kalbi yonii ile iyi bir egiticide ve egitilende

bulunmasi gereken vasiflar gibi egitimle ilgili birgok konuda bize 151k tutmaktadir.

® Omer Nasuhi Bilmen, Kur 'an-1 Kerim’in Tiirk¢e Meal-i Alisi ve Tefsiri, Ak¢ag Yay. Ankara, IV, 1930-1931
? Esed, a.g.e. 5.486
" Mevdadi, a.g.e. III, 149
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2. GENEL OLARAK KUR’AN’DA EGITIM METOTLARI VE
ILKELERI

Calismamizin bu kisminda metot ve ilke kavramlarimi agiklayip, Kur’an’in egitim
metotlar1 ve Kur’an’in ortaya koydugu egitim ilkelerinin neler olduguna kisaca temas etmeye
calisacagiz.

“Metot bilinmeyen bir seyi bulup meydana ¢ikarmak veya bilinen bir seyi baskalaria
gosterip ispat etmek icin diislinceleri iyi bir sekilde siralamak ve kullanmak sanatidir.” Diger
bir tanimla “Metot kelimesi aragtirma yoluyla bulunup ortaya konabilecek somut sebep-netice
iligkilerini ve bu iliskilerin temelinde yatan soyut ilmi kanunlar1 tespit edebilmek icin
izlenmesi gereken yol anlamma gelir.”"!

Egitimde metot ise insanlar1 Ogretimin amaclarina ulastirmak i¢in takip edilmesi
gereken yol demektir. Bagka bir deyisle, insanlarin 6grenme faaliyetlerine rehberlik siirecidir.
Buna gore egitim sirasinda dikkate alinan yontemler, teknikler, ilke ve kavramlar hep egitim
metodunun igine girmektedir.'

Her egitim anlayisinin dayandig: farkli bir egitim felsefesi vardir. islam egitiminin
dayanagi ise Kur’an-1 Kerim’dir. Bundan dolay1 Islam egitiminin yapisini, metotlarini,
gayelerini anlayabilmek i¢in Kur’an-1 Kerim’i incelemek gerekmektedir.

Genel olarak Kur’an’in egitim anlayisina baktigimizda bunun, bir biitiin olarak insan
sahsiyetine uygun oldugunu sdyleyebiliriz. Yani Kur’an’in egitim metodunda 6l¢ii, insanin
yapisidir.

Burada Kur’an’in egitim metotlarini siralayarak 6zetle bahsetmek yerinde olacaktir.
Kur’an’mn kullandigr egitim metotlarindan biri tedricilik metodudur. Modern egitim
sisteminde dgrenciye gorelik ve bilinenden bilinmeyene ilkesi olarak da bildigimiz tedricilik
metodu Kur’an egitiminin temel ilkesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Insanin  zayif bir varlik oldugu, ruhunda yerlesen aliskanliklari kolay kolay
birakamayacagi bilinen bir gergektir. Insanlarm bu psikolojisini dikkate alan Islam egitimi,
insan zihnindeki esnekligi de gdz 6niinde bulundurarak bilgileri birden degil de insan zihnini

buna alistirarak yavas yavas vermektedir.

i Zeki Aslantiirk, Sosyal Bilimciler Icin Arastirma Mgtod ve T¢ gknikleri, Camlica Yay. Ist-2001 5.63
12 {zzettin Alicigiizel, Ik ve Orta Dereceli Okullarda Ogretim, Ozaydin Matbaasi, Ist-1973, s.19
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Gerek giiniimiiz egitim sisteminin gerek de Islam egitiminin temelini olusturan ve
insan psikolojisi i¢in en uygun egitim-6gretim metodu olan tedricilik metodunun Kur’an-1
Kerim’de de uygulandigini ¢ok agik bir sekilde gorebilmekteyiz. En basta Kur’an-1 Kerim’in
23 sene gibi bir zamanda nazil olmas1 tedrici egitimin en giizel 6rnegidir. Yine Kur’an bu siire
zarfinda insanlara sundugu bilgilerde 6ncelik sonralik durumunu da dikkate almistir. Kur’an
bir biitlin olarak incelendiginde ilk inen ve Mekki olan ayetlerin daha kisa oldugu ve insanlar
imana davet etmek icin zihni devamli olarak kainattaki olaylarla karsi karsiya getirdigi
goriilmektedir. Buna karsin daha sonra inen ve Medeni olan ayetlerin daha uzun oldugu ve
ihtiva ettigi konular bakimindan da Mekki ayetlere gore daha kapsamli oldugu goriilmektedir.

Kur’an egitiminin ilk 6gretmeni olan de egitimde ayn1 metodu kullandiginmi goriiyoruz.
Onun Ogrencileri sahabelerdi. Hz.Muhammed (s.a.v) 6grencilerinin psikolojik durumlarini
dikkate alarak ogretiminde tedricilik metodunu uygulardi. Bu metodu uygularken
muhatabinin kapasitesini goz oniinde bulundurarak 6gretecegi meselenin uygulanabilmesi igin
bilgiyi azar azar sunardi. Hz.Muhammed (s.a.v)’in Necidli bir sahsa Islam’1 dgretme tarzi
bununla ilgili giizel bir 6rnektir."

Kur’an’m kullandigi bir diger egitim metodu da gézlem metodudur. “Gézlem, goz algi
organina atfedilmesine ragmen biitiin duyu organlar1 vasitasiyla objeleri anlamak i¢in onun
kendi kendine meydana ¢ikan tiirlii belirtilerini (fenomenlerini) algi atkiyla gozden
gecirmektir. Gozlem tekniginin en Onemli &zelligi, gozlenilenlerin kendi dogal ortamlar
iginde bulunmalaridir. Bir¢ok davranig ancak bu sekilde objektif olarak saptanabilir.”14

Kur’an-1 Kerim insanlara, kainatin ve olaylarm gdzlenmesini siirekli tesvik etmesi
gbzlem yoluyla egitime giizel bir drnektir: “De ki: Yeryiiziinde gezip dolasin da, Allah ilk
bastan nasil yaratmig bir bakin... w13

Bu iki metot disinda Kur’an’dan tesbit edebildigimiz diger egitim metotlarin1 birinci
boliimde Kehf Stresi’yle birlikte isleyecegimiz i¢in burada sadece isimlerini vermekle
yetiniyoruz: Kitap ve kesin bilgiyle egitim, soru- cevap ile egitim, hatirlatma ile egitim,
kissalarla egitim, temsil ile egitim ve tekrar ile egitim metodu.

Burada Kur’an’in ortaya koydugu egitim ilkelerinden de bahsetmek faydali olacaktir.
flke veya prensip, bir kanunun veya bir metodun uygulanmasinda dikkat edilmesi gereken

hususlardir. Bu hususlara dikkat edildigi 6l¢iide uygulanan kanun veya metot basariya ulasir.

13 Buhari, Sahih, iman,34
' Aslantiirk, a.g.e. s.119
' Ankebut, 29/20
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Egitim ilkeleri insanin dogum 6ncesinden baglayarak, hayat boyu siirecek gelisiminin
ilkeleridir. Bu agidan Islam egitiminin ilkeleri de insanin bu gelisim siireci ve fitrat1 {izerine
bina edilmistir. Bu ilkeleri su sekilde siralayabiliriz:

1. Seviyeye Uygunluk Ilkesi: Insanlar farkli fitrat ve kabiliyetlerde yaratilmislardir.
Ayni egitimin uygulandigi bir egitim kurumunda bazi kisiler daha iyi statiilere gelebilirken
bazi kisilerin daha diisiik seviyelerde kalmalar1 bu farklilig1 agikca ortaya koymaktadir. Yani
insanlar zeka, kabiliyet, beden, kuvvet vs. yonleriyle farkli olduklarindan egitimde bu
farkliliklar goz Gniine alinarak buna gére bir yéntem takip edilmelidir.'

Bu ilkeyi gerek Kur’an-1 Kerim’de gerek de Hz. Muhammed (s.a.v)’in
uygulamalarinda gorebilmekteyiz. Kur’an-1 Kerim, insanin yaratilisinin farkli oldugunu su
sekilde dile getirir; “De ki herkes kendi miza¢ ve mesrebine gére is yapar. O halde kimin

dogru bir yol tuttugunu Rabbiniz en iyi bilendir.”"

Yine Hz. Muhammed (s.a.v)’in
“Amellerin hangisi daha faziletlidir?” sorusuna muhatabin durumuna gore farkli cevaplar
vermesi bu ilke i¢in giizel bir 6rnek teskil etmektedir.

Egitici, muhatabinin anlamayacagi ve onun seviyesini asan bilgileri vermemelidir.
Zira zamansiz verilen bilgi, onun zihnini dagitir, anlamasini zorlagtirir."®

Ruh hakkinda soru soran insanlara yine Isra Stiresi 85. ayette verilen cevap buna giizel
bir ornektir; “Sana ruh hakkinda sorarlar. De ki ; Ruh Rabbimin emrindedir. Size ancak az
bir bilgi verilmigtir.” Burada Yiice Allah, insan zihni ruhun mahiyetini tam olarak
anlayabilecek kapasitede olmadigindan ruh hakkinda bilgi vermiyor. Eger ruh hakkinda bilgi
verseydi insan zihni daha ¢ok karigacak ve belki de inanc1 zedelenecekti.

2. Sevgiyle Yaklasma ve Merhamet Ilkesi: Sevgi, insanlar1 bir araya getiren,
birlestiren, kaynastiran bir duygu oldugundan egitimin temel sartidir diyebiliriz. Ayni
zamanda sevgi, ferdin biiyliylip yetismesi, ferdi ve sosyal inkisafi, hayata saglam bir sekilde
intibaki i¢in gereklidir. Egitenle egitilen arasinda karsilikli anlay1s, sevgi ve saygiya dayali bir
miinasebet kurulmalidir. Aksi halde bilgi aligverisinin esasimi teskil eden feyz ortadan
kalkar."

Merhamet de sevginin bir tezahiiriidiir. Bu husus egitimde oldukca 6nemlidir. Egitilen,
egitenden iyi muamele ve sevgi gordiikce egitime karsi ilgisi artacak ve bu da ferdin daha iyi
yetismesini saglayacaktir. Aksi muamele ise ferdin egitimden daha da sogumasina neden

olacaktir. Yiice Allah Rasulullah (s.a.v)’in mii’minlere kars1 yumusak davranisini su ayette

' M. Faruk Bayraktar, Islam Egitiminde Ogretmen Ogrenci Miinasebetleri, IFAV, Ist. b.t.y. s.213
7 sra, 17/84
'8 M. Faruk Bayraktar, a.g.e. s.214
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anlatiyor; “O vakit Allah’tan bir rahmet ile onlara yumusak davrandin! Sayet sen, kaba, kati
yiirekli olsaydin, hi¢ stiphesiz, etrafindan dagilyp giderlerdi. Su halde onlari affet;
bagislanmalart i¢in dua et... »20

Hz. Muhammed (s.a.v) insanlara ve biitlin yaratiklara merhametin, sahsiyeti
diizenleyici ve yiikseltici ana ilke oldugunu soyle belirtmistir;*! “Muhakkak ki merhamet
etmeyene merhamet olunmaz.”?

3. Affedici ve Sabirli Olma Ilkesi: Insanlar davranislarinin uygunlugunu ayirt etme
hususunda zorluklar yasarlar ve yanlisliklarin1 hemen gérmezler. Bundan dolay1 onlarin yanlis
davraniglarinin affetmek, insanlara yaptiklarin1 anlamada zaman tanimak, egitimde oldukca
onemlidir. Ancak affetmek, yanhsliklar1 gérmezden gelmeye dogru gitmemelidir.”® Bunun
icin Egitici karsilastigi bir yanlhigligi gérmezden gelmek yerine yanlighgin 6niine gecip yerine
dogru olan1 gostermelidir.

Affetme sabirla alakalidir. Sabir faaliyete gegmezse affetme uzakta kalir®* Yani
Egitici sabirh olabildigi 6l¢lide affedicidir. Egitici, muhatabindan gelecek giigliiklere sabredip
onlarin kusurlarini affettigi zaman basariya ulasir.

4. Kolaylastirma Ilkesi: Insanlara bir isin nasil yapilacagii genis manasiyla dgretirken
en kolay yoldan 6gretmek, 6grenmeyi kolaylagtiracagi gibi 6gretilen seylerin kaliciligini da
saglar. Ogrenirken zorlanan insanlar, ya o 6grenilen seye kars1 hazir durumda degildirler; ya
da 6grenilecek sey, gelisim evreleri veya yeteneklerine uygun degildir.”> Bu yiizden egitimde
basitten karmasiga, somuttan soyuta dogru bir metot izlenirse basar1 oran1 daha yiikselir.

Kolaylagtirma ilkesi, din egitiminin de ana prensiplerinden biridir. Bu ilke din
egitiminde gerek en kolay yoldan 6gretme gerekse kolay miikellefiyetlerin 6ne alinmasi
seklinde karsimiza ¢ikar. Her seyden evvel, Kur’an-1 Kerim’in ve hadislerin, dinde asiriya
gitmeden yerine getirilmesi gereken miikellefiyetleri ifa etmek seklinde tanimlanabilen
itidal (orta yol) lizerinde 1srarla durmalari, hatta orta yolun, belki de ‘mutlak iyi’ olarak
karsilandigin1 bize ima edecek bir sekilde ele alinmis olmasi bu prensibin 6nemini ortaya

6

koyar.?® Bu husus; “Allah sizin icin kolaylik diler, zorluk dilemez..."?" ayetiyle agiklik

kazanmistir. Yine Hz. Peygamber (s.a.v)’in, insanlara dini 6gretmek iizere gonderdigi

' M. Faruk Bayraktar, a.g.c. s.141-143

20 Al-i imran, 3/159

2l H. Mahmut Camdibi, Din Egitiminde Insan ve Hayat, Camlica Yay. Ist-2003, 5.107
*> Buhari, Sahih, Edeb, 1978

3 Camdibi, a.g.e. 5.141-142

** Bayraktar Bayrakli, [slam da Egitim, IFAV. ist-1998 5.177

3 Camdibi, a.g.e. s.109

% Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, imaj Yay. Ankara-2003 II, 752

*” Bakara, 2/185
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ashabina; “Kolaylastirin, zorlastirmayin; miijdeleyin nefret ettirmeyin”®

seklinde talimat
vermesi bu prensibin egitim agisindan olmazsa olmaz bir nitelige sahip oldugunu ortaya
koymaktadir.

5. Rehber ve Aydinlatict Olma Ilkesi: Islam egitiminde bu ilkenin kaynag tabii olarak

‘

Kur’an’dir. Bunun ilk uygulayicisi ise Hz. Muhammed (s.a.v)’dir: “...Siiphesiz ki sen dogru
bir yolu géstermektesin.”*’ buyurularak Hz. Muhammed (s.a.v)’in insanlar i¢in bir rehber
oldugu ifade edilmistir.

Egiticinin egittigi kisilere her konuda rehber olabilmesi i¢in 6ncelikle inangli ve ilimde
yakine ulasmis olmasi gereklidir. Bu vasiflara sahip olmayanlar rehberlik gdrevini yerine
getiremezler.®  Bu vasiflar tasiyan bir egiticiye diisen gorev ise egittigi kisiler igin her
bakimdan iyi bir 6rnek olmaktir. Bu prensip, egitimde basariya ulagsmak i¢in en pratik yoldur.
Egitim sadece bir zihin faaliyeti degildir. Ogrenci, 6grendigi dogrular1 bizzat yasayan bir
ornekle karsilagtigt zaman bunu kendi hayatina uygulamasi kolaylasacaktir. Yani egitici
muhatabr i¢in adeta hareketlerini ayarlayacagi bir niim(ine-i imtisaldir. Onun so6zi ile
hareketleri birbirine uyumlu olmalidir. Gazali’nin dedigi gibi “Lisan-1 hal ile soylemek s6z ile
sOylemekten daha fasihtir; insanin tabiati s6zlere uymaktan ziyade amellerde miisahedeye
daha meyillidir.” *'

Bu, ildhi egitimin de temel prensidir. Zira Yiice Allah, Hz.Peygamber (s.a.v)’i sadece
Islami teblig igin degil, ayni1 zamanda insanlara davramslariyla 6rnek olmak iizere
gondermistir. Onun hareket ve davraniglar1 Kur’an’a uygundu. Hasr Stresi 7. ayette “Onun

getirdigi her seyi alin, yasaklarindan kagimin” buyurulmasi da onun her konuda &rnek
32

3

oldugunu gosterir.”” Yine bizzat Kur’an’in indirilisindeki maksat; “...0 muttakiler i¢in bir
yol gostericidir.”(Bakara, 2/2) seklinde ifade edilerek bu prensibin Islam egitiminde ne denli
onemli olduguna vurgu yapilmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’in uyguladigi egitim metot ve ilkelerini bu sekilde 6zetledikten sonra
simdi Kehf Stresi'nde gecen bu metot ve ilkeleri Ornekleriyle birlikte ayrmtili olarak

inceleyebiliriz.

*8 Buhari, Sahih, ilim, 69

29 Siira, 42/52

30 Bayraktar Bayraklu, Islam da Egitim, s.187
3 Camdibi, a.g.e. s.251

32 M.Faruk Bayraktar, a.g.e. s.158
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BIiRINCi BOLUM
KEHF SURESI’PNDE EGITIMLE ILGILI TAKiP EDILEN
METOTLAR

Kehf Stresi’nde, basta bir egitim yolculugu olan Hz. Misa (a.s) ile salih kulun
yolculugunda olmak {izere, insanin yapisina uygun farkli egitim metotlariin uygulandig
goriilmektedir.

Kur’an’in insanlar1 egitmedeki en dnemli hedefi insanlara tevhid inancini agilayarak
sirkten uzaklastirmak, ahiret inancini pekistirerek bu dogrultuda diinya hayatinin faniligine
isaret edip onun gegici siisiine aldanmamak fikrini kazandirmaktir. Yine hayatta karsilagilan
olaylarin bir i¢ yiiziinlin oldugunu bu yiizden basa gelen musibetlere sabretmek gerektigini
ogretmektir. Iste Kehf Stresi’nde Kur’an’m bu hedefleri istikametinde insanlarin egitildigi
goriilmekte ve bunun igin farkli egitim metotlarinin uygulandig1 goriilmektedir. Bunlar su

sekilde siralayabiliriz:

1. 1 Kitap ve Kesin Bilgiyle Egitme Metodu

Egitimde kitabin yeri biiyiiktiir. Egitimde, kitabi bilginin islenmesi kacinilmaz oldugu
gibi kullanilan bilginin mahiyeti de 6nemlidir. Insana verilen bilginin karmasikliktan ve
¢eliskiden uzak olmasi, agik olmasi ve kesinlik ifade etmesi 6nemlidir.

Bu metot ayn1 zamanda Kur’an’in da uyguladigi egitim metodudur. Egitilene sunulan
bilgi, hicbir siipheye yol agmayacak sekilde giivenilir, dogru ve kesin olmalidir. Din
egitiminin temel kaynagi olan Kur’an-1 Kerim bu konuda en giizel 6rnegi teskil etmektedir.
Insanlari, onlarin alisik olmadigi yeni bir dine inandirmak, yeni bir takim hiikiimleri
benimsetmek icin onlara sunulan kaynak hicbir siipheye meydan vermeyecek kesin bilgilerle
donanimli olmaliydi ki Kur’an-1 Kerim bu 6zelliklere fazlasiyla sahipti.

Kur’an-1 Kerim, ilahi bir kitap olarak insani egitmesi agisindan kitapla egitime en
giizel ornegi teskil eder. Burada Kur’an’in ortaya koydugu bilgilerin kesin bilgi olma 6zelligi
tagidigini da belirtmemiz gerekir. Kur’an’daki bilgiler kesin oldugu gibi bu bilgilerde tezat ve
karmasiklik yoktur. Kehf Shresi’nde, bu gercege soyle isaret edilir: “Hamd o Allah’a
mahsustur ki kulu (Muhammed’e) kitabi indirdi. Ve ona hi¢chir egrilik koymadi. Onu dosdogru
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(bir kitap) olarak (indirdi) ki katindan gelecek siddetli azaba karsi insanlart uyarmak ve
yararl isler yapan mii'minlere kendileri icin giizel miikafat bulundugunu miijdelemek icin.”

Nitekim Kehf Stresi’nde kitabi olmayan ve kesinligi olmayan delilsiz bilgiyi kullanan
insanlart azarlanmaktadir:  “Bu  Kur’an, “Allah ¢ocuk edindi.” Diyenleri uyarip
korkutmaktadr. Bu konuda ne kendilerinin, ne de atalarvmin hi¢bir bilgisi yoktur.
Agizlarindan ¢ikan séz ne (kadar da) biiyiiktiir. Onlar yalandan baskasim séylemiyorlar.”*
Bu ayeti kerime Allah’a ¢ocuk isnad eden Yahudi, Hiristiyan ve miisrik anlayisi
elestirmektedir. Onlarin iddiast biiylik bir s6z olarak nitelendirilmistir, ¢linkii bu iddia bir
delile dayanmamaktadir.”> Yine ayette Allah’a gocuk isnad edenler bunu babalarindan yani
seleflerinden 6grendiklerini iddia etmislerdi.’®  Ogretici konumunda olan selefleri yeterli
bilgiye sahip olmadiklarindan insanlar1 yanhs yonlendirip bilgilendirmislerdi. iste Allah Teala
bu ayette cahilce 6gretilen bilgiyi elestirmektedir.

Yine bu konuyla ilgili bir baska ayet soyledir: “Su bizim kavmimiz Allah’tan baska
tanrilar edindiler. Bari bu tanriar konusunda agik bir delil getirseler. (Ne miimkiin!) oyle ise
Allah hakkinda yalan uydurandan daha zalimi var mi?”’ Gorildigi gibi sire, kesin bilginin
Oonemine isaret ederek bu konuda insanlar1 egitmeye caligmaktadir. Ayet, insanin bir iddiada
bulunacagi zaman bu iddiasimi kesin delillere dayandirmasi gerektigini yoksa bunun hicbir
anlam ifade etmeyecegini anlatmaktadir.

Stre, hakkinda kesin bilgi olmayan konularda tartigmanin da yanlis oldugunu
belirtmektedir. Nihayet Kur’an, Ashab-1 Kehf’in sayis1 konusundaki tartigmalara deginip bu
tarismanin  gereksizligine soyle isaret etmistir: “(Insanlarin kimi) ‘onlar ii¢ kisidir;
dordiinciileri kopekleridir, diyecekler, yine: ‘bes kisidir; altincilar képekleridir, diyecekler.
(Bunlar)bilinmeyen hakkinda tahmin yiiriitmektir. (Kimileri de) ‘onlar yedi kisidir, sekizincisi
kopekleridir, derler. De ki onlarin sayilarint Rabbim daha iyi bilir. Onlar hakkinda bilgisi
olan ¢ok azdir. Oyle ise Ashab-i Kehf hakkinda, delillerin agik olmasi haricinde bir
miinakasaya girisme ve onlar hakkinda (ileri geri konusan) kimselerin hi¢birinden malumat

»38 Seyyid Kutub bu ayetin tefsiriyle ilgili sunlar1 soyler: “S6z konusu gengler

isteme.
hakkinda tartisma faydasiz bir seydir... Sayilar1 az olsun ¢ok olsun kendilerinden ibret
almabilir. Onun i¢in Kur’an, Hz.Peygamber (s.a.v)’e bu konuda tartismaya girmemeyi ve

tartisanlara da bir sey sormamayi emrediyor. Bu da Islam nizaminin, insanm akli enerjisini

33 Kehf, 18/1-2

** Kehf, 18/4-5

* Mevdadi, a.g.e. 111, 150

3 bkz. Elmalili, a.g.e. V, 168
T Kehf, 18/15

17



yararsiz seylerle ziyan edilmekten korumasi ve miisliimani, hakkinda kesin bilgi olmayan
seylerin arkasina diismekten alikoymasma iliskin metoduna uygundur. Zamanin
derinliklerinde kalmis bu olay da, Allah’in bilgisine havale edilmesi gereken gaybi olaylardan
bir tanesidir. Oyleyse bu konudaki tartisma bir kenara birakilmalidir.”*’

Stredeki diger bir ayet-i kerimede de vahyin kesin bilgi ihtiva ettigine soyle isaret
edilmektedir: “De ki. “Ben sadece sizin gibi bir insamim. Ancak su farkla ki bana ‘sizin
ilahiniz tek ilahtir” diye vahyediliyor...” *’

Iste stredeki bu Ornekler kitabi bilginin onemine isaret ederek insanlar1 egitirken

verilen bilgilerin mesnetli olmas1 gerektigine vurgu yapmustir.

1. 2 Kissalarla Egitme Metodu

Kur’an’m insam egitmek ve onlar1 hidayete kavusturmak icin bagvurdugu egitim
metotlarindan biri de kissalarla egitme metodudur. Toplumlara hakim olan degismez kanunlar
bulunduguna gore ge¢mis toplumlarin basindan gegen olaylar, gelecek toplumlarin egitiminde
basvurulmasi gereken hususlardir. Kur’an-1 Kerim de bu yola bagvurmustur. Hatta bu olaylar
onda onemli bir yer tutmaktadur.*!

Egitim alaninda kissalarin ve tarihi olaylarin biiyiileyici etkisi insanlik tarihi kadar
eskidir. Hz.Muhammed (s.a.v), kissanin biiyiik bir egitim vasitas1 oldugunu bilerek, ondan
ileri derecede faydalanmistir. Basta bir egitim kitabi1 olan Kur’an’da birgok kissa vardir.
Ozellikle Islam’mn ilk yillarinda bu kissalar “Islam egitimi dersleri” niteligindedir.
Hz.Muhammed (s.a.v) Kur’an kissalarini tevhid inancini anlatmada muhaliflerini ikna etmede
psikolojik bir silah olarak kullanmistir.**

Giiniimiiz egitiminde de sik¢a kullanilan bu metodun, egitimin hedefine ulasmasinda
oldukca yararli bir metot oldugu goriiliir. Kissanin, dinleyicinin ruhu iizerinde derin ilmi,
ictimai ve terbiyevi etkisi vardir.”

Egiticiler baz1 muglak mevzularin kolayca telkininde hikayeden faydalanirlar. Zira

hikayedeki renkli anlatim ve zenginlikten faydalanarak iyi ornekleri sevdirme ve onlar

¥ Kehf, 18/22
¥ Seyyid Kutub, Fizildli’l-Kur’an, Emir Yay. Ist-1993, VII, 401
%0 Kehf, 18/110

1 M. Sait Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, Kitap Diinyasi, b.t.y. s.367
*2 Abdullah Ozbek, Bir Egitimci Olarak Hz. Muhammed, Esra Yay. Ist-1995, 5.188-189
# Ozbek, a.g.e. s.189
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taklide 6zendirme imkani vardir.**  Ayrica kissalar, kalp, zihin, géz, kulak vs. tim duyulara
hitap ettiginden daha etkili ve daha kalicidir.

Bu baglik altinda kissa ile egitme metodunun boyutlarini ve bu metodun Kur’an’da ne
sekilde ve ne maksatla kullanildigimi Kur’an’in 15181 altinda inceledikten sonra Kehf
Stiresi’nde gecen kissalarin egitim agisindan vermek istedigi mesajlara deginecegiz.

Kissa ile egitimin farkli boyutlar1 vardir. Bunlardan bir tanesi psikolojik boyuttur.
Soyle ki insan hayatinin iistiin ve basit yonleri vardir. Kissay1 izleyen ya da dinleyen kisi, ¢cok
kere kissa kahramaninin sahsiyla 6zdeslesir. Boylece hayatta gerceklestiremedigi emellerinin
bir kismim ya da tamamini kissada gergeklestirme firsat1 bulur. Bazen de bir kisim insanlar,
kissada kendisi gibi basarisiz yahut sikintili insanlar1 goriir, boylece kisa ile bir siire teselli
bulup rahatlar.

Kissa ile egitimin bir diger boyutu, kissalarin insani iginde bulundugu dar hudutlardan
kurtarip daha genis bir diinyaya gotiirmesidir. Orada insan kissanin zamani ve mekanindaki
kisilerle beraber olur kissadaki biitiin rollerde bulunur. Peygamberlerin kissalarini dinleyenler
yahut okuyanlar, peygamber meclisinde adeta oturur ve adeta olaylar1 yasar. Bunun egitsel
degeri cok yiiksektir. Bu tip kissalardaki hayal gercek bir hayaldir. Ciinkii buradaki olaylar,
yasanmus olaylardir. Sadece sahislar, zaman ve mekan itibariyle bir intikal s6z konusudur.
Kur’an kissalarinda vehme dayali uydurmalar ve efsaneler yoktur.

Kissalarla egitimin bir de akli boyutu vardir. insan bilgilerini dogustan getirmez.
Ancak dogduktan sonra Allah’in verdigi fitrl giiglerle yavag yavag ¢evresini tanir, sonra da
kavramaya calisir. Insanin gelisimi duyulardan idrake dogru bir seyir izler. Idrak, duyu
organlar1 vasitasiyla ¢evrede var olan nesne ve olaylarin farkina varmaktir. Bunun igin de
once tasvir ve tahayyiil olusur, arkasindan diisiinme, kiyas, problem ¢6zme, sonuca varma,
icad etme merhaleleri gelir. Biitiin bunlar genclik ve riisd dénemine kadar olusur. Iste erken
yasta Allah’a iman, sevgi, dogruluk gibi degerlerin 6gretiminde kissalardan yararlanilir. Bu
degerler kissadaki sahislar ve olaylar vasitasiyla miicerred halden miisahhas hale doniisiirler.
Boylece anlasilmasi kolaylagir.*

Kur’an’in kissalarla egitme metodunun gayelerini su sekilde siralayabiliriz: Vahiy ve
risaletin isbati, insanlarin diisiiniip ibret almalarmi saglamak, Peygamberi ve mii’minleri
teselli edip irade ve azimlerini artirmak, peygamberlerin kavimlerini nasil egittiklerini
anlatarak, egiticileri bu metottan faydalanmaya tegvik etmek. Kur’an, bazen kissalarinda,

gecmis peygamberlerin mesajlarint bir diyalog seklinde muhatabma aktarmakta oldugunu

* Bayraktar Bayrakl, Islam 'da Egitim, 5.199
* Ozbek, a.g.e. 5.189-190
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acikliyor. Tebligde tartismanin hangi sinira kadar ulagtirildigi, hangi meselelerde cereyan
ettigi gosteriliyor.*

Kur’an kissalarinda dikkat ¢eken onemli Ozelliklerden biri de olayin gegtigi yer,
zaman, vs. konularda ayrintilara yer verilmemesi, olayin akisiyla ilgilenilmemesidir. Ciinki
Kur’an kissalar1 olaylar hakkinda tarihi bilgi vermek i¢in degil yukarda siraladigimiz gayeleri
gerceklestirmek i¢in serdedilmistir.

Kehf Stresi bu metoda Ornek teskil edecek bir¢ok kissay1 icermektedir. Strede
sirastyla su kissalar gegmektedir: Ashab-1 Kehf kissasi, meleklerin Hz.Ademe secde etmesi
hadisesi, Hz.Musa-Hizir kissas1 ve Ziilkarneyn kissas1. Burada stiredeki sirasiyla bu kissalarin
bazi1 6zelliklerini ele almaya ¢alisacagiz.

Kehf Suresi’nde gecen ilk kissa Ashab-1 Kehf kissasidir. Bu kissa gerek anlatig bigcimi
gerek vermek istedigi mesajlar bakimindan egitim agisindan 6nem tasir. Kissaya “(Rasuiliim!)
Yoksa sen bizim ayetlerimizden (sadece) kehf ve rakim sahiplerinin ibrete sayan olduklarin
mi sandin?”?’ seklinde baslanarak kissanin ortaya koydugu mesajin bir biitin olarak
Kur’an’in 6nerdigi ahlaki dgretiyle tam bir uyum i¢inde oldugu ima edilmektedir.*® Yine
“Bagslarindan gegen olayr Biz sana dogru olarak anlatyyoruz. Gergekten onlar Rab’lerine tam
iman etmis genglerdi. Biz de onlarin hidayetlerini ve yakinlerini artirdik.”* buyurularak bu
genclerin Allah’a olan imanlar1 dolayisiyla Allah’in hidayetine mahzar olduklar1 ve bunun
sasilacak bir sey olmadig1 ifade edilmistir.

Kehf Suresi’nde Ashab-1 Kehf kissasi anlatilirken, bu genclerin Allah’in dinine
inandiklarindan dolay1 zalimlerin tasallutundan kagarak bir magaraya sigindiklar1 ve bu
magarada uzun yillar uyku halinde kaldiklarindan bahsedilmektedir. Yiice Allah onlar1 bu
uzun yillar stiren uykularindan uyandirarak insanlara 6liimden sonra yeniden dirilme inancini
yerlestirmeye c¢aligmistir. Zira ne kadar uyuduklarini bilemeyen Ashab-1 Kehf, senelerce
yattiklar1 magaralarindan kabirden kalkar gibi uyanip kalktiklar. Onlar yillarca magarada
kaldiktan sonra uyaninca sehre erzak almak {izere giden kisinin elindeki para, taninmasina
sebep olmus ve bu yiizden Allah Teala halkin onlar1 6grenmelerini saglamistir.

Kissanin anlatilis amacim1 su ayet giizel bir sekilde ifade etmektedir: “Bdylece
(insanlar) onlardan haberdar ettik ki, Allah’im va’dinin hak oldugunu, kiyametin siiphe

3 50

gotiirmez oldugunu bilsinler ... Yani Yiice Allah, onlarin dirildigi ¢agdaki insanlar1 bu

% bkz. Bayraktar Bayrakl, Islam da Egitim, s. 200-202, ayrica bkz. Faruk Bayraktar a.g.e. 5.49-50
47
Kehf, 18/9
* Esed, a.g.e. 5.488
* Kehf, 18/13
% Kehf, 18/21
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kissa ile Ashab-1 Kehf'in halleri hakkinda bilgilendirdi ki o insanlar hasrin, nesrin, ve
ba’sin hak oldugunu bilsinler. iste bu, kissa ile egitimin akli boyutudur ki insanin akilla
kavrayamayacagi soyut bir olgu olan yeniden dirilis gercegi canli bir 6rnekle sunularak
insanlar bu konuda egitilmektedir. Buradan su sonuca varabiliriz; Egitimde, insan aklinin
kavrayamayacagi1 soyut olgular miisahhas o6rneklerle sunuldugu zaman insanlar bunu daha
kolay anlayacaklardir.

Kur’an’da Ashab-1 Kehf kissasi, su ayetle anlatilmaya baslanmaktadir: “(Rasuliim!)
Yoksa sen bizim ayetlerimizden (sadece) kehf ve rakim sahiplerinin ibrete sayan olduklarin
mi sandin?” ' Ayette gecen Kehf kelimesi, genis magara anlamindadir. Rakim ise, Tiirk¢ede
kitabe dedigimiz yazih tas, maden vs.den yapilmis levha demektir.”*> Rakim kelimesiyle ilgili
farkl goriigler vardir. Bir goriise gore rakim, bu olayin gectigi yerin ismidir ve o yer Ayle
(Akabe) ile Filistin arasinda bir yerdir. Bazi miifessirlere gore ise rakim, magarada uyuyanlar
anisina yapilan yazitlardir.™ ikinci goriis daha isabetli goriilmektedir.

Kur’an ve hadislerde Ashab-1 Kehf’in ne zaman yasadig1 ve hangi milletten olduklari
konusunda bilgiler yoktur. Boyle olunca miifessirler bir takim rivayetler nakletmislerdir.
Hiristiyan geleneginde M.S 250 yillarinda Efes sehrinde, dinlerini kurtarmak i¢in, magaraya
giren genglerin kissas1 vardir. Kehf Siresi'nde onlarin durumlarinin nakledilmesi s6z
konusudur.™

Ashab-1 Kehf’in kimligiyle ilgili bilgi veren en eski kaynak, Suriyeli bir Hiristiyan
rahip olan Saruc’lu James’e aittir. M.S. 452°de dogan James, 474’te bu konuyla ilgili bir
hitabe kaleme almistir. Taberi’nin de bu kaynaktan yararlandigi nakledilmistir. Aym
kaynaktan yararlanan ve Gibbon’a goére, bu Hiristiyan gengleri magaraya siginmak zorunda
birakan kral, Roma Imparatorlugunu M.S. 249-251 yillar1 arasinda ydneten Decius’tur. Bu
kralin dénemi Hz. Isa’y1 takip edenlere yapilan iskencelerle meshurdur. Gibbona gore bu
yerin ismi Ephesos (Efes)’tir. Miisliman miifessirlerin kitaplarinda bu imparatorun ismi
Decanus, Decaus olarak gecer. Bu yerin ismi ise Aphesus veya Aphesos’tur. Magarada
uyuyanlarin uyandiklari donemin imparatorunun adi miisliman miifessirlere gore
Tezusius’tur, Gibbon’a gore ise Il.Theodosius’tur. Bu imparator, Roma Imparatorlugu

Hiristiyanlig1 kabul ettikten sonra M.S.408-450 yillarinda tahtta bulunuyordu.”

> Kehf, 18/9

52 Elmalily, a.ge. V, 168

3 Mevdudi,a.g.e. III, 153

3% Suat Yildirim, Kur'an-1 Hakim Ve A¢iklamali Meali, Tsik Yay. Ist-2005, 5.293
> Mevdudi,a.g.e. I, 154
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Ashab-1 Kehf” in kimler olduguyla ilgili bir diger bilgi de Tarsus yakinlarinda dénemin
Roma valisi tarafindan takibata almip cezalandirilmak istenince, gizlice sehri terk ederek bir
magaraya siginan ve bir mucize olarak Cenab-1 Hakk tarafindan ii¢ yiiz yil kadar uykuya
¢ekilen birkag imanli gen¢ oldugudur. Tarih ve tefsir kitaplarindaki yaygin bilgiye gore bu
olay, Anadolu’nun Roma hakimiyeti altinda bulundugu miladi 3. ylizyilin 2. yarisinda Tarsus
dolaylarinda vuku bulmustur.®

Yukarida da belirttigimiz gibi Kur’an kissalarinda olaym gectigi yer, zaman, olay1
yasayan sahislar hakkinda ayrmtili bilgi verilmez. Ciinkii Kur’an kissalarinda 6nemli olan,
kissanin insana vermek istedigi mesaj, 6gretmek istedigi ilkedir. Bu durum, Ashab-1 Kehf
kissasinda s6z konusu genglerin kac kisi olduklar1 hakkinda bir grubun aralarinda tartismalari
iizerine Hz.Peygamber’e yapilan uyarida agik¢a ifade edilmistir: “(Insanlarin kimi) ‘onlar ii¢
kisidir; dordiinciileri kopekleridir, diyecekler; yine: ‘bes kisidir, altincilart képekleridir,
diyecekler. (Bunlar)bilinmeyen hakkinda tahmin yiiriitmektir. (Kimileri de) ‘onlar yedi kisidir;
sekizincisi kopekleridir, derler. De ki onlarin sayilarini Rabbim daha iyi bilir. Onlar hakkinda
bilgisi olan ¢ok azdir. Oyle ise Ashab-1 Kehf hakkinda, delillerin acik olmast haricinde bir
miinakasaya girisme ve onlar hakkinda (ileri geri konusan) kimselerin hicbirinden malumat
isteme.” >’

Strede gegen bir baska kissa, Hz. Adem kissasidir. Strede, bu kissaya kisaca soyle
deginilmistir: “Hani bir zaman Biz meleklere: “Ademe secde edin ! deyince, onlar da derhal
secdeye kapanmiglard. Ne var ki Iblis egilmemisti. O cinlerden idi. Rabbinin emrinin disina
¢ikti...” °® Bu kissada insanlar Allah’in emri karsisinda kibirlenip isyana diismemeleri
konusunda egitilmektedir. Bu eski kissaya isaret edilisinin nedeni, o eski diigmanliga ragmen
Allah’1 birakip seytanin soyunu dost edinenlerin sasilacak bir durum icinde olduklarim
belirtmektir.”” Strede gegen diger kissalar sadece bu sirede yer almasina ragmen Hz. Adem
kissasi, Kur’an-1 Kerim’de farkli miinasebetlerle birkac defa gegmektedir.

Strede gegen bir diger kissa Hz. Misa (a.s) ile salih kulun ilging seyahatleridir. Bu
kissada gegen Misa hakkinda bazi1 farkli goriigler vardir. Ekseri ulemaya gore ayette gegen
Misa, Misa b. imran’dir. Said b. Ciibeyr’den sdyle bir rivayet nakledilmistir: Ibni Abbas’a
dedim ki: “Nevfi Biikali, Hizir’a arkadas olan Musa’nimn Israilogullarina gonderilen Misa
olmadig1 goriisiinii savunuyor” Bunun iizerine Ibni Abbas, “O Allah diigman1 yalan

sOylemis!” deyip uzun bir hadisle, bunun bilinen Hz. Misa (a.s) oldugunu Rasulullah’tan

** Hamdi Déndiiren, Insanliga Son Cagri, Kur'an-1 Kerim Meal-Tefsir-Ansiklopedik Indeks, ist-2003, 1, 476-477
57
Kehf, 18/22
> Kehf,18/50
%9 Seyyid Kutub, a.g.e. VII, 419
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naklederek anlatmustir.® Gergekten kissada gecen Misa’nin bagka bir Misa oldugu
diisiiniilemez. Bu, onun olaylar karsisindaki hal ve hareketlerinden anlagilmaktadir. Bunlara,
kissada yasananlar iglerken deginecegiz.

Yine bu kissada Hz. Misa (a.s)’in O0gretmeni konumundaki kisinin, kimligi ve
mahiyeti hakkinda da farkli goriisler ileri stiriilmiistiir. Semerkandi, Zemahseri ve Cezairi
bunun Hidir oldugunu, kendisine rahmet verilmesi nedeniyle peygamber oldugunu, ilim
verilmesi nedeniyle de bazi gaybi bilgilere sahip oldugunu ifade etmislerdir. Taberi, bu
kisinin Hadir isminde gayb1 bilen bir kisi oldugunu uzun uzun anlatmistir. Beydavi ise bu
sahsin genel kaniya gére Belya b. Melkan adindaki Hidir oldugunu, bazi rivayetlere gore Ilyas
veya Elyesa oldugu goriislerine yer vermistir. Aldsi, bu zatin Hadir, Hidir veya Hadr
oldugunu, melek olmasinin garip ve batil bir gériis oldugunu belirtmistir.’’  Razi ise
ekser goriise goére bu kulun peygamber ve Hidir oldugunu ileri siirerek bununla ilgili
delillerden bahsetmistir.”” Kanaatimizce de dogru olan gériis ise Hz. Miisa (a.s)’a dgreticilik
yapan bu salih kulun, kullandig1 ifadelerden hareketle onun meleklere ait 6zelikler tagidig,
gayb icerikli konusmalar1 ile zahiren ¢ok tuhaf goriinen fiillerinin perde arkasinda daima
Yiice Allah’m bulundugu, dolayisiyla bu kulun bir insan olmasindan ziyade melek
oldugudur.”® Bu gbriisii destekler mahiyetteki Mevdidi’nin su sdzlerine yer vermekte fayda
gorliyoruz; “Eger Kur’an, Hz. Misa (a.s)’in egitilmek iizere gonderildigi kulun bir insan
oldugunu soylemis olsaydi, o zaman Hizir’in insan oldugunu kabul edecektik. Fakat Kur’an
agik¢a onun bir insan oldugunu sdylemez, aksine ‘Kullarimizdan biri’ oldugunu soyler, bu da
onun insan oldugunu gostermez. Kur’an’da bu kelime c¢esitli yerlerde melekler icin
kullanilmigtir. (bkz. Enbiya, 21/26, Zuhruf, 43/19) Bunun yani sira Hizir’in insan olduguna
isaret eden hicbir hadis yoktur... Bu nedenle Hizir’'n bir melek oldugu veya insanlar igin
belirlenen sinirlarla bagimli olmayan baska bir yaratik oldugu sonucuna varabiliriz...”%*

Kissada gecen bir baska kisi slirede feta tabiriyle gecen Hz. Miisa (a.s)’in yanindaki
genctir. Kur’an, Hz. Misa (a.s)’m yanindaki gencin kim oldugunu bildirmez; fakat bazi

hadislere gore bu genc, Hz. Misa (a.s)’dan sonra Israilogullar’’nin basina gecen Yusa ibni

5 Fahruddin er-Razi, Mefatihu’I-Gayb, Daru’l-Kiitiibi’l-iImiyye, Beyrut-b.t.y, XXI, 122

6! Mehmet Okuyan, Kur'an'da Gizemli Bir Yolculugun Kissasi, Din Egitimi Arastirmalari Dergisi, Sayi-13, Ist-
2004, 5.58-60

62 Razi, a.g.e. XXI, 126-127

8 Okuyan, a.g.m. .78

# Mevdudi, a.g.e. I1I, 190-191
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Nun’dur.®” Bu gen¢ Hz. Miisa (a.s.)’a hizmet ettigi ve geng yasta oldugu igin feta denmistir.
Arapgada hizmetgiye feta denilmesi bir gorgii ve edep ifadesidir.*®

Kissanin gectigi mekéan ve kissada gegen sahislar hakkinda bu kadar bilgiyle yetinip
simdi kissada yasanan hadiselere ve bunlardan egitim agisindan ¢ikarilacak derslere
gecebiliriz.

Bu kissanin egitim boyutu konusunda onun vuku sebebine bakmak bize 151k tutacaktir.
Razi’nin tefsirinde gegen bir hadiste kissanin vuku sebebi soyle nakledilmistir: “Hz. Musa,
Rabbine ‘Yarabbi! Kullarmin sana en sevgilisi hangisidir?’ diye sorar. Buyurulur ki ‘beni
zikreden ve unutmayan’ ‘peki en hikmetli kulun hangisidir?’ der. Buyurulur ki ‘Hak ile
hiikmeden ve arzulara uymayan’, o ‘en bilgili kulun kim’ der. O ‘belki bir kelimeye rast
gelirim de bir hidayeti gosterir veya bir felaketten kurtarir diye insanlarin ilmini etraflica
inceleyerek kendi bilgisine katan.” diye buyurur. Bunun {izerine Hz. Musa (a.s) der ki
“Yarabbi! Kullarindan benden bilgilisi varsa bana goster, der. ‘Var’ buyurulur. ‘O halde onu
nerede arayayim?’ der. ‘Mecmaii’l-bahreyn’de (iki denizin birlestigi yerde) kayanin yaninda
balig1 kaybedecegin yerde’ diye tarif edilir.”®’ Goriildiigii gibi daha isin basinda Hz. Misa
(a.s)’m bu yolculuga ¢ikmasinin tek nedeni vardir o da ‘ilim’. Yani kendisinin bilemedigi
seyleri ona 6gretecek, ondan daha bilgili bir kula ulagmak. Kisaca bu yolculugu ‘ilim
yolculugu’ diye vasiflandirabiliriz. Ayette gecen “Mecmaii’l- bahreyn”in neresi oldugu
konusunda farkli goriisler ileri siirtilmiistiir. Bayraktar Bayrakli ise tefsirinde buna farkli bir
bakis ac¢is1 getirmis ve bunun zdhiri ilim ile batini ilmin bulusacagr yer anlamina
gelebilecegini belirttikten sonra lediinni ilme sahip olan salih kulun, olaylarin batini boyutunu
bildigini Hz. Musa (a.s)’1n ise zahiri bilgilere sahip oldugunu ifade etmistir.*®

Yolculuk Hz. Misa (a.s)’1n, salih kuldan ona eslik etmek i¢in bir nevi izin istemesiyle
baslar: “(Musa) ona: ‘sana égretilen yol gosterici ilimden bana ogretmen igin sana tabi
olabilir miyim?”* Bunun iizerine salih kul, Hz. Miisa (a.s)’a: “Sen benimle birlikte olmaya

70" seklinde

sabredemezsin. Hakkinda hichir bilgin olmayan seylere nasil sabredeceksin.
cevap vererek onu karsilagacagi seyler konusunda bastan uyarir. Ciinkii salih kul, Allah’tan
aldig1 emirlerle olaylarin igyiiziindeki gergeklere gore hareket edecek, Hz. Misa (a.s) ise bir
beser olarak olaylar1 zahirine gore degerlendirebildigi icin salih kulun yaptig1 islere karsi

cikacakt. Iste salih kul, tim bunlar1 bildigi icin Hz. Misa (a.s)’1 uyarmistir. Hz. Misa (a.s)

% Mevdidi, a.g.e. 11, 187

% Elmalili, a.g.e. V, 191

7 Razi, a.g.e. XXI, 123

S8 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayigin Isiginda Kur'an Tefsiri, Bayrakli Yay. ist-2004, XII, 15
* Kehf, 18/66
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ise sabirli olacagina dair s6z verince salih kul yolculuk boyunca yaptig1 seyler hakkinda
kendisine soru sormamasi sartiyla Hz. Misa (a.s)’in kendisine eslik etmesini kabul eder.
“(Miisa): ‘Insallah beni sabreden biri olarak bulacaksin. Sana hicbir iste isyan etmeyecegim’
dedi. (Salih kul): ‘O halde, eger bana tabi olursan ben sana anlatincaya kadar hi¢bir sey
hakkinda bana soru sorma’ dedi.” "’

Salih kul ilk olarak durduk yerde Hz. Misa (a.s)’la beraber bindikleri bir gemiyi deler.
Bu, Hz. Misa (a.s)’1 sasirtan ilk olay olmus, sabirli olacagina ve salih kula higbir sey
hakkinda soru sormayacagina dair s6z vermesine ragmen o, bu davranis karsisinda tepkisini

«

hemen dile getirmistir: “...(Miisa) halkin1 bogmak igin mi onu deldin ?Dogrusu sen (ziyani)
biiyitk bir is yaptin! dedi””? Seyyid Kutub bu ayetin tefsiriyle ilgili olarak su
degerlendirmelerde bulunur: “Gergekten Hz. Miusa, akil ve mantik acisindan hicbir hakh
gerekcesi bulunmayan bu sagirtict davranig karsisinda kendisinin ve arkadaginin dediklerini ve
arkadasima verdigi sézii unutmustur. Insan bazen tiimel ve soyut bir anlami diisiinebilir; fakat
bu mananin pratik uygulamasiyla yiiz yiize gelip gercek hayattaki 6rnegiyle karsilasinca
teorik diisiincenin etkisinden daha farkl bir etki hissedecektir. Iste Hz. Miisa (a.s) az 6nce tam
olarak kavrayamadigi bir seye sabretmeye gilic yetiremeyecegi konusunda uyarilmisti. O,
sabretmeye kesin karar vermis, ilahi iradeden yardim dilemis, katlanacagina s6z vermis ve bu
sarti kabul etmisti. Ancak salih kulun pratik uygulamadaki davranislariyla karsilaginca
dayanamayip tepkisini dile getirmistir. Hz. Misa karakter itibariyle heyecanli ve reaksiyoner
bir insandi. Bu yilizden salih kulun yaptifina sabredememis ve davranisinin tuhafligi
karsisinda daha once verdigi soziini tutamamusti. Fakat insan yaratilist yoniiyle pratik
tecriibede, teorik diislincenin disinda daha ayr1 ve etkili bir cekicilik buluyor. Buna gore
insanlar, tadip denemedik¢e meseleyi tam olarak kavrayamaz.””> Hz. Misa bu
unutkanligindan dolay1 6ziir diler ve yolculuga devam ederler.

Yolculugun devaminda salih kul karsilastigi bir ¢ocugu -goriiniirde- sebepsiz yere
oldiiriir. Onceki olayda oldugu gibi burada da Hz. Misa, olaym dehsetinden dolay1 verdigi
sozii tabii olarak tutamayarak bilgin kula kars1 ¢ikmustir. Ik davranis bir geminin delinmesi
ve i¢indekilerin bogulma ihtimali olmasina karsilik bu, bir canin katledilmesidir. Hem de
ihtimal degil, kasten ve bilfiil yapilmis bir 6ldiirme. Bu ¢ok cirkin bir cinayettir...Hz. Miisa,

daha o6nce verdigi sozii hatirlamasina ragmen buna sabredemez: “Bir can karsiligi olmadan

" K ehf, 18/67-68
"I Kehf, 18/69-70

2 Kehf, 18/71
3 Seyyid Kutub, a.g.e. VII, 428-429
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temiz bir ¢cocuga kiydin ha! Dogrusu sen, ¢irkin bir is yaptin”™ diyerek tepkisini dile getirir.
Bunun fiizerine salih kul, Hz. Msa (a.s)’a ilk ihlalinde soyledigi “ben sana, sen benimle
bulunmaya sabredemezsin demedim mi?”” sdziinii ikinci defa hatirlatinca Hz. Misa (a.s)’ da
mecburen beraberliklerini tehlikeye atacak sozler sdyledi: “(Miisa): ‘Eger bundan sonra sana
bir sey sorarsam, benimle arkadashk etme. Artik ondan sonra benden ayrilmakta mazursun’
dedi.”’® “Hz. Misa (a.s) ilme olan asir1 istegine ragmen iki defa verdigi s6zde durmamasi
nedeniyle salih kulla arkadasligini, ona bir daha soru sorarsa bizzat kendisinin sona
erdirecegini ifade etmek zorunda kaldi. Bu yolla onu yumusatmaya caligmistir.”’’

Bu ilim yolculugunun devaminda Hz. Miisa (a.s) ile salih kul, bir kdye gelirler ve
halkindan kendilerine yiyecek bir seyler vermelerini isterler. Koy halki ise onlara ikram
etmekten kaginir. Tam o sirada salih kul yikilmak iizere olan bir duvar1 tamir eder. Bunun
iizerine Hz. Misa (a.s), bir kez daha verdigi s6zii unutup bu kez de adeta onun davranisina bir

“«

alternatif sunarcasina “...dileseydin elbet buna kars: bir iicret alirdin, der.” Iste bu sdz salih

kul ile Hz. Musa (a.s)’y1 ayiran noktay1 kor. “(Salih kul) iste bu benimle senin aramizin
ayrilmasi demektir. Sabredemedigin seylerin i¢yiiziinii sana anlatacagim, dedi” ™

Kissa Hz. Misa (a.s)’m, ¢iktig1 bir egitim yolculugunda yasadigi enteresan olaylar
karsisinda gosterdigi tepkileri ve yolculugun basinda sabirlt olma konusunda hocasina verdigi
s0zli unutmasindan dolay1 yasadigi pigsmanliklart icermektedir ki o bu ylizden yolculugu
yarida kesmek zorunda kalmistir. Kissanin bundan sonraki kisminda ise Hz. Misa (a.s)’in
sabir gdsteremedigi olaylarin igylizii salih kul tarafindan agiklanacaktir. Bu ayetlerde de
egitimle ilgili ¢ikarilabilecek 6nemli dersler bulunmaktadir. Bunlar egiticide ve egitilende
bulunmas1 gereken vasiflar ve maneviyat egitimi basliklar1 altinda ilgili bdliimde
incelenecektir.

Strede gecen son kissa Ziilkarneyn, kissasidir. Tezimizin giris kisminda slirenin
sebeb-i niiz(lii olarak Kureyslilerin, Yahudilerin telkini ile Hz.Peygamberi imtihan etmek icin
ona sorduklari ii¢ soruya deginmistik. Bu {i¢ sorudan biri, o dolasan adam (raciil-ii tavvaf),
yeryiiziiniin dogu ve batilarina ulasan adam yani Ziilkarneyn’in haberi hakkinda idi. Iste bu
kissada Ziilkarneyn le ilgili haberler yer almaktadir. Kissa su ayetle baglamaktadir: “Ve sana

Ziilkarneyn’i sorarlar. “Size onun bir hadisesini anlatayim” de.”” Ayetin basindaki ‘ve’

" Kehf, 18/74
5 Kehf, 18/75
6 Kehf, 18/76
" Razi, a.g.e. XXI, 132
8 Kehf, 18/78

" Kehf, 18/83
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baglaci, bu kissay1 Hizir kissasina baglamaktadir. O halde bu, daha 6nce anlatilan Ashab-1
Kehf ve ‘Misa ile Hizir’ kissalarinin da Mekkeli miisriklerin ehl-i kitaba danigtiktan sonra
Hz. Muhammed (s.a.v)’in peygamberligini smnamak i¢in sorduklar1 sorulara bir cevap olarak
anlatildiklarim ispatlamaktadir.®

Ziilkarneyn, anlam1 ve kapsami genis olan bir kelimedir. Ziilcenaheyn vasfina benzer,
iki kanath yani isin cesitli yonlerine vakif, miikemmel demektir. Karn: asir, boynuz, ayn
zamanda yasayan topluluk, bir toplumun basi, efendisi gibi anlamlara gelir. Goriinene ve
goriinmeyene sahip, diinyanin dogusuna da ve batisina da sahip, dolayisiyla cihangir manalari
da miimkiindiir.

Ziilkarneyn’in, Iran kral Biiyiik Dariyus (M.O. 521) olma ihtimali vardir; Zira o da,
zamaninda meskun diinyanim biiyiik kismini ele gecirmis, israilogullarin1 da Babil esaretinden
serbest birakmus, dindar oldugu bildirilen bir hiikiimdard.®'

Ziilkarneyn’in ismi, nesli ve peygamber olup olmadigi hakkindaki c¢esitli
rivayetlerden biri de onun diinyaya biitiiniiyle hiikmeden Iskenderiye’yi bina eden, Aristo’nun
dgrencisi Yunanh Biiyiik Iskender oldugudur. Ona Ziilkarneyn denilmistir. Ciinkii o giinesin
dogdugu ve battigr yere ulasmisti. Yani lilkeler fethederek doguda ve batida son sinira
ulagsmisti. Doguda ve batida bir¢ok iilkeye galip gelmisti. Ancak bunun miiskiil oldugunu
soyleyenler olmustur. Ciinkii Iskender kafirdir ve Aristo’nun 6grencisidir. A¢ik olan ise onun
Allah’in kendisine genis bir miilk verdigi salih bir kul oldugudur.** Kur’an su ayetle buna
isaret eder; “Biz onu yeryiiziinde biiyiik bir kudret sahibi kildik, ona her sey icin bir sebep (bir

25

vasita, bir yol) verdik.”* Bu kissada da Ziilkarneyn, Allah tarafindan kendisine ilim ve kudret
verilen salih bir kuldur. Ziilkarneyn yeryiiziiniin batisini ve dogusunu dolagarak c¢esitli
tecriibelerden gegiriliyor. Oncelikle yeryiiziiniin batisia dogru yol alinca bir kavme rastliyor.
O kavmi cezalandirma veya bagislama konusunda serbest birakiliyor. Buraya kadarki
gelismeler ayette soyle ifade edilmistir; “O da bir yol tutup gitti. Nihayet giinesin battigi yere
varmnca, onu kara bir balgikta batar buldu. Onun yaninda (orada) bir kavme rastladi. Bunun
tizerine biz: Ey Ziilkarneyn! Onlara ya azap edecek veya haklarmmda iyilik etme yolunu
sececeksin, dedik.”* Yice Allah Ziilkarneyn’i, karsilastigi bu toplulugu cezalandirmak veya

egitip irsad etmek, boylelikle iyilikle yola getirmek arasinda muhayyer birakti. Ancak

Ziilkarneyn, bu konuda serbest birakildigi halde sebepsiz hareket etmeyerek cezay1

¥ Mevdadi, a.g.e. 111, 191

8 Suat Yildirim, a.g.e. s.301

82 Vehbe Zuhayli, a.g.e. XVI, 23
% Kehf, 18/84

8 Kehf, 18/85-86

27



zulmedenlere, ihsan ve miikafati da iman edip salih amel isleyenlere verdi. Kudretini ve
segme Ozgiirliigiini kotli yonde kullanmaya kalkigsmadi. Zira kendisinin de sonunda Rabbine
déndiiriilecegini biliyordu.®®  Ziilkarneyn’in bu tavr ayette soyle ifade edilir; “O soyle dedi;
Haksizlik edeni cezalandiracagiz; sonra o Rabbine gonderilecek, sonra Allah da ona korkung
bir azap uygulayacak. Iman edip de iyi davranan kimseye gelince, onun icin de en giizel bir
karsilik vardir. Ve buyrugumuzdan, ona kolay olam séyleyecegiz.” *°

Bayraktar Bayrakli’nin bu ayetlerle ile ilgili yorumu sdyledir: “Ayette goriildiigii gibi
Ziilkarneyn Once batiya dogru hareket etmeyi tercih etmistir. Glinesin battig1 yere vardigi
anlatilmaktadir. Giines, batmak ya da bat1 kavramlar1 bir araya gelmistir. Giines, 15181 temsil
ettigine gore Ziilkarneyn’in de isi, 151k denen bilginin pesine gitmek olmustur. Giines dogudan
dogdugu gibi, bilgi de peygamberler de dogudan dogmustur. Giinesin 1smlar1 nasil batiya
gidiyorsa, bilginin 151811 da batiya dogru gotiiriip insanlar1 egitmek gerekiyor. Bilgi ve
medeniyet dogudan batiya dogru gitmistir. Ziilkarneyn bu gidisin 6rnegi durumunda olmus ve
bunu insanliga hedef olarak sunmus bir egiticidir; bunu da davranisi ile gostermistir. Batidan
bir sey almak, yani bilgi ve medeniyet almak i¢in degil, batiy1 aydinlatmak icin gitmistir.”®*’

Muhammed Esed’e gore ayette Ziilkarneyn’e bahsedilen, miimkiin iki davranistan
birini se¢me konusundaki ildhi cevaz, sadece Allah tarafindan insana saglanan irade
serbestisinin mecazi ifadesi olmakla kalmayip, ayni zamanda, maslahata (kamu yararma)
uygun olan yolu se¢mek durumunda olan yonetici ya da yonetim i¢in mesrli istihsan
(toplumsal yahut ahlaki oncelik) ilkesini getirmektedir ki bu Ziilkarneyn meselinin ilk
dersidir.*®

88. ayetteki “...ve buyrugumuzdan, ona kolay olani séyleyecegiz.” ifadesi ile ilgili
olarak Muhammed Esed soyle der: “Diiriist ve erdemli davranmak, ilke olarak, insandan
beklenen en tabii, en olabilir davranis tarzi olduguna gore bu davranis tarziyla ilgili yasalarin
(kendiliginden) fazla zorlayic1 olmamasi gerekir. Bu meselden ¢ikarilacak bir baska ders de
budur.”®

Kissanin devaminda Ziilkarneyn doguya dogru yol alir. Yine bir toplulukla karsilagir
ki bu insanlarin giinesle aralarinda higbir engel, bina, elbise vs. bulunmamaktadir. Giinegin
altinda yanmaktadirlar. “Oyle goriiniiyor ki burada, kendilerini giinesten koruma ihtiyaci

duymayan, dogal sartlarda yasayan ilkel bir toplumun insanlarindan s6z edilmekte ve

8 Elmalily, age. V,211
% Kehf, 18/87-88

87 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’'an Tefsiri, XII, 46
¥ Esed, a.g.e. 5.504
% Esed, a.g.e. s. 504
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Ziilkarneyn’in, onlarin bu yasama tarzlarmi altlist edip kendilerini elem ve 1zdiraba
siriiklemeden akillica davranarak onlart kendi hallerine birakma yolunu tuttugu

anlagilmaktadir.”

Yolculugun devaminda Ziilkarneyn iki dag arasma ulastiginda, hemen
higbir s6zden anlamayan bir kavimle karsilagir. Bunlar, Ziilkarneyn’den burada bozgunculuk
yapan Ye’cuc ve Me’cuc ile aralarinda bir set yapmasimi ve karsilifinda ona vergi
vereceklerini sdylerler. Ancak Ziilkarneyn onlara bunun i¢in sadece maddi kuvvetleriyle
kendisine destek olmalarini ister. Ciinkii o Rabbinden gelecek nimet ve rahmetin daha hayirh
oldugunu biliyordu. Nihayetinde Ziilkarneyn, Ye’cuc ve Me’cuc’un asmaya asla muktedir
olamayacag1 bir set inga eder ve kissa onun su ifadeleriyle sona erer; “Ziilkarneyn, ‘Bu
Rabbimden bir rahmettir. Fakat Rabbimin va’di gelince o, bunu yerle bir eder. Rabbimin
va'di haktir’ dedi” '

Kissada Ziilkarneyn’in kimligi, karsilagtig1 insanlarin kimligi, iki dag arasindaki yer,
Ye’cuc ve Me’cuc’un mahiyeti vs. ile ilgili bir¢ok tartigmali konu vardir. Bunlar tefsirlerde
uzun uzun anlatilmistir. Ancak bizim i¢in burada 6nemli olan, kissanin bize vermek istedigi
mesajlardir. Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi Kur’an kissalarmin gayesi bize tarihi bilgi
vermek degil ibret dersleri sunmaktir. Bu kissadan da belirli ahlak ilkeleri temsili bir iislupla

bizlere sunulmustur.

1. 3 Hatirlatma ile Egitme Metodu

Kur’an’da karsimiza ¢ikan bir bagka egitim metodu da hatirlatma metodudur. Zihinde
onceden varolan bilgilerin ¢agristirilarak yeni bilgilerin bunun iizerine insa edilmesi seklinde
tarif edebilecegimiz hatirlatma metodu da, egitimde bilhassa Kur’an egitiminde sikca
rastlanilan bir egitim metodudur.

Egitimde bu metot daha ¢ok duygularin terbiyesinde kullanilir. Cilinkii insana dnceden
bildigi bir hususun yeniden hatirlatilmasi onun ruhunu derinden etkiler. Bir egitici istenmeyen
bir davranis1 ortadan kaldirmak istediginde muhatabina onunla ilgili 6nceden yasanmis ac1 bir
tecriibeyi hatirlattiginda bu, ruhlar iizerinde derin bir iz birakir. Béylece bu metod egitim
faaliyetinin bagariyla sonuglanmasinda katkida bulunmus olur.

Insana, onceden bildigi bir hususun hatirlatilmas1 onun ruhu iizerinde biiyiik bir etki
yapar. Boylece duygularin terbiyesiyle yola cikilarak ona istenen davramig kazandirilirken

istenmeyen davranis terk ettirilebilir.

% Eged, a.g.e. s.504
91 Kehf, 18/98
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Kur’an’da bu metodun, ya insanlara verilen nimetlerin hatirlatilarak nefislerde Allah’a
stikiir ve itaat duygularinin pekistirilmesinde ya da gecmisteki kotii duygu ve davranislarin
hatirlatilip insanlarin bunlardan uzaklastirilmasinda kullanildigi goriilmektedir.”?  Ornegin
Al-i Imran Siresi 103. ayette sdyle buyurulur; “Hep birlikte Allah’in ipine simstki tutunun ve
birbirinizden kopmaywm. Hani siz birbirinize diisman kisiler idiniz de O goniillerinizi
birlestirmisti ve O ’nun nimeti sayesinde kardes olmustunuz. Yani siz bir ates ¢ukurunun tam
kenarinda iken oradan da sizi o kurtarmisti. Iste Allah size ayetlerini boyle aciklar ki hidayet
bulasiniz.” Gorildiigii gibi ayette Allah’in nimetleri hatirlatiliyor ve yine ayetin devaminda
bu hatirlatmanin gayesinin insanin hidayet bulmasi oldugu anlatiliyor.

Kehf Stresi’'nde, Allah’in azabin1 beklercesine O’na imandan imtina eden kafirlere,
kendileri gibi iman etmeyen ge¢mis milletlerin helak edildiginin hatirlatildigi ayeti buna
ornek olarak verebiliriz: “Iste zulmettikleri icin heldk ettigimiz sehirler! Biz, onlarin heldki
icin de belli bir zaman tayin etmistik.” *> Onceki ayetlerde insanlari imandan alikoyan seyin
gecmis milletlerin baglarina gelen felaketlerin kendilerine de gelmesini veya azabin
karsilarma dikilivermesini beklemeleri oldugu ifade edilmistir. Iste bu ayetle Allah’mn
kendilerine siire tanimasinin onlar1 kesinlikle aldatmamasi gerektigine isaret vardir. Nasil ki
belli bir siire sonra gecmis milletler heldk edildiyse kendileri de bir siire sonra helak
edileceklerdir. Azabin gecikmesi ise Allah’in merhametinden dolayidir. Allah onlara siire
tanimaktadir.

Boylelikle Yiice Allah ge¢mis milletlerin basina gelenleri hatirlatarak insanlarin

ibret almalarin1 ve ayn1 hataya diismemelerini sagliyor.

1. 4 Temsil (Darb-1 Mesel) ile Egitme Metodu

“Temsilin kelime anlami; Bir seyin benzerini sunmak veya tasvirini yapmaktir. Diger
taraftan, fikirlerin daha iyi anlatilmasi i¢in, bazi kavram ve diisiincelerin misalle anlatilmasina
“Temsil Metodu” denir.”* Yine kendisinde garabet bulunan her hayret verici hal, sifat veya
kissa i¢in “mesel” tabiri kullanilir. Mesel ve temsil aslinda ayn1 kokten gelir. Her mesel ayni
zamanda bir temsildir. Ancak her temsil mesel degildir. Temsil s6hret bulup yayginlasinca

mesel olur. Her ikisinde de asil olan tesbihtir.”

*2 bkz. M.Faruk Bayraktar, a.g.e. 5.38
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Bu metot, egitimde bilhassa muglak meselelerin anlatilmasinda veya iyi ile kotiiniin
mukayesesinde basvurulan bir metottur. Bu metodun egitim ve Ogretim acisindan bir¢ok
faydalar1 vardir. Ornegin duyulara hitap ederek anlamlarin zihinlere yerlesmesini saglar. Yine
kapali manalar1 agtig1 gibi miicerret (soyut) fikirleri, herkesin anlayacag: sekilde miisahhas
(somut) hale getirir.96

Temsil metodu Kur’an’m da kullandig1 egitim metotlarindandir. “Mesel kelimesi
lugatte, sibih, nazir, delil, hiiccet, bir nesnenin sifati, halk arasinda kabul goriip yayilmis ve
meshur olmus sozlerdir. Bunlarin irad edilip sdylenmesine de “darb-1 mesel” denir, ¢ogulu
ise emsaldir.”’

Bu metot, Kur’an’in insan zihnini egitirken bagvurdugu 6nemli bir metottur. Kur’an
ozellikle manevi halleri maddi seylere benzeterek insan zihnine sunar. Kur’an bu metodu
kullanirken insan zihnindeki duyumlara dikkat eder. Yani getirdigi misaller muhatabin duyu

diinyasinda 6nceden yer alan seylerdir. Yine Kur’an’da gecen temsillerin en énemli yonii

konuya uygun misallerin verilmesidir. Bu temsillerin gayesini ise yine Kur’an bize
J}98

I3

aciklamaktadir. ““...Bu misalleri insanlara diistinsiinler diye veriyoruz.

Kur’an-1 Kerim’de pek ¢ok mesel vardir. Kur’an- Kerim buna su ayetle isaret eder:
“Biz bu Kur’an’da, insanlar icin her tirlii misal ve 6giidii, farkli usluplarla tekrar tekrar
ifade ettik. Fakat bir ¢cogu bunu anlamadi. Zira biitiin varliklar iginde tartismaya en diiskiin
olan, insandir.” *° Bunlardan cesitli yoOnlerden istifade edilir. Tezkir, va’z, his, zecr, ibret gibi
yonlerden gidilerek ahlaki bir netice c¢ikarmak i¢in insanlar1 tenbih ve tesvik etmektir.
Kur’an’daki bu meseller, medih ve zem {izerine oldugu gibi, sevab ve ikab, isin ehemmiyetini
yliceltmek veya tahkir etmek, isin tahkiki veya iptali iizerine olabilir.

Kur’an’daki emsalleri baslica iki guruba ayirabiliriz: a) Sarih ve zahir olanlar. b)
Kéamin, gizli, remizli ve imali olanlar ki herkes bunu idrak edemez. Sarih emsale misal olarak
su ayeti ele alabiliriz: “O gokten bir su indirmistir de vadiler kendi miktarinca sel olmustur.
Sel de yiize ¢ikan bir kopiik yiiklenip gétiirmiistiir. Bir zinet veya bir meta arayip yapmak igin
ateste tizerini (koriikleyip) yaktiklar: seylerden (madenlerden) de bunun gibi bir kopiik (posa
hasil olur.) Iste Allah hak ile batili boyle carpistirir. Amma kopiik atilir gider. Insanlara
fayda verecek olan seye (asla, cevhere) gelince: iste bu, yeryiiziinde kalw. Allah béylece

2 100

misaller irad eder. Bu ayet-i kerimede Hak Teala, hakk: ve hak sahiplerini gokten yagan

% Ozbek, a.g.e. 5.161
%7 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Usili, T.D.V. Yay. Ankara-1995, s.175-176
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ve yerde tiirlii menfaatler saglayan sulara, batili ve batil olanlar1 ise hak iistiinde kisa bir
miiddet i¢inde yiikselmis olmakla beraber, cabuk kaybolan kopiiklere tesbih etmektedir. Gizli
emsale ornek olarak da su ayeti gdsterebiliriz: “Iyi topraklarin mahsulii, Allah’n izniyle (iyi)

» 197 ibn-i Abbas’a gore bu ayette

ctkar, kotii topraklardan ancak kétii (kit) mahsiil ¢ikar.
mii’min ile kafir i¢in bir mesel irad edilmistir. Iyi topragm mahsulii iyi oldugu gibi, iyi
mii’minin de ameli iyidir. Corak topragin mahsulii kit ve kotii oldugu gibi, kafirin de ameli
kotiidiir.”'*?

Kur’an’in bu metodu kullanmadaki en 6nemli faydasi insan zihnine iyi ile kdtiiniin
bilgisini yerlestirmesidir.'” Kur’an egitiminin insan fitratina uygun olduguna deginmistik.
Burada Kur’an egitiminin bu yonii bir kez daha goze carpmaktadir. Soyle ki, insanda iyiyi
ornek alma, kotiiden nefret etme Ozelligi vardir. Kur’an, iyi ve kotliniin 6rneklerle
sunulusunda insanin bu 6zelligini dikkate almigtir. Bununla ilgili olarak, giizel s6ziin meyve
veren agaca, kotii soziin ise sikinti veren pis bir agaca benzetildigi su ayetleri ornek
gosterebiliriz; “Gormedin mi Allah nasil misal getirdi; Giizel bir sozii, kokii sabit, dallar
gokte olan giizel bir agaca (benzetti). (O agag) Rabbinin izniyle her zaman yemisini verir.
Ogiit alsinlar dive Allah insanlara misaller getirir. Kétii bir soziin misali govdesi yerden
koparilmus, o yiizden ayakta durma imkani olmayan (kétii) bir agaca benzer.” 1"

Konunun mabhiyetine, muhatabin durumuna goére farkli egitim metotlar1 kullanan
Kur’an-1 Kerim, temsil metoduyla da daha ¢ok manevi halleri maddi seylere benzeterek insan
zihnine sunmaktadir.Yani soyut seyleri somutlastirarak anlamalarini kolaylastirmaktadir. Kehf
Stiresi’nde de bu metodun birkag yerde kullanildigin1 gérmekteyiz. Ornegin 7 ve 8. ayetlerde,
diinya nimetlerinin insanlar1 imtihan etmek i¢in varoldugu ve bir giin gelip yok olacagi
belirtilmektedir. Daha sonra 32-44. ayetlerde bu konu temsili bir iislupla anlatilmaktadir.
Strenin 7 ve 8. ayetleri soyledir: “Biz kimin daha iyi amel isledigini ortaya koymak icin
yeryliziindeki varliklari, yeryiiziiniin siisii ve yaldizi  yaptik. (bununla beraber) biz mutlaka
oradaki her seyi kupkuru bir toprak haline getirecegiz.”

Bu ayetler oncelikle yeryiiziindeki biitiin giizelliklerin Allah’in insanlar1 sinamasi igin
bir ara¢ oldugunu ifade etmekte ardindan da bu giizelliklerin gelip gecici oldugunu, bir giin

gelip yok olacagm ifade etmektedir. ifadeler agik ve anlasilir bir durumdadir. Ancak bu

ornekler miisahhas bir 6rnekle sunuldugu zaman insan zihninde daha kalici bir tesir

" A’raf, 7/58
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18 Bayraktar Bayrakly, Islam 'da Egitim, s.208
"% Tbrahim, 14/24-26
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birakacaktir. Iste 32-44. ayetlerde bu gercek canli bir 6rnekle sunulmaktadir; “Onlara, su iki
adami misal olarak anlat: Bunlardan birine iki iiziim bag vermis, her ikisinin de etrafini
hurmalarla donatmis, aralarinda da ekinler bitirmistir. Iki bagin ikisi de yemislerini vermis,
hichirini eksik birakmamisti. Ikisinin arasindan bir de wmak fiskirmistik. Bu adamin baska
geliri de vardi. Bu yiizden arkadagsiyla konusurken ona séyle dedi: ‘Ben servetce senden daha
zenginim, insan sayisi bakimindan da senden daha giicliiyiim’ O (boyle gurur ve kibirle)
kendisine zulmederek bagina girdi ve séyle dedi: ‘Bunun hi¢chir zaman yok olacagini sanmam.
Kiyametin kopacagini da sanmiyorum. Sayet Rabbimin huzuruna gotiiriilsem, hi¢ siiphem yok
ki, (orada) bundan daha haywrh bir akibet bulurum.’ Karsilikli konusan arkadagsi ona hitaben
‘sen dedli, seni topraktan, sonra nutfeden yaratan, daha sonra seni bir adam bigimine sokan
Allah’t inkar mi1 ettin? Fakat o Allah benim Rabbimdir ve ben Rabbime hichir seyi ortak
kosmam. Bagina girdiginde: ‘Masallah! Kuvvet yalniz Allah’indir’ deseydin ya! Eger malca
ve evlatca beni kendinden gii¢siiz goriiyorsan (sunu bil ki), belki Rabbim bana, senin
bagindan daha iyisini verir, senin bagina ise gokten yildirimlar gonderir de bag kupkuru bir
toprak haline gelir. Yahut bagimin suyu dibe cekilir de bir daha onu arayyp bulamazsin.’
Derken onun serveti kusatilip yok edildi. Boylece bag1 ugruna yaptigi masraflardan otiirii
ellerini ovusturup kaldi. Bagin ¢ardaklar: yere ¢okmiistii. ‘Ah, diyordu keske ben Rabbime
hi¢hbir ortak kosmamis olsaydim!’ Kendisine Allah’tan baska yardim edecek destekgileri
olmadig1 gibi kendi kendini de kurtaracak giicte degildi. Iste burada yardim ve dostluk, hak
olan Allah’a mahsustur. Miikafat: en iyi olan O, en giizel akibeti veren yine odur.”'”

Seyyid Kutub’un bu ayetle ilgili degerlendirmesi soyledir: “Bu temsili kissa, gegici
degerlerle kalic1 degerlere bir 6rnek olarak anlatiliyor. Kissada, biri diinya hayatinin siisiiyle
gururlanan, digeri ise Allah yolunda bulunmaktan onur duyan iki insan tipi gozler oniine
seriliyor. Her ikisi de insanlara 6rnektirler: iki bahgenin sahibi zengin olup, serveti kendisini
bastan ¢ikarmig, nimet kendisini gimartmis, insanlarin ve hayatin kaderine egemen olan biiyiik
kudret sahibini unutmus, elindeki nimetleri sonsuz ve tiikkenmez sanan, makam giiciinii
ayrilmaz zanneden kimselerin 6rnegi...Arkadas1 ise, mii’'min olup imaniyla onur duyan,
Rabbini anan, nimeti, onu verenin rahmet ve biiyiikliigline delil olarak goren, dolayisiyla,
sahip oldugu nimetlere nankoérliik etmeyen, aksine bunu Allah’a hamdedip O’nu anmay1

: . . W os 5106
gerektiren bir sebep olarak goren insanlarin 6rnegi...”

105 K ehf, 18/32-44
1% Seyyid Kutub, a.g.e. VII, 409
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Stirede gecen bir bagka temsil, diinya hayatinin gokten indirilen suya benzetildigi 45.
ayettir: “Onlara sunu da misal goster; Diinya hayati, gékten indirdigimiz bir su gibidir ki, bu
su sayesinde yeryiiziiniin bitkisi (énce gelisip) birbirine karigmis; arkasindan riizgarin
savurdugu ¢ercop haline gelmistir. Allah her sey iizerinde iktidar sahibidir.” Diinya hayatin
tasvir eden bu ifadeler ruhta fanilik duygusunu ¢agristirmaktadir. Diinyanin faniligi ve kisalig
ii¢ climlede tamamlanmaktadir: Gokten suyun inmesi, onu emen bitkilerin birbirine karigmasi,

. o .. o - 107
ruzgarim savurdugu ¢erg¢ope donmesi.

Bu temsil, diinya hayatinin gegiciligine ve bekasinin
azligia delalet eder. Bu ayet fakir mii’minlere karsi kibirlenen miisriklerin daha 6nce gecen
meseliyle iliskilidir. Ayette gecen ‘diinya hayati, gékten indirdigimiz bir su gibidir ki, bu su
sayesinde yeryiiziintin bitkisi birbirine karigmig’ ifadesinden anlasiliyor ki, bitkiler o su ile
gelisiyor ve manzarasi giizellesiyor. Bu miiddet bitince yani su kesilince bitkiler kuruyor ve
cer¢Op haline geliyor. Yine ayetteki ‘Allah her sey iizerinde iktidar sahibidir’ ifadesine gore
Allah, basta yaratmaya, sonra gelistirmeye sonra da iptal etmeye muktedirdir. Diinyanin
halleri de boyledir. Basta ¢ok giizel bir sekilde ortaya ¢ikar, sonra yavas yavas azalir, sonra da
fend ve helake gidinceye kadar dagilmaya baslar. Akilli bir insanin buna benzer bir seye
sevinmemesi gerekir.'®*

Gorildugii gibi her iki 6rnek de diinya hayatinin ve diinya nimetlerinin gelip gecici
oldugunun bu yiizden insanlarin bunlara dayanip giivenmemeleri gerektigini miisahhas

orneklerle anlatmaktadir.

1. 5 Soru-Cevap ile Egitme Metodu

Egitim tarihinde anlatim yonteminden sonra en yaygin olarak kullanilan soru-cevap
metodu, kisinin zihinsel igleyisini etkin hale getirmek, dikkatini belli bir noktaya ¢ekmek gibi
amaglarla kullanir. Bu metodun egitimdeki tarihgesi Sokrat’a kadar uzatilir. Bunun igin bu
metoda “Sokrat Ustlii” veya “Teksif Usiilii” de denmistir.'®’

Her 6gretim metodunda oldugu gibi bu metottan da iyi bir sekilde istifade edebilmek
i¢in dikkat edilmesi gereken bazi hususlar vardir. Oncelikle egitici bu metodu kullanirken
neyi, ne zaman sormasi gerektigini ¢ok iyi bilmelidir. Egitici sordugu sorularla muhatabinin
sadece hatirlama giiclinii degil aynm1 zamanda onlarin diisiinme giiciinii de kullanmalarina
imkan saglar. Egitici bu hususlara dikkat etmezse soru-cevap metodu zaman kaybi veya cevap

veremeyen kisilerin sevkini kirma gibi olumsuz neticelere sebep olabilir. Ayrica eger bu

107 Alj Akay, Kur’an’da Temsili Anlatim, Basilmamis Doktora Tezi, Sanlurfa-2002 s.125
108 Razi, a.g.e. XXI, 111
19 M. Faruk Bayraktar, a.g.e 5.204
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metot verilen konunun igerigine uygunsa tercih edilmelidir. Yoksa bir metot ne kadar iyi ve
kullanish olursa olsun yerinde ve zamaninda uygulanmazsa istenilen netice elde edilemez.

Genel hatlariyla bu sekilde tanidigimiz soru-cevap metodunun Kur’an-1 Kerim’de de
oldukca genis bir sekilde kullanildigin1 gérmekteyiz. Kur’an insan1 bu metotla egitip 6gretme
yolunu gostermistir. Hatta bu metodun egitimde kullanilan ilk metot oldugunu sdyleyebiliriz:
“Hatirla ki, Rabbin Ademogullarinin sulblerinden ziirriyetlerini ¢ikarp da onlari nefislerine
karsi sahit tutarak: Ben sizin Rabbiniz degil miyim? diye buyurdugu zaman, onlar da: Evet
Rabbimizsin, sahit olduk demiglerdi. Bu sahit tutusumuzun sebebi, kryamet giinii bizim bundan
haberimiz yoktu dersiniz divedir.” ''” Bu ayette Yiice Allah insanmn bildigi bir hususu
kendisine tasdik ettirerek ilk terbiye metodu olarak soru-cevap metodunu kullanmistir. Bu
sekilde insan zihni uykudan uyandirilmis oluyor.

Kur’an’da bu metot bazen istifham-1 inkéri seklinde karsimiza c¢ikar. Yani bu tiir
sorularda maksat onceden verilmis hiikiimlere inandirmaktir. Buna &rnek olarak su ayeti
gosterebiliriz: “Peygamberleri de onlara soyle demisti: Hi¢ gokleri ve yeri yaratan Allah’in
birliginden siiphe edilir mi?”""" Bu sekilde, muhataba telkin edilmek istenen hiikmii
kavratmak ve bunu ona kolayca inandirmak amaglanmistir.' 2

Kur’an’da soru-cevap metodunun en ¢ok kullanildigr sekil ise uyarma ve acgiklama
seklindedir. Bu tiir ayetlerde Yiice Allah muhatabin dikkatini uyandirmak i¢in bir soru sorar
ve hemen arkasindan sorunun cevabini verir. Omegin: “De ki: Géoklerde ve yerde olan seyler
kimindir? De ki Allah’indir” ' buyurularak gozler nemli bir konu tizerine ¢ekilmis hemen
pesinden de konu agiklanmistir. Yine buna 6rnek olarak su ayetleri gosterebiliriz: “Arkadan
cekistirmeyi yiize karst eglenmeyi ve ayiplamayr adet edinen her kiginin vay haline. Ki o mali
wigip tekrar tekvar sayandir. Mali hakikaten kendisine ebedi hayat verdigini sanwr o. Hayr,
o andolsun Hutame’ye atilacaktir. O Hutame’nin ne oldugunu sana bildiren nedir? O
Allah’in tutusturulmus bir atesidir ki tirmamip yiireklerin ta iistiine ¢ikacaktir o. Bu onlarin
tizerine kapatilmigtir. Kendileri uzatilmig stitunlarda bagl olarak.” ™ Burada, anlatilan konu
icerisinde gecen ve bilinmeyen bir kavram séz konusudur. Kur’an dikkatleri bu kavram
iizerine ¢ekmek i¢in 6dnce onun ne oldugunu muhataba sorar, pesinen de yine soruyu kendisi

cevaplandirir. Verilen her iki 6rnekte de Yiice Allah vermek istedigi mesaja veya 6gretmek

10 Araf, 7/172

" fbrahim, 14/10

12 M Faruk Bayraktar, a.g.e. 5.36
3 En’am, 6/12

4 Hiimeze, 104/1-9
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istedigi hususa once dikkatleri ¢ekiyor daha sonra onu anlatmaya geciyor ve bunu yaparken
de tiim egiticilerin istifade etmesi gereken bir metot olan soru-cevap metodunu kullaniyor.

Kur’an’da soru-cevap metodunun kullanildigi daha pek ¢ok ayet bulunmaktadir.
Konunun anlasilmasi sadedinde ve ¢alismamizin hacmi geregi bu kadar misalle iktifa etmeyi
uygun buluyor ve Kehf Stiresi’nde bu metodun nasil uygulandigina gegiyoruz.

Bu metot Kehf Stlresi'nde birkac yerde ve birka¢ sekilde kullamilmistir. Sdreyi
inceledigimizde metodun kullanildigi ilk ayetin 9. ayet oldugunu goriiriiz: “Yoksa sen Kehf ve
Rakim ashabimi bizim sasilacak ayetlerimizden bir sey mi sandin.” ' Sabtni’ye gore bu
ayette bir istitham-1 inkari s6z konusudur. “Bunun manasi sudur. Ey Muhammed Ashab-1
Kehf kissasinin, garipliklerine ragmen Allah’in en acaip ayetleri oldugunu sanma. Kainatin
asamalarindaki gariplikler ve acayiplikler Ashab-1 Kehfin kissasindan daha ustiindiir.”''®

Bu soru kafirlerin Ashab-1 Kehf hakkindaki slipheli tutumlarim1 ortaya koymak
amaciyla sorulmustur. “Siz gokleri ve yeri yaratan Allah’m, birkac kisiyi birkac yiizyil
boyunca uyku halinde birakmaya ve onlar1 uykudan uyandirir gibi diriltmeye giicii yetmez mi
sandiiz? Eger giinesin, aym ve diinyanin yaratilisgim1 diisiinmiis olsaydiniz, boyle bir seyin

Allah igin zor oldugunu diisinmezdiniz bile.”""”

Bu sorunun Hz. Peygamber’e hitaben
sorulmasi ise su sekilde aciklanabilir: Yani bagkalar1 sagirsalar da daha biiyiik ayetlere mahzar
olan ve kendisinden daha giizel amel istenen sen (Ey Muhammed) o zanna kapilma.

Goriildugi gibi ayet, Ashab-1 Kehf in Ui yiiz yillik bir uykudan uyanmasinin, Allah’in
diger harikuladelikleri karsisinda ¢ok da sasilacak bir durum olmadigina, bir soru iislubuyla
dikkat ¢ekmektedir. Bununla Yiice Allah kainattaki ayetlerin Ashab-1 Kehf olayindan daha
sasirtici ve ibret verici olduguna isaret etmektedir.

Strede istitham-1 inkari tarzindaki bir diger soru tslubu 15. ayette gegmektedir:
“...Oyleyse Allah hakkinda yalan uydurandan daha zalimi var mi?” Ayette gecen ‘Allah
hakkinda yalan uyduran’ ifadesiyle migsrikler kastedildigi gibi ayni stirenin 4.ayetinde gecen
‘Allah evlat edindi diyenler’ de kastedilmektedir. Burada Allah’a sirk kosmanin, insanlara ait
bazi vasiflar1 ona atfetmenin biiyiikk bir haksizlik oldugu hatta haksizliklarin en biiyiigii
olduguna, bu haksizlig1 isleyenin de zalimlerin en biiyiigii olduguna soru isliibuyla dikkat

cekilmektedir. Yani Allah’a ortak kogmak siiretiyle ona yalan isnad edenden daha zalim bir

kimse yoktur.

'* Kehf, 18/9
"6 Muhammed Ali es-Sabuni, Safvetii t-Tefasir, Daru’l-Kalem, Beyrut-b.t.y. II, 183
"7 Mevdudi, a.g.e. I, 154
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Stirede buna benzer bir diger soru iisliibu 57. ayette gegmektedir: “Kendisine Rabbinin
ayetleri hatirlatilip da ona sirt ¢evirenden, kendi elleriyle yaptigint unutandan daha zalim kim
vardw?...” Allah’in agik ayetleri kendisine va’zedildigi ve agik olarak buna ikna edildigi
halde, Allah’in ayetlerini gérmezden gelip unutan ve dikkatini ona ydneltmeyenden daha

'8 Onceki ayetlerde Yiice Allah, gonderdigi peygamberlerle insanlari

zalim kimse yoktur.'
uyardigi halde inanmayan hatta diger insanlar1 da inanmaktan ve giinahlarinin bagislanmasini
istemekten alikoyanlardan bahsetmisti. S6z konusu ayette ise bu tiir insanlardan daha zalim
kimsenin olamayacagi, bir soru iisliibuyla ifade edilmistir.

Verdigimiz ii¢ 6rnekte de cevabi i¢inde olan sorular yoneltilerek insanlarin dikkatleri
belli bir noktaya cekilmistir. Soru {islibu her zaman dikkatleri canli tutan bir {slGptur.
Boylelikle Kur’an-1 Kerim, Ogretmek istedigi mesajlarin daha etkili ve kalici olmasim
saglamistir.

Stirenin 102. ayetinde yine bir soru iislibuyla karsilasmaktayiz: “Kafirler beni birakip
da kullarimi dostlar edineceklerini mi sandilar? Biz cehennemi kafirler icin bir konak olarak
hazirladik.” Bu ayetteki soru “zannetme” {izerine kuruludur. Allah’t birakip Allah’in
kullarindan birini dost edinmek sirktir. Boylece kéfir inkarma bir de sirki eklemis

olmaktadir.'"’

Burada Yiice Allah kendisinden baska dostlar edinenleri bir soru iisliibuyla
kmamaktadir. Yani onlar, Allah’tan baska birtakim varliklar1 dost edindiklerini zannetseler de
durum boyle degildir. Zira insan i¢in Allah’tan bagka dost ve yardimc1 yoktur.

Son olarak 103. ayette de soru iislibu kullanilmis, ondan sonra gelen ayetlerde ise bu
soruya cevap verilmistir. SOyle ki: “De ki: Size, (vaptiklari) igler bakimindan en ¢ok ziyana
ugrayanlari (el-ahserin) bildirelim mi?” Bu ayette de Yiice Allah 6nemli bir hususa yine bir
soru {isliibuyla dikkatleri cekmektedir. Soru bilgilendirme i¢in sorulmustur. Yiice Allah, amel,
is, eylem, bakimindan kimin zararda oldugu konusunda insanlar1 bilgilendirmektedir. Bu
bilgilendirme, insanlar1 yanlis davranig, amel ve islerden caydirmayi1 amaglamaktadir. Ayette
gecen “el-ahserin” kelimesi, “en ¢ok ziyana ugrayanlar” anlamma gelmektedir. [lahi
egitimde bu bilgilendirme yapildigina gére, beseri din egitiminde de yer almalidir.'*® Ve bu
bilgilendirme soru iislubuyla oldugu zaman daha dikkat cekici ve zihinlerde daha kalici
olacaktir. Yiice Allah 103. ayette bilgilendirmek icin sordugu soruyu 104 ve 106. ayetlerde
cevaplandirmaktadir:  “(Bunlar;) iyi isler yaptiklarini sandiklar: halde, diinya hayatinda

cabalart bosa giden kimselerdir. Iste onlar, Rablerinin ayetlerini ve ona kavusmayi inkar

118 Sabuni, a.g.e. 11, 197
"9 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, XII, 60
120 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, X1, 60
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eden, bu yiizden amelleri bosa giden kimselerdir ki, biz onlar icin kyyamet giiniinde hi¢bir
olgii tutmayacagiz. Iste, inkar ettikleri, ayetlerimi ve resillerimi alaya aldiklar icin onlarin
cezasi cehennemdir.” Ayetler Allah’a ve ahirete iman etmeden yapilan iyiliklerin bosa
gidecegini, hatta boyleleri i¢in kiyamette tart1 bile tutulmayacagini ve gidecekleri yerin
cehennem oldugunu bir soru-cevap iisliibuyla 6gretmektedir. Ciinkii Allah’1 ve ahiret giiniinii
inkar eden ve Allah’in ayetleriyle alay eden bir kimsenin yaptig1 iyiligin Allah katinda higbir
kiymeti yoktur.

Ayetlerin baska bir manasi da sudur: “ ‘Diinya hayatindaki ¢abalar:’ Yani onlar her
ne yapmiglarsa Allah’1 ve ahireti diisiinmeksizin bu diinya i¢in yapmislardir; diinya hayatim
gercek hayat olarak kabul ettikleri i¢in, bu diinyada zengin ve basarili olmak onlarin tek amaci
haline gelmistir. Onlar Allah’in varhigina sehadet etseler bile, bu sehadetin ifade ettigi iki
anlama dikkat etmemislerdir: Hayatlarin1 Allah’in rizasim1 kazanacak bir sekilde gegirmek ve
bu diinyada yapilan her seyin hesabinin verilecegi ‘o giin’ kurtuluga erenlerden olmak...
“onlar amelleri bosa giden kimselerdir” Yani bu amellerin, kiyamet giiniinde onlara higbir
faydas1 olmayacaktir. Onlar bu amelleri biiyiik kazanglar olarak degerlendirmis olabilirler,
fakat gercek su ki diinyanin sonu geldiginde bu amellerin hicbir degeri olmayacaktir. Onlar
Rablerinin huzuruna cikarildiklarinda ve biitiin amelleri terazilere konuldugunda, biiyiik
saraylar insa etmis, kiitiiphaneler kurmus... olsalar bile bunlarin hi¢bir agirligi olmayacaktir.
Kisacasi icatlari, endiistrileri, bilimleri, sanatlar1 ve bu diinyada iken 6viindiikleri bagka seyler
terazi lizerinde tiim agirliklarmi kaybedeceklerdir. Orada agirliga sahip olacak tek sey, ilahi
emirlere uygun olan ve Allah rizasi amaglanarak islenen amellerdir. Bu nedenle su bir
gercektir ki, bir kisinin tiim cabalar1 bu diinya ile sinirli ise boyle bir kimse, yaptigi islerin
karsiligini ahirette gérmeyi ummamalidir; ¢iinkii tim bunlar diinyanin sona ermesiyle bosa
cikip yok olmuslardir. Su da agiktir ki, ancak yaptig1 isleri O’nun emirleri dogrultusunda,
O’nun rizasini, hosnutlugunu kazanmak amaciyla yapan ve yaptiklarinin karsiligini ahirette
gérmeyi uman bir kimsenin amelleri terazi lizerinde bir agirliga sahip olabilir. Bunun aksi
oldugunda béyle bir kimse biitiin amellerinin bosa ¢iktigini gorecektir.'!

Yukaridaki ayetler su sekilde de anlasilabilir. Bunlar insanin amel konusundaki
yanilgisinin kaynaklandigi nedenlerden bazilarndir. Kati goniil, inkar psikolojisi, seytanin
siislemesi insana kotii amellerini iyi, ¢irkinlerini giizel gdstermekte, neticede iyi is yaptyorum

zannma kapilarak, diinya hayatinda amelleri bosa gitmektedir. Bu insan hem diinya hem

21 Mevduadi, a.g.e. 111, 201-202
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2

ahirette en ¢ok ziyanda olan kimsedir.'**  iste tiim bu gergekler, insanlarin zihninde daha

kalic1 olmasi i¢in soru-cevap iislibuyla dile getirilmistir.

1. 6 Tekrarla Egitim Metodu

Kur’anin kullandig1 bir metot da tekrarla egitme metodudur. Kur’an- Kerim’de bazi
kelime ve ayetler tekrarlanmaktadir. Bunun sebebini vaziyet ve icabatta aramak lazimdir.
Bundan basta Arap dili ve iislubu bakimindan da tekerriir lizumlu bir keyfiyettir.'*

Kur’an’in bu metodu kullanmasina 6rnek olarak Kur’an’da kissalardan miikerreren
s0z edilmesini gosterebiliriz. Ciinkii Allah Teala insanlari bu kissalardan ibret almalar
hususunda egitmek istemektedir. ‘“Mesela, zalimlerin akibetleri, diicar olduklar1 feci
durumlarim1 bu kissalardan &greniyoruz ki, bu hususlari muhtelif vesilelerle tebariiz
ettirebilmek i¢in, kissalarin tekrarlanmasindan daha tabii bir sey olamaz.”'**

Kur’an-1 Kerim’de bazen bir mananin, bazen bir kelimenin, bazen de biitiin bir ayetin
tekrar ettigi goriiliir. Aslinda Araplar eskiden beri bu iisluba aligkindi. Kur’an, bu iislubu daha
giizel ve daha cazip bir sekilde devam ettirmistir.

Mekke’deki Kureys miisriklerinin Hz. Peygambere ve Islam’a karsi gosterdikleri
mukavemet, husumet ve miisliimanlara kars1 yaptiklar1 fena hareketler herkesin malumudur.
Onlarin putperestlik ve sirk hususundaki 1srarlarina cevap olarak verilen tembih ve va’idlerin
ehemmiyetini yiikseltmek, ifade ve hiikiimlerin kuvvetini artirmak i¢in kelime ve ayetlerin
tekrarlanmasindan daha tabii bir sey olamazd1.'*

Yukarida ifade ettigimiz gibi Kur’an’in tekrar iislubu bazen bir kelimenin bazen bir
ayetin bazen de bir konunun tekerriir etmesi seklinde karsimiza ¢ikar. Bu durum, bazen bir
sirede ayn1 konunun birka¢ defa islenmesi seklinde de olabilir. Iste Kehf Shresi’nden
verecegimiz 6rnekler bu sonuncusuna dairdir.

Strede bu konuyla ilgili ilk goze ¢arpan 6rnek Allah’mn kudreti ve O’nun her seye
giiciiniin yettigini ifade eden ayetlere farkli yerlerde yer verilmis olmasidir. Ozellikle stirede
gecen kissalarda Allah’in her seye kadir olduguna vurgu yapan ifadelerle karsilagmaktayiz.
Stireye ismini veren Ashab-1 Kehf kissasinda o genglerin uzun yillarca bir magarada uyutulup
daha sonra uyanmalari, uyurken giinesin yOniine gore saga sola ¢evrilmeleri gibi durumlar

tamamen Allah’in micizevi kudretiyle ger¢eklesen hadiselerdir.

122 Bayrakl, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, X1, 62
' Cerrahoglu, a.g.e. s.,173
'24 Cerrahoglu, a.g.e. s.,174
12 Cerrahoglu, a.g.e. s. 173
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Stirede kendisine iki bag verilen adamim misalinde ise malinin ¢okluguyla Gviinen
gururlu adama kars1 imanli arkadasinin yaptigi su uyarilar da Allah’in kudretine isaret eden
bir bagka pasajdir: “Benim servetimin ve ¢oluk ¢ocugumun sayisimin seninkinden daha az
oldugunu diisiindiigiine gore, bagina girdiginde: “Magallah! Allah ne giizel dilemis ve
yapmis! Ondan baska gercek giic ve kuvvet sahibi yoktur.” Demeli degil miydin? Olur ki
Rabbim senin bahgenden iyisini bana verir ve senin o bahgene gokten bir afet indirir de bagin
kupkuru toprak kesilir;, yahut bagmin suyu c¢ekilir de ondan artik biisbiitiin timidini
kesersin. ”'*

Bu kissanin hemen akabinde, diinya hayatinin gokten indirilen suya benzetildigi 45.
ayette de Allah’in her seye kadir olduguna isaret edilmistir: “Onlara sunu da misal goster,
Diinya hayati, gokten indirdigimiz bir su gibidir ki, bu su sayesinde yeryiiziiniin bitkisi (6nce
gelisip) birbirine karismig, arkasindan riizgarin savurdugu ¢er¢op haline gelmistir. Allah her
seye hakkiyla kadirdir.”

Strede Allah’in kudretinden bahseden son pasaj ise Ziilkarneyn kissasinda
gecmektedir. Kissada Ziilkarneyn, karsilastigi kavmi Ye’cuc ve Me’cuc’un zulmiinden
kurtarmak i¢in saglam bir set insa ettikten sonra, Allah’in dilerse bunu yerle bir edebilecegini
ifade etmesi Allah’in her seye kadir olduguna isaret eder: “Bu Rabbimden bir rahmettir.
Rabbimin va’di gelince onu yerle bir eder. Rabbimin va’di gercektir”'?” Strede tekrar edilen
bir diger konu da ahiret ve ahvali, cennet-cehennemdir. Bu konular strenin farkli yerlerinde
farkli miinasebetlerle islenmistir. Ilk olarak sfirenin girisinde, Kur’an’m indirilis amacinin,
iman eden ve etmeyenlerin ahiretteki akibetlerinin nasil oldugunu insanlara bildirmek
oldugunu ifade eden ayetlerde ahiret sahnesinden kii¢iik bir tablo sunulmustur: “Hamd olsun
Allah’a ki o, (insanlari) kendi tarafindan ¢etin bir azap ile ikaz etmek, iyi is ve davraniglarda
bulunan mii’minlere, kendileri icin, icinde ebedi kalacaklar: (cennette) giizel bir ecir
bulundugunu miijdelemek ve ‘Allah eviat edindi’ diyenleri de uyarmak i¢in kuluna
(Muhammed’e), kendisinde hi¢bir (tezat ve) egrilik bulunmayan dosdogru Kitab 't indirdi.” 128

Stredeki Ashab-1 Kehf kissasi da yine ahiretin varligina isaret eden canli bir 6rnektir
ki insanlarin, onlarin bu durumundan haberdar edilmeleri de zaten hasrin varlig1 konusunda

canli bir delil olmasi i¢indir. Bu durum ayette su sekilde ifade edilmisti: “Bdylece( insanlart)

126 Kehf, 18/39-41
127 K ¢hf,18/98
128 Kehf, 18/1-4
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onlardan haberdar ettik ki, Allah’mn va’dinin hak oldugunu lkiyametin siiphe gotiirmez
oldugunu bilsinler...” %’

Ahiret konusu bunun disinda stirenin 29-30, 47-49, 52-53, 99, 100-108. ayetlerinde de
farkli miinasebetlerle islenmistir. Bunlar1 Ahiret Inancinin Pekistirilmesi basligi altinda

inceleyecegimiz i¢in burada bu kadar drnekle iktifa etmeyi uygun buluyoruz.

129 K ehf, 18/21
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IKiNCi BOLUM
KEHF SURESINE GORE EGITICIDE VE EGITILENDE
BULUNMASI GEREKEN VASIFLAR VE EGITIiMIN MANILERI

Egitimde basariya ulagsmak ve istenen neticeyi elde etmek icin gerek egiticide gerek
egitilende birtakim vasiflarin bulunmasi gerekir. Kur’an-Kerim diger konularda oldugu gibi
bu konuda da bize 151k tutmus ve konuyla ilgili farkli 6rnekler sunmustur.

Kehf Sturesi’nde 6zellikle bir egitim yolculugu olan Hz. Musa-Hizir kissasinda gerek
Hz. Misa (a.s)’in gerekse Hizir’ in ifade ve davranislarinda bu konuyla ilgili bir¢ok 6rnekle
karsilagmaktayiz. Simdi egiticide ve egitilende bulunmasi gereken bu vasiflarin neler

oldugunu gorelim.

2.1 Egiticide Bulunmasi Gereken Vasiflar

2. 1. 1 Rehber ve Aydinlatic1 Olma

Egiticinin 6grenen bireye rehberlik etmesi, onu gerekli konularda aydinlatmasi énemli
bir konudur. Rehberlik, ferdin biitiin hallerinde gelismesine yardim eden faaliyetleri ifade
eden bir terimdir. Hayatin her alaninda ve her yerde rehberlige ihtiya¢ vardir ve rehberlik
egitim siirecinin tamamlayici bir pargasidir. Rehberlik, “Ferdin miistakil hareket edebilen bir
kimse haline gelmesi ve hedeflenen yolu bulabilmesi i¢in yapilan yardimdir, denilebilir. Fakat
bu yardim hi¢bir zaman ferdin yapamadigi bir isi yapivermek degil, o isi yaparken karsilastigi
giicliigii nasil yenecegi hususunda yol gostermek, ona giicliigii asacak bilgiler vermektir.'*

Rehberlik ilkesi Kur’an-1 Kerim’de hidayet ifadesiyle karsimiza ¢ikmaktadir. Kur’an-1

Kerim’de bu anlamda rehberlik konusuna yer verildigini goriiyoruz. Hidayet kelimesi de

130 M Faruk Bayraktar, a.g.e. 5.232-233
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ayetlerden anlasildigi gibi yol gostermek anlamindadir. Bu da gerek insanlara dogrular
gostermek gerekse onlara bilmedigi seyleri 6gretmek seklinde anlagilabilir.Kur’an-1 Kerim’de
basta Hz.Peygamberin ve tiim peygamberlerin insanlar i¢in rehber ve yol gosterici olduklar
bircok ayette belirtilmistir: “...Siiphesiz ki sen dogru bir yolu gostermektesin.”®' Giris
boliimiinde de degindigimiz gibi gercek hidayet yani rehberlik, ilahidir. Bunun da kaynagi
Hz.Peygambere indirilen Kur’an-1 Kerim’dir.

Islam, egiten insanlarin egitimde her seyi gerceklestireceklerini kabul etmemektedir.
Egitici, bir nevi egitimin icrasi gdrevini yapmaktadir. Iyi yola gitmek, iyi insan yetistirmek
icin ilahi bir giiclin egitime miidahale etmesi gereklidir. Bununla ilgili su ayeti 6rnek olarak
verebiliriz: “Kisinin: Allah bana hidayet verseydi elbette sakinanlardan olurdum (diyecegi
giinden sakin)!”'** Giinahkéar nefis de, ilahi hidayetin eksikligini hissedip onsuz iyi
olunamayacaginin farkina varmaktadir. O dahi hidayeti, insanda degil, ilahi giicte

bulmaktadir.'*

Yine Hz.Peygamber’e hitaben: “Sen diledigin kimseyi dogru yola
eristiremezsin, ancak Allah diledigini dogruya ulastirir. O hidayete gelecek olanlart pek iyi
bilir.” "** buyurularak gercek hidayetin yani rehberligin ilahi olduguna isaret edilmistir.

Kehf Sturesi’'nde Allah Tedla, Hz. Masa-Hizir kissasini anlatirken, Hz. Mdsa (a.s)’in
Hizir’dan baz1 bilgileri 6grenmek i¢in rehberlik talebinde bulunduguna su ayet ile deginir:
“Miisa ona, ‘sana ogretilenden bana dogruyu bulmama yardim edecek bir bilgi (riisd)
dgretmen icin sana tabi olayim mi?” dedi”’® Bu kissada Hizir, Hz. Miisa (a.s)’a rehberlik
etmektedir. Ancak o, gerektigi yerlerde Hz. Miusa (a.s)’a aciklamalar yaparak onun
anlayamadig1 konular1 aydinlatmaya c¢alismaktadir.

i3]

“Sana ogretilen yol gésterici (riisd) ilimden...” ayetinde gecen “riigd” kelimesi, irsad
ve hidayet anlamina gelmektedir. Yani Hz. Misa, o kuldan ilim 6grenmek isterken hidayet ve
irsad arzusunu dile getirmis olmaktadir. Ciinkii bunlarin olmadig1 yerde azginlik ve dalalet

«

s6z konusudur. “Riisd azgmhgin ziddidir, hidayetin yerine kullanilir.”"*® ‘Sana gretilenden
bana ogretmen igin’ ifadesi geregi Hz. Misa, Yiice Allah’m o kula 6grettigi gibi onun da
kendisine ayn1 muameleyi yapmasini istemektedir.'*’

Elmalili, tefsirinde ayette gecen “riisd” ile ilgili olarak sunlari soyler: “Riisd, hayri

dogruyu bulmaktir. Bu s6zde alime kars1 algak goniilliiliglin geregine ve ilim tahsilinden

131 Siira, 42/52

%2 Ziimer, 37/57

133 Bayraktar Bayrakli, Islam 'da Egitim, s.186-187

134 K asas, 28/56

"5 Kehf, 18/66

¢ Ragib el-isfehani, el-Miifiedat fi Garibi’l-Kur'an, Kahraman Yay. {st-1986, 5.285
7 Okuyan, a.g.m. s.81-82
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maksadin riisdii kazanmak olduguna ve ilim 6grenmede alcak goniilliiliik, edep, nezaket

ardina diisme ve hizmetin sart olduguna delalet vardir.”'*®

Buradan su neticeye varabiliriz:
Hz. Misa, bir peygamber olmasina ragmen, yani diger insanlarin bilemeyecegi bazi bilgileri
vahiy yoluyla bilmesine ragmen onun da bilemeyecegi bazi seyler vardir ki bu da gaybi
bilgilerdir. Hizir’1 da bir melek kabul edecek olursak o, Allah’tan aldig1 gaybi bilgiler 1s181nda
olaylarin zahirine gore degil batinina gore hareket etmistir. Bu durumda Hz. Mdsa (a.s)’1n,
kendisinin bilemedigi bazi seyleri bilmesi bakimindan ondan daha iistiin konumda olan
Hizir’a tabi olmasi gerekiyordu. Yani Hizir’in bu konuda Hz. Misa (a.s)’a rehberlik etmesi
gerekiyordu. Iste kissa bu gercevede cereyan etmektedir.

Yolculugun basinda Hizir, Hz. Musa (a.s)’1 gordiikleri karsisinda sabredemeyecegi
konusunda uyarmasina ragmen Hz. Musa ona sabredecegine dair sdz vermisti. Ancak Hz.
Misa, Hizir’ in dedigi gibi gordiikleri karsisinda sabredemedi ve Hizir’a tepki gosterdi. Ve
nihayet {i¢lincli kez de sézlinde duramayinca yolculuklarint bitirmek zorunda kaldilar. Hz.
Misa verdigi sozde duramadi, ¢iinkii o, olaylar1 ancak zahirine gore degerlendirebiliyordu.
Hizir ise olaylarin i¢ yiiziinii bildigi i¢in, olaylarin zahirine gore degil, batinina gore hareket
ediyordu. Iste Hizir’m rehberligi bu noktada devreye girmis, yaptig1 islerin i¢yiizii hakkinda
Hz. Misa (a.s)’1 aydinlatmusti.

Buradan egitimle ilgili ¢ikarabilecegimiz sonuc¢ sudur: Insanlar uzman olduklari
konularda, diger insanlara rehberlik etmeli, onlar1 o konularda aydinlatmalidir. S6z konusu
egiticiler olunca, onlar da bu konuda ¢ok dikkatli olmali 6grenen bireylere kendi hayatlarinda
yollarm1 aydinlatacak bilgileri verme konusunda onlar i¢in iyi birer rehber ve aydilatici
olmalidir.

Yine egitici, egittigi kisilere, neyin dogru neyin yanlis oldugunu gosterme konusunda
da rehber olmalidir. Yoksa dogru zannedilerek birgok yanligliklar yapilmasi miimkiindiir. En
biiyiik egitici olan Yiice Allah Kehf Stresi’nin 103-105. ayetlerinde ameller bakimindan
kimlerin ziyana ugrayacagini belirterek onlar1 bu konuda egitmistir: “De ki: Size, (yaptiklart)
isler bakimindan en c¢ok ziyana wugrayanlari bildirelim mi? (Bunlar;) iyi isler
yaptiklarini sandiklar: halde, diinya hayatinda ¢abalart bosa giden kimselerdir. Iste onlar,
Rablerinin ayetlerini ve ona kavusmayt inkar eden, bu yiizden amelleri bosa giden kimselerdir
ki, biz onlar icin kiyamet giiniinde hicbir élgii tutmayacagiz.” Boylece Yiice Allah amelleri
bakimindan ziyana ugrayanlar: “Iyi is yaptigin1 sandig1 halde, diinya hayatinda cabalar1 bosa

gidenler, Rablerinin ayetlerini ve ona kavugmay1 inkar edenler” seklinde siralayarak insanlari

8 Elmalily, a.g.e. V, 372
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bu konuda bilgilendirmistir. Demek ki din egitimi insanlar1 manen ziyana gdétiiren inang ve
amelleri insanlara o6gretmelidir. Ciinkii insanlar “iyi yapiyorum” diye kétiilik yapabilirler.
Onlarin nefis, seytan veya bagka insanlar gibi gesitli odak noktalarinin etkisinde kalmalar
muhtemeldir. Onlara hata yapacaklari noktalar1 gosterip dnlem almalarini temin etmek en
etkili egitim olacaktir.'” Bu konuda en biiyiik gorev egiticilere diismektedir. Yani egiticiler
insanlara bu konularda da rehber olarak onlarin yanlishk yapmalarmi daha isin basinda
engellemelidirler.

Egitici, egitim faaliyetini iyi yapabilmesi ve 6grenen bireylere kars1 rehberlik gorevini
tam olarak ifa edebilmesi igin yeterli ilmi malumata sahip olmalidir. Ciinkii “insanm1 insan
yapan temel vasiflarin basinda ilim gelir. insan, i¢inde yasadig1 diinyay1 ilimle tanir. Kainati
yaratan ve yoOneten yegane varligin kim oldugunu gercek manada bilmek, yine ilimle
miimkiindiir. Insanin kainat i¢indeki yeri ve degerini kavramak icin de ilim gereklidir.”140

Hz. Musa-Hizir kissasinda Hz. Musa (a.s), Hizir’a soyle der; “Sana ogretilen bu ilim
(riisd) 'den bana da bir seyler ogretmen icin san tabi olabilir miyim?” 1 Razi, ayette gegen
“riisd” kelimesinin ilim manasinda oldugunu sdyler. Ayette gecen “bana o6gretmen igin”
ifadesi Hz. Musa (a.s) agisindan kendi bilgisinin yetersizligini ve hocasmin ilim sahibi
oldugunu gosteren bir ikrardir.'*

Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi Hz. Musa (a.s) olaylar1 zahirine gore degerlendirdigi
icin zahiri ilme, Hizir ise olaylari, i¢yiiziindeki sebeplere gore degerlendirdigi i¢in batini ilme
vakifti. Iste burada Hizir, kendi alaniyla ilgili yani batini ilimle ilgili yeterli malumata sahip
oldugu i¢in Hz .Musa’ya onciiliik ederek onu da bu konuda bilgilendirmistir. Demek ki egitici
kendi sahasinda yeterli malumata sahip olabilmeli ki insanlara rehberlik edebilsin. Ay
sekilde egiticiler ortaya koyduklar1 bir fikir hakkinda onu ispatlayabilecek yeterli malumata
da sahip olmalidirlar. Aksi takdirde ileri siirdiikleri fikrin insanlar nazarinda pek itibari
olmayacaktir. Bununla ilgili olarak stirenin 4. ayetinde “Allah eviat edindi” diyen miisriklere
kars1 5. ayette “Ne onlarmm(Allah eviat edindi diyenlerin) ne de atalarimin bu konuda hi¢hbir
bilgisi yoktur. Agizlarindan c¢ikan bu soz ne biiyiik oldu. Yalandan baska bir sey
séylemiyorlar.” seklinde karsilik verilmesini 6rnek verebiliriz. Bu ayette goriildiigii gibi Yiice
Allah, insanlar1 daha fazla bilgi sahibi olmaya tesvik etmektedir. Ayette bilgisizce Allah
Teala’ya cocuk isnad edenler elestirilerek insanlarin da herhangi bir konuda goriis beyan

ettikleri zaman, o konuda yeterli bilgiye sahip olmalar1 gerektigi ifade edilmektedir.

13 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, X1, 63
10 Ozbek, a.g.e. 5.67

"I Kehf,18/66

42 Razi, a.g.e. XXI, 128
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Yine ayette Allah’a cocuk isnad edenler bunu babalarindan 6grendiklerini iddia
etmislerdi.'” Ogretici konumda olan selefleri yeterli bilgiye sahip olmadiklarindan insanlar:
yanhs yonlendirip bilgilendirmislerdi. Iste Allah Teala, bu ayette cahilce Ogretilen bilgiyi
elestirmektedir. Netice itibariyle bu ayetten egitimle ilgili olarak su ilkeyi c¢ikartabiliriz:

egitici, dogrular1 ogretebilmesi, 6grettigi dogrulart ispatlayabilmesi ve her konuda egittigi

kisilere iyi bir rehber olabilmesi i¢in yeterli bilgiye sahip olmalidir.

2. 1. 2 Affedici ve Sabirh Olma

Affedici ve sabirli olma, 6greticide bulunmasi gereken onemli 6zelliklerden biridir.
“Sabir, aklin ve seriatin gerektirdigi hususlara karsi veya bunlarin gerektirdigi durumlarda

14 Sabrin bir manasi da kétiiliik edenlere, zorluk

nefsi hapsetmek, kontrol altina almaktir.
cikaranlara kars1 fenalik etmeyi diisiinmeyerek onlarin kusurlarini affetmek, ya da tahammiil
konusunda ahlaki cesaret gostermektir.'*’

Egitici, egitim faaliyetini yaparken, karsilastigi giiclikklere, cemiyetten gelen
glicliiklere, koti davranislara, mesleginden kaynaklanan mesakkatlere sabretmelidir.
Ogretmeni yetistiren en giiclii duygu ve iradi giiciin en énemli bdliimii sabirdir. Onun igin
Mevlana, “ustam sabirdir” der. Egiticinin sabr1 o kadar derin, zengin ve giicli olmalidir ki,
egittigi kisilerin yanls davraniglarina dayanabilsin, onlarin iizerine hirsla gitmesin. Bu yanlis
davraniglarin, onun nezaketini, toleransini ve bagislayacagini engellemesi ancak sabirla
giderilebilir."*®

Egitici, 6grencilerin kusur ve davraniglarina katlanmalidir. Ciinkii 6grenen kisinin
hatali olmasi tabiidir. Zaten 6grenen birey kusurlu ve hatali oldugu icin egitim-68retim
faaliyetine ¢agrilmaktadir. Iste egitici, 6grenen kisinin bu durumunu géz dniine alip sabirl ve
affedici olmalidir.

Iste Islam’mn egitim metodu da bu ilke ile doruga ulasmustir. Allah sabir ve namazla
mi’mini kendisine siginmaya cagirmig, Hz.Peygamber (s.a.v)’in sahsinda sabretmemizi

7

istemis, sabredenleri dvmiis ve miikafatlarinin sonsuzlugunu miijdelemistir.14 Bu gercek,

Kur’an’da soyle gecer: “Bir kétiiliigiin cezasi, ona denk bir kétiiliiktiir. Kim bagislar ve barist

143 pkz. Elmalili, a.ge.V, 168

14 Ragib el-isfehani, a.g.e. 5.404

'3 Faruk Bayraktar, a.g.e. s.153

16 Mustafa Usta, Divin-i Kebir'de Mevland 'mn Egitim Goriigii, IFAV. Ist-1995 5.64,65
147 M.Faruk Bayraktar, a.g.e. s.154
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saglarsa onun miikafati Allah’a aittiv. Dogrusu O, zalimleri sevmez....Kim sabreder ve sucu
orterse siiphesiz bu hareketi, yapilmaya deger islerdendir.” '

Affetme ilahi bir vasiftir. En biiyiik affedici olan Allah Teila bu vasfi kullarinda da
gormek istiyor: “O kullarin tovbesini kabul eden, kotiiliikleri bagislayan ve yaptiklarinizi
bilendir.” ' Yine ayni slrenin 37. ayetinde iman edenlerin vasiflar1 anlatilirken; “Onlar,
biiyiik giinahlardan ve hayasizliktan ka¢umirlar, kizdiklar: zaman da kusurlar: bagiglarlar”
buyurulur. 150

Hz. Muhammed (s.a.v)’in de Islam’1 tebligde ayni ilkeyi uyguladigini goriiyoruz. O,
karsilastig1 biitiin gilicliiklere sabredip, kendisine kotiilitk eden hatta kendisini 6ldiirmek
isteyenleri bile affedip onlar i¢in; “Allah’im kavmime hidayet et, ¢iinkii onlar gercegi
bilmiyorlar”'*! diye dua etmistir."**

Hz. Misa-Hizir kissasinda, Hizir, Hz. Miisa (a.s)’1n sorularina karsi sabirli ve affedici
bir tavir takinmistir. Hz. Misa, Hizir’dan bir seyler 6grenmek isteyince, Hizir ona su uyarida
bulunmustu: “Eger bana tabi olursan, sana o konuda bilgi verinceye kadar hi¢hbir sey
hakkinda bana soru sorma.” (Kehf, 18/70) Hizir bu uyarisiyla Hz. Misa (a.s)’a, bilmedigin bir
konuda, ben onu sana &gretip haber verinceye kadar, benden sana o konuda bilgi vermemi

isteme, demek istemistir.'>

Ancak Hz. Misa bu uyartya ragmen, Hizir’in her davranisi
karsisinda, onun olaym igyiiziinii anlatmasii beklemeden ona sorular sormustur. Kissanin
sonunda Hizir, Hz. Misa (a.s)’in bu merakini sabirla karsilamis ve sonunda ona merak ettigi
olaylarin igyiiziinii anlatmistir.

Taberl bu kissa ile ilgili olarak su degerlendirmeyi yapmistir: “Bu kissada Hz.
Muhammed (s.a.v) i¢in bir edep egitimi s6z konusudur. Ayrica bu kissa, onu yalanlayan,
onunla ve kitabiyla alay eden miisriklerin cezalandirilmasinda acele etmemesi konusunda ona
takdim edilen bir 6rnektir.”'>*

Incelemekte oldugumuz ayetlerde Hz. Misa (a.s)’m sabirli olamayacagi bilinmesine
ragmen bir egitim ilkesi olarak insanlara firsat tanimanin gerekliligi vurgulanmis olmaktadir.
Yiice Allah, siinneti geregi sapiklikta kalmayi tercih edecegini bildigi kullara dahi o

sapikliklarini yasama firsat1 vererek onlarin itirazlarini ortadan kaldirmay1 ilke haline getirdigi

gibi burada da s6z konusu kula, Hz. Musa (a.s)’a firsat tanimas1 gorevini yiliklemis olmalidir.

148 Siira, 42/40-43

"9 Siira, 42/25

'3 Bayraktar Bayrakli, Islam 'da Egitim, s.178

! Miislim, Fedail, 4

132 M.Faruk Bayraktar, a.g.e. 153

'3 Razi, a.g.e. XXI, 130-131

'3 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’I-Beyan an- Te vil-i Ayi’l- Kur’an, Daru’l-Fikr, Beyrut, b.t.y. XVI, 7
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Genelde kissada islenen ii¢ imtihan konusuna bakildiginda bu olaylarin birer batini gizem
icerdigi, ozellikle bilgin kul/melek tarafindan bilinmesine ragmen insanlara ‘senin buna giiciin
yok; sen buna dayanamazsin’ deyip onlara firsat verilmemesi tercih edilmemis, aksine onun
bu ige kars1 tutumunu ortaya koymasi igin bir egitim siireci yagamasi i¢in firsat taninmistir.

Bugiiniin egitim diinyas1 igin bu olaydan iki yénlii sonug ¢ikarmak miimkiindiir. ki
Egiticilere yoneliktir ki karsisindaki Ogrenciye ‘sen onu beceremezsin’ diyerek onun
cesaretini kirmamak, kiiclimsememek gerekir, ayrica egitici ona firsat tanimalidir. Digeri de
Ogrenciye yoneliktir ki burada da 6grencinin, bilgisi olmayan konularda caresizlik gdstererek
devamli yeni seyler 6grenme istegini kirmamasi gerekir.'>

Bu kissa ile ilgili olarak Okuyan sunlar1 séylemistir: “Bir insan bir davraniginda isabet
edemezse ona hemen ceza verilmemeli, en az lic defa ona firsat verilmeli, ilk bakista
anlasilamayan kapali konularin izahi mutlaka yapilmalidir. Ilim konusunda ve hak pesinde
olmak sartryla tartisma yapmanin caiz oldugu, tartisma aninda ilim ehlinin s6ziinii kabul
etmenin gerekliligi, ilim tahsili i¢in gerekirse karada ve denizde seyahatin caiz oldugu, tersi
ispatlanincaya kadar zahirle hiikiim vermenin caiz oldugu gibi ilkeler istinbat edilebilir.”'*®

Yine stredeki bir bagka kissa olan Ziilkarneyn kissasinda da Ziilkarneyn’in karsilastigi
topluluga kars1 olan tutumu egiticinin affedici ve sabirli olmasina giizel bir drnektir: “O da
bir yol tutup gitti. Sonunda giinesin battigi yere ulasinca, Giinesi kopkoyu bir suda
batiyormus gibi gordii. Orada bir topluluk buldu. “Ey Ziilkarneyn, onlari ister cezalandir,
ister onlara karsi iyi davran.”dedik. O da soyle dedi: “Haksizlik edeni cezalandiracagiz.
Sonra Rabbine dondiiriilecek. Rabbi de onlari goriilmemis bir ceza ile cezalandiracaktir.
Ancak inamip yararh is yapana gelince, onlar igin giizel 6diil vardir. Biz ona kendi
emirlerimizden kolay olani séyleyecegiz.” 7 Ziilkarneyn bir toplulukla karsilasti. Bu
topluluk, kotiiliigiin her cesidine dalmis, erdemlerini tamamen yitirmisti. iste bu noktada,
Ziilkarneyn’in bir egitici, hatta bir devlet adami1 oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Yiice Allah
Ziilkarneyn’le konusmus ve ona o topluma nasil muamele edecegini bildirmis, ama onu kendi
tercihi ile kars1 karstya birakmust1. Ister cezalandirir, isterse onlara iyi muamelede bulunurdu.
Zira kotiiliiklere dalmis bir toplumu egitmek i¢in ceza metodu da kullanilabilir, iyi muamele
de edilebilir. Bunlardan birini tercih etmek ise egiticiye kalmaktadir. Ayetlerden de anlagildig:
iizere, Ziilkarneyn’in buradaki tavri, ceza konusunda acele etmeyip onlara firsat tanimak

olmustur. Yani Ziilkarneyn, o toplumu, gecmiste yaptiklari haksizliklardan, kétiiliiklerden,

133 Okuyan, a.g.m. s.84
136 Okuyan, a.g.m. 5.99
"7 Kehf, 18/85-88
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ahlaksizliklardan dolay1 cezalandirmayacak, kendisinin o iilkeye girisinden sonra

yapacaklarina gore onlara muamelede bulunacaktr.'™®

Boylece Ziilkarneyn, egitmek iizere
gonderildigi topluluga bir firsat vererek gecmiste yaptiklar kotiiliikleri affetmis oluyordu.
Daha 6nce Hizir kissasinda da degindigimiz gibi egiticinin egitilene firsat tanimasi egitimde
onemli bir husustur. Cezada acele etmek egitim Oniinde biiyiik bir engeldir. Ancak yeteri
kadar firsat tanindig1r halde irsad ve egitimden sonu¢ alinamazsa o zaman ceza yoluna

bagvurulabilir.

2.1.3 Ciddiyet ve Samimiyet

Egiticinin isinde samimi olmas1 gerekir. O, egitim faaliyetinde, ilmi ¢aligma ve
aragtirmalarinda sadece Allah rizasini, gercege ulasmayi ve bunu egittigi kisilerin akil ve
kalplerine yerlestirmeyi ve onlar1 Hakk’a baglamay1 gaye edinmelidir. Samimiyetten uzak
olan bir Egitici egittigi kisilerin dikkat ve ilgisinden uzak kalir.'>

Kehf Stresi’nde Hz. Muhammed (s.a.v)’in insanlara dini 6gretirken onlar inanmiyor
diye neredeyse kendisini harab edecegi ifade edilerek onun bu iste ne derece samimi olduguna
vurgu yapilmistir: “Simdi bu soze inanmazlarsa, demek ki sen onlarin ardina diisiip

neredeyse kendi kendini yiyip tiiketeceksin.” 1%

Bu ayet, Hz. Muhammed (s.a.v)’in teblig
gorevine ve insanlarin hidayete gelerek ebedi helakten kurtulmalari davasina ne kadar
goniilden baglandigini ifade eder.'®’

Ayet en basta getirdigi mesajin miisrik/putperest Mekkeliler arasinda uyandirdigi
diismanliga derinden iiziilen, onlarin méanevi akibetleri hakkinda duydugu kaygi yiiziinden
1zdirap ¢eken Hz. Muhammed (s.a.v)’e hitap etmektedir ama Hz. Muhammed (s.a.v)’e
miinhasir kalmayip, aym1 zamanda herhangi bir ahlaki ilkenin dogruluguna inanip da
toplumun buna kars1 ilgisiz kalmasindan cesareti kirilan herkese hitap etmektedir.'®*

Ayette bu slirenin nazil oldugu sirada Hz. Muhammed (s.a.v)’in iiziintiisiiniin gercek
sebebine deginilmektedir. Bu, Hz. Muhammed (s.a.v)’in kendisinin ve arkadaglarinin gordiigii
iskenceye degil, kavminin sapiklik ve ahlaki bozukluguna iiziildiiglinii géstermektedir. Onu
en cok iizen konu ne kadar yola getirmeye calisirsa caligsin, kavminin sapiklikta inat

etmesiydi. O ¢ok iiziiliiyordu, ¢iinkii kavminin sapikligiin, en sonunda helak olmalarina ve

138 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, XII, 47-48
'3 M.Faruk Bayraktar, a.g.e. 5.238

1% Kehf, 18/6

11 Suat Yildirim, a.g.e. s.293

2 Esed, a.g.e. 5.487
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Allah’1in azabinin {izerlerine hak olmasia neden olacagindan korkuyordu. Bu nedenle gece
glindiiz onlan1 kurtarmaya c¢alisiyordu, fakat onlar sanki Allah’in azabinin gelmesini

3

istercesine inat ediyorlardi. Ayette “...neredeyse kendini yiyip tiiketeceksin” denilse de bu
sozde, Hz. Muhammed (s.a.v)’i teselli eden bir ifade de vardir. “Senin gorevin onlar
inanmaya zorlamak degil sadece miijdelemek ve uyarmaktir. Onlarin bu hali seni bu isten

alikoymasin sen gorevine devam etmelisin.”'®?

2.2 Egitilende Bulunmasi Gereken Vasiflar

2.2.1 Sabirh Olma

flmin yolu engellerle doludur. ilme talip olan kisi, bu engelleri tek tek asarak, bu
yoldaki giicliiklere tahammiil etmeli, yiice gayesine ulagsmaya ¢aligmalidir. Sabir biiyiik bir
meziyettir, bunun i¢in ilim talibi maddi, manevi, sahsi, bedeni ve dersle ilgili kargilastigi
biitiin zorluklara sabretmelidir. A¢lik, susuzluk, uykusuzluk bile onun bu gayesine ulasmasina
engel olmamalidir. Aksi halde rahati ve diinyevi zevkleri tercih ederse ilme ulasamaz.'®*

Bir egitim yolculugu olan Hz. Misa-Hizir kissasinda Hz. Musa (a.s)’in yolculuga
baslarken kullandig1 su ifadeler ilim talibinin ne derece sabirli ve azimli olmasi gerektigini
gozler Oniine serer: “Bir vakit Miisa, gen¢ yardimcisina: “Durup dinlenmeyecegim, demisti,
ta ki iki denizin birlestigi yere varacagim. Varamazsam senelerce yiiriiyecegim.” '* Hz.
Miisa (a.s)’in bu yolculukta hedefledigi biiyiik bir amaci vardir ve bu amaca ulagsmaya
karalidir. O, bu amag pesinde kosarak bu yolculuga ¢ikmistir ve ne kadar giicliik ¢ekerse
ceksin, ne kadar siire harcarsa harcasin, iki denizin birlestigi noktaya ulagsmaya kararlidir.
Nitekim o bu kararlihgint: “...Varamazsam senelerce yiiriiyecegim.” seklinde dile
getirmektedir. '

Kehf Suresi’'ndeki su ayet de Hz. Miusa (a.s)’in ilim yolculugunda karsilastig
gucliikleri ifade eder: “(Bulusma yerlerini) gecip gittiklerinde Miisa, gen¢ adamina: Kusluk
yemegimizi getir bize. Hakikaten su yolculugumuz yiiziinden basimiza (epeyce) sikintt
geldi, dedi”"® Yiice Allah, Hz. Misa (a.s)’m bu olaymi yemegine varincaya kadar
anlatmasinda hikmet, 6grenim icin bir arayis icine girip bu yolda yiiriiyeceklerin bazi

sikintilar1 gégiislemeyi goze almalar1 gerektigine isaret etmektir.'®®

' Mevdudi, a.g.e. III, 151

1% M.Faruk Bayraktar, a.g.e. 5.293

' Kehf,18/60

1% Seyyid Kutub, a.g.e. VII, 426

167 Kehf, 18/62

18 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, XII, 17
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Sabirli olma, ilim yolunda karsilagilacak giicliiklere karsi gogiis germe seklinde
anlagilacagi gibi egitimde karsilagilan yeni bilgiler karsisinda hazirlikli olma seklinde de
anlagilabilir. Bu da, yine ayni ilim yolculugunda Hz. Misa (a.s)’in egiticisi konumundaki
salih kulun, yolculugun basinda Hz. Misa (a.s)’a su uyarida bulunmasi ile 6rneklendirilebilir:
“(Salih kul); ‘sen benimle birlikte olmaya sabredemeyeceksin’ dedi. »169 Ayet ‘egitimde sabrin
Onemini ortaya koydugu gibi bazi bilgilerin igyiizleri bilinmedigi i¢in onlara karsi sabir
gostermenin ¢ok zor hatta imkansiz olduguna da isaret etmis olmaktadir. Bu durumda ayetten
almmas1 gereken mesajlardan biri de Ogrencilerin ya da herhangi bir seyi O0grenmek
isteyenlerin sabirli olmalar1 gerektigini bilmeleridir. Bu kissada iizerinde durulan konulardan
biri de sabrin egitim-6gretimde ¢ok énemli bir yere sahip oldugudur.”'”

“(Salih kul); ‘hakkinda hi¢bir bilgin olmayan seylere sen nasil sabredeceksin’
dedi.”””" Burada olaylarm goriinen tarafinin arkasindaki gercegin kavranamayacagina isaret
edilmektedir. Bir peygamber bile olsa Yiice Allah bildirmedigi siirece bazi olaylarin
goriinmeyen sirrina vakif olup onu anlamaktan acizdir. Yine burada insanlar1 bazi olaylara
kars1 sabirsizliga iten seyin bilgisizlik oldugu ifade ediliyor. Dolayisiyla konularin igyiiziinii
kavrayamama bilememe insan1 sabirsizliga itmektedir.'”?

“(Miisa): ‘Insallah beni sabreden biri olarak bulacaksin. Sana hichir iste isyan
etmeyecegim’ dedi. (Bilgin kul); ‘O halde, eger bana tabi olursan ben sana anlatincaya kadar
hichir sey hakkinda bana soru sorma’ dedi.” ' Bu ayetlerde egitimle ilgili birbiriyle
baglantili iki 6nemli noktaya parmak basilmistir. Birincisi dgrencinin egitim sirasinda
sabirli olmas1 gerektigidir. Yani 6grenci icyiiziinii kavrayamadigi konularda sabirsizlik edip
hocasma isyan etmemeli, isin sonucunu beklemelidir. Ikincisi buna bagl olarak 6grenci
sabirsizlik edip heniiz anlatilmamis konular hakkinda soru sormamalidir. Bu konuya “Soru

Adabini Bilme” baglig1 altinda temas edecegiz.

2. 2.2 Tevazu Gosterme
[limle mesgul olacak kisilerde bulunmasi gereken ahlaki vasiflardan birisi de
algakgoniillii olmak, kibri ve kendini begenmisligi terk etmektir. Tevazu kisinin, Cenab-1

Hakk’in biiyiikliglinii ve kendi aczini anlamak esasi {izerinde gelisen fikre dayali bir

199 Kehf 18/67

170 Okuyan, a.g.m. s.82
I K ehf, 18/68

72 Okuyan, a.g.m. .83
173 K ehf, 18/69-70
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duygudur. Tevazu, sereflilik ve terakkinin merdivenidir. Insan, hangi mevkide bulunursa
bulunsun her hususta aciz bir varlik oldugunu unutmamalidir.
{lim talibi olan kisi de ilim elde etme hususunda miitevazi olmali kendisinden daha

% Yine ilim talibi ilme ve

bilgili birini buldugu zaman onun ilminden istifade etmelidir.
Egiticiye kars1 edep ve terbiye i¢inde olmalidir. Bu husus ilme ulasma konusunda oldukca
onemlidir. Zira Yiice Allah ilmi isteyene verir. Kisinin, Egitici kargisinda miitevazi olup ona
kars1 saygili olmasi ilme olan isteginin bir gostergesidir.

Kehf Stresi’nde Hz. Misa (a.s)’in bir egitim yolculugunun anlatildig1r kissada Hz.
Miisa (a.s)’1n, hocas1 konumundaki salih kula kars1 gosterdigi tevazu bu konuda bize 151k
tutmaktadir: “(Miisa) ona “sana ogretilen yol gosterici ilimden (viisdden) bana égretmen igin
sana tabi olabilir miyim? dedi.” ' Bu ayet egitimde 6grencinin gostermesi gereken edep ve
terbiyeyi bir peygamberin davranisiyla ortaya koymaktadir. Razi bu ayetteki ifadelerle ilgili
olarak sunlan soyler: “ ‘Hz. Miisa (a.s) sana tabi olabilir miyim?’ derken bir peygamber
olmasma ragmen kendi nefsini ona tabi kilar. Yine bu s6zle Hz. Misa (a.s), ona tabi olma
konusunda izin isterken biiyiilk bir tevazii O0rnegi sunmaktadir. “Bana d&gretmen igin”
ifadesiyle de Hz. Musa (a.s), hocasina kars1 kendi bilgisizligini itiraf ederken hocasinin
kendisinden daha bilgili oldugunu dile getirmistir. Yine Hz. Misa (a.s) “sana
ogretilenlerden” ifadesiyle Allah’in ona G6grettiklerinden bir kismini talep etmektedir. Yoksa
ilimde ona miisavi olmay1 talep etmemektedir. Bu da yine giizel bir tevazl 6rnegidir. Hz.
Mdsa (a.s) ‘riigd’ ifadesiyle ondan irsad ve hidayet talep etmektedir. Clinkii risd, hidayet ve
irsad anlamma gelir, rigdiin olmadig1 yerde azginlik ve dalalet séz konusudur. “Sana
ogretilenden bana 6gretmen i¢in” ifadesiyle Hz. Misa (a.s), Allah’in ona 6grettigi sekilde
onun da kendisine 6gretmesini istemektedir.'’®  Ayetten aliacak bir diger ders 6grencinin
isin baginda hocasina teslimiyet gosterip miinazaa ve itiraz1 terk etmesi gerektigidir. Ayrica
Hz. Misa (a.s)’in Hizir’a tabi olmasinda mal miilk istegi degil sadece ilim 6grenme istegi
vardir.”'"’
Bu ayetten egitimle ilgili ¢ikartilabilecek bir diger 6nemli sonug ise ‘hoca talebesinin
ayagina degil, talebe hocasinin ayagina gitmelidir’ ilkesidir. Zira bilgi insan1 kendi ayagina

getirecek kadar degerlidir.'”®

'7* M.Faruk Bayraktar, a.g.e. s. 292-293
173 Kehf, 18/66

176 Razi, a.g.e. XXI, 128

"7 Razi, a.g.e. XXI, 128-129

178 Okuyan, a.g.m. s.82
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Beydavi bu kissa ile ilgili olarak sunlar1 sdyler: “Insan hoslanmadig1 seyleri hemen
inkar etmemelidir ki onda bilemedigi bir sir olmast muhtemeldir. Yine insan 6grenmeye karsi
istekli olmali ve hocasina karsi da miitevazi olmalidir. Insan karsilikli konusmalarda edebe
riayet etmelidir. Suglunun sugunu soylemeli ancak onu affetmelidir ki o da sugundan
Vazge(;sin.”179

“(Miisa): ‘Unuttugum seyden dolayt beni kinama ve bana bu igimden dolay: bir giicliik
cikarma’ dedi.”™ Bu egitim yolculugunun basinda Hz. Misa (a.s) hocasi konumundaki
bilgin kulun ‘sen benimle birlikte olmaya sabredemeyeceksin’ uyarisina kars1 ‘insallah beni
sabreden biri olarak bulacaksin’ seklinde cevap vererek sabirli olacagina dair s6z vermisti.
Ancak kissanin devaminda Hz. Misa (a.s) salih kulun yoksul insanlara ait bir gemiyi delerek
ona zarar vermesine dayanamayip:  “Gemidekileri bogmak i¢cin mi  gemiyi
deldin?Gergekten sen ¢ok tehlikeli bir is yaptin.”'®" diye tepki gostermistir. iste bu ayette Hz.
Misa bu davranisinin sebebini unutkanlik olarak agikliyor ve hocasindan yaptigi yanlislik
nedeniyle Oziir dileyerek kendisine bir firsat daha tanimasini istiyor. Hz. Misa (a.s)’in bu
davranis1 gerek egitimde gerek de hayatin diger alanlarinda 6ziir dilemenin dolayisiyla

tevazunun geregi hakkinda isaretler tasimaktadir.'®

2.2.3 Soru Sorma Adabini Bilme

Egitim sirasinda ilim talibinin ne zaman ve ne sekilde soru sormasi gerektigini bilmesi
¢ok dnemli bir husustur. ilim talibi egitim sirasinda ne tamamen sessiz kalacak ne de yersiz
sorularla hocasinin soziinii kesecektir. Hi¢ soru sormamak bazi hususlarin anlagilmamasina
sebep olabilecegi gibi, yersiz sorular da konunun akismmi bozacaktir. Bu yiizden egitim
sirasinda konunun akisin1 bozmayacak sekilde anlasilmayan hususlarin Egiticiye sorulmasi
konunun daha iyi anlagilmasini saglayacaktir.

Yine stirede anlatilan Hz. Miisa (a.s)’1n egitim yolculugu ile ilgili kissada Hz. Miisa
(a.s)’m bu konuya Ornek teskil edecek davranmiglart ve egitici konumundaki salih kulun
uyarilar1 dikkat ¢ekicidir: “(Miisa): ‘Insallah beni sabreden biri olarak bulacaksin. Sana
hi¢hir iste isyan etmeyecegim’ dedi. (Salih kul); ‘O halde, eger bana tabi olursan ben sana
anlatincaya kadar hi¢bir sey hakkinda bana soru sorma’ dedi.”'® Bu ayette egitimle ilgili iki

farkli konuya parmak basildigina, bunlardan birinin egitimde sabrin 6nemi digerinin ise soru

17 Kadi Beydavi, Envaru't-Tenzil ve Esraru’t-Te vil, Beyrut-1996 111, 518
180 Kehf, 18/73

181 K ehf, 18/71

'82 Okuyan, a.g.m. s.91

'8 Kehf, 18/69-70

53



sorma adabi olduguna yukarda deginmistik. Ayette egitici konumundaki salih kul “ben sana
anlatincaya kadar hi¢bir sey hakkinda bana soru sorma” derken adeta bu prensibi
hatirlatmaktadir. Buradan, egitim sirasinda soru sorulmaz gibi bir sonu¢ ¢ikarilmamalidir.
Burada dikkat edilmesi gereken sey konunun anlatimini bozacak sekilde soru sormamaktir.
Zira bu sekilde sorulacak sorular ilerde anlatilmasi gereken konularin daha yeri gelmeden
anlatilmasina neden olacak ve bu da konu biitiinliigiinii bozacaktir. Ancak yerinde ve
zamaninda sorulan sorular egitimi kolaylastiracak ve konunun daha iyi anlasilmasini
saglayacaktir. Ornegin Hz. Misa (a.s), hocasi konumundaki salih kulun, bindikleri gemiyi

‘

delmesi tizerine: “...halkini bogmak icin mi onu deldin?"'** diye sorar. Burada Hz. Misa
(a.s), beklenmedik bir davranis karsisinda hem hayretini dile getirmekte hem de hocasi
konumundaki bilgin kula bu davraniginin sebebini sormaktadir.

“...Ben sana anlatincaya kadar hi¢bir sey hakkinda bana soru sorma” Zemahseri
bu ayetin tefsirinde hocanin daha sonra agiklayacagi konular hakkinda 6grencinin soru
sormamasinin, hoca-talebe iliskisinde bir edep 6rnegi oldugunu ifade etmekte ve bu edep
6rneginin tabi- metbi iliskisinde de gegerli oldugunu séylemektedir.'®

Benzer bir ifade, yine bilgin kulun karsilastiklar1 bir cocugu o6ldiirmesi {izerine Hz.

“«

Miisa (a.s)’mn “... Tertemiz bir cani, bir can karsilig1 olmaksizin (kimseyi oldiirmedigi halde)
katlettin ha!..” ' diye sormasidir. Burada Hz. Misa (a.s) cocugun oldiiriildiigiini
gormektedir. Bu soruyla hem olaya karsi tepkisini dile getirmekte hem de yukaridaki 6rnekte
oldugu gibi, bilgin kula bu davranisinin sebebini sormaktadir. Aslinda Hz. Misa (a.s) sunu
demek istemektedir; ‘Bir can karsilig1 olmaksizin giinahsiz bir insan1 nasil olurda 6ldiiriirsiin,
bunun sebebi nedir?’ Bu kissayi islerken Hz. Miisa (a.s)’m bu yolculugunun bastan sona bir
egitim yolculugu olduguna deginmistik. Dolayisiyla Hz. Misa (a.s)’1in hocas1 konumundaki
bilgin kulla olan miinasebetleri egitimde 6gretmen-6grenci iliskilerinde bize 151k tutmaktadir.
O halde bu egitim yolculugundan bu konuyla ilgili ¢ikaracagimiz sonu¢ sudur: Egitim

sirasinda, 0grenci kafasina takilan hususlari hocasina sormalidir. Aksi takdirde konu tam

anlasilamayacagi i¢in egitimden istenilen netice elde edilemez.

18 Kehf, 18/71
185 Zemahseri, Mahmud b. Omer, el-Kessaf an-Hakaiku 't-Tenzil, Darii’l-Marife, Beyrut-2002 s.625
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2.3 Egitimin Manileri

Kur’an-1 Kerim bize imanin 6niinde bir takim engellerin var oldugunu gostermektedir.
Bununla, insanmn gercek imana ulasmasimi engelleyen sebepleri kastediyoruz. Kur’an, iman
etmeyen insanlardan bahsederken onlarin hangi sebeplerden dolay1 imandan uzaklastiklarina
deginerek insanlar1 iman konusunda egitmektedir. Ayn1 zamanda bu tiir insanlarin egitimle
dahi yola gelemeyeceklerine isaret eder.

Kur’an bu konuya soyle deginmektedir: “Biz bu Kur’an’da, insanlar igin her tiirlii
misal ve 6giidii, farkly iisluplarla tekrar tekrar ifade ettik. Fakat bir cogu bunu anlamadl, zira
biitiin varhiklar icinde tartismaya en digkiin olan, insandir. O, insanlar: kendilerine
peygamber geldigi halde, inanmaktan ve Rab’lerinden af dilemekten ali koyan sey, surf
Allah’mn diisturu uyarinca, evvelki timmetlerin basina gelen azabin kendilerinin de bagslarina
gelmesini yahut ahiret azabimn gozlerinin oniine konulmasini beklemeleridir.”"®” “Burada
insanlar, Kur’an’in hakki agiklamak igin higbir firsati ve araci ihmal etmedigi konusunda
uyarilmaktadir. Kur’an insanin kalbini ve zihnini uyandirmak ve onlarin dikkatini ¢ekmek
i¢in her tiir araci, ¢esitli misalleri, tartisma araclarini, 6rnekleri kullanmig ve en giizel tislubu
secip kullanmistir; kisacasi insanlar1 hakki kabule ikna etmek i¢in denemedigi yol
birakmamigtir. Biitiin bunlara ragmen onlar hala hakki kabul etmiyorlarsa, herhalde
kendilerinden onceki kavimlerin bagina gelen ve onlarin hatalarmi anlamalarii saglayan
azabi bekliyorlar.”'*®

Yine Kehf Stresi’nde iman etmeyenlerin akibeti konusunda s6yle buyurulmaktadir:
“Gozleri benim kitabim karsisinda perdeli olup, Kur’an’t dinlemeye tahammiil edemeyen
kafirlere, o giin cehennemi gésteririz, cehennemle karsi karsiya koyariz onlari.” 189 Bu
ayetlerden anlagiliyor ki insanlarin iman etmelerine en biiyiilk engel onlarin bu konuda
sartlanmis olmalarndir. Ayette gecen “Gozleri benim kitabim karsisinda perdeli olan”
ifadesiyle buna isaret edilmektedir. Yoksa bir takim insanlarin inanmamalar icin gercegi
gormekten alikoymak gibi bir sey s6z konusu degildir. Zira bdyle bir muamele Allah’in

adaletine aykiridir.

136 K ehf, 18/74
137 Kehf, 18/54-55

138 Mevdadi, a.g.e. I, 178
189 Kehf, 18/100-101
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Yiice Allah bu insanlarin ne yapilirsa yapilsin iman etmeyeceklerini bildigi icin
bununla gerek Hz.Peygamberi teselli etmek istemis gerekse bu insanlar1 egitmenin bir faydasi

olmadigini anlatmaya ¢aligmustir.
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UCUNCU BOLUM
KEHF SORESI’NDE MANEVIYAT EGITIMI

Allah’1 tanty1p yalniz ona kulluk etmek ve sahsiyetini gelistirerek Allah’in yeryiiziinde
halifeleri olmak i¢in yaratilmig oldugu kabul edilen insan, méanen olgunlasarak ve din egitimi
ve ibadetin mahiyetini 6grenerek sahsiyetinin kemalini ve huzuru bulabilir.'”

Insanin kendi olusunda, temizlenme ve yiikselisinde Allah’a ve dine yonelis gok
onemlidir. Insan kendi hayvani tabiatin1 asarak gercek insani tabiatini, ruhunu gelistirme, ruhi
cephesine yonelme ihtiyacindadir. Islami manada nefs (sahsiyet) anlayisina gore nefsin
kendisinin altindaki hayvani taraf ile {izerindeki ulvi taraf olmak {izere iki cephesi vardir. Kisi
kendisindeki hayvani giicleri gelistirirse ulvi tarafa yabancilasir. Ulvi tarafa yonelir ve
sahsiyetini yiiceltirse bu iist taraftaki ulvi alemin miispet tesirlerini alacak olgunluga gelir. Bu
insani yiicelme insana has bir ihtiyagtir.""

Insanin bu ihtiyacini bilen Yiice Allah, insana bu manevi yiikselisi saglayacak yollar
gostermektedir. Oncelikle iman ve amel-i salihin, insanin manevi yiikselisinde ne denli &nem
arzettigi, bunlarin Kur’an’da defalarca tekerriir etmesinden anlasilmaktadir. Yine iistiinliigiin
takva ile oldugunu belirten su ayette buna isaret etmektedir. “... Muhakkak ki Allah katinda en
degerli olaniniz, O’ndan en ¢ok korkammizdir...”"** Ayni sekilde ahldkin da insanin ménen
olgunlagmasinda biiyiik bir 6nemi vardir.

Kehf Suresi’nde de insan1 manen olgunlastiran bu iman ve ahldk konularmna yer

verilmigtir. Simdi bunlar1 detayl bir sekilde gorelim.

1% Camdibi, a.g.e. 5.147
! Camdibi, a.g.e. s. 153
"2 Hucurat, 49/13
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3.1 Iman Egitimi Ve Konular1

3.1.1 Allah inancinin Pekistirilmesi

Allah inanci iman esaslarinin ilki ve esasidir. Zira Allah’a inanmayan bir kimse diger
iman esaslarina da inanmiyor demektir. Imanmn kemale ulasmasi igin imanin insana verdigi
huzuru ve giiveni bilmek ve Allah’1, O’nun kendisini kullarina tanittigr sekilde tanimak
gerekir.

Kehf Stresi’nde, zalimlerin tasallutundan kurtulmak ve inanglarin1 muhafaza etmek
iizere bir magaraya siginarak Allah’a yonelen Ashab-1 Kehf kissasi, imanin insana verdigi
huzur ve giiven icin giizel bir drnektir. “Bu gencler Allah’tan bagka ilah tanimayan gercek
mii’minlerdi. Hedefleri de Allah’in hidayet ve ismetiyle dinlerini korumak ig¢in baskici
miisriklerin zorlama ve siddetlerine kars1 ayaklanmak olmustu. Sirke sapan ve Mesih’e Rab,
ilah diyen, diinya siisline ve hayatina ragbet eden Hristiyanlara benzemiyorlardi. Kalktilar, s6z
birligi edip biiyiik bir sebat ve kalbi kararlilikla tevhidi ilan ederek: “Bizim Rabbimiz biitiin
semdvat ve arzin Rabbidir. Biz ondan baska hi¢hir ilaha tapmayiz. Yemin olsun ki, eger biz
bunun aksini séyleyecek olursak, o takdirde sagma sapan bir sey séylemis oluruz.”"*? dediler.
Kendileriyle birlikte boyle demeyip sirke sapan kavimlerinden ayrildiktan sonra cekilip kendi
aralarinda bir magaraya sigimmaya karar verdiler. Boylece magaraya cekilip: “...Rabbimiz!
Bize nezdinden bir rahmet ver. Hidayet ve tevfikinle bize isimizde dogru yolu géster.”"™
dediler ve Allah tarafindan kulaklarinin iizerine vurulup, yani o zalimler tarafindan bir keder
isitilmemesi i¢in yatirilip veyahut magaranin kapisina bir bina kurdurup senelerce
uyutuldular.”'*?

Ashab-1 Kehf’in, i¢inde yasadigi toplumla bir yol ayriligi s6z konusudur. Soyle ki: “Su
bizim kavmimiz, Allah’tan baska ilahlar edindiler. Onlarin ilah olduguna dair apagik bir delil
getirseler ya! Allah’a karsi yalan uydurandan daha zalim kimdir?”"*° Yollar ayrilmis iki
sistemin farklili1 agik¢a ortaya ¢ikmustir. Artik iki tarafin bir araya gelmesi miimkiin degildir.
Oyleyse inanglarmi korumak ugruna milletlerinden uzaklasmalar1 gerekir. Onlar peygamber
degildi ki, gercek inanglartyla milletlerinin karsisina ¢iksinlar, onlar1 bu inanca davet
etsinler ve kars1 taraftan gelebilecek sikintilara gogiis gersinler. Bunlar sadece, inkarci ve
zalim bir toplulukta, gercegi acikca gdrmiis bir gurup gencti. Inanclarini acikca dile getirip

ilan ettikleri takdirde bdylesi bir ortamda yasamalarina imkén kalmazdi. Milletlerine yaranip

193 Kehf, 18/14
194 Kehf, 18/10
1% Elmalili, a.g.e. V, 175-176
196 K ehf, 18/15
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hos gecinme, kétiiliiklerinden emin olmak i¢in onlarin tanrilarina tapar goriinme ve Allah’a
olan kulluklarin1 gizleme yoluna da gidemezlerdi. Biiyiik ihtimalle durumlari da ortaya
cikmists. Oyleyse inandiklar1 din ugrunda Allah’a siginmaktan baska yollar1 yoktu. Diinya
hayatinin siisiinii birakip bir magaraya sigimmak zorundaydilar. Kendi aralarinda gizlice
konusurken séyle davranmay1 kararlastirdilar: “Sonra i¢lerinden biri digerlerine séyle dedi:
Madem ki kavminizden ve Allah’tan baska taptiklar: seylerden uzaklastiniz; o halde
magaraya siginin. Rabbiniz, rahmetiyle size geniglik versin ve isinizi rast getirip

»197 " iste burada mii’min goniillere hayranlik verici bir durum ortaya cikiyor.

kolaylastirsin.
Gengler milletlerinden ayriliyor, diinyanin siisiinden ve hayatin eglencelerinde siyriliyor, dar,
sikintili ve karanlik bir magaraya sigimiyorlar. Boylece Allah’in rahmetiyle huzur buluyorlar
ve bu rahmetin, biitlin enginligiyle {izerlerine bir huzur ve rahat golgesi serdigini
hissediyorlar.'”®

Burada, inancin insana vermis oldugu manevi gii¢ sayesinde bu genglerin higbir
seyden korkmadiklar1 ve 6limle tehdit edilmelerine ragmen miisriklere meydan okuduklari
goriilmektedir. Bu gencler, Allah’in tek yaratici oldugunu miisriklere karsi korkusuzca
savunarak Allah’a olan inanglarinin onlara verdigi manevi giicii ortaya koymuslardir. Yine bu
genglerin, yanlaria bir miktar azik alarak miisriklere boyun egmemek i¢in bir magaraya
siginmalari, Allah’a olan giivenlerinin ne kadar saglam oldugunu ortaya koymaktadir.

Yine Yiice Allah Ashab-1 Kehf’ten bahsederken “...Hakikaten onlar, Rablerine
inanmis genglerdi. Biz de onlarin hidayetini artirdik. Onlarin kalplerini metin kildik...”"*
buyurmustur. Yani onlar samimiyetle inandiklarinda Allah da onlarin dogru yola olan
imanlarimi artirdi ve onlara, batila boyun egmek yerine hayatlar1 pahasina hak yolunda sabir
ve sebat etme giicii verdi.””®  Demek ki insan inancinda samimi olur ve Allah’a olan giiveni
de tam olursa, Allah insanin bu inancini kat kat artirir ve zorluklara karsi insana metin olma
vasfim kazandirir. Ashab-1 Kehf kissasiyla Yiice Allah, bu gercegi de bizlere gostermek
istemistir.

“Kur’an Onlarin sayilari, hangi sehirde yasadiklar gibi konular1 teferruat sayip asil
cikarilmasi gereken derslere dikkat ¢eker. Soyle ki; 1.Miimin haktan dénmemeli, 2.Maddi
imkanlardan ¢ok, Allah’a dayanmali, 3.Allah’in 6liileri diriltmeye kadir olduguna kesinlikle

99201 «

inanmali. (jnsanlarln kimi) ‘onlar ii¢ kisidir; dordiinciileri kopekleridir, diyecekler, yine:

7 Kehf, 18/16

198 Seyyid Kutub, a.g.e. VI, 398
19 Kehf, 18/13

20 Mevdadi, a.g.e. 111, 157

20! Syat Yildirim, a.g.e. 5.295
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‘bes kisidir, altincilart kopekleridir, diyecekler. (Bunlar)bilinmeyen hakkinda tahmin
yiiriitmektir. (Kimileri de) ‘onlar yedi kisidir, sekizincisi kopekleridir, derler. De ki onlarin
sayllarini Rabbim daha iyi bilir. Onlar hakkinda bilgisi olan ¢ok azdir. Oyle ise Ashab-1 Kehf
hakkinda, delillerin acik olmast haricinde bir miinakasaya girisme ve onlar hakkinda (ileri
geri konusan) kimselerin hi¢hirinden malumat isteme. "

Yine strede Ashab-1 Kehf’in magarada ne kadar kaldiklarimi en iyi Allah’mn bildigi
anlatildiktan sonra, Yiice Allah zatini1 bizlere sOyle tanitir “Sen soyle soyle:”Ne kadar
kaldiklarini asil Allah bilir. Zira goklerin ve yerin gaybint bilmek O’na mahsustur. O éyle
giizel goriir, oyle giizel isitir ki! Oysa onlarin O’ndan baska hamileri yoktur. O, kendi
hiikmiine kimseyi ortak yapmaz” de. Sana vahyedilen Rabbinin kitabini oku. O’nun sézlerini
degistirecek gii¢ yoktur ve O’ndan baska siginak bulman da miimkiin degildir.” ** Ayette
belirtildigi gibi Allah hiikiim vermede ortaktan miinezzehtir ve mii’'minlerin tek dostudur.
Ayetler Allah’in her seyi bildigini ve O’nun tek koruyucu oldugunu ifade ederek  iman
konusunda insan1 egitmektedir.

Kehf Suresi’nde anlatilan iki bag misalinde de iman konusuna deginilmistir. Bu
kissada mii’min kisi, maliyla 6viinen diger adami Allah’a inanmadigi i¢in tenkid etmektedir.
Mii’min kisi, Allah’a inandigim ifade ettikten sonra Allah’in giiciiniin her seye yettigini ve
sadece ona dayanmak, glivenmek gerektigini soyle anlatir: “Benim servetimin ve ¢oluk
cocugumun sayisuin seninkinden az oldugunu diisiindiigiine gore, bagina girdiginde:
“Masallah! Allah ne giizel dilemis ve yaratmig! Ondan baska gergek giic ve kuvvet sahibi
yoktur.” demeli degil miydin. 204 By kissa insanlara, sahip olduklar1 seylerle 6viinmemeleri
gerektigini, Allah’in isterse onlar1 bir anda yok edebilecegini hatirlatarak Allah inancim
pekistirmektedir.

Daha once detaylica isledigimiz Ziilkarneyn kissasinda da Allah inancinin
pekistirilmesine dair bir pasaj bulunmaktadir: “Dediler ki: "Ey Ziilkarneyn! Bu memlekette
Ye’cuc ve Me’cuc bozgunculuk yapmaktadirlar. Bizimle onlar arasinda bir set yapman igin
sana bir vergi verelim mi? Dedi ki:” Rabbimin beni icinde bulundurdugu nimet ve kudret
daha haywrhidir...” * Burada, Ziilkarneyn’in gerek yaptigi is karsisinda iicret talep etmemesi
gerekse yaptigi seddin o kadar saglam olmasina ragmen dilerse Allah’in onu yerle bir
edecegine inanmasi kissanin ibret verici sonuc¢larindandir. Yani Ziilkarneyn, onlardan

emeginin karsiligimi almamakla Yiice Allah’in kendisine sagladigi giiven ve giiciin onlarin

202 K ehf, 18/22
203 K ehf, 18/26-27
204 Kehf, 18/39
205 K ehf, 18/94-95

60



verecegi ekonomik degerden {istiin oldugunu anlatmak istemistir. Yiice Allah onu pek ¢ok
seyle donatmus, bilgi, giiven, gii¢, zenginlikle onu kuvvetlendirmistir. Ziilkarneyn, bu manevi
degerlerin, onlarin temin edecegi ekonomik degerden iistiin olduguna dikkat ¢ekmistir.
Gilintimiizde de ayni anlayisin devam etmesi bakimindan Yiice Allah bizi bu konuda
egitmektedir.206

Stirenin sonunda ise Allah’in biiyiikliige isaret eden ve O’nun kelimelerinin
sonsuzlugunu anlatan edebi bir ifadeyle karsilasmaktayiz: “De ki Rabbimin sozleri i¢in derya
miirekkep olsa ve bir o kadar da ildve getirsek dahi, Rabbimin sozleri bitmeden deniz

.. 207
titkenecektir.”

“Bu 6rnekte deniz, insanin ¢ok genis sandig1 bilgisine isaret eder. Oysa
biitiin genislik ve derinligine ragmen deniz siirlidir. Allah’in ilmini gdsteren sozlerinin ise
simir1 yoktur. Insanlar kesinlikle bu bilginin sonuna ulasamazlar. Kuskusuz insanin, Yiice
Allah’mn ilminden kendisine mal edebildigi seyler ¢ok az ve dnemsizdir. Oyleyse insan, ne
ogrenecekse onu 6grensin ve bu varligin sirlarindan kesfedebildigini kesfetsin... Ancak higbir
zaman sahip oldugu bilgiyle gururlanmasin. Nihayet onun bilgisinin ulasti§i en son nokta,
denizler dolusu miirekkeplerin bitmesine ragmen, kendisinden hicbir sey eksilmeyen Allah’in

ilmi karsisinda higbir sey ifade etmez.*%

3.1.2 Ahiret Inancinin Pekistirilmesi

Ahiret konusu insan zihninin kavramakta yetersiz kaldigi ve bilimsel kanitlarla
ispatlanamayan, buna ragmen bu diinyanin varliginin baska bir diinyanin da varligina
sehadetiyle hakkinda sliphe olmayan gaybi bir konudur. Aklin, ahiret giiniiniin varligina
sahitligi, Allah’in birligine sahitligi gibidir. Bu yiizden Yiice Allah ahiretin inkan ile
kendisinin inkarini bir tutmustur. Ciinkii ahiretin ink&r1 O’nun kudretinin ve ilahliginin inkar
demektir. Bunlarin inkar ise, kendisini inkar etme neticesini dogurur.””  Bu ger¢ek Kehf
Stresi’nin 32-44. ayetlerinde anlatilan iki bag misalinde ifade edilmistir. Bu konu ya
ilerde tekrar deginecegiz.

“Burada ahiret konusunun Kur’an’da ne sekilde kullanildigina ve konunun 6nemine
deginmek faydali olacaktir. “Ahiret, evvelin mukabili ve son manasindaki ahirin miiennesi
olup Kur’an’da 110 defa gegmektedir. Bunun yirmi altisinda miizekker ve el-yevm kelimesine

sifat seklinde el-yevmii’l-ahir (son giin), dokuzunda “dar” ile sifat veya isim tamlamasi

29 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, X11, 54

27 Kehf, 18/109

2% Seyyid Kutub, a.g.e. VII, 451

29 Ramazan Altintas, Islam Diisiincesinde Islevsel Akil, Pmar Yay. Ist-2003 5.103
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halinde ed-daru’l-ahire (son ikamet mahalli), birinde en-nes 'etii’[-ahire (ikinci yaratilig, son
hilkat) tarzinda, elli yerde de diinya ile mukabele edilmis olarak zikredilir. e/-ahire nin yalin
olarak kullanildigi yerlerde de ed-daru’l-ahire tamlamasi manasinda oldugu kabul edilir.
Ahiret diinya hayatini takip eden, ona benzer fakat daha degisik ve Oliimsiiz bir hayattan,
ebediyet alemine ait ¢esitli merhaleler ve hallerden ibarettir.”*'’

Ahiret diisiincesi insan ruhunda derin bir yer tutar. Hatta bu diislince, insanin fikri ve
ruhi uyanikligimmin 6lgiisii sayilabilecek kadar eskidir. Tarih boyunca her devirde ve her
toplumda oliim Otesi bir hayata inanma insanlik tarihinin ayrilmaz bir parcasi olmustur; bu
inan¢ en gelismis toplumlardan en ibtidaisine kadar her toplumda zayif veya kuvvetli, bir
sekilde kendisini gostermistir. Ayrica uhrevi hayat konusu, hemen her toplumun dini
kaynaklarinda anlatildig1 gibi, yazili veya yazisiz olarak bir ¢ok abidler tarafindan da dile
getirilmis bir husustur.*"!

Oliim &tesi hayat, Kur’an’in temel ilke ve ana hedeflerini pekistirmeye yonelik en
gliclii amildir. Zira insan hayatina farkli bir boyut kazandiran dirilis diisiincesi, ona higbir
seyin veremeyecegi bir anlam ve ciddiyet vermektedir. Denilebilir ki insan1 insan kilan ve
ahlaki bir varlik olusunu pekistiren, onun oliim Otesiyle ilgili boyle bir metafizik gerilim
icinde olmasidir.*"?

Iste bu denli 6nemi haiz olan ahiret gercegi, Kehf Stresi’nde, siireye isim veren
Ashab-1 Kehf kissasiyla farkli bir boyutta islenerek insanlar bu konuda egitilmistir. Strede
Ashab-1 Kehf kissas1 anlatilirken, bu genclerin Allah’in dinine inandiklarindan dolay1
zalimlerin tasallutundan kacarak bir magaraya sigindiklar1 ve bu magarada uzun yillar uyku
halinde kaldiklarindan bahsedilmektedir. Yiice Allah onlar1 bu uzun yillar siiren uykularindan
uyandirarak insanlara oliimden sonra yeniden dirilme inancimi yerlestirmeye calismistir:
“Béylece( insanlary) onlardan haberdar ettik ki, Allah’in va’dinin hak oldugunu kiyametin
siiphe gétiirmez oldugunu bilsinler... " Zira ne kadar uyuduklarini bilemeyen Ashab-i1 Kehf,
senelerce yattiklart magaralarindan kabirden kalkar gibi uyanip kalktiklarini anlamisglar ve
vaktiyle bas kaldirdiklar1 miisriklere kars1 basar1 kazandiklarini, istedikleri, timit ettikleri ilahi
merhametin bir tecellisini gozlemlemislerdi. Dolayisiyla eskiden iman ettikleri sekilde
Allah’in va’dinin hak oldugunu gorerek bilmis oluyorlardi. Boylece gerek kendileri, gerek
baskalar1 icin kiyametin siliphesiz kesin olduguna da bir delil ve 6rnek oluyorlardi. Rivayete

gore yillarca magarada kaldiktan sonra uyaninca sehre erzak almak tizere giden kisinin

219 Bekir Topaloglu, “Ahiret” T.D.V.L.A. T.D.V. ist-1998, 1, 543

2 yener Oztiirk, Imkani ve Liizumu Acisindan Kur'an’da Ahiret, Isik Yay. Ist-2001, s.48
212 yener Oztiirk, a.g.e. s.40

3 Kehf, 18/21
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elindeki para, taninmasina sebep olmus ve bu yiizden Allah Teala halkin onlar1 6grenmelerini
saglamistir.”"

Yiice Allah, Ashab-1 Kehf’in bu uzun uykudan uyandigi donemdeki insanlar1 bu kissa
ile onlarin halleri hakkinda bilgilendirdi ki o insanlar hasrin, nesrin ve ba’sin hak oldugunu
bilsinler. Bir rivayete gore o ¢agdaki hiikiimdar, ba’si inkar ediyordu ve insanlar1 bu konuda
ikiye ayiriyordu. Sonunda Yiice Allah, o genglerin durumunu hiikiimdar i¢in bir delil kildi.
Baska bir rivayete gore ise o ¢cagdaki insanlar, yeniden dirilmenin sadece ruhla mi1 yoksa ruh
ve bedenle birlikte mi oldugu konusunda ihtilaf etmislerdi. Sonra hiikiimdar, bu mesele
hakkinda neyin hak olduguna dair bir delil gostermesi i¢in Allah’a yalvardi. Bunun iizerine,
Allah Teala, Ashab-1 Kehf’in durumu hakkinda onu bilgilendirdi. Hiikiimdar, bununla yeniden
dirilmenin bedenle birlikte oldugunu anladi. Ciinkii Ashab-1 Kehf’in bu uzun uykudan
uyanmast, 6ldiikten sonra dirilen kisinin durumuna benzemektedir.*'

Yine bu olayin meydana geldigi donemde ahiretle ilgili atesli tartigmalar hiikiim
siriiyordu. Her ne kadar halk, Roma imparatorlugunun etkisiyle Hiristiyanligi kabul
etmislerse de, sirkin ve Romalilarin putperestliginin izleri ve Yunan felsefesinin etkisi hala
giiclii idi. Bu nedenle Hiristiyanligin ahiret inancina ragmen, bir¢ok kimse ahireti inkar ediyor
veya en azindan bu konuda siiphe duyuyordu. Iste bu sirada magarada uyuyanlar diriltildiler
ve Oldiikten sonra dirilmenin apagik bir delili olarak bu tartigmalardaki teraziyi mii’minler
tarafina gevrildiler.*'®

Ashab-1 Kehf’'in uykudan uyandirilmalar1 ve insanlarin bundan haberdar edilmeleri
ba’sin gercekligine delalet etmek ve kiyametin siiphe gotiirmez olduguna yakinen inandirmak
icindi. Boylece Ashab-1 Kehf kissasi, ba’sin ve nesrin miimkiin olduguna acik bir delil, kat’i
bir delalet olmustur. Ciinkii Ashab-1 Kehf’i ii¢ yiiz y1llik uykusundan uyandirmaya kadir olan
Allah, mahlukati da Sliimiinden sonra yeniden diriltmeye kadirdir.?"’

“Bu genglerin kissasindan alinacak en bilyiik ders, gaybi bir konu olan 6ldiikten sonra
dirilise, gozle goriiliir, elle tutulur ve akla son derece yakin bir 6rnek olusturmasi yoniindedir.
Kissa, o6ldiikten sonra dirilme konusunu insanlarin aklinin alabilecegi bir sekle getirmeyi
hedefliyor ve kiyamet giiniiniin siiphe gotiirmedigini onlara dgretiyor. iste Allah sz konusu

99218

gencleri uykularindan uyandirmig ve milletleri kendilerinden haberdar etmistir. Boylece

214 Elmahli Hamdi Yazr, age. V,179
215 Razi, a.g.e. XXI, 89

216 Mevdudi, a.g.e. III, 162

27 Sabuni, a.g.e. II, 186

28 Seyyid Kutub, a.g.e. VII, 400
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kissa, ahiret ve Oliimden sonra yeniden dirilme hakkindaki siliphelerin ne kadar yersiz
oldugunu acikca gozler oniine sermis olmaktadir.

Strede anlatilan, kendisine iki bag verilen adamin misalinde de Allah’in kendisine
verdigi zenginlikle Oviiniip fakir arkadasindan yiiz ¢eviren bir adamin malinin sonunda nasil
heba oldugu gosterilerek diinya hayatinin da bunun gibi bir giin gelip yok olacagi ve ahireti
inkdrin Allah’1 inkérla aymi oldugu anlatilmak istenmistir. Misalde zenginligiyle Gviinen
adam, Allah’in varligim1 kabul etmekle birlikte ahireti inkar ettigi icin onun bu kabulii hice
sayillmis ve arkadasi ona sOyle demisti: “...Sen, dedi, seni topraktan sonra nutfeden
(spermden) yaratan, daha sonra seni bir adam bicimine sokan Allah’t inkar mu ettin? "
Kendisine iki bag verilen gururlu adam, bunlarin elinden gitmeyecegine o kadar inaniyordu ki
bunun icin ahireti inkar etmistir. Sayet ahiret olsa bile kendisine bundan hayirlisinin
verilecegine inaniyordu. Buna karsilik arkadasi ona, kendisini topraktan, sonra bir damla
sudan yaratan, sonra da bir adam bicimine sokan Allah’1 nasil inkar edersin diye karsi
¢ikmistir. Burada dikkat ¢eken bir husus vardir. Gururlu adam Allah’1 inkar edici bir ifade
kullanmamasina ragmen Allah’1 inkar etmekle itham olunmustur. “Bu da, Allah’t inkar
etmenin sadece Allah’in varligimi kabul etmemekle simirli olmadigini, fakat gurur, kibir,
kendindi begenmislik ve ahireti inkarinda kiifiir oldugunu gostermektedir. Bu kisi Allah’in
varligin1 inkar etmemesine, belki de “Sayet Rabbime dondiiriiliirsem” ifadesi ile O’nun
varligma sehadet etmesine ragmen komsusu onu, Allah’1 inkar etmekle suclamaktadir. Ciinkii
zenginlik ve servetini Allah’1n bir Litfu olarak degil de kendi gii¢ ve becerilerinin bir meyvesi
olarak kabul eden, bu nimetlerin sonsuz olduguna ve kimsenin bunlar1 kendisinden
alamayacagina inanan ve kendisini hi¢ kimseye kars1 hesap vermekle sorumlu hissetmeyen bir
kimse, Allah’a inandigin1 sdylese bile Allah’1 inkar etmektedir. Ciinkii boyle bir kimse Allah’1
tek hakim, mabud ve malik degil de sadece bir varlik olarak kabul etmektedir. Gergekte,
Allah’a iman, sadece onun varligimi kabul etmeyi degil, ayn1 zamanda O’nu tek hakim, tek
mabud ve tek hiikiim koyucu olarak kabul etmeyi de gerektirir.”zzo

Stirede, ahirette insanlarin akibetinin nasil olacagina dair de bilgi verilmistir: “Ve de
ki: Hak Rabbinizdendir. Oyle ise dileyen iman etsin, dileyen inkadr etsin. Biz zalimlere dyle bir
cehennem hazirladik ki, onun duvarlar kendilerini cepecevre kusatmistir. (Susuzluktan)
imdat dileyecek olsalar imdatlarina, erimis maden gibi yiizleri haslayan bir su ile cevap

verilir. Ne fena bir icecek ve ne kotii bir kalma yeri! Iman edip de giizel davramslarda

219 Kehf, 18/37
20 Mevdudi, a.g.e. 1II, 173
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bulunanlar (bilmelidirler ki) biz, giizel isler yapanlarin ecrini zayi etmeyiz. Iste onlara,
altindan wrmaklar akan Adn cennetleri vardir. Onlar Adn cennetlerinde tahtlar iizerine
kurularak orada altin bileziklerle bezeneceklerdir; ince ve kaln dibadan yesil elbiseler
givecekler. Ne giizel karsilik ve ne giizel kalma yeri!”*?' Iste bdylece ahirette iman edenlerin
varacagl cennet ile iman etmeyenlerin varacagi cehennem sahnelerinden birer tablo sunularak
secim insanlara birakilmistir. Dileyen iman eder dileyen inkar eder.

Ayetlerdeki su ifadeler ahiretteki azaba iligkin olarak Kur’an’daki diger betimlemeler
gibi inanmayanlarin ahirette karsilasacaklar1 kotii akibeti tasvir eder: “Biz zalimlere éyle bir
cehennem hazirladik ki, onun duvarlar kendilerini cepecevre kusatmistir. (Susuzluktan)
imdat dileyecek olsalar imdatlarina, erimis maden gibi yiizleri haslayan bir su ile cevap
verilir.” Aym sekilde “f§te onlara, altindan wrmaklar akan Adn cennetleri vardir. Onlar Adn
cennetlerinde tahtlar iizerine kurularak orada altin bileziklerle bezeneceklerdir; ince ve kalin
dibddan yesil elbiseler giyecekler” ifadeleri de ahiretteki mutluluk-esenlik durumuna iligkin
diger biitiin Kur’ani betimlemeler gibi, inananlarin diinya hayatinda inang¢lariin geregi olarak
ortaya koyduklar1 fedakarca davranislarin bir sonucu olarak kendilerine bahsedilecek olan
ebedi hayatin gorkemini, canlihigini ve rahatligini betimleyen bir tasvirdir.***

Su ayetlerde de ahiret hayatinin baslayacagi giin yani hasir giinii hakkinda insanlar
bilgilendirilmektedir: “(Diisiin) o giinii ki, daglart yerinden gotiiriiriiz ve yeryiiziiniin
cirgiplak oldugunu goriirsiin. Higbirini birakmaksizin onlart (tiim 6liileri) mahserde
toplamis olacagiz. Ve hepsi sira sira Rabbinin huzuruna ¢ikarilmislardir;, Andolsun ki sizi ilk
defasinda yarattigimiz sekilde bize geldiniz. Oysa size va’dedilenlerin tahakkuk edecegi bir
zaman tayin etmedigimizi sanmistiniz, degil mi? Kitap ortaya konmustur: suglularin onda
vazulr olanlardan korkmus olduklarini goriirsiin. “Vay halimize! Derler, bu nasil kitapmuis!
Kiiciik biiyiik hi¢bir sey birakmaksizin (yaptiklarimizin) hepsini sayip dékmiis!” Boylece
yaptiklarini kargilarinda bulmuglardir. Senin Rabbin hi¢ kimseye zulmetmez.””?’ Bu sekilde
insanlara diinyada isledikleri hicbir seyin zayi olmayacagi, kiigiik biiylik ne varsa karsilarina
c¢ikacagi canli bir tabloyla sunulmustur.

Ayetlerdeki “Andolsun ki sizi ilk defasinda yarattigimiz sekilde bize geldiniz.” s6zii o
glin ahireti inkar edenler hitaben sdylenecektir: “Simdi, peygamberlerin 6grettigi bilginin

dogru oldugunu goriiyorsunuz, onlar size Allah’in sizi annelerinizin rahminde ilk yarattig

221 Kehf, 29-31
22 Esed, a.g.e. 5.495
223 Kehf, 18/47-49
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gibi tekrar diriltecegini sOylemislerdi fakat siz bunu inkar etmistiniz. Ikinci kez hayata
déndiriiliip dondiiriilmediginizi simdi s6yleyin bakalim.”***

Yine stredeki Ziilkarneyn kissasinda Ziilkarneyn, karsilastigi toplulugu Ye’cuc ve
Me’cuc’un zulmiinden korumak amaciyla saglam bir set insa ettikten sonra: “Bu Rabbimden
bir  rahmettir. Rabbimin va’'di gelince onu yerle bir eder. Rabbimin va'di
gercektir ”(Kehf, 18/98) seklindeki ifadesiyle, kiyametin kopacagi konusunda bir iman egitimi
vermekte, Allah’ i va’dinin hak oldugu inancini da asllamaktadlr.225 Ayetlerin devaminda ise
ahiret ahvaline dair bilgiler verilmektedir: “O giin (kiyamet giinii) biz onlari, birbirine
carparak ¢alkalanir bir halde birakmisizdwr, stiva da iifiiriilmiis, boylece onlar biitiiniiyle bir
araya getirmisizdir. Ve, gozleri beni gérmeye kapali bulunan, kulak vermeye de tahammiil
edemez olan kdfirleri o giin cehennemle yiiz yiize getirmigizdir. Kdfirler beni birakip da
kullarimy dostlar edineceklerini mi sandilar? Biz cehennemi kafirlere bir konak olarak
hazirladik. De ki: Size, (yaptiklary) isler bakimindan en ¢ok ziyana ugrayanlar: (el-ahserin)
bildirelim mi? “(Bunlar;) iyi igler yaptiklarini sandiklar: halde, diinya hayatinda ¢abalar
bosa giden kimselerdir. Iste onlar, Rablerinin ayetlerini ve ona kavusmay: inkar eden, bu
yiizden amelleri bosa giden kimselerdir ki, biz onlar igin kiyamet giiniinde hi¢bir ol¢ii
tutmayacagiz. Iste, inkar ettikleri, ayetlerimi ve resillerimi alaya aldiklari icin onlarin cezasi
cehennemdir. Iman edip iyi davramslarda bulunanlara gelince, onlar i¢cin makam olarak

Firdevs cennetleri vardir. Orada ebedi kalacaklardir. Oradan hi¢ ayrilmak istemezler. »226

3. 1.3 Diinya Hayat1 ve Mahiyeti

Diinya kelimesi, bir ism-i tafdil olup en yakin anlamina gelir. Kur’an’da ahiret ve
ahiret hayatinin karsiligi olarak ¢ok defa, yakin hayat anlamindaki el-hayatii’d-diinya
tamlamasinda hayat kelimesinin sifati olarak, bazen de belirli sekliyle isim olarak

kullamlmlstlr.227

Bu hayat, diinya olarak isimlendirilmistir, ¢linkii bu diinya insanlara
yakindir. Aym sekilde ahiret hayati insanlara uzak oldugu i¢in sonraki hayat yani ahiret
hayat1 olarak isimlendirilmistir.”*® Kur’an-1 Kerim’de diinya hayatindan bahseden birgok
ayet vardir. Bu ayetlerde genellikle diinya hayatinin gelip gegici olduguna, ona fazla deger

verilmemesi gerektigine vurgu yapilir.

24 Mevdadi, a.g.e. III, 175
225 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, XII, 56
20 Kehf, 18/99-108

27 Siileyman Uludag, Diinya, D.V.IA. T.D.V. Ist-1994, X, 22
8 bni Manzur, Lisanu l-Arap, Daru’l-ihai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut., b.t.y. IV, 319-420
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Kehf Stresi’nde de diinya hayatina iliskin cesitli pasajlarla karsilagsmaktayiz. Ayrica
stirede diinya hayatina ve onun siisiine fazlaca baglanmanin yanhs oldugu, canli bir 6rnekle
sunularak insanlarin ibret almalar1 saglanmistir.

IIk olarak yeryiiziindeki her seyin bir imtihan vesilesi olmas: i¢in yaratildigini su
ayetler ifade eder: “Biz kimin daha iyi amel isledigini ortaya koymak igin yeryiiziindeki
varliklari, yeryiiziiniin siisti ve yaldizi yaptik. (bununla beraber) biz mutlaka oradaki her seyi
kupkuru bir toprak haline getirecegiz. »22% Bu ayetler Oncelikle yeryliziindeki biitiin
giizelliklerin Allah’1n insanlar1 sitnamasi icin bir ara¢ oldugunu ifade etmekte ardindan da bu
giizelliklerin gelip gegcici oldugunu, bir giin gelip yok olacagini ifade etmektedir.

Diinya malinin geciciliginin temsili bir iislupla anlatildig1 kendisine iki bag verilen
adamin misalinden de bu konu ile ilgili dersler ¢ikarilabilir. Kur’an’da verilen bilgilere gore
iki adamdan birine iki {iziim bagi verilmisti. Baglarin etrafinda hurma agaclar1 vardi ve
bahgelerin arasinda da ekin bitiyordu. Bu bahgelerin sahibi mallar1 ve evlatlariyla diger adama
kars1 oviinliyordu. Ayetlerden bu kisinin miisrik oldugu anlasilmaktadir. Diger adam ise
mii’mindi ve bahge sahibini sdyle uyarmisti: “Benim servetimin ve c¢oluk ¢ocugumun
sayisumin seninkinden daha az oldugunu diistindiigiine gore, bagina girdiginde: “Masallah!
Allah ne giizel dilemis ve yapmis! Ondan baska gergek giic ve kuvvet sahibi yoktur.” demeli
degil miydin? Olur ki Rabbim senin bahgenden iyisini bana verir ve senin o bahgene gokten
bir afet indirir de bagin kupkuru toprak kesilir; yahut bagimin suyu cekilir de ondan artik
biisbiitiin iimidini kesersin.”**’ Nihayet bahge sahibinin serveti kiil olmus, bahgeleri de
kurumustu.

Bu misal diinya hayatim1 ve malmi amac¢ haline getiren bir 6rnege dikkatimizi
cekmektedir. Bu kissa diinya hayatinin ve servetinin bir amag¢ olmadig1 ve servetin gurur
kaynag1 olamayacagi konusunda insanlar1 egitmektedir. Bu misaldeki ayetler diinya nimetleri
icin siikiir vazifesinin ifa edilmesi gerektigini insanlara hatirlatmaktadir. Oncelikle, ayetlerde
Yiice Allah, mallar1 ve evlatlarinin ¢okluguyla miislimanlara kars1 viinen kafirlere, bunlarin
bir iftihar sebebi olamayacagini ifade etmektedir. Ciinkii bir giin gelip zenginin fakir,
fakirinse zengin olmasi miimkiindiir. Asil iftihar edilmesi gereken sey ise Allah’a itaat ve
ibadet etmektir. Bu da fakir mii’minlerin iftihar kaynagidir.”®'  Bu temsil, Yiice Allah’m
mutlak otorite sahibi oldugunu ve O’nun bu otoritesine ortak kosanin akibeti ile O’nun

otoritesine teslim olan mii’minin akibetini ortaya koymaktadir.***

29 Kehf, 18/7-8

20K ehf, 18/39-41

2! Razi, a.g.e. XXI, 105
2 Ali Akay, a.g.e. s.134
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Yine diinya hayatinin anlatildig1 bir baska pasaj sudur: “Onlara sunu da misal géster;
Diinya hayati, gokten indirdigimiz bir su gibidir ki, bu su sayesinde yeryiiziiniin bitkisi (6nce
gelisip) birbirine karismis; arkasindan riizgarin savurdugu ¢er¢op haline gelmistir. Allah her
sey lizerinde iktidar sahibidir. Servet ve ogullar diinya hayatinin siisiidiir. Oliimsiiz olan iyi
isler ise Rabbinin nezdinde hem sevap¢a daha haywl, hem de iimit baglamaya daha
layiktir. " Bu ayet insanogluna i¢inde yasadigi hayatin gegici oldugunu hatirlatmaktadir.
Bu diinyadaki hayat ve bu hayat i¢indeki inis ve ¢ikislar gegicidir. Her ne kadar diinyada
hosumuza giden seyler ¢ok goriiniiyorsa da, aslinda onlar hakirdir, asilsizdir ve aldaticidir.
Insanoglu akilsizhg: yiiziinden aldanmaktadir; ciinkii onlari elde etmeyi son saadet
zannetmektedir. Oysa bu diinyada ne kadar biiyiikk fayda ve lezzetler elde edilirse edilsin,
hepsi de sinirlt ve gegici bir hayat ile ¢cevrelenmistir. Ayrica bu diinyada insanoglunun hayat
akigi, aniden tersine donebilir. Ancak bu diinyanin aksine ahiret hayati ebedidir. Oradaki
faydalar da zararlar da ¢ok kapsamli ve siiresizdir. Bu diinyadaki hi¢bir fayda, kazang ve

lezzet, ahirete sahip olanlarin yaminda bir deger tagimaz.”**

3. 1.4 Lediinni ilim ve Kader inanci

Strede gegen iman egitimi konular1 arasinda Hz.-Musa-Hizir kissasinda gecen
olaylarla baglantili olarak ele alinan lediinni ilim ve kader konusu da vardir.

[lim ya aklin hakikatlerini algilamasi ve tasavvur etmesi seklinde veya hakikatlerin
akla yansimasi ve onun i¢ine yerlesmesi bigimindedir. Bunlardan birinci sekilde hasil olan
ilim kesbi ilim, ikinci sekilde hasil olan ilim lediinni ilimdir.”** Lediinni ilim, Allah Teala
tarafindan vasitasiz olarak bir kimseye verilen ilimdir. Bunun karsit1 kesbi ilimdir. Kesb{ ilmi
herkes calisip kazanabilir. Lediinni ilim ise ancak velayet mertebesine ulasan ermis kimselere
verilir. Bu ilim, amel ve takvanin bir meyvesi ve nurudur.*®

Lediinni ilmin varhigin1 Kur’an-1 Kerim bize haber vermistir. Kehf Stresi’nde
Hizir’dan bahsedilirken: “Biz ona katimizdan bir rahmet vermis ve lediinniimiizden bir ilim
ogretmistik.”>*” buyurulmustur. Allah bir kuluna iyilik irade ettigi zaman onu maddi ilimlerle
birakmaz kendisine lediinni ilmin kapisim1 da agar ve bu suretle ona esya ve hadiselerin

hakikatlerini, miilk ve melekiitun gizli manalarim da 6gretir.”®

% Kehf, 18/ 45-46

54 Ali Akay, a.g.e. s.134
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“Siiphe yok ki biitiin peygamberlerin ilmi, Allah tarafindan vahiy yoluyla 6gretilmesi
agisindan lediinnidir. Fakat burada dikkat ¢ekicidir ki “Ona katimizdan ilim verdik” kaydiyla
Hizir’a 6gretilmis olan ilmin Hz. Misa (a.s)’inkinden bambagka bir ilim, lediinni ilimlerden
0zel bir ilim oldugu anlatilmistir. Ayetteki kissalarin ipuglariyla miifessirler bunu “ilmu’l-
guyub” (gayblarin ilmi) ve “esrar-i ulim-u hafiye” (gizli ilimlerin esrar1) diye tefsir
etmiglerdir. Bagka bir ifadeyle sOyle demislerdir: “Muisa’nin ilmi, hiikiim ve kesin bilgi;
Hizir’n ilmi ise gizem ilmiydi.”239

“Kisacast lediinni ilim, fikir ¢abasiyla kazanilmaz. Hak tarafindan saf bir bagis olan
kutsal bir giiciin tecellisidir. Eserden miiessire, vicdandan viicida dogru giden bir ilim degil;
miiessirden esere, viicuttan vicdana gelen evveli bir ilimdir. Nefsin vuku bulana, olana gegisi
degil, vuku bulanin nefiste meydana ¢ikmasi, belirmesidir. Dogrudan dogruya bir kesiftir.
Fakat lediinni ifadesi, bunun 6zellikle Allah sirlarina ait olaninda terimlegmistir. Dilimizde de
bir isin lediinniyati, i¢ yiiziindeki anlagilmaz seyler ve sirlart demektir. Bu kissa insanlari ilim
icin arastirmaya ve yolculuga isteklendirmektedir. Bununla beraber lediin ilminin caba ve
istekle kazanilmasinin miimkiin olmadigini da bildirmektedir. Ayrica “(Salih kul) eger bana
tabi olursan sana o konuda bilgi verinceye kadar hicbir sey hakkinda bana soru sorma!
dedi”?* ayetinden anlasiliyor ki baska ilimlerde sorunu ortaya koyarak ilmin yarisin
olusturan “soru” bu ilimde yasaktir. Oyleyse ilim isteyenin nefsi, isleyicilikten g¢ok
yeteneklilige hazirlanacaktir.”**!

Daha oOnce detaylica isledigimiz Hz. Miusa-Hizir kissasinda, Hizir’in davranislari
tamamen Allah’in emirleri dogrultusunda gerceklesmistir. Nitekim Hizir, bu gercegi sdyle
belirtmisti: “...Ben bunlart kendiligimden yapmadim...”*”” Mevdidi bu ayetle ilgili olarak
sunlar soyler: “Bu islerin Allah’m emri ile yapildigindan siiphe yoktur. Ancak bu emirlerin
niteligi dikkat ¢ekicidir. Ciinkil bu emirler, hi¢bir ilahi kanun tarafindan izin verilmedigi i¢in
mesru degildir. Ve Kur’an’da suglu olduguna bir delil olmaksizin bir kimsenin bagka birisini
6ldiirmesine izin vermez. Bu nedenle bu emirlerinde bir kimsenin zengin, digerinin fakir ve
bir kimsenin hasta, digerinin de hasta iken iyilesmesine neden olan Allah’in emirleriyle ayni
gurupta oldugunu kabul etmek zorundayiz. Eger Hizir’a verilen emirler bu tiir emirler idiyse,
Hizir’n, insanlar i¢in konulan ilahi kanunlarla sinirli olmayan bir melek oldugu sonucuna
varilabilir. Ciinkii ser’i yonii olmayan bu tiir emirler ancak meleklere verilebilir. Bunun

nedeni haram ve heldl sorununun onlar i¢in s6z konusu olmamasidir; onlar hi¢bir kisisel

29 Elmali Hamdi Yazir, a.ge. V,196-197
240 K ehf, 18/70
2! Elmali Hamdi Yazir, a.g.e. V, 196-197
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glice sahip olmaksizin Allah’in emirlerine itaat ederler. Onlarin aksine bir insan, isledigi
amel ilahi kanuna aykir ise, bunu ilham sonucu veya icgiidiilerle istemeyerek islemis de olsa
giinah iglemis olur. Clinkii insan, insan olmas1 miinasebetiyle ilahi kanuna uymak zorundadir.
Ve ilahi kanun da, bir kimsenin ilham yoluyla bir emir aldig1 veya kendisine gizlice yasak bir
isin hikmeti bildirildigi icin yaptig1 isin helal sayilabilecegi bir bosluk yoktur.”***

Iste biitiin bunlardan anlasiliyor ki Hizir’a verilen emirler, Allah’m diledigi kimselere
takdir ettigi lediinni ilim mahiyetindedir. Allah dilerse bu ilmi bir kuluna veya bir melege de
bahsedebilir. Kissada bu ilim Hizir’a bahsedilmistir. Yukarida anlatilan bu sebeplerden dolay1
Hizir’in bir melek oldugu kuvvetle muhtemeldir. Ayrica Hz. Musa, bu ilme bir nebze de olsa
vakif olmus ve ¢iktig1 egitim yolculugunda Hizir aracilifiyla ilm-i lediinne dair bazi
konularda egitime tabi tutulmustur.

Bu kissada gecen tii¢ olayda, gelecegi bilmeyle alakali bir olaylar zinciri vardir. Hizir
bu kissada gerceklestirdigi davraniglarin  sonunda:  “...Ben bunu kendiligimden
yapmadim... n24d diyerek bu yaptiklarin1 Allah’in emriyle yaptigina isaret etmistir. Hizir
Allah’tan emir alan ve bu emirleri yerine getiren bir melekti. Ciinkii eger melek olmasaydi
yaptig1 isler 6rnegin bir ¢ocugu 6ldiirmesi caiz olmazdi.>*> O halde o, Allah’m bir melegiydi
ve ilahi bir bilgiyle hareket edip bu isleri yapiyordu. Bu kissada Hizir, metafizik bir 6zelligi
olan bilgileri Hz. Miisa (a.s)’a 6gretmeye calistyordu.

Bu kissanin vermek istedigi temel mesaj, basimiza gelen musibetlerin veya
karsilastigimiz bazi hadiselerin altinda bilemeyecegimiz bazi gerg¢ekler oldugu ve bu
hadiselerin baz1 hikmetlere binaen gerceklestigidir. Kissa, adeta insanlara sunu anlatmak
istemektedir; Yeryiiziinde cereyan eden hadiselerin arkasinda sizin bilemeyeceginiz bazi
hikmetler vardir. Hatta size kotii gibi goriinen ve basimiza geldiginde sizi iizen olaylarin
arkasinda da bazi hikmetler vardir ki onlar1 6grenirseniz 6nceki halinize siikredersiniz. Iste
tiim bu gercekler bir peygamber olan Hz. Miisa (a.s)’a bizzat yasatilarak dgretiliyor ve bizlere
de o peygamberin yasadig1 hadiseler hikaye edilerek dgretiliyor. Ornegin Hz. Miisa (a.s)’mn
gozleri onilinde —goriiniirde- sugsuz yere kii¢iik bir ¢ocuk o6ldiiriilityor. Hz. Miisa dogal olarak
her insanin gostermesi muhtemel tepkiyi gostererek cocugu oldiiren bilgin kula ‘gercekten sen
fena bir is yaptin’ diyor. Halbuki -goriiniirde- su¢suz olan o ¢ocugun dldiiriilmesinde bir
hikmet vardi. O c¢ocuk biiyiidiigiinde azgin biri olacak, mii’min olan anne-babasma zarar

verecekti. Oysa o ¢ocugun Oldiiriilmesiyle bu kotii netice daha baglamadan 6nlenmis oluyor.

3 Mevdudi, a.g.e. III, 189-190
24 Kehf, 18/82
2 Mevdadi, a.g.e. III, 189
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Gercek yasamda da insanlar, ¢cocuklarin veya genglerin 6liimil veya baslarina gelen musibetler
karsisinda isyana varan tepkiler gdosterirler. Ancak insanlarin basina gelen musibetlerin
arkasinda bazi hikmetlerin oldugu gerceginin bilinmesi insan igin biiyiik bir teselli olur. Iste
bu gergek Hz. Misa (a.s)’a bizzat yasatilarak, sonra da biz insanlara kissa yoluyla 6gretilmis
oluyor.

Razi’nin bu kissayla ilgili yorumu soyledir: “Bu lic meselede de, peygamberlerin
hiikiimlerinin zahire yani goriiniir sebeplere dayali oldugunu, salih kulun hiikiimlerinin ise
goriiniir sebeplere degil, isin aslindaki hakiki sebeplere dayali oldugunu gostermistir. Cilinkii
zahir, bu tasarrufu miibah kilacak goriiniir bir sebep olmadan hem ilk olayda hem de ikinci
olayda insanlarin mallar1 ve canlar1 hakkinda tasarrufta bulunmayi haram kilar. Gemiyi
delmek goriiniir bir sebep olmadan bir insanin miilkiinii eksiltmek demektir. Bir ¢ocugu
oldirmek ise ayni sekilde goriiniir bir sebep olmaksizin masum bir cana kiymak anlamina
gelmektedir. Ugiincii olaydaki yikilmak iizere olan duvari onarmak ise sebepsiz bir yorgunluk
ve mesakkat tistlenmektir. Her iic meselede de salih kulun uygulamalar1 zahiri sebeplere degil
igin aslinda itibar edilmesi gereken sebeplere dayali olmustur. Bu da, Allah tarafindan ona akli
bir kudret verildigine ve bu sayede esyanin hakikatine, olaylarin i¢yiiziine muttali olduguna
delalet eder. Dolayisiyla Hz.Mii sa’nin seriat ve hiikiimleri bilmedeki mertebesi isleri goriiniir
sebeplere dayandirmak, salih kulun ise olaylarin igyiiziine ve esyanin hakikatine vakif olmak,
gizli sirlara muttali olmaktir. Bununla salih kulun ilimdeki mertebesinin Hz. Miisa’dan iistiin
oldugu ortaya cikmistir. Bu ii¢ olayin neticesinde sunu sdyleyebiliriz ki; iki zararla
karsilasildiginda biiyiigiinii def etmek icin kiiciigiinii yiiklenmek gerekir.”**

Gortldigi gibi Hz. Misa (a.s)’1n tabi tutuldugu sirli bir yolculugun anlatildigi bu
kissada pek ¢ok ilging olaylar yer almig, ¢ok 6nemli dersler islenmis ve ¢ok dnemli ahlaki
ilkeler serdedilmistir.

“Boylece -strenin akigi igerisinde- Hz. Misa (a.s) ve o salih kulun kissasi, gaybi
Allah’a birakma noktasinda Ashab-1 Kehf'in kissasiyla birlesiyor. Gergektende her seyi
hikmetiyle ve
kapsamli ilmine uygun olarak idare eden Allah’tir. Insanlar, bu ilim ve hikmete akil
erdirmekten acizdirler. Ciinkii perdelerin berisinde duruyorlar. Allah, perdelerin 6tesindeki
sirlarin ancak belli miktarin onlara agiklar.”**’

Bu kissadaki ti¢ olayin kaderin varligini ifade ve isbat ile de bir iligskisinin oldugunu

sOyleyebiliriz. Gorevli melek, ildhi kaderin tecelli etmesi igin yapmasi gereken isleri

26 Razi, a.ge. XXI, 135
7 Seyyid Kutub, a.g.e. VII, 434
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yaptyordu. Bunu yaparken de bu konularda Hz. Misa (a.s)’1 egitiyordu. Daha dnce de ifade
ettigimiz gibi Hizir, ilm-i lediin sahibiydi yani ilm-i batin. Bu ilme sahip olanlar, Allah’in
verdigi ilham ile gaybi bilgileri elde ederek Allah’in takdir ettigi kadariyla olaylarin gidisatimi
ve gelecekteki sonuglarini 6nceden bilip ona gore hareket ederler. Siirede, Hizir’in Allah’tan
bir nimet olarak sahip oldugu ilm-i lediin ve ilim sayesinde verdigi hikmetli kararlar
agiklanmistir.

Hizir, Hz. Misa (a.s)’in kendisine yolculugunda eslik etme talebine karsi, ona
kendisiyle birlikte olmaya sabir gdsteremeyecegini sOylemistir. Daha hi¢bir olay olmadan,
Hz. Musa (a.s)’in nasil bir tavir gosterecegini bilmeden ve gérmeden Hizir'in bdyle bir
aciklamada bulunmas: dikkat ¢ekicidir. Bunun nedeni ise Allah’in bir litfu olarak Hizir’in
gelecegi bilmesidir. Bu bilginin Hizir tarafindan bilinmesi, her olaym Allah’in dilemesiyle
gerceklesecegine de bir isaret niteligindedir. Ciinkii Allah, gelecek hakkindaki bilgiyi ancak
diledigi kullarina, diledigi kadariyla vermektedir. Hizir’in gelecekten haber vermesi de ancak
Allah’in  takdiriyle miimkiindiir. Hz. Misa (a.s)’in, kissanin sonraki boliimlerinde
karsilasacagi olaylar ¢oktan sonuglanmistir ve Allah tarafindan her aniyla bilinmektedir.
Yasayacagi olaylar, Hz. Miisa (a.s)’n kaderine yazilmistir. Bu da insanin, Allah’in kaderinde
takdir ettigi disinda hicbir sey yasayamayacagina agik bir delildir.

“(Ieyiiziinii) kavrayamadigin bir bilgiye nasil sabredersin? ** insan hayatta pek ¢ok
olayla karsilagir. Zorluklar, sikintilar mutluluklar yasar. Allah’in varligin1 ve her olayin Allah
katinda bir kader iizerine belirlendigini diisinmeyenler, baslarina gelen zorluklar, sikintilar
karsisinda {imitsizlige diisiip mutsuz olurlar. Bu iman edenlerle etmeyenler arasindaki cok
biiyliik bir farktir. Ciinkii iman edenler her olaymm Allah’in dilemesiyle yaratildiginin
bilincindedirler. Bu yiizden karsilastiklar1 zorluklar ve sikintilar karsisinda sabri tercih
etmektedirler.

Su da unutulmamalidir ki Yiice Allah sonsuz bir ilme, insan ise sinirlt bir ilme sahiptir.
Insan olaylarin zahirine muhatap olmakta ve ancak kendi anlayist ile bu olaylari
degerlendirebilmektedir. Insanlar bu sinirl bilgi ve anlayislariyla kimi zaman hayirl olan bir
isi olumsuz, hayirsiz olan bir isi de olumlu ve hayirli olarak nitelendirebilmektedirler. Bu
durumda yapilmas1 gereken sey, Allah’in sonsuz ilmine teslim olup her olaya hayir olarak
bakmaktir. Clinkii olumsuz gibi goriinen her olay mii’minler i¢in gergekte bir kader dersidir.

I3

Bu gercegi Yiice Allah su ayette ifade etmistir: “...Sizin icin hayirli oldugu halde bir seyi

248 K ehf, 18/68
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sevmemeniz miimkiindiir. Sizin i¢in daha kotii oldugu halde bir seyi sevmeniz de miimkiindiir.
Allah bilir siz bilmezsiniz.”**

Yolculuk sirasinda Hizir'in dedigi gerceklesmis ve Hz. Misa (a.s), Hizir’'in
davramslarina sabredemeyip her {ic davramisma da karst cikmustir. Ugiincii kez
sabredememesi ise yolculugun bitmesine yol a¢mistir. Nihayet Hizir olaylarin hayir ve
hikmetlerini birer birer agiklamaya baslar: “(Hizir) soyle dedi:”iste bu benimle senin
aramizin ayrilmasidwr. Simdi sana sabredemedigin seylerin icyiiziinii haber verecegim. 230 By
ayette, Hizir’in, Hz. Misa (a.s)’a “yvorumu yapiumadigi igin sabredemedin” demek
istemesiyle, tim bunlarin hikmetleri agiklanirsa sabredilebilecek seyler oldugunu ifade
etmistir.

Birinci olayda Hizir, bir gemiyi delmisti. Ancak bu gemiyi delmesi, goriiniirde ¢irkin
bir davranig gibi goriinse de bunun ¢ok dnemli bir nedeni vardi. Allah katindan kendisine
rahmet verilmig biri olarak Hizir, yoksulluk ve ihtiya¢ i¢inde olan insanlara yardim etmek igin
gemilerinde bir delik agmis, bdylece gemiyi eksik ve kusurlu gostererek zalimlerin el
koymasina engel olmustur.

Hizir gemiyi makul dlciilerde, tamir edildiginde kolayca kullanilabilecek sekilde tahrip
etmistir. Boylece gemiyi goren kisi kusurlu zannedecek ve el koymaktan vazgececektir.
Ancak gemi sahipleri, bu tehlike ortadan kalkinca gemiyi kolaylikla tamir edip kullanilir hale
getireceklerdir.

Kissada gecen ikinci olay, Hizir’in, karsilastiklar1 bir cocugu oldiirmesidir. Burada
tizerinde durulmasi gereken konu ¢ocugun 6liimiiniin Allah’in bir takdiri oldugudur. Allah, o
cocugun Oliimiinii kaderinde yer ve zaman olarak yazmistir. Hizir’1 melek olarak kabul edecek
olursak, melegin can almas1 bir sebeptir, gercekte ise can alan ancak Allah’tir. “Burada
¢ocugun Sliimiine Hizir degil de baska bir kisi veya olay da sebep olabilirdi. Bir kaza sonucu,
kalbinin durmasi nedeniyle ya da diislip basim1 yaralayarak bir anda O&lebilirdi. Allah’in

» . . . N . 1251
...Onlarmin ecelleri gelince ne bir saat ertelenebilir, ne de one alimabilirler.

ayetiyle
bildirdigi gibi, bir kisinin eceli geldigi zaman, bunu kimsenin engellemesi ya da 6ne almasi
miimkiin degildir. Burada Hizir, ileride iman etmeyecegine dair kesin bilgiye sahip oldugu bir
cocugu, Allah’in emriyle 6ldiirmektedir. O ¢cocugun hem ailesine ve gevresine zulmetmesini
engellemek, hem de giinahlara bogulmasina mani olmak istemektedir. Bunun i¢in Allah’in

99252

izniyle tedbir almaktadir. Nitekim salih kul sugsuz bir ¢ocugu Oldiirme gerekcesini

2 Bakara, 2/216

»0'Kehf, 18/78

**I'Nahl, 16/61

22 Ali Akay, “Gaybi Konularin Anlatilmasinda Kur’an Dilinin Ozellikleri” D.U 1.E. Dergisi, 2003/2 5.98
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sOyle aciklamisti: “Erkek ¢ocuga gelince, onun ana-babasi mii’'min kimselerdi. Bunun icin
(cocugun) onlart azginlik ve nankorliige bogmasindan korktuk.”? Zira Yiice Allah, bu
¢ocugun ilerde zalim biri olacagini, temiz birer mii’'min olan ana-babasina karsi azginlik
yapacagini ve bu yiizden onlarin manevi hayatlarinin tehlikeye diisecegini salih kula 6nceden
bildirmisti. Yoksa Allah’in takdiri olmaksizin bir insan1 6ldiirmek son derece agir bir sugtur.
Ama buradaki o6ldiirme fiili Allah’mn emriyle gerceklesmistir. Nitekim gilinlilk hayatta da
¢ocuk veya genglerin Oliimiinde Allah’in takdiri s6z konusudur. Bunun i¢in Allah’in her
kararmin arkasinda mutlak sirette bir gerekcesinin bulundugunu bilerek neticeye saygi
duyulmaldir.”*

Salih kul yaptig1 isleri, lediinni ilme sahip oldugundan meselelerin icyiiziinii bilerek
yani Yiice Allah’mn ona bildirmesiyle yapmisti. Ama insanlarin, ¢ocuklarin istikbalde ne
yapacagini bilemediklerinden onlarin hayatlarina miidahale haklar1 yoktur. Bu olaydan su
netice de ¢ikartilabilir: Iyi olan anne-babadan mutlaka iyi ¢ocuklar diinyaya gelecek diye bir
kural yoktur. Nuh (a.s)’n oglu gibi iyiden kétii, Hz.Ibrahim (a.s) gibi kotiiden iyi dogabilir.
Onemli olan kétiiniin egitilip kotii karakterinin kontrol altina alinmasidir. Ayrica salih kulun
buradaki 6ldiirme olgusu, cocuklarm koétii duygu ve diirtiilerinin yok edilmesi icin verilecek
egitim olarak anlasilmalidir.>>

Kissada gegen son olay ise Hizir’in, kendilerini misafir etmekten kagman bir kdyde
yikilmak iizere olan bir duvari dogrultmasidir. Hizir’in bu davraniginin hikmeti ise sudur:
“Hizir Islam ahlakimin bir geregi olarak yetim ¢ocuklarin gelecegini diisiinmekte ve onlar igin
cok onemli bir yatirim yapmaktadir. Eger Hizir bu duvari tamir etmeseydi, duvar yikilip yetim
cocuklarin babalarina ait hazine ortaya c¢ikacak, ¢ocuklarin mallar1 da zalim kimseler
tarafindan yagmalanacakti. Iste bu nedenle Hizir hazine igin, ¢ocuklar buluga ulasincaya
kadar korunup, gizlenebilecek saglam bir yer yapmis, onlarin gelecekleri i¢in dnemli bir
tedbir almigtir.”**

Goriildiigii gibi bu kissada Hizir’in her ii¢ davranisi da ilerde meydana gelecek bir
felaketi engelleyici mahiyetteydi. Yoksullara ait o gemiyi delmeseydi, gaspe¢ilar tarafindan
gemiye el konacakti. O ¢ocugu oldiirmeseydi, biiyliyiince azgin biri olacak anne-babasina
zarar1 dokunacaktl. O duvari dogrultmasaydi altinda bulunan yetim c¢ocuklara ait hazine
ortaya cikacak ve cocuklar magdur olacakti. Hizir’in gelecekte olacak seyleri bilmesi ise,

Allah’in ona vermis oldugu 6zel bir ilim iledir. Biitiin bu olanlara sahit olmasiyla Hz. Miisa

>3 Kehf, 18/80

4 Okuyan, a.g.m. 5.102

233 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin IsiGinda Kur’an Tefsiri, X1, 36-37
6 Akay, a.g.m. 103
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kader ile hayir ve serrin Allah’tan oldugu gercegi konusunda egitilmistir. Goriildigi gibi
burada gaybi bir konu olan kader ile ilgili bir egitim s6z konusudur. Yiice Allah bu kissayla
insanlara sunu anlatmak istemistir: Yasadiginiz olaylarin arkasinda sizin bilemeyeceginiz bazi
sirlar vardir. Bu yiizden basiniza gelen felaketler karsisinda hemen isyan etmeyip, sabirli olun.
Olur ki bu felaket sizi daha biiyiik bir felaketten kurtarmig olabilir veya kaybettiginiz bir sey

i¢in Allah size ondan daha hayirlisin1 verecektir.

3.2 Ahlak Egitimi Ve Konulan

Ahlak, insana neyin iyi ve neyin kotii oldugunu ortaya koyan bir kriterdir. Bu anlamda
ahlak, egitimle i¢ icedir. Yani ahlak insana, iyiyi ve yapilmasi gerekeni gosterir.”>’ Ahlak,
insanla ilgili biitiin sahalarda tatbiki olarak kendini gdsterir. Bu iligkilerin ger¢ek anlamda
insana yakisir olan yonii ise “glizel ahldk™ meydana getirir. Allah’a imanin eseri de ahlaki

davraniglar seklinde ortaya cikar.>®

Kur’an insam egitirken onu méanen olgunlastiracak
konularda 151k tutmaktadir. Iste insan1 manen olgunlastiran hususlardan biri de ahlaktir.

Insan davranislarinda farkli sekillerde kendini gdsteren ahlak, Kur’an-Kerim’de farkli
boyutlarda islenerek bir anlamda insan ahlaken egitilmistir. Kehf Suresi’nde de ahlaki egitime
konu olacak pasajlarla karsilagsmaktayiz. Ozellikle Hz.Musa (a.s)’in ciktign egitim
yolculugunda egitici konumundaki salih kulun, yaptig1 islerin i¢ yiiziinii anlatirken kullandigi

ifadeler bir ¢ok ahlaki ilkeyi igermektedir.

3.2.1 Zikir ve Amel-i Salih Egitimi

Bu boéliimde inanan insanin hayatinda merkezi bir 6nem tasiyan, Allah’1 anma ve ona
yonelme dedigimiz zikir ile uygun ve yararl isler seklinde tanimlayabilecegimiz amel-i
salih’in, insanin manen olgunlasmasindaki Onemine deginecegiz. Bu baglamda Kehf
Sturesi’nde konuyla ilgili ayetleri ele alip degerlendirmelerde bulunacagiz.

Unutmamak, hatirlamak, zihinde tutmak, yad etmek anlamma gelen zikir kelimesi
Kur’an-1 Kerim’de miistaklariyla beraber 256 yerde ge¢mektedir. Kur’an’da genellikle ligat
anlamia uygun sekilde Allah’1 anmak, O’nu daima hatirlayip hi¢c unutmamak méanalarinda

kullanildig1 gibi namaz ve Kur’an gibi anlamlarda da kullanilmistir. Bir ayette “Icinden

27 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, XII, 39
28 Ozbek, a.g.e. 5.45
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yalvararak ve korkarak, asikdre olmayan hafif bir sesle Rabbini an da gafillerden olma!”*’

lafizlartyla anlatilan zikrin, gafletin ziddi oldugu “Unuttugunda hemen Rabbini an’’®

21 Kur’an’a gore zikir, kalplerin gercek tatmini ve ulvi aleme

ayetiyle teyid edilmektedir.
yonelip, insani cephesini gelistirerek, sahsiyetinin kemalini saglamasi ic¢in zarQridir. Allah
Teala, Kur’an-1 Kerim’de zikirle ilgili olarak sdyle buyurmaktadir: “Bunlar, iman edenler ve
goniilleri Allah’in zikriyle siikiinete erenlerdir. Bilesiniz ki kalpler ancak Allah’t anmakla
huzur bulur.”?* Daha sonraki ayette ise zikrin amel-i salih, yani uygun ve yararh islerle

263

alakas1 belirtilmistir ki, bununla zikrin hayatim i¢inde olduguna isaret vardir’™> : “Iman edip

ivi isler yapanlara ne mutlu! Varilacak giizel yurt da onlar icindir. %

Yine zikir-amel-i salih iliskisini su ayet giizel bir sekilde ifade etmektedir: “Kim izzet
ve seref istiyorsa, bilsin ki izzet ve seref hepsi Allah indwr. O’na ancak giizel sozler ulagir.
Onlart da Allah’a amel-i salih ulastrir...”?” Hos kelimeler “el-kelimu 't-tayyib” basta
kelime-i tevhid olmak {izere, tesbih, tahmid, tekbir, dua, istigfar ve ezkar gibi hos kelimelerin
hepsine samildir ve bunlarin Ars-1 lahiye yiikselip de makbul ameller defterine yazilmasi
ancak bunlar1 tahakkuk ve tasdik ettirecek salih ameller yapmakla olur. Bdylece Islam zikri
hayatla i¢ ice olarak emretmis oluyor. Ciinkii amel-i salih hayatla ilgilidir; hayatta yaptigimiz
islerin iyi ve uygun olmasidir. Ancak iyi islerinde zikir ve ibadetlerle desteklenmesi gerekir.
Aksi takdirde Allah katinda bir degeri olmaz.**®

Insanin manevi olusumunu saglamada biiyiik bir dnemi haiz olan zikir ve salih amel,
Kehf Suresi’'nde farkli boyutlariyla ele alinmistir. Streye: “Hamd olsun Allah’a ki o,
(insanlar1) kendi tarafindan cetin bir azap ile ikaz etmek, iyi is ve davranislarda bulunan
mii ' minlere, kendileri igin, i¢inde ebedi kalacaklari (cennette) giizel bir ecir bulundugunu
miijdelemek ve ‘Allah eviat edindi’ diyenleri de uyarmak igin kuluna (Muhammed’e),

2267

kendisinde hichir (tezat ve) egrilik bulunmayan dosdogru Kitab’t indirdi. seklinde
“hamd” ifadesiyle baslanarak bir zikir egitimi verilmistir. “Strede ilk ayetten baglanarak

inan¢ yolunun isaretleri beliriyor. Bu inangta bir belirsizlik ve kapalilik yoktur. Kitab’1 indiren

> A’raf, 7/205

20 Kehf, 18/24

26! H Kamil Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Nesriyat, ist-2000 s.162
*Ra’d, 13/28

263 Camdibi, a.g.e. s.147

2 Ra’d, 13/29

2% Fatir, 35,/10

26 Camdibi, a.g.e. 5.199

267 Kehf, 18/1-4
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Allah’tir. Indirdiginden dolayi O’na hamd olsun.””*® Yine ayetlerde Salih amel isleyenleri
bekleyen giizel akibet miijdelenmistir. Ayrica Kur’an’in inzal buyurulmasindaki maksatlardan
birinin de salih amel isleyenleri miijdelemek oldugu bildirilmistir. insanlarin bu sekilde salih
amele tesvik edildigi pek ¢ok ayet vardir. Bununla Yiice Allah, insan1 méanen olgunlagtirmada
zikrin tamamlayicisi olan salih ameli insanlarin hayatina dahil ederek onlar1 ulvi aleme
yoneltmekte ve sahsiyetlerini yiiceltmektedir.

Stirenin bir baska ayetinde de de inanglar1 ugruna bir magaraya siginan Ashab-i
Kehf’in yaptiklar1 dua, Allah’1 zikretmenin Onemine isaret eder: “Hani bir zaman gengler
magaraya siginmislardr da: “Rabbimiz! Bize nezdinden bir rahmet ver. Hidayet ve tevfikinle
bize isimizde dogru yolu goster.”demislerdi. 2% Gengler bu sekilde dua ederek inanglari
ugruna yapacaklar fedakarlikta Allah’in rahmetine sigmiyorlar ve Allah’tan, kendilerine
islerinde dogru yolu gostermesini istiyorlar. Yukarida da ifade ettigimiz gibi dua, ayette gegen
“el-kelimu 't-tayyib” yani hog kelimelere dahildir.

Yine Kehf Stresi’'nde unutmak sebebiyle zikirden uzaklasanlarin, hatirladiklarinda
tekrar Rablerini zikretmeleri ve derhal hidayet isteyerek gaflete diismemeleri gerektigi
vurgulanmaktadir: “Allah’in dilemesine baglamadik¢a (insallah demedikce) hicbir sey icin
‘bunu yarmm yapacagim’ deme. Bunu unuttugun takdirde Allah’t an ve: ‘Umarim Rabbim beni,
dogruya bundan daha yakin bir yola iletir’ de”?”" Bu ayet, insanin azim ve iradesinin, bir
seyin meydana gelmesi i¢in yeterli sebep olmadigin1 mutlaka Allah’in dilemesinin gerektigini
bildirmektedir. Dolayisiyla gelecekteki bir ise azmederken isi Allah’in iradesine baglamali,
“ingallah” demeyi unutmamalidir. Unutuldugu takdirde, hatirlayinca “insallah” diyerek
Allah’1 zikretmek gereklidir. Bu yasak ve emirle Allah Teala, Rasfiliine, azmettigi her seyin

271

ilahi iradeye baglh oldugunu 6gretmektedir. Yine insan, “yapacagim” dedigi iste kendisi

icin bir hayir olup olmadigimi bilemez. Belki de ondan daha hayirli bir is yapabilir. Bu
nedenle Allah’a giivenmeli ve “Umulur ki Rabbim beni, dogrudan bundan daha yakin olan

272

bir yola iletir” denilmelidir.”’* Bu ayetin niiziil sebebi hakkinda Ibn Kesir soyle der: “Nebi

(s.a.v.)’e Ashab-1 Kehf kissas1 hakkinda soru sorulunca ‘size yarin haber verecegim’ dedi ve
insallah demedi. Ancak vahiy on bes giin gecikti. Bunun iizerine bu ayet nazil oldu.”*”
Goriildiigii gibi ayet, Hz. Muhammed (s.a.v)’in sahsinda biz miisliimanlara, ilerde

yapmay1 planladigimiz bir is i¢in ingallah demenin gerekliligine isaret etmektedir. Hem de bu

268 Seyyid Kutub, a.g.e. VII 389
269 K ehf, 18/10

210 K ehf, 18/23-24

2! Elmalily, a.g.e. V, 181

22 Mevdadi, a.g.e. 111, 165

77



Hz.Peygamber’in yasadig1 bir tecriibeyle nakledilmektedir. Vahiy Hz. Muhammed (s.a.v)’i,
kendisine soru soranlar karsisinda zor durumda birakmak i¢in degil, onun bu tavrinin tasvib
edilmediginin bir isareti olmasi icin bir siire geciktirilmistir. Bu 6giit Hz. Muhammed (s.a.v)
ile birlikte biitiin mii’minlere hitap eden genel bir ilkeyi ifade etmektedir.””*

Demek ki yapilmasi planlanan bir isin baslangicinda Allah’1 anip, ona dayanildig:
takdirde netice ne sekilde olursa olsun insan, bunun kendisi i¢in en hayirli sonu¢ oldugu
konusunda bir itmi’nan i¢inde olur. Bu itmi’nan da insana ménevi bir olgunluk kazandirir. Bu
itmi’nan ayni zamanda insana, asil endiselenecek seyin bu diinyada karsilastigimiz seyler
degil de ahiret yurdunda karsilasilacak seyler oldugu bilincini kazandirir ki bu da ebedi
mutlulugu kazandiracak énemli bir husustur.

Yine sirenin bir baska ayetinde Yiice Allah: “Biz insanlarin hangisinin daha giizel
amel isleyecegini deneyelim diye yeryiiziindeki her seyi diinyanin kendine mahsus bir zinet
yaptik.”?” buyurarak insanlara diinyanin kendilerine sundugu maddi yarar ve zenginliklere
kars1 benimsedikleri -giizel ya da ¢irkin- kisiden kisiye degisen tutumlari i¢inde her birinin

kendi seviyesini ortaya koymast igin firsat tanmmugtir.*’®

Ayet, diinya zinetlerinin insanlari
imtihan i¢in yaratildigim1 ifade etmekle insanlari salih amele tesvik etmektedir. Yani
‘diinyanin zenginlikleri sizi aldatip da bu ylizden gurura ve kibre kapilarak cirkin isler
yapmayin’ demektedir. Sayet insan bunun suurunda olmazsa diinya nimetleri insani salih
amelden alikoyan baslica etken olur.

Bir diger ayette ise, “Servet ve ogullar, diinya hayatimin siisiidiir; 6liimsiiz olan iyi
isler ise Rabbinin nezdinde hem sevapca daha haywh, hem de iimit baglamaya daha
layiktir.”””” buyrularak Allah katinda sevapga en hayirh seyin “bakiyatii’s-salihat” yani
kalict olan giizel ameller oldugu ifade edilmistir. Bu ayet de onceki ayet gibi diinya
zinetlerinin gelip gegici oldugunu ifade ettikten sonra bunlarin Allah katinda hi¢bir degeri
olmadigini, asil degerli olan ve imit baglanilan seyin salih amel oldugu ifade ederek insanlari
buna tesvik etmigtir.

‘

Son olarak stirenin 110. ayetinde: “...Artik her kim Rabbine kavusmayr umuyorsa, iyi
is yapsin ve Rabbine ibadette hi¢cbir seyi ortak kosmasin.” buyrularak insani Rabbine
kavusturan seylerden birinin salih amel oldugu vurgulanmistir. Yani “her kim Allah’in

huzuruna varmak, hesabindan kurtulup sevabina ermek, rizasim1 bulmak veya cemalini

*73 Sabani, a.g.e. I1, 187
7 Esed, a.g.e. 5.493

5 Kehf, 18/7

2% Esed, a.g.e. 5.488

27T Kehf, 18/46
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gormeyi arzu ediyor, kavusanlardan olmak {imidini besliyorsa, salih ve ona kavusmaya layik

278 . Ate
” Bu ayet de insani, Allah’in rizasina ulasmak, ona kavusmak ve cemalini

amel islesin.
gorebilmek i¢in salih amele tesvik etmektedir. Zira biitiin bunlar icin salih amel sarttir.

Gerek insana va’d olunan giizel akibete erismek, gerek imtihan i¢in gonderildigimiz
bu diinyada imtihan1 basariyla gecmek, gerek Allah katinda sevapca en hayirli olan seye
ulagabilmek ve gerek de Allah’in huzuruna O’nun rizasini kazanmis olarak ¢ikmak i¢in O’nu

her an hatirlamak ve salih amellerle donanimli olmak gerekmektedir.

3.2.2 Fakir Mii’minleri Gozetme ve Onlarla Alakay1 Kesmeme

Kur’an-1 Kerim insanlari, fakirleri gézetme ve onlarla irtibat1 kesmeme konusunda da
egitmektedir. Siiphesiz Islam, Allah’in huzurunda insanlar1 esit tutmustur. Islam’a gére mal,
miilk, makam, mevki gibi seyler insanlar arasinda bir iistiinliik sebebi olamaz. Ciinkii bunlar
onemsiz ve gegicidir. Asil dnemli olan insanlarin Allah katindaki dereceleridir. Bu derece de
insanin O’na yonelmesi ve buna engel olabilecek seylerden uzak durmasiyla dl¢iiliir. Burada
bu konuyla ilgili KeAf Stresi’ndeki ayetlere deginmeye calisacagiz.

Strenin 32-44. ayetlerinde anlatilan iki bag kissasindan konuyla ilgili olarak
cikarabilecegimiz ders siirenin 28. ayetiyle baglantili olarak soyledir; Ustiinlik ve seref
bedeni ve maddi zinette degil, goniil zinetinde yani iman ve giizel yasayistadir. 28. ayette
ylice Allah, Hz. Peygamber’e hitaben sdyle buyurur; “Sabah aksam Rablerine, O ’nun rizasini
dileyerek dua edenlerle birlikte candan sebat et. Diinya hayatimin siisiinii isteyerek gozlerini
onlardan cevirme. Kalbini bizi anmaktan gafil kildigimiz, kotii arzularina uymug ve isi giicii
asirilik olan kimseye boyun egme.” Bu ayette Mekkeli cahil liderlere onlar1 memnun etmek
icin Hz. Muhammed (s.av)’in fakir ashabindan yiiz ¢evrilemeyecegi sOylenmektedir. Bu
ayetin Kureysin ileri gelenleri hakkinda indirildigi rivayet edilmektedir. Kureys kabilesinin
ileri gelenleri Hz.’den baz1 yoksul mii’minleri yanindan kovmasini ve kendileriyle bu yoksul
mii’minlerin bulunmadig1 ayr1 bir mecliste oturmasini istiyorlardi. Hz. Muhammed (s.av.),
ileri gelen bu insanlarin iman etmesini ¢ok arzuladigindan, i¢inden onlarin bu Onerilerini
kabul etmeyi ge(;irmigti.279 Bunun iizerine Yiice Allah gercek deger yargilarinin ne oldugu
bildirmek {izere bu ayeti inzal buyurdu.

Stirede kendisine iki bag verilen adamin misalinde ise Allah’in kendisine verdigi
zenginlikle Oviinilip fakir arkadasindan yiiz ¢eviren bir adamin malinin sonunda nasil heba

oldugu goriinmektedir. Kehf stiresinin 39. ayettinde arkadasi, gururlu adama bir tavsiyede

8 Elmalili, a.g.e. V,219-220
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bulunur; malinla boyle 6viinecegine “bagina girdiginde: Magallah! Kuvvet yalniz Allah indrr,
deseydin ya!” Bu ifadeler insana, sahip oldugu malla iftihar etmemesini; bunlarin Allah
tarafindan verilen nimetler oldugunu bilmesini 6giitler.

Netice itibariyle bu misal bize, diinya nimetlerinin gelip gegici oldugunu, diinya
maliyla dviinmenin ve fakir insanlar1 hor gormenin, sahip oldugu malin yok olmasiyla
neticelenecegini, ahireti inkarin, gurur ve kibrin Allah’1 inkar etmekle ayni oldugunu vs. gibi
bircok ahlaki ilkeyi canli 6rneklerle sunmaktadir.

Stredeki Hz. Misa-Hizir kissasinda ise konuyla ilgili olarak su 6rnegi verebiliriz: Hz.
Miisa (a.s), salih kulun son davranigina yani kendilerini misafir etmekten kaginan bir kdyde

‘

yikilmakta olan bir duvar1 tamir etmesine karsi, “...dileseydin elbet buna karsi bir iicret
alirdin” seklindeki tepkisi yolculuklarin1 bitiren son nokta olmustu. Ve artik salih kul
“..simdi sana, sabredemedigin seylerin i¢yiiziinii haber verecegim” **" diyerek yolculuk
esnasinda yaptiklarinin bir yorumunun bulundugunu, bunlari bir sebebe bagl olarak yaptigini,
hatta igin arka planinda Yiice Allah’in bulundugunu belirtip olaylarin i¢yiiziinii anlatmaya
baslamustt: “Gemi var ya, O denizde ¢alisan yoksul kimselerindi. Onu kusurlu kilmak istedim.
(Ciinkii) onlarin arkasinda, her (saglam) gemiyi gasbetmekte olan bir kral vardi.”**" Bu
ayette salih kul ilk davramisinin sebebini bu sekilde agiklayarak az bir zararla biiylik bir
zararin def’ine sebep olup, goriiniirde ¢irkin olmasina ragmen aslinda ¢ok faydali bir is
yaptigini ifade etmektedir. Yani salih kul bu sekilde davranmakla miskinin malin1 bir anlamda
koruma altina almis ve fakirlerin malin1 korumay1 da igine alacak sekilde yardimlagmay1 bir
ahlaki ilke olarak hem Hz. Misa (a.s)’a hem de tiim insanliga 6gretmistir. “Duvara gelince,
sehirde iki yetim ¢ocugun idi; altinda da onlara ait bir hazine vardi, babalari ise iyi bir kimse
idi. Rabbin istedi ki, o iki ¢ocuk gii¢lii ¢aglarina erigsinler ve Rabbinden bir rahmet olarak
hazinelerini ~ ¢ikarsinlar. Ben bunu da kendiligimden yapmadim. Iste hakkinda

sabredemedigin seylerin icyiizii budur.”**

Burada salih kul, yaptig1 onarim isinden fiicret
almamasinin gerekgesi olarak, sanki onarim iginden kigiye erisecek zarar (yani yorgunluk,
zahmet v.s) duvarin yikilmasiyla olusacak zarardan ¢ok daha azdir; ¢ilinkii duvar yikildiginda

3 Salih kul, duvarin altinda ne

yetimlerin mallar1 zayi olacakti, mesajmi vermektedir.”®
oldugunu ilahi bilgilendirme ile 6grenmisti. Duvarin altindaki hazine, yetim ¢ocuklarin hakki

idi. Babalarinin iyi olmasimin anlami, o paray1 helal yollarla kazandigini ifade etmektedir. Bu

7 ez-Zemahseri, a.g.e. 5.618
20 Kehf 18/78

81 Kehf, 18/79

22 K ehf, 18/82

8 Okuyan, a.g.m. 5.104
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paraya sahip ¢ikmakla salih kul, yetim hakkini korumanin énemine isaret etmis olmaktadir.
Yetimin malina bulug c¢agina erisinceye kadar, iyi niyetle yaklagmak hari¢, yaklasilmamasi
gerektigi ahlaki ilkesini®** o dénemde bizzat o kulun kendisi uygulamustir.”®

Gortldiugi gibi Hizir’in her iki davranis1 da yoksul ve fakir kimseleri gozetme ve
onlarin malim1 koruma amacini tagimaktadir. Boylece bu kissadan yoksul ve yetim kimseleri

kollay1ip gozetmek gerektigi ahlaki ilkesini ¢ikarabiliriz.

3. 2.3 Birlikte Hareket Etme ve Tedbirli Olma (7Telattuf )

Islam’in toplumsal birlikteligi saglayan bir takim ahlaki prensipler getirdigini
sOyleyebiliriz. Aslinda dinlerin en 6nemli islevlerinden biri sosyal biitiinlesmeyi saglamaktir.
Kur’an’da Ashab-1 Kehf kissasinda birlikte hareket etmeye ve cemaatlesmeye vurgu yapan
bazi pasajlarla karsilagmaktayiz.

Nihayet bu kissada tek Allah’a inanan mii’min genglerin kafirlerin ziilmiinden
kagtiklarindan bahsedilir. Bu gengler, imanlar1 ugruna her seyi birakip bir magaraya
simiyorlar. Gengler bu eylemlerini birlikte hareket ederek yapmuslardi. Kur’an, onlarin bu
durumuna soyle deginir: “Baslarindan gegen olayr biz sana dogru olarak anlatiyoruz.
Gergekten onlar Rab’lerine tam iman etmis genglerdi. Biz de onlarin hidayetlerini ve
yvakinlerini artirdik. Kalplerine kuvvet ve metanet verdik de onlar ayaga kalkip: “Rabbimiz,
dediler, yerlerin ve goklerin Rabbidir. Ondan baska hi¢cbir ilaha yonelmeyiz. Sayet béyle bir
sey yapacak olursak, gercek disi, pek sagma bir s6z soylemis oluruz. Su bizim halkimiz var ya,
iste onlar tuttular O’ndan baska tanrilar edindiler. Onlarin tanrt olduklarina dair acik delil
getirmeleri gerekmez miydi? Uydurduklar: yalani Allah’a mal edenden daha zalim kim
olabilir ki? Sonra i¢lerinden biri digerine soyle dedi: *“ Madem ki kavminizden ve Allah’tan
baska taptiklart seylerden uzaklastiniz; o halde magaraya sigimin. Rabbiniz, rahmetiyle size
genislik versin ve isinizi rast getirip kolaylastirsin. »256 Burada geclerin inanglart ugruna
vatanlarindan, milletlerinden ayrilirken onlara giiven veren sey oncelikle imanlar1 sonra da
birlikte hareket etmenin verdigi giigtiir.

Yine Ashab-1 Kehf kissasinda, Ashab-1 Kehf’in uykudan uyandiklarinda o magarada ne
kadar kaldiklarin1 birbirlerine sorduklarindan bahsedilmektedir. Her biri farkli seyler
sOyleyince bu konuda s6z sdylemenin yararsizligini anlayip meseleyi Allah’a birakirlar. Daha

3

sonra aralarinda soyle bir konusma geciyor: “...Simdi siz i¢inizden birini su giimiis paranizila

2 En’am, 6/152
85 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, XI1, 38
% Kehf, 18/13-16
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sehre gondersin de, baksin, (sehrin) hangi yiyecegi daha temiz ise size ondan erzak getirsin,
ayrica nazik davransin (gizli hareket etsin) (telattuf etsinler) ve sakin sizi kimseye
sezdirmesin” *%’

Bagavi bu ayetle ilgili olarak su aciklamay1 yapmistir. “Yollarda ve sehirlerde dikkatle
ve nezaketle hareket etsin ki bu hareketi gizlilik i¢inde olsun. Kendilerini insanlardan hig
kimseye bildirmesin. Eger onlar sizin yerinizi bilirlerse sizi taslarlar. Denildi ki bunun
manasl, size sozle eziyet ederler ve yine denildi ki sizi oldiiriirler. Veya sizi kendi dinlerine
dondiiriirler yani kiifre dondiiriirler. O zaman asla kurtulusa eremezsiniz.”***

Elmalili’nin ayetin tefsiri ile ilgili olrak degerlendirmesi ise sdyledir: “Cok dikkat ve
nezaketle hareket etsin ve sakin sizi kimseye sezdirmesin. Ciinkii eger onlar sizi ellerine
gecirecek olurlarsa ya sizi taslayip ldiirecekler veya kendi dinlerine dondiireceklerdir. Irtidad
ettirecekler ve zaman siz ebediyen kurtulamayacaksiniz. Yani recm edildiginiz takdirde sehid
olur kurtulursunuz, fakat doniip kafir olursaniz diinyada kurtulamayacaginiz gibi ahirette de
asla kurtulamayacaksiiz. Ciinkii diinya hayati fanidir, herkes muhakkak o6lecektir, ahirette
kiifriin azabi ise ebedidir**’

Bu kissada genclerin inanclar1 ugruna birlikte hareket ettikleri, birbirlerine yakinlik
duyduklar1 goriilmektedir. Yine gengler bu konuda tedbiri elden birakmadan kendilerini diger
insanlara hissettirmemek icin oldukca dikkatli davrandiklar1 goériilmektedir. Buradan din
egitiminde genclige verilen 6nem ve genglerin birlikte hareket edince giizel seyler
basaracagma dair sonuglar ¢ikarabiliriz. Yine gengler birlikte hareket ederken kendilere bir
zarar gelmemesi i¢in oldukca dikkatli davranmalar1 gerektigine de isaret edilmektedir.

Kisacas1 insanlar, manen gii¢lii olup inanglar1 ugruna diinyevi zevklerinden feragat
eder ve bunun i¢in birlikte hareket edip tedbiri elden birakmazlarsa Allah onlarin bu giiglerini
daha da artirarak derecelerini yiikseltir. BOoylece bu manevi terakki sayesinde insanlar,

hayvani tabiatlarim1 asarak gercek insani tabiatlarina ve nefislerinin iizerindeki ulvi tarafa

yoOnelmis olurlar.

27 K ehf, 18/19
28 Ebu Muhammed Hiiseyin b. Mesud el-Ferra el- Bagavi, Tefsiru’I-Hazin, Beyrut-1995, IV- 163
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SONUC

Ferdin dogustan getirdigi kabiliyetleri gelistirmesine yardimci olmak, davranislarin
milkemmel hale getirmek seklinde tarif edilebilen egitim, diinyaya aciz ve bilgisiz olarak
gelen insanoglunun en 6nemli ihtiyaci oldugu kuskusuzdur.

Her egitim anlayismin dayandigi farkli bir egitim felsefesi vardir. islam egitiminin
dayanag1 ise Kur’an-1 Kerim’dir. Bundan dolay1 Islam egitiminin yapisini, metotlarin,
gayelerini anlayabilmek i¢in Kur’an-1 Kerim’i incelemek gerekmektedir.

Genel olarak Kur’an’in egitim anlayisina baktigimizda bunun, bir biitiin olarak insan
sahsiyetine uygun oldugu gorilir. Kur’an’m egitim metodunda Ol¢ili, insanin yapisidir.
Kur’an bu konuda metodunun esaslarini, insan davraniglarimi idare eden merkezlere gore
koyar. Bunun icin egitim metodu, insan fitratina uygundur. Insan fitratinda olmayan hicbir
seyli ona yiiklemez. Kur’an’in kullanmis oldugu egitim metotlarindan Kehf Stresin’de
gecenler genel olarak sunlardir.

Kur’an’in uyguladig1 egitim metotlarindan biri olan de kitap ve kesin bilgi ile egitim
Kehf Stresi’nde bazi ayetlerde islenmektedir. Egitilene sunulan bilgi, hi¢bir siipheye yol
agmayacak sekilde giivenilir, dogru ve kesin olmalidir.

Kur’an-1 Kerim’de de oldukc¢a genis bir sekilde kullanilan soru-cevap metodunun Kehf
Stiresi’nde de birkac yerde islendigini gormekteyiz.

Yine zihinde 6nceden varolan bilgilerin ¢agristirilarak yeni bilgilerin bunun iizerine
insa edilmesi seklinde tarif edebilecegimiz hatirlatma metodu, egitimde bilhassa da Kur’an
egitiminde sik¢a rastladigimiz bir egitim metodudur. Bu metodun farkli 6rneklerine Kehf
Stiresi’nde de karsilagsmaktayiz.

Kur’an’in insani egitmek ve onlar1 hidayete kavusturmak i¢in bagvurdugu egitim
metotlarindan biri de kissalarla egitme metodudur. Toplumlara hakim olan degigsmez kanunlar
bulunduguna gore gecmis toplumlarin basindan gegen olaylar, gelecek toplumlarin egitiminde
basvurulmasi gereken hususlardir. Kur’an-1 Kerim de bu yola bagvurmustur. Bu metodun en
cok rastlandigi stirelerden biri ise Kehf Stresidir.

Strede kullanilan bir diger metot temsille egitim metodudur. Kur’an-1 Kerim’de pek
¢ok mesel vardir. Bunlardan c¢esitli yonlerden istifade edilir. Tezkir, va’z, his, zecr, ibret gibi
yonlerden gidilerek ahlaki bir netice ¢ikarmak icin insanlar1 tenbih ve tesvik etmektir. Kehf

Stresinde bunlarla ilgili farkli 6rneklerle karsilasmaktayiz.
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Kur’an- Kerim’de bazi mana, kelime ve ayetler tekrarlanmaktadir. Bunun sebebini
vaziyet ve icabatta aramak lazimdir. Bundan basta Arap dili ve iislubu bakimindan da tekerriir
liizumlu bir keyfiyettir. Tekrar ile egitme metodu diyebilecegimiz bu metodun 6rneklerine
Kehf Suresinde de rastlamaktayiz.

Egitim ilkeleri insanin dogum Oncesinden baslayarak, hayat boyu siirecek gelisimini
ilkeleridir. Bu acidan Islam egitiminin ilkeleri de insanm bu gelisim siireci ve fitrat1 {izerine
bina edilmistir.

Bu ilkelerden biri seviyeye uygunluk ilkesidir. insanlar farkli fitrat ve kabiliyetlerde
yaratilmiglardir. Yani insanlar zeka, kabiliyet, beden, kuvvet vs. yonleriyle farkh
olduklarimdan egitimde bu farkliliklar g6z Oniine alinarak buna goére bir yontem takip
edilmelidir. Bu ilkeyi gerek Kur’an’da gerek de Hz. Peygamberin uygulamalarinda
gorebilmekteyiz. Kur’an-1 Kerim, insanin yaratiliginin farkli oldugunu su sekilde dile getirir;
“De ki herkes kendi miza¢ ve mesrebine gore ig yapar. O halde kimin dogru bir yol tuttugunu
Rabbiniz en iyi bilendir.”(Isra, 17/84)

Bu ilkelerden bir tanesi sevgiyle yaklasma ilkesidir. Sevgi insanlar1 bir araya getiren,
birlestiren, kaynastiran bir duygu oldugundan egitimin temel sartidir diyebiliriz. Aym
zamanda sevgi, ferdin biiyiiyilip yetigsmesi, ferdi ve sosyal inkisafi, hayata saglam bir sekilde
intibak1 icin gereklidir. Yiice Allah Rasulullah (s.a.v)’m mii’minlere kars1 yumusak
davranigini su ayette anlatiyor; “O vakit Allah tan bir rahmet ile onlara yumusak davrandin!
Sayet sen, kaba, kati yiirekli olsaydin, hi¢ siiphesiz, etrafindan dagilip giderlerdi. Su halde
onlari affet; bagislanmalart icin dua et... ”(A7—i Imran, 3/159)

Insanlara bir isin nasil yapilacagim genis manasiyla &gretirken en kolay yoldan
ogretmek, 6grenmeyi kolaylastiracagi gibi 6gretilen seylerin kaliciligini da saglar. Bu yiizden
egitimde basitten karmasiga, somuttan soyuta dogru bir metot izlenirse basar1 oram1 daha
ylikselir.

Kur’an’m kullandig1 bir ilke de affedici ve sabirli olma ilkesidir. Insanlar
davraniglarinin uygunlugunu ayirt etme hususunda zorluklar yasarlar ve yanlisliklarini hemen
gormezler. Bundan dolay1r onlarin yanlis davraniglarinin affetmek, insanlara yaptiklarini
anlamada zaman tanimak, egitimde oldukca dnemlidir.

Egitimde uygulanan bir diger ilke rehberlik ilkesidir. Islam egitiminde bu ilkenin
kaynagi tabii olarak Kur’an’dir.

Egitimde, izlenen metot ve ilkeler kadar egitici ve egitilende bulunmasi gereken
vasiflar da biiyiikk onem arz etmektedir. Kehif Silresi’'nde bu vasiflara isaret eden cesitli

pasajlar vardir.
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Bu vasiflardan biri rehber ve aydinlatici olmadir. Rehberlik, ferdin biitiin halinde
gelismesine yardim faaliyetini ifade eden bir terimdir. Kur’an-1 Kerim’de rehberlik konusuna
yer verildigini goriiyoruz. Rehberlik ilkesi Kur’an-1 Kerim’de hidayet ifadesiyle kargimiza
cikmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de basta Hz.Peygamberin ve tim peygamberlerin insanlar i¢in
rehber ve yol gosterici olduklart bir ¢cok ayette belirtilmistir. Kehf Stiresi’'ndeki Hz. Misa-
Hizir kissasinda da Hizir’in Hz. Misa (a.s)’a bilmedigi konularda rehberlik etmesi, buna
giizel bir 6rnektir.

Affedici ve sabirli olma, Ogreticide bulunmasi gereken Onemli Ozelliklerden bir
digeridir. Sabrin bir manasi da kotiiliik eden, zorluk c¢ikaranlara karsi fenalik etmeyi
disiinmeyerek onlarmm kusurlarimi affetmek, yada tahammiil konusunda ahlaki cesaret
gostermektir. Kehf Siresi’ndeki Hz. Musa-Hizir kissasinda bir egitici olan Hizir’mm Hz.
Miisa’ (a.s)’a karsi sabirli davranmasi egiticideki bu vasif igin 6rnek teskil edecek bir pasajdir.

Ciddiyet ve samimiyet de yine egiticide bulunmasi gereken Onemli bir vasiftir.
Egiticinin isinde samimi olmasi gerekir. O, egitim faaliyetinde, ilmi c¢alisma ve
arastirmalarinda sadece Allah rizasini, gercege ulasmay1 ve bunu egittigi kisilerin akil ve
kalplerine yerlestirmeyi ve onlar1 Hakk’a baglamayr gaye edinmelidir. Stirede Hz.
Muhammed (s.a.v)’e hitaben “Simdi bu soze inanmazlarsa, demek ki sen onlarin ardina

’

diigiip neredeyse kendi kendini yiyip tiiketeceksin” ayeti bir egitimci olan Hz. Muhammed
(s.a.v)’in isindeki samimiyeti ifade eden giizel bir 6rnektir.

Strede egitilende bulunmasi gereken bazi vasiflara dair pasajlar da vardir. Bu
vasiflardan ilki ve en Onemlisi sabirli olmaktir. Bir egitim yolculuguna ¢ikan Hz. Misa
(a.s)’m ilim 6grenme ugrundaki azmini ve sabrini bu vasif i¢in giizel 6rnek olarak goriiyoruz.

[limle mesgul olacak kisilerde bulunmasi gereken ahlaki vasiflardan birisi de
alcakgoniillii olmak, kibri ve kendini begenmigligi terk etmektir. Tevazu kisinin, Cenab-1
Hakk’in biiyiikliiglinii ve kendi aczini anlamak esasi lizerinde gelisen fikre dayali bir
duygudur. Ilim talibi olan kisi de ilim elde etme hususunda miitevazi olmali kendisinden daha
bilgili birini buldugu zaman onun ilminden istifade etmelidir. Strede egitilende bulunmasi
gereken bu vasifla ilgili pasajlar da bulunmaktadir.

Egitim sirasinda ilim talibinin ne zaman ve ne sekilde soru sormasi gerektigini bilmesi
cok dnemli bir husustur. ilim talibi egitim sirasinda ne tamamen sessiz kalacak ne de yersiz
sorularla hocasinin soziinii kesecektir. Hi¢ soru sormamak bazi hususlarin anlasilmamasina
sebep olabilecegi gibi, yersiz sorular da konunun akisini bozacaktir.

Kehf Suresi’nde insan1t manen olgunlastiran iman ve ahlak konularina yer verilmistir.

Bunlardan ilki Allah inancinin pekistirilmesidir. Allah inanc1 iman esaslarinin ilki ve esasidir.
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Zira Allah’a inanmayan bir kimse dier iman esaslarina da inanmiyor demektir. imanin
kemale ulagmasi i¢in imanin insana verdigi huzuru ve giiveni bilmek ve Allah’1t, O’nun
kendisini kullarina tanittig1 sekilde tanimak gerekir.

Strede Kur’an’in temel ilke ve ana hedeflerini pekistirmeye yonelik en giiclii amil
olan 6liim 6tesi hayata yani ahirete de vurgu yapilmistir. Zira insan hayatina farkli bir boyut
kazandiran dirilis diisiincesi, ona higcbir seyin veremeyecegi bir anlam ve ciddiyet
vermektedir. Denilebilir ki insan1 insan kilan ve ahlaki bir varlik olusunu pekistiren, onun
oltim otesiyle ilgili boyle bir metafizik gerilim i¢inde olmasidir.

Kehf Sturesi’nde lediinni ilme ve bununla baglantili olarak kadere de deginilmistir.
Lediinni ilim, Allah Teala tarafindan vasitasiz olarak bir kimseye verilen ilimdir. Bunun
karsit1 kesbi ilimdir. Kesbi ilmi herkes calisip kazanabilir. Lediinni ilim ise ancak velayet
mertebesine ulagan ermis kimselere verilir.

Strede anlatilan Hz. Misa-Hizir kissasinda Hizir, konusu metafizik olan ildhi bir
bilgiye sahipti. O Allah tarafindan kendisine verilen ve ilm-i lediin olarak tabir edilen bir ilme
sahipti. Iste Hz. Misa, bu ilmi Hizir’dan 6grenmek igin ona tabi olarak bir egitim yolculuguna
cikmustir.

Ahlak, insana neyin iyi ve neyin kotii oldugunu ortaya koyan bir kriterdir. Bu anlamda
ahlak, egitimle i¢ igedir. Yani ahlak insana, iyiyi ve yapilmasi gerekeni gosterir. Ahlak,
insanla ilgili biitiin sahalarda tatbiki olarak kendini gosterir. Bu iliskilerin gercek anlamda
insana yakisir olan yonii ise “giizel ahlak™1 meydana getirir.

Insan davramlarinda farkli sekillerde kendini gosteren ahlak, Kehf Stresi'nde farkli
boyutlarda islenerek bir anlamda insan ahlaken egitilmistir.

Stredeki ahlaki konulardan biri zikir ve amel-i salihtir. Zikir, unutmamak, hatirlamak,
zihinde tutmak, yad etmek anlamina gelir. Kur’an’da genellikle liigat anlamina uygun sekilde
Allah’t anmak, O’nu daima hatirlay1p hi¢ unutmamak manalarinda kullanildig: gibi namaz ve
Kur’an gibi anlamlarda da kullanilmigtir. Zikrin, gafletin zidd1 oldugu “Unuttugunda hemen
Rabbini an”(Kehf, 18/24) ayetiyle teyid edilmektedir. Islam, zikri hayatla i¢ ice olarak
emretmis oluyor. Ciinkli amel-i salih hayatla ilgilidir; hayatta yaptigimiz islerin iyi ve uygun
olmasidir. Ancak iyi islerinde zikir ve ibadetlerle desteklenmesi gerekir. Aksi takdirde Allah
katinda bir degeri olmaz.

Stre insanlari, fakirleri gozetme ve onlarla irtibati kesmeme konusunda da
egitmektedir. Siiphesiz Islam, Allah’in huzurunda insanlar1 esit tutmustur. Islam’a gére mal,
miilk, makam, mevki gibi seyler insanlar arasinda bir iistiinliik sebebi olamaz. Ciinkii bunlar

Onemsiz ve gegicidir.
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Islam’in toplumsal birlikteligi saglayan bir takim ahlaki prensipler getirdigini
sOyleyebiliriz. Aslinda dinlerin en 6nemli islevlerinden biri sosyal biitiinlesmeyi saglamaktir.
Kur’an’da Ashab-1 Kehf kissasinda birlikte hareket etmeye ve cemaatlesmeye ve olumsuz
ortamlarda dini yasarken de tedbiri elden birakmamaya vurgu yapan bazi pasajlarla

karsilagsmaktayiz.
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