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ONSOZ

Buyruk adi verilen yazili kaynaklar, Alevi-Bektasi edebiyatinin en onemli kaynaklar
arasinda yer alirlar. Alevi yazili kaynaklarinin ender 6rnekleri arasinda yer alan buyruklar, ayni
zamanda bu kitlenin dini-sosyal yapisina yonelik inang, ibadet, sosyal iliskileri de icine alan
onemli veri kaynaklarindandir.

Aleviligin cesitli boyutlan icerisinde inang¢ ve ibadet anlayisinin 6zel bir 6nemi vardir.
Ciinkii bu boyut bir taraftan tarihi seyri, diger taraftan da giiniimiizdeki dalgalanmalar1 anlamak
bakimindan ayrica bir 6nem kazanmaktadir.

Biz de bu calismamizda “Buyruk” adi verilen eserleri konu alarak, bu toplulukta
buyrugun yeri, 6nemi ve icerigi ile ilgili hususlar1 incelemeye calistik. Boylelikle Alevilerin
inang¢ ve ibadet boyutu ile ilgili olarak bagkalarinin degil kendilerinin ne sdyledikleri ve nasil
diisiindiikleri birinci elden anlagilmis olacaktir.

Bu caligsma elbette ki tam ve eksiksiz bir ¢calisma degildir. Ancak biz bu ¢alismamizda
miimkiin oldugu kadar, “Buyruk”u yeterli derecede incelemeye ¢alistik ve onunla ilgili diger
hususlari da ifade etmeye gayret gosterdik.

Bu calismam esnasinda bana her konuda yardimim esirgemeyen muhterem hocalarim
Yrd. Doc. Dr. Mustafa EKINCi ve Yrd. Doc. Dr. I. Hakki INAL’a tesekkiir eder

saygilarimi sunarim.

Canan Sultan OZALP
Nisan 2006
SANLIURFA
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GIRiS

Alevilik, 21. Yiizyil Tiirkiye'sinde gerek dinsel gerekse sosyolojik olarak halen arayisim
stirdiiren bir kavramdir. Nedir Alevilik? Dinsel bir kavram mi, toplumsal bir kiiltiir bileseni mi,
yoksa daha bagka bir sey mi?

Arastirmacilar tarafindan bu soruya verilen cevaplar elbette ki birbirinden oldukca
farklidir. Oyle ki Alevilik hakkinda, Islam'm disinda oldugundan Islam'm 6zii olduguna kadar
pek cok fikir ve goriisler ileri stiriilmektedir.

"Alevi" ifadesi liigat anlam itibariyle "Ali'yi tutan", "Ali'nin yolunda giden", "Ali
taraftar1”, "Ali'ye baglanan" gibi anlamlara gelir.1 Bilindigi gibi Ali, Islam peygamberi Hz.
Muhammed'in amcasinin oglu, damadi ve dordiincii halifesidir. Ali'yi sevmek ve saymak
anlamina gelen Alevilik, daha sonra bir inan¢ akimi niteligi kazanmistir. Bugiin ise Alevilik
inangtan ¢ok bir yasama kurali, yasayis bicimidir, denilebilir. Fuat Bozkurt Aleviligi bu sekilde
tamimladiktan sonra Siinnilikle arasindaki temel farki da soyle acgiklar: "Bu yasayis bicimi
"Stinn1" denen, kaynagini Muhammed'in sozlerinde, davranislarinda, buyruklarinda bulan
inan¢ diizenine karsidir... Alevilik bagimsiz diisiinceye, Ozgiir davranisa, cagin gidisi ile
uygarlik buluslar1 arasinda yaklastirici bir yoruma elverislidir. Buna karsilik Siinnilik kesin
ilkelere dayanir. Islam dininin ve peygamberin koydugu kurallarin degismez, sasmaz ve
tartisilmaz oldugunu kabul eder. Gergekte Alevilik yolu Ali yolu, Siinnilik Muhammed yolu
olarak tamimlanamaz. Ali ile Peygamber arasinda en kiiciik bir goriis ayriligi bulunmaz.
Aralarinda siki bir diisiince birligi ve eylem uyumu vardir. Nitekim Aleviler de Ali ile
Muhammed arasinda bir goriis ayriligi oldugunu kabul etmezler. Ancak Islamhigin gercek
bi¢iminin Alevilik oldugunu Muhammed'den sonra gelen ilk ii¢ halife déneminde islam'in
gercek yapisinin bozuldugunu ileri siirerler. Hele Emeviler doneminde Islam'in tiimiiyle
yikildigin1 savunurlar."?

Islam'da ilk boliinmenin tarihsel gelisimini ise kisaca soyle 6zetleyebiliriz:

Peygamber'in 6liimiinden (m.632) sonra yerine kimin gegece8i konusunda tartisma
cikmistir. Peygamber'in yakin arkadaslar1 bu konudaki goriislerini belirtirken kimi gelenegi,
kimi soy bakimindan peygamber'e yakinligi, kimi bilgi alaninda yetkiyi onemsemekte gelenek

Ebubekir' e; yakinlik ve bilim ise Ali'ye oncelik tamimaktadir. Ali'yi tutanlar Ali'nin halife

I Ahmet Yasar Ocak, “Alevi”, DIA, 11, s. 368; Fuat Bozkurt, Aleviligin Toplumsal Boyutlari, Istanbul 1990, s. 7;
Mustafa Sami Cetin, Bir Baska A¢idan Alevilik, Istanbul 1993, s. 12, v.d.
* Bozkurt, Aleviligin Toplumsal Boyutlari, s. 8.



olabilmesi i¢cin peygamber'in son hac doniisiinde, Gadir-i Humm'da bir siire dinlenerek binlerce
kisinin 6niinde "Ben kimin mevlasi isem, Ali de onun mevlasidir. Ona dost olana dost, ona
diisman olana diisman ol, ona yardim edene yardim et, onu horlayani horla, nerede olursa olsun
gercegi onunla beraber kil" ve "benden sonra sizin imaminiz Ali'dir. Onu simdiden size imam
olarak sectim" dedigini ileri siirmiiglerdir. Gergekten kimi hadis kitaplarinda peygamber'in Ali
iizerine sdyledigi dviicii sozler oldukga fazladir.® Fakat "Gadir-i Hum Olay1" denilen bu hadise
olduk¢a tartismalidir ve Hz. peygamber'in vefatindan 6nce kendisinden sonra halifenin kim
olacagma dair herhangi bir aciklamada bulunmadigi bilim ¢evreleri tarafindan kesin olarak
kabul edilmektedir.”

Hz. Peygamber vefat ettiginde Ali ve yakinlar1 cenazenin defni ile ugrasirken,
Peygamber'in baz1 arkadaslar1 Ebtbekir' i halife segmislerdir. Ebubekir' in halifeligini tanimak
istemeyenler olmus’ ve boylece Islam'da ilk goriis ayriliklari ortaya glkmlstlr.6 Ehl - i Beyt' in
hilafet konusunda farkli bir anlayisa sahip olduklari, Hz. Ali'nin Hz. Ebubekir'e bey'at ederken
sOyledigi su sozlerden anlasilmaktadir: "Bizim sana bey'at etmeyisimiz, senin faziletini inkar
ettigimizden ve Allah'm sana ihsan ettigi hayr1 kiskandigimizdan degildir. Biz, bu vazifenin
bizim hakkimiz oldugunu ve sizin bunu, keyf1 bir sekilde ve baski yoluyla elimizden aldiginizi
dﬁsﬁnﬁyorduk”.7 Buradan anlagilmaktadir ki, Hz. Ali'nin hissi bir aldka ile ve Resulullah' a
yakin akrabaligindan dolay1 bey'atta gecikmesi, baska art niyetlere dayanmamaktadir. Her
seyden Once, Hz. peygamberin vefatindan sonra Eb{i Siifyan'in ona gelerek, "Ebli Kuhafe' nin
hakkin1 yemesine razi mu olacaksin?" diye kiskirtmasina O'mun "Ben asla bunun pesinde
degilim; bu, Miislimanlarin isidir"® diyerek sert bir cevap vermesi ve Ebil Siifyan' 1 azarlamasi
bunun en biiyilk ispatidir. Bununla birlikte kimi ekonomik kavgalar da baslar. Hz.
Muhammed'in kiz1 Fatma'ya bagisladigi Fedek hurmaligi Eba bekir doneminde elinden alinr.”

Ebiibekir'in halifeligi kisa siirer. Olmeden 6nce kendi yerine Omer'i halife gosterir. Yine
Ali'nin goreve gelmesini isteyenler olur. Fakat Omer halifelige getirilir. Fakat Ali Miisliimanlar

arasinda karisiklik ¢tkmamast icin calisir ve ilk halife Ebiibekir'e gosterdigi saygiyr Omer'e de

* Bozkurt, Aleviligin Toplumsal Boyutlart, s. 9.

* Gadir-i Hum Olayz ile ilgili genis bilgi igin bkz. Adnan Demircan, Hz. Ali'nin Hilafet Hakki Meselesinde Gadir-i
Hum Olay:, Sanlurfa 1995.

5 H. ibrahim Hasan, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal Islam Tarihi, ter. ismail Yigit, Sadreddin Giimiis, Istanbul 1987, s. 15.
% Miisliimanlarin Hz. peygamber'den sonraki ilk ihtilaflarinin imamet meselesi oldugu hakkinda bkz. Es'ari,
Makaldtu 'l-isldmiyyin,l, tah. Muhyiddin Abdulhamid, Beyrut 1990, s. 34-64.

" Ethem Ruhi Figlali, Cagumizda Itikadi Islam Mezhepleri, Ankara, 1980, s. 20.

8 Figlal, a. g.e., 20.



gbsterir.10 Omer'in halifeligi on yil siirer. Zerdiist dinine bagli bir kéle, Omer'i mescitte namaz
kilarken oldiiriir (644)."" Halife secimi tekrar giindeme gelir. Ali'yi tutanlar onun halife
olmasini isterler. Fakat se¢imi Osman kazanir.'* Ali, Osman'a kars1 da bir sogukluk gostermez.
Osman'in halifeligi on iki yil siirer. Osman da bir suikast sonucu oldiiriiliir (656)."> Osman'dan
sonra Ali halife secilir. Ali'yi bekleyen en 6nemli mesele Osman'in katillerinin cezalandirilmasi
idi. Ancak ortada belirli bir katil yoktu, sayisi olduk¢a fazla olan bir kalabalik "Osman't
hepimiz oldiirdiik" diyorlardl.14 Biiyiik kargasalara neden olan devlet merkezini Medine'den
alir, Kiife'yi baskent yapar. Fakat bu 6nlemler olaylar1 yatistirmaz. Once iist diizeyde baslayan
tartismalar topluma yayilir. Baslangicta Ali'nin halifeligini destekleyen Talha ve Ziibeyr'in
valilik istedikleri sylenir. Hz. Muhammed'in esi Aise, ifk hadisesi denen olaydan &tiirii Ali'ye
dargindir. Sonugcta Talha, Ziibeyr ve Aise Ali'ye kars: asker toplarlar. Cemel vakasi meydana

gelir. 13

Daha sonra Osman'in halifeligi doneminde Suriye valiliginde bulunan Muaviye,
Osman'in oldiiriilmesinden Ali'yi sorumlu tutarak ona karsi savasa girisir. Ali baris icin ¢aligsa
da basarili olamaz. Sonunda Ali bir suikast sonucu oldiiriiliir (661).

Boylece Muaviye, Osman’in Oldiiriilmesinden sonra iistlenmek istedigi halifelik
makamina rakipsiz olarak oturmustur. Oglu Yezid'i de kendinden sonra aday gostermistir.
Artik halifelik babadan ogula gecen bir kurum olmustur. Buna Ali'yi tutanlar kars1 cikmustir.
Ali ogullarindan Hiiseyin'i, Kifeliler ¢agirmislar ve kendisini destekleyeceklerini ve halife
sececeklerini bildirmislerdir. Ancak Hiiseyin ve yakinlar1 (kadinlar haric) Muaviye ogullarinin
kusatmasinda tiimiiyle kilictan ge(;ilrilmistir.16 Neticede hilafet meselesi Hz. peygamber'in
vefatindan sonra Miisliimanlar arasinda ortaya c¢ikan en onemli siyasi ihtilaf olarak tarihteki
yerini alir. Islam igindeki ilk boliinmeyi boylece dzetlemis olduk. iste giiniimiizde Alevi denen

topluluklarin var olusunun tarihsel temeli de bu donemde vukii bulan imamet tartismasina

kadar uzanmaktadir. Boylece bu ziimreler, Hz. Ali'ye sevgi ve bagliligin Gtesinde, onun ve

? Bozkurt, Aleviligin Toplumsal Boyutlari, s. 10. Bozkurt’un bu ifadesi gercegi yansitmamaktadir. Fedek arazisi
Hz. Fatima’ya bagislanmamis ancak ona miras kalmistir. Hz. Ebubekir “Peygamberler miras birakmazlar”
hadisine dayanarak bu araziyi Hz. Fatima’ya vermemistir.

10 Bozkurt, Aleviligin Toplumsal Boyutlari, s. 10.

" Genis bilgi I¢in bkz., ibnii'l-Esir, El-Kamil Fi't-Tarih, ter. Ahmet Agirakga, IIL., Istanbul 1986, s. 55-56.

"> Osman'in Halifelige getirilmesi ile ilgili olarak bkz. ibnii'l-Esir, a. g. e., s. 70-74.

13 Genis bilgi i¢in bkz., H. ibrahim Hasan, a. g.e.,s. 26-37.

14 Figlalia. g. e., s. 34.

15 Cemel Olayi i¢in bkz., H. Ibrahim Hasan, a. g.e.,s. 38-41.

16 Genis bilgi icin bkz. H. ibrahim Hasan, a. g.e.,s. 83-86.



soyunun adma ayr1 bir firkalasma hareketinin siyasi miimessilligini de iistlenmis
olmaktadirlar."”

Alevi sozciigii tarih icinde daha ¢ok "Ali evladindan olanlar"1 yani "seyyidler"i anlatmak
icin kullanilmigsa da zaman i¢inde hem Ali evladindan olanlar1 hem de onlara baglh kitleleri
ifade eder olmustur. Fakat "Alevilik" kavramina giinimiizde olduk¢a farkli anlamlar
yiiklenmektedir.

Alevi oldugu bilinen yazar Riza Zelyut, giiniimiizde "Alevi" kavramini alev sozciigiine
baglamak suretiyle ona "aleve, atese tapanlar" anlamini vermeye c¢alisanlan siddetle elestirerek,
bunu yapanlarin iki grup oldugunu sdylemektedir. Birincisi, ge¢miste Alevi diismanligim
devam ettiren Siinni kesimden bazi yazarlar. Digeri ise Aleviligin Zerdiistliik'ten ¢iktigini iddia
eden baz1 Kiirt kokenli yazarlardir. O'na gore Aleviligi Kiirtlere baglamaya calisan bu yazarlar
onun Hz. Ali ile ilgisinin olmadig1 iddiasindadirlar ve bu konuda, Faik Bulut tarafindan yazilan
Ali'siz Alevilik isimli kitabi delil olarak gostermektedirler.'®

Bazi cevrelerde de Aleviligi farkl bir din olarak algilayanlar bile mevcuttur. Oyle ki bazi
arastirmacit ve yazarlar Aleviler icin konu ve muhtevalar itibariyle mevcut Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi ders kitaplarindan tamamen ayr1 ders kitaplarinin hazirlanmas1 gerektigi
goriisiinii savunmaktadirlar. Hatta bunun ic¢in Sakir Keceli “Alevilik-Bektasilik A¢isindan Din
Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi” adiyla Aleviler i¢in ayri bir ders kitab1 da yazmig bulunmaktadir.

Aleviligin baslhi basina bir din oldugunu ifade eden diger bir Ornek ise sOyledir:
"Karsilastirmalardan goriilecegi lizere Alevilik, Miisliimanlik degildir. Olmas1 da miimkiin
degildir. Miisliimanligin bir mezhebi ya da kolu olsaydi, ¢oktan Miisliimanligin igerisinde
eriyip gitmis olacakti. Alevilik kendine has 6zellikleriyle, kendi basina bir inan¢ sistemidir.
Basl bagina bir dindir.""’

Alevilik nedir, sorusuna verilen cevaplardan birisi de su sekildedir: "Alevilik, Anadolu'da
toplumsal olaylarin ortaya ¢ikardig: Orta Asya'dan On Asya'ya degin birg¢ok dinin izini tasiyan,
bir Anadolu inanclar yumagidir. Islamlik onun iizerine ¢ekilmis bir ortiiden oteye

gidememigtir. n20

17 Figlal, a. g. e., s. 189.

18 Riza Zelyut, Oz Kaynaklarina Gore Alevilik, Istanbul 2002, s. 20.
19 Selva Dersim, Alevilik, Pir Dergisi, yil 1, say1 1, Aralik 1994, s. 8.
20 Bozkurt, Aleviligin Toplumsal Boyutlari, s. 12.



Alevilikle ilgili calismalariyla bilinen Ilyas Uziim, Alevilik hakkinda vurgulanmasi
gereken ilk husus olan Aleviligin karisgik bir yapiya sahip oldugu konusunda su bilgileri
veriyor:

"X. yy.’dan itibaren Tiirkler'in Islam'1 kabul etmeye baslamasiyla birlikte gocebe yahut
yart gocebe hayati yasayan muhtelif oymaklarin yeni din ile birlikte daha Once mensup
olduklar1 degisik dini anlayislar bir sekilde mezcetmek olan Alevilik, baslangicta Yesevilik,
Vefiilik, Kalenderilik ve Haydarilik gibi sfi kaliplar i¢inde sekillenmis, X-XIV. yy.'larda
Anadolu'ya tasindiginda buradaki bazi eski kiiltiirlerden etkilenmis, bilahare Hurufilik,
miiteaddit zamanlarda bir dereceye kadar Batinilik ile yiiz yiize gelmis, Safevilik hareketi ile
beraber yiizeysel bicimde On Iki Imam Siiligi ile tamisip ondan bazi telakkiler alarak "karma"
bir yapiya sahip olmustur."*'

Goriildiigii gibi Alevilik tartigmalar1 ¢ok genis bir yelpazede cereyan etmektedir.
Baslangic ve bitis noktalarini kesin olarak tespit edebilmek son derece zor goriinmektedir.

Anadolu Aleviliginin tarihsel gelisimine baktigimiz zaman her seyden Once onlarin
ozellikle Erdebil tekkesinin etkisinde kaldiklarin1 gormekteyiz. Anadolu'da yasayan ve genis
bir katman olusturan gocebe ve koylu Tiirkmen kitleler, devletin kendilerinden uzaklastigini
goriince yeni bir secenek arama ugrasina girisirler. Onlar icin Erdebil tekkesi yeni bir umut
15181dir. Dolayistyla Anadolu Aleviliginin olusum siirecinde Erdebil tekkesinin 6nemli bir yeri
oldugunu rahatlikla soyleyebiliriz. O halde bu tekkenin ge¢misine kisaca gz atmakta
calismamiz acisindan fayda vardir.

Erdebil tekkesinin kurucusu, Seyh Safiyyiiddin Ishak’tir. Daha sonra sirasiyla Seyh
Sadreddin Musa, Seyh Hoca Ali, Seyh Ibrahim, Seyh Ciineyd, Seyh Haydar ve Seyh Ismail
tekkenin basinda olmuslardir. Erdebil tekkesi baslangicta Siinni bir ¢evrede agirlikli olarak
Siinni 6gretiye uygun tasavvufi faaliyetlerini yiiriiten bir tekkedir. Seyh Sadreddin' le birlikte
bu tekkenin liderlerinin kendilerini Hz. Muhammed'in soyu ile irtibatlandirma yoluna gittikleri
bilinmektedir. Tekkenin devlete dogru giden siirecte iki Onemli degisim yasadigi dikkat
cekmektedir. Bunlardan birisi, Hoca Ali'den sonra ilk izleri goriilen Siflige yonelik egilimler;
ikincisi ise Ciineyd'le birlikte 6ne cikan siyasi iktidar ele gecirmeye yonelik arayiglardir. Seyh
Ciineyd'in tekkenin basinda oldugu donem, hem Erdebil tekkesinin Sii bir nitelik kazanmast,
hem de Anadolu'daki Kizilbaslik acisindan 6zel bir 6nem tasimaktadir. Bu donemde Safevi

Devletinin yollar1 a¢ilmistir. Seyh Ciineyd babasinin 6liimiinden hemen sonra, Karakoyunlu

2 Hyas Uziim, Kiiltiirel Kaynaklarina Gore Alevilik, Istanbul 2002, s. 11.
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hikkiimdar1 Cihan Sah'm talimatlar1 dogrultusunda Erdebil'den c¢ikarilir. Bunun en 6nemli
sebeplerinden birisi, muhtemelen Cihan Sah'in Seyh Ciineyd'i kendi iilkesinin biitiinliigii
acisindan tehdit unsuru olarak algilamis olmasidir. Seyh Safiyiiddin zamaninda Erdebil
tekkesinin sohreti Anadolu iclerine kadar yayilmisti. Seyh Ciineyd donemine kadar bu durum
giderek artan bir sekilde devam etmistir. Seyh Ciineyd zamaninda baslayan Sif egilimler, Seyh
Haydar zamaninda her bir dilimi on iki imamdan birini temsil eden "on iki dilimli kizil tac" ile,
Ozgiin bir sembolle acik¢a ortaya c¢ikmis olmaktadir.”? Kizil bashk giyen Anadolu'daki
yandaslar "selam" yerine birbirlerine "sah" derler. Bu, Anadolu Alevilerinin o donemdeki en
belirgin oOzellikleri olan, Sah'a asin bagliliktan kaynaklanmaktadir. Miiritler Hac yerine
Erdebil'e giderler. Bunca zahmet cekip Erdebil'e gideceklerine Medine'ye gidip Hz.
Peygamber'in tiirbesini ziyaret etmelerini salik veren Siinni komsularina:

~“Biz 6liiye degil diriye gideriz” demekteydiler.”

Iste bu kafaya gecirilen kizil baslik ile Safevi yandasi olan Anadolu Alevileri "Kizilbas"
olarak adlandirilmiglardir. Seyh Haydar zamaninda Erdebil tekkesi, 6zellikle Anadolu'dan
gelen Tiirk boylarimin da katkisiyla, her zaman savagsmaya hazir bir ordugih haline
dontigmiistiir. Seyh Haydar, 1488'de Tabarsaran'da yapilan bir savasta oldiirtilmiistiir.>* Seyh
Haydar'm oglu Sah Ismail, 1501 yilinda Tebriz'e girerek torenle sahlik tacim giydi. O'nun
zamaninda, Sii-imamiye mezhebi Safevilerin resmi mezhebi olarak ilan edilmistir. Erdebil
tekkesine goniil veren Tiirk boylari, ¢cogunluk itibartyla Mogol kasirgasinin 6niinden kopup
gelen, Islam'la yeni tanisan, yerlesik hayata gegmemis konar-gocer kesimlerden olugmaktaydi.
Nitekim bunlar Sah Ismail'in ¢agrisina uyarak hic tereddiit etmeden bulunduklari yerleri terk
ederek etrafinda yer almislardir. Bu hareket Tiirk tarihinin en dnemli go¢ dalgalarindan biri
olarak goriilmektedir.*

Caldiran savasindan sonra Erdebil tekkesinin ve Safevilerin Anadolu iizerindeki tesirleri
giinden giine azalmistir. Ancak Safeviler, Siilestirmeyi bir tiir resm1 politika haline getirmis ve
Sif alimlere kapilarim1 sonuna dek a¢mislardir. Boylece Siinni mense'li Erdebil tekkesi, Sii
anlayis1 benimseyerek, bir Tiirk Sii devleti haline gelmistir. Safevi devleti tam anlamiyla bir
Tiirkmen devletidir. Daha 6nce de soyledigimiz gibi Erdebil tekkesinin miirit kaynagi Anadolu

idi. Osmanli Devleti tarafindan Erdebil tekkesi ile ilgili gelismeler dikkatle izlenmekteydi.

%2 Hasan Onat, "Kizilbaslik Farklilasmasi iizerine", Islamiyat VI, Say1 3, 2003, s. 111-120.
2 Bozkurt, Aleviligin Toplumsal Boyutlari, s. 43.

** Abdulbaki Golpimarl "Kizilbashk", L.A., VI, Istanbul 1977, s. 789.

25 Onat, a. g. m., s. 122.
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Ozellikle Osmanli idaresinde ciddi bir otorite boslugunun oldugu, II. Beyazit'n son
donemlerinde ortaya ¢ikan Sah Kulu Isyam'nin Osmanli-Safevi iliskileri acisindan oldukca
onemli bir yeri vardir. Ciinkii bu isyamin Sah Ismail ile baglantili oldugu muhtemeldir. Yavuz
Sultan Selim doéneminde de Sah Kulu Isyaninin bir benzeri olan, Sah Ismail'in Kizilbaslari
isyana tesvikle gonderdigi Nir Ali Halife'nin isyan1 ortaya cikar. Bu durum Yavuz'u, Safeviler
konusunda c¢abuk ve dikkatli olmaya sevk etmistir. Safeviler tarafindan kiskirtilan bir dizi
Tiirkmen isyani, yeni Osmanli Sultanini, sorunu kokten halletmeye zorlamaktaydi. Bu
donemden sonra babas1 Beyazit'in uyguladigi Safevilerle ilimli gecinme politikasi yerine, Sah
ismail karsisinda acikea bir savas politikas1 benimsendi.*®

Yavuz, dncelikle miicadele i¢in mesruiyet zemini olusturmaya gayret etti ve dinsel agidan
onlarla savagsmanin gerekliligini ortaya koyan fetvalar alma cihetine gitti. Yavuz, Caldiran
seferi Oncesinde Anadolu'daki Kizilbaglarla ilgili ciddi bir tespit yaptirmistir ve bu tespit
sonucunda Oldiiriilenlerin ve hapsedilenlerin oldugu muhakkaktir. Ciinkii Yavuz, Trabzon
valisi iken, Safevi faaliyetlerinin Osmanli acisindan ciddi bir tehdit olusturdugunu fark etmisti.
Sultan Selim hazirliklarin1 tamamladiktan sonra, biiyiik bir orduyla Sah Ismail'in iizerine
yiiriimiistiir. Caldiran ovasinda, 1514'te yapilan savasta Sah Ismail zor kurtulmustur.”’

Bir rivayete gore Anadolu'daki Tiirkmen gruplarinin Safevi Devletine baghiliklarinin
sebeplerinden birisi sudur: Safiyliddin'in oglu olan Sadreddin'in torunu ve halefi Hoca Ali'nin
(1391-1429), Timur'un Anadolu'ya saldirilart swrasinda savas esiri olarak aldigr Tirkmen
agiretlerine olan sefaatiyle ilgilidir. Bu asiretler Hoca Ali'nin sefaatiyle serbest birakilmig ve bir
siire Hoca Ali ve miiritlerinin oturdugu Erdebil'de kalmiglar, Anadolu'ya dondiikleri zaman da
Safeviye tarikatina olan bagliliklarin1 devam ettirmislerdir.”®

Bazi yerlerde ise bu bagliligin en 6nemli sebebi olarak su husus gosterilmektedir: Safevi
Devleti igindeki bas gorevlere Anadolu Tiirkmen beyleri getirilir. Tiirkmenler Osmanli'da
kaybettikleri degerlerini Safevilerde bulmuglardir. Bundan sonra Anadolulu Tiirkmenler akin
akin Iran'a gitmislerdir. Bu, biraz da sifahi yolla abartilan iran'daki yasam kosullar1 igindir.

Bundan sonra Anadolu Tiirkmeni sadece gocle kalmayacak, yasadigi topraklarin Safevilere

26 Onat, a. g. m., s. 123.

7 Onat, a. g. m., s. 123.

28 Tahsin Yazict, "Safeviler", IA., X, Istanbul, 1993, s. 53. Farkli bir izah tarzi icin bkz. Faruk Siimer, Safevi
Devletinin Kurulusu ve Gelismesinde Anadolu Tiirkmenlerinin Rolii, Ankara 1999, s. 6-7.
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baglanmas1 icin ayaklanmalar yapacaktlr.29 Alevi kaynaklar1 genelde Aleviligin temel
anlayisini onlarin ge¢miste, yonetimler tarafindan ezilen bir kesim olmasina baglalrleur.30

Sosyologlarin tespiti ise su yondedir: Siinni ¢ogunluk (biiyiikk toplum) Alevi-Bektasi
sektizmini (kiiciik toplum) denetim altina almistir. Biiyiik toplum karsisinda giigsiiz ve zayif
diisen kiigiik toplum daha fazla yara almamak, kimliklerini yitirmemek nedeniyle ice doniis
stireci baglatmis, adeta gizli cemaatler haline doniismiislerdir. Biiyiik toplumun itmesi, merkez
olarak cevreye siipheci yaklagmasi, otokton felsefenin onarimina gitmeyisi, sosyal ¢oziim
yollarim1 aramamasi, koklerden ayrilan her tiirlii sapmayr c¢oziimlemeyi entegrime
doniistiirmesi ile Alevi olgusu dislanmugtir.”!

Mubhalif oldugu i¢in ezilen Aleviler, kirsal alanda yasama olanagi buluyorlardi. Disa
kapali bir toplum olmalar1 da bu sebepten kaynaklanmaktadir. Aleviler, bir kisinin Alevi
olabilmesi i¢in anne-babasinin Alevi olmasi sartinin siyasal ve sosyal baskidan dogmusg
oldugunu séylemektedirler.**

Bugiin bilin¢li ya da bilingsiz bir sekilde sik sik bir arada amlan Alevilik-Bektasilik
kavramlari, etkilesimleri olmakla birlikte ayni anlamlari tagimazlar. Haci Bektas-1 Veli'nin
akilc1 ve hosgoriilii felsefesi, takibindeki Bektasilikle Alevilik arasindaki yakinlagmanin ana
koordinatlaridir. Giiniimiizde bu kavramlarin birlikte anilmasinin sebebi budur. Alevilerin en
onemli dini merkezlerinden birisi Hac1 Bektas'tir. Zira Aleviler felsefelerinin temelini Haci
Bektasi Veli'ye dayandirirlar. Haci Bektasi Veli'nin Islam yorumu ve yaklasimi, Alevilerin
Hakk'a ibadet anlayisinin esasini olusturur.3 3

Bircok ortak ozellik tasimakla birlikte aralarinda onemli farklar da vardir. Ornegin
Bektasilik, ana prensip ve ayinleri olan bir sifi tarikati oldugu halde; Alevilik, Hz. Ali
soyundan olmaya 6nem veren bir kimliktir. Yani Alevilikte soy onemlidir ve disaridan girmek
veya sonradan Alevi olmak miimkiin degildir. Bektasilik ise bir tarikat oldugu ic¢in isteyen
herkes girebilir.**

Tarihi siire¢ acgisindan karsilastiracak olursak, Aleviligin bu siire¢ i¢inde bagimsiz bir
gelisme ¢izgisinin olmadigini, Anadolu sosyo-ekolojisinde hakim olan goriisiin Bektasilik

oldugunu goriiriiz. Ciinkii Bektasilik Anadolu'da elit kadro kadar, Osmanh yoneticileri

* Bozkurt, Aleviligin Toplumsal Boyutlari, s. 48.

39 Ornek olarak bkz. Zelyut, Oz Kaynaklar, s. 28.

*! Orhan Tiirkdogan, Alevi Bektasi Kimligi, Istanbul 1995, s. 525.

32 Zelyut, Oz Kaynaklar, s. 34.

33 Hiilya Kiiciik, "Bektasilik ve Aleviligin Sufi ve Esoterik Boyutu", isldmiydt VI, Sayi1 3, 2003, s. 153.
* Hiilya Kiiciik, a. y.
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tarafindan da desteklenmistir. Bu nedenle Bektasilik bir cesit kent Aleviligidir.35 Dolayisiyla
koy Bektasilerine Alevi dendigi halde, sehir Bektasilerine Bektasi denir.*® Fakat Bektasiligin
Osmanli'daki bu ayricalikli konumu 1826 yilina kadar siirer. Bu tarihten itibaren Bektasi
tarikat1 da yasaklanip, tekkeleri yikilir. Yonetim tarafindan Kizilbaslikla bir tutulmaya bagslanir.
Bunun iizerine Bektasilerle Kizilbaslar arasinda kendiliginden bir yakinlagma baslar.37

Anadolu'daki Erdebil tekkesi miiritlerine cogunlukla "Kizilbas" denmistir. Bu ismin daha
once de bahsettigimiz "Tac-1 Haydari" denen kizil bashgi giymelerinden ve Safevi yandasi
olmalarindan kaynaklandigimi ifade etmistik.*®

Haci Bektas soyundan oldugunu ileri siiren A. Celalettin Ulusoy, "Kizilbas" kavramini
elestirerek sunlar1 soyler:

"Kizilbas deyimi Alevi-Bektasileri asagilama ve kiiciik diisiirme egiliminde olanlarin
kullandiklar bir sdzciik olarak ortaya ¢cikmis ve dylece siiregelmistir. Baz1 gayretkesler de bu
kavramu tarihi bir olaya ya da iinlii bir kisiye baglamaya gayret etmislerdir. Sah Ismail'in
askerleri icin belki "Kizilbag" denmistir. Fakat bu benzetmelere ve te'villere ne gerek var. Bu
sozciik, genel olarak bu benzeyislerden degil, Alevi-Bektasileri asil adlariyla anmak
istemeyenlerin onlar kétillemek maksadiyla soyledikleri bir soz, bir ad olarak ortaya
glkmlstlr."39

Riza Zelyut, Anadolu'daki Alevilerin Sah Ismail'e sevgi duyduklari icin Osmanl
tarafindan bu sozciigiin hakaret, kotilleme i¢in kullanilmaya baslandigini sdyler. Pir Sultan

Abdal, bir siirinde soyle diyor:

Gidi Yezit bize Kizilbas demis,

. N N . 040
Hiiseynlyem, Aleviyem ne dersin?

Faruk Sitimer ise bu durumu soyle aciklar: "Esasen onlar Kizilbag soziinii bizzat

kendilerini ifade etmek icin iftiharla kullanmiglardir, devletlerini (Devlet-i Kizilbas),

5 Bozkurt, Aleviligin Toplumsal Boyutlar, s. 57.

% Mehmet Eroz, Tiirkiye'de Alevilik Bektasilik, istanbul 1977, s. 52.

7 Bozkurt, Aleviligin Toplumsal Boyutlar, s. 69-70.

38 Onat, Kizilbashk Farklilagmas, s. 115.

** A. Celalettin Ulusoy, Hiinkdr Haci Bektasi Veli ve Alevi-Bektasi yolu, Ankara 1986, s. 109.
¥ Zelyut, Oz Kaynaklar, s. 23.
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hikkiimdarlarin1  (Padisah-1 Kizilbas) ve iilkelerini de (Ulke-i Kizilbas) olarak ifade
etmislerdir.”41

Kizilbas adi, 19. yy. sonlarindan itibaren yavas yavas yerini Alevilik kelimesine
birakmistir. Melikof'un tespit ettigi gibi Alevilik adinn tarihsel bir karsilig1 yoktur. Ozellikle
Ittihat ve Terakki'nin politikalar1 dogrultusunda, Kizilbas kavrami yerine Alevilik kelimesi
kullanilmaya baslanm1§t1r.42

Siilik ile Aleviligi mukayese edecek olursak; ikisinin de kokende Ali yandagligi olmasina
karsin arada 6nemli farklarin oldugunu goriiriiz. Alevilik, Siiligin Anadolu'da tarikat bigciminde
bir uzantis1 olarak tanimlanir. ikisi arasinda Ali ve Ehl-i Beyt'e bagliliktan baska ortak nokta
bulunmaz. Ornegin Siilikte Aleviligin ibadet bicimi olan "cem" bulunmaz, yol kardesligi ilkesi
yoktur, on iki imam orucu bulunmaz.*?

Esasen Ali ve Ehl-i Beyt'e baglilik sadece Siilik ve Alevilikte degil Islam icindeki tiim
mezheplerde Onemini korumaktadir. Dolayisiyla Alevilik, temelde inancgla ilgili bir
farklilagmadan ¢ok, sosyo-kiiltiirel ve politik bir farklilagsmadir. Zira kendileri de biitiin
acikligiyla ifade ederler ki; her Alevi Allah'a, peygamber'e ve Kur'an'a bagli olmalar
hususunda kararlidir. Bu husus ise Alevi-Siinni biitiinlesmesinin temel tasini teskil
etmektedir.** Yani Anadolu Alevilerinin hemen tamamina yakini, inan¢ yoniinden Islam'in
temel akidelerine inanmis ziimreler olduguna gore, iman esaslar1 acisindan aralarinda biiyiik
bir farkin olmadigim sdylemek miimkiindiir.

Giintimiizde ise Alevilikle ilgili olarak, asli olmayan, en azindan Alev1 kitlelerin hepsine
mal edilemeyecek bazi1 yanlis anlamalar da toplumda yerini bulmugstur. Mesela, iiniversite
Ogrencileri arasinda yapilan bir anketten ¢ikan sonuglara gore Siinni okumusg gencligin
Alevilerle ilgili kalip yargilarindan bazilan sunlardir:

Mum sondiiriirler, seyyidleri veya ahundlari istedigi hanim1 yanlarina alabilir, dinde ikilik
cikarirlar, namaz kilmazlar, icki icerler, gusiil abdesti almazlar, camiye gitmezler, iclerine
kapal1 gizli yasarlar, ahlaksizdirlar, pistirler, materyalisttirler, bir Hristiyandan ¢ok daha gii¢
Miisliimanlig1 kabul ederler.®’

Oysa Alevilik-Bektasilik konusunda dogru bilgi ve saglam belgelerle halkin

aydinlatilmasi, bilin¢li olarak olusturulmak istenen Alevi-Siinni geriliminin ortadan kalkmasi

*! Siimer, Safevi Devletinin Kurulugu, s. 111

42 Irene Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, Istanbul 1994, s. 33.
* Bozkurt, Aleviligin Toplumsal Boyutlari, s. 12.

* Figlaly, Tiirkiye'de Alevilik Bektasilik, s. 277.

* Tiirkdogan, Alevi Bektasi Kimligi, s. 356.
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demektir. Nitekim Aleviligin mevcut durumu ile ilgili tespitler su sonucu dogurmaktadir.
Aleviligi Islam dig1 gormek ya da gostermeye calismak hem mevcut gerceklerle ortiismez, hem
de akla ve bilimsel anlayisa uygun degildilr.46

Alevi kitlelerle ilgili olarak birbirinden ¢ok farkli aciklamalar yapilmakla birlikte kesin
olan su ki; hem XIV. ve XV. yy.'larda Anadolu'da bulunan Kizilbaglar ve hem de giiniimiizdeki
Aleviler inang¢ yoniinden bir biitiinliik arz etmemektedirler. Homojen bir yap1 olmadigindan bir
gruba ait inang, bazen sadece o gruba 6zgii kalabilmektedir. Anadolu'daki Kizilbaslarin hepsini
herhangi bir mezhebe bagh gostermek maalesef oldukca giictiir. Bunlar nev'i sahsina miinhasir
gruplardir. Bu gruplar giiniimiize gelinceye kadar kismen degismis de olsalar, halen varliklarini
stirdiirmektedirler. Baz1 hususlarda Ca'ferilikten, baz1 konularda ise Batinilikten etkilendikleri
gibi, Islam'dan onceki bazi orf ve adetlerini de dini bir kisveye biiriindiirerek devam
ettirmektedirler.*’ Esasen islam dini gocebe Tiirk topluluklarinda, eski din ve inaniglarla bir
arada yogrularak kabul edilmigti.*®

Aleviler heterojen bir topluluk olduguna gore kendi kaynaklarina gére onlar1 tanimlamak
bu konuda izlenmesi gereken en dogru yol olacaktir. Aleviler kendilerini yazili kaynaklarda
nasil tanimhiyorlar? Bu sorunun cevabi, Alevi kavraminin aydinlatilmasinda birinci derecede
onemlidir.

Aleviligin  kiiltiirel kaynaklar1 sayilabilecek malzeme; menakipnameler yahut
vilayetnameler, deyis ve nefesler, cesitli versiyonlariyla Buyruklar ve benzerleri olmak iizere
dort grupta verilebilir. Bunlarin en dnemlisi ise ¢aligmamizda ayrintili olarak ele alacagimiz,

Alevilerin kendi deyimiyle, Alevilik ilmihali niteliginde olan buyruklardlr.49

46 Hyas Uziim, Giiniimiiz Aleviligi, Isam Yayinlari, Istanbul 1997, s. 67.

4T Mustafa Ekinci, Anadolu Aleviliginin Tarihsel Arka Plani, Istanbul 2002, s. 226-229.
8 Broz, Tiirkiye'de Alevilik-Bektasilik, s. 203.

4 Uziim, Kiiltiirel Kaynaklar, s. 12.
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BIiRINCi BOLUM
ALEVILIK'TE BUYRUK KAVRAMI

A- BUYRUK KAVRAMI

Alevilik, yasadig tarihi hareketlilik ve sosyal siirece bagh olarak dini inang, diisiince ve
duygularin1 daha ¢ok "sozlii gelenek" icinde aktarmis, ciddi sayida yazili eserler ortaya
koyamamistir. Ancak bunun bir istisnasi vardir ki o da buyruk veya buyruklardir.

Fiitiivvetname, Menakipname, Menakibu’l-Eviiya, Menakibu'l-Esrar ve Behcetii’l-Ahrar,
Buyruk, Imam Cafer Buyrugu, Seyh Safi Buyrugu gibi isimlerle de amilan bu kaynaklar
Bektasilerden cok Kizilbas gruplar arasinda yayilmis, bu eserlerde sinirlh umumi bilgilerin
disinda tamamen "yol"un adap ve erkanina ait bilgiler yer almaktadir. Bu eserlerin Seyh Safi,
Imam Cafer buyruklar1 olarak isimlendirilme ve taninmalarinin sebebi icerikleri itibariyle bu
sahsiyetlerin sozlerine ve menkibelerine yer verilmesinden dolayidir. Buyruklar Alevi
diisiincesinde kutsal kabul edilen metinlerdir.

Safeviler'in devletlesme siireci ve devaminda Anadolu'daki Alevi kesimleri etkilemeye
yonelik ¢cok onemli bir ara¢ olarak kullandiklar1 Buyruk "yol"un adap ve erkanini 6greten bir
kaynak olarak Onemini yitirmeden giiniimiize kadar varhiini siirdiirmiistiir.” Anadolu
Alevisinin kullandigr buyruklar, yazmalar halinde koyiin ileri gelen bir iki ailesinde ve
dedelerde bulunmaktaydi. Oldukga sade ve yalin bir dili olan buyruklarin bazilar1 Sah Ismail
Hatayi'nin siirlerinde anlatilan Alevi-Kizilbas ilkelerinin halk diliyle yazilmasindan
olusmaktadir.”' Bazi buyruk nesirlerinde bircok konu dortliiklerle anlatilmaktadir.

Buyruk denilen bu eserler, Oyle anlasilmaktadir ki, zaman iginde bir takim degisikliklere
ugramis, yapilan ilavelerle zenginlestirilip Alevi muhitlerinde kullanilmigtir. Eserin halen ismi,
miiellifi ve niishalar ile ilgili bilgi eksikligi varsa da tarih boyunca muhtelif Alevi cevrelerdeki
yeri ve 6nemi hakkinda higbir tereddiit yoktur. Nitekim Sefer Aytekin, Buyruk'un yol ve
stiregin igtiizligli, programi ve bir tiir ilmihali oldugunu ifade etmektedir.’>

Cesitli donemlerden gecerek on asri asan bir tarihi arka plana sahip olan Alevilik,

yaklagsik bugiinkii seklini aldig1 16. asirdan itibaren inang, anlayis ve ritiiellerini yeni kusaklara

0 Uziim, Kiiltiirel Kaynaklar, s. 44.
3! Zelyat, Oz Kaynaklar, s. 27.
32 Buyruk, der. Sefer Aytekin, Ankara, 1953, s. 3.
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s0zlii gelenegin yam sira, giiniimiizde daha ¢cok Buyruk adiyla anilan eserle intikal ettirmistir.”
Daha ¢ok sozlii kiiltiire dayanan Aleviligin yazili halde bulunan nadir kaynaklarindan biri olan
Buyruk, Aleviler i¢in, Alevi yolunun inang ilkelerini, ibadetle ilgili uygulamalarini, ahlak
kurallarin1 ve bazi1 geleneklerini anlatan kutsal bir kitaptir. Alevilikle ilgili tim kurum ve
kurallar Buyruk araciligiyla islev kazanir ve cemaat nezdinde uygulanir. Bu anlamda Buyruk
kural ve uygulamalarla ilgili bir tiir beyanat hiikmiindedir; onlarin nasil yapilacagim ve
yiiriitiilecegini icerir. Iman ve ibadetle ilgili esaslar, ikrar ve cem toreni, musahiplik, taliplik,
miirebbilik, miirsitlik ve sofilik, semah gibi bircok husus buyrukta yer alir. Buyruk'ta Hz.
Muhammed (s.a.v)'in hadisleri, Hz. Ali'nin sozleri, Imam Cafer'in nasihatleri, Erdebil Seyhi
Safiyiiddin'in inan¢ ve uygulamaya dair sdzleri de bulunmaktadir.

Bir Alevi aydini olarak kabul edilen Ismail Engin, Buyruk'un muhtevasinda yer alan ayet,
hadis ve Islam dini ile i¢ ice olan kavramlara isaret ederek, Buyruk'u giiniimiiz Aleviliginin
Islam dairesi icinde bir inan¢ oldugunu gosteren en onemli belge, gosterge olarak
nitelemektedir.”

Aleviligin bir tiir kutsal kitabi sayilan Buyruklar, daha o6nce de soyledigimiz gibi,
Aleviligin temel kural ve kurumlarim ele almaktadir. Fakat bu kaynaklarda resmedilen inang
ve ibadet anlayislart da kendi icinde bircok celiski tasimakta ve cesitlilik gbstermektedir.55
Bugiin Buyruk adiyla nesredilen bir¢ok eser birbirinden oldukca farklidir.

Ahmet Yasar Ocak Buyruk'u sdyle tanimlamaktadir: "Buyruk ve benzerleri sifahi bir
kiiltiire dayali Aleviligin, Siinnilik ve On Iki Imam Siiligi gibi yerlesik, sehirli bir kiiltiiriin
iriinii olmayip, esasl teolojik kaynaklar meydana getirememis olmasi sebebiyle, bir anlamda
onun teolojisini kurma amaci giiden mitolojik nitelikli popiiler eserlerdir. Bunlarin bazisinin
yazarlan bilindigi gibi bazilar1 mechuldiir. Bu eserlerde yazilanlar, uzunca bir zamandan beri
Alevilerin inang¢larini dile getirirler. Bu bakimdan da ¢ok etkilidirler ve yar kutsal metin gibi
kabul edilirler."*®

Alevi-Bektasi topluluklar1 icerisinde Buyruklar, yaziya aktarildiklarindan itibaren
bulunmaktadirlar. Ama Buyruklarda ele alinan konularin yaziya aktarilmadan once de var
oldugu bir gergektir. Ciinkii uzun yillar siiren bir gelenege bagli olan bu topluluklar, bu

gelenegi igeren metni tereddiitsiiz kabullendiler. Zaten Alevi topluluklart kendi aralarindaki

3 Uziim, Kiiltiirel Kaynaklar, 122.

> Ahmet Ding, "Simdi de Buyruksuz Alevilik Tartisiliyor", Aksiyon der. Sa. 518, 2004, s. 34.
3 Uziim, Kiiltiirel Kaynaklar, 12.

% http://alewiten.com/yasarocak.htm, Ahmet Yasar Ocak ile Soylesi.
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farklilagmalara ragmen, Buyruklara gore temel kural ve kurumlari uygulamaktaydllar.57
Buyruklarin hangi tarihte ve kimler tarafindan hazirlandigi bu konudaki en énemli sorunlar
arasinda goriilmektedir.

Diger taraftan bugiin baz1 Alevi yayinevlerinin miistakil Buyruk nesrinin olmasi, Alevi
dergahlarimin kitap satis biirolarinda degisik Buyruk nesirlerinin satisa sunulmasi ve Alevi
dedelerinden baska siradan Alevi halkin bile dini konularda bilgilenmek i¢in en ¢ok okudugu
kitaplar arasinda Buyruk'un ilk siralarda yer almasi, bu eserin giiniimiizde de s6z konusu
ziimreler arasinda gegerli ve etkili oldugunu gostermektedir.

Kisaca diyebiliriz ki; Buyruk veya Buyruklar Aleviligin yazili halde bulunan en temel

kaynak kitaplandir.

57 Ahmet Tasgin, "Menakibu'l-Esrar Behcetii'l-Ahrar”, fsldmiydt, VI, sa. 3, 2003, s. 184.
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B- ALEVILIK’TE BUYRUK VE TARIHCESI

Alevilik her ne kadar itikadi yahut amell bir mezhep ya da felsefl bir ekol gibi zengin
yazili kaynaklara sahip degilse de baz1 6nemli kiiltiirel kaynaklara sahip oldugu bir gercektir.
Degisik versiyonlart olan Buyruklarin, Aleviligin en 6nemli yazili kaynagi ve bir anlamda
ilmihali olarak kabul edildigini sOylemistik. Buyruk Anadolu Alevilerine yiizyillarca basvuru
kaynaklig1 yapmis, daha ¢ok dinsel konulara yonelik aciklamalar iceren, hem icerik hem de
edebi yonden zengin bir yapittir. Bu eserler hazirlandigi donemin izlerini tasimakta ve halk
katmanlarinin temel bilgi ihtiyaglarmi karsilama gorevi gormiis bulunmaktadir. Aleviligin
temel ilkeleri yeni nesillere Buyruk yoluyla intikal etmistir.”®

Temel Alevi anlayislariyla "yol"un adap ve erkanma tahsis edilmis olan Buyruklarla ilgili
her ne kadar bilgi eksikligi varsa da giiniimiizde de bu cevrelerde 6nemini korumaya devam
etmektedir. Oyle ki bu kitlede Buyruksuz Aleviligin diisiiniilemeyecegi seklinde bir anlayis
hakimdir. Ismail Engin, buyrugun ozelliginin, Aleviligin ibadet esaslarinin bu eser tarafindan
diizenlenmesi oldugunu belirterek buyrugun, Aleviligin Islam'in diginda oldugu iddiasim1 daha
en basindan ¢iiriittiigiinii ifade etmektedir.”’

Asagidaki satirlar da Alevi dedelerinden Mehmet Yaman'a aittir: "Aleviligin yiizyillar
siiren baski ve karalamalara, kiyimlara karst canli bir sekilde korunmasinda en 6nemli gorev
gorenlerin basinda "Alevi Buyruklar" gelir. Bugiin her Alevi kdyiinde birer eski yazi niishasi
bulunan bu buyruklarin en bilineni Seyh Safi Buyrugudur."60

Mehmet Yaman en iinlii Alevi buyruklarinin Seyh Safi Buyrugu, imam Cafer Buyrugu ve
Virani Baba Buyrugu oldugunu soyler. Seyh Safi Buyrugunun kimin tarafindan kaleme
alindigini saptamak miimkiin olmamistir. Buyrugun énemli bir bolimii Seyh Safi ile oglu Seyh
Sadreddin'in konugmalarindan ve onlarin tarikat adabin1 agiklayan s6zlerinden olusur.

Seyh Safi Buyrugu'nun i¢inde Alevi edebiyatinin en giizel 6rnekleri de bulunmaktadir.

Ya Ali dedim basladim ihlas ile isime,
Hem sahimsin hem mahimsin dergahimsin ya Ali,
Her ne gaza gelir ise senden gelir basima,

Hem sahimsin hem mahimsin dergahimsin ya Ali.

& *k *

% Mehmet Yaman, Erdebilli Seyh Safi ve Buyrugu, istanbul 1994, s. 7.
3 Ding, Buyruksuz Alevilik, s. 35.
% Yaman, Seyh Safi Buyrugu, s. 37.
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Nutkun getirdim dilime sensin kalbimde gevher,
Ciimlenin muradin veren sensin seyyidiil gaffar,
Agzimda lezzetim sensin dilimde talibi goher,

Hem sahimsin hem mahimsin dergahimsin ya ALY

Buyrugun kendisine isnat edildigi, Alevi kitle icin 6nemli bir isim olan Erdebilli Seyh
Safi, Firuzsah soyundan gelmektedir. Firuzsah'tan Seyh Safi'ye uzanan soy zinciri ise su
sekildedir: Firuzsah'in oglu Avazii’l-Havvas, onun oglu Muhammed; onun oglu Salahaddin;
onun oglu Kutbeddin Ebubekir; onun oglu Emineddin; Emineddin'in oglu da Seyh Safi'dir.

Seyh Safi'nin hayatini kisaca su sekilde 6zetleyebiliriz:

Seyh Safi h. 650 (m. 1252)'de Erdebil'de dogmustur. Gengliginin ilk devirlerinden
itibaren dine karsi ilgili oldugu kendisine uygun miirsit bulabilmek i¢in Erdebil'den ayrildigi
soylenmektedir. Dort yillik bir aragtirmadan sonra kendisine Seyh Zahid adinda bir seyh
tavsiye edilmistir. Kendisine tavsiye edilen bu seyhini Gilan'da bulmustur. Yirmi bes yil
boyunca Seyh Zahid’in oliimiine kadar onun yaninda kalmistir. Seyh Safi, Seyh Zahid-i
Geylani'nin elinden hirka giydikten sonra yirmi bes yil onun yaninda riyazet asamalarindan
gecerek, Tasavvuf ve irfan yollarm Ogrenmeye calismistir. Kisa siire icinde Tasavvuf
konularindaki bilgisiyle iin kazanmis, dort bir taraftan bolgeye insanlar onun yanina akin
etmeye baglamistir.*?

Miineccimbasi'nin yazdiklarina gore; "...Zahid Geylani, 700 h. senesinde 6liince postunu
Safiyeddin'e vasiyet etti. Safi de irsad mevkiine gecerek keramet ve harikalariyla sohret
kazandi. Ahalinin ¢ogu ve Cengiz hiikiimdarlariyla emirleri kendisine kemal {izere itikat ettiler
ve ¢ok kere zulmiin def'ine bais oldu."®®

Seyh Safi kurdugu merkeze, bilgisi ve ¢calismalartyla ¢evresindekileri goniilden baglamas,
bityiik etkinlige ve iine kavusmus, h. 785 (m. 1335) yilinda vefat etmistir. Vefatindan az 6nce
seyhinin kiz1 Bibi Fatma'dan olan oglu Seyh Sadreddin'i kendisine halef tayin etmistir. Oglu
Seyh Sadreddin Musa, onun Erdebil'de defnedildigi dergédhin avlusunun iizerine, on yilda
tamamlanan, mitkemmel bir sanat eseri olan bir tiirbe yaptirmistir. Seyh Safi hakkinda en ¢ok

tartisilan konulardan biri de mezhebinin ne oldugudur. Fakat Seyh Safi'nin Sia mezhebine

8! Bekir Ayyildiz, Seyh Safi Buyrugu, Ankara 1994, s. 69.
52 Genis bilgi i¢in bkz., Yaman, Seyh Safi Buyrugu, s. 13-18.
% Miineccimbast, Sahaifii'l-Ahbar, 111, ter. Nedim, Dersaadet 1258, s. 180.
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mensup oldugu yoniinde tahminlerin disinda gecerli kanit bulmak miimkiin degildir. Konunun
uzmanlar1 daha ¢ok Ehl-i Siinnet mezhebine mensup oldugu yoniinde goriis bildirmislerdir.**

Kendisine Buyruk isnat edilen sahislardan biri de Virani Baba’dir. Bununla ilgili olarak
da Abdiilbaki Golpmarli su bilgileri vermektedir:

Virani Baba Bektasilere gore Necef'teki Bektasi tekkesinde babalik etmis ve Sah Abbas'la
(saltanati1:1587-1628) goriigmiistiir. Yine Bektasi gelenegine gore Virani Baba Olmemistir,
sirrolmus yani giiniin birinde ortadan kaybolmustur. Simdi eseri bile kalmayan Necef Bektasi
dergahinda, iistiinde tac1 bulunan bir siitun, onun sirroldugu yer olarak ziyaret edilirmis. Virani,
siirlerinde Ali'nin Tanriligin1 acik¢a soyler. Nusayri oldugunu ifade eden siirlerine bakip onu
bu mezhepten sananlar tamamen yanilmislardir. Virani'nin biiylik bir divani vardir. Bir de
Hurufilige ait kiigiik bir risalesi vardir. Bu risale tas basmasi olarak birkac kere basilmigtir.
"Nazmii Nesr-i Virani Baba" basghigini tasimakta ve divanindan pek az siirini de ihtiva
etmektedir.”

Imam Cafer Sadik hakkinda calismamizin ikinci boliimiinde ayrintili olarak bilgi
verecegimizden burada bahsetmeye gerek gérmiiyoruz.

Alevi-Bektasi inan¢ sisteminin tahlil edilmesi durumunda vurgulanmasi gereken ilk
husus, daha 6nce de soyledigimiz gibi, sistematik ve herkes iizerinde baglayici olan bir inang
sistemini ortaya koymanin gii¢ oldugudur. Bu gelenek i¢inde inang sisteminin gelisimi, daha
cok yeni inanglarin eskilere eklendigi tedrici bir yapi icinde olmustur ve bu alanda ortaya
konacak olas1 bir tahlil, kokenleri degisik yer ve zamanlarda bulunan bir inanclar kiitlesiyle
kars1 karsiya kalacaktir. Ciinkii bu anlamda inancin sinir1 olduk¢a genis tutulmustur. Hatta aymi
inanglarin ortak beyaninda bile bir uzlas1 s6z konusu degildilr.66

Alevilik diye nitelenebilecek tek tip bir diisiince, inan¢ yapist1 ve Aleviler diye
isimlendirilebilecek mono blok bir gévdenin bulunmayisi, Alevi yapitlarinin ve 6zellikle de
Alevilik ilmihali olarak bilinen buyruklarin birbirinden olduk¢a farkli ve cesitli olmasinin
sebebi olsa gerektir.

Aleviligin ilk donem yapitlarinda mevcut anlatimlarla, sonrakiler arasinda Onemli
tutarsizliklar ve celiskiler gbze carpmaktadir. Mesela, Hac1 Bektas-1 Veli'de, Fiitiivvetname'de

mira¢ olayiyla ilgili "kirklar" olgusuna herhangi acik veya imali bir anlatim yer almazken,

% Ekinci, Anadolu Aleviligi, s. 58-9; Ayrica bkz., Franz Babinger, "Safiytiiddin", IA., X, 64.
% Abdiilbaki Golpinarly, Alevi-Bekiasi Nefesleri, Istanbul 1963, s. 20.
% Temel Yesilyurt, "Alevi-Bektasiligin Inang Boyutu”, Islamiydt V1, Sa. 3, 2003, s. 14.
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sonraki yapitlar bunu olduk¢a ayritili bir bigcimde ele almaktadir.”” Bu husus bir taraftan Alevi
gelenegine mensup yeni kusaklarin geleneklerini dogru bi¢imde tamimasini engellerken bir
taraftan da onun Hiimanizm, Sekiilarizm, Pozitivizm hatta Sosyalizm gibi Modernizmin kimi
anlayislarina indirgenerek erime siirecine girmesine yol a<;m1§t1r.68 Aleviler arasinda dahi
bugiin Buyruklarin ayiklanmasinin kag¢inilmaz oldugu kabul edilmektedir.”

Daha once de soyledigimiz gibi Alevilik, sinirlar1 belli bir inang¢ sistemi olmadigindan
onun bir kiiltiir bilesimi oldugunu sdyleyebiliriz. Bu konuda hakli olarak yapilan en yaygin
tammlardan biri sudur: "Islami inan¢ ve ibadet unsurlariyla birlikte Islam oncesi inang ve
geleneklerin bir tiir karisimindan ibaret olan Alevilik, temel vasfi itibariyle tasavvufi bir nitelik
taslmaktadur."70

Alevilik teolojisinin resmedildigi Buyruklar incelendigi takdirde bu tanimin ne kadar
yerinde oldugu anlasilacaktir. Nitekim Buyruklarda, islami inang ve ibadet unsurlarina, Kur'an
ayetlerine, Hz. Peygamber'in hadislerine yer verildigi gibi zaman zaman islam 6ncesi eski Tiirk
inan¢ ve geleneklerinden unsurlar da bulunmakla birlikte 6nemli Olciide tasavvufi izlere
rastlanilmaktadir.

Bununla birlikte Aleviligin temel kaynagi durumunda olan Buyruk'ta yer alan birgok
adap ve erkan baz1 arastirmacilara gore Abhilikten kaynaklanmaktadir. Temel inang ve
ibadetlerin yaninda kirklar cemiyle ilgili rivayetler, yol kardesi ve yol atasi/musahiplik
merasimi, sedd (kusak) baglama, hirka, tac gibi unsurlarla ilgili kabuller; merasimlerde okunan
dua ve giilbanklar, taliblerin bilmesi gereken sual ve cevaplar, Hz. Ali, On iki Imam ve On
Dort Masumla ilgili kabuller, tevelli ve teberri bunlar arasinda gosterilmektedir. Bu goriise
gore, Ahilik Alevilik tarihinin arka planinda yer alan ve Alevi orgiitlenmesinde dogrudan katki
saglayan onemli bir kurumdur. Ahilikte de tasavvufi gelenege uygun olarak silsilelerin Hz.
Ali'ye dayandirilip onun pir olarak kabul edilmesinden yola ¢ikarak, Alevi itikadinin temel
ozelliklerinden biri olan Alevilikteki Hz. Ali'ye baglilik ve asir1 sevgi hususu dahi Ahilikle

iliskilendirilmektedir.”'

57 Yesilyurt, "Alevi-Bektasiligin Inan¢ Boyutu”, s. 29.

8 Uziim, Kiiltiirel Kaynaklar, s. 12.

% Zelyut, Oz Kaynaklar, s. 27.

0 flyas Uziim, "Alevilerin Caferi Mezhebine Mensubiyetinin Arka Plani, Alevilik-Caferilik iliskisi veya
Mliskisizligi", Islamiyat, V1, Sa. 3, 2003, s. 150.

I M. Saffet Sarikaya, "Fitiivvetnamelere gore Alevilik ve Bektasiligin Ahilikle Mliskisi”, fsldmiydt VI, Sa. 3,
2003, s. 93.
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Aleviligin takip ettigi Batini ¢izgi géz Oniinde bulunduruldugunda, kutsal kitabi olan
Buyruk'ta Batini unsurlarin da yer aldign goriiliir. Buyruktaki Islami ibadetlerin yer yer Batini
karakterli yorumlara tabi tutuldugu da bu konuda yapilan tespitlerdendir.72

Buyrugun aym zamanda biiyiik ol¢iide tasavvufi izler tasidigimi sdylemistik. Soyle ki:
Alevilik'te Tiirk Kkiiltiiriinii ve Islami unsurlari biinyesinde bulusturan tasavvufi unsurlar
belirgin sekilde kendini gostermektedir. Zira gocmen Tiirkler Islami tasavvufi formda
benimsemislerdir.”* Her seyden Once Bektasilik ve Alevilikte biiyiik ihtimam gosterilen Oniki
Imamdan birisi olan Cafer Sadik tasavvuf otoritelerine gore bu alanda ¢ok 6nemli bir sahsiyet
olarak kabul edilmektedir.”* imam Cafer Buyrugu olarak bilinen Alevi ilmihalinde de tarikatlar
doneminin ana konusu olan "dort kapi kirk makam", "tarikat-pir-miirsid-talib-miirid-sofu-
dervis", nefs-i emmare, nefs-i levvame gibi tasavvufi terimler ve "nefsini bilen Rabbini bilir",
"6lmeden once Oliintiz", "ben ilmin sehriyim Ali de onun kapisidir" gibi tasavvufta kullanilan
olgular yer almaktadir. Hatta Alevilerin itikatlarinda asil problem olarak goriinen "Alevilerin
Hz. Ali'yi Tann tamidiklart konusunun da tasavvuftaki "Vahdet-i viicud" meselesinin yanlig
yorumlanmasindan kaynaklandig ileri siiriilmektedir. Soyle ki; vahdet-i viicud anlayisina gore,
"insan-1 kdmil", Allah'in biitiin sifatlarin1 kendisinde toplayan en {istiin varlik derecesi olarak
bir yoniiyle veli olan insandir. Zira o kendisini Hakk'ta yok etmis kimsedir, kendisinin bir
varligi yoktur. O, Hakk'ta yok olmus, Hakk1, Hakk'in goriis agisindan Hakk'in goziiyle
gorendir. Bu manada o Hakk'tir.”” Hz. Ali de Allah'm en biiyiik velisi olarak bu mertebeye
ermis kisidir. Zaten Buyruktaki tevhid kelimesinde "Aliyyun Veliyyullah" Hz. Ali'nin veliligi
one cikarilmistir. "Veli" kavrami vahdet-i viicud kaillerine gore, hem Nebi'yi hem de Resul'ii
ihtiva eder. Bir insanin insan-1 kdmil olmasinin ilk sart1 da veli olmasidir. Alevilere gére Hz.
Ali bu mertebeye ermis, iistiin bir insan olarak, Hz. Muhammed'le ayn1 bedendeki bir candir.”®
Hz. Muhammed ve Ali, alemden de Once yaratllmlslardlr.77

Ayrica bugiin yapilan buyruk nesirlerinden en saglam olarak kabul edilen Fuat Bozkurt

nesrinde sadece "LA Ilahe Illallah Muhammedun Resulullah, Aliyyun Veliyyullah" ibaresi

2 Uziim, Kiiltiirel Kaynaklar, s. 144.

7 Hiilya Kiiciik, "Bektasilik ve Alevilik”, s. 159.

" Soyle ki; tasavvuf tarihi genelde ziihd, tasavvuf, tarikatlar ve giiniimiiz olmak iizere dort donemde
incelenmektedir. Tasavvuf doneminde, tasavvuf sadece ziihd olmaktan ¢ikip, "mistisizm" diyebilecegimiz bir
karaktere doniismeye baglamistir. Yani ruhi ve batini bazi haller, ruhun yiicelmesi, Allah'a vusul, marifeti elde
etme gibi konular 1stilahi kavramlarla ifade edilmeye baglanmustir. Iste imam Cafer Sadik tasavvuf otoritelerine
gore ziihd'den tasavvufa dogru olan evreyi hazirlayan kisi olarak gosterilmektedir.

> Hiilya Kiiciik, Bektasilik Alevilik, s. 161.

76 Buyruk, der. Sefer Aytekin, s. 214; Buyruk, haz. Fuat Bozkurt, s. 171.

K Buyruk, der. Sefer Aytekin, s. 150, 213; Buyruk, Fuat Bozkurt, s. 171.
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bulunmaktadir. "Veliyyun Ali, Allah" seklinde bir ifadeye rastlayamadik. Kesin olan su ki,
Alevilik ana boyutlariyla tasavvufl bir nitelik tagimaktadir.”®

Buyruk, Imam Cafer Buyrugu, Biiyiik Buyruk, Mendkibii'l-Esrar Behcetii'l Ahrdr gibi
isimlerle anilan eser, siiphesiz ki Alevilik-Caferilik iliskisi bakimindan da en temel eser olma
ozelligine sahiptir. Zira eser, Alevilige Sil asisinin yapildigi donemde, Safevilerin Anadolu
Kizilbas Tiirkmenlerinin gonliinii kazanmak ve onlar1 kendi saflarina ¢cekmek igin giristikleri
yogun propaganda faaliyetlerini desteklemek iizere belli bagh biitiin ocaklara gonderilmis ve
onemli fonksiyonlar icra etmistir.”

Alevi kokenli bir yazar Imam Cafer Buyruklarmin Caferilik kurallarini icerdigini, bir
nevi Caferiligin ilmihali gibi diizenlendigini, belirtmektedir.*

Eserin Alevilik-Caferilik iligkisi bakimindan olumlu ve olumsuz nitelikte birtakim tespit
ve ¢agrisimlar ihtiva ettigi kismen dogrudur. Fakat eserde Caferilikle ilgili olan baz1 kavramlar
yer almakla birlikte bunlarin birbiriyle Ortiistiigiinii, tamamen paralellik arz ettigini
sOyleyebilmek giictiir. Mesela, kirklarin cemi, $ii mezhebinin olusumu, iman esaslar1 gibi
bircok konunun eserdeki anlattminin Caferi anlayisindan farkli bir gekilde oldugunu
gormekteyiz.

Denilebilir ki Buyruk, tasidigi Sii/Caferi semboller bakimindan ¢ok zengin olmasina
ragmen, yiizeysel nitelikli iligkileri asip, Caferilikteki temel inan¢ ve ibadet anlayislariyla
uyum arz eden bir mahiyet tasimamaktadir.®'

Alevilikten kasit, "geleneksel Alevilik sinirlar1 gercevesinde, Hz Ali, On Iki Imam ve
Ehl-i Beyt sevgisi basta olmak {izere cem, semah, asure, muharrem, tevella, teberra, dort kap1
kirk makam gibi kendine 6zgii deger ve kavramlara sahip ¢ikan bu kavramlarin anlam evrenini
tarihten tevariis ettigi cesitli mezhebi unsur ve motiflerle tezyin eden, yam sira tasiyiciligini
biiyiik olciide "dede" figiiriiniin iistlendigi sifahi kiiltiir iirtinleriyle beslenen kesf ve ilham gibi
irfani bilgi kanallarina epistemolojik deger atfetmesinin yaninda, Tanri, varlik, ruh, 6liim ve
Olumsiizliik gibi metafizik temalara ilgi gosteren ve nihayet, hem dolusunu icen hem Allah'in
seven Aleviler ve buna baglh olarak, bu genis tarife giren insanlarda tezahiir eden Alevilik"®

olmalidir.

8 Uziim, a. g.m.,s. 128.

" Eroz, Alevilik-Bektasilik, s. 95.

80 Zelyut, Oz Kaynaklar, s. 27.

81 Genis bilgi i¢in bkz. Uziim, a. g. m., s. 142-46.

82 Mustafa Oztiirk, "Alevilerin Kur'an Tasavvuru Uzerine", fsldmiydt, VI, sa. 3, 2003, s. 56.
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Aleviligin oldukca heterojen bir kitle olmasina ragmen iste bu tanim, hem Alevilerin
yazili kaynaklarinda yer alma, hem de onlar arasinda yaygin olma gibi dlgiitler bakimindan
"geleneksel Alevilik" olarak nitelenebilmektedir.

Acaba Buyruk ne zamandan beri bu ¢evrelerde etkili olmaya baslamistir? Buyruk olarak
anilan bu esere bagliliktan dolay1 bu insanlarin bir araya geldikleri ve savunduklar diisiinceye
de "Alevilik" ismi verildigi sOylenemez. Soyle ki, Alevi-Kizilbas cevrelerde, yasadigi sosyal
kosullar ve tarihsel siirece bagl olarak dini inang, diisiince ve duygularini sozlii gelenek iginde
aktaran bir yap1 hakimdir. Dolayisiyla bu toplulukta ilk donemlerde herhangi bir yazili
kaynagin varligindan s6z edebilmek miimkiin degildir. Bunda yerlesik topluluklar igerisinde
gelisememis olmasinin, gogebe ve yar1 gogebe halk kiiltiiriine dayanmasinin muhakkak ki
etkisi vardir. Ancak XV. yiizyildan itibaren Alevi toplumunda, yazil kiiltiire gecis siirecinin
basladigr ve yazili kaynaklarin en 6nemlisi olan Buyruklarin ortaya c¢iktigi goriilmektedir.
Fakat bu tarihten itibaren olusmaya basladigi goriilen bu eserler, sozlii kiiltiirden elbette ki
bagimsiz degildir. Zira bu eserler ortaya ¢ikmadan 6nce de Buyruklarda yer alan temel kurallar
bu topluluklar tarafindan bazi farkliliklar olmakla birlikte uygulanmaktaydi ve nihayet buyruk
denen eserler Safeviler tarafindan daha ¢ok Anadolu'daki Kizilbag gruplarin gonliinii kazanmak
icin ortaya konmus yazili metinler olarak bu cevrelerde yerini bulmustur.

Bisat? tarafindan yazilmis olarak bilinen Seyh Safi Buyrugu (Mendkibii'l- Esrdr ve
Behcetii'l-Ahrar) isimli eseri yayimlayan Ahmet Taggin ise eserin giris boliimiinde,
Buyruklarin Safeviler doneminde ortaya ciktigini sdylemenin gii¢ oldugunu ¢iinkii hem Buyruk
hem de Mendkibu'l-Esrdr ve Behcetii'l-Ahrdr seklinde isimlendirilmesinin bile bunun tarihinin
daha da ileri bir zamana gétiiriilmesinin diisiindiiriicii oldugunu séiylemektedir.83

Buyruklarin ne zaman ve kimler tarafindan yazildigim1 saptayabilmek ne yazik ki
miimkiin degildir. Ciinkii Osmanli-Safevi iligkilerinin yogunlastig1 tarihlerde Tiirkmenlerin
yerlesik olduklan bolgelerde Alevi-Bektasi topluluklar bu ¢ekismeden bire bir etkilendiler.
Genis bir cografyaya yayilan Tiirkmen topluluklari, Osmanli, Safevi, Dulkadirli ve Memliiklii
devletlerinin oldugu bolgelerde yasamaktaydilar. Bu genis cografyanin son sekillenisi
Osmanli-Safevi iliskileriyle belirlenmis oldu. Bu iligkiler sonucunda belirlenen iilke sinirlar
ayni zamanda bu iilkelerin sinirlart icerisindeki topluluklara yonelik sinirlamalart da
belirlemistir. Safeviler, Osmanlh cografyas1 da dahil bir ¢ok Tiirkmen toplulugunu kendi

biinyesinde toplayarak, devletlerinin kurulusunda onlarin katkilarini almistir. Safevi-Osmanli

83 Bisati, Seyh Safi Buyrugu, nsr. Ahmed Tasgin, Ankara 2003, s. 3.
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iliskilerinin gerginlesmesi her iki devletin siyasi, dini, ekonomik ve sosyal alandaki
politikalarim belirleyici olmustur. Safeviler, bu politikalarin bir parcasi olarak Buyruklari, hem
kendi sinirlari, hem de Osmanli Devleti sinirlar icerisinde yasayan Alevi-Bektasilerle var olan
iliskilerinin siirekliligi icin gerekli gormiiglerdir. Bunun icin de Safeviler, baglhlarina yonelik
icinde Buyruklarin da yer aldigi propaganda faaliyetlere girismislerdir.84 Buna isaret eden
belgelerden de anlagilan odur ki, bu, Safevilerin Osmanli'daki taraftarlariyla olan iligkilerini
koruma ve siirdiirme isteginden kaynaklanmaktadir. Hatta Osmanl1 arsiv belgeleri arasinda bu
propagandanin bir parcasi olan kitaplarin yakalandigi belgelenmektedir.*> Mehmet Erdz, bu
durumu soyle ifade etmektedir: "Anadolu Kizilbas Tiirkmenlerinin gonliinii kazanmak ve kendi
saflarina  ¢cekmek icin yapilan propagandalar sifahi oluyor, misyoner dervisler
(propagandacilar) tarafindan yapiliyordu. Bu arada yazili iki metin de vardir. Bunlardan biri,
Seyh Safiyiiddin-i Erdebili ile oglu Seyh Sadriiddin'in konusmalarini ve onlarin tarikat
esaslarim1 aciklayan sozlerini ihtiva eden ve Sah Hatayi'ye (Sah Ismail'e) isnat olunan
"Mendkibii'l-Esrar"olup, digeri de Seyh Safi'ye isnat edilen Buyruktur".*

Safeviler sozlii kiiltiirden beslenen topluluklardan olusan bir cemaate dayanmaktaydi.
Devletlesme siirecinde sozlii kiiltiire dayali topluluklar yeniden organize edilmeye baslandi. Bu
stiregte devletin bu topluluklar iizerindeki otoritesinin en biiylik araci olarak yazili metinler
olusturulmaya baglandi. Topluluklarin farkliliklarim1 azaltarak merkezi otoriteye yaklastiracak
metinler, yazili eserler yardimiyla tek tip bir sosyal yapi olusturma amaglamyordu.87 Bu
stiregte de, XV. ve XVI. yiizyillarda Azerbaycan ve Dogu Anadolu cografyasinda yogun bir
faaliyet icinde oldugu goriilen Erdebil tekkesinin ©Onemli oranda etkisinin oldugu
bilinmektedir.*® Fakat bu topluluklarda bir standartlasma saglamak icin kullanilan bu eserler
bastan beri tamamlanmis ve sabit bir metin olarak ortaya konmamistir. Tarihi siire¢ icinde
Tahtacilar'dan Orta Anadolu Alevilerine kadar muhtelif Tiirkmen gruplar, ana cizgi
cercevesinde, kendi oymak yapilanmasina uygun bazi tasarruflarla eserin degisik versiyonlarini
olusturmuslardir. Anke Otter Beaujen, mevcut Buyruk nesirlerinden hareketle birisi

Tahtacilar'a, digeri Safevi yanlis1 gruplara ait olmak {izere eserin en az iki versiyonundan

% Abdiilbaki Golpinarli, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, istanbul 1997, s. 178.

8 Ahmet Refik, On Alnnci Asirda Rafizilik ve Bektasilik, Istanbul 1932, s. 36.

8 Erdz, Alevilik-Bektasilik, s. 95.

87 Tasgin, Mendkib, s. 183.

88 Genis bilgi Icin bkz. Walter Hinz, Uzun Hasan ve Seyh Ciineyd, ter. Tevfik Biyiklioglu, Ankara 1992, s. 5-86;
Aliyev Salih Muhammedoglu, "Erdebil", DA, XI, Istanbul 1995, s. 276-77.
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bahsedilebilecegini sbyler.89 Fakat Ilyas Uziim, bu goriisiin ihtiyatla karsilanmasi gerektigi
kanaatindedir. Zira Islam't kabul eden konar-gocer Tiirkmen oymaklarmin Anadolu'ya gog
ettikten sonra ileride Safevi Devletini kuracak olan Erdebil sifiligine olumsuz bakmadiklar1 ve
fiili katilimlan farkli olsa da hemen hemen biitiiniiniin Safevi temayiillii oldugunu hatirlatir.”
Her seyden once, Osmanli tarihi boyunca oOzellikle Caldiran savasi Oncesinde, Tahtaci
Tiirkmen boylarinin Onciileri olarak goriilebilecek Teke ili veya Tekelii (Antalya bolgesi)
Tiirkmenleri ile Tarsus bolgesinde yasayan Varsak Tiirkmenlerinin Erdebil tekkesine ve
Safevilere bagliliklar tarihsel verilerle sabit olan bir seydir.”’ Fakat bu oymaklar arasinda bazi
kiigiik farkliliklar bulundugu dogrudur. Buyruklar Anadolumun bu oymaklarina dagimik
metinler halinde intikal ettirilmis, zaman icinde Ocakzadeler kendi geleneklerine gore kiigiik
tasarruflarda bulunarak bu metinleri bi¢imlendirip muhafaza etmislerdir. Ge¢miste sadece
ocaga mensup kimselerde bulunan bu eser, muhtemeldir ki, dort asir gibi uzun bir zaman dilimi
icinde kimi ocaklarda kaybolmus, kimilerinde baz1 farkliliklarla istinsah edilmistir. Ayrica
yolun ilkeleri en azindan dedeler tarafindan bilindigi, teskilat yapisi da fiilen uygulandig i¢in
bunun yazili anlattminin da korunmasinda 6zel bir 6zen gosterilmis olmalidir. Esasen Safevi
propagandacilarinin hangi oymaklara ulastigi, bunlarin oymak yapisi, oymaklarin kendilerine
intikal eden Buyruga karsi zaman iginde takindiklari tavir, eserin kusaktan kusaga gecis
seriiveni gibi bilinmesi gii¢ olan hususlar dikkate alindiginda eserle ilgili nihai bilgilerin hi¢ de
rahat ortaya konamayacagi, kolayca anlagilabilir. Bu bakimdan "otantik bir buyruk metni"
ortaya koymak oldukca gii¢ gbrﬁnmektedir.92

Anadolu'da bulunan ve yayimlanan Buyruklar icerisinde bilinen en eskisi Bisati isimli
birinin kaleme aldigi buyruktur. Bisati'nin buyrugundan ilk defa bahseden Abdiilbaki
Golpinarli'dir. Konya Mevlana miizesinde "Bisati, Menakibu'l-Esrdr Behcetii'l-Ahrdr" seklinde
kaylthdlr.93

Eser akademik olmayan bir ¢alisma olarak ilk defa 1958 yilinda Buyruk adiyla Sefer
Aytekin tarafindan yayimlanmistir. Nasir tarafindan tasarruflar yapilmayan ve Izmir niishast (s.
1-152) esas alinarak hazirlanmis olmakla beraber, ayrica Maras (s. 153-163), Alaca-Corum (s.

164-194), Giimiishacikoy (195-201), Malatya (s.202-215), Hac1 Bektas-1 (216-233), ve Haci

% Genis bilgi icin bkz. Anke Otter Beaujen, "Tahtacilarin Kutsal Kitabi Buyruk Hakkinda Birkag Not", 1. Akdeniz
Yoresi Tiirk Topluluklar: Sosyo-Kiiltiirel Yapist (Tahtacilar) Sempozyumu Bildirileri, Ankara 1995.

O Uziim, Kiiltiirel Kaynaklar, s. 123-25.

T Yusuf Ziya Yoriikan, Anadolu'da Aleviler ve Tahtacilar, haz. Turhan Y oriikkdn, Ankara 1998, s. 171-172.

%2 Genis bilgi i¢in bkz. Uziim, Kiiltiirel Kaynaklar, s. 123-125.

%3 Abdiilbaki Golpinarli, "Kizilbas", I A., IV, Ankara 1967, s. 789-795.
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Bektas-2 (s. 234-270) niishalarindan parcalar eklenen eserin saglam bir nesir oldugu
soylenmektedir. Kitabin hazirlamisinin arka planimi anlatan Murat Kiiciik'e gore Izmir niishasi
Tahtacilar'a,”® arkasindan gelen niishalar ise orta Anadolu'nun mubhtelif yerlerinde bulunan
Aleviler'e ait versiyonlardir. Eser ikinci kez, 1962 yilinda Hasan Ayyildiz tarafindan imam-1
Cafer Buyrugu adiyla yayimlanmis, bu nesir muteber kabul edilmemistir.95 1982 yilinda Fuat
Bozkurt tarafindan yine "Buyruk" adiyla nesredilen eser, nasirin son sozde belirttigine gore,
ulagilabilen biitiin niishalar g6z 6niinde bulundurularak yapilmustir. ilim cevreleri tarafindan en
muteber sayilan nesirler Sefer Aytekin ile Fuat Bozkurt nesri olup bunun disindakiler ya bu iki
nesre dayanmakta ya da giivenilir olmayan baska 6zellikler arz etmektedir.”® ilyas Uziim, Fuat
Bozkurt nesrini en saglam nesir olarak kabul etmektedir. Bunun sebebini ise, tek bir niishaya
dayanma yerine ulasabildigi niishalardan ortak bir metin tespiti yapmus olmasi olarak aciklar.”’

Bu eserler Alevi muhitlerinde ge¢misteki 6nemini farkli oranlarda olmakla beraber bugiin
de korumaktadir. Nitekim Alevi derneklerinin kitap satis yerlerinde eserin satisa sunulmasi, en
cok baskisi yapilan eserlerden birisi olmasi ve dedelerden baska Alevi halkin da en ¢ok
okudugu kitaplar arasinda ilk siralarda yer almasi bunu teyit etmektedir.”® Yapilan bir saha
caligmasinda en ¢ok okunan kitaplar arasinda yiizde 41.6 ile Cenknameler, yiizde 35.9 ile

Buyruk ilk siralarda yer almaktadir.”’

%4 Genis bilgi i¢in bkz. Murat Kiigiik, Cemaat-1 Tahtaciyédn, Istanbul 1955, s. 69-72.

93 Beaujen, Tahtacilar, s. 5.

% flyas Uziim’e gore, sayisi bir diizineye yaklasan ve degisik Buyruk versiyonlarindan sézgelimi Sahkulu Sultan
Kiilliyesi Mehmet Ali Hilmi Dedebaba Arastirma Egitim ve Kiiltiir Vakfi tarafindan hazirlanan Imam Cafer
Buyrugu, Istanbul 1995, Sefer Aytekin nesrine dayanmaktadir. Diger taraftan Ahmed Sabri Hamedani “Islam'da
Caferi Mezhebi ve Imam Cafer Sadik Buyruklari” Ankara 1986 ile Nazmi Nizami Sakallioglu'nun “Buyruk”
Ankara 1996, nesirleri Buyruk carpitmalarina ornek teskil etmektedirler. Bunlardan ilki tamamen IsnAaseri
Sia'sina gore, ikincisi Kur'an'dan bazi ayetler, Siilik ve Alevi anlayislar etrafinda tamamen Sahsi diistinceler
istikametinde kaleme almmustir. Uzim, Kiiltiirel Kaynaklar, s. 125.

7 Uziim, Kiiltiirel Kaynaklar, s. 124.

% Uziim, Kiiltiirel Kaynaklar, s. 124.

% Ali Aktas, "Kent Ortaminda Alevilerin Kendilerini Tanimlama Bigimleri ve inan¢ Ritiiellerini Uygulama

Sikliklarinin Sosyolojik Ag¢idan Degerlendirilmesi", 1. Tiirk Kiiltiirii Hact Bektasi Veli Sempozyumu Bildirileri,

Ankara 1999, s. 463.
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C- BUYRUK'TA YER ALAN TEMEL UNSURLAR

Calismamizin bu boliimiinde Fuat Bozkurt tarafindan hazirlanan Buyruk esas alinarak,
eserde yer alan konular sirasiyla incelenecek ve Aleviligin teolojisi ag¢isindan daha ¢ok nem
arz eden basliklarla ilgili olarak agiklamaya gidilecektir. Temel niteligi itibariyle Alevilik
yolunun adap ve erkanina tahsis edilmis olan, Alevilik ilmihali olarak bilinen eser kirk kadar
basliktan olusmaktadir. Dili gayet sade ve agik olan eser, sufi tarikatlar1 formunda
sunulmaktadir. Bu haliyle, ilk donemlerde sufi bir tarikat olan Erdebil tekkesinin en 6nemli
metni durumundadir.'®

"Buyruk" adl eserin ilk bashgm "Kirklarin Cemi" ismi teskil etmektedir. Burada Hz.
Muhammed'in Mirac'a ¢ikis1 ve kirklar meclisine ugrayisi anlatilmakta, konunun sonunda Hz.
Muhammed'in Hz. Ali karsisinda saygi ile egildiginden bahsedilmektedir. Adil Atalay'in
nesretmis oldugu Imam Cafer Buyrugunda ise, Hz. Peygamber'in kirklar meclisinden
ayrildiktan sonra sahabenin sorularina karsilik "Ya ashaplar, hakikat Ali hakkindadir. Varin,
Hz. Ali'ye iradet getirin" buyurdugundan soz edilmekte ve daha sonra Hz. Peygamber ve Hz.
Ali'nin musahip oldugundan ve ikisinin bir gomlege girip iki bas bir gévde oldugu gibi'"',
Islam dini ile bagdastirilmas1 miimkiin olmayan vakalardan bahsedilmektedir.

Goriildiigii gibi, Buyrukta anlatilan "kirklar cemi" tamamen mitolojik bir karakter tasiyip
orada atif yapilan Hz. Peygamber'in Mirac1 da islam'da ortaya konan Miractan tamamen
farklidir.

Buyrukta vurgu yapilarak anlatilan hususlardan biri de "Musahiplik" konusudur.
Alevilikte en Oonemli erkandan birini teskil etmektedir. Bir ciftin baska bir ciftle kardeslik
akdetmesi anlamina gelir. Konu eserde,"Muhammed ile Ali'nin Musahip olmas1" basligiyla
islenir. Buna gore, Hz. Muhammed Miractan evine dondiigiinde Cebrail gelir ve Allah'in, Ali
ile musahip olmasini emrettigini soyler. Boylece Hz. Muhammed Ali ile kardes olur.

"Musahiplik" dendiginde ikrar vermis, evli iki kisinin egleri ile birlikte Hakk'a
yiiriiylinceye degin kardes kalacaklarina, birbirlerini koruyup kollayacaklarina, birlik ve
beraberlik iginde yasayacaklarina, dedenin ve cem toplulugunun Oniinde séz vermeleri
biciminde gerceklestirilen bir térenle kurulan "toplumsal bir akrabahik" kurumu anlagilir.'*

Goriildiigii gibi, Alevilikte musahiplik kavramu ile birbirini koruyup kollama, birlik ve

beraberlik icinde yasama gibi onemli bir islemin yerine getirilmesi amaglanmistir. Boylece

' Taggin, Menakib, s. 184.
19V Adil Atalay, Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, Istanbul 2004, s. 21-22.
192 Esat Korkmaz, Anadolu Aleviligi, Istanbul 2000, s. 322.
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azinlik toplumu olan Alevilerin kendi icinde parcalanmasim engellemek icin Onlem
alinmagtir. 103

Musahiple bir bah¢eden girersin,

Muhabbet bahgesinin giiliin deresin,

Erenlerin sirrina sen de eresin,

Muhabbet bahcesinin giiliin deresin.

Eserin 3. 4. ve 5. basliklarin1 sirasiyla "pir", "miirsid" ve "rehber" kavramlan
olusturmaktadir. Pirin Peygamber soyundan olmasi sarttir. Bu nedenle Peygamber soyu disinda
bir kisinin pirlik yapmast dogru degildir. Soyunun Muhammed-Ali'ye dayanmasi sarttir.
Alevilerin rehberi, piri ve miirsidi seyyidler arasindan se¢cmelerinin ve bunu devam
ettirmelerinin sebebi Hz. Muhammed'in vasiyeti geregidir. Buna gore Hz. Peygamber bir
hadisinde "Ulu Tanr1 bir kelam-1 kadim'inde 'asil asildir' buyurmustur”.104

Pirin yalmz bu soydan olmas1 da yeterli degildir. IImi ile etkili olmas1 gerekir. Pir, dort
kapt kirk makam, on iki erkan, {i¢ farz yedi siinneti bilmelidir. Eline beline ve diline sahip
olmalidir. Esat Korkmaz tarafindan hazirlanan Buyrukta ise pir olarak Haci Bektas-1 Veli
gosterilmektedir.'?®

Miirsid ise Alevi-Bektasi geleneginde irsad eden, aydinlatan, dogru yolu gosteren, rehber,
tarikat ulusu anlamindadir. Miirsid, kilavuz, uyarici, taliplerine kurtulus yolunu gosterici,
dervisleri yoneten ve yonlendiren, sozii yasa niteligi tasiyan kimsedir. Miirsid hem taliplerin
hem de rehber ve pirin iist makamidir. Kendi sorumlulugunda olan piri, rehberi ve talipleri
dinsel egitim ve 6gretim, yargilama ve karar verme yoniinden denetler.

Buyrukta su ifadeler yer almaktadir: "Miirsid soziinii hak bilmeyen kimse inangsizdir.
Miirsid bes nesnedir. Bunlar; Tanri'nin kelami, giines, yi1ldiz, ay ve yol'dur. Sofular miirsid ve
miirebbi'nin nikahlis1 gibidirler. Onlardan izinsiz yedi adim atarlarsa bosanmis olurlar."'%

Rehber ise, aydinliga giden yolu gosteren kimsedir. Alevi-Bektasi inancina gore ilk
basamaktir. Pir'in yardimcisi olup, o'nun bulunmadigi yerde ise o'nun vekilidir.

Aleviligin en 6nemli kurumlarinin miirsidlik, pirlik ve rehberlik kurumlar1 oldugunu

sOyleyebiliriz. Alevilik eger bugiine dek biitiiniiyle canliligin1 koruyarak gelmisse bu, pirlerin,

miirsidlerin ve rehberlerin golgesinde miimkiin olmustur. Ciinkii Aleviligin hem eylemsel hem

195 Bozkurt, Aleviligin Toplumsal Boyutlari, s. 90.

104 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 17.

195 fmam Cafer Buyrugu, haz. Esat Korkmaz, Istanbul 1997, s. 56.
"% Buyruk, haz. Bozkurt, s. 27-28.

31



de kuramsal yanini ancak bunlar bilirler. Bunlar miiritleri arasinda gezgincilik yaparak
Aleviligin yontem ve yordamini halka anlatarak onlara mal etmislerdir. Rehbere ve miirside
Tiirkiye'de "dede" denir. Alevi koylerinde cemaat lideri konumundaki kisiler dedelerdir.
Buyruk ilk dénemlerde Anadolu'daki koylerde sadece dedelerde bulunurdu. Dedeler cesitli
ocaklara baghdirlar. Bunun icin kendilerine "ocakzade" de denmektedir. Dedeler c¢esitli
zamanlarda kendilerine bagli taliplerini ziyaret ederek "cem torenleri" diizenleyip toplulugu
bilgilendirip varsa anlagsmazliklari giderirler.107

Buyrugun altinci bashig "Zakir" olarak isimlendirilmistir.

Eserde zakir, Tanri'nin doksan bin soziinii zikreden kisi olarak tarif edilir. Zikirle ugrasan
kimsedir. Zakir yerde ya da gokte zikir sirasinda, insanlar tedavi eden, en temiz, saf ve ari
kigidir.

Eserin yedinci bashgi olan "Sofu" ise buyrukta soyle tarif edilir. Sofu, oturdugu dosek
post, evi Cennet, bacilart hiiri, yiyecegi Cennet iriinii, i¢tigi Cennet sarabi, giydigi Cennet
donu, yaktigi c¢irag Tanri'min nurlu yiizii, soyledigi s6z Kur'an kelami, alip verdigi soluk
Tanri'nin bin bir ad1 olan kimsedir. Sofuluk boylesine yiice mevkidir. Talip, pir, miirsid, rehber
ocag1 onun i¢in kutsal Mekke'dir. Onlarin evlerinin esiklerinin esiklerine niyaz ettiginde bin bir
kez haci olur, gazi olur. Giinahlarindan kurtulur.'®

Buyrugun sekizinci baghigi "talip" ismini tagimaktadir.

Buna gore Imam Cafer Sadik Hazretleri, "Talip demek, musahip ve miirebbisine ikrar
veren, bir dilden konusan demektir" buyurmustur. Muhammed-Ali'nin ocagmnin talibi olan
kimselerin miirebbi ve musahibe ikrar vermeleri, ikrar verip iradet getirmeleri, Hak yolunu
kabullenmeleri gerekir. Talibin dort kapinin dordiinde de kamil olmasi gerekir. Talip
miirebblye uyan, musahibe boyun egendir. Muhammed-Ali soyundan birini pir tutandir. Talip
pirin kazaninda pisip, erkani, yolu 6grenendir ve de pirin buyurduklaria kesinlikle uyandlr.109

Gel bir Pir'e hizmet eyle
Emek zayi olmaz ola
Miirsid etegin muhkem tut

Kimse elden almaz ola.

7 Bkz. Mehmet Yardimci, "Agiklarin Dilinde ve Telinde Pir-Miirsid ve Rehber Kavramlar",
www.Aleviler.Alewiten-htm.

108 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 32.

109 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 38.
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Eserin dokuzuncu basligi olan "Miirid" bahsinde miiridin miirsidine her kosulda itaat
etmesi gerektigini anlatan bir olaya yer verildikten sonra, miiridin ii¢ tiirlii oldugu ifade edilir.
Buna gére, birinci miirid, ikinci tirit, iiclincii kiirittir. Miirid, malin1 canin1 Ali'nin yoluna koyan
kimsedir. Tirit malin1 ve canim1 miirside vermeyip, kiifiir sayandir. Kiirit, ne malin1 ne de canini
miirside veren kimsedir. 1o

Onuncu baslik ise "Miicerret" adin1 tasimaktadir.

Bu bahiste, Hz. Muhammed'in "Tanr1 kiyamet giinii, karin giinii ve kusluk vakti olmak
tizere ii¢ zamanda bakire kiz goriiniimiinde belirdi" buyurdugu ve Miraca ¢iktiginda Tanri'nin
O'na bu durumda goziiktiigii belirtilmistir.'""

Bir sonraki basghikta "Musahiplik" bahsi islenmistir. Burada kimin kiminle musahip
olabileceginden soz edilmektedir. Buna gore musahip kardesini kisi kendi secer. Ancak
musahiplikte ii¢ ortak esitlik olmalidir. Birincisi dil ortakligidir. ikinci ortaklik, ailevi durum,
yas ve diizey esitligidir. Evlenmemis kimse ile evlinin musahip olmasi1 dogru degildir. Yash
birinin geng biri ile musahip olmasi da uygun degildir. Ve musahibi 6lmiis bir kimseyi musahip
secmek olast degildir. Yine bilgili kimse ile cahilin musahipligi gecerli degildir. Miirsidin
miirit ile musahip olmasi uygun degildir. Mii'min ile miinafigin, piri olan kisi ile pirsiz kisinin
musahip olmasi da uygun degildir. Uciincii ortak esitlik ise yasama yeri birligidir. Bu, iki
musahip kisinin bir kent, bir kdy ve ayn1 mahallede olmalar1 demektir.

Musahip olacak kisiler cemde pir karsisina ¢ikarlar. Birbirlerine olumlu karsilik verince
pir bir giilbenk okur ve hayir duasinda bulunur. Bu duadan sonra bir yil sinama siiresi

gecirirler. Bu siire icinde canlar anlasamayacak olurlarsa musahip olmaktan vazgecerler.

Musahip musahibe demese beli,
Diinya Ahirette egridir yolu,
Ona sefaat etmez Muhammed-Ali,

Soyleyen Muhammed, dinleyen Ali.

Siama siiresi olumlu gegince musahipler giindiizden boy abdesti alirlar. Aksam cem
erenleri, rehber, pir ve canlar toplanir. Arada sik sik giilbenklerin okundugu, dara duruldugu,
hayir dualarinin okundugu bir toren yapilir. Torende kurban kesilir, cem erenlerine dagitilir.

Sofra ag¢ilir. En son cem dagilma giilbengi okunarak merasim tamamlanir.

1o Buyruk, haz. Bozkurt, s. 48.
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Musahip musahibin evine teklifsizdir. Malini teklifsiz alir, yemegini teklifsiz yer. Ciinkii
musahip musahibin kardesidir. Musahiplerin Tanr1 katinda isleri bir demektir. Musahibin
derdine derman yine musahiptendir.112

Eserin on ikinci bagligi olan "Asina" konusu da yine musahiplikle ilgili bir kavramdir.
Her iki tarafin da kardeslikten ayrilmamasi demek olan 6z kurbani vermis iki musahip cani
asina yapmak gerektiginden soz edilir. Asina olmak tarikatte ikinci kapiya girmektir.'"

Fuat Bozkurt tarafindan hazirlanan Buyrukta "Asina" isimli mistakil bir baglk
bulunmakla beraber Esat Korkmaz ve Adil Atalay tarafindan hazirlanan niishalarda ise boyle
bir bagliga yer verilmemistir.

"Pesine” de asinadan sonra gelen bir basamaktir. Yine dar giilbengi okunarak
tamamlanir.'"*

Bir sonra "Oglan ikrar1 alma" ve "Kiz ikrari alma" konulari gelir. Ikrar ceminde
giilbenkler okunur. Ikrar1 aliacak oglanlara ogiitler verilir. Miirebbi oglanlarin beline kusak
baglar, dolu igirilir. Cebrailler (Horozlar) tekbirlenerek pisirilir. Duran, oturan giilbengi
okunarak toplum dagilir. Kizlarin ikrar1 ayri ayrt alinir. Oysa oglanlarin tiimiiniin birden ikrar1
aliabilir. Daha sonraki basliklarda talibin evinin ondalanmasi, ocaginin kazdirilmasi ve
erkandan gecirilmesi olarak anilan Alevi gelenekleri sirasiyla anlatilir. Yine giilbenkler
okunarak cemaat dagilir. 13

"Tarik" baslikli konuda da yine talibe tarik vurmaktan bahsedilir. Tarik, erkan-1 evliya,
evliya, erkan, alacadegnek, serdeste adlariyla da anilir. Gorgii sirasinda pir-miirsid tarafindan
taliplerin sirtlarinin  sivazlanmasinda kullanilan, ii¢ karis uzunlugunda, ii¢c bogumlu bir
degnektir.116 Buna gore tarik vurmak ululardan kalmis eski bir toredir. Tarik cesitli
durumlarda, cesitli bigimlerde vurulur. Erkana gére yedi tiirlii tarik ¢alimr.'"”

Eserde yer alan yirminci konu "Olmeden 6nce 6lmek" adim tasir. Tanr1 "Ey kullarim,
O0lmeden Once Oliin, mahser olmadan hesabinizi goriin" buyurdu. Buna dayanarak, burada
O6lmeden 6nce 6lmenin nasil olacagindan bahsedilmistir. “Bu, insanin tutkularini, bencilligini
yok etmesiyle ve bir pirin eteginden tutmasiyla olur. Musahip tutmus, onunla dogru yola

girmis, mali mala, can1 cana katmisg, birbirine karsilikl1 teslim olmus kisiler yilda bir kez Tanri,

t Buyruk, haz. Bozkurt, s. 51.

"2 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 52-72.
13 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 73.

14 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 76.

1s Buyruk, haz. Bozkurt, s. 80-82.
16 K orkmaz, Buyruk, s. 126.
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Cebrail, Muhammed-Ali'nin vekili Pir'in yamacina gegerler. Pir katinda, halk 6niinde bir yillik
isledikleri suglarin cezasini ¢ekerler. 1§te halk oniinde, Tanri, Cebrail ve Muhammed-Ali vekili
pir darinda yapilan bu yargi "Olmeden 6nce 6lmek, mahser olmadan hesap gbrmektir.”118

Eserin bir sonraki basligi "Riza" adim tagir. Riza konusu, Alevi-Bektasi geleneginde
tizerinde Onemle durulan hususlardandir. Buyruga gore riza ii¢ tiirlidiir. Birincisi; kisinin
kendisiyle rizasidir. Kendi 6zii ile yiizlesmesidir. Kendi 6ziinii objektif olarak yargilamasi ve
kendi sucunu kendi gozii ile gérmesidir. Ikincisi, kisinin toplumla rizasidir. Bu, kisinin i¢inde
bulundugu toplumdan, toplumun da o kisiden razi olmasidir. Bunun i¢in kisinin eline, beline ve
diline sahip olmas1 gerekir. Ugiinciisii ise, kisinin tarikatla rizasidir. Yola giren can, riza ile
girer. Herhangi bir baski s6z konusu degildir. Yola riza ile giren camin yolun gereklerini
inanarak, severek, riza ile yerine getirmesi gerekir. Tarikatta riza musahiplikle baslar.'"

Buyrukta riza konusunu "Sevgi, Kusku ve Comertlik" ahlaki ilkeleri takip etmektedir.
Sevgi konusunda, Alevilik yolunda sevginin oneminden, canlarin birbirini ¢ok sevmesinden
fakat sevginin gercek sahibinin Tanr1 oldugundan bahsedilir. Kusku bahsinde ise Cebrail'in Hz.
Muhammed ile ilgili i¢ine bir kusku diistiigii ve daha sonra yanmildigin1 anladigi seklindeki bir
hikdyeye yer verilmistir. Buna gore, kusku insan yiiregini kemiren bir sizidir. Muhammed-
Ali'nin yoluna girmis canlarin birbirinden kuskulanmamalar1 gerekir. Eserde cOmertlik ise
soyle tarif edilmistir: “Comertlik yol ehli canlarin verebilecekleri her seyi baska bir cana
sunabilmesi demektir”. Mali mala, can1 cana katmak, yolun ilkesi olarak belirlenmistir.
Yalnizca alt1 seyden comertlik yapilmaz. Bunlar da, sevgi, iman, iimmet, Hz. Fatima (kisinin
hanimi), diildiil ve Ziilfikar’ dir.'?°

Devamindaki "Ugru" bahsinde sdyle sdylenmektedir: Ugru'nun dort kapi, kirk makam, on
yedi erkanda yiizii yoktur. Ama ugru dort cesittir. Birincisi mal ugrusudur. O, mal calan
kimsedir. Tanr1 katinda yiizii karadir. ikincisi dil ugrusudur. O, bilgiliden bilgiyi &grenip
baskasina kendisininmis gibi anlatan kimsedir. iki diinyada da yiizii karadir. Ugiinciisii yol
ugrusudur. Yol ugrusu, bir kdmil miirsitten yolun torelerini 6grendikten sonra mii'minleri
kandirip onlara babalik yapan kimsedir. Diinya ve Ahirette yiizii karadir. Dordiinciisii goniil
ugrusudur. Sarkintihik edip bir bacinin génliinii calandir.'!

Bunu takip eden "Utanma" baglig1 altinda da bu konu ile ilgili bir hikdye anlatilmaktadir.

17 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 85.

"8 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 89-97.
" Buyruk, haz. Bozkurt, s. 101-102.
20 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 105-109.
2! Buyruk, haz. Bozkurt, s. 111.
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Bir sonraki konu olan "Dar" Alevilerin cem torenlerinde 6nemli bir yeri olan hususlardan
biridir. Esere gore dar, cemde pir oniinde durug bi¢cimidir. Dar durusu dort tiirliidiir.

1. Mansur Dar't: Bu dar Hak yolunda asilan Mansur'dan kalmistir. Bu dar'a
duran canlar, pir 6niinde elleri kollar1 salinmig bir durumda dururlar.

2. Fazli Dar't: Gogsiine bicak saplanarak yiiziikoyun terk edilen Hz. Fazli'nin
anisindan kaynaklanir. Cemde "-Askola!" denildiginde sufinin yiiziistii kapanmas1 bigiminde
uygulanir. Bunun anlami "Fazlh gibi bigak yiire§imde" demektir.

3. Nesimi Dar't: Derisi yiiziilen Nesimi'nin amsina dayanir. Sufi, Fazh
dar'indan dogrulup oturdugu zaman Nesimi darina durmus olur. Anlami "Nesimi gibi Hak
yolunda postumu yiizdiirdiim" demektir.

4. Fatima Dar'1: Bu dar Hz. Hiiseyin'den kalmistir. Bir giin Hz. Hasan ile Hz.
Hiiseyin evliyalar sultan1 Hz. Ali'nin yaninda oturuyorlardi. Hz. Ali onlardan su istedi. Hz.
Hiiseyin cabuk davranip suyu getirmek icin yerinden firladi. iste bu sirada sol ayaginin
basparmagini tasa vurdu. Parmak kanamaya basladi. Hz Ali'ye suyu verirken parmaginin
kanamasindan utandi. Hz. Ali gormesin diye sag ayaginin basparmagi ile sol ayaginin
basparmagini kapadi. Bu dar bu olayi anisina dayanir. Burada can, pir karsisinda sag ayaginin
basparmagini sol ayaginin bagparmaginin iistiine kor.'*

"Secde" ile ilgili olarak ise pir Oniinde secde etmekten bahsedilmektedir. Secde etmek
ibadet sayilir. Pir Oniinde secde eden Tann katinda secde etmis demektir. Secde etmek Tanr1
buyrugudur. Secdede tarikatin on iki islevinin yerine getirilmesi gerekir. Secde tiimiiyle
kendini tarikata teslim etmektir. Secdeye varan sofu "Basimi yoluna koydum benim degil
senindir" demek istemistir. 123

Daha sonra "Niyaz" bahsi gelmektedir. Niyaz goniil lokmasidir, dosttan dosta giden
yiirek sevgisinin yoludur. Ancak bakire kiz ve miicerretleri niyaz etmek dogru degildir.124

Bunu "Tac" boliimii takip eder. Burada Tanri'min yedi sevgili dostunu onurlandirmak icin
onlara tac gonderdiginden bahsedilir. Esere gore bu tac gonderilen yedi kisi sunlardir. Hz.
Adem, Hz. Nuh, Hz. Ibrahim, Hz. Musa, Hz. Isa, Hz. Muhammed, Hz. Ali. Sahimerdan Ali'nin

tacimin teregi de on ikidir. Bu on iki terek On iki imamlar karsilar.'®

22 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 115-116.
"2 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 118.
"2* Buyruk, haz. Bozkurt, s. 120
125 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 121.
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"Tarikatin Farzlar" konusunda da Imam Cafer Sadik'in tarikat icin, "-Bu erkan
Muhammed-Ali'den kalmistir. Her talibin, her tistadin, her pirin bu yolu bilmesi ve ona gore
stirmesi gerek” buyurdugu ifade edilmekte ve tarikat adabi olan ahlaki prensipler
sayilmaktadir. 126

Daha sonra Aleviligin en temel konularindan biri olan "Dort kapt kirk makam" gelir. Esat
Korkmaz bunu "Aleviligin teorik 6zii" olarak tamimlamaktadir.'””” Bu konu Aleviligin ana
temasidir diyebiliriz. Buyrukta, "Pir olan kimselere gerektir ki kamil olalar, dort kap1 nedir
bileler. Evvel seriat, ikinci tarikat, iictincti marifet, dordiincii hakikat nedir bilmek gerektir ki
bunlar nereden geldi ve neden hésil oldu ve ash nedir, bunlarin edebi nedir... bunlar bile"!?®
denmektedir.

Buyruklarda temel olarak talibin Hakk'a ulasip k&mil bir insan olmasina yonelik esaslar
izerinde durulur. Bunun i¢in de konu "Dort Kapr Kirk Makam" anlayisiyla agiklanir. Birinci
kapt Seriat kapisi olup, makamlara inanip iman getirmek, ilim 6grenmek, ibadet etmek yani
namaz kilmak, orug¢ tutmak ve zekat vermek, helal kazan¢ yemek, haramdan kaginmak, hayiz
ve nifas durumunda hanima yakin olmamak, seriat evine girmek, sefkat gostermek, pak yiyip
pak giymek ve iyiligi emredip kotiiliikten sakindirmaktir. ikinci kapr olan tarikat kapisinin
makamlari ise bir miirsitten el alip tovbe kilmak, talip olmak, saca ve giysilere dnem vermeyip
diinya nimetlerine baglanmamak, sabirli olmak, hiirmet gostermek, Allah korkusuna sahip
olmak, umut kesmemek, hidayet iizere olmak, toplum i¢inde uyumlu olmak, 6giit dinlemek ve
sevecen davranmak, ask, sevk ve sefadir. Ugiincii kap1 olan marifet kapisinin makamlar ise
edep, heybet, sabir, kanaat, utanmak, comertlik, ilim, teslim ve rizada olmak olup, marifet ve
kendi 6ziinii bilmektir. Dordiincii kap1 olan hakikat kapisinin da on makami vardir ki, bunlar
turab olmak, Tanri'nin birligine ve Muhammed-Ali'nin yoluna boyun egmek, eline-beline-
diline sahip olmak, tevekkiil gbstermek, sohbet, sir, riza, tefekkiir ve son olarak Tanr1 6zlemini
yiirekten ¢ikarmamaktir.

Goriildiigii gibi dort kap1 kirk makamin ilk kapisinin ilk makami iman getirmek olup son
kapinin son makami Allah'a ulasmaktir. Su halde dort kapr kirk makam imandan baslayip
Allah'a ulasmaya kadar devam eden manevi mertebelerdir. Esasen terimlerde bazi kiigiik
degisiklikler olsa da Siinni tasavvufunda da goriilen seriat, tarikat, marifet, hakikat siralamasi,

miiridin bagka bir ifadeyle talibin Allah'a ulagsmada goz Oniine alinmasi gereken

126 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 123.
127 Esat Korkmaz, Dért Kapt Kirk Makam, stanbul 1995, s. 20.
128 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 18.
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yiikiimliiliiklerini ifade etmektedir. Birinci kapiyr asmadan ikinci kapiya, ikinci kapiy1 agmadan
ticiincii kapiya ve bu ii¢ kapiy1 asmadan da hakikat kapisina varilmaz.'”

Bir sonraki baslik olan "Ug Siinnet Yedi Farz" kavramu klasik Alevi kaynagi olan
Buyrugun yolun 6nemli ilkeleri ile bir tiir teskilat yapisimi ifade etmektedir. Calismamizin
ileriki boliimlerinde ayrintili olarak ele alacagimiz i¢in burada uzunca yer vermeye gerek
gormiiyoruz.

Eserin otuz dordiincii bagligr "On ki Tmam, On Dért Masum, On Yedi Kemerbest" adini
tastmaktadir. Burada, On Iki Imam Hz. Ali'den baslanarak, Muhammed el-Mehdi'ye kadar
sirasina uygun bicimde sayilmaktadir. On dort masum'a gelince, eserde On Iki Imamin
kiigiikken vefat eden ¢ocuklari sayllmaktadlr.130

Otuz besinci konu ise "Tanrimin Adlar1" ismini tasimaktadir. Buna gore "Ulu Tanri'nin
gizli ve acik olmak iizere iki tiirlii ad1 vardir. Tanri'nin gizli adi "H"dur. Ac¢ik adlari ise bin bir
tanedir. Ac¢ik adlan "Bismillah, Bismillahirrahmanirrahim" gibi s6zlerdir. Ulu Tanr1'y1 anmak
yedi tiirliidiir. Bunlar, Pirin hizmetini yerine getirmek, Tanr1 yoluna diismek, seriata saglam
baghlik, tarikata siki baglilik, marifeti saglam olmak, ilmi saglam olmak, edep ve hayasi
saglam olmaktir. Bunlarla birlikte bu baglik altinda Besmelenin ©nemine de vurgu
yapllmlstlr.13 !

Eserin otuz altinci bashigi "Kimi Sorunlarin Cozimi" adimm tagimaktadir. Eserde
anlatildigina gore bu sorular Ammar b. Yaser tarafindan sorulmus ve Hz. Ali tarafindan
cevaplandirilmistir. Hirka ve yol ile ilgili bazi sorularin karsiligimi ise Imam Cafer Sadik
cevaplamustir. Bunlar kimi zorluklar icin Hz. Ali ile Imam Cafer Sadik'in ¢oziimleridir. Pirin
oncelikle bu sorularm karsiligini1 bilmesi ve halka 6gretmesi gerekjr.132

Bunu "Dort Ana Nesne" ismi takip etmektedir. Buna gore, insan kokende dort nesnenin
bilesiminden olugmustur. Bu dort nesne ates, yel, su ve topraktir. Bu dort nesne dort tabana
oturur. Ates insanm kotiilige sokar, yel azarlar, su ilham eder, goniil verir, toprak rahatlik
saglar.'>

Bir sonraki konu olan "Velayetname"de ise su konu anlatilir:

Bir giin biitiin evliyalar Hz. Sahivelayet'e:

"2 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 125-132.
0 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 135.
Y Buyruk, haz. Bozkurt, s. 136-138.
2 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 139-146.
133 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 147.
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-Ey sahlar sahi, yeryiiziinde senin hikmetinden degerli bir sey yok. Bizi hikmetinden
mahrum etme!" diye dilekte bulundular.

Bunun iizerine Sahivelayet biitiin hizmetgilerini katina cagirdi.

"-Sizden hiikiimlerinde hi¢ yanlis olmayan, diinya ve ahiret i¢in yararli bir kitap
istiyorum. Oyle bir kitap olsun ki bundan sonra ona bakalim. Sorunlarimizi onunla ¢ozelim.
Her sorunda ona bagvuralim. O benden sonrakilere de yadigar kalsin. Bana boyle bir kitap
hazirlayin!" diye buyurdu.

Bunun iizerine tiim bilgeler Hz. Sahivelayet'ten bir siire istediler. Bir yil siiresince onun
sozlerini derleyip ulu bir kitap olusturdular. Kitaba "Velayetname" adin1 verdiler. Ceylan derisi
ile ciltlediler. Uzerine altin yazi ile yazdilar. Sonra kitab1 alip Sahivelayet katina getirdiler.

"-Ey Sah, sizin istediginiz gibi bir kitap hazirladik. Iste istediginiz kitap" deyip kitab1 Hz.
Sahivelayet'e sundular.

Velayetname boylece ortaya ¢ikti. Inananlarin sorunlarina ¢oziim, dertlerine derman
bulunmak istendi.'”** Dolayisiyla Alevi literatiiriinde "Velayetname", tarikat ulularinin
menkibelesmis yasamlarini anlatan yapit olarak bilinmektedir.'*

Bu boliimden sonra gelen baslik ise "On Iki Hizmet"tir. On iki hizmet konusu Alevilikte
merkezl oneme sahip pratigin yani cemin iskeletini olusturmaktadir. Alevi dinsel toreninin
yiirlimesini saglayan on iki gorevli vardir. Bu gorevlerin On iki Imamlardan kaldigina inanilir.
Inanca gore, veliler sah1 olarak Hz. Ali giilbenk okuyarak her hizmeti bir ogluna verir. Bu
dagitimdan sonra dinsel toreni siirdiiriir. On iki hizmetin yerine getirildigi cem toreni ornek
giilbenkleriyle birlikte Buyrukta ayrintili bir sekilde uzunca anlatilmaktadur."*

Buyrukta yer alan en son konu "Sii Mezhebi" baslikli konu olup esas aldigimiz nesir
burada bitmektedir. Burada Si1 mezhebi'nin olusumu anlatilmaktadir. Buna gore, Sil mezhebi
Muhammed ile Ali'nin dort kapt kirk makam ve on yedi erkandaki birlikleri iizerine
kurulmustur. 137

Genel olarak buyruk hakkinda sunlart soyleyebiliriz. Eserde her seyden once tarikat
esaslart onemle anlatilmistir. Buna bagh olarak tevazu, insan sever olmak, kardeslik, eliyle
koymadigin1 almamak, dedikodu etmemek, Ozverili olmak, insanlara ikramda bulunmak,

comertlik, kanaat v.b. cok sayida ahlaki ilkeler agirlikli olarak islenmistir. Bu ahlak? ilkelerden

3% Buyruk, haz. Bozkurt, s. 150.

133 Rorkmaz, Anadolu Aleviligi, s. 481.
% Buyruk, haz. Bozkurt, s. 151-171.
57 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 171.
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bahsederken de ibret verici olmasi amaciyla bazi hikayeler anlatilmakta; fakat bu hikayelerin
bir ¢ogunun sahih referansinin hatta herhangi bir mesnedinin olup olmadig1 bilinmemektedir.
Muhtemeldir ki bunlar ¢ogunlukla mitolojik nitelikli anlatimlardir. Bir de eserde vurgu
yapilarak anlatilan ve sik sik tekrar edilen, pir-miirsid-rehber, miirid, talip, musahiplik gibi
kavramlar tasavvufl nitelikli olmakla beraber burada daha ¢ok toplum icindeki boliinmeyi
engellemek, birlik ve beraberligi kuvvetlendirmek, boylece giic kaybetmemek amacini
tasimaktadir. Ayrica eserde, Islam oncesi inang, gelenek ve goreneklerinden izler tasiyan bazi
konular kutsallik atfedilerek anlatilmistir. Buyruklarda Velayet, On ki imam, On Dort masum,
On Yedi Kemerbest gibi Sil unsurlar da, igerigi kismen degistirilmis olmakla birlikte
goriilmektedir. Buyruktan da agikca anlasildigi gibi Alevilikte Allah-Muhammed-Ali tiglemesi
kutsal bir goriiniim almistir. Allah-Muhammed-Ali'ye saygi ana ilkedir. Nitekim buyrukta bu

kullanimin ¢ok fazla 6rnegine rastlamaktay1z.
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IKiNCi BOLUM
BiR ALEVI KAYNAGI OLARAK iMAM CAFER BUYRUGU

A - IMAM CAFER ES-SADIK’IN HAYATI

Calismamizin konusunu olusturan Alevi buyruklarimin bir ¢cogunun Imam Cafer es-
Sadik'a ait oldugu ileri siiriilmektedir. Nitekim Fuat Bozkurt tarafindan hazirlanan buyruk
niishasinin daha en basinda "Bu buyruk tiimiiyle imam Cafer es-Sadik'in sozlerinden olusur."
[fadesine yer verilmistir. Bu nedenle biz de bu boliimde imam Cafer es-Sadik'in hayatina
kisaca yer vermekte fayda goriiyoruz.

Cafer es-Sadik, "Imamiyye" mezhebinin kabul ettigi on iki imamin altincisidir. Kiinyesi
Eb( Abdillah Ca'fer b. Muhammed el-Béakir b. Ali Zeynel'dbidin b. Hiiseyin b. Ali b. Ebi
Talib'tir.

80 (699) veya 83 (702) yilinda Medine'de dogdu. Babas1 Isndaseriyye'nin besinci imanm
Muhammed el-Bakir, annesi Hz. Ebiibekir'in torunu olan Kasim b. Muhammed'in kiz1 Ummii
Ferve'dir. Boylece Cafer es-Sadik'in soyu baba tarafindan Hz. Ali'ye, anne tarafindan da Hz.
Ebibekir'e dayanmaktadir. Kiinyesi biiyiik oglu Ismail'e nispetle Eb{i Ismail ise de onun
kendisinden once vefat etmesi sebebiyle daha ¢ok Ebli Misa diye anilmistir. Lakaplarinin en
meshuru es-Sadik olup Sabir, Fazil, Tahir ve Atir lakaplariyla da anilmustir.

Dedesi Zeynelabidin'in 6liimii sirasinda on bes yasinda olan Cafer es-Sadik, ilk bilgileri
ondan ve babasi Muhammed el-Bakir'dan aldi. Babasinin on dokuz yil siiren imdmetinden
sonra kendisi de otuz dort yil aymi vazifeyi devam ettirdi.

Sii alimler, Hz. Ali'nin Hasan ve Hiiseyin'i kendisinden sonra imam tayin ettigi gibi
Muhammed el-Bakir'in da oglu Cafer'i imam olarak belirledigi goriisiindedirler. Onlara gore
Bakar, "Biz yeryiiziinde giigsiiz diisiiriilenlere liitufta bulunmak, onlar1 6nderler yapmak, yine
onlan varisler yapmak istiyoruz." (el-Kasas 28/5) medlindeki ayette ifade edilen kimseler
arasinda Cafer Sadik'in da bulundugunu belirtmis, vefat1 sirasinda ona, mensuplarina kars1 iyi
davranmasin tavsiye etmis ve kendisine "kdim"in kim olacagi soruldugunda eliyle Cafer'e
dokunarak, "Hz. Peygamber'in al-i beytinin kdimi budur" diye cevap vermistir. Onun bu

ifadeleri, Cafer es-Sadik'in imameti konusunda miitevatir bir delil olarak kabul edilmjstir.138

138 Mustafa Oz, "Ca'fer es-Sadik", DIA, VII, istanbul 1993, s. 1-2.
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Uzun siiren imamet devresinde cesitli kesimlere mensup genis Islim toplumuyla iyi
miinasebetler kuran Cafer es-Sadik, Siinni kaynaklarda da daima hiirmetle anilan ilmi bir
sahsiyet olarak benimsenmistir. Emevi ve Abbasi devirlerini idrak eden ve mensubu oldugu
Hasimiler'in durumunu korumaya calisan Cafer, amcast Zeyd b. Ali'nin isyan edip
oldiiriilmesinden sonra (122/740) agirlasan sartlarin tesiriyle siyasetten tamamen uzaklagmis,
Medine'de ilimle mesgul olmus ve bu sekilde Emeviler'in baskilarindan kurtulabilmistir.
Abbasiler devrinde de siyasi-idari tutum agisindan 6nemli bir degisikligin olmadigim1 gorerek
kendisini ilme vakfetmistir.

Ozellikle amcazadeleri Muhammed en-Nefsiizzekiyye ile Ibrahim b. Abdullah'm 145
(762) yilindaki isyanlarina muhalefet etmis, onlara basarili olamayip oOldiiriilebileceklerini
sOylemistir. Hadiselerin Cafer es-Sadik'in tahmin ettigi istikamette gelismesi, daha sonra Sia
tarafindan onun gelecegi bilmesi seklinde deg“gerlendirilmistir.139

Cafer es-Sadik Medine'de 148 (765) tarihinde vefat etti. Sii rivayetler onun Abbasi
halifesi EbGi Cafer el-Mansur tarafindan zehirlenerek oldiiriildiigii seklindedir.'** Cenazesi
Cennetii'l-Baki'de babas1t Muhammed el-Bakir ve dedesi Zeynelabidin'in yanma gomiildii. ik
hanimi Fatima'dan Ismail, Abdullah, Ummii Ferve; Hamide el-Berberlyye adli ikinci
hanimindan Misa, Ishak, FAima, Muhammed; diger hanimlarindan da Abbas, Ali ve Esma
olmak iizere on cocugu olmustur. Oliimiinden sonra Sia, ogullari Ismail adina kurulan
Ismailiyye ve Miisa el-KAzim'1 imam taniyan IsnAaseriyye olmak iizere iki bilyiik gruba ayrildi.

Hadis, tefsir, fikih, akaid, cedel, liigat ve tarih gibi alanlarda yogun bir faaliyetin
goriildugii, degisik fikir ve goriislerin firkalasmay1 meydana getirmeye basladign II. (VIL.)
yiizyilda Islami konulardaki diisiincelerini daha toplayici bir tarzda ortaya koyan Cafer es-
Sadik, bununla birlikte sapik firkalarla miicadele etmekten de geri durmamistir. Fakat cesitli
ziimreler onun farkli meziyetlerini 6n plana ¢ikarmislardir. Isndaseriyye'ye gore o biitiin gizli,
felsefl, tasavvufi, fikhi, kimyevi ve tabii ilimlere, ayrica Zebur, Tevrat, Incil ve Ibrahim'in
suhufuna, Hz. Fatima'nin mushafina, her tiirlii helal ve harama, ge¢mis ve gelecekteki bilgi ve
haberleri ihtiva eden cefr ilmine vakiftir. Ilahi ilimlerin tasiyicis1 ve Sia'min altinci imanudir,
Ayrica Kur'dn-1 Kerim'de yer alan Miisa ve Hizir kissasindaki ihtilafta her ikisinin de haberdar

olmadig1 hususlar1 bilen, baslangictan kiyamete kadar olmus ve olacak her seyi Hz.

139 Oz, a. g. md., a.y.; Ayrica bkz. Muhammed Ebu Zehra, Islam'da Fikhi Mezhepler Tarihi, ter. Abdiilkadir
Senpr, Istanbul 1976, s. 210-219. ) )

" Ornek Olarak bkz. Ahmed Sabri Hamedani, Islamda Caferi Mezhebi ve Imam Cafer Buyruklari, Ankara 1983,
s. 27.
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Peygamber'den veraset yoluyla 6grenmis olan kimsedir."*! Hattabiyye, Bezigiyye, Umeyriyye,
Naviisiyye ve Mufaddaliyye gibi miifrit Sii firkalari, Ismailiyye imamlar1 Cafer es-Sadik
hakkinda bundan daha asir1 fikirler ileri siirerken onun Ali'den iistiin, mehdi, peygamber ve

142 Bzellikle Cafer es-Sadik asrindaki dailerden en asiri

hatta ilah oldugunu iddia etmislerdir.
giden kisi olarak gosterilen Ebu'l Hattab'a nisbet edilen Hattibiyye firkasi, imamlarin
peygamberligini sonra daha ileri giderek onlarm ilahligini ve ¢aglarindaki Tanri'nin imam
Cafer oldugunu iddia etmislerdir.143 Buna karsilik Ehl-i Siinnet Cafer es-Sadik't hadisle
ugrasan, fikihta miictehid derecesine ulagmus, sezgi giicii yiiksek, dogru sozlii, nakline ve

goriislerine giivenilir bir hadis ve fikih 4limi olarak degerlendirmektedir.'**

Hadis ilminde sika kabul edilen Cafer es-Sadik'in kendilerinden hadis rivayet ettigi
kimselerin basinda babasi ile anne tarafindan dedesi olan Kasim b. Muhammed b. Eb{ibekir
gelmektedir. Bunlardan bagka Ubeydullah b. Ebii Rafi', Urve b. Ziibeyr, [krime el-Berberi, Ata
b. Ebll Rebah, Nafi' ve Ziihri'den de rivayette bulunmustur. Méalik b. Enes, Siifyan es-Sevri,
Siifyan b. Uyeyne, Ebi Hanife, Ibn Ciireyc, Ebi Asim en-Nebil, Yahya b. Said el-Ensari,
Yahya el-Kattan, ogullar [smail, Muhammed, Misa el-Kdzim, Ishak ve Sia kaynaklarinda
sayillart 4000'e ulastigi belirtilen kimseler kendisinden hadis dinlemis ve rivayette
bulunmuslardir. Rivayetleri Buhari'nin el-Cdmi'u's-Sahth'i disinda Kiitiib-i Sitte'de yer almustir.
Buhari'nin bu eserinde Cafer'den rivayette bulunmamasi, onun hadis konusunda zayif olusu
yiiziinden degil, meclise girip ¢ikan bazi kimselerin kendisinin sdylemedigi miinker ve mevzi
hadisleri ona isnat etmeleri sebebiyledir. Nitekim Buhari el-Edebii'l-Miifred'inde ve diger
eserlerinde onun rivayetlerine yer vermistir. Ca'fer es-Sadik'in, Ebli Hanife ile Medine ve
Irak'ta, Amr b. Ubeyd, Vasil b. Ata ve Hafs b. Salim ile de Mekke'de ilmi miinakasalar yaptig
bilinmektedir. Ziirare b. A'yen ile kardesleri Bekir ve Hamran, Cemil b. Salih, Muhammed b.
Miislim et-Taifi, Biireyd b. Muaviye, Hisam b. Salim, EbG Basir, Muhammed el Halebi,
Abdullah b. Sinan, Ebii's-Sabbah el-Kinan1 6grencilerinden bazilandir.'*

Cafer es-Sadik tasavvuf tarihinde de ©nemli bir yere sahiptir. Ilk sifilerin hayat
hikayelerini anlatan Ebl Nasir es-Serrac, Ebl Talip el-Mekki, Muhammed b. Hiiseyin es-

Siillemi ve Abdiilkerim el-Kuseyri gibi mutasavvif miielliflerin ondan hi¢ bahsetmemis veya

418z, a. g. md., s. 1-3, krs. Muhammed b. Yakub el-Kuleyni, el-Kdfi, 1, s. 223-227.
4202, a. g. md, s. 1-3.

143 B¢'ard, Makalat, s. 25-28.

144 0z, a. g.md, s. 2.

450z, a. g. md,s. 1-3.
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nadiren atifta bulunmus olmalarmna karsihik Ebi Nuaym el-Isfahani Hilyetii'l-Evliyd'sinda
kendisine genis yer ayirmistir. Attar ise Tezkiretii'l-Evliya adli eserine onunla baglar. Biitiin
sifilerin evliyadan saydiklar1 Cafer es-Sadik tarikat silsilelerinde de Onemli bir yer tutar.
Naksibendiyye ve Bektasiyye mensuplari ona tarikat silsilelerinde yer verir. Bayezid-i
Bistami'yi onun miiridi olarak goriirler. Bir tarikat olmaktan ¢ok tasavvufi bir tavr ifade eden
Askiyye mensuplar silsilelerini Cafer es-Sadik ile baglatirlar. Ni'metullahiyye, Nirbahsiyye ve
Zehebiyye gibi Sif tarikatlar1 da onun tasavvuf bakimindan 6nemini kabul etmislerdir. Bununla
beraber genel olarak S$ia, Cafer es-Sadik'in tasavvufla higbir ilgisinin bulunmadigini, Stfileri
kendisine diisman bildigini ve onlarla miicadele etmeyi dini bir gérev saydigini ileri siirerler.'*°
Cefr, havas, tilsim gibi birtakim gizli ilimlerin gayb1 ve gelecegi bilme ile ilgili baz1 olaganiistii
yeteneklerin ona nispet edilmesi, daha ziyade son donem mutasavviflarn icin ilgi ¢ekici olmus,
bu ise bir ¢ok hurufi inan¢ ve uygulamalarm ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Insanlarin din
konusunda bilmeleri zaruri olan baslica hususlari, Allah1 kainatin yaraticist ve yoOneticisi
olarak tamimak, O'nun nimetlerini ve O'na kars1 yapilmasi1 gereken vazifeleri bilmek, kiifiir ve
irtidada sebep olacak seylere vakif olmak seklinde gosteren Cafer es-Sadik'a gore Allah hicbir
seye benzemez, hicbir sey de O'na benzemez. Allah kullarin tasavvur ettigi her tiirlii hayal ve
vehmin otesindedir. Gozler O'nu idrak edemez. Cafer es-Sadik, Hz. Peygamber'in Mi'rac’ta
Allah't goriip gormedigi hususu kendisine soruldugunda "kalbiyle gordii" seklinde cevap
vermistir."*’” imam Cafer, Allah'in birligi iizerinde ¢esitli yanhs goriislerin ileri siiriildiigii bir
cagda yasamistir. Bu devirde bir takim insanlar, Allah'in eli, yiizii ve insan gibi sureti oldugu
vehmine kapilmiglardir. imam Cafer, bunlara hakikati1 anlatmaya ve dogru yolu gostermeye
calismastir. 148

Insanlarin ihtiyari fiillerinin kendilerine nispet edilecegini, fiillerin hayir veya ser
olmasindan dolay1 miikafat ve ceza goreceklerini belirten Cafer es-Sadik, kiyamet giiniinde
Allah'in biitiin mahliikati toplayacagini, onlart emirlerini yerine getirmemekten dolayr mesul
tutacagini, iradeleri disinda maruz kaldiklan1 seylerden dolayr ise sorumlu tutmayacagini
sOylemistir. Biiyiikk giinah isleyen kimsenin durumu hakkinda ona nispet edilen goris,
giinahkar mii'minin giinah1 miktarinca azap gordiikten sonra cehennemden cikip cennete
girecegi seklindedir. Ona gore biiyiik gilinahlar sirk, Allah'in rahmetinden timit kesmek,

ebeveyne itaatsizlik, adam 6ldiirmek, namuslu kadinlara zina isnadinda bulunmak, yetim mali

Oz, a. g. md., s. 1-3.
7Oz, a. g. md., s. 1-3.
'8 Ebu Zehra, Mezhepler Tarihi, s. 229.
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yemek, savastan kacmak, yalan yere yemin etmek, riba, zina, hiyanet, zekat vermemek, yalanci
sahitlik, icki icmek, namaz1 terketmek, ahdi bozmak, akrabalik miinasebetini kesmek, yalan
sOylemek, Allah'a kars1 nankorliik, ol¢ii ve tartida hile yapmak, livata ve bid'at olmak iizere
yirmiyi askindir. Kur'dn-1 Kerim tefsirinin re'ye dayandirilmasim tasvip etmeyen Cafer es-
Sadik, boyle bir tefsirde isabet edilse bile sahibinin Allah katinda bir ecir elde edemeyecegini
soylemistir. Rivayete gére Imam Ebi{i Hanife ile Medine'de ilk karsilastig1 zaman aralarinda su
konugma cereyan etmistir: "Ey Numan, bana babam dedemden soyle rivayet etti: Din
hususunda re'yi ile kiyasa ilk basvuran Iblistir. Allah ona: Adem'e secde et, dedi. O da, “ben
Adem'den hayirliyim, ciinkii beni atesten, onu da topraktan yarattin” dedi. Kim dinde re'yi ile
kiyas yaparsa Allah onu kiyamet giinii Iblis'e arkadas eyler. Ciinkii o, kiyas yapmak suretiyle
seytana uymustur.'*’

Cafer es-Sadik'tan nakledilen, "Takiyye benim ve atalarimin dinidir, takiyye'ye
uymayanin dini yoktur" ve "Durumumuzu ifsa eden onu inkér eden gibidir" seklindeki sozler,
baskalarinin bilmedigi, kendisinin de yayilmasimi istemedigi ve Ozellikle devlet yonetimini
ilgilendiren bazi diisiincelerinin bulundugu izlenimini vermektedir. Fakat muhtemel tehlikeleri
onlemek amaciyla konulan bu prensip, daha sonraki Sii firkalarinca zaman zaman istismar
edilmis, siibjektif sebeplerle inanglarini gizleme, prensiplere aykiri davranma ve taahhiitlerini
yerine getirmeme gibi uygulamalara yol acmistir. Beda konusundaki Sii diisiincesi de oglu
Ismail'in erken &liimii dolayisiyla ona nispet edilmistir."*® Fakat tenasuh, huldill gibi sapik
diisiinceler Caferl mezhebi ile ilgili eserlerde tamamen reddedilmektedir.'”' Gerekli sartlar
hazirlanmadan devlet reisine isyan etmenin faydadan ¢ok zarar getirecegini diisiinen Cafer es-
Sadik, babast Muhammed el-Bakir ve dedesi Zeynelabidin'in yolunu takip ederek fitneden
miimkiin oldugu kadar uzak kalmaya gayret gostermis, Muhammed en-Nefsiizzekiyye ile
kardesi Ibrahim b. Abdullah't da bu sebeple isyandan vazgecirmeye calismistir. Ehl-i Siinnet
kaynaklarinda da Cafer es-Sadik rec'at, beda, tendsiih, gaybet, hulil ve tesbih ile ilgili
hususlardan tamamen tenzih edilmistir. $S1a'ya gére imamlarin bilgisi, hata ihtimali bulunmayan
lediinni bilgi tiiriinden oldugu i¢in Ca'fer es-Sadik'in fikihla ilgili goriisleri de delillerinden
istinbat edilerek ulasilmis akli bilgiler olmayip Hz. Peygamber'den kendisine intikal eden ilahi
bilginin sonucudur. Bu sebeple o heldl ve haramlarla ilgili gercekleri bilmek icin diger

miictehidler gibi ictihad ederek belli bir hilkkme ulagsma durumunda degildir. Ehl-i Siinnet

" Bbu Zehra, Mezhepler Tarihi, s. 229.
Oz, a. g. md., s. 1-3.
15! Kasifii'l-Guta, Ca/feri Mezhebi ve Esaslar, ter. Abdiilbaki Golpnarly, s. 23-24, 32.
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alimleri ise Cafer es-Sadik't basta kitap ve siinnet olmak {izere dayanacag kaynaklar ve
ictihadinda uygulayacagi metotlar1 bulunan ve kesinlikle masum olmayan bir miictehid olarak
kabul etmektedirler. Sia gruplar1 Cafer es-Sadik'a pek cok keramet isnat etmis, biitiin dua ve
dileklerinin kabul olundugunu, diinyadaki biitiin lisanlar1 bildigini iddia ederek hemen her
konuda sOylenmis hikmetli sozlerinin bulundugunu ileri siirmiislerdir. Bu sozlere "ed-diirerii'l
mensur" (sacilmig inciler) denilmektedir.'>*

Cafer es-Sadik'in tabii ilimler ve 6zellikle kimya konusunda genis ¢alismalar1 bulundugu,
nitrik asit ve kezzap ile tuz ruhunun karistmindan meydana gelen ve altin eritmeye mahsus bir
s1vi olan "agua regia"y1 (el-maii'l-meliki, kral suyu) kesfettigi ve kimya konusundaki bilgilerini
kabiliyetli gordiigli 6grencisi Cabir b. Hayyén'a o6grettigi yaygin rivayetler arasindadir. Ancak
bu rivayetlerin dogrulugu ¢ok siiphelidir. J. F. Ruska, P. Kraus gibi baz1 sarkiyat¢ilar kimya,
cefr, havas gibi konularda Imam Cafer'e isnat edilen rivayetlerin asilsiz oldugunu ileri
stirmiislerdir. Ruska'ya gore o donemde Medine'de kimya ile ilgilenmeyi miimkiin kilacak
sartlar mevcut degildi. Ayrica bu "takva ehli insanlar"in teorik veya pratik kimya bilgilerine
ulasmalar1 imkansizdi. Ancak bazi arastirmacilar, Imam Cafer'in genellikle Medine'de
yasamakla birlikte Irak'a giderek bir siire orada kaldigim1 ve kimya, tip, astronomiye Ozel
meraki olan ve bu alanda birka¢ kitabin Arapca'ya cevrilmesini saglayan Halid b. Yezid'in
(Muaviye'nin torunu) halasinin oglu oldugunu dikkate alarak kimya ile ilgilenmis olabilecegini
belirtmislerdir. Bununla birlikte gerek kimya gerekse cefr, tilsim, havas, hurlf gibi sirri
ilimlerde uzman oldugu, kitaplar yazdigi, dgrenciler yetistirdigi, kesifler yaptigi yolundaki
iddialar tamamen asilsiz olmasa bile biiyiik 6l¢iide miibalagalidir. Bu hususta kendisine isnat
edilen goriig, bilgi ve eserlerin ¢ogu, aslinda sonraki Sii-Batini ziimrelere ait olup Cafer'in
biitiin Miisliimanlar nezdinde saygi goren kisiligini istismar etmek iizere ona izafe edilmistir.
Nitekim Buhéari'nin, Cafer'in yanina girip ¢ikanlarin onun agzindan hadis uydurduklarini géz
oniinde bulundurarak ondan nakledilen hadislere itibar etmemesi de daha hayatta iken
cevresinin kendisi hakkinda yakistirmalar yapmaya basladigimi gostermektedir.'>

Imamiyye Cafer'i es-Sadik'in sahip oldugunu kabul ettigi bu ilimlere su sekilde ulastigina
inanir. Hz. Peygamber'in bu ilmi Hz. Ali'ye verdigi, Hz. Ali'den de Ali Zeyneldbidin'e, ondan
Muhammed Bakir'a, ondan da Cafer es-Sadik'a gectigi, bu ilmin "cifr ilmi" oldugu

goriisiindedirler. Cafer es-Sadik'in cifr'i bildigi ve onu soyle tarif ettigi bildirilir: "O, deriden

2Oz, a. g. md.s. 1-3.
¥ Oz, a. g. md., s. 1-3.
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bir kaptir. Onda Peygamberlerin ve Israilogullar1 bilginlerinin bilgisi vardir.”™* Cifr ile ilgili
sozlerin Cafer es-Sadik'a nispet edilmesi ve cifr'in sihhatiyle ilgili olarak Muhammed Ebi
Zehra sunlar1 soylemektedir: "Biz cifr ile ilgili sozlerin Imam Cafer es-Sadik'a nispetini kabul
etmiyoruz. Ciinkii cifr, gayb ilmi ile alakali bir seydir. Gayb ilmini ise, Allah kendi zatina
hasretmistir... Imam Cafer'e nispet edilen cifr ile ilgili rivayetlerin ¢cogu el-Kuleyni yoluyla
gelmektedir. Bu el-Kuleyni, ayni zamanda Imam Cafer'in Kur'an'da eksiklik bulundugunu
sOyledigini de rivayet etmistir. el-Kuleyni'nin Kur'an ile ilgili bu rivayetinin yalan oldugunu
Imam el-Mardi ve ogrencisi et-Tusi gibi Isndaseriyye'nin biiyiik imamlar1 ortaya koymus ve
Imam Cafer'den bu rivayetin tam aksini nakletmislerdir. Asilsiz bir seyi boyle bir imama nispet
eden kimsenin biitiin rivayetleri, hakikat arastiricilar1 nazarinda kabul edilmeye layik degildir...
Bana gore cifr fikrini Caferiyye'ye sokan Hattabilerdir”.'>

Diger 6nemli bir husus ise Imam Cafer es-Sadik'in siyasetle mesgul olmadigidir. Hz.
Hiiseyin'in sehit edilmesinden sonra Peygamber cocuklar siyasetle ugrasmamislar, kendilerini
ilme vermislerdir. imam Cafer de bu evde yetismis ve ilimle mesgul olmustur.'® Oyle ki

siyasette hicbir roliiniin olmadig1 sbylenmektedir.lS !

Onunla ilgili olan rivayetlerin bircogu da
bunu dogrulamaktadir. imam Cafer "Devlet reisi olmak isteyen helak olur" demistir."”® imam
Cafer es-Sadik bir¢ok eserde her seyden dnce ilmi bir sahsiyet olarak anilmaktadir.

Feridiiddin Attar, Tezkiretii'l-Evliyd isimli eserinde ondan sOyle bahseder: Ehl-i Beyt
icinde (tasavvuf) yoluna dair en ¢ok s6z sOyleyen O'dur. O, tekelliifsiiz olarak biitiin ilimlerde,
isaretlerde ve ibadetlerde kemal mertebedeydi. Biitiin seyhlerin 6nderi bulunuyordu, herkes
ona itimat etmekteydi. Mutlak bir rehberdi. [1ahilerin seyhi, Muhammedilerin imami, zevk
ehlinin delili, ask ehlinin kilavuzu, abidlerin onderi ve zahidlerin de miikerremi idi.
Hakikatlarin esrar1 hakkindaki eserleri itibariyle 6nemli, tenzil ve tefsir esrarindaki niikteler
cihetiyle de essiz bir derecede bulunuyordu.159

Ayrica Imam Cafer es-Sadik ile ilgili bircok menkibe de anlatiimaktadir. Bu menkibeler

O'nun ileri derecede takvali bir sahsiyet ve Allah'in sevgili bir kulu oldugunu ispatlar

niteliktedir. '*°

154 Seyyid Hiiseyin Muzaffer, Kitap es-Sadik, 1, t. y. s. 109.

155 Ebu Zehra, Mezhepler Tarihi, s. 207; Ahmet Yusuf Oziitoprak, Dini Dogru Anlamak, istanbul 1997, s. 253.
136 Hamdi Dondiiren, "Ca'fer-i Sadik”, Samil I. A., 1, Istanbul 2001, s. 345.

ST, V. Zettersteen, "Ca'far b. Muhammed", I. A., IIL, s. 7.

158 Ebu Zehra, Mezhepler Tarihi, s. 212.

159 Feridiiddin Attar, Tezkiretii 'I-Evliya, 1, ter. Stileyman Uludag, Istanbul 2002, s. 51.
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Eserleri:

Cafer es-Sadik'in yiizlerce kitap ve risale yazdigi ileri siiriilmektedir. Bunlarin biiyiik bir
kisminin ona nispeti siipheli olup yasadigi donem, cevresi, ilmi ve dini sahsiyeti dikkate
aliirsa bilhassa kimya ve cifr gibi konulara dair kitaplarin onun te'lif eserleri olmas1 miimkiin
goriinmemektedir. Bu konuda hayli miisamahakar olanlar bile Imam Cafer'in bu alanlarda eser
yazip yazmadiginin bilinmedigini sdylemektedirler. Aslinda Imam Cafer'in 6grencisi oldugunu
sOyleyen ve onu s6z konusu ilimlerde otorite kabul eden Cabir b. Hayyan'in bu ilimlerle ilgili
bir tek eserinde dahi onun adini zikretmemesi, bu eserler iizerindeki tereddiitleri daha da
arttirmistir.'®!

Cafer es-Sadik'in zamanimiza ulasan eserleri sunlardir:

1. Misbdhu's-seria ve miftahu'l hakika: Cafer es-Sadik'in dini ve ahlaki
muhtevali sozlerinin 100 babda ele alindigi bu eserin c¢esitli yazma niishalar1 British
Museum'da, Meshed ve Haydarabad Osmaniye Universitesi kiitiiphanelerinde bulunmaktadir.
Kitap Delhi (1856), Tebriz (1278) ve Tahran'da (1314) yayimlanmis, ayrica Farsca terciime ve
serhiyle birlikte Hasan el-Mustafavi tarafindan nesredilmistir.

2. Tefsirii'l-Kur'dn: En eski niishas1 hicrl X. asra ait olan bu eserin Bankipir,
Bohar ve Aligarh kiitiiphanelerinde yazmalar1 mevcuttur.

3. Kitabii'l-Cefr: el-Hdfiye fi'l-cefr, el-Hdfiye fi 'ilmi'l huriif veya el-Hdfiye
adlartyla da anilan eserin yazma niishalar1 British Museum'da, Iskenderiye el-Mektebetii'l-
Belediyye Darii'l-Kiitiibi'l-Misriyye  (Tal'at), Siileymaniyye (Carullah) ve Kopriili
kiitiiphanelerinde bulunmaktadir.

4. Intilacii'l-A'zd: Insan organlarindaki titremeler ve bunlarin sebep oldugu
hastaliklardan bahseden eserin yazma niishalar1 Berlin Staatsbibliothek ile Gotha, Topkap (III.
Ahmed) ve Kastamonu kiitiiphanelerinde mevcuttur.

5. Heydkiliin-Niir (es-Seb'a): Tilsimdan bahseden bu eserin iki niishasi
Bibliothegue Nationale ve Cambridge iiniversitesi kiitiiphanesindedir.

6. Esrarii'l-Vahy: Hicrl X. ve XIII. ylizyilda istinsah edilen iki el yazmasi
Siilleymaniye Kiitiiphanesinde (Hamidiye ve Hasan Hiisnii Pasa) bulunan kiigiik bir risaledir.

7. Havassii'l-Kur'ani'l-Azim: Hicrl IV ve XI. yilizyillda istinsah edilmig

niishalarinin bulundugu bilinen risalenin bir yazmasi Darii'l-Kiitiibi'z-Zahiriyye'dedir.

1 Feridiiddin Attar, Tezkire, s. 55.
'Oz, a. g. md., s. 1-3.
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8. Kitabii't-Tevhid ve'l-Ihlilce: Mufaddal b. Omer'den rivayet edilen bu eser
Tevhidii'l-Mufaddal diye de anilir. Meshed, Tebriz ve Kazimiye kiitiiphanelerinde cesitli
niishalar1 bulunan bu eser, Kitdbii't-Tevhid ve'l-Edille ve't-Tedbir adiyla 1329'da Istanbul'da
basilmis, Fahreddin et-Tiirkistani tarafindan da 1065'te (1654) Farsca'ya ¢evrilmistir.

9. Risaletii'l-Vesayad ve'l-Fusiil: Kimya ile ilgili olup Risdle f7 'ilmi's-sind'a ve'l-
haceri'l-miikerrem olarak da bilinir. Nuruosmaniye, Rampir ve Halep kiitiiphanelerinde yazma
niishalar1 bulunan bu risdle Almanca terciimesiyle birlikte J. Ruska tarafindan nesredilmistir.
(Heidelberg 1924).

10. Duaii’l-Cevsen: Birkag varak hacmindeki risdlenin hicri XI. yiizyilda
istinsah edilmis bir niishas1 Bibliothegue Nationale kiitiiphanesinde bulunmaktadir.

Cafer es-Sadik hakkinda yazilmis ¢ok sayida monografilerden bazilari da sunlardir:

Meclisi, Tarihu'l-Imam Ca'fer es-Sadik; Ahbarii'l-Iméam Ca'fer es-Sadik maa’l-Mansiir.

J. F. Ruska, Arabische Alchemisten II.

Muhammed Yahya el-Hasimf, el-Imamii's-Sadik Miilhimii'l-Kimya.

Abdiilaziz Seyyid, Cafer b. Muhammed.

Muhammed Ebu Zehra, el-Imdm es-Sadik Hayatiihii ve Ardaiihii ve Fikhuhu.

Muhammed el-Halili, Tibbii'l-Imam es-Sadik.

Abdiilhalim el-Ciindi, el-fmam Ca'fer es-Sddik
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BUYRUGUN iMAM CA'FER'E iZAFE EDIiLMESi PROBLEMIi

Buyruk Alevi-Bektasi yazili kaynaklari igerisinde en onemlisi olup, bu yol ile ilgili temel
kurallar ile adap ve erkAn1 Imam Ca'fer es-Sadik'a dayandirarak anlatan erkAnnamelere verilen
genel bir isimdir.'®> Buradan da anlasildig1 gibi Alevi topluluklart arasinda kutsal metinler
olarak kabul edilen ve yiizyillardir siiregelen Buyruklar bu cevreler tarafindan imam Ca'fer'e
dayandirilmaktadir. Bununla beraber Buyrugun hangi tarihte, kim tarafindan ve nerede
yazildigi meselesi, halen tam olarak netlik kazanmamis bir problem olarak durmaktadir.

Anadolu'da Alevi diisiincenin yayginlik kazanmaya basladig1 ilk donemlere bakacak
olursak, hi¢bir sekilde yazili kaynaklarin yer almadigini bu toplulukta sozlii kiiltiirtin hakim
oldugunu goriiriiz. Bunun nedeni ise son derece zengin ve dinamik bir 6zellikte olan Alevi
geleneginin tarihsel ve sosyal kosullarin dogal bir sonucu olarak, yerlesik topluluklar icerisinde
gelisememesi, gocebe ve yart gdgebe halk kiiltiiriine dayanmasidir. Bu yiizden bu toplulukta
dini kiiltiir, ¢cok uzun siire yazili kaynaklara degil, sifahi rivayetlere dayanmis ve boylece
zengin bir literatiir olusmamistir. Bu sozlii kiiltiir, Kizilbas topluluklar icerisinde yiizyillar
boyunca bir yandan dedeler eliyle sifahi rivayetlerle, diger yandan da asiklar eliyle siir ve
deyislerle nesilden nesile aktarilmistir. XV. ve XVI. yiizyillardan itibaren yavas yavas kitabi
bir kiiltiiriin olustugu ve yazili metinlerin ortaya ¢iktigi goriilmeye baslanmistir. Bunlar
icerisinde en 6nemli olan ise Buyruklardir. Bu metinler yine temelleri sozlii, gb¢ebe kiiltiiriine
dayandigindan, yaziya aktarildigi halde, sifahi bir nitelikte ya manzum ya da ¢ogu kez eski
Tiirk inanclari ile mitolojik bir takim unsurlarin da karistigi masalimsi, destanst ve menakip
tiirli eserler olmuslardlr.163 Nitekim giiniimiiz Buyruk nesirlerine bakildiginda da ayni durum
kendini gostermekte, bu ozellik acikca goze carpmaktadir. Bu eserler icerik olarak tek tip
olmadig gibi bir toplumun inang sistemini ifade edecek, onlar yonlendirecek nitelikte degildir.
Bunlarin belli bir diizen, disiplin igerisinde hazirlanmis oldugunu soyleyebilmek de bir hayli
zordur. En 6nemlisi miiellifi, yazilig tarihi bilinmemektedir. Fakat biitiin bunlara ragmen
Buyruklar tarih boyunca bu gruplar tarafindan benimsenmis ve ¢ok etkili olmuslardir.

Buyruklarin hangi tarihte, kim tarafindan hazirlanip yazildigi bilimsel verilerle ortaya
konmamakla birlikte Alevi topluluklar igerisinde geleneksel olarak Buyrugun Sii/imamiyye'nin
altinct imami1 olan iImam Ca'fer es-Sadik tarafindan yazildigina inanmilmaktadir. imam Ca'fer'in

Kizilbas gelenegi icinde olduk¢a 6nemli bir yeri vardir. Bu durum onun on iki imamlarin en

162 Bsat Korkmaz, Ansiklopedik Alevilik Bektasilik Terimleri Sozliigii, Istanbul 2003, s. 86.
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onemlilerinden biri olmasindandir. Bu yiizden bu gelenek i¢inde Buyruklar, ona mal edilmistir.
Hatta oyle ki Alevi-Bektasi erkdnnamelerinin en eskisinin Ca'fer es-Sadik'a ait olduguna
inanilir.'®

Bu inanisin tarihi gerceklerle ortiistiigiinii sdyleyebilmek ise miimkiin degildir.

Her seyden once buyruk XVI. yiizyildan itibaren ortaya ¢ikmaya baslamis, bu eserin
kendisine dayandirildign Imam Ca'fer es-Sadik ise bu tarihten yiizyillar 6nce yasamustir.
Bununla birlikte Sah Ismail (930/1524), Pir Sultan Abdal (XVI. yy), Nesimi (820/1417),
Kaygusuz Abdal (848/1444) gibi Ca'fer es-Sadik'tan sonra yasamis olan ve bu gelenek
icerisinde ¢ok sevilen, nefes ve deyisleri hild okunan ozanlarin bazi deyislerinin eserde
bulunmasi da bu diisiincenin yanlig oldugunu gostermektedir.

Abdiilbaki Golpmarh'ya gore Sah Ismail'in oglu Tahmasb doneminde (1524-1576) Bisati
isminde bir zat tarafindan Mendkib'ul-Esrdar Behcetii'l-Ahrdr ismiyle kaleme alinan bu eser,
sonradan Hatiyi mahlasiyla siirler yaznus olan Sah Ismail Safevi (930/1524)'ye, hatta Seyh
Safiyiiddin Erdebili (732/1334)'ye nispet edilerek anilmustir.'®

Fuad Kopriilii ise eserin Kizilbashik igine almasi agisindan Anadolu din tarihi igin
oneminin biiyiik oldugunu, ancak dikkatli bir sekilde incelendigi takdirde Sah Ismail'e ait
olmadiginin anlasilacagini ifade etmektedir.'® Ayrica Imam Ca'fer'e ait olduguna dair herhangi
bir belge de bulunmamaktadir.'®’

Bu konuda Fuat Bozkurt'un goriisii ise soyledir; "Buyruk'u imam Ca'fer yazmamistir.
Ayrica Buyruk onun s6zlerinin bir derlemesi de degildir. Bunu Sah Ismail ya da Seyh Safi'nin
yazdig1 savlart da yanhistir. Zamanla eklentiler yapilmis igerigi Zenginlestirilmistir."168

Bir Alevi aydini olarak bilinen Yunus Kogak ise bu konuda su tezi ortaya atmaktadir:
"imam Ca'fer Buyruguna adim veren kisi sanildig1 gibi on iki imamlarin altincis1 olan Imam

Ca'fer es-Sadik degildir. Erdebil seyhlerinin yaninda imam ecri alan ii¢ tane imam Ca'fer

bulunmaktadir ve bunlar Anadolu'ya gonderdikleri halifeleriyle birlikte Tiirkmenlere Buyruklar

19 M. Saffet Sarikaya, Anadolu Aleviliginin Tarihi Arka Plam, istanbul 2003, s. 22.

1% Bkz. Baki Oz, Alevilik Nedir?, Istanbul 1996, s. 263.

165 Golpmarly, "Kizilbas", s. 789

166 M. Fuad Kopriili, Tiirk Edebiyatinda Iik Mutasavviflar, Ankara 1991, s. 282.

17 Harun Yildiz, "Anadolu Aleviliginin Yazili Kaynaklarina Bakig", www.hbektas.gazi.edu.tr, (Imam Ca'fer ile
ilgili olarak bkz. Muhsin el-Emin, A'ydnii's-Sia (nsr. Hasan el-Emin), Beyrut 1986, I, 659-677; Abdiilhalim el-
Ciindi, el-Imam Calferu's-Sddik, Kahire, Trz., s. 130-172; Mehmet Atalan, "Ca'fer es-Sadik'in Eserleri”, Dini
Arastirmalar, IV/11, Ankara 2001, s. 113-132; Oz, a. g. m., s. 1-3; G. S. Hodgson, "Djacfar al-Sadik", EI, (New
Edition), II, Leiden 1983, s. 374-375.

168 Bozkurt, "Buyruk Uzerine", Cem XII, Mayis 1992, s. 16.
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gondermislerdir. Ucii de ayr1 ayri Buyruk gondermistir Anadolu'ya. Imam Ca'fer buyrugu
olarak bilinen buyruk onlarin buyrugudur. 169

Y. Ziya Yoriikdn, Seyh Safi ile oglu Musa Sadreddin'in konusmalarindan meydana gelen
eserin ne zaman ve kim tarafindan yazildiginin bilinmedigini, Sah Tahmasb'in hayatinda
yazildig1 sanilan "Mendkib" adli kitabin ise "Biiyiikk Buyruk" diye anildigini s(iylemektedir.170
Hyas Uziim de, halk arasinda zaman icinde, Sah Ismail'e isnat olunan Menakibu'l Esrar ve
digeri de Seyh Safi'ye izafe edilen buyruk olmak iizere bunlarin her ikisine de "Buyruk"
denildigini, ancak Menakibul Esrar'in "Ca'fer es-Sadik Buyrugu", ikincisinin ise "Seyh Safi
Buyrugu" diye anildigini ifade etmektedir.'”!

Mehmet Yaman, Mendkibu'l-Esrdr Behcetii’l-Ahrdr adli eserin Seyh Safi Buyrugu
oldugunu ve halk arasinda Seyh Safi buyruguna "Biiyiik Buyruk" denildigini kaydeder.'”

Esat Korkmaz ise Ca'fer es-Sadik Buyruguna "Biiyiik Buyruk", Seyh Safi Buyruguna ise
"Kiiciik Buyruk" ismi verildigini belirtir.'”> Gériildiigii gibi bu eserlerin isimleri iizerinde dahi
anlagmaya vartlamamigtir.

Ca'fer es-Sadik buyrugu, ayni zamanda Tahtaci ocaklari olarak bilinen Narlidere ve
Yanyatir ocaklarinda bulunan ve onlar tarafindan yiizyillardan bu yana okunan niishadir.

Yukaridaki belirsizliklere ragmen Alevi gelenegi neden buyruklari Imam Ca'fer es-
Sadik'a atfetmektedir? Bu durumun en 6nemli nedeni, Iimam Ca'fer es-Sadik'in bu gelenek
icerisinde Onemli bir yerinin olmasi, tarihsel olarak biiyiik bir sahsiyet oldugunun biitiin
cevrelerce kabul edilmesi ve Alevi-Bektasilerin kendilerini Ca'ferl] mezhebine mensup
gormeleriyle baglantili olsa gerektir. Dolayisiyla Imam Ca'fer gibi bir sahsiyete dayandirilarak
bu eserlerin mesrulastirilmaya, daha ¢ok etkili hale getirilmeye calisildigi anlasiimaktadir.

Bu cabanin nedeni ise Buyrugun ortaya ciktigt donemde yogunlastigi goriilen Safevi
propagandasidir. Soyle ki, Safeviler tarafindan Kizilbag Tiirkmenlerinin génliinii kazanmak ve
onlarn kendi saflarma cekmek amaciyla yapilan yogun propagandalar sifahi nitelikte
oldugundan dolayr muhtemelen bu cercevede yazili bir metin ortaya koyma ve bunlar
cogaltma gere8i hissedilmistir. Bu noktada Safevilerin baghi oldugu tekke olan FErdebil

tekkesi'nin erkdnndmesi olarak iglev goren Buyruk, Safevilerin Anadolu'daki Kizilbag ¢cevreler

169 Ding, Buyruksuz Alevilik, Aksiyon, s. 37.

79 Yusuf Ziya Yoriikan, Anadolu'da Aleviler ve Tahtacilar, haz. Turhan Yériikan, Ankara 1998, s. 468.
" (ziim, Kiiltiirel Kaynaklar, s. 45.

172 Mehmet Yaman, Buyruk, istanbul

173 Esat Korkmaz, a. g.e., 64.
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izerinde yaptig1 bu propaganda faaliyetlerini desteklemek ve onlar1 etkilemeye yonelik ciddi
bir arac olarak kullanilmistir. 174

Mehmet Er6z de bu eserlerden Sah Ismail'e isnat olunanin Menakibu'l-Esrr, digerinin
Seyh Sifi'ye izafe edilen Buyruk oldugunu kaydetmektedir.175

Buyrugun Imam Ca'fer Sadik'a ait olmasi tarihsel agidan miimkiin olmadig1 gibi iImam
Ca'fer'in hayatiyla ilgili bilgilerden anlasildigina gére onun Alevilik-Bektasilik bir yana, hatta
Siflikten ¢ok Siinnilige yakin bir goriiste oldugu acikca goriilmektedir. Ayrica tarihsel olarak
imam Ca'fer'in soylenildigi gibi Batini bir mezhep kurdugunu sdyleyebilmek de zordur.'”® Bu
hususta el-Kadi en-Numan, "Dedimu'l-Isldm"da sunlar ifade etmektedir:

"Bize gelen rivayetlere gore Ebu Abdillah Ca'fer Sadik b. Muhammed, kendisine daha
once dai olduklarmm ileri siirenlerin durumlarimi, Allah'n tayin etmis oldugu siirlar
astiklarini, haramlar1 helal kildiklarini, seriatin zahirini kabul etmediklerini bildiren bir dostuna
sOyle yazmustir: Sen, onlarin namazi, zekati, Ramazan orucunu, hacci, umreyi, Mescid-i
Haram'i, Sehr-i harami ve mukaddes yerleri, ciiniiplikten gusletmeyi, Allah'in kullarina
farzettigi her seyi birer adam diye iddia ettiklerini sdyliiyorsun. Yine, onlara gére bu adamlari
taniyan kimsenin biitiin amellerden muaf tutulacagini; namazi kilmis, zekati vermis, orucu
tutmus, hac ve umreyi yapmis, ciiniipliikten temizlenmis, Allah'in haramlarina, Sehr-i harama
ve Mescid-i harama saygi gostermis olacagini; kezd, o adamlar1 kalben taniyanlar icin basi
boslugun ve nefislerini yormamalarinin caiz oldugunu soyliiyorsun. Yine, o adamlar1 taniyan
kimsenin kendisi bilmese de, Allah'in emirlerini vaktinde yapmis kabul edilecegini ileri
stirdiiklerini yaziyorsun. Keza onlar, senin 6grendigine gore icki, kumar, zina, faiz, murdar
hayvan (meyte), kan, domuz eti gibi Allah'in yasakladig1 kotii seylerin de birer adam oldugunu
iddia ediyorlarmis. Onlar, analari, kizlar, kiz kardesleri, hala ve teyzeleriyle evlenmeyi
Allah'in  haram kilmadigimi, ancak mii'minlere peygamber'in hamimlanyla evlenmeyi
yasakladigini, otekilerle evlenmenin miibah oldugunu soyliiyorlarmig. Onlarin bir kadina sira
ile pes pese temas ettiklerini, birbiri i¢in yalanci sahitlik yaptiklarini, dinin bir i¢ yiizii bir de
dis yiizii oldugunu, i¢ yiiziinii kendilerinin tanidigimi ve asil istenilen seyin bu i¢ yiiz (batin)
oldugunu iddia ettiklerini 6grenmissin. Bu tiirlii seylere inananlar, bana gore, apagik miisriktir,

kafirdir ve bunda hicbir kimsenin siiphesi olmamalidir."'”” Bu rivayetten de kolayca

174 Ahmet Yasar Ocak, "Babailer isyamndan Kizilbashga", www .ttk.org.tr , s. 145.

175 Broz, Tiirkiye’de Alevilik Bektasilik, s. 95.

176 Ahmet Yasar Ocak, www.haberanaliz.com. (roportaj). Ayrica Bkz. Ebu Zehra, Mezhepler Tarihi, s. 214-215.
177 E1-KAdi en-Numan, "Dedimu'l Isldm"dan naklen Ebu Zehra, Mezhepler Tarihi, s. 215.
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anlagilmaktadir ki, heniiz Imam Cafer es-Sadik hayatta iken onun ismini kullanarak Islam'a
zarar vermeye calisan insanlar ortaya ¢ikmis ve yukarida s6z konusu olan fikirleriyle insanlari
etkilemeye, Miisliimanlar arasinda kanisiklik, fitne ¢ikarmaya calismiglardir. Biitiin bunlar ise
Imam Cafer es-Sadik'in taraftar1 oldugunu sdyleyen kisiler tarafindan yapilmaktaydi.

Ayrica dini tiim yonleriyle bilen, tarihe ilmi bir sahsiyet olarak ge¢cmis Imam Cafer es-
Sadik elbette ki Kur’an’1n belirledigi 6nem derecesine gore tabilerini yonlendirecek ve onlarin
dogru yoldan 6zellikle de Miisliiman cemaatin, degisik fikirlerin ortaya ¢iktii o dénemde,
boliinmemesi icin farkli yorumlarin ortaya ¢ikmasimi engelleyecek sekilde davranacaktir. O
donemde ortaya ¢ikan karisiklik ve fitnenin doguracag kotii sonuclari miimkiin oldugu kadar
bertaraf etmeye ¢alistigina tarihi deliller sahittir. Imam Cafer es-Sadik’a nispet edilen Buyruk
ise, Alevilik ilmihali olarak bilinmekle beraber, eserin kesin ve net hiikiimler tagiyan, tek tip bir
din kurallar1 kitabr anlamina gelen ilmihal niteligi tasimadigi, tasavvufi ve ahlaki prensiplerin
anlatildig1, bunlarin hikdyelerle desteklendigi, Islam ©ncesi bazi inang, adet, gelenek ve
goreneklerden izler de tasiyan daha ¢ok mitolojik yonii agir basan bir eser oldugu
goriilmektedir. imam Cafer es-Sadik ise tasavvuftan ziyade onciisii oldugu fikih ekolii ile
bilinmektedir. O’nun kurdugu Ca’feriyye fikhi ile Buyrugun igerigi arasinda baglanti kurmak
miimkiin degildir. Bir kere Buyruk, daha oOnce de sdyledigimiz gibi fikhi bilgiler
icermemektedir. Oysa imam Cafer es-Sadik’in sozlerinden olusan bir kitap ortaya konacagi
zaman onun kurdugu Ca’feriyye mezhebinden hi¢c olmazsa izler tasimasi, yer yer o’nun
goriiglerine yer verilmis olmasi gerekirdi. Buyruk ise Alevilik yolunun adap ve erk@nim
icermektedir. Ayrica arastirma yapilmasina ragmen Buyrugun ona ait olup olmadigi
konusundaki belirsizlik de hesaba katilirsa 6zellikle de bu celiskilerin Alevi toplulugunun
kendi i¢inde de s6z konusu oldugu, herhangi bir fikir birligine varilamadig diisiiniiliirse, eserin
Imam Cafer es-Sadik’a ait oldugu goriisiiniin herhangi bir delile dayanmadig: anlagilmaktadir.
Diger yandan Ali taraftar1 oldugunu iddia eden bu toplulugun kendi yazili kaynaklarin1 Ali’nin
torunu Imam Cafer es-Sadik’a isnat etmeye ¢alismalar1 da dogal karsilanmalidir.

Buyruga muhtevasi acisindan bakilacak olursa, tamamen Kur'dn'a, Islami diisiinceye
aykirn oldugu sdylenemez. Eserde 6nemli bir yer tutan ahlaki prensipler ve bir takim inaniglar
zaten Islam dini cercevesinde reddi miimkiin olmayan, kabul edilmesi zorunlu olan genel
dogrulardir. Bunlarla ilgili farkli yorumlarin yer almasi ise, israrla Miisliman oldugunu her
firsatta dile getiren bir topluluk olan Alevi-Bektasi gruplar icinden ¢ikilmasi gii¢ bir duruma

diisiirecektir. Bu nedenle reddi miimkiin olmayan zorunlu dogrular hakkinda eserde aykiri
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aciklamalara yer verilmemistir. Bununla beraber eserin muhtevasinda detaylarla ilgili bazi
yanlis degerlendirmelere, ayetlere yapilan yanlhs atiflara, asli olmayan uydurma sozlere
rastlanmaktadir. Biitiin bunlar son derece ilim sahibi olan birinin kaleminden ¢ikmis olamaz.
Ayrica hayat1 boyunca ilimle ugrasmis bir zat olan imam Ca'fer'e ait olmas1 miimkiin olmayan
sozler de eserde bizzat ona isnat edilmistir. Bu da yine Buyrugun imam Ca'fer es-Sadik

tarafindan yazilmis olmadiginin bir delili olarak kabul edilebilir.
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B - BUYRUGUN TEOLOJIiK ACIDAN DEGERLENDIRILMESI

Calismamizin bu boliimiinde buyrugun Kur'an'la ilgili yaklasimi incelenecektir.
Islam'm tereddiitsiiz ana kaynag1 olan Kur'dn-1 Kerim'in gerek sihhati gerekse de baglayicilig
hususu Alevi diisiincenin ayrica Islam'la iliskisini tespit agisindan da biiyiik nem tagimaktadir.
Buyrugun bir biitiin olarak icerigine bakildiginda Kur'ani muhtevaya uyan veya uymayan
yonlerinin neler oldugu konusu Buyruk’un Kur'dn anlayisini dogru bir sekilde ortaya
koyabilmek icin bir zaruret arz etmektedir. Geneli itibariyle Islam dinine mensup oldugunu her
firsatta dile getiren bu kitlenin "birincil kaynag1" olarak kabul edilen eserin Kur'an ile

178
k

baglantis1 ne yondedir? Bu sorunun cevabini bulabilmek icin Buyru biitiin konulariyla

incelenmis ve teolojik agcidan degerlendirilmeye calisiimistir.

Her seyden once vurgulanmasi gereken husus, bu eserin Allah'in insanlara kitap
gonderdigini agikca dile getirdigidir. Eserin 'Olmeden evvel 6lmek' adli basliginda: "Ulu Tanr1
kitap gonderdi. Seytanin yolunu, dogru yolu agik-secik gosterdi: Ey kullarim! Ben size dogru
yolu da egri yolu da bildirdim"'” buyurdu denilmektedir."®® Buyrugun 'Secde' isimli
boliimiinde ise su ifadeler yer almaktadir: "Yeryiiziine, insanogullarina dogru yolu gostermek
icin dort kutsal kitap inmistir. Bunlar Tevrat, Zebur, Incil ve Kur'an'dir. Bunlar dért irmaga
kosar. Birincisi su...""! Goriildiigii gibi burada da ilahi dort biiyiik kitabin Kur'an'daki sirastyla
kabul edildigi net bir sekilde anlagilmaktadir.

Bununla birlikte onemli olan diger bir nokta ise eserde bir¢cok konuda Kur'an'dan
ayetlerin yer almasidir. Eserin tamaminda otuz ii¢ kadar ayet zikredilmektedir. Muhtevasinda
en ¢ok ayete yer verilen konu Aleviligin temel konularindan biri olan 'Dort Kap1 Kirk Makam'
isimli basliktir. Bu konuda on iki ayete yer verilmistir.

Eserin bir¢ok yerinde ise zikir, dua, besmele, takva, selam, siikiir, sabir, tevekkiil gibi
Kur'an kavramlarina yer verilmektedir. Bu durum da Buyruktaki Kur'dn'a karsi sergilenen

olumlu bakis1 desteklemektedir.

178 Bu boliimde Fuat Bozkurt’tun hazirladigi Buyruk esas alinmustir.

' Tanri'min buyrugu olarak anilan bu hususun ilk kisminda Yasin 36/60, ikinci kisminda Beled 90/10 ayetlerine
atifta bulunulmustur.

180 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 95.

181 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 118.
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Bir takim konular1 Kur'an ayetleriyle temellendirerek yansitan Buyruga, genel olarak
bakildiginda, basit ve yiizeysel olmakla birlikte, Kur'an'a yonelik olumlu yaklagim sergilendigi
goriilmektedir.

Eserde pirde bulunmasi gereken vasiflar siralanirken soyle denilir: "Kamil pir resul
soyuna ermistir. Dort kapiyr bilir. {lmi ve irfamyla etkilidir. Davranislari ile saygindur.
Kur'an'in buyurduklarini yerine getirir...""®> Aym baslikta pirin ilim sahibi olmas1 gerektigi
tizerinde durulmus ve pirin Kur'dn't bilmesi ile ilgili su ctimlelere yer verilmistir: "Tanri'nin
gonderdigi kitabi bilmeyen Tanri'yr nasil bilebilir? insanlar dogustan bilgi sahibi olsalard:
Tanr1 peygamberlere kitap gondermezdi. Kitapsiz pir seytandir."'®® Béylelikle dedelerin Tanr
kitabin1 bilmeleri hususunun Onemine isaret edilmistir. Yine ayni bashigin devaminda ise
asagidaki su satirlara rastlamaktay1z:

"Ayetsiz, kitapsiz s6z sOyleyip nasihat eden pirin sodyledigi sozler saygin degildir.
Soylenen soziin kesinlikle Kur'an'a uymasi gerekir."'®* Daha sonra pirlerin "Kur'dn bizim
dedemize inmis, bakalim ne buyurmus, biz bu diinyaya niye geldik, yarin Tanr katina ne yiizle
cikariz, bu taliplerin hakkim1 bizden sorarlarsa ne karsilik veririz?" diye diisiinmeleri
gerektigi'® belirtilir. Esere gore Kur'an'i okuyup bilmek sofu ve miiritler i¢in de gereklidir.
Onlarin sdyledikleri sozlerin Kur'an’in sozlerine uygun olmasi gerektigine dikkat (;ekjlir.186

Eserin "Kimi Sorunlarin Coziimii" bashginda ise Kur'an ve Islami diisiince ile ortiistiigii
soylenebilecek nitelikteki su ifadelere yer verilmistir: "Kimi zorluklar i¢in Hz. Ali ve Imam
Ca'fer Sadik'in ¢6ziimleri bunlardir. Pirin oncelikle bu sorularm karsiligimi bilmesi ve halka
Ogretmesi gerekir. Giin olup da burada karsilig1 verilmemis bir sorun ¢ikarsa pir onu Kur'an ve
hadislere gore gbzﬁmlemelidir."187 Ayni bashkta Kur'dn'in emirlerine kesinlikle uyulmast
gerektigi vurgulanmaktadir. Bu hususun Kur'dn'da da iizerinde en ¢ok durulan konu oldugunu
sOyleyebiliriz. Ayrica eserde, asigin soziiniin Kur'an'la paralellik arz etmesi gerektigi188 ve
benzer satirlar da bulunmaktadir.

Buraya kadar aktardiklarimizi 6zetleyecek olursak, Kur'dn-1 Kerim'in Allah tarafindan

gonderilmis kutsal bir kitap oldugu, soz, fiil ve davraniglarda da Kur'dn'a uyulmas: gerektigi,

182 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 19.

183 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 24, Aleviler, sitelerinde kendilerinin Kur'an'a baghliklarin1 en az bes yiiz yildir
kullandiklar1 Buyruklarin acik¢a gosterdigini iddia etmekte ve bunun ispati olarak da eserde pir ve rehber
anlatilirken yukarida bahsettigimiz satirlar1 gostermektedirler.

184 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 24.

185 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 25.

186 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 32.

187 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 145-146.
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aksi takdirde bunun hesabimin sorulacagi gibi diisiinceler eserde yerini bulmaktadir.
Dolayisiyla, Aleviligin din kitabi olan Buyruga gore bu kitlenin Kur'an anlayisinin genel
itibariyle Kur'an'da istenilen sekilde ve Siinni diisiinceye de yakin oldugu anlasilmaktadir.

Kur'an-1 Kerim'in icerigi acisindan Buyrugu inceledigimiz takdirde ana hatlariyla soyle
bir tablo karsimiza ¢cikmaktadir.

Bildigimiz gibi Islam dininde yiice Allah'a, meleklere, Allah'in kitaplarina,
peygamberlere, ahiret giiniine iman etmek esastir. Bunlar1 bilip iman etmek, imanli olmanin
temel sartidir. Bunlara inanmak mecburiyeti vardir. Bu esaslar aym1 zamanda Kur'dn'in da
icerigini olusturan itikadi hususlardir. Kur'dni ¢ercevede bir insanin gergcekten iman etmis
sayilabilmesi i¢in inanmasi gereken bu esaslar acisindan buyrugu inceleyecek olursak; her
seyden once tek Tanr1 anlayisinin hakim oldugunu gdriiriiz.189

Meleklere iman bahsine gelince, eserde 'melekler' ismi birka¢ kez ge¢mekte, vahiy
melegi olan Cebrailin ismi kullamlarak, Hz. Muhammed'e vahiy getirdiginden
bahsedilmektedir.'*’

Kitaplara iman konusunda ise; buyrukta dort Ilahi kitaptan Kur'dn'da gegtigi gibi yer
verildigine daha 6nce temas etmistik.

Eserin bircok yerinde peygamberlik inancina dair satirlara da rastlamaktayiz. Mesela

"9 ifadesini

eserde gecen "Ey Tanri'nin elgisi ben kiminle kardes olayim, ben tek kaldim...
buna Ornek olarak gosterebiliriz. Ayrica "Pir" basliginda "Muhammed icinizden herhangi bir
adamin babasi degil, O Tanri'min elcisi peygamberlerin sonuncusudur. Tanr1 her seyi bilir"
anlamindaki ayete de yer verilmistir.'*?

Itikadi hususlardan "Ahirete iman" bahsine gelince, eserde yine bu inancin da mevcut
olduguna dair izlere rastlanmaktadir. 'Ahiret' kelimesi zaman zaman 'Obiir diinya' olarak
zikredilmistir. Ayrica eserde Obiir tarafta verilecek hesaba da deginilmistir. Yine ahiret ve
orada yasanacaklarla ilgili olarak mahgser, Cennet, Cehennem, kiyamet gibi kelimeler de
kullantlmstir.'”> Ornegin 'pir' bashginda su satirlar yer almaktadir: "Pir kendi konumunu

diisiinmeyip Tanr1'nin yasakladigi bir isi yaparsa, Tanr1 mahserde ona soracaktir: "Ey zalim sen

talibe ornek olup hayir is isleyecegine kitapsiz oldun. Talip sana bakip azdi. Gercekte azdiran

188 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 24.

139 Tanr emretti, buyurdu, Tanri'nin affediciligi v.b ornekler icin bkz. Buyruk, haz. Bozkurt, s. 8, 10, 12, 32, 33,
37, 39, 41, 48, 51, 95.

190 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 12.

191 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 15.

192 E]-Ahzab 33/40. Peygamber isimleri i¢in bkz. 24, 83, 84, 95.
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seytandir. Ama sen sebep oldun. Gel simdi yaptiklarinin hesabii ver!" diyip Cehenneme
yollayacaktur.”194 Bu ifadeden yola c¢ikarak, diinyada yaptiklarimizin hesabinin ahirette
sorulacagi yoniiyle, eserdeki ahirete iman bahsinin Kur'an'daki anlayis ile paralel bir konumda
oldugunu soylemek miimkiindiir.

Kur'an'in igeriginde yer alan temel ahlaki prensipler acisindan Buyrugu inceledigimizde
ise, eserin bircok yerinde Kur'dn-1 Kerim ile uygunluk gosterecek sekilde bu temel ahlaki
kurallara ve bunlara uyulmasi gerektigine dair ifadelere eserde sik¢a yer verildigini goriiyoruz.
Eserde Kur'an'in ¢izdigi tablo cercevesinde yasak olan bircok husustan da aymi sekilde
kacinilmasi gerektiginden bahsedilmektedir.

Buyruktaki su ifadeleri buna 6rnek olarak gosterebiliriz: "Bir sofu haksiz kazang saglasa,
malina haksiz kazang katsa seriata gore o sofunun yiiziine kara siiriiliir."'*

Ayrica 'Talip' bashiginda Islami cercevede oldukga biiyiik 6nem tasiyan bazi kurallar
hakkinda soyle denir: "Yolumuz sevgi ve dostluk iizerine kurulmustur. Dergahimizda
kiskirtici, bozguncu ve karistiricilara yer yoktur. Cekememezlik, kiskanglik, kendini begenme,
kin, inat, arkadan konusma, dedikodu, baskasini su¢lama, iftira, kiifiir, zuliim, yalan ve cinayet
Tanri'nin yasak ettigi islerdir. Bir talip tiim bu kétiiliikleri benliginden uzaklastirip yiireginden
silmelidir. Talip, gerekmezse soz sOylemez. Eli ile koymadigin1 almaz. Gozii ile gérmedigine
'gordiim’, kulagi ile duymadigina 'duydum!' demez..."""

Bu tiir ahlaki ilkelerin anlatildigi ifadelerin eserde hakim durumda oldugunu
sOyleyebiliriz. Bu baglamda eserde sofulara yapilan nasihatler yaygin oldugu gibi, zaman
zaman yine ayn1 maksatla hikayelere de yer verilmistir.

Son olarak sunu da belirtmeliyiz ki; eser bir biitiin olarak incelendiginde, Kur'an ile
ortiistiigii soylenebilecek olan bu hususlardan bircoguna Buyrukta yiizeysel olarak yer
verilmistir. Bununla birlikte; genel olarak muhtevasinda bircok ayetlerin yerini buldugu, eserin
iceriginin Kur'dn'a aykir1 olmadig: kanaatindeyiz.

Alevilik inancina gore merkez1 bir konumda olan "Buyruk" isimli eserler tarandig1 zaman
temel inanglar bakimindan Kur'dn-1 Kerim ile paralellik arzettigi, yer yer Kur'an'dan ayetlerle

konularn islendigi goriilmekle beraber bazi hususlarda Kur'an'la ¢elisen noktalarin oldugu da

'3 Ornekler icin bkz. Buyruk . haz. Bozkurt, s. 32, 52, 95, 140, 142.

194 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 23.

195 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 34.

196 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 39. Ayrica diger 6rnekler icin bkz. s. 37, 41, 42, 58.
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goze carpmaktadir. Eserin ancak bu yOniine de temas edilerek, onun Kur'an'la ilgili yaklagimi
hakkinda fikir yiiriitiilebilir

Itikadi ve ahlaki acidan bakildiginda Kur'an ile buyruk arasinda 6nemli derecede bir
celigski olmadigindan bahsetmistik. Fakat ayn1 durumun, Kur'an'daki ayetlerle sabit olan, ameli
hususlar icin gecerli olmadigin1 gérmekteyiz. Dogrudan bir ¢eliski olmadig1 kabul edilse bile
en azindan amell hususlara gerektigi kadar ehemmiyet verilmedigi eserde acikca goze
carpmaktadir. Buyrukta ibadet konusuna "Dort Kapr Kirk Makam" konusu islenirken birinci
kap1 olan seriat kapisinin {iciincii makami olarak temas edilmektedir. Islami anlayista 'Dinin
diregi' olarak kabul edilen, Islam'mn sart1 olarak anilan namaz ibadetiyle birlikte oru¢ ve zekat
ibadetlerine de sadece bir satirda yer verilmekte ve soyle denmektedir: "Ibadet namaz kilmak,
orug tutmak ve zekat vermekle yapilir."'”” Son derece 6nem arz eden bu ibadetlerden hicbir
teferruata girilmeden, detaysiz olarak bahsedilmistir.

Eserin "Musahip" ismini tagiyan baghiginda ise pirin talibe Ogiitleri sirasinda ona orug
tutmasini soylemis ve soyle demistir: "On iki Matem-i Muharrem orucu, ii¢ hidrellez, kirk
sekiz Persembe, bunlar hak tutacaksmiz!"'®® Goriildiigii gibi bu satirlarda talibe emredilen
oructan bahsedilirken, Kur'4n'daki orucun emredildigi ayetlere'®® hicbir sekilde yer verilmemis
ve bu ayetlerde emredilen Ramazan orucundan soz edilmemistir. Oysa bilindigi gibi Islam'da
farz hiikkmiinde olan ve Islam'in sart1 olarak bilinen tek oru¢ Ramazan orucudur.

Eserin "Sofu" isimli baslhiginda ise, sofunun 6zellikleri sayillmakta ve su satirlara yer
verilmektedir: "Sofunun sofuya niyazi zekattir, saygisi oructur. Sofunun miirsidine tecellasi
Hacca gitmedir. Miirsidine yiiregini agmasi gazadir. Miirebbi ve rehberin yiiziine bakmasi
kiblesidir."*"

Yine bu ifadelerden de anlagildigi gibi Islam dinindeki en temel ibadetler burada
Kur'an'da bahsedilen sekliyle bagdasmayacak kadar tezat bir bicimde aktarilmistir. Bu
satirlarda ameli hususlarla ilgili olarak Kur'dn merkezli degil de batini karakterli yorum
yapilmistir.””' Eserde bu sekilde batini yorum yapilmakla beraber, namaz, orug, zekat gibi ser't

hiikiimlerin Muhammed-Ali'nin buyrugu oldugu seklindeki bir anlayisa da rastlanmaktadir.

197 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 126.

198 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 60.

' Bakara 2/183.

200 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 33.

21 Nitekim bir alevi sitesinde su ifadelere rastlanmaktadir: "Alevi inancina gore, Kur'an'in goriiniir (sekl?)
anlaminin 6tesinde, bir de i¢ anlami vardir. Asil 6nemli olan bu 6zdiir. Bu 6z, insanliga verilen genel ve olumlu
bir mesajdir. Aleviligin 6ziinde Kur'an'in insancil ve toplumcu yorumu bulunur.
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Eserin bu yoniiyle Kur'an ile acik bir sekilde celistigi goze carpmaktadir. Bu yorumlarin te'vil
edilmesiyle, Kur'dn'm c¢izdigi cerceveye aykiri olmadigr kabul edilebilirse de bu durum
Alevilerde bir sekilde batinl yorumlarin yerini buldugunu gostermektedir.

Acik bir celigki olarak gosterilebilecek olan diger bir husus ise, eserin bir yerinde ickinin
haramligina isaret edildigi halde®®* baska yerlerde ise icki anlamina gelen "dolu" kelimesi
kullanilarak dolunun baz1 erkanda icilmesi gerektiginin soylenmesidir.

Oysa Kur'an'daki ayetlere baktigimiz zaman icki igmenin mii'mine her durumda haram
oldugunu gormekteyiz.

Yine eserde "Uc Siinnet Yedi Farz" baghg altinda sayilan farzlarin Kur'an ayetlerinden
yola cikilarak farz hitkkmii verilen ibadetlerle hi¢bir ilgisinin olmadig1 da agikca goriilmektedir.

Celiski olarak gordiigiimiiz diger bir husus da sudur ki, Islami ¢ercevede Kur'an merkezli
temel iman anlayis1 "Allahin varligi, birligi ve Muhammed'in peygamber oldugu" inanci yani
Kelime-i Tevhid'dir. Buyrukta ise buna "Ali'nin velayeti" de eklenerek ticlii bicimde
kullanilmistir. Esere baktigimiz zaman "Hak-Muhammed-Ali" seklindeki iiclii kullanima sikg¢a
rastlamaktay1z. Ayn1 zamanda eserde, Muhammed ile Ali "ayn1 6ziin iki ayr1 bedeni" olarak
sunulmus hatta yer yer bu ikili birbiriyle aynilestirilmistir. "Allah'in aslan1" lakab1 verilen Hz.
Ali elbette iimmetin mesru halifesi, ilk Miisliimanlardan, peygamberin amcasi oglu ve damadi
olarak biitiin iimmet tarafindan had safthada sevilmekte ve sayilmakta aymi sekilde kabul
gormektedir. Fakat bununla beraber Islam'in temeli olan "Allah'in Ulfihiyyeti ve Muhammed'in
peygamberligi" seklindeki inaniga Ali'nin velayetinin eklenmesi kanaatime gore biraz abartili
olmaktadir.

Daha 6nce Buyrugun muhtevasinda Kur'dn'dan bir cok ayete yer verildigini ifade
etmistik. Ancak bu ayetlerin kullanildigi yerlere baktigimiz da soyle bir tablo ile
karsilasmaktayiz: Eserde bazi konular anlatilirken ayetlerle desteklendigi halde, Kur'an ile
yakindan ilgili olan bircok konuda ayetlere yer verme cihetine gidilmedigi goriilmektedir.
Mesela; sabir, zikir, salavat, besmele gibi Kur'ani terimler sikca kullanilmis fakat ayetlerle
orneklendirilmemistir. Yine "Tanri'nmin Adlan" isimli bashginda Yiice Allah'in giizel
isimlerinden bahseden ayetlere®” isaret edilmemekle beraber bu o6zel isimler hakkinda
bilinenden farkli bir agiklama yapilmistir. Bu konuda eserde s0yle denmektedir: "Ulu Tanr1'min

gizli ve acik olmak iizere iki tiirlii ad1 vardir. Tanri'nin gizli adi 'H@i' dur.

202 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 35.
293 A'raf 7/180.
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Acik adlart ise bin birdir. Ac¢ik adlar1 ' Bismillah, Bismillahirrahmanrrahim' gibi
sozlerdir... Ve Ulu Tanri'yr anmak yedi tiirliidiir. Birincisi, pirin hizmetini bilip yerine
getirmektir. Ikincisi Tanri'nin ikrarina razi olup, Tanri yoluna diismektir..."Oysa Kur'an'daki
ayetlerde Allah'in isimleri bu sekilde zikredilmemektedir.

Yine aym sekilde, peygamberimizin mucizelerinden olan Mira¢ hadisesine yer verildigi
halde bu olayin Kur’an ve hadislerdekinden c¢ok farkli bir sekilde anlatilmasidir. Mesela
Kirklarin cemi ve bunlarin uryan-buryan olarak semahi ne Kur’an’da ne de hadislerde hi¢bir
sekilde gecmemektedir.”*!

Buraya kadar tespit edebildigimiz kadariyla, Buyrugun Kur'an ile ortiisen ve dogrudan
veya dolayli olarak celisen yoOnlerini ana hatlariyla ortaya koymaya c¢alistik. Fakat sunu
sOylemeliyiz ki, eserin Kur'dn ile celistigi gozlenen ifadeleri de Kur'dn-1 Kerim'e tepki, O'nun
hiikiimlerini kasith olarak inkardan degil, bu kitlenin 6zel sartlarindan yani konar-goger
dolayisiyla egitimsiz topluluklardan meydana gelmelerinden ve yolun geleneksel bazi
ozelliklerinden kaynaklanmaktadir.

Bu boliimle ilgili netice olarak sOyle sOylememiz miimkiindiir: Buyrugun Kur’an’la
ortiisen yonleri oldugu gibi ortiismeyen yonleri de bulunmaktadir. Ortiismeyen yonlerinden
bazi kisimlarimi tevil ederek veya tarikatin o sekil bir yorumu sayip mecazi anlamlariyla
Kur’an’la en azindan celiskili olmadigini ifade etmek miimkiin ise de bazi kistmlarinin
Kur’an’la hicbir sekilde uyusmadigin1 da sdylemek zorundayiz. Cemlerde ibadet niyetine dolu
igilmes1205 ve miisahip olacak iki ailenin esler dahil dort kisinin bir gece tek dosekte

yatmalarl,206 Kirlarin cemi ve bu Kirklarin uryan-buryan ayaga kalkip semah etmeleri gibi.207

% Buyruk, haz. Bozkurt, s. 9-11.
205 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 73.
206 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 68.
7 Buyruk, haz. Bozkurt, s. 9-11.
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C- IMAM CAFER BUYRUGUNDA "UC SUNNET-YEDi FARZ"
MESELESI

Alev1 diisiincedeki merkezi kavramlardan birisi de "ii¢ siinnet-yedi farz"dir. Bu kavramla
eserde "yol"un temel ilkeleri ve bir tiir teskilat yapisi ifade edilmektedir. Buyrugun biitiin
versiyonlarinda bulunan "ii¢ siinnet-yedi farz" kavrami, kendi kavramsal degerinden bagka,
muhtevasinda "miirsitlik", "miirebbilik", "musahiplik" gibi Alevi diisiincede 6nem tasiyan
kavramlara yer vermesi nedeniyle de ayrica bir 6neme sahiptir. Ayrica Buyruk, bu kavramin
icinde bulunan hiikiim, ilke veya erkéni kisinin yol mensubu olmasinin sart1 olarak goriir. Buna

gore Buyrukta bahsedilen sekliyle ii¢ siinneti soyle siralayabiliriz:

1. Tanri'nin adin1 anmak.
2. Kin, biiyiiklenme ve diigmanlig: yiirekten atmak.

3. Muhammed-Ali yoluna goniil vermek.

Eserde bu siinnetleri yerine getirmeyenler hakkinda uygulanacak cezalardan da s6z
edilmektedir. Buna gore ilk siinneti yapmayan kimseye kiiciik bir ceza verilmekle birlikte,
kendi haline birakmali, eger isterse ceme alinmalidir. Ikinci siinneti yerine getirmeyene iig tarik
(sopa) vurulmali, ii¢ akge para almmalidir. Ugiincii siinneti yapmayana ise bes tarik vurulmali
ve bes akce de para alinmahdir.”®

Eserde, yol ehli canlarin kesinlikle yerine getirmesi gerektigi sdylenen, yedi farz ise soyle

siralanmastir:
1. Musahip edinmek.
2. Miirebbiye diismek.
3. Rehber sahibi olmak.
4.  Miirsit edinmek.
5.  Asina bulmak.
6.  Pesine olmak.
7.  Cegildesi olmak.

% Buyruk, haz. Bozkurt, s. 132
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Goriildiigii gibi, eserde sayilan ii¢ siinnet daha ¢ok ahlaki 6zellikler tasimaktadir. Nitekim
dede soyundan geldigi ve fiilen dedelik yapmakta oldugu belirtilen Ahmet Ugurlu, eserinde ii¢
stinneti saydiktan sonra bunlarin ahlaki prensipler oldugunu, Allah'a layik bir kul olmak i¢in
once ahlak ve fazilet sahibi olmak gerektigini belirtmektedir.”” Yolun erkdm ise farzlarda
anlatilmaktadir.

Buyrukta bahsedilen bu "ii¢ siinnet-yedi farz"in Kur'ani cercevedeki bilinen siinnet ve
farz kavramlariyla hicbir ilgisinin olmadigimi1 daha once soylemistik. Sozliikte adet, gidis tarzi,
izlenen yol, tabiat, alisilmis usul gibi anlamlara gelen "siinnet" kelimesizm, terim olarak,
Islam'm Kur'an-1 Kerim'den sonra ikinci ana kaynagi olan Hz. Muhammed'in soz, fiil ve
onayladigi agiklama yahut davraniglar anlamina gelmektedir.211

Buyrukta ise ii¢ siinnet adi altinda ahlaki 6zelliklerden bahsedildiginden, bu ifadede
"siinnet" kelimesinin ilke, kural, prensip manasinda kullanildig1 anlagilmaktadir.?'?

Buyrukta siralanan yedi farza gelince; sozliikte belirlemek, agiklamak, takdir etmek, pay
ve nasip gibi anlamlara gelen farz kelimesi,”'® Islami terminolojide Allah ve peygamberinin
mii'minlerden kesin ve baglayici olarak yapilmasini istedigi fiil demektir.*'* Ne Kur'an'da ne de
hadislerde "yedi farz" seklinde bir kaliptan s6z edilmedigi ise bilinmektedir. Burada ise "farz"
kelimesinin ilke, kesin hiikiim anlaminda kullanildig gbriilmektedir.215 Ciinkii Alevi
diisiinceye gore bunlar yerine getirilmesi zorunlu prensiplerdir. Bunlarla eserde, bir talibin yola
saglam bir sekilde girip yerine getirmesi zorunlu olan temel erkéanlar ifade edilmektedir. Alevi
oldugu bilinen yazar Asik Durmus Giinel, ii¢ siinnet-yedi farzi bilmeyen ya da bilirim diye
taklit edenlerin saglam mii'min olmadigini ifade eder.*'®

Genel itibariyle; "ii¢ siinnet-yedi farz" konusu eserde, Aleviler i¢in baglayici, yaptirimi
olan bir konu olarak Buyrukta dikkati cekmektedir. SOyle ki, esere gore, bu farzlar yerine
getirmeyen kimselere verilecek cezalar su sekildedir: Birinci, ikinci ve ii¢iincii farzdan diisen
taliplerin cezasi aymidir. Bunlara kirk yedi tarik (sopa) vurulup yetmis sekiz akge alinir.
Dordiincii farzdan diisene dokuz tarik vurulur, yirmi yedi akce alinir. Besinci farzi terk edene

yine dokuz tarik vurulur, on dort akge alinir. Altinci farzi terk edene yedi tarik vurulur, on dort

209 Ahmet Ugurlu, Alevilik’de Cem ve Musahiplik, Istanbul 1995, s. 13.

20 ibn Manzdr, Lisdnii'l-Arab, "snn", VL, s. 104.

! fbrahim Canan, Kiitiib-i Sitte, I, 320.

22 Uziim, Kiiltiirel Kaynaklar, s. 131.

13 {bn Manzdr, Lisanii'l-Arab, "frz", IX., s. 112.

214 Muhammed Ali et-Tehanevi, Kessdfii istlahati'l-Fiinin, Istanbul 1984, "frd" md.
25 Uziim,, Kiiltiirel Kaynaklar, s. 134.

216 Agik Durmus Giinel, El Ele El Hak 'ka, Istanbul 2000, s. 100-101.
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akce alinir. Yedinci farzdan diisene bes tarik vurulur, bes akce alinir. Goriildiigii gibi burada
cezalar agirdan hafife dogru gitmektedir.

Buyruk’ta onemli bir kavram olarak yer alan bu konunun giiniimiiz Alevi kokenli
yazarlarinin bircogunun eserlerinde énemli bir yer almayisini goren ilyas Uziim bu durumu
hakli olarak s0yle yorumlamaktadir: "Alevilerin 1950'lerden sonra kentlesme siirecine
girmesiyle birlikte, "kapali toplum" sartlarina gore sekillenmis olan dini gelenekler ve bunun
icinde yer alan "li¢ siinnet-yedi farz" pek tabii olarak uygulama alanini neredeyse biitiiniiyle
kaybetmistir."*"”

Bu duruma Aleviligin kapali toplum sartlarina gore olusturulmus olan "musahiplik"
miiessesesini de Ornek olarak verebiliriz. Bu kavram gilinlimiiz sartlarina gore
uygulanabilirligini yitirmistir. Endiistri toplumunda ve kent yasaminda varligini siirdiiren Alevi
kitle tarafindan bu ve benzeri ilkeleri yerine getirmek imkansizlasmistir. Dolayisiyla "ii¢
stinnet-yedi farz" kavrami iginde verilen ilke ve erkanlar Alevi kitlenin daha Onceki
donemlerine yani "kapali toplum hayati" sartlarina gore diizenlenmistir. Bu diizenlemenin
amac1 ise Alevi diisiincedeki toplumsal birlikteligi ve dayanigsmayi saglamaktur.218 Ozellikle
farzlar dikkate alindiginda, bunlarin Alevilerin kendi i¢indeki birlik ve beraberligi saglama
amaci tasidig1 acikca anlasilmaktadir. Thmali veya terki halinde cezalarimin olmasi da bunu

desteklemektedir.

7 Kiiltiirel Kaynaklar, s. 148.
% Daha genis bilgi igin bkz, Uziim, Kiiltiirel Kaynaklar, s. 147.
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SONUC

Alevilik, yiizyillar boyunca konusulmus ve giinlimiizde de genis bir yelpazede
tartismalar1 devam eden bir konudur. Bununla birlikte kesin olan, Alevilerin inan¢ yoniinden
bir biitiinliik arz etmedikleri, “Alevilik” diye nitelenebilecek tek tip bir diisiince, inang¢ yapist
ve “Aleviler” diye isimlendirilebilecek mono blok bir gévdenin bulunmayisidir.

Alevilik bir yandan Islami inan¢ ve ibadet unsurlariyla birlikte Islam oncesi inan¢ ve
geleneklerden diger yandan Caferilik, Siflik, Hurufilik® den izler tagimakta, temel vasfi
itibariyle de tasavvufi bir nitelik arz etmektedir.

Buyruklarla ilgili her ne kadar bilgi eksikligi, tutarsizlik ve ¢eliskiler varsa da, Alevi
cevrelerindeki yeri ve Onemi hakkinda higbir tereddiit yoktur. Giiniimiizde de bu Onemini
korumaktadir.

Buyruk denen eserler Safeviler tarafindan daha ¢ok Anadolu’daki Kizilbas gruplarin
gonliinii kazanmak icin ortaya konmus, bu cevrelerde de Safevi temayiillii olmalar sebebiyle
ragbet gdrmiistiir. Safeviler, Buyruklari, Osmanli Devleti ile iligkileri gerginlesince, hem kendi
sinirlari, hem de Osmanli Devleti sinmirlan igerisinde yasayan Alevi-Bektasilerle iliskilerini
saglamlagtirmak amaci ile kullanmislardir. Buyruklar vasitasiyla, bu topluluklarin farkliliklart
azaltilacak, merkezi otoriteye yaklastirilacak olan bu metinlerle toplumda bir standardizasyon
saglanacakti. Fakat bu eserler bastan beri tamamlanmig, sabit metinler olarak ortaya
ctkmamustir. Ilim gevreleri tarafindan Buyruklarin birgok versiyonundan bahsedilmekte ve
giiniimiizde de birbirinden farkli bir¢ok buyruk nesri bulunmaktadir.

Alevi cevrelerde kabul goren Buyruklardan bir cogunun kendisine isnad edildigi imam
Cafer es-Sadik, Imamiyye mezhebinin kabul ettigi on iki imamin altincisidir. Soyu baba
tarafindan Hz. Ali’ye anne tarafindan ise Hz. Ebubekir’e ulagmaktadir. Cafer es-Sadik babasi
Muhammed el-Bakir’in on dokuz yil siiren Imametinden sonra kendisi de otuz dort yil aym
vazifeyi devam ettirdi. Emevi ve Abbasi devirlerini idrak eden Imam Cafer es-Sadik, o
donemdeki karisiklik sebebiyle siyasetten tamamen uzaklagmis, ilimle mesgul olmus ve biitiin
hayatini ilme ve Miisliimanlara hizmete adamistir.

Hadis, tefsir, Fikih, Akaid, Cedel, lugat ve tarih gibi alanlarda yogun bir faaliyetin
goriildigi, degisik fikir ve goriiglerin firkalasmay1 meydana getirmeye basladigi VII. yiizyilda
Islami konulardaki diisiincelerini daha toplayici bir tarzda ortaya koyan Cafer es-Sadik,

bununla birlikte heteredoks firkalarla da miicadele etmistir. Ancak cesitli ziimreler onun farkl
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meziyetlerini on plana c¢ikarmiglar ve ona bazi olaganiistii yetenekler nispet etmeye
calismiglardir. Buna karsilik Ehl-i Siinnet Cafer es-Sadik’1 hadisle ugrasan, fikihta miictehid
derecesine ulasmis, sezgi giicii yiiksek, dogru sozlii, nakline ve goriislerine giivenilir bir hadis
ve fikih alimi olarak degerlendirmektedir.

Imam Cafer Buyrugunun Kur’an ile iliskisine gelince, Kur’an’dan ayetlerin yer aldig
eserde, Kur’an’a yonelik olumlu bir yaklasim sergilendigi goriilmektedir. Aymi zamanda
Kur’an’in da igerigini olusturan itikadi hususlar olan iman esaslar1 agisindan da Kur’an’daki
anlayis ile paralel bir inancin oldugu goriillmektedir. Ahlaki ilkeler a¢isindan ayn1 durum s6z
konusu olmakla beraber ameli hususlar i¢cin aym sey gecerli degildir. Namaz, Orug, Zekat, Hac
gibi Islam’m temel ibadetlerine eserin sadece bir yerinde, detaysiz olarak, bir ciimleyle atifta
bulunulmustur. Ayrica eserin birkag¢ yerinde Batinl yorumlara yer verilmistir.

Imam Cafer buyrugunda yer alan, Alevi itikadinda 6nem tagtyan diger bir konu da “Ug
Siinnet Yedi Farz” ismini tasimaktadir. Fakat burada bahsedilen "Ug Siinnet Yedi Farz"in
Kur’an da bahsedilen siinnet ve farz kavramlariyla higbir ilgisi yoktur. Ne Kur’an'da ne de
hadislerde boyle bir kaliptan s6z edilmedigi halde, eserde bu sekilde diizenlemenin olmasi
Alevi diisiincedeki toplumsal birlikteligi ve dayanismay1 saglamak icindir.

Buyruklarin hangi tarihte, kim tarafindan hazirlamip yazildig: bilimsel verilerle ortaya
konmamakla birlikte Alevi topluluklar igerisinde geleneksel olarak buyrugun Imam Cafer es-
Sadik tarafindan yazildigina inanilir. Fakat bu inamis tarihsel olarak miimkiin
goriinmemektedir. Buyruk XVI. Yiizyildan itibaren ortaya ¢ikmaya baslamis, imam Cafer ise
bu tarihten yiizyillar 6nce yasamistir. Bu eserler hakkinda bir¢ok bakimdan belirsizlik s6z
konusudur. Alevi kitlenin bu eserleri imam Cafer’e atfetmesinin sebebi ise her seyden 6nce
O’nun bu gelenek icinde 6nemli bir yerinin olmasi, biitiin ¢evrelerce biiyiik bir sahsiyet olarak
kabul edilmesi ve Alevi-Bektasilerin kendilerini Caferl mezhebine mensup gormelerinden
dolayidir. Buyrugun imam Cafer’e ait olmasi tarihsel acidan miimkiin olmadig1 gibi, O’nun
hayatiyla ilgili mevcut bilgiler goz oniine alindiginda onun, Alevilik-Bektasilik bir yana hatta
Siflik’ten ¢ok Siinnilige yakin bir goriiste oldugu bilinmektedir. Hem bu 6zelliginden ve hem
eserin iceriginden dolayr Buyruk’un Imam Cafer tarafindan yazilmis olmasi miimkiin

goriinmemektedir.
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