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ONSOZ

Tasavvuf hicbir zaman giincelligini kaybetmeyen, Miisliimanlar kadar
yabancilarin da ilgi gosterdigi onemli bir bilim dalidir. Batili aragtirmacilar tasavvufla
ilgili ozellikle XIX. Yiizyildan itibaren 6nemli calismalarda bulunmuslardir. Onlarin
tasavvufa yaklasimi genelde birbirinden farkli olmustur. Tasavvufu elestirenler oldugu
gibi, onu, Onyargilarindan uzak bir sekilde inceleyip Bati’ya oldugu gibi aktaran
arastirmacilar da mevcuttur. Bu arastirmacilarin eserleri sayesinde tasavvuf ve tasavvuf

kiiltiiriinii olusturan 6nemli sahsiyetler Bati’da daha iyi taninmaya baslanmaistir.
Engin bilgisi ve objektif kisiligiyle tasavvuf tarihine 6nemli katkilarda bulunan,
Dogu ve Bati kiiltiiriinii en giizel sekilde hem hayatinda hem de eserlerinde birlestiren
Annemarie Schimmel, son dénemlerde adindan sik¢a s6z ettiren bir bilim adamidir.
Tezimizin amaci diinya kiiltiirtine 6nemli katkilar1 bulunan bu biiyiik insanin hayatini,

eserlerini, tasavvufa ve onemli tasavvufi sahsiyetlere bakis acisini incelemektir.
Bu calismay1 hazirlarken benden yardimlarimi esirgemeyen muhterem hocam
Prof. Dr. Ibrahim Diizen’e, arastirmanin basindan itibaren bana yol gosteren, destek
veren degerli hocam Dr. Hiiseyin Kurt’a, kaynaklar hususunda onemli yardimlari
bulunan Dr. Hiiseyin Akpinar hocama ve bize her zaman giivenip maddi manevi her
tiirlii destekte bulunan Yrd. Dog. Dr. Ibrahim Hakki Inal ve Yrd. Dog. Dr. Rifat Atay

hocalarima tesekkiir ederim.

Fatma PADAK
Sanliurfa- 2007



GIRIS

Omrii boyunca ilim ve irfan yolunda hi¢ durmadan, bikmadan calisan ve
arkasinda oliimsiiz eserler birakan Annemarie Schimmel, son donemlerde adindan sikca
soz ettiren bir miitefekkirdir. Dogu ve Bati kiiltiirii arasinda mekik dokuyup,
calismalariyla iki kiiltiirii birlestiren Schimmel, edebiyat ve dinler tarihine ilgi
duymussa da, tasavvuf tarih¢iliginde karar kilmis, tasavvufun zorlu yollarinda engin
bilgisi ve caligma azmi ile hi¢ korkmadan cesaretle yiirtimiistiir.

“Annemarie Schimmel’in Hayati, Eserleri, Tasavvuf ve Mutasavviflar
Hakkindaki Goriigleri “ adhi yiiksek lisans tezimiz Schimmel’in bitmek bilmeyen
calisma azmini, i¢indeki mistik havayi, dervislere ve Mevlana’ya olan hayranlhigini
anlamak amaciyla hazirlanmistir. Calismamiz ii¢ boliimden olusmaktadir. Birinci
boliimde Schimmel’in hayati ve eserleri, ikinci boiiliimde Schimmel’in tasavvufla ilgili
goriisleri ve son boliimde tasavvuf tarihinde 6nemli etkileri bulunan bazi mutasavviflar
hakkindaki goriigleri yer almaktadir.

Yiizii agskin kitab1 ve bircok makalesi bulunan Schimmel, eserlerinin ¢cogunu
farkli dillerde kaleme almistir. Biz bu calismayr konumuzla ilgili onun temel
eserlerinden faydalanarak hazirladik. Ozellikle, eserlerinden bircogunun kaynag: kabul
edilen, Islamin Mistik Boyutlari adhi eseri ¢alismamizda sikca bagvurdugumuz bir
kaynaktir.

Tezimizin ikinci ve iigiincii boliimiinii hazirlarken tasavvuf tarihinde 6nemli yeri
olan ve Schimmel’in iizerinde en ¢ok durdugu konular secgtik. Konularla ilgili 6nce
genel bir bilgi verdik, daha sonra Schimmel’in bu konularla ilgili diisiincelerine
degindik.

Tezimiz sonug, kaynaklar ve kisa bir dzetle sona ermektedir.

Bu calismanin Islam tasavvuf tarihine 6nemli katkilar1 bulunan ve tasavvufun
Bati’da daha cok sevilmesine vesile olan kiiltiir otoritesi Schimmel’in diisiincelerine bir

nebze de olsa agiklik getirmesini iimid ediyoruz.



BiRINCi BOLUM

ANNEMARIE SCHIMMEL’IN HAYATI VE ESERLERI

Cok genc yaslarda Islam kiiltiirii ve sanatina ilgi duyan ve bu alanda onemli
calismalar1 bulunan iinli oryantalist Annemarie Schimmel, son yiizyilin iiretken bilim
adamlarindandir. Onun diger oryantalistlerden farki, Islam kiiltiiriinii kendi i¢inden ve
onyargilardan uzak bir sekilde tamimasi ve Bati’ya oldugu gibi aktarmasidir. Bu

boliimde Onun hayati, kisiligi ve eserleri ele alinacaktir.

1- HAYATI

a ) Dogumu ve Cocuklugu

Islam bilimleri ve tasavvuf alaninda 6nemli calismalar1 bulunan oryantalist
Annemarie Schimmel, 7 Nisan 1922 yilinda, Almanya’nin Erfurt kentinde Protestan bir
ailenin kiz1 olarak diinyaya geldi.1 Babasi posta memuru Paul Schimmel, annesi Anna
Schimmel nee ulfers’ti*.

Schimmel’in ‘Sark’la ilk tanisiklig1, yedi yasindayken, felsefi ve mistik konulara
ilgisi olan babasi Paul’un, hasta yataginda kendisine cani sikilmasin diye getirdigi masal
kitabindaki ‘“Padmanaba ve Hasan” isimli bir sark masaliyla basladi. Masala gore Sam
diyarindan bir gen¢ Hindistan taraflarinda bilge bir dervis ile karsilasir ve bu bilge zatla

sirlt bir dleme yolculuk yaptiktan sonra, i¢inde alemlerin sultan1 ve hdkimler hakiminin

! Schimmel, A Life of Learning, Waschington DC (American Council of Learned Societies) 1993, s.1;
Nimetullah Akin, “Annemarie Schimmel”, fslamiyat, c.7, sa.1,0cak —Mart 2004, s.171; Sule Bilman,
“Ukbaya Kayan Yildiz: Annemarie Schimmel”, Tasavvuf Dergisi, sa.11; Temmuz —Aralik 2003, 5.499;
Senail Ozkan, “Vefeyat”, Islami Arastirmalar Dergisi, sa.9, 2003, s.153; Mahmut Erol Kili¢, “Annemarie
Schimmel vefat etti” Toplumsal Tarih, Nisan- 2003, s.51.

2 Sule Bilman, agm, s.499; Senail Ozkan, agm, s.153.



yattig1 bir katafalk bulunan genis bir salona gelirler. Katafalkin iistiinde asili levhada su
vecize yer almaktadir: “Insanlar uykudadir, oldiiklerinde uyanirlar” daha sonra hadis
oldugunu 6grendigi bu vecize Schimmel’in ¢ocuk diinyasinda bir kap1 aralar.” Kendisi
bu hatirasini anlatirken sodyle der:

“Masal1 okurken adeta kendimden ge¢cmisim. O dervis tipki masaldaki cocuk gibi
beni aldi; bilmedigim asla tahayyiil edemedigim alemlere gotiirdii. ‘Sark’la ilk temasim,

ona ilk agkim, ona hasret ve istiyakim bu masalla baslar.”4

b ) Genglik Yillar: ve Tahsil Hayati

Schimmel 1937 yilindan itibaren 6zel olarak bir 6gretmenden Arapga dgrenmeye
basladi. 24 Subat 1939°da gectigi lise mezuniyeti imtihanindan sonra alt1 aylik stajini
yapti ve Berlin Universitesi Edebiyat Fakiiltesinde Arapca, Farsca, Tiirkce ve Islam
sanatlart dersi okudu. 20 Kasim 1941 tarihinde Die Stellung des Kalifen und Quadis im
spdtmamlukischen Agypten (Ge¢ Donem Misir Memluklerinde Halife ve Kadilarin
Durumu) isimli teziyle 19 yasinda doktorasini tamamladi. II. Diinya savasi sirasinda, bir
yandan dis islerinde terciimanlik yaparken, diger yandan da kendi ilmi c¢aligmalarini
siirdiirdii.”

Mezuniyetinin ardindan ( 1941 ) Alman Dis isleri Bakanligi’nda, Tiirkce
telgraflarin cevirisi isine baslayan Schimmel, 4 yil sonra ikinci Diinya Savasinin
ardindan Amerikalilarin olusturdugu gézalti kampina gonderildi. Buradakilerle birlikte
kiigiik bir kamp iiniversitesi acarak, Islam dersleri verdigi sirada kampa gelip kendisiyle
tamgan, iinlii din bilimcisi ve dénemin Marburg Universitesi Teoloji Fakiiltesi Dekan1
Prof. Dr. Friedrich Heiler’in (1902-1995) teklifi iizerine 1946 yilinda Marburg
Universitesine gecerek Die Structur der Militéirschict unter den spiten Mamluken ( Geg
Donem Memliiklerinde Asker Smifinin Yapist ) isimli docentlik tezini verdi.

Geng bir akademisyen olarak Arapga, Farsca, Tiirkge ve Islam Tarihi dersleri
okuturken, bir yandan Dogu’nun mistik siir ve metinlerine ilgi duyarak, bunlardan bir
kismin1 Almanca’ya terciime etmeye calisti. Diger yandan Marburg Universitesi Teoloji

Fakiiltesi’nin, Dinler Tarihi Doktoru unvanimi almak iizere Studien Zum Begriff der

? Schimmel, age, s.2; Sule Bilman, agm, s.500; Nimetullah Akin, agm, s.171.

* Nezihe Arar, “Muradina Eren Dilber”, Resimli Hayat Mecmuasi, 1955, s.38. )

5> Schimmel, age, ss.2- 3; Sule Bilman, agm, s.500; Nimetullah Akin, agm, ss.171- 172; Senail Ozkan,
agm, s.154.



Mystichen Liebe in der Friih — islamichen Mystik (Erken Dénem Islam Tasavvufunda
Mistik Sevgi Kavrami Uzerine Arastirmalar ) isimli ikinci bir doktora tezini hazirlayip
sundu.’

1952 yilinda Arapca ve Farsca el yazmalarim incelemek ve bunlara ilgili
arastirmalar yapmak igin geldigi Istanbul’da ibadet ve ayrica sufi Ibn Hafif iizerinde

calist1 ve doniiste Marburg Universitesi’nde Profesor unvanini aldi.(1953)’

¢ ) Hocalar1

1- Ernest Kiihnel: 1930lu yillarda Berlin Universitesi’nde Islam Sanatlart
profesorii olan Kiihnel, Schimmel’e 6grenimi sirasinda 6zellikle Arap diinyas: ve Islam
sanat1 konusunda onemli katkilarda bulunmustur.

2- Hans Heinrich Schaeder: Schimmel’in Fars¢a hocasidir.

3- Richard Hartmann: Im neuen Anatolien isimli eseri ile 1926- 27 yillarindaki
Tiirkiye’yi ve ozellikle de Anadolu ve Konya’yi ¢ok giizel bir sekilde anlatan Hartmann
Tiirkiye’ye ilk gelen oryantalistlerden biridir.

4- Helmutt Ritter: Ritter ile Schimmel’in ilk tanigmalar1 1942 yilina rastlar.
Schimmel Ibn Iyas Tarihi’nin indexsini tesbit etmek igin Istanbul’a gitmek ister. 1928
yilindan beri Tiirkiye’de yazma eserleri inceleyen Ritter bunu duyunca sevinir ve onu
yanminda asistan olarak calismasi icin Istanbul’a davet eder. Ritter’le c¢alismanin
zorlugunu diisinerek bu davete icabet etmeyen Schimmel, savas esnasinda Ritter
ailesinin saglik durumu ile ilgili Istanbul’a bilgi gonderir ve savas sonras1 donemde de
Helmutt Ritter’in Frankfurt Universitesi'nde verdigi yaz seminerlerini takip eder. Ritter
yazma eserlerin tesbit ve tahkiki, folklor ve mistisizm ve 6zellikle de Feriduddin Attar
izerine uzmandi.

5- Annemarie von Gabain: Schimmel’in Tiirkoloji hocasidir.

6- Fritz Meier: Filoloji konusundaki titizliligi ve Islam bilimlerine vukufiyeti ile
cok Onemli bir sahsiyettir. Helmutt Ritter’den yazma eserleri katalog haline getirme

. . . . 8
konusunda tecriibeler edinen Meier, ayn1 zamanda bir tasavvuf uzmaniydi.

® Nimetullah Akin, agm, s.173; Mahmut Erol Kili¢, agm, s.51.
" Nimetullah Akin, agm, s.173.
8 Schimmel, age, s.3; Nimetullah Akin, agm, s.172’deki dipnotlardan alinmustir.



d) Evliligi

Schimmel, 18 Mayis 1955 tarihinde, aralarinda o donemin Diyanet Isleri
Baskan1 Eyiip Sabri Hayirlioglu, pek ¢ok biirokrat ve akademisyenin de bulundugu bir
nikdh merasimiyle, Ziraat Vekaleti Devlet Ciftlikleri Umumu Miidiirliigii Yap: Isleri
Uzmani Bas Miihendis Osman Tari’yla evlendi. Bu evlilikle birlikte Tiirk tabiiyetine
gecti.

Schimmel, Ankara’daki Tiirk dostlarmin kendisine “Cemile” adini
takmalarindan ¢cok memnun olur. Artik o, Tiirk dostlarinin Cemile Tar1’ sidir. Ne var ki

Schimmel’in mutlu bir sekilde baslayan evliligi sadece iic yil siirdii.”

e ) Bulundugu Gorevler

Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nde Dinler Tarihi derslerini okutmak
tizere, 1954 tarihinde, Hilmi Ziya Ulken baskanliginda, Bedi Ziya Egemen, Sakir Sabri
Ansay, Suut Kemal Yetkin ile Tayyip Okic¢’ten meydana gelen fakiilte kurulunun
onayiyla, kendisine profesorliitk kadrosu verilen Schimmel, ayni1 zamanda bu fakiiltede
Dinler Tarihi Kiirsiisii’niin kurulmasina onciiliik etti. Burada verdigi dersler, fakiilte
tarafindan 1955 senesinde Dinler Tarihine Giris adiyla nesredildi.'"’Uzun siiren Tiirkiye
ikametini iyi degerlendiren Schimmel, 18 yasindan beri mesgul oldugu ve arastirdigi
Mevlana’nin yasadigi Konya’y1 gezdi, hem de basta Samiha Ayverdi ve Rifai Tarikati
cevresi olmak iizere bircok dost edindi."

1959 yhinda iilkesine donen Schimmel, 1961°den itibaren Bonn Universitesi’nde
Arap Dili ve Islamiyat dersleri vermeye baslamis, bu gorevi sirasinda bir yandan da
“Fikrun ve Fen” adli derginin editorliigii iistlenmisti.'*

1967 yilinda Amerika’dan bir davet aldi. Harvard Universitesi, Hint alt kitasi
Islam Kiiltiirii kiirsiisiiniin bagma gecirmek istiyordu. Bu teklifi kabul eden Schimmel,
1970’te bu kiirsiide kadrolu profesor oldu. Bdoylece Tiirkiye’yle baslayan Dogu
tecriibelerine, bu kiirsiiniin etkisiyle bundan sonra her yil seyahatte bulundugu Hint alt

kitast da eklenmis oldu.”

“Mahmut Erol Kilig, agm, s.52.

10Schimmel, age, s.8; Sule Bilman, agm, s.502; Mahmut Erol Kili¢, agm, ss.51-52; Nimetullah Akin,
agm, s.173; Senail Ozkan, agm, s.159.

' Nimetullah Akin, agm, s.173; Senail Ozkan, agm, s.157.

12Schimmel, age, s.10; Senail Ozkan, agm, s.161.

BSchimmel, age, ss.10-11; Mahmut Erol Kili¢, agm, s.53; Nimetullah Akin, agm, s.173.
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Uzun yillar Milletleraras1 Dinler Tarihi Cemiyeti’nin baskanlhigin1 da yiiriiten
Schimmel, Newyork sehir miizesinde [slami hat ve hattatlik konularinda uzman olarak
calist: ve Londra’da islam Enstitiisii’nde dersler verdi."*

Artik yavas yavas bilimsel alanda olgunluk donemini yasayan ve yaptigi
calismalarla diinyanin dort bir yaninda takdir toplayan Schimmel, Bonn Universitesi
Felsefe Fakiiltesinde onursal profesor unvani ile onore edildikten sonra (1990),
Edinburgh Universitesinde Gifford Lectures’e davet edildi(1992). Bu program
cercevesinde “Deciphering the Singns of God: A Phenomenolojical Approach to Islam”
( Allahin Ayetleri: Islam’a Fenomenolojik Bir Yaklagim ) isimli ¢alismasimi okutarak,
Seyyid Hiiseyin Nasr’dan sonra burada Islam iizerine ders veren ikinci kisi oldu."

Dogumunun 75. yili miinasebeti ile Bonn Universitesi’nin de 7 Nisan 1997°de
onuruna bir Hint-Miisliiman Kiiltiirii (Indo-Muslimiche Kultur) kiirsiisii agmasi {izerine,
Schimmel emekliliginden sonra da, vefatina kadar burada ders vermeye devam etti.'®

1992 yilinda, resmi kurumlardaki faaliyetlerini birakan Schimmel, resmen
emekli olmus ise de ilmi tetkiklerden ve arastirmalardan bir an bile uzak kalmamus,
saglhigr ve sartlart nispetinde hayatinin son doénemlerine kadar ilmi calisma ve

seyahatlerine devam etmistir.'”

f) Aldig Odiiller

Schimmel, 6mrii boyunca yaptigi akademik c¢alismalar cergcevesinde cesitli
tilkeler tarafindan cok sayida fahri unvan, nisan ve akademi tiyeligi ile taltif edilmistir.
Bu odiiller arasinda Tiirkiye Yazarlar Birliginin 1995 Ustiin Hizmet odiilii, Tiirkiye
Tanitma Vakfi madalyas;, TOMER ceviri o6diilii, Selguk Universitesi tarafindan
kendisine verilen fahri doktora unvani bulunmaktadir. 1996 yilinda liyakat nisanina
layik goriilmiis ve odiiliinii 18 Aralik 1996 tarihinde Cumhurbaskanligi Koskiinde
diizenlenen bir torenle almistir. Aralarinda Islamabat / Pakistan, Uppsala /Isveg, Tahran
/ Iran olmak iizere diinyanimn cesitli iiniversitelerinden bircok fahri doktora unvani,
Darmstad dil ve edebiyat akademisi ¢cevirmen 0diilii, Levidella-vida madalyasi, Pakistan

devlet madalyas1 aldig1 odiiller arasindadir.'®

' Sule Bilman, agm, s.502.

' Nimetullah Akin, agm, ss.173-174.

16 Nimetullah Akin, agm, s.174.

' Sule Bilman, agm, ss.502-503.

'8 Nimetullah Akin, agm, s.174; Sule Bilman, agm, s.504.
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Aldigr odiiller igerisinde onun icin en anlamlis1 1995 yilinda Alman Yayincilar
Birligi Baris Odiilii (friendspreis des deutschen buchhanddels) idi. Odiiliin cesitli
nedenlerden dolayr Schimmel’e verilmesine tepki gosteren bazi cevrelere Alman
Cumhurbagkam Herzog su cevabi verdi: ” Ben gecmiste ve giiniimiizde Islami
hareketlerin bu kadar cesitli oldugunu Schimmel’in eserlerinden tiglrendim.”19

Calismalarindaki 6zveri ve hosgoriilii yaklagimi, Islam diinyasinda da kendisine
ayrt bir deger verilmesine yol agmis ve iclerinde Almanya Miisliimanlart Merkez
Konseyinin de (zentralrat der muslime in deutschland) bulundugu bircok Islami kurulus
onu seref liyesi olarak meclislerine almustir.”

Pakistan’in medari iftihari, biiyiik diisiiniiric Muhammed ikbal’e dair yaklagimi
ve onu diinyaya tantan eserlerinden dolayi, baskent Lahor’un biiyiikk caddesine
Hiyabant Annemarie Schimmel” adi Verilmistir.21 Son olarak Heidelberg Bilimler
Akademisinin (Heidelberger akademie der wissanchhaften) aday gostermesiyle, Nisan

2001 yilinda Pforzheim dogumlu iinlii hiimanist Johannes Reuchlin adina diizenlenen

Reuchlin 6diiliinii almustir.

g) Vefati

[lim ve irfam hayatiyla 6zdeslestiren Schimmel 26 Ocak 2003 tarihinde
Almanya’nin Bonn kentinde vefat etti. Vefat haberini 6grenmek diinyanin her
tarafindan pek cok insam iizdii. Hayatin1 dinler ve kiiltiirler arasindaki uzlagsma ve
yakinlagmaya adayan Schimmel’in bu cabasinin tezahiirleri cenaze merasiminde de
goriildii. Nitekim Bonn’da yapilan merasimde her dinden ve diinyanin bir¢cok yerinden
cok sayida seveni bulunuyordu. Alman yurttaslar disinda, bu iilkedeki Tiirk dernek

temsilcilerinin de yer aldigi Miisliman kuruluglar da torene katild.”

' Nimetullah Akin, agm, s.174; Sule Bilman, agm, ss.504-505.
2 Nimetullah Akin, agm, s.174.

2! Sule Bilman, agm, s.504.

22 Nimetullah Akin, agm, s.174.

% Sule Bilman, agm, s.504.
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2 - KiSILiGi
Omrii boyunca ilim ve irfan yolunda hi¢ durmadan, bikmadan calisan
Schimmel arkasinda 6liimsiiz eserler birakmistir. Onun bu ¢alisma azmini, sufilere olan
hayranligini, Mevlana’ya duydugu sonsuz aski anlayabilmek i¢in Schimmel’in ilmi ve
tasavvufi kisiligi tizerinde durmak gerekiyor.

Schimmel’in bir akademisyen olarak en Onemli 0zelligi, arastirdigi konuyu
bizzat kendi yerinde ve dilinde arastirmasidir. Kirk yasindan itibaren Islam iilkelerine
bir nevi bizim hadis kiiltiiriimiizde onemli bir yer tutan ilim seyahatleri yaparak,
eserlerinin bir kismin1 seyahat esnasinda yazdi ve Dogu’yu kendi icinden kesfetti.”*

Schimmel, basta Arapga, Farsca, Tiirkge, Urduca, Gucarati, Marathi, Kesmiri,
Bengali olmak iizere bircok Asya dilini ve lehgesini ¢ok iyi konusuyordu.zSSind kiiltiirii
hakkinda ilk kaynaklardan bilgi edinmek ve bu kiiltiirii kendi dilinden tamimak igin
Alman Misyoner Ernest Trummp’un (1828-1885) Sind Grameri isimli eserinden Sind
dilini calismaya bagladi ve zamanla kendi sozliigiinii olusturarak 6 ay gibi bir zamanda
Sind dilini grendi.*°0, sadece Dogu kiiltiiriinii degil aynm1 zamanda Bati’min felsefe ve
edebiyat geleneklerini de yakindan tantyan biridir.

Cesitli Islam iilkelerinde yasayarak, bu kiiltiirlerin bilginleri ve sanatcilar1 kadar
siradan insanlan ile de yakindan temas etmeyi bilimsel ¢alismalarimin kaginilmaz bir
parcasi sayan Schimmel, bu birikimden kazandigi entellektiiel donanimi da her zaman
sagduyu ile kaynastirmay1 bilmistir. Her tiirli akademik bilgi ve becerisinin harci bu
derin sagduyu olmustur.

Schimmel’in arastirma konularina bir birey olarak yaklagimi da pek ¢ok tasavvuf
bilgininden farklidir. O, akademik cevrelerde pek sik rastlanmayan bir alcak
goniilliiliige sahiptir. Schimmel, gerek derslerinde gerekse yazilarinda kullandigr biitiin
dillerde en karmagsik diisiinceleri ¢cok acik bir bicimde ve giinliik dille ifade etmesini
bilmis, agiklayic1 soziin agiklanan s6zden daha saydam olmas1 gerektigine inanmis, bu
ilkeyi basan ile uygulamistir. Bilgiyi 6nce kendisi i¢in, kendisini tatmin edecek bir

diizeyde arayip bulmus, sonra da bunu yalin bir bicimde aktarmustir.”’

** Nimetullah Akin, agm, s.175.

%5 Nimetullah Akin, agm, s.174.

2% Nimetullah Akin, agm, s.173.

2 Engin Sezer,”Islam Arastirmalar Bilgini Annemarie Schimmel’in Ardindan”, Kanat Bilkent
Universitesi Tiirk Edebiyat Merkezi Haber Biilteni, sa.12,Bahar 2003.
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Omriiniin baharinda ikinci diinya savasini biitiin dehsetiyle yasayan Annemarie
Schimmel, siirin, soziin, siikiitun ve tasavvufun (mistisizmin) kiymetini yasayarak idrak
etmis bir bilim adamuidir.”®

Genglik caginda Mevlana Celaleddin Rumi ve Muhammed Ikbal’in siir ve
mistik diinyalar1 ile tanisan Schimmel, “tath su”yun baska diyarlarda oldugunu fark
edip, o andan itibaren tasavvufun ipek kanatlan iizerinde evvela “iklim-i ruma” gelmis,
Orada Islam kiiltiir cografyasim kesfetmeye ve tasavvuf ilmini kesbetmeye baslamistir.
Istanbul ona hem sohretin hem de Dogu’nun ve Islam diinyasinin siir, sanat, hat, tarih
ve tasavvuf kapilarin1 agmistir. Hayrani oldugu Mevlana’nin pesinden Konya’ya, Yunus
ile Anadolu yollarina, Ikbal ile Pakistan’a gitmistir. Onun verdigi bilgiler kuru bilgiden
uzak, i¢csel bir yasayisin sonucu ortaya ¢ikan ilmi hakikatlerdir. Tasavvufa distan degil
icten bakabilen Schimmel tiim hayatim1 ilme, irfana, sanata, dinlerin metafizik
hakikatlerine, tasavvufa hasretmistir.29

Schimmel’in genelde dervislere hayran oldugu bilinmektedir. Fakat onun Siraz
erenlerine ayr1 bir bagliligi ve muhabbeti vardir. Bunun belgesi hayatinin en 6nemli
eseri olan “Islam’in Mistik Boyutlarr” mn basinda yer alan su iki kelimedir: “Siraz
erenlerine’””’

Resmi gorevi hangi iilkede olursa olsun Pakistan, Iran ve Tiirkiye ile iliskisini
hicbir zaman kesmemistir. Pencap’la Siraz’la, Konya’yla miinasebetlerini hi¢bir zaman
koparmamistir. Ciinkii Pencap dervislerine ve ikbal’e, Siraz erenlerine ve Ibn Hafife,

Konya velilerine ve Mevlana’ya asiktir.”!

28 Senail Ozkan, “Suyu Arayan sufi: Annemarie Schimmel”, Tasavvuf Dergisi, sa.11, Temmuz-Aralik
2003, s.511.

*% Senail Ozkan, “Suyu Arayan sufi: Annemarie Schimmel”, s.512.

30 Mustafa Kara, “Dogudan Batiya, Batidan Doguya Bakan Bir Alim Prof. Dr. Annemarie Schimmel”,
Tasavvuf Dergisi, sa.11; Temmuz —Aralik 2003, s.491.

3! Mustafa Kara, agm, s.494.

14



3 - ESERLERI

Tasavvuf siir ve edebiyatinin kiiltiirler aras1 etkilegsimde yiiklendigi isleve 6nem
veren Schimmel’in eserlerinin agirlik noktasini klasik donem tasavvuf metin ve siirleri
olusturmaktadir. Islam’t ve tasavvufu yerinde tanimaya calisan Schimmel, Islam
diinyasina bircok seyahat gerceklestirmistir. Eserlerinin biiyiikk cogunlugunu bu
seyahatlar esnasinda yazmistir.

Yiizii askin kitab1, bircok makale, konferans ve yazilar ile Islam’t ve Dogu
kiiltiiriinii ele alan ve bu kiiltiiriin farkli bir¢ok dilinden degerli hazineleri Bati dillerine
terclime ederek okunmasini saglayan Schimmel’in eserleri sayesinde o6zellikle Bati
diinyasinda sayisiz insan, islam’1 ve onun sevgiye doniik yiiziinii tanima firsat1 buldu.
Calisma alami olarak Islam Tasavvufu, Yasayan Islam Kiiltiirii ve Giiniimiiz Miisliiman
Halklar1 konularini se¢mistir. >

Schimmel’in eserlerini kitaplar1 ve makaleleri, giris ya da 6ns6z yazdigi, yayina

hazirladigi eserler seklinde ikiye ayirip bunlar yayin tarihine gore siraladik.

a) Kitaplar
1. Die Stellung des Kalifen und Qddls am Ausgang der Memlukenzeit, (Doktora tezi),
Berlin 1942,
2. Index zur Chronik des Ibn Ijas, Istanbul 1945.
3. Yakup Kadri. Flammen und Falter. Ein Derwischroman. Ubersetzung aus dem
Tiirkischen, Gummersbach (Florestan) 1947.

—KoIn 1986.
4. Lied der Rohrflote. Ghaselen, Hameln (seifert) 1948.
5. Die Bildersprache Dschelaladdin Rumis, Walldorf-Hessen (Verlag fiir Orientkunde)
1949.
6. Die Religionen der Erde. Religionsgeschichte im Abriss, Wiesbaden (Harrassowitz)
1951.
7. Lyrik des Ostens. Cedichte der Volker Asiens vom Nahen bis zum Femen Ostern,
(Hrsg. Wilhelm Gundert/Annemarie Schimmel/Walter Schubring) , Miinchen (Hanser)
1952.

*2 Nimetullah Akin, agm, ss.174-176.
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8. Studien zum Begriff der mystisehen Liebe in der frithislamischen Mystik, (Marburg
Universitesinde Yaptig1 Doktora Tezi), Heidelberg 1954.
9. Abu'i-Hasan ad-Dailami. Sirat as-Sayh al-Kabir Abii Abdallah Ibn al-Hafif ag-Sirdzl,
Ankara (Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yaynlar1) 1955.
—Tahran 1992.
10. Muhammad ikbal. Das Buch der Ewigkeit. Ubersetzung aus dem Persischen,
Miinchen (Hueber) 1957.
11. Dinler Tarihine Giris, Ankara (Giiven Matbaasi) 1958.
Istanbul (Kirkambar Yayinlan) 1999.
12. Muhammad Igbal. Cavidname, Ankara (Tiirk Tarih Kurumu Basimevi) 1958.
—Cavidname. Muhammed Ikbal. Farscadan Terciime Annemarie Schimmel,
Ankara (Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlan) 1989/2000. Istanbul (Kirkambar Yayinlart) 1999.
13. Ernest Trumpp. A Brief Account of his Life and Work, Karachi (The Pakistan-
German Forum) 1961.
—Ernest Trumpp. 1828-1885. Ein kurzer Abrib seines Lebens und Werks,
Karatschi (Pakistan-Deutsches Forum) 1998.
14. Gabriel's Wing. A Study into the Religious Ideas of Sir Muhammad Igbal, Leiden
(Leiden) 1963.
15. Muhammad Igbal. Botschaft des Osten. (Als Antwort auf Goethes West-
OstlicheDivan).
16. Ubersetzung aus dem Persiscnen, Wiesbaden (Harrassowitz) 1963.
17. Botschaft des Ostens: Ausgewdhlte Werke / Muhammad Igbal. Herausgegeben von
Annemarie Schimmel, Tiibingen/Basel 1977.
18. Maulana Dschelaladdin Rumi. Aus dem Diwan. Ubersetzung aus dem Persischen,
Stuttgart (Reclam) 1964.
19. Pakistan: Ein Schloss mit Tausend Toren, Ziirich 1965.
20. Friedrich Riickert: Ubersetzungen persischer Poesie. Ausgewahlt und eingeleitet
von Annemarie Schimmel, Wiesbaden 1966.
21. Weltpoesie ist Weltversohnung, Schweinfurt 1967.
—Wiirzburg 1996.
22. Arabische Sprachlehre, 2.Bde. Heidelberg 1968.
—Modern Arapca Grameri, cev. Ekrem Sarik¢ioglu, Istanbul 1982.
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15. unveriderte Auflage, Heiderberg 1983.

23. Al-Halladsch: Mdrtyrer der Gottesliebe. Leben und Legende. Ubersetzungen aus
dem Arabischen, Persishen, Tiirkischen, Sindhi, Siraiki, und Urdu, Koln (Hegner) 1968.
Sind Halk Siirinde Hallac-1 Mansur, Cev. Sofi Huri [brahim Bin Edhem, Istanbul
(Redhouse yayimevi) 1969.

24. Persischer Psalter / Muhammed Igbal. Ubersetzungen aus dem Persischen, Urdu
und Englischen, Koln (Hegner) 1968.

25. Islamic Calligraphy, Leiden (Brill) 1970.

Schimmel, bu kitabinda, hattatlarin giinliik g¢alisma rutinleri, kazanglari,
egitimleri, cesitli tarzlarda yazi1 yazarken yerde farkli oturus bigimleri, gozleri
bozulanlarin ¢ektikleri sikintilar, zaman yoniinden gercek¢i olmayan yazi taleplerine
cevap verebilmek icin bir makine gibi ¢alismak zorunda kalmalar1 gibi ayrintilar
tizerinde durarak bir sanatin diinyasim biitiinciil olarak gozlerimizin oniine sermektedir.
26. Islamic Literatures of India. (Reihe: A History of Indian Literatiire, vol. 8, fasc. 1),
Wiesbaden (Harrassowitz) 1973.

27. Sindhi literature. (Reihe: A history of Indian Literatiire, vol. 9, fasc. 1), Wiesbaden
(Harrassowitz) 1974.

28. Classical Urdu Literatiire from the Beginning to Igbal. (Reihe: A History of Indian
Literatiire, vol. 8), Wiesbaden (Harrassowitz) 1975.

29. Su fi Literatiire, New York 1975.

30. Mystical Dimensions of islam, Chapel Hill 1975.

—Mystische Dimensionen des islam, Aalen 1979.

—Tasavvufun Boyutlari, ¢ev. Ender Giirol, Istanbul (Adam Yayincilik) 1982.

—Mystische Dimensionen des islam. Die Geschichle des Sufismus, Koln 1985.

—Islamin Mistik Boyutlari, cev. Ergun Kocabiyik, Istanbul (Kabalc1 Yayinlart)
2001.

Schimmel’in tasavvufla ilgili en énemli ¢calismasi olan Islamin Mistik Boyutlari,
tasavvuf tarihini Anadolu'dan, Kuzey Afrika'ya, Arap yarimadasindan, iran ve
Uzakdogu'ya kadar genis bir cografya icinde ele almaktadir. Yazar, tasavvuf konusunda
yazilmis diger kitaplardan farkli olarak, ele aldigi konulan gerek Arap, Fars, Urdu ve
Tiirk edebiyatindan yaptig1 alintilarla, gerekse Miisliman Dogu'da, 6zellikle de Tiirkiye

ve Pakistan'daki ¢ok sayida dostla birlikte yasanmis kisisel deneyimlerinden verdigi
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orneklerle zenginlestirip renklendirmekte; boylece metni kuru, teorik bir ders kitabi
olmaktan kurtarmaktadir.

Schimmel okuyucunun tasavvuf hakkindaki merakin1 gidermekle kalmiyor, ayni
zamanda benliklerini biiyiik sikintilara ve acilara katlanarak doniistiirmeye calisan ve
boylece yollarint kendi i¢ 1siklariyla aydinlatan Hakikat yolcusu stfilerin kimi zaman
hiiziinlii, kimi zaman diisiindiiriicii kimi zaman da tuhaf hikdyesini de anlatmaktadir.

Baz sifiler, tasavvufi deneyimi dille ifade etmenin imkéansizligim1 vurgulamak
icin sozciikler kiyidan fazla agilamaz demislerse de, Schimmel, sozciikten kayiklarla
biitiin dinlerin i¢ine aktig1 mistisizm okyanusuna cesaretle acilmaktadir.

31. Pain and Grace. A Study of Two Mystical Writers of 18. Century Miislim India,
Leiden (Brill) 1976

32. From Sanai to Maulana and Igbal, Kabul 1977.

33. Denn Dein ist das Reich: Gebere aus dem islam. ausgewahlt und iibersetzt von
Annemarie Schimmel, Freiburg (Herder) 1978.

34. We Believe in One God: The Eexperience of God in Christianity and islam, New
York 1979.

34. Ich bin Wind und Du bist Feuer. Leben und Werk des Grossen Mystikers, Koln,
Diissel-dorf (Diederichs) 1978.

—I Am Wind, You Are Fire. The Life and Work of Rumi, Boston 1992.

Ben Riizgdarim Sen Ates Mevlana Celdleddin Rumi’nin Hayati ve Eserleri, cev.
Senail Ozkan, Istanbul (Otiiken Yayinlar1) 1999.

Bu eserde Schimmel, Mevlana’nin semboller diinyasina seyahat ederek onun
diinya goriisiinii, ask anlayisini, siire bakisim1 ve dua hakkindaki ince fikirlerini kendi
sairane iislubuyla sunmaktadir. Kitap bastan sona Mevlana’nin kullandigi mecaz ve
espirilerle adeta bir dantel gibi dokunmustur. Schimmel’in bu kitabi, Mevlana’nin
bildigimiz veya zannettigimiz fikirlerini yeni mana boyutlariyla oniimiize agmaktadir.
Bu eser Mevlana’y1 farkli bir bakis acisiyla tanimak isteyenler i¢in vazgecilmez bir
kilavuzdur.

35. Triumphal Sun. A Study of the Works ofjalaloddin Rumi, London 1978.

“Zafer Giinesi: Celaleddin Rumi’nin Yapitlar1 Uzerine Bir Calisma” gesitli

imge ve simgelerden yola ¢ikarak Mevlana’nin tasavvufunu 13. yiizyil Konya’s1 icinde

bir kiiltiirel biitiin olarak ele alir.
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—Al-Shams al-Munta'irah. Dirdsat Athar al-Sha'ir al-Islamial-Kablr Jalal al-
Din al-Riim’1, tarjamah: 'Isa 'Ali "Akiib, Tahran 2000-2001.
36. A Dance of Sparks: Imagery of Fire in Ghalib's Ppoetry, Neu Dehli (Ghalib
Academy) 1979.
37. Islam in the Indian Subcontinent (Handbuch der Orientalistik: Abt. 2, Indien: Bd. 4,
Religionen, Abschnitt 3), Leiden 1980.
38. Marchen aus Pakistan. Ubersetzung aus dem Sindhi, Diisseldorf/Koln (Diederichs)
1980. 1981
39. Germian Conthbutions to the Study of Pakistani Linguistics, Hamburg 1981.
40. Und Muhammad ist Sein Prophet. Die Verehrung des Propheten in der islamischen
Frommigkeit, Diisseldorf/Koln (Diederichs) 1981.

And Muhammad is His Messenger. The Veneration of the Prophet in islamic
Piety, Chapel Hill / London (The Universty of North Carolina Press) 1985.

Schimmel bu eserde, islam iilkelerinde Hz. Peygamber’e duyulan saygi ve
sevgiyi ve Miusliimanlarin miitevazi ve samimi dini yasantilarini ele almistir.
41. Aspects of Mevldna, Ankara 1981.
42. Tiikische Gedichte vom 13.Jahrhundert bis in unsere Zeit. (Ubersetzt von
Annemarie Schimmel), Ankara 1981.
43. "As Through a Veil: Mystical Poetry in islam. Lectures on the History of
Religions", American Councli of Leamed Societies (New York), 12 (1982).

— As Through aVeil. Mystical Poetry in islam, New York (Columbia Universty
Press) 1982.
44. Gdrten der Erkenntnis. Texte aus der islamischen Mystik. Texte aus der islamischen
Mystik. Ubersetzung aus dem Arabischen, Persischen, Tiirkischen, Urdu und Sindhi,
Diisseldorf (Diederichs Gelbe Reihe 37 islam) 1982.
45. Gdrten der Erkenntnis. Das Buch der vierzig Su fi Meister, Miinchen 1991.
Islam in India and Pakistan, Leiden (Brill) 1982.
46. Makli Hill: A Center of islamic Culture in Sindh, Karachi 1983.
47. Anvari's Divan: A Pocket Book for Akbar; a Divan of Auhaduddln Anvari, Copied
for the Mughal Emperor Jalaluddin Akbar (reg. 1556 — 1605) at Lahore in A. H.
996/A.D. 1588; Now in the Fogg Art Museum of Harvard University, New York
(Metropolitan Museum of Art) 1983.
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48. Calligraphy and islamic Culture, New York (New York University Press) 1984.
49. Das Mysterium der Zahl. Zahlensymbolik im Kulturvergleich. (Uberarbeitung der
ersten Ausgabe von Franz Cari Endres), Koln (diederichs) 1984
50. Sterne und Blume. Die Bilderv/elt der persischen Poesie, Wiesbaden (Harrassowitz)
1984.
51. The Mystery of Numbers, Oxford 1993-
—Sayilarin Esrari, gev. Mehmed Temelli, istanbul (Mitos Yayinlan) 1997
Sayilarin Gizemi, cev. Mustafa Kiipiisoglu, Istanbul (Kabalc1 Yayinevi) 1998.
Edebiyattan folklora, kisisel batil inanclara dek sayilar giinliik hayatimizda ¢ok
belirgin rol oynarlar. Annemarie Schimmel bu kitabinda, ilk zamanlardan beri sayilarin
nasil anlam ve gizem kazandiklarinin izini stirmektedir. Say1 sistemlerinin kokenlerine
dair verdigi bilgiler, hem bilgilendirici, hem de eglendirici, sayilarin biiyiileyiciliginin
matematigin gelisimine kosut olarak nasil arttigim gostermektedir. Ama Sayilarin
Gizemi'nin asil konusu say1 sembolizmidir. Schimmel, say1 sembolizminin kaynaklarini
acikladiktan sonra, 1'den 10000'e kadar anlamlarim Hint, Cin, Kizildereli, Aztek, Tiirk
ve Bat1 kiiltiiriinden 6rneklerle gostermekte, Incil'den Shakespeare kadar sayilarin nasil
eril - disil, kotii - iyi, ugurlu - ugursuz olarak diisiiniildiigiinii 6rneklemektedir.
52. Muhammad ibn Ahmad ibn Iyas: Alltagsnotizen eines dgyptischen Biirgers. (Aus
den Arabischen iibersetzt und bearbeitet), Stuttgart (thienemann) 1985.
53. Robert Irving. Der arabische Nachtmahr oder die Geschichte der 1001 Nacht.
(iibersetzung aus dem Englischen von Annemarie Schimmel), K6ln (Diederichs) 1985.
54. Liebe zu dem Einen. Texte aus der mystischen Tradition des indischen Islam.
Ausgewdhlt, aus dem persischen, arabischen, urdu und sindhi. (ibersetzt und eingeleitet
von Annemarie Schimmel), Einsiedeln / Ziirich 1986.
55. Aus dem Diwan. Unesco-Sammlung Repriisentativer Werke Asiatische Reihe /
Maulana Dschelaladdin Rumi. (Aus dem Persischen iibertragen und eingeleitet von
Annemarie Schimmel), Stuttgart (Philipp Reclam) 1986
56. Friedrich Riickert. Lebensbild und Einfiihrung in sein werk, Freiburg (Herder) 1987.
57. Ibn ata_Allah Bedriingnisse sind Teppiche voller Gnaden, (iibersetzt und eingeleitet
von Annemarie Schimmel), Freiburg (Herder) 1987.
58. Nimm eine Rose und nene sie Lieder. Poesie der islamischen Volker,

Ko6ln/London/New York 1987.
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—Frankfurt / Frankfurt (Insel) 1995.
59. Maulana Dschelaladdin Rumi. Von Allem und von Einem / fihi mafih’in Almanca
cevirisi.(Aus dem persischen und arabischen von Annemarie Schimmel) Miinchen
1988.
60. Islamic names, Edinburgh 1989.
61. Die orientalische Katze, Koln (Diederichs) 1983

—Die orientalische Katze. Geschichten, Gedichte, Spriiche Lieder und
Weisheiten, Koln 1989.
62. Muhammad Igbal: prophetischer poet und philosoph, Miinchen (Diederichs) 1989.
63. Von Ali bis zahra: Namen und Namengebung in der islamischen Welt, Miinchen
1989.
64. Wanderungen mit junus Emre, Koln (Onel) 1989.

—Yunus Emre ile Yollarda, ¢ev. Senail Ozkan, Istanbul (Otiiken Yaynlar1) 1999,

Yunus Emre'nin hayat1 ve eserleri konusunda bir incelemedir.
65. Was hat ein Auge und einen Kopf? 300 tiirkische Volksratsel, Koln (Onel) 1990.
66. Die Religion des islam. Eine Einfiihning, Stuttgart (Reclam) 1990.
67. Mein Bruder ismail. Erinnemingen an die Tiirkei, Koln (Onel) 1990.

Schimmel’in Tiirkiye’de yasadigi giinlerini anlatan bu eserdeki Istanbul tasviri,
Istanbul iizerine yazilnus giizel bir anlatimdir.
68. Yunus Emre. Ausgevvahlite Gedichte, Koln (Onel) 1991.
69. Die Rose, Bad Neuheim-Steinfurth, (Rosenmuseum Steinfurth) 1991.
70. Look! This Is Love: Poems of Rumi, Boston (Shambala) 1991.
71. Herr Demirci heisst "Schmidt": tiirkische Namen und ihre Bedeutung, Koln (Onel)
1992.
72. Islam: An Introduction, New York 1992.
73. Rumi's World: The life and Work ofthe Great Suft Poet, Boston (Shambhala) 1992
74. Gewdnder Gottes, Tiibingen (Mohr) 1993.
75. A Life of Leaming, Waschington DC (American Council of Learned Societies) 1993
76. Make a Shield from Wisdom: Selected Verses from Nasir-1 Khusraw's Divan.
Ubersetzung aus dem Persischen, London/New York (Kegan Paul International) 1993.

77. Rumi: Sieh! Das ist Liebe - Gedichte, Basel (Sphinx) 1993-1994.
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78. Berge, Wiisten, Heiligtiimer, Meine Reisen in Pakistan und Indien, Miinchen (C.H-
Beck) 1994.

79. Deciphering the Signs of God. A Phenomenological Approach to islam, Edinburgh
(Edin-burgh Universty Press) 1994.

— Die Zeichen Gottes. Die religiose Welt des Islams, Miinchen ( C.H. Beck)
1995.

—Tanrv’mn Yeryiiziindeki Isaretleri, cev. Ekrem Demirli, Kabalc1 yay. Istanbul
2004.

Annemarie Schimmel bu kitabinda, bir 6miir boyu siiren ¢alismalarinin sonunda
kazandigi deneyimlerini anlatiyor. Bilindigi gibi Kur’an, insanlar1 "Tanri'nin
isaretlerine”, ufuklarda ve kendi nefeslerindeki "isaretlere" bakmaya tesvik eder.
Schimmel bu ana dogrultuda, taslar, bitkiler, hayvanlar gibi dogal isaretleri ve bunlarin
dinsel ve simgesel dildeki kullanimlarimi baslangi¢ noktasi olarak ele aliyor; ardindan
kutsal zaman ve mekan, ayinsel davraniglar, ibadet bigcimleri, kutsal birey ve toplum
gibi gorece anlami daha kapali ayetlere geciyor; sonunda, bireyin Tanri'nin gizemine
verdigi cevabin arastirilmasiyla ¢alismasini bitiriyor.

Hem orijinal kaynaklara ve hem de cagdas calismalarin yani sira, yazarin kendi
deneyimlerine de dayanmasi agisindan bu eser, Islam goriingiibilim iizerine yogunlasan
miistesna bir eserdir.

80. Das Mathnavvi: ausgewdhlte Geschichten von Dschelaluddin Rumi. (Aus dem,
Persischen von Annemarie Schimmel), Basel 1994. Das Thema des Weges und der
Reise im islam, Opladen 1994.

81. Terres d'Islam - Aux sources de ['Orient musulman, Paris (Maisonneuve & Larose)
1994.

—Die Welt des islam. Zu den Cuellen des muslimischen Orients. Eine Reise

nachlnnen, Dusseldorf / Solothurn 1995.

82. Weisheit des islam, Suttgart (Reclam) 1994.

83. Meine Seele ist eine Frau: Das Weibliche im islam, Miinchen (Kdsel) 1995
84. My Soul is a Women, translator: Susan H. Ray, New York 1997.

Ruhum Bir Kadindur, cev. Omer Enis Akbulut, istanbul (iz Yayincilik) 2001.
85. West-ostliche Anndherungen - Europa in der Begegnung mit der islamischen Welt,

Stuttgart / Berlin / K6ln 1995.
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86. Das Buch der Welt: Wirklichkeit und Metapher im islam, Wiirzburg 1996.

87. Die schonsten Gedichte aus Pakistan und Indien: Islamische Lyrik aus tausend
Jahren, Miinchen (C.H. Beck) 1996.
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IKiNCi BOLUM

ANNEMARIE SCHIMMEL’iN TASAVVUF HAKKINDAKi GORUSLERI

Islam kiiltiiriiniin ve manevi hayatimizin bir pargasi olan tasavvufla sadece
Miisliimanlar degil Batililar da ilgilenmislerdir. Ozellikle XIX. yiizyildan itibaren
oryantalistlerin tasavvuf alaninda ¢ok onemli calismalar1 olmustur. Batililar tasavvufu
iki acidan ele almislardir: Birincisi kendi degerlerine ters gelen veya garip bulduklar
konulardir. Ikinci olarak da somiirgeci giic olarak kendi giiclerine karsi tasavvufun
olusturdugu tehlike boyutunu ele almislardir.**Cogu oryantalist, tasavvufun hakikati
konusunda oOnyargilarindan kurtulamamis, tasavvufun kaynagi olarak yabanci din ve
felsefelerini gormiis, tasavvufun Islam’dan ayr bir ilim oldugunu ispat etmeye
gallsmlslardlr.35 Fakat onlardan daha farkli diisiinen bazi 1limli oryantalistler de vardir
ki onlarin diistiigii hataya diismemisler, Onyargilardan uzak bir sekilde hareket
etmislerdir. Tasavvuf alaninda 6nemli calismalart bulunan Annemarie Schimmel de
bunlardan biridir. Bu boéliimde Schimmel’in tasavvufun tarifi ve kokeni, tasavvufun
kaynagi, tasavvuf yolunun temel ilkeleri, sufilerin seytana bakisi, Hz. Peygamber’e

hiirmet, tasavvufta kadinin konumu ile ilgili goriislerine yer verilecektir.

3 Siileyman Derin, “Miistesriklerin Tasavvufa Bakis Acist ve Bu Sahada Yaptiklar1 Arastirmalar”,
Oryantalizmi Yeniden okumak: Batida Islam Arastirmalart Sempozyumu, Dib yay. Ankara 2003, ss.469—
470.

35 Bazi iinlii oryantalistlerin tasavvufa dair eserleri icin bkz. Arbery, An introduction to the History of
Susism (Londra, 1942), Sufism An Account of the Mystics of Islam, Londra, 1950; Friedrich August
Deofidus Tholuck, Ssusismus, sive Theosophia Persarum pantehistica (Berlin 1821); Reynold
A Nicholson, The Mystic Of Islam (1914: yeni edisyon 1962); Louis Massignon, “Tasavvuf”, IA, ¢ XII/1,
(MEB yay.), Istanbul 1979; Margert Smith, Studies in Early Mysticim in the Near and Middle East,
(Oxford, 1996 ); Tor Andrae, Der Ursprung des Islams und das Christentum, (Uppsala, 1926).
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1- Tasavvufun Tarifi ve Kokeni

Tasavvuf ¢ok tartisilan, hakkinda sayisiz aragtirma yapilan ve giincelligini hi¢bir
zaman kaybetmeyen bir ilimdir. Tasavvufun tarifi konusunda tam bir goriis birligi
saglanamamistir. Ciinkii tasavvuf manevi tecriibelere dayanan bir ilimdir. Boyle olunca
da her mutasavvif, tasavvufu, yasadigi manevi tecriibelere, bulundugu makamlara ve
icinde bulundugu zamana gore tarif etmistir.”® Tasavvuf, Allah’m ahlaki ile
ahlaklanmaktir, edeptir, Hakk’a boyun egmektir37 vs. Tasavvufun tariflerini cogaltmak
miimkiindiir; fakat biz bunlarla yetinecegiz.

Tasavvuf ve sufi kelimelerinin nereden geldigi, hangi kokten tiiretildigi
konusunda da farkli goriisler vardir. Sufiler yiin elbise giydikleri, Allah’in huzurunda ilk
safta durduklar1, Ashab-1 suffay1 dost bildikleri veya masivadan yiiz ¢evirdikleri i¢in bu
ismi aldiklari, bulanikligin ziddi olan duruluk anlamina gelen safa’dan hareketle bu
ismin kendilerine verildigi belirtilmistir.*®Sufi kelimesinin hikmet manasina gelen
Yunanca sofos kelimesinden geldigini sdyleyenler de vardir.*

Schimmel Islam’in Mistik Boyutlart adli eserinin 6nsoziinde tasavvuf veya Islam
gizemciligi hakkinda yazi yazmanin olanaksiz oldugunu, daha ilk adimda insanin
karsisina sira daglar ¢iktigini belirtmektedir.* Bu nedenledir ki, tasavvufun kimi temel
ozelliklerini tarif edip agiklamak, herkesi tatmin eden bir sonu¢ vermeyecektir. Mevcut
Dogu ve Bati kaynaklar basili ve yazma eserler olarak sayillamayacak kadar ¢oktur. Sirf
bu agidan bile tam bir ag¢iklama yapmak miimkiin olmayacaktlr.41

Son yillarda, tasavvuf ve Islam’da manevi hayat iizerine bircok kitap yayimlandigin
hatirlatan Schimmel, tasavvuf engin ve cok yonlii bir olgu oldugu i¢in hi¢ kimsenin onu

biitiiniiyle tanimlamay1 goze alamadigini iddia etmektedir. Bu durumu, Mevlana’'nin

% Ebul A’la Afifi, Tasavvuf: Islam’da Manevi Hayat, cev. Ekrem Dumanli, Abdullah Kartal, iz yay.
Istanbul 1996, s.36; Siileyman Ates, Islam Tasavvufu, Elif mat. Ank.1972, s.8; Hasan Kamil Yilmaz, Ana
hatlartyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar nesr. Istanbul 2000, s.28; Hayrani Altintas, Tasavvuf Tarihi,
AUBE, Ankara 1986, s.5; Abdulhakim Yiice, Tasavvuf ve Bid’at, Nil yay. Istanbul 2000, s.51; Necmettin
Bardakgei, Sosyo kiiltiirel Hayatta Tasavvuf, FKE yay. Isparta 2000, s.12.

3" Mehmet Ali Ayni, Tasavvuf Tarihi, Kitabevi, sad. H.Rahmi Yananl, Istanbul 2000, s.206.

3 Abdiilkerim Kuseyri, Kuseyri Risalesi, haz. Siileyman Uludag, Istanbul 1991, 5.450; Hucviri, Kesfii’l
Mahcub Hakikat Bilgisi, haz. Stileyman Uludag, Istanbul 1982, s.111.

3% Omer Ferit Kam, Vahdet-i Viicud, sad. Ethem Cebecioglu, Dib yay, Ankara 2003, s5.63; Tasavvufun
cesitli tanimlar1 ve hangi kokten tiiretildigi ile ilgili goriisler icin bkz. Serrac, el- Luma Islam Tasavvufu,
cev. Hasan Kamil Yilmaz, Altinoluk yay, Istanbul 1996, ss.20-23; Kuseyri, er- Risale, ss.450-455;
Hucviri, Kegf, ss.111-124, ibn Haldun, Tasavvufun Mahiyeti, Sifau’s Sail, haz. Stileyman Uludag, dergah
yay. Istanbul 1998, s5.79-100; kronolojik siraya gore mutasavviflarin tasavvuf tanimlari igin bkz. Ebul
A’la Afifi, age, ss.39-52.

40 Schimmel, Islamin Mistik Boyutlari, c¢ev. Ergun Kocabiyik, kabalci yay. Istanbul 1999, s. 13.

*!' Schimmel, Islam, s.13.
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tinlii korler hikayesindeki, file dokunup da elleri hayvanin neresine degerse tanimlarini
ona gore yapan korlere benzeten Schimmel’e gore, Islam gizemciliginin genel olarak
kabul edilen adiyla tasavvufta da boyle bir durum s6z konusudur. Anlamina kismen de
olsa yaklasabilmek icin oncelikle gizemcilik [mistisizm (mysticism)] sozciigiiniin ne
anlama geldigini arastirmak gerekir. Gizemciligin, siradan yollarla veya zihinsel
cabayla erisilemeyecek bazi gizemler icerdigi, “gozleri kapamak” anlamia gelen
Grekge myein, gizemci [mistk (mystic)] ve gizem [mystery] sozciikleriyle ortak bir
koke sahip olmasindan anlasilabilir. Gizemcilige “Biitiin dinlerin i¢inden akan biiyiik
manevi nehir” denmistir. Gizemcilik en genis anlamiyla, hikmet, 151k, ask veya yokluk
diye isimlendirilen- tek hakikatin bilincine varmak olarak tammlanabilir*?

Schimmel, gizemciligi “mutlak agki” olarak tanimlamaktadir. Ciinkii ona gore
gercek gizemciligi kaba zahitlikten [ziihd-i Barid] ayiran gii¢ asktir. Ilahi ask, talibi,
Allah’1n onu sinamak ve ruhunu aritmak i¢in gonderecegi biitiin 1stiraplara ve belalara
katlanmaya hatta onlardan zevk almaya gotiiriir. Bu ask, tasavvuf ehlinin kalbini “avini
kapip gotiiren sahin” gibi Allah’in huzuruna c¢ikarir, boylece onu, zamanin iginde
yaratilanlarin tiimiinden ayirmig olur.”

Schimmel, tasavvuf olgusuna yaklasimlarin cesitli oldugunu belirtmektedir.
Ona gore, tasavvufi deneyimi ¢oziimlemek, sozciiklerle bu deneyimin derinliklerine
inilemeyecegi icin neredeyse imkansizdir. En iyi ruhbilimsel ¢oziimlemeler bile
sinirhdir. Sufilerin dedigi gibi sozciikler kiyidan fazla agilamaz. Ona gore, tasavvuf,
belirli yapilarin ¢oziimlenmesiyle daha kolay anlagilacaktir.

Schimmel, tasavvufla ilgili genel agiklamalar yaptiktan sonra, sufilerin
‘tasavvuf’ sozciigii hakkinda neler soyledikleri ve bu kavrami nasil yorumladiklari
tizerinde durmus, konuyu ilk mutasavviflardan ve tasavvuf klasiklerinden alintilar
yaparak incelemistir. Schimmel, mutasavviflarin goriislerini vermeden Once tasavvufi
metinlerde karsilagilan bazi sorunlar iizerinde durmustur. Schimmel’e gore birinci
sorun; tasavvufi metinleri yorumlarken, derin teolojik ya da felsefi anlamlar verdigimiz

< v .. . [ . . 4. 45
¢ogu soziin, acik gondermeleri olan sozciik oyunlari icermesidir.

42 Schimmel, Islam, ss.19- 20.
43 Schimmel, Islam, s. 20.

* Schimmel, Islam, s. 23.

4 Schimmel, Islam, s.28.
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Schimmel’e gore tasavvuftaki batini dilin hi¢bir zaman gézden kagirilmamasi
gereken bir yonii, Araplarin sozciiklerle oynama egiliminin olmasidir. Ug harfli koklere
dayanan Arap dilinin yapisi, neredeyse matematiksel kurallarla sayisiz sozciik
tiretmeye elverislidir. Dilin bu sonsuz olanaklartyla oynamaktan zevk alma egilimi,
Arap sairlerinin ve diizyaz1 yazarlarinin iislubunu biiyiik Ol¢iide etkilemistir. Sufi
deyislerinin cogunda benzer bir amacgla dille oynandig goriiliir; yazar tek bir kokten
cesitli anlamlar tiiretir, kafiyeden hoslanir, giiclii ritmik Oriintiileri sever. Ancak bu
tarifler bagka dillere terciime edildiginde asli giizelligini ve kafiyelerini kaybetmektedir.
Schimmel’in degindigi bir bagka sorun pek ¢ok sufi yazarin, bazi1 belirli tasavvufi halleri
anlatmak i¢in genellikle {i¢lii siniflandirmalar olusturmaya diiskiin olmalaridir.*°

Schimmel, tasavvufi metinlerde karsilasilan sikintilara degindikten sonra,
tasavvuf tanimlariin ilk doneme kadar uzandigini, bu yiizden tasavvufu, daha sonraki
donemlerde ortaya c¢ikan teosofik tasavvufla bir tutmanin hatali bir tutum oldugunu
sdylemektedir.47

Schimmel, tasavvuf ve suf kelimelerinin bircok anlami oldugunu, ilk Miisliiman
zahitlerin ayiric1 6zelligi olan kaba yiin giysiye isaret eden ‘yiin’ anlamindaki s@f
kelimesinden tiiretildigini kabul etmektedir.*® Bu sozciigiin Yunanca ‘bilge’ anlamia
gelen sophos sozciigiinden tiiremis olmasinin ise, filolojik agidan olanaksiz oldugunu
belirtmektedir.*’

Tasavvuf ve sufi kelimelerinin kokeni ile ilgili bilgi verdikten sonra Schimmel,
sufilerin tasavvufu nasil anladiklari iizerinde durmaktadir.”® Ona gore, gelisim
doéneminde, tasavvufun temel anlami, Islam’m i¢sellestirilmesi, Islam’1n temel sirr1 olan

tevhidin, yani Allah’in Birligi inancinin bireysel olarak deneyimlenmesiydi.”!

2- Tasavvufun Kaynag
Tasavvufun Islamiligi veya gayri Islamili§i konusunda arastrmacilar farkli
goriislere sahiptirler. Tasavvuf ve Islam’in temel prensipleri arasinda herhangi bir

celiski olmamasina ragmen bazi arastirmacilar tasavvufu Hint mistisizmine, bir kismi

*% Schimmel, Zslam, s.29.

7 Schimmel, Islam, s.29.

*8 Schimmel, Islam, .30, Ben Riizgdrum Sen Ates Mevlana Celaleddin Rumi, Biiyiik Mutasavvifin Hayat
ve Eseri, cev. Senail Ozkan, 6tiiken yay, Istanbul. 2003, s.11.

9 Schimmel, Islam, s.30.

%% Schimmel, Islam, ss.30-32.

3! Schimmel, Islam, s.33.
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Hiristiyan ruhbanligina veya Iran kiiltiiriine, diger bir kism1 da Yeni Eflatunculuga
dayandirmaya ¢alismustir.”*Tasavvufla ilgili calisma yapan cogu miistesrik bu iddialarda
bulunurken, sufiler tasavvufun kaynagimin Kur’an ve siinnet oldugunu séylemektedirler.
Schimmel, Bati’da tasavvufa yaklasimlarin cesitli oldugunu, ©nde gelen Batili
aragtirmacilarin  tasavvufun kaynagi ile ilgili farkli goriigler ©ne siirdiigiinii
belirtmektedir.”®> Schimmel’in sdyledigine gore, dnceleri Nicholson Yeni Platonculuk
etkisinden bahsetmis; fakat daha sonra ilk ziiht hareketinin, Islam’daki kokenleriyle
rahat¢a aciklanabilecegini kavramigtir. Schimmel, sufiligin ilk bigiminin “Islam’m
kendi iiriinii” oldugunu, tasavvufun kaynagi olarak ileri siiriilen diger din ve felsefelerin
ancak dolayli etkilerinin olabilecegini kabul etmektedir.”* Ona gore tasavvufun
baslangic1 Hz. Peygamber’e kadar uzanir, ilhamini ise Kur’an’dan alir. Kur’an, her
Miisliiman icin 6zellikle de mutasavviflar i¢in “tek bagvuru kaynagi”, ilimlerinin temel
kitab1” olmustur. Diinyevi ve uhrevi islerle ilgili her seyin Kur’an’da bulundugunu
soyleyen Schimmel, mutasavviflarin Kur’an ilimlerinin gelistirilmesinde rollerinin
biiyiik oldugunu belirtmektedir.”

Tim tasavvufi Ogretilerin kaynaginin Kur’an oldugunu hatirlatan Schimmel,
sufilerin Kur’an’da kotiiliigii emreden nefsten (nef-si emare), Allah’la huzur icinde
bulunan nefse (nefs-i mutmaine) kadar insan ruhunun tiirlii mertebelerini bulduklarini,
Kur’an’da yer alan Allah’in doksan dokuz isminin tasavvuf kuramlarinin ibadet
hayatinda 6nemli rol oynadigimi belirtmektedir. Kur’an, yalniz Allah ve ahiretten sz
etmez. Kur’an, ayn1 zamanda, toplumun giindelik ve ahlaki yasamini da diizenler.”®

Tasavvufun baslangicinin  Hz. Peygamber’e kadar uzandigini soyleyen
Schimmel, Hz. Muhammed’in tasavvufun manevi zincirinin ilk halkasi, mirac olayinin
ise, tasavvuf ehli icin Allah’in huzuruna manevi yiikselisin ilk Ornegi oldugunu
belirtmektedir. Sufiler, cesitli hal ve makamlar1 kendilerine gore yorumlarken, Hz.

Peygamber’e kadar uzanan ya da en azindan Hz. Peygamber’e atfedilen hadislerden

32 Ebul A’la Afifi, age, ss.56-60; Erol Giingér, Islam Tasavvufunun Meseleleri, Stiiken yay. Istanbul
1987, 55.49-63; Mehmet Necmettin Bardakg1, age, s.20. Bazi iinlii oryantalistlerin tasavvuf hakkindaki
goriisleri i¢in bkz. Siilleyman Derin, agm, ss.479-485.

>* Schimmel, Islam, ss.23-26.

>* Schimmel, Islam, s.26.

>3 Schimmel, Islam, s.40.

%% Schimmel, Islam, ss.40-41.
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yararlanmiglardir. Ona gore Islam’daki dolayisiyla tasavvuftaki her egilim hadislerde
kendine bir dayanak arayip bulmustur.”’

Schimmel’e gore Hz. Peygamberin ashabindan bazilar1 tasavvufun manevi
atalan arasinda yer alir. Massignon’un “sosyalist sozctigii heniiz yokken o sosyalistti”
diye bahsettigi Ebu Zer el-Gifari, hicbir seyi olmayan, kendini tamamiyla Allah’a
vermis, Allah’in tilkenmez zenginliklerinde nasiplenen gercek fakirin ilk 6rnegi olarak
goriiliir. Selman-1 Farisi manevi evlathigin ve tasavvufi biatin ornegi olmus, Arap
diinyasim1 Iran gelenegiyle birlestirmistir. Yemen’de yasayip 6len, omrii boyunca Hz.
Peygamber’i hi¢c gormedigi sdylenilen Veysel Karani, sonraki sufiler i¢in, herhangi bir
baglant1 olmaksizin, Peygamber’i taniyan, ilahi lutfiin kilavuzluguyla ilham alan sufinin
ilk 6rnegi olmustur. Onun Peygamber’le olan bu yakin iliskisi, bir seyhi gérmeden veya
vefat eden bir seyhten istifade eden iiveysi mesrep sufilerin modeli olmustur.58

Iman, Islam ve ihsan kelimelerinin anlamlar1 tizerinde duran Schimmel, tasavvuf
kitaplarinda sikca gecen ve tasavvufun temelini atan Cibril hadisine deginmektedir. Ona
gore ihsan kavraminin eklenmesiyle, Islam’in icsellestirilmesi tam olarak gerceklesir.
Ciinkii ihsan, insanin hicbir zaman gaflete dalmamasi ve Allah ile olan beraberligini bir
an olsun unutmamasi demektir.”

Schimmel, tasavvufun kokeni ve kaynagi ile ilgili onyargilarindan uzak bir
tutum sergilemektedir. Bircok miistesrik, tasavvuf ve tasavvufun kaynagi ile ilgili
sadece yabanci etkilerden soz ederken, O, tasavvufun tamimim yaparken sufilerin
goriislerine onem verip onlar kendilerini nasil tamitiyorlarsa o sekilde tanimlamakta,

tasavvufun kaynaginin Kur’an ve siinnet oldugunu ifade etmektedir.

3- Haller ve Makamlar

Islam kiiltiiriindeki gesitli ilim dallarinin kendine has bir terminolojisi vardir.
Her ilim dalinda oldugu gibi tasavvuf disiplininin de kendine ait kavramlar1 vardir.%
Genellikle Kur’an’dan alinan bu kavramlar, tasavvufun hem miintesipleri hem de diger
insanlar tarafindan daha iyi anlagilmasimi saglamaya, ehil olmayan kimselerden de

tasavvufi sirlar1 gizlemek amaciyla gelistirilmistir.61

°7 Schimmel, Islam, s.42.

> Schimmel, Islam, ss.43-44.

*% Schimmel, Islam, s.44.

“Mehmet Necmettin Bardake1, age, s.64.

%! Kuseyri, er- Risale, s.179; Hucviri, Kesf, s.518.
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Makam, terim olarak merhale, konak, menzil ve mertebe anlamlarina gelir.62
Tasavvuf 1stilahinda ise, kulun ibadet, riyazet ve uzlet gibi konularda tekrar etmek
suretiyle kazandigi yer, vasif haline getirdigi edeb ve ahlaktir.*®

Hal ise kelime olarak, durum, simdiki zaman icinde bulunulan vakit ve an®
anlamlarina gelir. Hal, Allah’1n bir ihsani, bagisi olup ilahi bir mevhibedir. Calisarak ve
gayret sarf ederek elde edilmeyip, kalbe gelen bir manadir. Kulun kasti ve kazanma
istegi olmadan kalbe gelen nese-hiiziin, sevk-dert, heybet ve heyecan gibi manalardir.®

Schimmel’e gore de makam; insanin belli dl¢iide kendi cabasiyla vardigi sonsuz
bir mertebedir. Ameller kategorisine dahildir, haller ise birer liituftur. Makamlar salikin
zithdiinde ve ahlaki disiplininde erisecegi ¢esitli agsamalar1 tanimlar. Schimmel, salikten
her makamin kendine ait yiikiimliiliikklerini tam olarak yerine getirmesi gerektigini
belirtmektedir. Yani heybet makaminda olan biri hala tdvbe makamindaymis gibi
davranmamalidir. Salik i¢inde bulundugu makamin biitiin gereklerini yerine getirmedigi
siirece 0 makami terk edemez. Ona gore, salikin biirtindiigii haller, o an bulundugu
makama gore degisir; bu yiizden fakr makamindaki bir kisinin kabz hali, sevk
makamindaki bir kisinin kabz halinden farklidir.*®

Schimmel, mutasavvif kuramcilarin, bir halin benimsenip bir siire siirdiiriiliip
siirdiiriilemeyecegi veya bunun gelip gecici bir deneyim olup olmadigindan emin
olmadiklarini, gerek makamlarin siniflandirilmasinda, gerekse bazen makamlar bazen
haller olarak goriilen belirli deneyimlerin tanimlanmasinda, farkli yaklasimlar icinde
olduklarini belirtmektedir. Makamlarin sirasinin bile her zaman net olmadigini soyleyen
Schimmel, tasavvuf kitaplarinin bir¢ok makamdan bahsettigini, ancak baglica

asamalarin her zaman icin tevbe, tevekkiil ve fakr oldugunu ifade etmektedir.®’

62 Stileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, marifet yay, Istanbul 1991, s.314, “Makam”, DIA,
¢.XXVII, 5.410; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozltigii, Rehber yay. Ankara 1997,
s.484.

% Serrac, el- Luma, s.41, Kuseyri, er- Risale, s.182; Hucviri, Kesf, 5.289.

% Siileyman Uludag, ags, s.203; Ethem Cebecioglu, ags, s.314.

SSerrac, el- Luma, s.41; Kuseyri, er- Risale, s.183; Hucviri, Kegf, 5.289.

% Schimmel, Islam, ss.108—109.

%7 Schimmel, Zslam, 5.109.
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a ) Tevbe

Sozliikte tevbe, pismanlik, nedamet, donme anlamlarina gelir. 8 Tasavvufta ise
tevbe; kalpteki 1srar dugumiinii ¢oziip Hakk’a donmek ve Rabb’in hukukunu
gozetmektir.*

Mutasavviflar farkli acilardan tevbeyi kisimlara ayrrmislardir. insanlarin icinde
bulunduklart manevi derecelere gore tevbe iice ayrilir: 70

Halkin tevbesi: Giinahlardan tevbe etmektir.

Seckinlerin tevbesi: Gaflet i¢cinde gecen zamandan tovbe etmektir.

Seckinlerin en iistiinlerinin tevbesi: iyilikleri bir an terk etmekten dolay1
yapilan tevbedir.

Baz1i mutasavviflar, tevbeyi Kur’an’dan alinan tabirlerle ii¢ kisimda
incelemistir.”"

Tevbe: Allah’in azabindan korkarak giinahi terk etmektir. Birinci basamaktir.

“Ey iman edenler! Allah’a ictenlikle tevbe edin.””

Inabe: Tevbe ile baslayan nefs ile birlikte sirrin da terbiye edilmesidir.

“Azap size gelmeden 6nce Rabbinize doniin ve O’na teslim olun. Sonra size
yardim edilmez.”"

Evbe: Tevbenin en ileri derecesi olup, hakkin rizasin1 kazanmak ve sadece Ona
yonelmektir.

“Ey Muhammed! Onlarin soylediklerine karg1 sabret. Giiclii kulumuz David’u
hatirla. O, Allah’a ¢ok yonelen bir kimse idi.””*

Miirid tevbe edip diinyayi terk edince, eski giinahlart hatirlayip hatirlamamasinin
gerekip gerekmedigi sorununun ortaya c¢iktigim1 belirten Schimmel, bu konuda
mutasavviflarin diistincelerine yer vermektedir’: Sehl Tiisteri tevbe ettikten sonra bile

giinahlarin asla unutulmamasi gerektigini savunur.76Cagda§1 Ciineyd ise; gercek tevbeyi

giinahlarin unutulmasi olarak tanmimlamustir.”’

68Siileyman Uludag, ags, s.486; Ethem Cebecioglu, ags, s.716.
69Siileyman Uludag, ags, s.486.

" Mehmet Necmettin Bardakei, age, s.66.

! Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s.161.

7% Tahrim, 8.

3 Ziimer, 54.

" Sa'd, 17.

5 Schimmel, Islam, s.118.

76 Serrac, el- Luma, s.43.

7 Serrac, el- Luma, $.43; Kuseyri, er- Risale, s.182; Hucviri, Kegf, s.432.
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Manevi yoldaki ilk makam ya da baslangi¢c noktasinin tevbe oldugunu belirten
Schimmel, tevbeyi giinahlardan uzak durmak, her tiirlii diinyevi kaygidan vazgecmek
diye tanimlamaktadir.”®

Islam tarihinde Allah ile kul arasindaki iliskinin gostergelerinden biri olan
tevbe, mutasavviflar tarafindan tasavvufi diisiincenin temeli kabul edilir. Bu sebeple

. . T
tevbe giinahlart siler ve orter. ?

b) Tevekkiil

Sozliikte giivenme, bel baglama, vekil tayin etme, terk etme, birakma ve teslim
etme anlamlarina gelir. Tasavvufta ise gerekli tiim c¢abay1 sarf ederek her tiirlii tedbiri
aldiktan sonra isi tam bir inancla Allah’a havale etmedir. Allah katinda olan seylere
giivenip, halkin sahip olduklarina gbz dikmeme de tevekkiil olarak isimlendirilir.*

Tevekkiil kalble ilgili bir hal oldugu icin, bedenle c¢alisip kazanma tevekkiile zit
ve engel degildir. Bu, bedenle kullugun gereklerini yapmak, kalble Allah’a baglanmak
ve yetecek kadar seylerle yetinmek seklinde ifade edilir.*’

En 6nemli makamlardan biri olan olan tevekkiilii Schimmel, Allah’a tam giiven
ve kendini O’na teslim etmek seklinde agiklamistir. Ona gore tevekkiiliin tanimlanmast,
kilasik sufi diisiincesinin kavranmasi agisindan merkezi bir 6nem tagimaktadir. Cok
gecmeden tevekkiiliin, mii’'minin bir sifatt m1 yoksa tam imanin bir sonucu mu
sorununun ortaya ciktigini belirten Schimmel, mutasavviflarin tanmimlarindan yola
cikarak gercek tevhidin tevekkiilii gerektirdigini soylemektedir. Mutlak olan Allah tek
faildir; dolayisiyla insan tamamiyla O’na giivenmelidir. Yani ilahi kudret her seyi
kucakladig i¢in insanin Allah’in kudretine tam olarak giivenmesi gerekir.*

Schimmel’in de belirttigi gibi, i¢sellestirilmesi anlaminda tevekkiil, tevhidi
gerceklestirmek demektir. Ciinkii yaratilmis bir varliga giivenmek ya da ondan korkmak
sirk-1 hafi ‘gizli sirk’ olur. Ona gore tevekkiiliin bu yoni sufi psikolojisinin temel

gerceklerinden biridir. Her duygu ve diisiince, ikincil bir neden olmadan ihlasla Allah’a

8 Schimmel, Islam, s.117.

" Mehmet Necmettin Bardakgi, age, s.67.

$9Siileyman Uludag, ags, s.488; Ethem Cebecioglu, ags, s.717; Mehmet Necmettin Bardakg1, age, s.82.
8! Serrac, el- Luma, 5.50; Kuseyri, er- Risale, ss.303-304.

%2 Schimmel, Islam, $s.124-125.
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yoneltilir yoneltilmez, artik ne insanlar, ne de hayvanlar mutasavvifa kotiililk yapamaz.
Boylece tevekkiil tam bir i¢ huzuru dogurur.®

Schimmel’e gore, abartilmis bir tevekkiil insanmi tam bir edilgenlik igine
sokabilir. Tasavvuf kitaplarinda ilk donem sufilerin tevekkiil anlayislarini yansitan
bircok menkibe vardir. Bunlardan bir tanesi Dicleye diisen bir dervisin hikayesidir.
Dervise “Kurtulmak istiyor musun?” diye sormuslar “Hayir” demis; “Olmek mi
istiyorsun?” demisler yine “Hayir” demis. Bu hikayeyi anlatan Schimmel dervisin
kurtulma isteginde olmamasinin nedeninin, onun tevekkiil anlayisindan kaynaklandigini
belirtmektedir.**

Schimmel, tevekkiiliin asir1 yorumlanmasinin kuralc1 Siinniler ve ilimh sufiler
tarafindan kabul edilmedigini, bu abartmalarin, 6nde gelen sufiler tarafindan
elestirildigini ve bu tutumun siinnetin ihlali sayildigin1  belirtmektedir. Hz.
Muhammed’in, bedevinin birine “Gnce deveni bagla, sonra tevekkiil et” dedigini
hatirlatan Schimmel, zamanla tevekkiiliin dissal eylem olmaktan ¢ok manevi bir tutum
olarak kabul edilmeye baglandigim1 sdylemektedir. Ona gore herkes ilk zahitlerin
destekledigi gibi yasamis olsaydi, Islam imparatorlugunun biitiin ekonomik ve
toplumsal yapisi ¢okerdi. Ancak tasavvuf yolunda temel bir makam ve manevi bir giig,
ilahi hikmete ve kudrete sarsilmaz bir giiven olan tevekkiil, bugiin bile Miisliiman

. - . . . 85
dindarliginin 6nemli bir unsurudur.

¢ ) Fakr

Kelime olarak yoksulluk, ihtiya¢c duyulan seyin yoklugu anlamina gelen fakr,
tasavvufta kulun kendinde bir varlik gérememesi, her seyi Hakk’a irca etmesi, sahsinin,
amelinin, halinin ve makaminin Allah’in liitfu oldugunu kabul etmesidir.%

[k dénem zahidleri diinyay: kétiileyip fakri zenginlige tercih ederken bu konuda
fakir sahabileri ve 6zellikle de ashab-1 suffeyi kendilerine 6rnek almuslardir.”’

Tasavvufi hayatin temel tutumunu fakr oldugunu sdyleyen Schimmel, Bati’da

mutasavviflarin isimlerinin fakir ve dervis olarak bilindigini belirtmektedir. Hz.

%3 Schimmel, Islam, ss.125-126.

8 Schimmel, Islam, s.126.

%5 Schimmel, Islam, 5.127.

86 Siileyman Uludag, ags, s.171; Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s.177.
%7 Siileyman Uludag, “Fakr”, DIA, ¢.XII, s5.133.
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Peygamber’in “Fakirlik Oviinciimdiir” hadisini hatirlatan Schimmel, fakirligin Hz.
Peygamber’in sifatlarindan biri oldugunu ifade etmektedir.*®

Schimmel’in de belirttigi gibi sufiler zahiri fakirligi tasavvuf yolunun
baslangicinda gerekli bir makam olarak gormiisler, cogu kere de hayatlar1 boyunca bunu
korumaya calismiglardir. Ona gbre manevi anlamdaki fakirlik, servet arzusunun
olmayisidir. Bu, oteki diinya nimetlerine kavusma isteginin yoklugunu da icerir. Insanin
ne bu diinya da ne de obiir diinyada kendi i¢in bir dilegi yoksa o kisiye gercek fakir
denir. Ciinkii bir seye sahip olmak, o sey tarafindan sahip olunmak demektir.*’

Schimmel, “Her iki diinyada da fakirlik yiiz karasidir” hadisini zikrederek,
yukarida gecen “fakirlik Oviinciimdiir” hadisiyle nasil bagdastirilacaginin sufiler
arasinda problem teskil ettigini belirtmektedir.”’ Buradaki problem fakir kelimesinin
sufiler tarafindan yanlis anlagilmasindan kaynaklanmaktadir. Fakirligi iki tiirlii anlamak
gerekir:

Suret fakirligi: Maddi anlamdaki fakirliktir.

Manevi fakirlik: Beseri sifatlardan siyrilip, kendini bir seye malik gormemektir.
Boyle insanlar sahipsiz mal ve miilke sahip olsalar da, ona goniil baglamazlar, o mal ve
miilkiin sahibini diisiiniip kendilerini fakir sayarlar.’'Hz. Peygamber’in “fakirlik
oviinciimdiir” hadisi manevi fakirlik anlamindadir. Schimmel’in degindigi “Her iki

diinyada da fakirlik yiiz karasidir” hadisinden kasit maddi anlamdaki fakirliktir.

e ) Sabir

Sozliikte birini bir seyden alikoymak, hapsetmek, tutmak, dayanmak anlamlarina
gelen sabir, nefsi, musibet aninda akil ve seriatin gerktirdigi Olgiiler icerisinde
hapsetmektir. Bagina gelen elem ve belalara sikayeti, sizlanmay1 sadece Allah icin terk
etmeye sabir dendigi gibi, Allah’a ibadette devamli olmaya, isyandan ve nefse haz veren
seylerden kacinmaya da sabir denir.”?

Insana has ve nefs miicahedesinin en nemli sart1 olan sabir, insanin musibetle

karsilastign ilk anda olur. Bu sebeple belayr riza ile karsilamak olarak

88 Schimmel, Islam, s.127.

8 Schimmel, Islam, s.127.

9Schimmel, Fslam, s.130.

°! Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s.177.

2 Kuseyri, er- Risale, s.325; Siileyman Uludag, ags, s.408; Ethem Cebecioglu, ags, s.605; Hasan Kamil
Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s.179.

43



degerlendirilir.”*Mutasavviflar bela ve musibetlerin Allah’tan geldigini kabul ettikleri
icin, baskalarina sizlanmanin bir nevi Allah’t mahlikata sikdyet oldugu
kanaatindedirler.”*

Mubhasibi’nin ~ “Sabir, ilahi buyruklarin oklann kargisinda kipirdamadan
durmaktir” s6ziinii hatirlatan Schimmel, tam sabrin Allah’tan gelen her seyi, bu kaderin
en sert darbesi bile olsa kabul etmek oldugunu belirtmektedir. sufilerin sabr ii¢ kisma
ayirdiklarimi  hatirlatan Schimmel, sabirli olmaya c¢alisanlara miitesabbir, belalara
katlananlara sabir, her kosul altinda sabredenlere sabur denildigini ifade etmektedir.
Ona gore, salikin Oniinde ugsuz bucaksiz ¢olleri gecmek ve kendisiyle ilahi masuku

arasinda tas yiirekli sineler gibi yiikselen daglari asmak i¢in sabir gerekir.95

f) Siikiir

Sabirla birlikte anilan baska bir makam da siikiirdiir. Kelime olarak siikiir,
tesekkiir, nimeti dile getirme, yapilan iyiligi 6vme anlamlarina gelir.96 Stikiir nimeti
vereni diisiiniip nimetini ikrar ve itiraf ile bu ihsanindan dolay1 Allah’a hamd etmek ve
o nimeti O’nun gosterdigi isikamette kullanmaktir. Siikiir, dil, kalp ve bedenle olur.
Dille siikiir, nimet sahibini itiraf ile hamd; kalb ile siikiir, nimeti verenin Allah oldugunu
bilmek; beden ile siikiir, bedeni Allah’in yasaklarindan korumak ve buyruklarina
uymaktlr.97

Schimmel, siikriin ii¢ dereceye ayrildigini belirtmektedir: Allah’in verdigi
nimete siikiir, vermedigi nimete siikiir, siikkredebilmeye siikiir. Ona gore, siradan bir
kisinin bir nimeti aldiginda siikrettigi zaman takdire sayan goriilmesine karsin, sufi
dilegi gerceklesmediginde veya umudu kirildiginda da siikretmelidir.”

Schimmel, en yiiksek diizeydeki sufilerin siikredebilmeyi insani bir eylem degil,
ilahi bir nimet olarak kavradiklarim belirtmektedir. Ona gore en derin anlamiyla siikiir,
Allah’in hikmetine iligkin bir sezgidir. Allah’a siikretme, insana, belayla Ortiilmiis

nimetleri goniil géziiyle gormeyi bgretir.99

%3 Mehmet Necmettin Bardakgl, age, s.80.

% Serrac, el- Luma, ss.48-49; Kuseyri, er- Risale, ss.324-330.

%5 Schimmel, Islam, s.131.

% Siileyman Uludag, ags, s.460; Ethem Cebecioglu, ags, s.677.

°7 Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlartyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s.173.
8 Schimmel, Islam, s.131.

% Schimmel, Islam, s.132.
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Schimmel, sabir ve siikiir kavramlarinin tanimlarin1 verdikten sonra sufiler
arasinda ortaya c¢ikan “sabir m1 yoksa siikir mii daha {stiin” tartismalarina
deginmektedir. Ona gore sabir, manevi yol iizerindeki 6nemli bir kilometre tagidir; ama
siikiir makamina ulagmis bir kisi zaten ilahi liitufla takdis edilmistir. O, siikriin sabirdan

daha iistiin oldugu kabul etmektedir.'”

g ) Riza

Sozliikte, 6fke ve gadabin ziddi olup, hosnut ve memnun olma, sizlanmama,
yakinmama anlamlarina gelir. Tasavvufta ise riza, ilahi hiikmiin, kaderin tecellilerinin
akis1 altinda kalbin siik@in halinde bulunmasidir.'”!

Horasanli sufiler tarafindan makam olarak nitelendirilen riza, kulun c¢alisarak
elde ettigi seyler cinsinden olup tevekkiiliin en son merhalesidir. Irakli sufilere gore riza
hal sayllmlstlr.lozKur’an’da riza makami Oviilmiistiir:

“Allah onlardan razi olmus, onlar da Allah’dan razi olmuslardir. Iste bu biiyiik

103
basaridir.”

“Allah’1n rizast ise, bunlarin hepsinden daha biiyiiktiir.”'**

Schimmel, riza ile siikriin birbiriyle iligkili oldugunu belirtmektedir. Ona gore
riza, hayatin tiim ac1 yanlarina sabirla katlanip 1stirap ¢cekmek degil, fakir ve bela i¢cinde
mutlu olmaktir. Schimmel’e gore tam riza halindeki mutasavvif, Allah’in onun
teslimiyetini ve hosnutlugunu kabul edip etmedigini diisiinmemelidir. Kahir olsun liituf

olsun, her ilahi buyrugu itidal ve neseyle karsilamalidir.'”

h) Havf ve Reca
Havf korku, reci ise iimid demektir.'®® Havf, gelecekte meydana gelmesi

beklenen, hosa gitmeyen bir sey ve olaydan korkarak, kalbin yanmasi ve rahatsiz

100 Schimmel, Fslam, s.131.

19! Serrac, el- Luma, $.52; Kuseyri, er- Risale, s.336; Stileyman Uludag, ags, ss.396-397; Ethem
Cebecioglu, ags, s.592; Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s.175.

102 Kuseyri, er- Risale, s.336; Siileyman Uludag, ags, s.397; Ethem Cebecioglu, ags, s.593; Hasan
Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, ss.176—177; Mehmet Necmettin Bardakei, age,
s.87.

19 Maide, 119.

104 Tevbe, 72.

195 Schimmel, Fslam, ss.132-133.

196 Ethem Cebecioglu, ags, 5.333, 589; Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlartyla Tasavvuf ve Tarikatlar,
s.209.
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olmasidir.'”Gelecekte meydana gelmesi beklenen sey; hosa giden ve arzulanan bir
seyse ona recd denir.'®insanin Allah’in azabina veya gazabma maruz kalabilecegini
diisiinmesi havfa, liitfuna ve nimetine nail olabilecegini diisiinmesi reciya sebep olur.'”

Schimmel, havf ve recanin makam mi yoksa hal mi oldugu konusunda
mutasavviflarin farkli goriislere sahip olduklarmi belirtmektedir. Ona gore psikolojik
acidan bunlart makam olarak siniflandirmak gerekir; ¢iinkii baslangic asamasinda ve
hatta daha sonraki diizeylerinde tasavvufi hayatin asli ve eskiden beri siiregelen
yonlerine aittirler. Korku duymanin her dindar Miisliiman i¢in kaginilmaz oldugunu
soyleyen Schimmel, Kur’an’da sik sik Allah ya da kiyamet giinii korkusundan stz
edildigini; O’nda en sofu Miislimanin bile kalbini korkudan titretecek uyarilarin
oldugunu hatirlatmaktadir. Ona gére umut zorunludur. Umut olmadan hayati yasamak
imkansizdir.""

Schimmel’e gore, kdmil mutasavviflar korkuyu iyi tanimig, hatta korkmaktan
dolay1 gurur duymus olsalar bile, zamanla umut korkudan daha giiclii bir hale gelmistir.
Ona gore sufiler Allah’in yargilamasindan veya azabindan korkmuyorlardi. Onlarin
korkusu Allah’in mekrinden (sinamasindan) duyulan korkuydu. Tam mutluluk i¢indeki
mutasavvif bir kez daha diinyevi diisiincelere, gurura ve ikiyiizlilluge diisiip
diismeyecegi, yiice hedefinden uzaklasip uzaklasmayacagi konusunda onu sinayan
Allah’1in, bu yiice hali bir sinama olarak kullanip kullanmayacagindan hi¢bir zaman
emin olamaz. Buna ragmen Allah’in iyilik diistindiigii, yani Allah’in giinahkarn
bagislayacagi konusundaki soziine giiven duyma diisiincesi, tasavvufi yasamda ¢ok
daha giicli olmustur. “Allah’m liitfu gazabindan o6nce gelir” hadisini hatirlatan

Schimmel, sufilerin biitiin ibadet hayatinin bu inangtan geldigini belirtmektedir.'"!

107 Serrac, el- Luma, s.58; Kuseyri, er- Risale, 5.263; Siileyman Ates, Islam Tasavvufu, s.58; Siilleyman
Uludag, ags, s.213; Ethem Cebecioglu, ags, s.333; Mustafa Kara, “Havf”, DIA, ¢.XVI, 5.529; Hasan
Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, $.210.

108Siileyman Ates, age, 5.59; Siilleyman Uludag, ags, s.391; Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf
ve Tarikatlar, s.210.

109Siileyman Uludag, , ags, s.391.

10 Schimmel, Fslam, s.133.

"' Schimmel, Islam, s.134.
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i) Muhabbet

Sozlikkte muhabbet (mahabbet) kelimesinin hub(hubb) kokiinden isim oldugu
belirtilmekte, hub ise kisaca “bugzun” zidd1 olarak tamimlanmaktadir.''? Hubb, saf sevgi
ve muhabbettir. Muhabbet de bu halis sevginin ismidir.'" Sevginin cogkulu sekli ise ask
kelimesiyle ifade edilmektedir.''* Ariflerin en yiice makamlarindan birisi olan muhabbet,
Allah Teala’nin ihsani ile miiminlerin sifati olmustur. Kur’an-1 Kerim’de muhabbet bir

ayette1 15

hub ise dokuz ayette gecmekte, yetmis iki yerde aym kokten isim ve fiiller yer
almaktadir. Bu ayetlerde sevginin hem Allah’a hem insana nisbet edildigi goriiliir. Maide
suresi 54. ayette “Ey iman edenler! Sizden kim dininden donerse, (bilin ki) Allah onlarin
yerine Oyle bir topluluk getirir ki, Allah onlar sever, onlar da Allah’1 severler.” ifadesi
Allah’la kullar arasindaki karsilikli sevgiyi Vurgulamak‘[adlr.116

Schimmel, tasavvufun baslangic donemindeki agk sorununun fikir ayriliklarinin
yasandig1 temel bir nokta oldugunu belirtmektedir. Ona gore, sunnilik muhabbeti
yalnizca itaat olarak goriiyordu. Askin ¢ok karmasik oldugunu soyleyen Schimmel,
mutasavviflarin onu smiflandirmak igin farkli terimler kullanip farkli dereceler
olusturdugunu; fakat hubb, muhabbet, viidd ve meveddet i¢in yapilan tanimlarin agik
olmadigini iddia etmektedir.'"”

Schimmel’e gore tasavvufi hallerin ¢ogunda oldugu gibi kimileri, az ya da ¢ok
akli delillerle halktan Hakk’a dogru yiikselerek aska ulasirken, kimileri de Hakk’1
miisahade i¢inde yitip giderler.'"®

[lahi masuka yaklasmanin yegine yolunun siirekli arinma ve Allah’m sifatiyla
s1fat1anmak”901dugunu hatirlatan Schimmel, Ilahi aska ulasan As1gin, takinmas gereken
tutumundan bahsetmektedir: Masuk istiyorsa, aci ve Oliimiin memnuniyetle
karsilanmas1 gerekir. Ona gore gercek asigin davramisi bu olmalidir. Ciinkii 6liim,
kisisel niteliklerin yok olmasi, ezeli masuk ile zamanin i¢inde yaratilan asik arasindaki

perdenin kaldirilmasi demektir.'*

112Siileyman Uludag, “Muhabbet”, DIA, ¢ XXX, s.386.
'3 Mehmet Necmettin Bardakei, age, s.93.

'“Siileyman Uludag, “Muhabbet”, s.386.

!5 Taha, 39.

116Siileyman Uludag, “Muhabbet”, 5.386.

"7 Schimmel, Zslam, s.137.

118G chimmel, slam, s.138.

"9 Schimmel, Fslam, s.140.

120 Schimmel, Islam, s.141.
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“Olmeden 6nce oliiniiz” hadisine deginen Schimmel, bu hadisin, sufilere,
asagilik nitelikleri yok etmenin derin anlami tizerinde uzun uzadiya diigiinmelerini ve
manevi diriligin bu hayatta gerceklestirmeleri imkAnin verdigini soylemektedir. Oliimii,
maguka uzanan bir koprii olarak kabul etmeyi Ogrenen asik, “ruhunu giil gibi
giiliimseyerek vermelidir”. Ona gore Hallac’in idama gotiiriiliirken, zincire vurulmus bir
halde oynaya ziplaya gitmesinin nedeni budur.'*’

Schimmel, Allah ile kul arasindaki iliski icin ask sozciigii ilk kez kullanilinca
sufilerin cogunun buna itiraz ettigini belirtmektedir. Ciinkii onlara gére kelimenin kokii,
coskulu, tutkulu sevk kavramini ima ettigi i¢in, kendi kendine yeten Allah boyle bir
nitelige sahip olamaz. Insanoglunun da Rabbe bu tiir duygularla yaklasmasi hos
goriilemez. 122

Schimmel’e gore ask, insanoglunun en hakiki niteligidir. Allah Adem’i ask ile
yaratmistir. Adem kendinde ilahi sureti tasir ve diger yaratilmus hicbir varhik, ask
yolunda onun pesinden gidemez.123

Schimmel, sufilere gore gercek askin, asagilik duygular egitmenin seriata uygun
tek yol oldugunu belirtmektedir. Ona gore zahitligin kurallar1 tek basina tamamen
olumsuzdur. Bunlarin agkla uygulanmasi gerekir. Ancak bu yontemle nefs yani seytan
dontigiime ugratilabilir. *Askla tevhit’ denilebilecek bu asamaya ulasan insan, Allah’in

tecellilerini goniil goziiyle goriip anlar. Allah’in iradesinin askla kabulii, daha yiiksek

bir birlik i¢inde 6zgiir irade ve kader muammasini ¢oziime kavusturabilecektir.'**

4- Fena-Beka

Sufilerin kullandiklart terimler arasinda fena ve beka kavramlart da yer
almaktadir. Sozliikte fena, 6lme, yok olma, yokluk, hi¢lik anlamlarina gelir.lszeka ise
fenanin ziddi olup, devamlilik, hayatlilik, ebedilik anlamlarina gelir.l%Fena koti

vasiflarin gitmesi, beka ise, iyi vasiflarin yerlesmesidir.127

21 Schimmel, Fslam, s.141.

122 Schimmel, Fslam, s.143.

123 Schimmel, Islam, s.146.

'24Schimmel, Islam, s.146.

125 Siileyman Uludag, ags, s.175; Ethem Cebecioglu, ags, s.267; Hasan Kamil Yilmaz; Anahatlariyla
Tasavvuf ve Tarikatlar, s.214; Muhammed Shafii, “Varolussal Vuslat, Benlikten Kurtulus”, Sufi
Psikolojisi, yay. Haz. Kemal Sayar, insan yay. Istanbul 2000, 5.93.

126 Muhammed Shafii, “Varolugsal Vuslat, Benlikten Kurtulus”, s.93.

127Kuseyri, er- Risale, s.196; Siileyman Uludag, , ags, s.90; Ethem Cebecioglu, ags, s135; Hasan Kamil
Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s.214; Mustafa Kara “fena”; DIA, ¢.X11, s.333.
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Tasavvuf terminolojisinde bir miiridin miirsid gézetiminde tasavvufi egitimini
tamamlamasindan sonra ulastigi noktaya fena ve beka adi verilmistir.'*®

Schimmel, fenanin gercek anlaminin, tasavvuf konusundaki calismalarda
tartismali konulardan biri oldugunu belirtmektedir. Ona gore bazi bilginlerin, fenay1
Hinduizm ya da Budizmdeki nirvana kavramiyla esanlamli tutmalar1 dogru degildir.
Ciinkii bu, acilarla dolu varolus dongiisiinden kurtulma deneyimi degildir. islam’da
karma diisiincesi yoktur, bireysel ruhun olduguna inanilir.'*

Schimmel’e gore, fena ve beka kavramlarinin en iyi yorumunu yapan Japon
bilgin Toshihiko izutsu’dur. izutsu’ya gore fena, “Ben bilincinin tiimiiyle iptal edilmesi,
geriye sadece nesne-Ozne ikilesmesi Oncesindeki mutlak uyaniklik olan saf ve mutlak
hakikatin birliginin kalmasidir; bu, sufilerin cem’ yani toplama, birlestirme dedikleri bir
durumdur. Sufi yalmizca Allah’in varoldugu, bagka higbir seyin olmadiglr ana dénme
deneyimini yasar.”"*°

Schimmel, fena sozcuigiiniin ittihat (birlik) sozciigiiyle karistirilmamasi
gerektigini belirtmektedir. Ciinkii ittihat iki bagimsiz varligin varolusunu gerektirir ve
insanin bedenine ilahinin girmesi anlamina gelen huliil olarak kabul edildigi i¢in
zindiklik sayilmistir. Siinni Miisliimanlar yalmiz Hiristiyanlar1 degil, aym1 zamanda
Hallac-1 ve ask tasavvufunu savunanlart da hulil anlayisim  kabul etmekle
suclamuslardir. Ona gore fena, mutasavvifin ilahi varlikta yok olmasidir."!

Fenanin en son noktasinda bazi sufiler “sathiye” denilen tartismali sozler
soylerler. Hallac’in “ene-1 Hakk” ve Bayezid’in “kendimi tenzih ederim, sanim ne
yiice” sozlerine deginen Schimmel, bu sozlerin, tasavvufi deneyimin derinliklerine bir
an i¢in de olsa bakmaya olanak sagladigini, bunlarin hi¢bir zaman insani sozlerle tam

olarak ifade edilmedigini belirtmektedir.'*

5- Dua
Dua kelimesi c¢agirmak, seslenmek, yardim talep etmek, isteme, yakaris,

yalvaris, halini arzetme'*’manasindaki da’vet ve da’va kelimeleri gibi masdar olup,

'28 Mehmet Necmettin Bardakg1, age, s.109; Mustafa Kara “fena”, DIA, ¢ XII, s.333.

12 Schimmel, Islam, s.147.

139 Schimmel, fslam, s.148.

31 Schimmel, fslam, s.149.

132 Schimmel, fslam, s.150.

133Siileyman Uludag, ags, s.145; Ethem Cebecioglu, ags, s.228; Osman Cilaci, “Dua”, DIA, c.IX, s.529.
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“kiiclikten biiyiige, asagidan yukariya vaki olan talep ve niyaz” anlaminda isim olarak
da kullanilir. Allah’in yiiceligi karsisinda kulun aczini itiraf etmesini, sevgi ve ta’zim
duygulari icinde lutiif ve yardimini dilemesini ifade eder.'*

Mutasavviflara gore, en iyi ve kabul edilme ihtimali en fazla olan dua, insanin
sikintili durumda ve ihtiya¢ halinde icinden geldigi gibi ve diledigi ifade tarziyla dua
etmesidir.'>

Schimmel, Allah’la yogun olarak sohbet etme sevkinin kismen de olsa dua
ederek tatmin edildigini belirtmektedir.*®Ona gore dua ve niyaz, insanin en eski, en
ibtidai dini duyuslarinin baslamasindan, en yiiksek peygamber ve mistiklerin ruhani
mertebelerine ulasincaya kadar hi¢cbir mekan, hi¢bir zaman tanimadan bagvurdugu bir
imit kaynagldlr.13 "Dua, Allah’la kul arasinda samimi bir sohbet, hemen yanitlanmasa
da yarali bir yiiregi teselli eden sevgi dolu bir soylesi, yani miiracaat olarak
goriilebilir.'*®

Schimmel’e gore, duanin sekilleri biitiin dinlerde birbirine benzemektedir.
Diinyadaki biitiin insanlar, ayn1 sebeplerden dolay1 Allah’a tevecciih etmisler; diinyevi
dertler, uhrevi saadet diistinceleri, biitiin bu insanlar1 dua ve niyaz etmeye sevketmis ve
bu sekilde ayni istikamete yonelenler de miinacat i¢in hemen hemen aynmi kelimeleri
kullanmuglardir.'?

Schimmel’e gore, kat1 mutasavviflar diger dinlerde oldugu gibi Islam’da da dua
etmenin caiz olup olmadgi konusunda biraz siipheci davranmiglardir. Onlara gore ne
dua ederek Allah’a ulasilabilir ne de dua etmeyerek Allah’tan uzaklasilabilir. Onlar bela
icinde sessizce sabretmenin, dua etmekten daha uygun olacaginmi diisiiniiyorlardi. Buna
ragmen bir¢cok mutasavvifin, duanin gerekliligine ve Onemine olan inancinin tam
oldugunu soyleyen Schimmel, c¢iinkii Allah’in Kur’an’da sdyle buyurdugunu
belirtmektedir: “Bana dua edin, duaniza cevap vereyim.”'**Schimmel dua- kader iliskisi

izerinde de durup, duanin kaderle bagdasmazlg problemine Gazzali’nin “ Kader,

'3 Osman Cilaci, “Dua”, 5.529.

133 Sijleyman Uludag, “Dua”, DIA, c.IX, 5.536.

136 Schimmel, Zslam, s.158.

137 Schimmel, “Mevlana ve Niyaz”, Ask, Mevilana ve Mistisizm, yay. Haz. Senail Ozkan, Kirkambar
Kitaphigi, Istanbul 2002, s.63.

138 Schimmel, Zslam, $.159.

139 Schimmel, “Mevlana ve Niyaz”, Ask, Mevilana ve Mistisizm, s.64.

149 Mii’ min, 60
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duayla kotiiliigii engelleme imkanim igerir, tipki kalkanin oklar1 engellemesi gibi
birbirilerine kars1 calisirlar” sdziiyle aciklik getirmektedir.'*!

Schimmel, bir¢ok duanin kabul edilmeyisi problemine deginmektedir: Bu
konuda Kuseyri ve baska yazarlar, Allah’in tipki bizim kafesteki kuslarin sesini
dinlemekten zevk almamiz gibi, kendisine yalvaran insanlarin seslerini dinlemekten
hoslandigimi dile getiren bir hadis rivayet ederler.'*”Bu, Allah’in kendisine yakaran
insanlarin dileklerini derhal yerine getirmeyip, tath seslerinden biraz daha zevk almak
icin onlar sikintida tutmasinin nedenidir. Ona gore bu, yiiksek ilahiyat¢1 akil yiiriitmeye
uymayan, kesinlikle son derece insanbicimci bir aglklamadur.143

Schimmel’e gore duanin gercek degeri, dua eylemiyle teselli bulmaktir, boylece
insan iradesi ilahi iradeye uygun hale gelir. Onun da belirttigi gibi her zaman kabul
edilecek bir dua bagkalar1 icin yapilan duad1r.144Gergek tasavvufi bir duanin i¢inde
tevekkiil, muhabbet ve sevk olmalidir.'*Schimmel tasavvufi duanin 6ziiniin ne soru
sormak, ne de rica etmek oldugunu, onun Oziiniin sonsuz Ovgii ve ibadet oldugunu
belirtmektedir.'**Niyazin tesiri icin yegine sart, dogru niyettir ve temiz manadir. [hlas
ile yapilan, fakat kelime bakimindan fakir olan bir dua, yalniz ah... ile yapilsa bile riya
ile yapilan uzun ve parlak dualardan daha makbuldiir."*’

Dua sirasinda ellerin durusuna dikkat ¢ceken Schimmel, rahmetin akisini cekmek
icin avuclarin gokyiiziinii gosterir bicimde yukariya dogru acildiginmi veya daha basit bir
yorumla, Allah’m yalvaran bir kulunun acik ellerine bir sey koymamaktan {iiziintii

duyacagimin diisiiniildiigiinii belirtmektedir.'**

4 Schimmel, Islam, ss.159—160, “Miisliimanlikta Mutasavvifane Dua ve Niyazin Baz1 Safhalar1”, Ask,
Mevlana ve Mistisizm, ss.7-8, Tanrimin Yeryiiziindeki Isaretleri, cev. Ekrem Demirli, kabalct yay,
Istanbul 2004, 5.195.

142 Kuseyri, er- Risale, s.433.

43 Schimmel, Islam, s.162, “Miisliimanlikta Mutasavvifane Dua ve Niyazin Bazi Safhalar1”, Agk,
Mevlana ve Mistisizm, 8.9, Tanri, $.195.

144 Schimmel, Zslam, $.163.

145 Schimmel, Fslam, s.164.

146 Schimmel, Fslam, $.165.

47 Schimmel, “Mevlana ve Niyaz”, Ask, Mevilana ve Mistisizm, s.66.

% Schimmel, Tanri, s.194.
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6- Zikir

Kelime olarak zikir, anmak, hatirlamak, yad etmek, unutmamak anlamlarina
gelir."®Tasavvuf terminolojisinde zikir, Allah’t anmak, hatirdan ¢ikarmamak ve
unutmamak seklinde ifade edilir. Zikir tasavvuf ve tarikat ehli kisilerin belli kelime ve
ibareleri cesitli miktar ve yerlerde edepli bir sekilde ferdi ya da toplu olarak
soylemeleridir. Zikrin hakikati, zikreden kisinin kendisinden ge¢ip, Allah’in disinda her

. 5 . .. 5
seyl unutmasidir.”™® “Beni amin Ben de sizi anaylm”1 !

ayet-i kerimesinin ifade ettigi
gibi, zikir, Allah’la kul arasinda miisterek bir eylemdir.152

Zikir dilin ve kalbin zikri olmak iizere ikiye ayrilir."® Kisinin siirekli diliyle
Allah’1 anmasi dilin zikridir. Kalbin zikri ise, sevilenin hakikatinin kalbde tasavvuru ve
bu diisiincede yogunlagsmasidir. Zikir, bir diger simiflandirmaya gore ise hafi ve cehri
kisimlarina ayrilir. Hafi zikir, zikredenin sadece kendisinin isitebilecegi alcak bir sesle
yaptig1 zikirdir. Cehri zikir ise; yiiksek sesle veya ¢cevrede bulunanlarin isitebilecegi bir
sekilde sesli olarak yapilan zikirdir."*

Schimmel’e gore sufinin kendine 6zgii ibadeti zikirdir yani Allah’in hatirlanmasi
veya anilmasidir. Zikir Allah’a giden yolun en giiclii hatta en énemli diregidir."*>Ciinkii
hi¢ kimse siirekli O’nu anmadan Allah’a ulasamaz. Ona gore yogun zikir, manevi
yoldaki ilerleyisi kolaylastiracak olan manevi yoldaki enerjiyi serbest birakmaktadir. Tlk
bicimiyle zikrin cekici yani, her yerde ve her zaman yapilabilmesidir; ne belirli bir
namaz vaktiyle ne de ibadet acisindan uygun bir yerle sinmirlidir. Allah yarattig
diinyanin her yerinde anilabilir. Schimmel’in de belirttigi gibi zikir agk yolundaki ilk
adimdir; cilinkii kisi birisini severse, onun adimi sik sik anmaktan, siirekli onu
hatirlamaktan hoslanir. Bu yiizden, i¢inde Allah sevgisinin ekilmis oldugu kalp, siirekli
zikrin meskeni olacaktir.'*®

Telkin-i zikrin, yani zikir sozciiklerinin 6gretilmesinin, siilukun en ©6nemli
yanlarinda biri oldugunu ve bunun daha sonra karmasik bir sanat olarak gelistirildigini

iddia eden Schimmel, yalnizca manevi bir yol gosterici tarafindan uygun bir sekilde

'* Siileyman Uludag, ags, s.530; Ethem Cebecioglu, ags, 5.783; Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla
Tasavvuf ve Tarikatlar, s.162, Tasavvuf Meseleleri, Erkam yay, Istanbul 1997, 5.99.

130 Mehmet Necmettin Bardakei, age, s.73.

51 Bakara, 152.

152 Ebul A’la Afifi, age, 5.226.

'3} Kuseyri, er- Risale, .368.

'3 Siileyman Uludag, ags, s.540; Ethem Cebecioglu, ags, s.784; Mehmet Necmettin Bardakg1, age, s.73.
'35 Kuseyri, er- Risale, 5.367.

1% Schimmel, slam, ss.169-170.
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telkin edilen ve siirekli olarak onun denetiminde siirdiiriilen bir zikrin etkili olabildigini
belirtmektedir. Zikir yagayan bir iistattan 6grenilmemisse saliklerin esrarengiz kilavuzu
Hizir’dan 6grenilebilir."’

Schimmel’e gore zikir, mutasavvifin tim varhgna niifuz etmelidir. Oyleki
siirekli zikir halindeyken, bagka hig¢bir seyi aklina getirmez.158 Zikir daima kalp aynasini
terbiye etmenin bir araci olarak kabul edilmistir; bu kalp kolaylikla diinyevi kaygilarin
ve diisiincelerin tozuyla ortiileblir; halbuki siirekli zikir bu tozu ortadan kaldirir ve kalbi
temizler, boylece kalb ilahi 15131 idrak edebilir ve ilahi giizelligi yansitabilir.'” Zikrin
nedeni ve sonucu olan Allah’a tam giiven ve onu kayitsiz sartsiz sevme, mutasavvifl bu
diinyadan bagimsizlastirir, hatta onu diinyanin hiikiimdari yapar.160

Schimmel’in de degindigi gibi sufiler, zikrin anlami {izerinde ¢ok eskiden beri
diistinmeye baslamiglardir. Sufiler zikrin {istiin niteliklerini manevi alistirmalar olarak
gormiis ve Allah’a gotiiren yolda ilerlemeye calisanlara 6zgii bir ibadet bi¢imi olarak
benimsemislerdir. Ona gore zikir, ezeli misaka kadar uzanir. Insan kendisini gercekten
insan yapan ezeli sozlere, zikriyle cevap verir.'®!

Zikrin gesitleri iizerinde duran Schimmel, genellikle kalp ile zikrin dil ile yapilan
zikirden daha {istiin kabul edildigini; fakat dil ile zikrin hakiki zikre giden yol

say1ldigin belirtmektedir.'®*

7- Sema

Sema sozliikte dinleme, isitme ve kulak verme demektir. Tasavvufta ise ilahi ve
dini muskiyi dinleme, dinlenen ilahinin ve musikinin tesiriyle cosup donme, raksetme
anlamlarina gelmektedir. Genel anlamda sema Hakk’tan gelen ve insanlar1 Hakk’a
cagiran bir mesaj olup iyi niyetle dinleyenleri hedefine ulastirir.'®
Sema ilk donemlerde Kur’an ve ilahi dinlemek ve bunun sonucunda da vecd

haline ulasmak seklinde anlasllmlstlr.164Sahabe, tabiun ve sufiler icinde Kur’an

157 Schimmel, Zslam, s.171.

158 Schimmel, fslam, s.173; Tanri, 5.197.

'3 Schimmel, Tanrt, 5.197.

10 Schimmel, Islam, s.173.

1! Schimmel, Islam, s.174.

162 Schimmel, Fslam, s.173, “Miisliimanhikta Mutasavvifane Dua ve Niyazin Baz1 Sathalar1”, Agk,
Mevlana ve Mistisizm, s.14.

163 Siileyman Uludag, ags, s.422; Ethem Cebecioglu, ags, s.629; Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla
Tasavvuf ve Tarikatlar, s.187.

164 Mehmet Necmettin Bardakei, age, s.60.
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okunurken kendinden gecen, aglayan ve bayilan kimseler olmustur. Bunlar okunan
Kur’an ve ilahiyi kalp huzuruyla tefekkiir ederek dinlemis, ayetlerdeki incelikleri
digiinmiisler ve onun tesiriyle vecde gelip titremeye baslayip bayginlik
gecirmislerdir.'®

Schimmel sema sorununun, mezhepler arasindaki ayriliklarin en biiyiik nedeni
oldugunu belirtmektedir. Musiki dinlemenin ve sema etmenin, tasavvufi hallerin gercek
ifadesi mi oldugu yoksa ancak Allah tarafindan bahsedilebilecek bir hali, insanin kendi
cabasiyla caiz olmayan bir sekilde elde etme ¢abas1t m1 oldugu gibi karmagik sorunlarin
varhgina dikkat ¢eken Schimmel, semanin Islam’daki tasavvufi hayatin en yaygin
olarak bilinen ifadesi oldugunu sdylemektedir. Schimmel’in de belirttigi gibi sema,
Islam diinyasinda ¢ok eskiden beri uygulanmigsa da Mevlevi tarikati bu doniis
hareketlerinin kurumlastirildig: tek tarikattir. 166

Schimmel’e gore, dans ve doniis en eski dinsel etkinliklerin tiimiinde vardir.
Dans “mutlak oyundur” ve Greklerde tanrilarin hareketi olarak diisiiniilmiistiir. Ilkel
toplumlarda dans biiyiisel bir nitelige sahipti, yagmur yagdirmak ya da zafer kazanmak
icin yapilan ayinler genellikle dansla baglantiliydi. Hiristiyan kilise babalari, dansin
vecd haline yol actigin1 anlamislar ve kesin olarak yasaklamlslardlr.167

Semanin dinlerdeki yerine degindikten sonra Schimmel, kaynaginin
muhtemelen, o anki zihinsel durumlarina uyan giizel bir sesin veya tesadiifi bir
sOzcligiin cazibesine kapilip manevi bir yiikselme yasayan mutasavviflar oldugunu
belirtmektedir. Sufilerin musiki dinleyip vecd haline daldiklar1 semahanelerin,
dokuzuncu yiizyilin ikinci yaris1 gibi erken bir tarihte Bagdat’ta acildigini hatirlatan
Schimmel, ehl-i siinnetin buralarda olanlar karsisinda utan¢ duyup Ofkelendiklerini
ciinkii sema sirasinda ¢ogu kez meydana gelen giysilerin yirtilmasinin onlar1 rahatsiz
ettigini sbylemektedir.168

Schimmel’in de belirttigi gibi kamil kisiye gore, her ses ilahi bir miiziktir;

gercek sufi, her sesin ona masukundan sevindirici haberler getirdigini ve her kelimenin

' Serrac, el- Luma, s5.274-275; Gazali, sema ile ilgili kapsamli bilgi vermektedir. bkz. [hya-i uliimid-

din, ter. Ali Arslan, Merve yay, c.Il, ss.659-735.

196 Schimmel, Jslam, ss.180—181.

167 Schimmel, Islam, $.181, ayrintili bilgi i¢in bkz. Schimmel, “Sema-i Semavi”, Ask, Mevlana ve
Mistisizm, ss.102-114.

168 Schimmel, Fslam, s.182.
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Allah’n ifsas1 oldugunu hisseder.'®Allah’a yaklagimi sirasinda nefsin hareketlerinin
kimi zaman ilahi bir raks olarak betimlendigini sdyleyen Schimmel, bu coskulu raksin,
Mevlana’mn siirinde en giizel ifadesini buldugunu belirtmektedir.'”

Schimmel’e gore bedenin zincirleri coskulu bir raksla kirildi m1 bir kez, nefs
ozgiirliigiine kavusur ve yaratilan her seyin bu raksa katildigini idrak eder. Askin bahar
esintisi agaci oksayinca, dallar, ¢igcek tomurcuklar1 ve yildizlar, her seyi kusatan sirri
hareketle donmeye baslarlar. Sema, bu diinyada 6lmek ve ne dogan ne de batan bir

giinesin etrafinda donen 6zgiir ruhlarin sonsuz raksinda yeniden dirilmek demektir.'”!

8- Hz. Peygamber’e Hiirmet

Schimmel, cok eskiden beri, Allah’in el¢isi Hz. Muhammed’in, mii’minlerin
ideali oldugunu, sozlerinin, hal ve hareketlerinin, dindarlara 6rnek teskil ettigini, giyim-
kusami, sakal sekli, abdest adabi, hatta tercih ettigi yiyecekler gibi yasamin dissal
ozelliklerinin en ince ayrintisina varincaya kadar mii’'minlerin O’na benzemeye
calistiklarini belirtmektedir.'”?

Schimmel’e gore pek cok efsanevi bilginin girisiyle, Hz. Peygamber’in hayat
hikdyesine yeni bir boyut eklenmistir. Hz. Peygamber tek mucizesinin Kur’an’in
sozlerini iimmetine aktarmak oldugunu iddia ederek, efsaneleri reddetmis ve kisiye
tapmay1 yasaklamis olmasina ragmen, Hz. Peygamber mucizelerle cevrelendi.'’*Ceylan
onunla konusuyor, vaaz verirken dayandigi hurma agacina artik dayanmayinca agag
inliyor, zehirlenmis koyun, etini yememesini soyliiyor; elini ve agzimi sildigi mendil
ocagin atesinde yanmiyordu.

Schimmel’e gore, Miislimanlar kelime-i sehadetin ikinci ciimleciginde
belirtildigi gibi ser’i acidan Islam inancinmn siirdiiriilmesi icin Hz. Peygamberin
kisiliginin gerekli oldugunu hissetmislerdir. Hz. Peygamberin Islam’in tanimina bir sinir

koydugunu ve imanin diger bicimlerinden Islam’1 ayirdigimi belirten Schimmel, kelime-

1 Schimmel, Fslam, s.183.

170 Schimmel, Fslam, s.184; Mevlana ve sema icin bkz. Schimmel, Ben Riizgdrim Sen Ates, $5.195-205.
"' Schimmel, Fslam, s.185.

172 Schimmel, Fslam, $.213.

S chimmel, “Miisliiman Hayatinin ve Diisiincesinin Merkezi Olarak Hz. Muhammed”, Tasavvuf
Dergisi, ¢ev. Ziilfikar Durmus, sa. 9, Temmuz-Aralik 2002, s.401.
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i sehadetin yalmzca ilk kismi dikkate alindiginda, Islam’in kapsamli bir panteist
yorumunun ortaya ¢ikacagini iddia etmektedir.'”*

Schimmel, mii’minin samimiyetle Hz. Peygamber’e karsi1 sevgi besledigini;
ciinkii Peygamber sevgisinin Allah sevgisini dogurdugunu soylemektedir. Onun da
ifade ettigi bu diisiince daha sonralari tasavvufta, fena fir-resul kavramiyla ifade
edilmistir. Mutasavvif, Allah’a giden yolda 6nce Hz. Peygamber’in temsilcisi olan
manevi rehberde fena olmali, sonra da fena fir-resul, yani Hz. Peygamber’de fena
olmalidir; basaracak olursa fena fillah’a ulagmay1 umabilir.'”

Schimmel, onbirinci ve onikinci yiizyildan itibaren Hz. Peygamber’e gosterilen derin
saygimn dogum giinii olan rebiiilevvel aymin onikisinde gerceklestirilen mevlit kandilinde,
belirli bir sekle biiriinmiis oldugunu, bu kandilin Islam &leminde hala kutlandigim, kandilin
dindar Miisliimanlarin Peygamber sevgisini, siirler, ilahiler ve miinacatlarla gostermek icin
harika bir firsat oldugunu belirtmektedir. Ona gore Hz. Peygamber’in liitfu ve yarg: giiniindeki
sefaatine duyulan samimi giiven, higbir yerde Tiirkiye’dekinden daha giizel ifade edilmemistir.
Bursali Siileyman Celebi tarafindan yazilan Mevlid-i Seriften ( Vesilet-iin Necat) bahseden
Schimmel, onun hala pek ¢ok Tiirk ailesince cesitli vesilelerle okundugunu soylemektedir.'”®

Schimmel’in ifadesiyle, Hz. Peygamber kitlelerin kalbinde her seyden once sefaatgidir.
Kur’anda taahhiit edildigi gibi iimmeti icin sefaatte bulunacak tek peygamberdir. Hz.
Peygamber rahmeten lilalemin “4lemlere rahmet” olarak gonderilmistir.'””

Schimmel, Hz. Peygamber’in adlarindan biri olan ve “secilmis” anlamina gelen
Mustafa isminin yaygin oldugunu, Tiirkiye’de erkek ¢ocuklara Muhammed yerine kelimeyi
olusturan sessiz harflerin farkli okunmasiyla elde edilen Mehmet adinin verilmesinin, Hz.
Peygamber’in miibarek adina gosterilen hiirmetin bir parcast oldugunu séylemektedir.'”®

Schimmel’e gore Hz. Peygamber’den, Kur’an’da immi “okuma yazma bilmeyen”

(sure 7: 158) diye soz edilmesinin 6zel tasavvufi bir anlamu vardir. Ciinkii zahiri zihinsel

17% Schimmel, Zslam, $.213.

175 Schimmel, Islam, s.215, Tanrt, s.244, “Miisliiman Hayatinin ve Diisiincesinin Merkezi Olarak Hz.
Muhammed”, s.407.

176 Schimmel, Jslam, $.215, “Miisliiman Hayatinin ve Diisiincesinin Merkezi Olarak Hz. Muhammed”,
s.402.

177 Schimmel, Islam, $.215, “Miisliiman Hayatinin ve Diigiincesinin Merkezi Olarak Hz. Muhammed”,
s.400

178 Schimmel, Islam, $.216, “Miisliiman Hayatinin ve Diisiincesinin Merkezi Olarak Hz. Muhammed”,
s.405.
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basariyla ve 6grenimle bozulmamis, Meryem’in bakir bedeni kadar saf bir kalbe sahip bir
insan, ilahi soziin haznesi olmaya layiktir.'”

Schimmel’e gore tasavvufi tefekkiiriin ana hedefi, Hz. Muhammed’in gece yolculugu,
felekler arasindaki yiikselisi yani miracidir. isra suresinin girisinde deginilen bu konu, daha
sonraki efsanelerde defalarca ele almmustir. Tasavvuf ehli, mira¢ terminolojisini kendi vecdleri
sirasinda yasadiklarii uygulamistir. Bu mutasavviflardan Bayezid Bistami, gok alemleri
arasindaki tasavvufi yiikselisini anlatirken bu imgeyi ilk kez kullanmis ve pek ¢ok kisi onu
izlemistir. Mira¢ olaymin bir¢ok yazar etkiledigini sdyleyen Schimmel, Dante’nin Divina
Commediast (ilahi komedya) iizerindeki olas1 etkilerinin goz ardi edilemeyecegini
belirtmektedir. Muhammed ikbal de Cavidname'® adli eserinde bir seyhin esliginde yapilan
goksel yolculuk tiiriinii sec;mistir.181

Schimmel, tasvvuf ehlinin {izerinde uzun uzun diisiindiikleri Necm sfiresine

deginmektedir. Ozellikle “goz sasmadi”"®

ifadesi tasavvuf ehline gore, Hz. Muhammed’in
tiim dikkatini Allah tizerinde toplamasinin simgesidir. Schimmel’e gore kimiltisiz ve sarsiimaz
bir miisahede i¢indeki Peygamber, Musa’dan iistiindiir. Musa, Allah’1 gérmek istemisti; ancak
Allah’in yanan bir cali vasitasiyla tecellisine bakamayip bayillmsti. Aym suredeki, kabe

183
kavseyn

, “iki yay uzunlugunda” deyimi, mutasavviflara gore, kalbin yaklasabilecegi en
yiiksek kurb (yakinlik) derecesine isaret eder.'™*

Schimmel’e gore Peygamberlerin Miihrii (Hatemii’l - Enbiya) Hz. Muhammed’le ilgili
olarak, O’ndan sonra yeryiiziine bir daha peygamber gelmeyecegi seklindeki bagka bir Kur’an
hitkkmii, genel olarak Miislimanhg bicimlendirmis ve sufilere, Peygamber’in kisiliginin
ardindaki gizli sirlar tizerine fikir yiiriitme konusunda sinirsiz imkanlar saglamlstlr.185

Schimmel, Hz. Peygamber’in siinnetini taklit etmenin, sadik Miisliimanlar igin

baglayict oldugunu, sufilerin ugraglarindan birinin de hadis derlemek oldugunu, birden fazla

iinlii sufinin adinin hadis ravileri icerisinde gectigini belirtmektedir.'®

179 Schimmel, Islam, s.217, “Miisliman Hayatinin ve Diisiincesinin Merkezi Olarak Hz. Muhammed”,
s.397.

'%0' Schimmel, bu eseri 1958 yilinda Fars¢a’dan Tiirkgeye gevirmis Kiiltiir Bakanligi yaymlamistir.

'8! Schimmel, fslam, s.217. Ayrintil bilgi i¢in bkz. Schimmel, Gabriel’s Wing: A study into Religious
Ideas of sir Muhammed Ikbal.

82 Necm sftiresi 17. ayette: “Goz (gordiigiinden) sagsmadi ve (onu) asmadi” denilmektedir. Ayette Hz.
Peygamber’in Cebrail’i gordiigli anda bakislarimin onda sabitlestigi, baska bir seye bakamadig
anlatilmaktadir.

'83 Necm stiresi 9. ayet: ” Peygamber’e olan mesafesi, iki yay araligi kadar yahut daha az oldu.”

18% Schimmel, Fslam, $.219.

185 Schimmel, Fslam, $.219.

'%Schimmel, Islam, $.219.
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Schimmel’e gore, Hz. Peygamber’in Mekke’den Medine’ye hicreti, tasavvuf yolunun
vatandan ayrilip tekrar oraya donmenin ve bdylece ruhun Allah’tan Allah’a yolculugunun
mikrokozmik bir tasvirinin ilk 6rnegi haline gelmistir. Ancak bdyle bir yolculuk insan1 kemale
erdirebilir. Ona gore, Hz. Muhammed’in yoksullugu, tasavvufi yoksullugun 6rnegi olmustur.
O’nun seytamm terbiye yoOntemi, sufinin siirekli olarak nefsiyle miicadelesinin Ornegi
olmustur. Schimmel, sufilerin giile kars1 ilgilerine de deginir: Giil yaygin goriise gore H.z
Peygamber’in terinden bitmistir; dolayisiyla diinyadaki en giizel, en degerli cigektir. Hz
Peygamber’in giil sevgisi sairlerin, O’na ezeli ve ebedi bahcenin biilbiilii demelerinin nedeni
olabilir. Ciinkii o mii’mine, Ezeli Giil’iin yani Allah’in baz1 sirlarini a(;maktadlr.187

Schimmel, Hz. Peygamber’in ehli beytine 6zel 6nem verildigini, sufi hirkasimin, Hz.
Peygamber’in, ailesinden olanlara giydirdigi biirdeden esinlenilerek gelistirildigini, boylece
sufilerin ehli beytten sayildigini belirtmektedir.'*®
Schimmel e gore Kur’an’da Hz. Muhammed’e yonelik giiclii bir inanc1 iceren “’Resule

itaat eden Allah’a itaat etmis olur”'¥

ayeti Hz. Peygamber’in, “ Beni goren Allah’1 gérmiis
demektir” sozlerine yol acmis olmalidir. Bu gibi sozler, Hz. Muhammed’in kiilli gorevi,
insanlar ve peygamberler arasindaki benzersiz yeri hakkindaki kuramsal diisiincelerle
baglantili olarak anlagiimahdir.'*

Schimmel, ibn’iill Arabi tarafindan Hz Muhammed’in son haline verilen role
deginmektedir. Hz Muhammed Ibn’iil Arabi’nin kuramna gore insam kaAmildir. Allah
mikrokozmik bir varlik olarak insam kamili yaratmistir; boylece Kendi bilinci Kendisine
tecelli etmistir. Insan1 kimil her seyin kokenini iceren bir ruhtur. Bu baglamda tiim diinyanin
Hz Muhammed’in nurundan yaratildig stiylenebi]jr.191

Schimmel’e gore sufiler, Allah’in kendi suretinde yarattigi ve bu yiizden Allah’m
kusursuz bir kopyast olan Adem’in, Hz. Muhammed’den baskasi olmadigi diisiincesini
gelistirdiler. Adem’in yani her insanin bigimi, bizzat Hz. Muhammed’in adi tasir. Schimmel,
bazi1 mutasavviflarin Hz. Peygamber’i genel olarak Allah isminden sonra Tanri’nin en énemli

ve asli ismi kabul edilen rahman isminin tecellisi olarak kabul ettiklerini belirtmektedir.'*>

187
188

Schimmel, Zslam, s.220.
Schimmel, Islam, s.221.
"¥Nisa, 80.

190 Schimmel, Islam, s.221.
! Schimmel, Islam, $.222.
192 Schimmel, Zslam, $.223.
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Schimmel’in ifade ettigine gore, Hz. Peygamber hakkinda yazilan, tasavvufi derinlige
sahip ve Onun sevgisinin tiim batinl anlamlartyla birlikte en zarif ifadelerinden birisi olan
Misirhi sair Busiri tarafindan yazilmas iinlii Kaside-i Biirde, klasik Arapcanin yiiksek iislubuyla
yazilms ve bircok dile cevrilmistir.'*?

Schimmel, Araplar disindaki Miisliiman sairlerin, Hz. Muhammed i¢in yeni ve
muhtesem sozleri bulmaktan asla yorulmadiklarini, insanligin yol gostericisi, mahliklarin en
sereflisi, ezeli nur, immetinin sefaatcisi adina Tiirkiye, Iran, Afganistan ve Hindistan’da
yazilan kasidelerin, Miisliiman topluluklarinin gercek duygularimi peygamberlik ilmi iizerine
yazilmis ayrintih sdylevlerden cok daha fazla yansittigim belirtmektedir. 194

Schimmel’e gore, Hz. Peygamber sevgisi, tasavvuf ehlinin derinden deneyimledikleri
gibi ister koylil ister iist diizey memur olsun, her yerde Miisliimanlan biribirine baglayan en
giiclii bag olmustur, olmaya da devam etmektedir.'*’

Islam’1 ayn bir din yapanin Hz. Muhammed oldugunu sdyleyen Schimmel, islam
siyasal olarak her yerde yenilgiye ugradikca, batih giicler Islam 4lemine maddi ve manevi
tecaviizlerde bulunduk¢a yeni tarikatlar ve dergahlar kuran mutasavviflar, onlara tarikat1
muhammediye “muhammedin yolu” demislerdir. Hz. Muhammed’in kisiligi onlar igin
diismana kars1 miicadelede bir giic kaynag olmustur. Hz. Muhammed onlarin sefaatgisiydi,
Miislimanlarin gelecegini diisiinerek Ona giivendiler. Bu, tasavvufun Miisliimanin hayatina en

onemli katkilarindan birisidir.'°

9- Seyh — Miirid Tliskisi

Tasavvuf insan1 Allah’a gotiirmeyi hedefler. Bunun i¢in ise seyr-ii siilik denilen
manevi bir yolculuk gerekir.'”’Mutasavviflar bu yolculugu gerceklestirmek icin bir
miirside baglanmak hususunda hemfikirdirler. Hickimse bir miirside baglanmaksizin bu

yolda manevi bakimdan saglikli olarak mesafe katedemez.'”*Tasavvuf her seyden Once

193 Schimmel, Islam, s.223, “Miisliiman Hayatinin ve Diisiincesinin Merkezi Olarak Hz. Muhammed”,
s.403.

194§ chimmel, Islam, ss.223- 224. Konu ile ilgili bkz. Annemarie Schimmel, “The Veneration of the
Prophet Mumammad, as reflected Sindi Poetry,” The Savior God Icinde, ed. Samuel G.F. Brandon
(Manchester, Ingiltere, 1963).

' Schimmel, Zslam, s.224.

196 Schimmel, Fslam, $.225.

197 Seyr-ii sullk: bir seyhin nezaretinde, Allah’a vuslat i¢in ¢ikilan manevi yolculuk. bkz.Ethem
Cebecioglu, ags, ss.637-638.

'8 Himmet Konur, “Mesnevide Miirid-Miirsid iliskisi”, Tasavvuf Dergisi, sa.14, Ocak- Haziran 2003,
s.149.
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maddi-manevi bir egitim isidir. Egitilmeye muhta¢ insanin ilk isi, kendisine yol
gosterecek birini bulmaktir.'”

Schimmel, miiridin manevi yola girmek icin kendisini cesitli makamlardan
gecirecek, hedefe giden yolu gosterecek bir kilavuza ihtiyact oldugunu belirtmektedir.
Miiridin her nefesini yakindan gozleyen bir seyh-i terbiye imgesi zamanla gelismisse
de, mutasavviflar gercek ilerleme i¢cin miiridin izledigi yolun, bir mutasavvif kilavuz
tarafindan siirekli gézlenmesinin gerekliligini kabul etmislerdir.”*

Seyh kelime olarak; yash, ihtiyar, pir, bey, Onder, kabile baskani demektir.
Tasavvufta ise; taliblere rehberlik etmek ve onlar1 irsad etmek ehliyetine sahip olan
insan-1 kamil, rehber, delil, miirsid anlamlarina gelir.201 Tasavvufta seyh kelimesi
miirsid veya miirgid-i kamil ile aynm anlamda kullanllmls‘ur.202 Schimmel bu kelimenin
Arapga karsihi@inin seyh, Fars¢a karsiliginin ise pir oldugunu belirtmektedir. O,
mutasavviflardan bazilarinin miirsidi, peygamberle kiyasladigina deginmektedir. Ciinkii
bir hadiste “seyh kendi cemaati icinde, iimmeti icindeki peygambere benzer”
denilmektedir.*”

Miirid kelime olarak “irade eden, irade sahibi”?**demektir. Tasavvufta ise
“iradesini Hakk’1n ve seyhinin iradesine teslim etmis kimse” demektir. Miirsidine teslim
olan kimseye miirid dendigi gibi, bu yolda mesafe kat eden miiride de salik denir.**’

Schimmel, yontemi ve temrinleri 6gretecek miirsidin, once miiridi istekli olup
olmadigina, yolda onu bekleyen zorluklara dayanip dayanamayacagini 6grenmek igin
onu sinamasindan bahsetmektedir: Talib bazen seyhin kapisinda giinlerce bekletilip, ilk
sinavinda ona kaba davranilir. Miirsidin, seyhin cemaatine kabul edilebilmesi i¢in, bir
yili halka hizmet, bir yil1 Hakka hizmet, bir yil1 da kendi kalbini miisahade edebilmesi
icin ti¢ y1l hizmette bulunmast gerekmektedir. 206

Schimmel, daha sonraki sufilerin talibin kibrini kirma yontemlerinin cok ¢esitli

oldugunu belirtmektedir. Bazen nefis terbiyesi i¢in, halk tarafindan azarlansin diye

talibin dilenmesi istenmektedir. Bunda herhangi bir maddi ama¢ s6z konusu degildir.

1% Erol Giingor, Islam Tasavvufunun Meseleleri, s.97.

29 Schimmel, Zslam, s.109.

201 Siileyman Uludag, ags, s.455; Ethem Cebecioglu, ags, s.673; Hasan Kamil Yilmaz, Tasavvuf
Meseleleri, ss.88—89.

292 Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s.184.

*% Schimmel, Islam, s.109.

294 Sijleyman Uludag, ags, s.353.

295 Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s.185.

206 Schimmel, Zslam, s.110.
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Schimmel’e gore miiridin miirsidine giiveni tam olmasa, muhtemelen bu isin iistesinden
gelemeyecektir. Pek cok sufi, kendilerini timiiyle teslim edecekleri bir pir bulabilmek
icin yillarca iilke iilke dolasmistir. Kimi seyhler de isimleri levh-i mahfuzda yazili olan
miiridleri arasinda gérmedikge talibi sohbetlerine kabul etmezlerdi.*"’

Miiridin gectigi ilk asamalara degindikten sonra Schimmel, ii¢ yillik hizmetini
tamamlayan miiridin “mutasavviflarin siar1’” olan hirkayr (murakkayi) giymeye hak
kazandigin1 belirtmektedir. Talibin miirsitle iligskisi ti¢ asamalidir: Hirkayla zikre
baslatilacak, sohbetle hizmete ve sonrada egitime alinacaktir. Hirkanin genellikle
lacivert renkte oldugunu sdyleyen Schimmel, kir gostermedigi ve yolculuga da uygun
oldugu icin bu rengin tercih edildigini, sonralart bazi mutasavviflarin icinde
bulunduklar1 makamlara gore degisik renkteki hirkalar1 tercih ettiklerini
belirtmektedir.”"*

Schimmel’e gére miirsidin ihvanina giren miirid “seyhin evladi” gibidir. Seyh
gercek bir ‘kalbi’ dogurmasinda miiridine yardim eder ve bir anne misali, onu manevi
siitiiyle besler. Onun da degindigi gibi sufiler manevi yolun tehlikelerinin bilincinde
olduklart i¢in seyhe nerdeyse sinirsiz yetki tanimiglardir. “Seyhi olmayanin seyhi
seytandir.” soziinii hatirlatan Schimmel, seytanin kurnazliklarinin cesit cesit oldugunu
belirtmektedir. Bazen miirid belirli deneyimlerle yiiceltilip teselli edildigini sanabilir.
Oysaki bu deneyimler gercekte nefsinin veya yoldan ¢ikarici bir giiciin tuzaklaridir. Bu
yiizden seyh, miiridini denetlemek ve dogru yola dondiirmek zorundadir. Mevlana’nin
“Kilavuzsuz yola gidene iki giinliik yol, yiizyillik yol olur” séziinii nakleden Schimmel
miirsidin, miiridin bilin¢li ve biling disi hayatimin  her hareketini izledigini
belirtmektedir.*”’

Schimmel’in belirttigi gibi, tasavvufun ilk donemlerinde miiridin seyhinin
karsisinda, gassalin Oniindeki cenaze gibi edilgen durumda olmasi gerekmekteydi.
Gazzali seyh hatali olsa bile tam ve mutlak itaatin gerekli oldugunu sdylemistir.
Schimmel’e gore bu tutum, sonraki caglarda tehlikeli sonuglar ortaya cikarmistir.
Yenilik¢i Miisliimanlarin tasavvuftan hoslanmamalarinin nedenlerinden biri de budur.

Onun degindigi bu konu aslinda yanlhs anlagilmistir. “Miiridin gassal oniinde 6lii gibi

207 Schimmel, Islam, s.110.
208 Schimmel, Zslam, s.111.
29 Schimmel, Islam, ss.112-112.
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olmasr” soziinden kastedilen miiridin miirsidine tam olarak baglanmas1 gerektigidir.*"

Baslangicta niyetin samimi oldugunu sdyleyen Schimmel, miirsidin bir doktor gibi
davranip, hastaligi ve insan ruhunun kusurlarini teshis ve ve tedavi etmesi gerektigini
belirtmektedir.”"'

Schimmel’e gore seyhini ziyaret etmek miiridin dini gorevidir. Ciinkii miirid
baska yerde bulamayacagi seyi onda bulur. Miirid hakikate giden yol iizerindeki
makamlara ancak giivenilir bir miirsidin kilavuzlugunda ulasabilir. Ona goére, herkes
icin aym yoOntem kullanilamadigindan gercek bir seyhin, miiridlerinin degisik
yeteneklerini ve karakterlerini tanimas1 ve buna gore onlart egitmesi i¢in psilolojik
kavrayisinin yiiksek olmasi gerekir.212

Tasavvuf yolunun kimi zaman, salikin tasavvufi deneyiminin iist seviyelerine
dogru agir agir ve sabirla ¢iktigi, gbge uzanan bir merdivene benzetildigini ifade eden
Schimmel, baz1 sufilerin, bicimsel olarak biat etmeden tasavvuf yoluna girdiklerini
belirtmektedir. Bu kisilere, Hz. Peygamber’in ¢agdast Yemenli Veysel Karani’ye atfen
tiveysi denmistir. Ancak bazi mutasavviflar aradaki uzakliga ragmen Veysel Karani’nin
bile Hz.Peygamber’den manevi olarak el aldigim1 iddia etmislerdir. Ciinkii bazi
tasavvufi cevrelerde, goriinmeyen bir seyhin ya da uzun siire 6nce vefat etmis bir
velinin ruhunun insani irsad etmesinin miimkiin olabilecegi kabul edilmistir.*"

Schimmel’e gore, tasavvuf yolu miirid i¢in uzun ve c¢etindir. Siirekli caba ve

itaat gerekir. Miiridin baslangicta dogru yonlendirilmesi siiluktaki basarisim belirler.”'*

10- Veliler ve Kerametler

Islam’in ilk asrinda sadik, miittaki ve muvahhid mii’minleri ifade etmek icin
kullanilan veli terimi, tasavvuf ilminin inkigafiyla birlikte tasavvufun temel
kavramlarindan biri olmustur.215

Veli, sozliikte; bir isin idaresini iizerine alma, yardim, yakinlik, Allah’in
isimlerinden biri olup yardimci, biitiin islerin maliki ve mutasarrifi, koruyucu, gozetici,

dost, yardimci, sevgiliye tabi olan, arkadas, yakin, komsu, efendi, kole, eren, ermis gibi

29 Himmet Konur, agm, ss.153-154.

2l'Schimmel, Islam, s.112.

*12 Schimmel, Islam, ss. 112—113; Mahir iz, Tasavvuf, nesr. Haz. M.Ertugrul Diizdag, Kitabevi yay,
Istanbul 1995, ss.162-163.

>'* Schimmel, Islam, ss.113-114.

*'* Schimmel, Islam, s.114.

15 Mehmet Necmettin Bardakgi, age, s.142.
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manalara gelir.*'®Schimmel de bu sozciigiin “6zel koruma altindaki kisi, dost”
anlamlarina geldigini; velinin, isleri Allah tarafindan idare edilen ve ibadet ve taaatin
gereklerini yerine getiren kisi oldugunu belirtmektedir.*'’

Kur’an’da hem “mii’minlerin Allah’in dostu™'® hem de “Allah’in mii’minlerin

95219

dostu”” “oldugunu belirten ayetler vardir.”*® Schimmel, “Allah’in dostlari ifadesinin

(evliya-i Allah) Kur’an-1 Kerim’de birkac kez gectigini, en bariz sekilde yer aldigi
boliimiin Yunus suresinin 62.ayeti221 oldugunu ifade etmektedir.”?

Schimmel, velayetin iki kisimda incelendigini belirtmektedir: Birincisi tiim
samimi mii’minlerde ortak olan velayet-i amm, ‘genel velilik’, ikincisi de “Allah’ta fena
olmus ve O’nunla baki olmus” kamil mutasavviflarin veliligi olan ‘“velayet-i
hassa”dir.*>’

Schimmel’in de belirttigi gibi tasavvuf tarihinde veli ve velayet terimlerini ilk
defa kapsamli bir sekilde ele alan ve konuda “Hatm-iil Evliya” isimli bir de eser yazarak
velayet diistincesini sistemlestirem sahis Hakim Tirmizi’dir.** Tirmizi’ye gore, nasil ki
peygamberlerin bir miihrii yani onlarin sonuncusu ve niibiivvet ruhunun en kusursuz
tecellisi Hz.Muhammed (hatemiil enbiya) varsa evliyanin da bir miihrii vardir.** ibnii’l
Arabi de Tirmizi’nin goriislerinden yola ¢ikarak eserlerinde bu konuya yer vermistir.**°

Schimmel, kamil mutasavviflar arasinda goriillen veliler hiyerarsisine
deginmektedir: En yiiksek manevi yetke, kutb (eksen, kutup) veya gavs (meded,

yardim) denilen kisidir. Gezegenler kutup yildizlarinin etrafinda déndiigii gibi diinyada

.. 227 .. . .. . .
onun etrafinda doner.”" Ona gore, mii’'minin en yiiksek manevi kilavuzu olan kutub

218 Mehmet Necmettin Bardakei, age, ss.142-143; Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve

Tarikatlar, s.200, Tasavvuf Meseleleri, s.217; Ebu’l Ala Afifi, age, s.249; Silleyman Uludag, ags, s.520;

Ethem Cebecioglu, ags, ss.754-755.

' Schimmel, Islam, $.199.

1% Araf, 196.

19 Al-i imran, 68.

220Hasan Kamil Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri, s.217; konu ile ilgili ayrica bkz. Mehmet Siirmeli, “Kur’an-

1 Kerim’de Velayet Kavram1”, Tasavvuf Dergisi, sa. 9, Temmuz-Aralik 2002, ss.304-336.

21« Bilesiniz ki, Allah’in dostlarina higbir korku yoktur. Onlar iiziilmeyeceklerdir de” bu ayetten sonra

%%len iki ayette velilerin kimler oldugu, diinyada ve ahirete kazanacaklart miikafat anlatilmaktadir.
Schimmel, Islam, s.199.

223 Schimmel, Islam, s.200; Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, ss.200-201,

Tasavvuf Meseleleri, s.218; Mehmet Necmettin Bardakgi, age, s.152.

224 Schimmel, Islam, $.202; Ebw’l Ala Afifi, age, s.265; Mehmet Necmettin Bardakgi, age, s.148.

225 Schimmel, Islam, $.202.

226 Ebu’l Ala Afifi, age, s.265; Mehmet Necmettin Bardakgi, age, s.149; Hasan Kamil Yilmaz, Tasavvuf

Meseleleri, s.222.

T Schimmel, Tanr1, 5.247.
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yolunun hocasi olarak zuhur eden imam veya kutba gosterilen derin saygi, tasavvufta da
Siilikte de ortaktir.”*®

Schimmel, velinin mi yoksa nebinin mi daha iistiin oldugu konusunu
Tirmizi’den beri tartisildigini geleneksel sufi okullarinin her zaman nebinin stiinligi
konusunda hemfikir oldugunu belirtmektedir.229Veliligin sonu, peygamberligin yalnizca
baslangicidir. Onun da belirttigi gibi her peygamber kendi i¢inde bir velilik yoniine
sahiptir. Mutasavvif veya velinin erisebilecegi en yliksek diizey manevi bir yiikselistir.
Bu, Peygamberin bedeniyle gerceklestirdigi yiikselise karsilik gelir.z‘q’0

Schimmel’e gore, tasavvuftaki velinin rolii ile Hiristiyan inancindaki azizin roli
bir degildir. Bu sirm siiluk ve seyr ile yakindan iliskilidir.”*'Meshur bir hadisin de
belirttigi gibi Islam’da ruhbanlik yoktur. Ruhbanlik Hiristiyanliga 6zgii bir seydir.23 2

Schimmel’e gore, insanin, bir sufi miirsidin manevi giiciine inanmasinda en
onemli etken, miirsidin keramet gdsterme yeteneginin olmasidir.**’Keramet, velilerin
hayatlarinda adete, genel tabiat kurallarina aykiri olarak harika hallerin meydana
gelmesidir. Bu ¢esit harikulade haller peygamberler tarafindan peygamberliklerini ispat
icin gosterilirse mucize, veliler tarafindan herhangi bir iddiaya dayanmaksizin zuhur
ederse keramet adin1 alir.”**

Kur’an-1 Kerim’de bazi sahislarin harika hallerinden haber verilir. Hz.
Siileyman’in ashabindan Asaf b. Berhiya’min goz acip kapayincaya kadar Belkis’in
tahtin1 Hz. Siileyman’in huzuruna getirmesi,”’Hz. Meryem’in yaninda yaz mevsiminde
kis meyvelerinin, kis mevsiminde de yaz meyvelerinin bulunmasi*°ve hurma mevsimi

olmamasina ragmen hurma agacindan taze hurma d(ikiilmesi,23 " Ashab-1 Kehfin halleri,

2285 chimmel, /slam, $.200; Afifi’nin bu konuda Schimmel’den farkli goriisleri vardir. Ayrmtili bilgi i¢in
bkz. Ebu’l Ala Afifi, age, $s.250-251.

** Schimmel, Islam, 5.202,Tanrz, 5.245.

230 Schimmel, Islam, s.202. Bu tartismaya Ibnii’l Arabi daha farkli bir bakis agisi getirmektedir. Ona
gore; her resul ve nebi oncelikle veli, ikincil olarak nebi veya resuldiir. Bir resul veya nebinin velayeti,
risalet veya niibiivvetinden {iistiindiir. Burada kastedilen {istiinliik bir nebinin risalet ve velayeti
arasindadir. Yoksa niibiivvet ve risaletin, bir baskasinin velayetiyle mukayesesi soz konusu degildir.
bkz.Ebu’l Ala Afifi, age, s.265.

31 Schimmel, Zslam, 5.203.

>3 Schimmel, Tanri, $.245.

233 Schimmel, Islam, $.203.

234 Schimmel, Islam, $.205; Hasan Kamil Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri, s.225; Mehmet Necmettin
Bardakgt, age, s.155.

>33 Neml, 40.

236 Ali imran, 169.

7 Meryem, 25.
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magarada 309 yil uyumalar1 ve kopegin onlarla konusmasi,”**keramet nevinden harika
hallerdendir.**

Velayetnamelerin  kerametlerle dolu oldugunu®®® belirten Schimmel, bir
mutasavvifin keramet gostermesinin ne derece caiz oldugunun biiyiikk sufilerce
tartisildigini, kdmil mutasavviflarin, kerametlere ilgi gostermeyi havasin kalplerini 6rten
ic ortiiden biri olarak gordiiklerini, diger iki Ortiiniin taatte asir titizlik ve cennetle
odiillendirilme beklentisi oldugunu ifade etmektedir.**!

Miisliimanlar, evliya kerametlerinin olabileceginde icma etmislerdir. Fakat sufi
biiytikleri, Allah’tan kuluna bir ibtila, sadakatini denedigi bir imtihan olur korkusuyla
keramete tevessiil etmekten ve onunla gururlanmaktan sakinmislardir.**> Schimmel de
biiyiik sufilerin kerametleri, Allah’in mekri olarak gordiiklerini belirtmektedir. Ona gore
manevi yolda belirli bir seviyeye ulasan bir miirid, elbette bazi olaganiistii isler
gerceklestirme giicli kazanacaktir ve bunlar muhtemelen onun manevi yolda daha ileri
gitmesini engelleyecektir. Keramet gostermek ve Kkitlelerin ilgisini ¢cekmek, manevi
egitimin zorlu yolunda ilerlemeye devam etmekten ve nefsin kurnazca hazirlanmis
tuzaklariyla miicadeleden ¢ok daha kolaydir.**

Schimmel’e gore, veliler tarafindan gosterilen pek cok keramet dogru ve
gercektir. Bu mutasavviflar, alemi misaldeki olaylar olgular diinyasina indirme giiciine
sahiplerdi ve manevi safliklar1 sayesinde manevi yoldaki zorlu yolculuklarinda
miiridlerine yardim edebilmislerdir. Ancak, Allah’in verdigi kimi olaganiistii
yetenekleri kirli ya da en azindan daha degerli olan manevi amaglar1 dogrultusunda
kulanmanin tehlikesi her zaman i¢in vardir.***

Kur’an-1 Kerim ve hadislerde gegen, genel manada mii’'min ve miittaki olan
herkesi i¢ine alan veli terimi, 6zel olarak Allah’in dostlugunu, muhabbetini, kurbiyetini
ve bagiglarin1 kazanmis, Allah’in himayesi altinda olan kisilerdir. Allah’in bu kullarina

bir mevhibesi olan kerameti hicbir Miisliiman inkar etmemektedir. Ancak sonradan

keramet velayetle 6zdeslestirilmis, asiriliklara ve hatalara sebep olmustur. Sufiler de

3% Kehf, 18.

29 Ebu’l Ala Afifi, age, ss.254; Hasan Kamil Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri, ss.226-227; Mehmet
Necmettin Bardakei, age, s.156; Es’ad Sahmerani, Tasavvuf Mensei ve Istilahlari, cev. Muharrem Tan, iz
yay, Istanbul 2000, ss.124-125.

240 Schimmel, Islam, $.205.

241 Schimmel, Islam, s.211.

22Ebu’l Ala Afifi, age, 5.255.

243 Schimmel, Islam, s.211.

> Schimmel, Islam, s.212.
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miridlerinin terbiye ve egitimlerinde velayetlerin sartlarindan olmadigi halde
kerametlere itibar eder olmuslardir. Bunun akabinde kerametler sufilerin tenkit
siizgecinden uzak bir sekilde halk arasinda yayilmistir. Bunlan istismar edenler
genellikle cahil miiridler olmustur.**Schimmel de yanhs uygulandiginda kimi
kuramlarin giinliik hayatta veliligin bozulmasina yol agabilecegini belirmektedir. Ona
gore, Islam’mn temel ogretisiyle hemen hemen hi¢c bagdasmayan veli tapimlarinin
karanlik yonleri yiiziinden, yalmizca halk dindarliginin alt seviyelerindeki bu

olumsuzluklar1 géren modernist Miisliimanlar arasinda tasavvuf gézden dﬁsmﬁstﬁr.246

11- Sufilerin Seytana Bakisi

Schimmel’in ifadesiyle Islam’da tasavvufi psikolojinin en ilging yanlarindan
biri, sufilerin kotiiliik giicli seytanin iistesinden gelme bicimidir. Kur’an’in ifadesiyle
hem atesten yaratilmis bir cin hem de kovulmus bir melek olan seytan, Kur’an’da
yaratilisin anlatildign  boliimde biiyiikk bir rol oynar. “Seytan ademogullarinin
damarlarinda dolasir” hadisini zikreden Schimmel, seytanin nefsle esit sayilabilecegini
soylemektedir. Ona gore, hicbir zaman Islam tarihinde seytana insan iizerinde mutlak
bir giic tamnmamustir. Ademe yaptigi gibi insanlar1 ayartsa da, insan seytanmn
kurnazliklarina karsi koyma giiciine sahiptir. Ona gore iblis hicbir zaman sadece kotii
olmamistir; seytan her zaman i¢in Allah’in yarattigi bir mahliktur, dolaysiyla o’nun
denetiminde olan gerekli bir aractir.**’

Schimmel’in ifade etti§ine gore kimi tasavvufi cevrelerde seytana eski itibarini
yeniden kazandirma girisimleri bulunmaktadir. Bunlarin baginda Hallac-1 Mansur
gelmektedir. Hallac diinyada yalnizca iki ger¢cek muvahhit tanir: Hz. Muhammed ve
iblis. Hz. Muhammed ilahi lutfun hazinedariyken, iblis ilahi gazabin hazinedar:
olmustur. Hallac’in kuraminda seytan Allah’tan daha muvahittir. Ciinkii Allah’in ezeli
ve ebedi iradesi O’ndan bagka hicbir seye tapilmamasidir ve seytan Allah’in agik
buyruguna karsin, yaratilan bir varliga secde etmeyi reddeder. Hallac, Onun ¢igligini
tinlii bir rubaide dile getirir: “ Benim bagkaldirim Seni kutsi ilan etmek i¢indir”.
Schimmel, seytanin bu trajik halinin sairlere, i¢inde bulundugu kotii duruma karsi

duyduklan {iziintiiyii ifade etmeleri i¢in esin verdigini; ¢linkii onun bu durumunun bir

2 Mehmet Necmettin Bardakg1, age, ss.155-159.
246 Schimmel, {slam, s.203.
7 Schimmel, Islam, ss.193-194.
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anlamda, insanin bu diinyada katlanacagi zorluklarin habercisi oldugunu
belirtmektedir.***

Senai’den asagidaki siiri nakleden Schimmel, bu siirin seytanin halini yansitan
muazzam bir siir oldugunu belirtmektedir:

“Yoluma tuzak kurdu

Adem tuzagm yemiydi.

Bana lanet damgasini basmak istedi
Yapti, istedigini, topraktan Adem bahaneydi.” 9

Schimmel, seytanin, bir mahliikun Allah tarafindan lanetlenecegini Levh-i
Mahfuzda okudugunu; ancak binlerce itaat hazinesine sahipken, bu mahlikun kendisi
olabilecegini tahmin etmedigini iddia etmektedir.”’

Schimmel, Senai’den Once seytana itibarin1 kazandirma cabasi iginde olan
mutasavviflardan bahsetmektedir. Onlardan biri Ahmed Gazzali’dir (6lm:1126).
Gazali’nin, “Tevhidi seytandan Ogrenmeyen kafirdir” demesi Siinnileri cileden
cikardiysa da; sonraki donem sufilerinin yazdiklarinin ¢cogunda yanki bulmustur. Onun
bahsettigi bir diger sufi de Feridiid-din Attar’dir. Attar, Hallac’1 kendine o6rnek alarak
seytani gercek bir muvahhid olarak goriir. Attar’in “ Senin tarafindan lanetlenmek,
yliziimii Sen’den baska bir yere cevirmekten bin kez daha iyidir benim i¢in” soziinii
nakleden Schimmel, seytanin burada kusursuz asik 6rnegi oldugunu, masukun her
dilegini yerine getiren ve masukun istedigi ebedi ayriligi, 6zlemini duydugu vuslata
tercih eden biri olarak goriildiigiinii belirtmektedir.”’

Schimmel’e gore bazi mutasavviflar, iblisin Adem’e secde etmemesinde sadece
bir itaatsizlik degil ayni zamanda sevginin eksikliginden kaynaklanan bir eylem
gérmiislerdir.25 > Rumi’nin defalarca tekrarladigi gibi iblis tek gozliiydii. Adem’in
yalnizca topraktan yapilmig bi¢imini gdrmiis o yiizden “Ben ondan daha hayirliyim”
demis ve atesin topraktan daha iistiin oldugunu iddia edip kibirlenmisti. Ancak Allah’in
insana kendi nefesinden iifledigi ve onu kendi suretinde yarattig1 kesin gercegini gdzden

l<a<;1rm1§‘[1r.253

248 Schimmel, Islam, s.194.

249 Schimmel, Islam, ss.194-195.

230 Schimmel, Islam, s.195.

251 Schimmel, Islam, s.195, Tanri, $.294.
232 Schimmel, Islam, s.195.

233 Schimmel, Islam, s.196, Tanri, $.231.
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Schimmel’e gore, Ikbal’in iblise yaklastminin, biiyiik bir olasilikla
Hz.Peygamber’e kendi seytan1 yani nefsi soruldugunda verdigi ‘elsem seytani’,
“Seytanim Miisliiman oldu” bi¢imindeki iinlii hadisinden ilham almistir. Ikbal’in seytan
betimlemesi bir hayli alisilmisin disindadir. Onu bir asik, bir entelektiiel ve bir
muvahhid olarak gordiigii kadar, insam1 kamil tarafindan yenilgiye ugratilmaya ve

selamete ermek icin mahvedilmeye 6zlem duyan kétiiliigiin ruhu olarak da goriir.>*

12- Tasavvufta Kadinin Yeri

Schimmel tasavufta kadinin konumundan bahsetmeden once Hz. Peygamber
doneminden tasavvufun dogusuna kadar olan siire icerisinde kadinin gectigi merhalelere
deginmektedir. Kur’an’in bircok yerde, mii’min ve miisliman erkeklerle birlikte bir
nefeste, onlarla ayn1 dini miikellefiyetleri paylasan “mii’mine ve miislime”lerden de
bahsetmesine deginen Schimmel,25 3 ayn dinsel emirlerin, hem erkekler hem de kadinlar
icin gecerli oldugunu, bu ayetleri okudugunda, kadinlarin ruhu olmadigina iliskin garip
diisiincenin Islam’a gore bir anda gecersiz kaldigini,”‘hatta Tiirkiye’de veya
Pakistan’da kadinlarin, namaz ve orucla erkeklerden daha fazla ilgilendigini
belirtmektedir.’

Schimmel’in de belirttigi gibi kadinin mevkii Kur’an’da cahiliye dénemindekine
nazaran belirgin bir sekilde diizeltilmistir. Kadin mirastan belli bir pay alir, bu pay
erkegin payindan azdir; c¢iinkii kadinin gec¢iminin, nafakasim 6demekle sorumlu olan
kocasi tarafindan karsilanacagi varsayilmistir.”>*Kadin evlilik evine getirdigi veya
evlilik esnasinda kazandigi servetini kendi miilkiyetinde tutup tasarruf edebilir ve
terekeyi de tevariis edebilirdi ki, bu daha evvelden miimkiin degildi. Schimmel’e gore
dort kadinla izdiva¢c imkanini1 veren ruhsat daha sonralar1 dort huya veya dort mesrebe
taninan bir taviz kabilinden yorumlanmistir; ancak taaddiid-i zevcat zannedildigi kadar
yayginlik kazanmamistir. Kur’an’in ayni yerde, kadinlara muamelede adaletin esas

alinmasina dair emri, bircok modernisti, tek esliligi ideal durum olarak va’z etmeye

234 Schimmel, Islam, s.196, Tanri, $.294.

235 Schimmel, Ruhum Bir Kadindir, cev. Omer Enis Akbulut, iz yay, Istanbul 2004, s.55; Islam, s.417.
236 Schimmel, Tanr, $.253.

7 Schimmel, Islam, s.417.

238 Schimmel, Tanr, $.253.
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sevketmistir; zira zevcelerden her birine maddi esyadan aynm pay diisse dahi, zevc her
bir zevceye karsi ayni duygular besleyemez.25 ’

Schimmel, Hz. Peygamber’in “Sizin diinyanizda bana kadinlar, giizel koku ve
benim goziimiin nuru namaz sevdirildi.” hadisini zikrederek nasil olur da islam’in kadin
diigmani bir din olarak kabul edilebilecegini sormaktadir. Ona gore, Hz. Peygamber’in
ilk esi Hatice’nin rolii abartilamayacak kadar 6nemlidir. Hatice kendisinden bir hayli
genc¢ olan Hz. Muhammed’e izdivag teklif edip O’na cocuklar hediye etmis, ticaretle
ugrasmis, ilk vahiyden sonra Hz. Peygamber’i teselli etmistir. Hatice bu yiizden
hakkiyla “mii’minlerin anas1 ““ ve *“ hayriin nisa” yani kadinlarin en hayirlis1 lakaplar ile
miiserref klllnmlstlr.260

Schimmel, Hz. Peygamberin, Hatice’yle 25 sene siiren evliligi siiresince baska
bir kadinla evlenmedigini; ancak Hatice’nin vefatindan sonra bir dizi kadinla
evlendigini, Hz. Peygamber’in bu hanimlarina da “ mii’minlerin anas1 “lakabinin uygun
goriildiigiinii belirtmektedir.”®!

Ik donemlerde kadinlarin ¢ok faal olduguna dikkat ceken Schimmel, Hz.
Peygamberin 6zel hayatinda ¢ok sey bor¢lu oldugumuz Aise’nin, Peygamber ashabi ile
gelenegin meselelerini tartistigini, cemel vakasinda Ali b. Talib ve askerlerine karsi
bizzat kendisinin muharebe meydanina ¢iktigini belirtmektedir. Siinni gelenek Aise’nin
faaliyetlerinden gurur duyarken®®, Sii gelenek Ayse’den nefret eder.”®

Schimmel, Hz. Peygamber’in dort kizinin oldugunu ve artik kiz sahibi olmanin,
kizlarin gereksiz addedildigi ve canli canli gomiildiigii Islam ©ncesi Arabistan’inda
oldugu gibi, bir mahsur kabul edilmedigini belirtmektedir. Kiz cocuklarina atfedilen bu
yeni itibar ve kiymetle, kiinye yani “seref-isim”’mahiyetinde kullanilan Ebu Talha yani
Talha’nin babasi gibi buna benzer tesmiyelerin yani sira, bir de Ebu Leyla, Ebu
Reyhana, yani “Leyla’nin babasi”, “Reyhana’nin babasi” gibi tesmiyeler de

kulanilmaya basland1.”**

23 Schimmel, Ruhum, ss.55-56, Tanri, $.253.
260 Schimmel, Ruhum, $.29, Tanri, $.254.

261 Schimmel, Ruhum, $.30.

262 Schimmel, Ruhum, $.30.

263 Schimmel, Ruhum, s.31, Tanri, $.254.

264 Schimmel, Ruhum, s.31.
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Schimmel’e gore, Hz. Peygamber doneminden sonra, kadinin mevkii bir¢ok
bakimdan gerilemis olabilir; ancak tasavvufta kadina ¢ok miihim bir rol bicilmistir.**’flk
gercek velinin bir kadin olusu-biiyiik asik Rabiatiil Adeviye- en parlak sozlerle dvgiiye
deger, ideal dindar kadin imgesini bi¢imlendirmeye yardim etmistir.***Kasvetli ziihd ve
takva hayatinin hakiki ask miizigine tahavviil edilmesi Ona izafe edilir.”*’Erdemli bir
kadina “ikinci Rabia” demek, Miisliimanlar arasinda eskiden oldugu gibi bugiin de
yayglndlr.268

Schimmel, bir elinde bir kova su, diger elinde bir mesale ile Basra sokaklarinda
kosusturan ehli takva zahidenin hikdyesini herkesin bildigini, iyi niyeti Rabia’ya
soruldugunda, su cevabi verdigini belirtmektedir: ’Cehenneme su dokmek ve cenneti de
atese vermek istiyorum, ta ki bu iki perde berhava olsun ve insanlar Allah’a cehennem
korkusu veya cennet umudu ile degil, O’na, yalmiz O’nun ezeli cemali ugruna ibadet
etsinler.”®

Schimmel, Rabia’ya atfedilen sayisiz nimetlerden bir kacina deginmektedir:
Parmak uglar geceleri bir kandil gibi 151k vermekteydi, hacca gittiginde Kébe ona dogru
yiiriimiistii. Izdivac gibi, diinyevi her tiirlii bag1 reddetmis ve seccadesi iizerinde havada
yiizmiistiir.270

Schimmel’e gore, Rabia tasavvufun baslangic donemindeki kati ziihd hayatina
ask kavramini sokmus olsa da o sadece bir istisna degildir.milk donemde, Hz.
Peygamber’in bir akrabast olan Ummii Haram, Miisliimanlarin Kibris’a karsi
diizenledikleri ilk gazaya ask ve cosku ile istirak edip orada, cihat yolunda “sehid”
edilmistir.””*

Schimmel, sufiligin her el kitabinda, giinlerini aglamak ve orug, gecelerini ise
ibadet ile geciren ehli takva kadinlarin, az veya ¢ok teferruatli isim listesinin yer aldigini
belirtmektedir.””* “Rabia the Mystik and her fellow saints in Islam” adh klasik eserinde
Margareth Smith’in erken devrin bir dizi miithim sahsiyetlerini tanittigindan bahseden

Schimmel, bunlarin arasinda Rabia’nin refakatcisi vecdii istigrak halinde vefat eden

265 Schimmel, Ruhum, $.37.
266 Schimmel, Islam, s.413.
267 Schimmel, Ruhum, $.37
268 Schimmel, Islam, s.413.
29 Schimmel, Ruhum, ss.37-38.
20 Schimmel, Ruhum, $.38.
2! Schimmel, Islam, s.413.
272 Schimmel, Ruhum, s.40.
273 Schimmel, Ruhum, s.40.
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Meryem el Basraviyye, &ma olana kadar aglayan Bahriye el-mevsiliye gibi bir¢cok kadin
sufinin oldugunu belirtmektedir.””*

Schimmel, sufi kadinlarin Rabia gibi bekar kalmadiklarini, evli sufi kadinlarin da
oldugunu soylemektedir. Bunlar arasinda onemli bir yere sahip olan ve Rabia’dan yarim
asir daha gen¢ Nisaburlu Fatima (6.854), meshur zahid Ahmed Hidruya (6. 852) ile
evlidir. Fatima’nin ¢cogu kez kocasini sufilerin tarikinde irsad ettigi soylenir. Schimmel,
Fatima’nin devrinin en biiylik sufi dnderleri ile temas icinde oldugunu, Misirh miirsid
Ziinnun (6.859) ile muhasebe ettigini anlatmaktadir. Miirsid kendisine Fatima’dan gelen
bir himmeti, bir kadindan geliyor gerek¢esiyle reddedince, Fatima’nin tekdirine
muhatab kalmisti.”Nasil olurdu da miirsid tali sebeblere takilabilir ve himmetin asli
sahibini, yani Allah’1 gormezlikten gelebilirdi?”275

Kadinlarin ilk zamanlarda sadece biiyiik sufi miirsidlerinin salikleri olmakla
kalmadiklarini, tilavet ve zikir meclislerine de istirak ettiklerini, Sufi el-Kattaninin
kizinin ehl-i hal Sumnun’nun vaazi esnasinda, ii¢ erkekle birlikte vecdii istigrak icinde
vefat ettigini belirten Schimmel, bu hadiseden, kadinlarin bu gibi meclislere
istiraklerinin tabii oldugunun anlasildigini s6ylemektedir.*”®

Schimmel, akraba olmayan bir kadinin tenine temasin men edildigi veya bazi
mezheplerde tathir amaciyla abdest alinmasi gerektigi i¢in miirsidin bir kadinin biatim
nasil alacagi konusunun uzun siire tartisildigimm bu yiizden farkli metodlarin
gelistirildigini belirtmektedir. Bazen musahafa, su dolu bir legende oluyordu, bazen de
kadin, miirsidin ciibbesini, ona ait bir bez parcasin1 veya miirsid tarafindan uzatilan bir
degnegi tutarak biat merasimi gergeklesiyordu.277

Schimmel’e gore, Ibnii’l Arabi’nin kadinlara tavri c¢ok ilgi cekicidir. Ibnii’l
Arabi’nin, kendisini iki y1l boyunca egitmis, manevi bir dnder olan Fatima binti el
Miisenna’ya duydugu hiirmet, kadin velilere kars1 besledigi 6zel temayiiliinii hazirlamig
gibidir. ibnii’l Arabi’nin ilham verici geng bir Iranli kadinin biiyiisiine kapilarak ask

siirleri yazma51278, onun ilahi olani, kadin giizelligi aracilifiyla kavramasina ve kadini

Allah’in rahmet ve yaraticiliginin gercek tecellisi olarak gérmesine zemin hazirlamig

274 Schimmel, Ruhum, ss.40-41, Islam, s.413.
25 Schimmel, Ruhum, s.42, Islam, s.414.

276 Schimmel, Ruhum, s.44, Islam, s.414.

27 Schimmel, Ruhum, ss.44-45.

28 Schimmel, Ruhum, $.48, Islam, s.418.
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olabilir.*”ibnii’l Arabi, evliya hiyerarsisindeki abdalan, kirklar veya yediler arasinda
kadmlarm da bulunma imkim olabilecegini soylemistir.”*’Hayatinin sonuna kadar
Ibn’iil Arabi irsad meclislerine kadinlari istirak ettirmis ve derslerini kadinlarin
dinlemesine miisaade etmistir.?'

Schimmel’e gore, tasavvuf, kadinlara dinsel ve toplumsal hayata etkin bir
sekilde katilma konusunda, kat1 ehl-i siinnet anlayistan daha fazla imkan saglar. Ortagcag
vakayinamelerinde, kadinlarin tarikatin etkinliklerine veya genel olarak dini hayata
katilmak iizere bir araya geldikleri tekkelerden sozedilir. Onun belirttigine Memlukler
zamaninda Misir’da bu tekkelerin cemaatin ayinlerini yoneten ve namaz kildiran
seyheleri vardi. Bu tekkelerin biri, bosanmis kadinlarin barinagiydi, yeniden evlenme
firsat1 buluncaya kadar burada kalabiliyorlardl.282

Schimmel, giiniimiizde sufi Ogretisinin biiyiik Ol¢iide kadinlar tarafindan
siirdiiriilmesinin dikkate deger oldugunu, manevi yola yonelik ilginin, dinin geleneksel
bicimlerinin sagladigi dinsel duygularin daha romantik ya da siirsel disavurumlarini
bulmayi umud eden kadimlara ¢ekici geldigini belirtmektedir.**?

Schimmel’e gore miizekkerlik esasinin pratik hayatta baskin ¢ikmasi her din ve
kiiltiiriin bilinen bir gercegidir. Kur’an’dan katiyyen istidlal edilemeyecek anane ve
kanaatler giderek katilasip farz gibi algilandigi, Kur’an’in agik kaideleri, hep daha da
stmirl1 tefsir edildigi icin, Islamiyet’de kadinlara cok 1zdirap cekildigi inkar edilebilir
degildir. Ona gore bugiin “Islami” diye takdim edilenlerden bircogu, bu hergiin daha da
katilagan tabakalara aittir. Schimmel “hiirriyet” mefhumunun liberal, ama ¢ok defa da
“pervasiz” yorumlarindan kaynaklanan tasavvurlarin biitiin diinyada cari idealler kabul
etmekten ve bizim hosumuza gitmeyen anane ve temayiilleri modas1 gecmis diye tezlil
etmekten hatta lanetlenmekten sakinmamiz gerektigini belirtmektedir.

Schimmel dinler tarihi iizerinde c¢alisan alimler i¢in ©nemli noktalara
deginmektedir. Ona gore idealler ideal ile reailte realite ile kiyaslanmalidir. Bu sebeple,
Islamf literatiirde gecen kadin portlerinin itinali bir tetkiki ideallerin bilinmesine daha da

yardimci olacaktir. Arap, Acem, Tiirk ve hepsinden evvel Hind Miisliiman halklarinin

(Urdu, Sind, Pencap vb.) klasik eserlerini perdelenmemis bir goz ile okuyan herkes,

2 Schimmel, Islam, s.418.

280 Schimmel, Ruhum, $.49, Islam, $.419.

281 Schimmel, Ruhum, $.49.

282 Schimmel, Ruhum, $s.50-51, Islam, s.420, Tanri, ss.255-256.
283 Schimmel, Islam, s.428.
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alisageldiginden cok daha farkli bir manzara ile karsilasacaktir. Schimmel belki bu tarz
bir idrakin pesin hiikiimlerimizden bazilarina ¢eki diizen vermeye yarayabilecegini
belirtmektedir. Ona gore hayatin manevi sahasinda, erkek ile kadin arasinda bir tefrik
bulunmamali, tipki1 Cami’nin o biiyiik Rabia hakkinda sdyledigi gibi:

“Her kadin olsa, bizim zikrettigimiz o kadin gibi,

Kadinlar erkeklere pekala tercih edilirdi.

Miiennes cinsinden giinese dokunmaz bir zarar,

Miizekker de arttirmaz kamerin sanini, bir o kadar.?®*

284 Schimmel, Ruhum, ss.179—180.
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UCUNCU BOLUM

SCHIMMEL’iN BAZI MUTASAVVIFLAR HAKKINDAKi GORUSLERI

Islam kiiltiiriinii ve tasavvufunu anlayabilmemiz igin, bu kiiltiiriin olusmasinda ve
gliniimiize kadar gelmesinde etkili olan Onemli sahsiyetleri tanimamiz gerekir. Bu
boliimde baz1 6nemli tasavvufi sahsiyetlerin hayati ve eserleri hakkinda kisaca bilgi

verilip, Schimmel’in onlar hakkindaki goriislerine yer verilecektir.

1- Hallac-1 Mansur

Ebu Abdullah el-Hiiseyin b.Mansur el-Hallac H.244/858’de Iran’nin Beyza
sehrinde dogdu. Babasi yiin ve pamuk aticis1 hallac idi. Kendisi de bu meslegi icra ettigi
icin Hallac lakabiyla amlmistir. Bir rivayete gore, insanlarin goniillerindeki sirlart
pamuk gibi atip altiist ettiginden “Hallac-1 Esrar” iinvanin1 almistir. Diger bir rivayete
gore ise bir hallacin diikkaninda iken sahibini bir yere gondermis, diikkdnina donen bu
kisi, biitiin pamuklarin atildigin1 gorerek bunu onun kerameti olarak kabul etmis ve daha
sonra Hallac diye anilmustir.”®

Cok genc yaslarda Vasit’a giden Hallac, orada hifzin1 tamamladi. Ardindan
Tiister’e gegerek Sehl et-Tiister?’nin 6grencisi oldu. Yirmi yasinda Basra’ya geldi.
Buradan Bagdat’a giderek Ciineyd-i Bagdadi, Amr b.Osman el-Mekki, Ebii’l Hiiseyin
en Nuri gibi Bagdat’in taninmis sufilerinin sohbetlerine katildi. Amr b.Osman el-

Mekki’den hirka giydi.”**Basra’da Ya’kub Akta adli bir sufinin kizi ile evlendi.?*’

285 Siileyman Uludag, “Hallac-1 Mansur”, DIA, ¢.XV, s.377; Hayrani Altintas, age, s.73.
286 Siileyman Uludag, “Hallac-1 Mansur”, s.377; Hayrani Altntas, age, s.73.
287 Siileyman Uludag, “Hallac-1 Mansur”, s.377.

74



H.282’de ilk haccim yapan Hallac,”™®® déniiste Ciineyd’in sohbetlerine devam
etti. Ciineyd’e bazi sorular soran Hallac istedigi cevaplarn alamadi. Hallac’in maksatli
sorular sorduguna ve bu konuda samimi olmadigina kanaat getiren Ciineyd onun
sohbetlerine katilmasindan rahatsiz oldu ve onu meclisinden uzaklastirdi.”*Bu olaydan
sonra Hallac Tiister’e doniip orda bir siire kaldi. Daha sonra bes yil siirecek bir
yolculuga cikmak iizere Tiister’den ayrildi. Horasan, Maveraiinnehir, Sicistan ve
Kirman bolgelerini dolasti. Miiridleri ile birlikte ikinci defa hacca giden Hallac doniiste
Bagdat’a geldi. Daha sonra deniz yoluyla Hindistan’a gitti. Gezdigi yerlerdeki halkin
Miisliiman olmasinda etkli oldu.**

Halk ve ulema arasinda Hallac’in davraniglar1 ve sozleri tepki toplamaya basladi.
Ibn Davud ez-Zahiri onciiliigiinde bir grup alim Hallac’m aleyhinde bir faliyet
baslattl.zngazﬂan onun sihirbaz, sarlatan veya deli oldugunu ileri siirerken, bazilar1 da
keramet sahibi bir veli oldugunu sdyliiyordu.**Aleyhindeki faaliyetlerin artmasi iizerine
Hallac Ahvaz’a kagti. H.301’de Ahvaz’da yakalanarak Bagdat’a getirildi ve 8 yil hapse
mahkdm edildi.”* Fakat aleyhindeki faaliyetler giderek artiyordu. Vezir Hamid b.Abbas
idam edilmesi i¢in elinden geleni yapip onu idam istegiyle hikimler heyetinin Oniine
cikardi. Hakimler delillerin yetersiz oldugunu sdylemelerine ragmen vezir Hamid
oldubittiye getirip idam kararin1 hakimlere ve sahitlere imzalatti. Karar Halife Muktedir
Billdh tarafindan tasdik edilince Hallac, 24 Zilkade 309(26 Mart 922) tarihinde
Bagdat’ta once kirbaglandi, burnu, kollarn ve ayaklarn kesildikten sonra idam edildi.
Bas1 kesilerek Dicle tizerindeki kopriiye dikildi, govdesi yakilip kiilleri nehrin sularina
savruldu.**

Hallac-1 Mansur’un oldiiriilme sebebi hakkinda Abbasilere karsi ayaklanmis
olan Karmatilerle gizlice mektuplastifi, “enelhak™ soziiyle ullhiyet iddiasinda
bulundugu, haccin farziyetini inkér edip yeni bir hac anlayisi1 ortaya koydugu seklinde

cesitli iddialar ileri siiriilmiistiir. Ancak idaminin asil sebebi siyasidir. Ciinkii III.

yiizyilda yasamis olan ve Hallac’inkine benzer sathiye tiirii sézleriyle taninan Bayezid

288 Siileyman Uludag, “Hallac-1 Mansur”, s.377; Hayrani Altintas, age, s.74.

289 Siileyman Uludag, “Hallac-1 Mansur”, s.377.

20 Siileyman Uludag, “Hallac-1 Mansur”, s.377; Hayrani Altintas, age, s.74.

1 Siileyman Uludag, “Hallac-1 Mansur”, s.378; Hayrani Altintas, age, s.76.

22 Siileyman Uludag, “Hallac-1 Mansur”, s.378.

293 Hayrani Altintas, age, ss.76-77.

204 Siileyman Uludag, “Hallac-1 Mansur”, s.378; Hayrani Altintas, age, ss.77-80.
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Bistami gibi sufilere dokunulmamis olmast bunu géstermektedir.**’Hallac hakkinda ileri
siiriilen iddialarin en yaygini, en etkili ve en siirekli olani, onun tevhid ve fena goriisiinii
ifade eden “enelhak” sozii ile hulul ve ittihadi ¢agristiran ifadeleridir. Hallac’in kéfir ve
zindik oldugunu iddia edenler “enelhak™ soziiyle Tanrilik iddiasinda bulundugunu ileri
siirmiisler, onu biiyilk bir veli olarak tanimlayanlar ise, bu sozii diger sufilerin

sathiyeleri gibi goriip cesitli sekillerde yorumlamuslardir.>®

Eserleri

Kitabu’t Tavasin®’

Divan

Ahbarii’l Hallac

Hallac’in hayat1 ve eserleri hakkinda bilgi veren””®Schimmel, Hallac’in
yazgisinin Arap kaynaklarinda adina ilk rastlandig tarihten itibaren Avrupali bilginleri
de etkiledigini belirtmektedir. Schimmel’in ifadesine gore bazi bilginler onu panteist
biri olarak gormiig, bazis1 onu kiifiirle suglamis, bazist da onun gizli bir hiristiyan
oldugunu iddia etmistir.”

Louis Massignon’nun biitiin émriinii alan yapitina®® deginen Schimmel, bu eser
sayesinde, Hallac’in icinde bulundugu ortamin ve etkilerin arastirildigini; boylece
hayati ve 6gretilerinin Bati’da daha iyi tanindigini ve anlasildigini belirtmektedir.

Schimmel, Hallac’1 gercek bir Islam sehidi olarak gormektedir; ciinkii Hallac,
Islam’daki kisisel dindarligin en derin olanaklarimin &rnegi olmus, miikemmel askin
sonuglarini ve ilahi masukun birligine boyun egisin anlamini gostermistir. Herhangi bir
kutsallik kazancim degil, bu sirm1 vaz etmeyi, o sir iginde yasamayi ve ugruna 6lmeyi
amag edinmistir.*”!

Hallac’in Kitabu’t- Tavasin adli eserinden bahseden Schimmel, Hallac’in imanl

bir Miisliiman olup olmadig1 konusunda herhangi bir kuskusu olan varsa Kitabu't-

295 Siileyman Uludag, “Hallac-1 Mansur”, s.378.

2% Siileyman Uludag, “Hallac-1 Mansur”, s.379.

27 Bu eserin Tiirkge cevirileri igin bkz. Yasar Nuri Oztiirk, Ask ve Hak Sehid’i Hallac’t Mansur ve eseri,
Yeni Boyut yay. Istanbul, 1996; Hallac’t Mansur, Tavasin, ¢ev. Yasar Giineng, Yaba yay, 2001.

28 Schimmel, Islam, ss.77-81.

2 Schimmel, Islam, s.75.

390 ouis Massignon, La passion d’Al-Hosayn ibn Mansour Al-Hallaj, Martyr mystique de I’Islam exécute
d Bagdad le 25 Mars 922, 2 cilt (Paris, 1922).

301 Schimmel, Islam, s.76.
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Tavasin’in “Siracii Tasin” boliimiindeki Hz. Muhammed tasvirini okumasinin yeterli
olacagini belirtmektedir.*"?

Schimmel’e gore “enelhak” sozii, bircok mistigin Hallac’t panteist olarak
gormelerine neden olmustur. Ancak Hallac’in kurami yaratilmig seylerin Gtesinde,
Tanr’min mutlak agkinhigini, O’nu sonsuza kadar hades’ten, yani zamanin i¢inden
yaratilandan ayiran ‘kidem’i, yani ezeliyeti korumustur. Hallac’a gore, Allah’in tabiati
insanin tabiatimt igerir. Hallac’mm Hiristiyanligin hulul dogmasindan etkilendigi
varsayimina deginen Schimmel, onun kuramlarinin bu ya da su etkiye
indirgenemeyecek kadar karmagik oldugunu belirtmektedir.***

Hallac’in  Islam diinyasindaki etkilerinden***bahseden Schimmel, onu,

tasavvufun ilk doneminin doruk noktasi olarak g(irmektedir.305

2- Gazzali

Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b.Ahmed el-Gazzali
450(1058) yilinda Iran’in Horasan bolgesinde, yetistirdigi alimler ve devlet admalariyla
taninan Tus’ta (bugiinkii Meshed) diinyaya geldi. Hiiccetiilislam, Zeyniiddin gibi
lakaplarla anilir. Kiinyesi Ebu Hamid olmakla birlikte onun Hamid adinda bir oglunun
olup olmadigi bilinmemekte, eger varsa kiiciik yasta Olmiis olabilecegi
diisiiniilmektedir.*®

Fars asilli oldugu sanilan Gazzali’nin ailesi hakkindaki bilgiler son derece azdir.
Sufi kimligiyle biiyiikk iin kazanmis Ahmed Gazzali adli kendisinden kiiciik erkek
kardesi, birkac da kiz kardesi vardir.’"’

fleri diizeydeki ilkogrenime, 465°te (1073) Ahmed b. Muhammed er-Razkani
(Razekani) adli alimden fikih dersleri alarak Tus’ta baslayan Gazzali daha sonra
Ciircan’a giderek burada Ismaili denilen bir zatin grencisi oldu. 473’te (1080)
Nisabur’a giderek Nizamiye medresesine girdi ve donemin en taninmis kelam alimi

olan imam’iil Haremeyn el-Ciiveyni’nin 6grencisi olma sansini elde etti.**®

302 Schimmel, Islam, ss.81-82.

303 Schimmel, Islam, s.84.

304 Schimmel, Zslam, ss.85-88.

305 Schimmel, Islam, s.88.

306 Mustafa Cagrict, “Gazzali”, DIA, ¢. X111, 5.489.
307 Mustafa Cagrici, “Gazzali”, ss.489-490.

308 Mustafa Cagrict, “Gazzali”, 5.490.
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484’te Bagdat Nizamiye medresesi miiderrisligine tayin edilen Gazzali’nin,
milderrislik donemi burada dort yil siirdii. Bu dénem Gazzali’nin kitap te’lifi
bakimindan en verimli donemidir. Burada aynm1 zamanda Kelam, felsefe, Batinilik ve
tasavvuf hakkinda incelemelerde bulundu. Bu incelemelerinin sonunda siipheye ve fikri
bunalimlara diistii. Psikolojisi giderek bozulan Gazzali Bagdat’tan ayrilmaya karar
verdi. Bagdattan Sam’a gecen Gazzali orada iki yila yakin kaldi. Orada bir siire inziva
hayat1 yasadiktan sonra hac farizasimi yerine getirmek i¢in Hicaz’a gitti. Daha sonra
vatan hasreti ve c¢ocuklarinin daveti onu memleketine gekti.309 Gazzali inziva
doneminde bas eseri olan Jhyd’ii Uliimi’d Din ile birlikte bircok eser yazmlstlr.3 10

Zilkade 499°da (Temmuz 1106) Nisabur’a donen Gazzali buradaki Nizamiye
Medresesinde tekrar ogretim gorevine basladi. Burada ii¢ yil siiren resmi gorevini bir
defa daha birakip Tiis’a dondii.(503/1109) Tas’a dondiikten sonra evinin yanina fukaha
icin bir medrese, siifiye i¢in de bir hankah yaptirdi. Burada 6mriiniin son demlerini ders
okutmak, goniil ehlinin sohbetlerine katilma ve eser yazmakla gecirdi. 14 Cemaziyelahir
505 (18 Aralik 1111) tarihinde vefat etti. Tas’ta iinli sair Firdevsi’nin mezarinin
yakinima defnedildi.*"!

Gazzali, Islam diisiiniirleri arasinda en cok eser veren miielliflerden biridir.
Gazzali’nin hayatinda birbirinden farkli bazi donemlerin yer aldigr ve bu farkliligin
eserlerini de etkiledigi bilinmektedir.”"?

313 Veren Schimmel, meslektaslar

Gazzali’nin hayati hakkinda kisa bir bilgi
arasinda Gazzali kadar iiretkeninin olmadigini, cesitli bilim dallan ile ilgili eserler
yazmigsa da, daha ¢ok kelam ve kelamin felsefeyle karsilastirilmasi iizerine yazdigini
belirtmektedir. Ona gore Gazzali’nin ihdasindan (manevi doniisiim) sonra yazdigi
manevi otobiyografi el- Munkiz Min ed-Dalal’in elimizde olmasi biiyiikk bir sanstir.
Miisliimanligin  zihni yapitin1 tiim yonleriyle bilen ve Siinni Islam’in sayisiz

savunmasini felsefi ve mantiksal hiinerleriyle gerceklestirmis bulunan Gazzali’nin

309 Mustafa Cagrict, “Gazzali”, ss.491-492.

310 Mustafa Cagrict, “Gazzali”, 5.493.

3 Mustafa Cagrict, “Gazzali”, ss.493-494.

312 4. Bekir Karliga, “Gazzali”, DIA, ¢. X111, 5.518, Gazzali ile ilgili kapsamli bilgi i¢in bkz. “Gazzali”,
DIA, ¢ XTI, ss.489-534.

313 Schimmel, Islam, ss.101-102.
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sonunda kendisini tasavvufa verdigini hatirlatan Schimmel, tasavvufa ilk kez akilla
yaklagsmanin Gazzali’ye has bir tutum oldugunu sdylemektedir.*'*

Gazzali’nin Jhyd’ii Ulimi’d Din adli eserinden bahseden®"”

Schimmel’e gore, bu
biiyiik eserin tiimiiniin ©liime hazirhk oldugu soylenebilir. Oliim, insani, sonsuz
cezalandirilmanin baglangict olabilecek kiyamet giiniiniin sert hakiminin karsisina
cikardigr icin korkuncgtur; ancak bir taraftan da 45181 sonsuz masukuna kavusturdugu,
boylelikle de ruhun sevkini gerceklestirdigi, sonunda da ebedi huzura ulastirdigr icin
giizeldir. Schimmel’e gore, tasavvufla seriatt birlestirdigi i¢in Gazzali, ortacag
Islam’inin en etkileyici din alimi durumuna gelmistir. Schimmel’in de belirttigi gibi
onemli olan kalbin yasamasidir. Gazzali’nin kalp yasayisini seriatle ve saglam bir
ilahiyat¢1 tutumuyla siki bir sekilde birlestirme yontemi, Siinni kelamcilarin bile sufi
hareketini ciddiye almalarina neden olmustur. Ilimli sufi bakis acisi, ortalama
Miisliimanlarin hayatim renklendirmeye baslamistir.®'®

Schimmel’e gore hicbir ortagag Islam diisiiniirii, batili bilginlerin dikkatini
Gazzali kadar c¢ekmemistir. Bati dillerinde yapitlarmin bir¢cok cevirisi vardir.
Gazzali’nin gercek karakteri konusundaki tartismalar on yillardir siirmektedir. Ona gore
Gazzali’nin diisiincesi ge¢miste degisik yonleriyle incelenmisse de hala bircok acgidan
ele alinmasi gerekir.

Schimmel, Gazzali’ye hayranhiin siiriip siirmeyecegini Pére Anawati’nin
“Parlak bir zeka oldugu kesindi, ancak katkisi, Miisliiman dinsel diistincesini iki veya ii¢

»3elestirisini aktarip, su

ytizy1l sonra donduracak olan katilagsmayi Onleyememistir.
soruyu sormaktadir: “Yoksa 1limli Islam’in katilasmasinin nedeni, onun biiyiikliigiiniin

bizzat kendisi miydi?*"®

3- Muhyiddin ibnii’l Arabi

17 Ramazan 560/28 Temmuz 1165’te Endiiliis’iin Giineydogusunda bulunan
Miirsiye’de (Murcia) sehrinde dogan Ibnii’l Arabi’nin tam adi Muhyiddin Muhammed
b.Ali. Muhammed el Arabi et-Ta’i el- Hatimi’dir.

314 Schimmel, Zslam, $s.102—103.

315 Schimmel, Zslam, ss.104—105.

316 Schimmel, Zslam, s.105.

37 G.-C. Anawati ve Louis Gadret, Mystique Musulmane, (Paris, 1961), s.51.
318 Schimmel, Zslam, s.106.
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Ibnii’l Arabi sekiz yasina kadar Miirsiye’de yasadi. Daha sonra ailesi,
Endiiliis’iin o siradaki bassehri olan Isbiliye’ye (Sevilla) goc etti. Isbiliye o zaman
onemli ilim merkezlerinden birisiydi. Bu siralarda heniiz on bes-on alti yaslarinda
bulunan Ibnii’l Arabi, Ibn Riisd’iin dikkatini gekti.3 19

Ibnii’l Arabi, ilk Kur’an derslerini “ehl-i Tarik”” oldugunu bildigi komsular1 ebu
Abdullah el-Hayyat adl1 bir kisiden aldi. Bir siire hadis ilmiyle mesgul olan Ibnii’l Arabi
zahiri ilimlere yoneldi. Zahiri ilimlerde yeterli derecede egitim aldiktan sonra manevi
ilimlerde derinlesmek iizere halvet ve murakabeye daha fazla yonelen ibnii’l Arabi, 580
(1184) yilinda seyrii siilukiiniin heniiz baginda iken bazi tasavvufi makamlara ulasti.
Eserlerinde ilk miirsidinin adim ebii’l Abbas el-Uryebi olarak verir.

Yirmi alti yasinda iken Tunus’a giden Ibnii’l Arabi bir siire burada kalarak
aralarinda, daha sonra el-Fiituhatii’l Mekkiyye’yi kendisine ithaf edecegi seyh Abdiilaziz
el-Mehdevi’nin de bulundugu sufilerle goriistii. iki y1l sonra tekrar Isbiliye’ye dondii.
Birkac defa gittigi Fas’ta dort yil kaldi. Burada pek ¢ok sufi ile tanisti. Kendisine
yaklagik yirmi ti¢ y1l arkadaslik ve yoldaslik edecek olan Abdullah Bedr el-Habesi ile
burada karsilasti. Fas’tan ayrildiktan sonra Girnata ve Kurtuba’ya gecti. Merakes’te iken
aldigini sdyledigi manevi bir isaretle 596’da (1200) Dogu’ya dogru yola ¢iktr.**

Mekke’ye kadar gidip ilk haccini yaptiktan sonra tekrar Kuzey Afrika’ya dondii.
Gayesi sufi ebii Medyen’le goriismekti. Ancak ebii Medyen bir siire nce (594-1198)
vefat etmis oldugundan goriismek miimkiin olmadi. Bununla beraber ebii Medyen’in
ruhaniyetinden hayat1 boyunca istifade ettigini sik sik belirtmistir. ibn’iil Arabi 597°de
(1201) Tunus’a gitti. Aym yil hacca gitmek iizere Tunus’tan ayrildi. Once Misir’a,
oradan Kudiis’e gecti. Kudiis’ten yaya olarak Mekke’ye dogru yola ¢ikti. Halil
kasabasina ugrayarak Hz. Ibrahim’in makamini ziyaret etti. Oradaki ikameti esnasinda
I[brahim Camii’nin imam Zahir el- isfahani’den Hakim et-Tirmizi’nin eserlerini okudu.
Medine’de Hz. Peygamber’in kabrini ziyaret edip Mekke’ye ulasti. Mekke’de ders
halkalarima devam etti. Yirmi li¢ yilda tamamlanan el-Fiituhatii’l Mekkiyye ilk defa

burada kendisine ilham edilmeye baslandi. Ibnii’l Arabi, bu kitapta yazdiklarinin

319 M.Erol Kilig, “Ibnii’l Arabi, Muhyiddin”, DIA, ¢.XX, 5.493; Muhammed Akil, Felsefi Tasavvuf, cev.
Mustafa Kili¢ly, birey yay, Istanbul 1998, s.45.
320 M.Erol Kilig, “Ibnii’l Arabd, Muhyiddin”, s.494.
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hepsinin ya Kébe’yi tavaf ederken veya murakabe icin Harem-i Serif’te oturdugu
esnada Allah’in kendisine actig1 seyler oldugunu sdyler.*!

Ibnii’l Arabi, Mekke’de yaklasik iki buguk yil kaldiktan sonra bir hac kafilesine
katilarak Bagdat’a gitti(601-1204). Burada birkac giin kaldiktan sonra Musul’a gecti.
Bir yil Musul’da kaldiktan sonra Urfa, Diyarbakir, Sivas iizerinden Malatya’ya gecti.
Bagdat’tan bu yana Sadrettin Konevi’nin babas1 Mecdud-din Ishak da kendisine refakat
etmekteydi. Onunla birlikte Konya’ya gitti. Burada bir siire kaldiktan sonra tekrar
Mekke’ye gitti. Buradan yine Konya’ya dondii. Halep ve Sivas’a yaptig1 yolculuklardan
sonra 615°te (1218) Malatya’ya yerlesti. Dostu Mecdud-din ishak vefat edince vasiyeti
iizerine dul kalan hanimiyla evlendi. Daha sonra Dimask’a (Sam) yerlesen Ibnii’l Arabi,
Hz.Peygamberden aldig1 emirle Fususu’l Hikem’i 627 (1230) yilinda burada telif etti.
Burada zamaninin biiyiik bir kismim el-Fiituhatii’l Mekkiyye’yi gbzden gecirmeye ve
yeniden yazmaya ayirdi. Vefatindan bir y1l 6nce ikinci niishay1 tamamladi.

22 Rebiii’lahir 638 (10 Kasim 1240) tarihinde Dimask’ta Beni Zekilerin
malikdnesinde vefat eden Ibnii’l Arabi, Kadi Muhyiddin Ibnii’z-Zeki ailesinin
kabristanina defnedildi. Daha sonra iki oglunun da gomiildiigii bu yer sonraki devirlerde
Sam bolgesinde yayginlik kazanmaya baslayan tasavvuf karsiti akimlarin olusturdugu
aleyhte propagandala neticesinde bakimsiz kalarak unutulmaya yiiz tuttu. Yavuz Sultan
Selim, Misir seferi doniisiinde ugradigi Sam’da ilk is olarak onun kabrinin yerini tesbit
ettirerek iizerine bir tiirbe, yanina da bir cami ve bir tekke yaptirmistir. II. Abdiilhamid
tarafindan tamir ettirilen tiirbe bugiin de seyhi sevenlerce ziyaret edilmektedir.’*

Ibnii’l Arabi’ye ait bircok eserden bahsedilir; ama ona ait denilebilecek eser
sayist 550 civarindadir. Bugiin igin Ibnii’l Arabi’’nin yaklasik 245 eseri giiniimiize
kadar gelmistir. En 6nemli eserleri, Fiituhatii’l Mekkiyye’> ve Fiisusiil Hikem’ dir.***

Ibnii’l Arabi’nin hayati ve eserleriyle ilgili bilgi veren®> Schimmel, ibnii’l
Arabi’nin diislincesinin tam bir yorumunu yapmanin zor oldugunu belirtmektedir.

Geleneksel Bati diisiincesine gore o, Islam panteizminin (viicudiye) ya da birciligin

321 M.Erol Kilig, “Ibnii’l Arabd, Muhyiddin”, s.494.

322 M.Erol Kilig, “Ibnii’1 Arabf, Muhyiddin”, ss5.494-495, ayrica Ibnii’l Arabi’nin hayat1 icin bkz.
M.Mustafa Cakmaklioglu, “Klasiklerimiz/X, Fiituhatii’l Mekkiyye”, Tasavvuf Dergisi, sa.11, Temmuz-
Aralik 2003, ss5.407-416.

** Fiituhatii’l Mekkiyye ile ilgili kapsamli bilgi igin, bkz. M.Mustafa Cakmaklioglu, “Klasiklerimiz/X,
Fiituhatii’l Mekkiyye”, ss.417-441.

32 Fiisusiil Hikem ile ilgili kapsamli bilgi icin bkz. Dilaver Giiler, “Klasiklerimiz/XII Fiisusiil Hikem”,
Tasavvu Dergisi, sa.13, Temmuz-Aralik 2004, s5.399-441.

323 Schimmel, Islam, s5.260-262.

81



(vahdetiye) temsilcisidir ve bu gibi birci kuramlarla ibnii’l Arabi Islam’daki canli ve
etkin bir giic olan Allah diisiincesini yikmus, Islam’in gercek dinsel hayatinin
parcalanmasindan biiyiik 6lciide sorumlu olmustur. Schimmel’e gore, Ibnii’l Arabi’ye
atf edilen aciklama bigimlerinin klasik dénemde zaten var oldugunu gormek sasirticidir.
Ibnii’l Arabi’nin cezbeli bir mutasavvif olmaktan cok sistemlestirme dehast olmasi,
gelecek kusaklara yardimci olmasini saglamis, onlara kapsaml bir sistem birakmustir.
Schimmel, Ibnii’l Arabi’nin muhalifi olan Ahmed Sirhindi’nin bile su sozlerle Ibnii’l
Arabi’yi takdir ettigini belirtmektedir: “Ondan Onceki sufiler bu konular hakkinda
konusacak olurlarsa bunlara yalnizca istii kapali bir sekilde deginiyor, ayrintilara
girmiyorlardi. Kendisinden sonra gelenlerin ¢cogu, onun izinden gitmeyi tercih ettiler ve
onun terimlerini kullandilar. Biz ¢ok sonra gelenlerde, bu biiyiik adamin nimetlerinden
yararlanmaktayiz ve tasavvufi kavrayislardan ¢ok sey Ogrendik. Allah bunun i¢in ona
sevaplarin en biiyiigiinii versin.”**°

Schimmel, Fiisus’un Bati dillerine c¢evirisinin ¢ok giic oldugunu, iislubun ¢ok
0zli olmasina ve ¢ok zarif bir sekilde kaleme alinmis olmasina karsin, Miisliiman
olmayan bir okur i¢in aynntili aciklamalara ihtiyag oldugunu belirtmektedir.
Schimmel’e gore, gnostisizm, hermetizm ve yeni Platoncu diisiince Ibnii’l Arabi’nin
eserlerini ¢cok karmasik bir hale sokar ve siklikla cevirmene adeta bas edilmesi olanaksiz
giicliikler cikarir. Eserlerinin tefsirleri arasindaki biiyiikk farkliliklarin nedeni de
budur.*”’

Schimmel Ibn’iil Arabi’nin sisteminin bir biitiin olarak vahdet-i viicud olarak
adlandirildigini, bu ifadenin dogru ¢evirisinin, onun diger kuramlarinin ¢ogu i¢in bir
anahtar olusturdugunu belirtmektedir. Viicud kelimesi tizerinde duran Schimmel’e gore,
vahdet-i viicud kavrami, Allah ile yaratilig arasinda cismani bir devamlilik
icermediginden bu, panteizm, panenteizm ve Louis Massigno’nun “varolusgu monizm”
terimlerinin yeniden gozden gecirilmesi gerektigini gbsterir.3280na gore Ibnii’l
Arabi’nin kuramlarmin en ilging yani, isimler ile isimlendirilmisler arasindaki siirekli ve

karsilikl iliskidir.3 2

326 Schimmel, Islam, $.260.
327 Schimmel, Islam, $.262.
328 Schimmel, Islam, s.264.
329 Schimmel, Islam, $.267.
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Schimmel’in de belirttigi gibi, Ibnii’l Arabi, genellikle dinsel hosgorii savundugu
icin Oviiliir ve “tasavvufi hosgorii idealini” vurgulamaya ve zahiri bigimleri ve ayinleri
onemsememeye ¢alisan her kisi, onun dizelerini alintilar.”*"

Schimmel’e gore ibn Arabi’nin diisiince sisteminin temel direklerinden biri Hz.
Muhammed’e duyulan derin saygidir. Onun kuramlarinda Peygamber, Insan-1 kamil
rolii iistlenir. Ibnii’l Arabi’nin Hz. Peygamber’le ilgili goriislerine deginen Schimmel,
Insan-1 Kamil’in varligm tiim imkanlarim kendinde gerceklestirmis kisi oldugunu
belirtmektedir.”'

Schimmel’e gore, Ibnii’l Arabi herhangi bir sistem yaratmadigim iddia etse de,
keskin zekdsi ve sakin diigiinen akli, onu, tecriibelerini ve diisiincelerini
sistemlestirmeye gotiirmiistiir. Teozofik tasavvufun etkileyici oldugundan hi¢ siiphe
yoktur; ¢iinkil varlik ve olus, yaratilis ve doniis hakkindaki pek ¢ok soruya bir yanit
vermektedir.*

Ibnii’l Arabi ile ilgili tartismalara deginen Schimmel, onun sisteminin eskisine
oranla ¢ok iyi anlasildigini; ancak olumlu veya olumsuz rolii hakkindaki bir tartismanin,
tasavvufi hedefe, iradenin faaliyeti ile ulasma veya miisahade ve irfanla ulasma gibi iki

farkli yaklasim oldugu siirece bitmeyecegini belirtmektedir’>

4- Mevlana Celaleddin Rumi

Mevlana Celaleddin Rumi, 6 Rebiii’l evvel 604 (30 Eyliil 1207)’de Islam kiiltiir
ve medeniyet tarihinde nemli yere sahip, Afganistan’m Belh sehrinde dogmustur.”**
Asil adi Muhammed Celaleddin’dir. Hiidavendigar, Mevlana, Rumi gibi lakaplar1
kendisine sonradan verilmistir.3 3 Annesi Belh Emiri Riikneddin’in kiz1 Miimine Hatun,
babasi sultanii’l ulema olarak taninan Muhammed Bahaeddin Veled’dir. Bahaeddin

Veled Harizm’in en iinlii alim mutasavviflardan olup, vaaz ve tedris isiyle ugrasir ve

330 Schimmel, Islam, s.268.

3L Schimmel, Islam, $.269.

332 Schimmel, Islam, $.270.

33 Schimmel, Islam, ss.270-271.

3% M. Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, Ak¢ag yay, Ankara 2003, s.213; Emine
Yeniterzi, Mevlana Celaleddin Rumi, TDV yay, Ankara 2004, s.1. Mevlana ve diisiinceleri ile ilgili
kapsamli bir ¢alisma igin bkz. Tasavvuf Dergisi, Mevlana 6zel sayisi, sa.14, Ocak-Haziran 2005.
335 Emine Yeniterzi, age, s.1.
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meclisinde o devrin biitiin ileri gelenleri ve biiyiikleri, hatta bazen bizzat hiikiimdar
hazir bulunurdu.**

Bahaeddin Veled’in Belh’in taninmis filozoflarindan Fahreddin Razi ile
aralarinin agilmasi ve bu anlagmazliga Sultan Alaaddin Muhammed Harezmsah’in da
dahil olmasi iizere Bahaeddin Veled Belh’ten go¢ etmeye karar verir.”*’Muhtemelen
onu goce sevk eden hususlardan biri de yaklasan Mogol tehlikesini sezmis
olmasidir.™*1212 ve 1213’te baslayan bu yolculuk Bagdat - Kife yolundan Mekke,
doniiste Sam, Malatya, Erzincan- Aksehir ve nihayet Larende (Karaman)’ye kadar
uzamr.”*® Bu uzun yolculuk boyunca konakladiklari her yerde saygi ile karsilanmslar,
vaaz ve dersler vermisler, Sahabeddin Siihreverdi, Feridiiddin Attar, Muhyiddin Ibnii’l
Arabi gibi alim ve mutasavviflarla gdrii§miislerdir.3 40

Mevlana, Larende’de bulundugu sirada Lala Serefed-Din Semerkandi’nin
Gevher adli kiziyla evlenir.**' Bu evlilikten ogullar1 Sultan Veled ve Aldeddin diinyaya
gelir. Yillar sonra Gevher Hatunu kaybeden Mevlana, Kerra (Kira) Hatun ile evlenir. Bu
evlilikten de Muzaffereddin ve Emir Alim Celebi adl1 iki oglu ile Melike Hatun adli kiz1
diinyaya gelmislerdir.***

Bahaeddin Veled’in Karaman’da bulundugunu o6grenen Sultan I.Alaaddin
Keykubad Onu Konya’ya davet eder. Bahaeddin Veled ailesi ve dostlariyla birlikte
Selguklular’in bassehri olan Konya’ya gelir. Hiikiimdarin biiyiik iltifatlarina mazhar
olan Sultanu’l Ulema son giinlerine kadar ilim ve tedris ile ugrasarak H.628(M.1231)’de
oliir. Babasinin vefatindan sonra Mevlana, Onun makamina geger.3 +

Mevlana’nin ilk miirsidi babasi Bahaeddin Veled’dir. Babasinin 6liimiinden
sonra, Mevlana’nin sufiyane ve sairane sahsiyetini teskil eden en 6nemli husus Seyyid
Burhaneddin Muhakkik’1n terbiyesi altinda yetismis olmasidir.***

Manevi egitimini babasindan ve Burhaneddin Muhakkik’tan alan Mevlana’nin

Semseddin Tirmizi ile karsilagsmasi, onun maneviyati iizerinde siddetli ve degistirici bir

etki yapar. Mevlana ve Sems’in dostlugu, Hz. Muhammed ve Bayezid ile ilgili bir

336 M. Fuad Kopriilii, age, s.213; Emine Yeniterzi, age, ss.1-3.
337 M. Fuad Kopriili, age, s.213; Emine Yeniterzi, age, s.3.

338 Emine Yeniterzi, age, s.3.

33 M. Fuad Kopriilii, age, s.213; Emine Yeniterzi, age, s.4.

340 Emine Yeniterzi, age, s.4.

3! M. Fuad Kopriilii, age, s.213; Emine Yeniterzi, age, s.4.

342 Emine Yeniterzi, age, s.4.

33 M. Fuad Kopriilii, age, s.214; Emine Yeniterzi, age, s.5.

344 M. Fuad Kopriilii, age, s.214; Emine Yeniterzi, age, ss.5-6.
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konusma ile baslar. Mevlana, okutmak, 6gretmek, va’z etmekten elini ¢eker. ki dost
bas basa Cenab-1 Hakkin nurlarina, ilahi sohbetlere gomiiliirler. Ancak halk
Mevlana’nin kendileriyle ilgisini kesmesine tahammiil edemez, kiskanclikla Sems
aleyhinde dedikodulara baglarlar. Bu diismanca davramislari goéren Sems 1246’da
Konya’dan ayrilir ve Sam’a gider. Bu yiice dostun ayriligindan sonra Mevlana derin bir
1stiraba gomiiliir ve biitiin dostlarla ilgisini kesip, bir kdseye cekilir. Herkes pismandir.
Bu sirada Mevlana’ya Sems’ten bir mektup gelir. Mevlana yeniden sema etmeye, siirler
yazmaya, dostlarina iltifata baglar. Biiyilk oglu Sultan Veled ve bazi arkadaslarini
Sems’i bulmalari i¢in Sam’a gonderir. Sultan Veled Sems’i bulur, yeniden Konya’ya
davet eder. Bu kez Sems’in Konya’ya gelisine herkes sevinir. Fakat bu mutluluk uzun
siirmez. Sems tekrar ortadan kaybolur.3 4

Mevlana Sems’i kaybettikten sonra bu ayrilifin kederiyle goniilleri yakan
hasretli siirler soyler. Divan-1 Kebir’deki Sems mahlasl siirlerin biiyiik bir kism1 bu
dénemin mahsuliidiir.”*®

Sems’ten sonra Mevlana’nin hayatinda yeni bir donem baglar. Sems’e duydugu
sevgiyi bir bagka dost, seyh Selahaddin Zerkubi’ye yoneltir. Aralarindaki dostlugu daha
da percinlemek i¢in Selahaddin’in kizin1 oglu Sultan Veled’e alarak akrabalik baglarini
kurdu.**’

Selahaddin’in vefatindan sonra Celebi Hiisameddin Mevlana’nin halifesi olur.
Celebi Hiisameddin Mevlana icin yakin bir sohbet arkadasidir. Bunun yaninda asil
onemi ve degeri, Mevlana’yr Oliimsiiz eseri Mesnevi’yi yazma hususunda tesvik
etmesidir. Mesnevi bitinceye kadar Celebi Hiisameddin Mevlana’nin yanindan
ayrilmamig, Mevlana soylemis, Celebi Hiisameddin yazmistir. Her cilt tamamlaninca
yiiksek sesle Mevlana’ya okumus, beyitleri yeniden gdzden gegirerek diizeltmistir.**®

Mevlana ansizin hastalanip yataga diiser. Son demlerinde oldugunu

39 Mevlana’nin 6liim

anlamistir.17 Aralik 1273 Pazar giinii giines batarken vefat eder.
gecesine ayrilik gecesi denilmez; dostuna kavustugunu ve ebedi vuslata erdigini

belirtmek i¢in diigiin gecesi anlaminda “seb-i arus” denilir.**

345 M. Fuad Kopriilii, age, ss.215-217; Emine Yeniterzi, age, ss.7-9.
346 M. Fuad Kopriilii, age, s.218; Emine Yeniterzi, age, s.9.

347 M. Fuad Kopriilii, age, s.219; Emine Yeniterzi, age, s.10.

348 M. Fuad Kopriilii, age, s.220; Emine Yeniterzi, age, ss.11-12.

39 M. Fuad Kopriilii, age, ss.222-223; Emine Yeniterzi, age, ss.12—13.
350 Emine Yeniterzi, age, s.13.
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Mevlana’nin ikisi manzum, ii¢ii mensur toplam bes eseri vardir:

Mesnevi™'

Divan-1 Kebir

Fihi Mafih

Mecalis- i Seb’a

Mektubat

Mevlana’nin hayati ve eserleri ile ilgili kapsaml bilgi352 veren Schimmel’in,
Mevlana hakkinda séylemis oldugu su sozler, biiyiik mutasaavifa olan hayranliginin ve
minnettarhi@inin bir gostergesidir: “Insan hayatinda unutulmaz biitiin hayatim degistiren
anlar vardir. O anlarda insan ulfihiyetin yakinhigin1 duyar, semavi bir vecd icinde
titreyerek gark olur. Boyle bir an1 ben, Almanya’da cok geng¢ bir talebe iken,
profesoriimiin  agzindan ilk defa Mesnevi'nin ilk satirlarmi dinledigim zaman
yasamistim. Bu andan itibaren c¢oktan takdir ettigim Mevlana’nin eserinden hig
ayrilmadim; harbin en feci yangin ve ates firtinalarinda siirleri bana ilahi askin
alevlerinden bahsettiler; harpten sonra c¢ektigimiz tahammiilfersa istiraplarda yine
Mevlana’nin sozleri, insanin yalniz 1stirap vasitasiyla olgunlasacagini, cevherin yalniz
elim bir tirastan sonra parlayacagii dgrettiler.”>>

Schimmel’e gore, Bati’da Mevlana kadar taninan baska bir mutasavvif
yoktur.*Bati’da Mevlana ilgili yapilan calismalar hakkinda ayrintih bilgi*>>veren
Schimmel, Mevlana’nin Bati’da tesirinin giinden giine artmasinin sebebini
sorgulamaktadir. Ona gore mistikligin birbirinden farkli olan cereyan ve tasavvurlari,
sarkin ve garbin mistiklerinde eski ve yeni zamanlarda peyda olan semboller, biitiin bu
dini diinya, Mevlana’nin eserinde, ilahi agkin atesi ile eritilip birlestirilmistir. Bunun
icin her millet, her insan Mevlana’nin eserlerinde kendi vaziyetine gore, kendi dini ve
kiiltiirel seviyesine gore kalbine dokunan sozleri bulacaktir. Herkes cektigi hasret ve

keder, muhabbet ve vuslat, edecegi dualarini, siikitunu da bulabilir. >

31 Mesnevi ile ilgili ayrintili bilgi icin bkz.Isa Celik, “Klasiklerimiz-XIII, Mesnevi-i Manevi”, Tasavvuf
Dergisi, sa.14, Ocak-Haziran 2005, ss.670-691.

332 Schimmel, Islam, s5.303-320, Ben Riizgdrim Sen Ates, ss.7-46.

333 Schimmel , “ Garbin Mevlana goriisti ”, Ask, Mevlana ve Mistisizm, s.27.

334 Schimmel, Islam, $.303.

335 Schimmel, Islam, s8.303-304, “Garbin Mevlana Goriisii 7, Ask, Meviana ve Mistisizm, ss.27-34,
“Mevlana ve Garp Alemi”, Ask, Mevlana ve Mistisizm, ss.35-39.

336 Schimmel , “ Garbin Mevlana Goriisii ”, Ask, Meviana ve Mistisizm, ss.32-33.
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Schimmel’e gore, miisliimanlar arasinda ilhama dayanan bir yazar varsa o da
kesinlikle Celaleddin Rumi’dir.>>’ Rumi’nin hem gazellerindeki hem de Mesnevi’deki
imgeleri, caginin biitiin geleneklerini yansitir. Maharetle kullanmadig1 tek bir siirsel
veya retorik kalip yoktur.”®

Schimmel’e gore, Rumi’nin giicii askindan, insani kosullarda yasanan, ancak
timiiyle Allah’a dayandirilmis bir asktan gelmektedir. Tasavvufi duanin en derin
sirlarm1 kimse Onun kadar agiga vurmusg degildir.3590nun da belirttigi gibi,
Mevlana’nin eserleri ilahi agkin tecriibesiyle bambaska bir boyut kazanan sarsilmaz bir
imanin belgesidir.360

Schimmel’e gore, Farsca yazan sufi sairler arasinda Rumi, dile en iyi hakim olan
ve adeta onu oynarcasina kullanan bir sairdir. Uslubu tasavvuf siirini sekillendiren iki
biiyiik selefinin, Senai ve Attar’in etkisi altindadir. Eserlerinin tesekkiiliinde en derin
ilham kesinlikle Kur’an’dan gelir. Bu itibarla Cami, Mesnevi’yi “Fars dilindeki Kur’an”
olarak nitelendirmekle tamamen haklidir. Mevlana Kur’an’a derinlemesinin vukufunun
yani sira, ortacag ilahiyatcilan icin gayet tabii olan kadis ilmi gelenegini de cok iyi
bilmektedir. Cogu zaman hi¢c beklenmedik bir sekilde yorumlanan bu hadisler,
Mevlana’nin eserlerinde bol miktarda yer almaktadir.*®’

Sems’le  bulugmasmin  Mevlana’yr tamamiyle  degistirdigini’®*soyleyen
Schimmel, Sems’in ortadan kaybolmasindan sonra onun hasretiyle sdyledigi siirlerinde,
Rumi’nin sirrinin sakli oldugunu belirtmektedir.***Ona gore Fars siirinin higbir yerinde
Rumi’nin musralarinda oldugu kadar soyutun somutlastigina rastlanmaz.*®* Rumi’nin
sembolleri, hayatin her safthasindan alinmistir; deveden sinege, filden solucana kadar
tiim hayvanlar, Ona beseri davranis 6rnekleri sunar. 13.yy’da Konya’daki giinliik hayat
onun misralarinda oldugu gibi yasanabilir.3 6

Schimmel, Mesnevi’'nin bircok yerinde “vahdet-i viicud” felsefesine pek yakin
gibi goriinen tabirlerin bulunup bulunmadig: tartismalarina deginmektedir. Ona gore,

Ibnii’l Arabi’nin diisiinceleri iivey oglu Sadreddin Konevi aracilifiyla Mevlana nin

357 Schimmel, Islam, $.309.

338 Schimmel, Islam, s.311.

359 Schimmel, Islam, $.316.

360 Schimmel, Ben Riizgdrim Sen Atesg, $.98.

36! Schimmel, Ben Riizgdrim Sen Ates, s5.47-48.
362 Schimmel, Ben Riizgdrim Sen Atesg, s.50.

363 Schimmel, Ben Riizgdrim Sen Ates, s.53.

364 Schimmel, Ben Riizgdrim Sen Ateg, s.61.

365 Schimmel, Ben Riizgdrim Sen Atesg, $5.62—63.
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eserlerine sirayet etmis olabilir; ancak Mevlana’nin eserleri binbir renk ihtiva eden bir
haliya benzer. 13.asrin ortasina kadar Islam tasavvufunda ne gibi cereyanlar zuhur
etmisse, onlarn aksi Mesnevi’de goriilebilir.’*°O yiizden Mesnevi dersleri bir tek
ziimreye, bir tek tarikate mahsus kalmadi. Vahdet-i viicudun en canli miimessillerinden
tutunuz en ortodoks alimlere kadar, Mevlana’nin aski hepsini birlestiren bir rabitadir.
Onun alemsumul kuvveti, insan1 ruhani miraca getiren dinamik aski, mitkemmel bir
sekilde Muhammed Ikbal’in eselerinde bulunur.*’

Schimmel, Rumi’nin vecde getirici siirine yeni bakis agilartyla bakmanim hala
pek cok olanagmnin bulundugunu gérmenin ve onun bitmez tiikenmez siir hazinesi

konusundaki incelemelerin devam etmesinin ¢ok hos bir durum oldugunu

belirtmektedir.*®

366 Schimmel , “ Mevlana Hindistan’da”, Ask, Meviana ve mistisizm, ss.48-49.

367 Schimmel, Islam, $.320, “ Mevlana Hindistan’da”, Ask, Mevlana ve Mistisizm, s.56, ayrintili bilgi i¢in
bkz. Gabriel’s Wing: A Study into the Religious Ideas of Sir Muhammed Igbal (Leiden, 1963), s.353 vd.
368 Schimmel, fslam, $.320.
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SONUC

1922 yilinda Almanya’nin Erfurt kentinde diinyaya gelen Annemarie Schimmel,
Islam Kkiiltiirii ve tasavvufu alaninda ©nemli calismalar1 bulunan bir bilimadamidir.
Kiiciik yaglarda iken okudugu bir sark masali ile baslayan Dogu maceras1 omriiniin
sonuna kadar devam etmistir.

Cok geng¢ yasta akademik hayata atilan Schimmel, calisma alam olarak islam
Tasavvufu, yasayan Islam Kiiltiirii ve Giiniimiiz Miisliiman Halklarini secmistir. Onun
bu konulara bakisi oryantalist olarak adlandirilan diger Batili arastirmacilardan ¢ok
farklidir. Oryantalistlerin cogu onyargilariyla hareket edip tasavvufun Islam’dan ayri bir
ilim oldugunu iddia etmekte, tasavvufun kaynagi olarak da yabanci din ve felsefeleri
gormektedirler. Fakat onlardan daha 1limli ve insafli bir tutum igerisinde olan
Schimmel’in tasavvufa yaklasimi Onyargilardan uzak, tecrilbeye ve igsel yasayisa
dayalidir. O, bir mutasavvif edasiyla tasavvufa yaklasip, sufiler nasil tanimliyorsa
tasavvufu o sekilde tanimlamaktadir. Tasavvuf ve sufi kelimelerinin ilk Miisliiman
zahitlerin giydigi yiin elbiseye isaret eden suftan tiiredigini kabul eden Schimmel, bu
sOzcligiin Yunanca ‘bilge’ anlamina gelen sophos sozctigiinden tiiremis olmasinin ise,
filolojik acidan olanaksiz oldugunu belirtmektedir.

Tasavvufun baslangicinin Hz. Peygamber’e kadar uzandigini, ilhaminm ise
Kur’an’dan aldigini ve tiim tasavvufi 6gretilerin Kur’an’da gectigini belirten Schimmel,
bircok oryantalistten farkli olarak tasavvufun kaynagmin Kur’an ve hadis oldugunu
kabul etmektedir.

Bir arastirmaci olarak Schimmel’in en onemli 6zelligi, inceledigi konuyu bizzat
kendi yerinde ve dilinde arastirmasidir. Bu amacla bircok seyahat gerceklestiren
Schimmel, gittigi yerlerde hem akademik cevreyle hem de siradan halkla iliskiler
kurmus, o kiiltiirti kendi i¢inden kesfetmistir.

Omriiniin baharinda ikinci diinya savasim biitiin dehsetiyle yasayan Schimmel,
teselliyi, Mevlana’da ve onun siirlerinde bulmus, hayatim1 biiyiik mutasavvifi anlamaya
ve anlatmaya adamistir. Schimmel’in diisiince yapisinin temelini Mevlana olusturur.

Eserlerinin ¢ogunda Mevlana’nin etkilerini gormek miimkiindiir.

&9



Onun calismalar1 sayesinde insanlar, Islam’mn ‘sevgiye doniik yiiziinii’ tanima
firsat1 bulmus, kiiltiirlerin bir arada hosgorii igerisinde hareket edebilecegini
gormiislerdir. 26 Ocak 2003 tarihinde vefat eden Schimmel, eserleri ile diinya kiiltiiriine

151k tutmaya devam edecektir.
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OZET

Cok genc yaslarda Islam kiiltiirii ve sanatina ilgi duyan ve bu alanda onemli
calismalar1 bulunan iinlii oryantalist Annemarie Schimmel, son yiizyilin iiretken bilim
adamlarindandir. Onun diger oryantalistlerden farki, Islam kiiltiiriinii kendi i¢inden ve
onyargilardan uzak bir sekilde tanimasi ve Bati’ya oldugu gibi aktarmasidir. O yiizden
Schimmel’i sadece oryantalist olarak nitelemek haksizlik olur. O, yalnizca zengin Dogu
kiiltiiriinii incelememis, bu kiiltiirle ilgili Bati’da olusan ©Onyargilar1 diizeltmek icin
hayatinin sonuna kadar ¢calismistir.

Schimmel’in verdigi bilgiler, kuru bilgiden uzak, icsellestirilmis bir yasantiyla
ortaya cikan ilmi hakikatlerdir. Tasavvufa distan degil icten bakabilen Schimmel, tiim
hayatin1 ilme, irfana, sanata, dinlerin metafizik hakikatlerine ve tasavvufa adamis, bu
ugurda hi¢ bikmadan usanmadan calismistir.

Anahtar kelimeler: {slam Tasavvufu, Islam, Mevlana, sufi, hal, makam, Hallac,

Ibnii’l Arabi, Gazzali, Schimmel.
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ABSTRACT

The well-known orientalist, who had been interested in Islamic Arts and culture
since her early age and compiled several works on these subjects, Annemarie Shimmel
was one of the most prolific writers oh the 20th century. She differs from other
orientalsits lies in her objective analises of Islamic culture as one can expects from an
insider. She tried to represent Islam in Western circles as it is. Therefore, it is difficult to
describe her as orientalist. She not only analyzed the rich Eastern Culture but also,
throught her life, tried to correct the prejudices against this culture.

Her knowledge about eastern culture is not a theoretical one; but rather it based
on her experience of this culture. In that sense, sha was an inseder. She devoted her life
to knowledge, wisdom, art the methaphisical truth in religions and sufism. She tirelessly
studied on these issues.

KEY WORDS: Islamic Mysticism, Islam, Maulana, Sufi, hal, makam, Hallaj, Ibn al-

Arabi, Ghazzali, Schimmel
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