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Cev. : Ceviren

Bkz. : Bakiniz

D.i.B. : Diyanet Isleri Bagskanligi Yayinlari
Nesr. : Nesreden

Osm. : Osmanlica

T.D.V : Tiirkiye Diyanet Vakfi
Tahk. : Tahkik

Terc. : Terciime

Tsz. : Tarihsiz

V.b : Ve benzeri

V.s. : Ve saire

Yay. : Yayinlari

Y.y : Yer kayd1 yok.

il



ONSOZ

Insanlar arasindaki iletisimde temel vasita dildir. Insanlar kendi aralarinda
iletisim kurarken kimi zaman basit, kimi zaman ise yogun duygularimi birbirlerine en
etkili bir bicimde dil ile aktarirlar. Anlamlara elbise gibi giydirilen lafizlan kullanirken,
lafzin gercek anlami, teknik tabirle hakikat anlamiyla duygularini aktarmakta yetersizlik
hissettiklerinde veya ciimlelere ayrn bir giizellik koymak istediklerinde cesitli
gerekcelerle lafizlarm ikincil anlamlar1 olan mecaz anlamlara bagvururlar. Zaten Islam
tarihinde Kur'anin belagat ve fesahatin1 yazdiklan eserlerde haykiran biiyiik alimlerden
biri olan Abdulkahir Curcani(471/1078)'nin dedigi gibi, "mecaz maksatlar1 anlatmada
hakikatten daha tesirlidir.""

Mecaz her zaman lafizlarin gecek anlamlari olan hakiki anlamlar yetersiz
goriindiigiinde, bir basgka ifadeyle, kelam sahibinin maksadin1 anlatmada yetersiz kaldig
durumlarda sdz konusu olan bir olgu degildir. Bu durum Allah'in kelam1 olan Kur'an
icin diisiiniildiigiinde akla bile gelmemelidir. Mecaz, sozdeki giizelligin ve zerafetin
ortaya konulmasinda en az hakikat kadar onemlidir. Bunu, mecaz sozdeki giizelligin
yarisidir diye ifade etsek yanlis bir ciimle kullanmis olmayiz.

Biitiin bu diisiincelerle, tezimizin konusunu " Islam’in Dogus Dénemi (Sadru’l-
Islam) Arap Edebiyatinda Mecaz Sanati” olarak sectik. Bu konuyu segmemizdeki en
onemli sebeplerden biri, Islam Dini’nin temel kaynaklarin1 ve 6zellikle “mecaz” 1n en
belig ve en giizel misallerini ihtiva eden Arap Edebiyatinin en saheseri Kur’an’1 Kerim’i
ve edebi metinleri dogru ve isabetli bir sekilde anlamaktir. Zira kisi, miitekellimin
ifadeleriyle neyi kastettigini anlamadigi vakit ¢ok yanlis diisiincelere, cikarimlara,
degisik mecralara gidecektir. Iste boyle bir yanlsliga mahal vermemek icin “mecaz”
konusunun dogru olarak bilinmesi Oonem arz etmektedir. Bu konuyu calisma
nedenlerimizden bir digeri de, Tiirk¢e olarak konuyla ilgili bash basina bir ¢alismanin
olmamasidir. Dilimizde mecaz konusunu igeren kitaplar, bu kadar énemli bir konuyu ya
alt bashklar halinde ele almis veya ansiklopedik bir bilgi olarak tahlil etmistir. Bu

sebeple bu konuyu bash basina, biitiin miistemilati ile incelemeyi arzu ettik.

* el-Curcani, Abdulkahir, Delailu'l-I'caz Fi ilmi'l-Meani, Beyrut, 1994, 60
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Calismamiza oncelikle bu konu ile ilgili yurt i¢inden Ozellikle Istanbul’daki
kiitiiphanelerden temel kaynaklar1 arastirmakla bagsladik. Ancak yurt icindeki
kaynaklarin yetersiz oldugu sonucuna varinca yurt disindan ¢alismamiza 11k tutacak bir
cok temel kaynaga ulasma imkanina sahip olduk. Calismamizla ilgili materyalleri
okuyup tasnif ettikten sonra caligmamizi bir giris ve dort boliime ayirmayi uygun
gordiik. Giris boliimiinii, sonraki boliimlerin daha kolay anlasilmasi noktasinda faydal
olacagim diisiindiiglimiiz icin biraz daha genis ele almayr uygun gordiikk. Giris
boliimiinde kullanimi bakimindan lafzin kisimlarin1 ve mecaz kavram ile, biitiin
cesitleriyle mecaz konusunu, birinci bolimde, Dinimizin ve medeniyetimizin ana
dinamigi olan Kur’an’da mecazin bulunup bulunmadig tartismasini ikinci boliimde bu
tartismadan olumlu bir cevap alarak Kur’an da mecaza dair verilen 6rnekleri ele aldik.
Uciincii boliimde, Peygamberimizin mecaz olarak zikretmis oldugu hadislere yer verip
gerekli aciklamalar1 yaptik. Son olarak dordiincii boliimde Sadru’l-islam Arap siir ve
nesirlerinde mecazin islenisi ve mecaza dair 6rnekleri verip bu ornekleri tahlil etmeye
calistik.

Bu caligmamiz esnasinda gerek kaynak kitap ve gerekse calisma metodu
konusunda yardim ve destegini esirgemeyen Danisman Hocamiz Yrd. Do¢. Dr. Ahmet
ASLAN’a tesekkiirii bir borg telakki ediyoruz.

Cenab-1 Hakk’tan hatalarimizin affim ve bu calismamizin rizasi dairesinde

kabuliinii niyaz ederiz.

Hasan SARRAOGLU
SANLIURFA-2007



GIRiS
Tezimizin bu giris boliimiinde oncelikle Arap dilinde maksada s6z ile delalet
etmesi agisindan lafizlarin kullanilmasi, teknik tabir ile vaz edildigi anlamda kullanmilip
kullanilmas1 meselesini aciklayip, tezimizin asil konusunu teskil eden mecazin kisa bir

tanimim verdikten sonra, unsurlarn ve ¢esitleri agisindan mecazi ileriki boliimlerde genis

bir bicimde ele alacagiz.

I- Kullanimi Bakimindan Lafzin Kisimlari
Bu agidan lafzin kisimlarin1 anlatmadan once lafizlarin anlamlar i¢in konulmasi

demek olan vaz’ olgusunu agiklamak istiyoruz.

Vaz’, sozliikte, lafz1 anlamin karsisina koymak demektir. Terim anlami olarak
ise vaz’, “Bir seyin bagka bir sey i¢in Oyle tayin ve tahsis edilmesidir ki, her ne zaman
birinci sey zikredilir veya hissedilirse ikinci sey ondan anlagilir.” Tayin ve tahsis edilen
birinci 6ge lafiz olmasi halinde “mevzu”, tayin ve tahsis olunan ikinci seye de

“mevzu’un leh” adi verilmektedir.'

Vaz' olgusu bu yoniiyle konumuz agisindan dnem
arz etmektedir. Ciinkii bir lafzin mecaz anlamda kullanilip kullanilmadigini tespit etmek
ancak o lafzin hangi anlamda vaz edildigini bilmek ile miimkiin olmaktadir.

Konuldugu (vaz’ olundugu) anlamda kullanilip kullanilmamasina gore lafiz, dort
kisimdir. Bu yoniiyle lafz1 dort degil de, hakikat ve mecaz seklinde iki kisim halinde
degerlendirenler de vardir. Buna gore; lafiz, ister hakikat isterse mecaz olsun
kullanildiginda anlam hemen karinesiz olarak anlagiliyorsa sarih; anlagilmiyorsa
kinayedir.2

A) Hakikat: ( 4dssl))

Belagat kitaplarina bakildiginda, isin belagat tarafinin lafizlarin mecaz
anlamlaryla baglantili oldugunu, hakikat konusunun ise, ancak mecazi anlamada bir
basamak olusturmasi nedeniyle ele alindigindan bahsedilir. Yani lafizlarin ikincil
anlamlar olan mecazin anlasilmasi i¢in hakikatin bilinmesi gerekmektedir.

Bu nedenle bizde tezimizin bu boliimiinde mecaz ile boyle bir miinasebeti

bulunmasindan hakikat ve ¢esitlerinden bahsetmeyi uygun bulduk.

! Curcani, Seyyid Serif, et’-Ta’rifat, Magrib 2006, 140; Ozdemir, Ibrahim, Islam Diisiincesinde Dil ve
Varlik, istanbul 2006, 48-49.
2 Sadru’s-Seria, Ubeydullah b. Mesud, et-Tavdih Serhu't-Tenkih, 1998, I, 76.



Hakikat: Fai’letun vezninde olup, bir seyin sabit olmas1 demektir. Kelimenin
sonundaki “te” onu sifat olmaktan ¢ikartip isim yapmistir. Fail vezni, ismi fail olarak
sabit olan sey anlaminda kullanildig1 gibi ismi meful olarak sabit edilen sey anlaminda
da kullanilmaktadur.?

Terim anlami1 olarak Hakikat; kullanimi1 bakimindan lafzin kisimlar1 boliimiinde
gectigi iizere, lafzin vaz'® olarak hangi anlam icin konulmussa o anlamda
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kullanilmasidir. Lafzin “vaz’” (konulmasi) edilmesi, karine olmaksizin lafzin bir mana
i¢in tayin edilmesidir. Yani, bir lafiz hakiki anlamda kullanilirsa biz onu dahili veya
harici bir karineye ihtiya¢ duymaksizin hakiki anlamda kullanilmis oldugunu anlariz.
Ornek olarak; eli uzun tabirinin gercek anlami, insanin malum organi olan elinin 6l¢ii
olarak uzun olmasidir. Sayet bu tabir agikladigimiz anlamda kullanilirsa hakiki anlamda
kullanilmais olur.

Lafz1 herhangi bir anlam i¢in tayin edene vazi’ denilmektedir. Vaz1’; lafizlara
(ilk olarak) anlamlan yiikleyen, esyaya ismini verip esya alemiyle esma alemini

birbirleriyle bulusturan ve boylece iletisim araclarini olusturan kisidir. Buna bagh

olarak vaz’ terimi fail unsuru agisindan, yani tayin edene gore ti¢ kisma ayrilmaktadir;

Lugavi Hakikat: Lafzin anlam icin tayininin lugati vaz’ eden tarafindan
yapilmasidir. Mesela; Giines, Ay gibi lafizlar bilinen 1s1k veren cisimler igin
konulmustur. Dili olusturan lafizlarin biiyiik cogunlugu bu vaz’ tiiriiyle vaz’ edilmistir.
Dolayisiyla, vaz’ kelimesi mutlak olarak zikredildiginde ilk akla gelen lugavi anlam

olmaktadir.

Ser’i Hakikat: Lafzin kullanildigr anlama séri’ tarafindan tayin edilmesidir.
Mesela; salat, zekat, hacc gibi lafizlar sozliikk anlamlar farkli olmalarina ragmen sari’
bunlar1 bilinen anlamlariyla belli ibadetler icin vaz’ etmistir. Dolayisiyla bu tiir
lafizlarin gectigi dini metinler anlagilmaya calisildiginda lafizlara sari'nin koydugu 6zel
anlamlann goz ardi etmemek gerekir. Aksi halde metine kendisini olusturan zatin

maksadindan farkli bir anlam yiiklenmis olur ki bunun ad1 da bir cesit tahriftir.

Sevkani, Muhammed Ali, irsadu’l- Fuhul ila Tahkiki’l- Hakki Min {lmi’l -Usul, Beyrut 1994,33.
Ozdemir, 37.
Ozdemir, 43.



Orfi Hakikat: Orfiin herhangi bir lafz1 belli bir anlam icin kullanmasidir. Bu
noktada Orfiin has olmasiyla - belli bir grup tarafindan kullanilmasi- amm olmasi
arasinda bir fark yoktur.® Bazilan yukaridaki ii¢ kisma bir dordiincii olarak, Istilahi
hakikati eklemislerdir. Ancak bu, orfi hakikatin altina girdigi i¢in biz {i¢lii taksimati
tercih ettik.

Yukarida verilen tiim c¢esitleri ile bir kelimenin hakiki anlami kullanildig:
zaman, harici bir karineye ihtiya¢ duymaksizin kastedilen anlama delélet eder.

B) Mecaz : ( )

Bir lafzin aralarindaki bir alakadan dolayr konuldugu (vaz’) anlamin disinda
kullamlmasidir.” Ornek olarak; cesaretli bir insana aslan denilmesi gibi, burada lafzin
hakiki anlamuyla, kullanildign anlam arasindaki bag (alaka) cesarettir.® ileride de
goriilecegi iizere burada cesaretli kisiye sadece "seni normal insanlardan cesaret
yoniiyle ayiran farkl bir 6zellik var" denilmesi "sen aslansin" denilmesi kadar etkili
olmayacaktir. Bu nedenle muhataba aslan sozciigiini mecazi anlamda yakistirmis
olmaktayiz. Sonraki boliimlerde tezimizin asil boliimiinii olusturacak mecaz konusuna
tiim taraflariyla deginecegiz. Bu nedenle burada bu kadari ile iktifa ediyoruz.

C) Sarih :( =l )

Ister hakikat isterse mecaz olsun bir lafzin cok kullanilmasindan 6tiirii anlaminin
acikca, tam olarak ortaya c¢ikmasidir.” Dolayisiyla bir lafzin sarih kategorisinde
degerlendirilmesi icin sadece hakiki anlamda kullanilmasi gerekmemektedir. Lafiz
mecaz anlamda kullanilmasina ragmen bu anlami1 hemen akla geliyor ve anlagsiliyorsa
sarih olur. Ornek olarak; kdye sor bu ciimle mecaz anlamda olmasina ragmen anlami
acik¢ca -koOy halkina sor- anlagildigindan sarihtir.'

D) Kinaye: ( U<l

Kendisi ile kastedilen anlam hemen zihne gelivermeyen ancak bir karine
vasitasiyla anlagilan lafizdir.'' Bir lafzin hakiki ancak kullamlmayan anlamu kinaye

sayilirken, aym sekilde mecaz olarak kullanimi bilinmeyen anlamda kinaye

Ozdemir, 44-45.

Curcani, et-Ta'rifat, 111.

Sadru’s-Seria, I, 162; Zeydan, Abdulkerim, el-Veciz Fi Usuli'l-Fikih, Beyrut 1999, 332.

Curcani, et-Ta'rifat, 77.

10 Sadru’s-Seria; Et-Tavdih I, 166; ibn Melek Abdulatif, Serhu'l-Menar Usulu ibn Melek, Istanbul,
Tsz. 164; Saban, Zekiyyuddin, islam Hukukunun Esaslari, Trc. Ibrahim Kafi dénmez, Ankara
1996, 367.

' Curcani, Er-Ta'rifat, 104.



sayllmaktadir. Ornek olarak; kisinin hanimim bosarken “ipin boynunda” vb. bir lafiz
kullanmast gibi.'

Sozciiklerin bu sekilde hangi anlamiyla kullanildigini bilmenin, metinlerini
okudugumuz veya kendileri ile konustugumuz muhataplart anlamamizda goz ardi
edilemeyecek onemi vardir. Sayet genel anlamda, muhatabimizin sézciikleri kullanirken
hakikat veya mecaz anlamlarindan hangisini kastettigini bilmez isek onunla saglikli bir
iletisim yapmis olamayiz. Tabi muhatabimizin bir dini metin oldugunu farz edersek
konunun 6nemi daha iyi kavranmais olur.

Burada sozciiklerin kullanim tiirlerini bilmenin Onemine binaen bir Ornek
vermek istiyoruz. Peygamber Efendimiz bir giin hanimlarina hitaben "benim vefatimdan
sonra bana sizlerden kavusacak ilk kimse kolu en uzun olan kimsedir." Buyurmuslar,
hanimlar1 da hemen ellerine bir ip alip kimin kolu daha uzun 6lgmeye baslamislar. Bunu
goren peygamberimiz kolu uzun olan tabirinden hakiki anlami kastetmedigini,
maksadinin, fakir fukaray1 gozeterek en fazla comert olan oldugunu ifade etmistir.
Goriildiigii gibi, muhatabin kullandig1 sozciiklerin hangi anlamda kullanildigimi fark
etmemek ne kadar yanlis anlayislara sebep olmaktadir.

Sozciiklerin hangi anlamda kullanildigin1 belirlemenin 6nemini belirtirken
deginmeyi istedigimiz bir diger konuda, sozciiklerin bu yoniiyle tahlil edilmesinin,
insanlarin sozlii iradelerini konu olan hukuki akitlerde de belirgin bir rol oynamasidir.
Bu nedenle islam Hukukunda s6zlii tasarruflar1 degerlendirmede bazi hukuk prensipleri
dahi konulmustur. Ornek olarak konumuz olan mecazin i¢cinde bulundugu bazi kaideleri
Osmanlinin son donemlerinde Medeni Hukuk alaninda hazirlanan ve uzun bir siirede
Islam iilkelerinde uygulanma imkani1 bulan Mecelle'den alintilamak istiyoruz.

da8al) 3l A Ja¥) "Kelamda tercih edilen anlam hakiki anlamdir."

Jaall (N by d88al) @ des 13 "Hakiki anlam kullanilamadiginda mecazi anlama
gidilir."

Bu kaidelerden de anlasildigy iizere, lafizlarin vaz olundugu anlamda veya bir
iliski nedeniyle mecazi anlamda kullanilmasinin, insan hayatinin her alaninda kisacasi

sozciiklerin girdigi her yerde dogru bir iletisim i¢in vazgecilmez bir 6nemi vardir

12 Buhari, Abdulaziz b. Ahmed, Kesfu’l -Esrar an Usulu Bezdevi, Beyrut 1997, 1, 168; Saban, 367.



IDMECAZ CESITLERI

Mecaz cesitlerine gecmeden 6nce bu boliimiin daha iyi anlagilmasi noktasinda
mecazla ilgili kavramlardan olan alaka ve karinenin bilinmesinde fayda goriiyoruz. Bu
sebeple oncelikle bu iki kavrami agiklayacak ardindan mecaz cesitlerine gegcecegiz.

Alaka: Hakiki mana ile mecazi mana arasindaki miinasebettir. Bu miinasebetle
[ g . o . e re e . .. 13
iki mana birbirine baglanir ve zihin birincisinden ikincisine intikal eder.

Karine: Sozii soyleyen kisinin, sozii hakiki manasinda kullanmadigina delil
olarak getirdigi seydir. Bu delil bizzat s6zii sdyleyenin telaffuz ettigi ifade icinde yer
alirsa “lafzi karine””admm alir. Ifadenin iginde yer almiyorsa sozii sdyleyen kisinin
halinden veya soziin gelisinden anlasiliyor ise “hali karine” adin1 alir.™*

A)Mecaz-1 Miifred

Mecaz-1 miirekkebin ziddidir. Mecazin bir terkipte degil de tek bir kelimede
meydana gelmesidir.

Alaka miisabehet olursa “miifred mecaz” (cesur bir adama aslan denmesi gibi) ;
miisabehetin disinda bir sey olursa “miifred mecaz-1 miirsel” tesekkiil eder. Ileride
doktor olacak tip fakiiltesi 6grencisine “doktor” denmesi, miifred mecaz-1 miirsel
orneklerinden birisidir."’

B)Mecaz-1 Ser’i

Bir lafzin ser’i manasinin disinda bir mana i¢in kullanilmasidir. Salat ( 83wl )
kelimesinin ser’i manasi “namaz” iken dua ( s )manasinda kullanilmasi ser’i mecaz
16
olur.

C)Mecaz-1 Orfi

Orfte hakiki manasiyla bilinen bir lafz1 bu mananin disinda kullanmaktir. Nahiv
orfiinde fiil, malum kelime cesitlerinden biri iken “is-eylem” manasinda kullanilmasi
orfi has olan mecaz teskil eder. Umumi 6rfte, yerde yiiriiyen hayvanlar i¢in kullanilan
dabbe ( &I ) kelimesinin insan icin kullanilmasi ise  ( aladl Auadl jlaal) ) adi verilen
mecazi olusturur.'’

13 Akdemir, Hikmet, Belagat Terimleri Ansiklopedisi, izmir 1999, 231.

' el-Hasimi es-Seyyid Ahmed, Cevahiru’l- Belaga Fi’l- Meani ve’l- Beyan ve’l -Bedi’, Beyrut 2003,
251.

'S Akdemir, 231

' Akdemir, 231.

"7 Akdemir, 231.



D) Mecaz-1 AKli

Bir fiili veya fiil manasina gelen ismi, kendi failine hakiki isnadina engel olan
bir karine bulunmak sartiyla bir ilgi yiiziinden miitekellime gore gercek failinden
baskasina isnat etmektir.'®

Su siirde oldugu gibi

il sag 198l S sl By peal) il

“Giindiiz ve gecelerin tekrar tekrar doniisii, genci ihtiyarlatt, ihtiyar1 da yok etti”

Ciinkii ihtiyarlatmak ve yok etme fiilerini, giindiiz ve gecelerin bir birini takip
etmesine isnad etmek, bir seyi gercek failinden baska bir kimseye (seye) isnat etmektir.
Ciinkii ihtiyarlatan ve yok eden aslinda Yiice Allah’tir.”

Abdiilkahir el-Ciircani (v.471/1078) mecaz-1 akliyi “kendisiyle ifade edilen
hitkmiin bir tiir te’vil (teevviil) ile akla aykir olarak getirdigi her ciimledir” seklinde
tanimlar. Buna 6rnek olarak da:

Al gl Usia S Lo g o) iy Laa )

“Baharin bitirdigi bitkiler, (yiyeni) karin sisligiyle oldiiriir veya olime yaklastirir.”
hadisini verir. Bu 6rnekte ‘bitirmek’ fiili baharin gerceklestirdigi bir eylem olarak ifade
edilmistir. Ciircani bunun akla aykir1 bir durum oldugunu belirtir. Zira kudret sahibi
olmayana fiilin isnat edilmesi onun ifadesiyle aklin hiikiimlerine aykiridir. Bu ancak
te’vil yoluyla ve insanlar arasinda gecerli olan rfe gore miimkiin olmaktadir. Orfte, bir
fiilin faili tarafindan gerceklestirilmesinde sebep veya sebep gibi olan seylerin failmis
gibi dile getirildigi goriiliir. Allah bahar mevsiminde agaglar1 yapraklandirdigi,
cicekleri actirdigr ve yeryiiziinii yesillendirdigi zaman, goriiniirde biitiin bunlarin
gerceklesebilmesi i¢in bahara ihtiyac oldugu vehmedilir ve bu sebeple te’vil yoluyla fiil
bahara isnat edilir.”’

Akli mecazi olusturan ve fiil ile hakiki olmayan faili arasindaki iliskiden ibaret olan
alakalar pek ¢oktur. En 6nemlileri sunlardir:
Sebebe Isnat:

Al anll cudiy e Jalg sial) Ao | puai dia |ga ) al) b

“Eba misk; Ben senden diismanlara kars1 yardim talep ediyorum ve ben kiliglar1 kina

ile boyayan bir izzet umuyorum”.21
Bu beyitte kiliclar1 kina ile boyama fiili “izzet” gibi soyut bir kavrama isnat
edilmistir. Aslinda izzet sozciigiiyle “izzet sahibi kisiler” kastedilmektedir. izzet lafz
kiliclar1 kina ile boyama fiiline sebep teskil eder. Bu ornekte fiil gercek failinden

baskasina isnat edilmis, dolayisiyla akli bir mecaz gergeklestirilmistir.

18 Ali el-Carim , Mustafa Emin , el-Belagatii’l-Vadiha ,Tahran Tsz., 117.

Y Bolelli, Nusrettin, Belagat, Istanbul 1993, 119.

20 el-Curcani, Abdulkahir b.Abdurrahman, Esraru’l-Belaga Fi ilmi’l-Beyan, Tahk. Doktor Abdiilhamid
Hindavi Beyrut 1422/ 2001, 272.

! Ali el-Carim, 117.



bbbl 4 gl (o [ oS e

“Emir Fustat sehrinde ¢ok miktarda ev bina etti.”

Bu oOrnekte de bina etme fiili, Emir’e isnat edilmistir. Oysa Emirin bizzat
kendisinin ¢ok miktarda ev yapmasi aklen miimkiin degildir. Bu ifadeyle, Emirin
emrinde olan kimseler kastedilir ki bunlar bu isten anlayan is¢i, mimar, miithendis gibi
kimselerdir. Burada Emirin kendisi sadece binalarin yapilmasina bir sebep teskil eder.

Bu ornekte yine fiil ger¢ek failinden baskasina isnat edilmis bdylece de bir akli
mecaz gerceklesmistir. Fiilin gercekte emire isnat edilmesini engelleyen karine ise
akildir. Yani Emirin bizzat kendisinin tek basina Fustat sehrinde ¢ok miktarda ev
yapmasinin imkansizligim kavrayan ve “emir’sozciigiinde baska bir kanit ve anlam
arayan akildir.

Zamana Isnat:

peld dlilg pela 20/ 1) jlgd
¢“Ziihd sahibi kisinin giindiizii oru¢ludur, gecesi de kaimdir.”*

Bu oOmnege dikkat edildiginde orucun giindiiziin failine, kiyaminda gecenin
zamirine isnat edildigi goriiliir. Aslinda burada her ne kadar “giindiizii orugludur, gecesi
de kaimdir’ diye bir anlam goriiliiyorsa da esas maksat giindiiziin kendisinin orug
tutmasi1 degil icinde yasayan kisinin kendisidir. Yine gecesi kaimdir denildiginde de
esas kastedilmek istenen mana gecenin kendisinin kiyami degil geceleyin kaim olan
kisinin kendisidir. Buradaki mecaz fiilin zamanina yapilmistir.

Mekana isnat:
slic :\3.44; u.ﬂ Laad

“Sarki soyleyen bir bahgeye gittik”

Burada 6zne durumunda olan yani sarki sdyleme fiilini gerceklestiren bahgenin,
boyle bir 6zellige sahip olmasi aklen miimkiin degildir. Gergekte sarkiyr sdyleyenler
bahge icinde var olan kisilerin kendileridir.. Burada fiilin bah¢eye isnat edilmesi akla
dayal1 bir mecazdir. Bu mecazin gergek anlamla ilgisi mekéna dayalidir.

Ssilics) £ ) g iand jf
“Istanbul caddeleri kalabaliklagt:.”

Bu Ornekte de kalabaliklasma fiili caddelere isnat edilmesine ragmen
kalabaliklasma fiilini gergeklestirenlerin caddeler degil cadde igerisindeki insanlarin
oldugu asikardir. O zaman burada fiilin mekéna isnat edildigi halde gercekte mekanin
i¢indekiler kast edildigi ve dolayisiyla bir akli mecazin varligi s6z konusu olur.

22 Ali el-Carim, 115.



Masdara isnat:

il L s L sy &l 1) lg gl G ol AT

“Ihsanlarmi bir isteklinin muskas1 ile korumadigi zaman, neredeyse onun
ihsanlarinin deliligi delirecekmis gibi olur.””

Goriildiigii tizere bu beyitte “ a2 delirme fiili, gercek bir faile degil de kendisinin
mastart olan “0$” lafzina izafe edilmistir.

Fail icin bina edilen bir vasfin mefule isnadi:
il aclhlf cuif Hild 23] g lgidid a5 Y 2 jlSall £4

“Hutay’e isimli sair (hicvettigi biri i¢in) soyle diyor: lyilikleri birak, talep ettigin
seye varmak i¢inde yolculuk etme. Ve (baskasina yiik olarak ) otur. Ciinkii sen yediren
ve giydirensin,”**

Bu beyite dikkat edilirse sair hicvettigi biri i¢in kullandign asWall  (yediren)
ve W (giydiren) ismi faillerini aslinda L (kendisi yedirilen ) ve | s«Sa (kendisi
giydirilen) anlaminda kullanmistir. Buna karine de sairin beyitin basinda kullandigi*
iyilikleri birak ve talep ettigin seye varmak icinde yolculuk etme” ifadesidir. Zira biri
hakkinda basta boylesine igneleyici iislup kullanan bir kisinin daha sonra aymi kisiyi
vasfederken ona yediren ve giydiren seklinde Ovgii dolu ifadeler kullanmasi
diisiiniilemez. Faile isnat edilen vasif aslinda mefulun zamirine yapilmistir.

Meful icin bina edilen bir vasfin faile isnati:

Liila o8 g LS 4

“Siiphesiz onun sozii gelecektir, yerini bulacaktir”
Bu ayette gecen il ismi mefulii W ismi faili yerinde kullanilmustir.
E) Mecaz-1 Liigavi

Kendisi i¢in vaz’ olunmadig1 manada kullanilan lafizdir veya lafzin vaz’ olunmadigi
manada kullanilmasidir. Daha genis bir ifadeyle herhangi bir alakadan dolay1 konuldugu
mana disinda kullanilan ve asli manasinin kast edilmesine karine-i mania(engel delil)
bulunan lafizdir.”

Mecaz-1 liigavi mecaz denildigi zaman ilk akla gelen mecaz ¢esididir. Mecaz-1 liigavi
Istiare ve mecaz-1 miirsel olmak iizere ikiye ayrilir. Sayet caiz olmay1 gerektiren alaka
miisabehet(benzerlik) disindaysa mecaz-1 miirsel, alaka miisabehetse istiare olur.?®

** Ali el-Carim, 117.

>* Ali el-Carim, 115.

= el-Hasimi, 251.

*% el-Meragi, Ahmed Mustafa, Ulumu’l- Belaga el-Beyan ve’l- Meani ve’l Bedi’, Beyrut 1986, 249.



Distiare ve Cesitleri
Istiarenin s6zlitk anlam1 ddiing almaktir. Nitekim bir kisi emaneten bir sey aldiginda
Jual) Jlaiad  “mali 6diing ald1” denir.

Istiare beyan alimlerince soyle tanimlanir: Bir lafzin esas manasi ile sonradan
kullanilan manasi arasinda miisabehet (tesbih) alakasindan ve esas manasinin
kastedilmesine engel bir karineden dolayi, bu lafzin hakiki anlaminin disinda
kullaniimasidir.”’

Abdiilkahir el- Ciircani (v.471) Esrarii’l- Belaga kitabinda istiareden bahsederken
su goriislere yer verir:

Sunu iyi bil ki; Istiare belagat sahasinda en genis, insam1 kendisine ¢ok¢a ceken,
genisligi alabildigince bol, derinligi ¢ok fazla sanatta yardim fazlaca etkili, ¢esitlerini
sekillerini toplama konusunda ¢ok engin olan bir sanattir. Yine istiare; Sana manalardan
cokca seyler verir ta ki sen bu manalarla bir tek inci kabindan bircok miicevher cikarir,
tek bir daldan envai gesit meyveler elde edersin. Iginde istiare olmayan bir ciimledeki
tesbihlerin hig biri seni memnun etmez. istedigin takdirde istiare sana aklin gizliliklerini
gosterir, taki o gozlerin gorebilecegi cisimlenmis seyler olur. Istersen de istiare
sayesinde cismani olan seyleri ruhani (gozle goriilmez) hale getirebilirsin. Bu durumda
fikirler ve zanlar onu idrak edemez.*®

Istiare kisa bir tesbihten ibaret olmasina ragmen tesbihten daha beligdir.

A pall (8 ham) Okulda bir aslan gordiim ifadesi kullamldiginda;
Bu istiarenin aslinin : A yaall gﬁ LS Lelad May <yl

“Okulda aslan gibi cesaretli bir adam gordiim” oldugu anlagilir.

Yukaridaki 6rnekte miisebbeh yani benzetilen olan 3, (adam) lafz1 bagindaki
tesbih edat1 ¢S | veﬁvechiis— sebeh yani benzetme y6nii hazfedilmis, aslandan maksat
cesaret oldugu i¢in ““ 4w xall 7 lafz1 karine olarak eklenmistir

Istiarenin Riikiinleri

- Miistear: Buna da menkul (nakledilen) lafiz denir

-Miistear-1 Minh: Buna miisebbehiin bih (kendisine benzetilen) ’te denir.
9

-Miistear-1 Leh: Buna miisebbeh(benzeyen) de denir.?

Miistear-1 minh ve miistear1 lehe “tarafan” (iki taraf) da denir.

%" El-Hasimi, 258.
3 el-Meragi, 259.
» el-Hasimi, 258.



Istiarede, benzetme yonii (vechiis-sebeh) ve tesbih edati kesinlikle soylenmez.
Yine tesbihten dolay1 vaki olan istiarede tesbih unutulmamalidir.

Istiare, sahsi hakikate bir bagka seyin girememesinden dolay: sahsi Alemlerde
olmaz.”

Istiare bircok yonden ¢ok cesitli boliimlere ayrilir bunlari su sekilde siralayabiliriz.

a) Taraflarin(Miisebbeh-Miisebbehiin Bih) Zikredilip Zikredilmemesi
Bakimindan Istiarenin Cesitleri

Istiare-i tasrihiyye (Musarraha): Bir kelamda sadece miisebbehiin bihin lafz1
zikredilirse boylesi bir istiareye istiare-i tasrihiyye ya da musarraha denir.

Ll b lied) Lo cuiae g 1) g Sy i i (o [ MBS pbaald
“(Sevgilinin gozii) nergisten inciler yagdirdi. Giilii sulad1 iinnab1 dolu ile 1s1rd1.”

Bu siirde gecen 4saly qliadl g 3,55 cua,ill g 315 kelimeleri;
Gozyast, gozler, yanaklar, parmak uglari ve disler igin istiare edilmistir.”!

Istiare-i mekniyye: Bir kelamda sadece miisebbehin lafz1 zikredilir,
miigebbehiin bih hazfedilir ve tahyil olarak isimlendirilen miigebbehiin bihin
levazimindan bir sey miisebbehiin bihe isaret ederse bdylesi bir istiareye de istiare-i
mekniyye ya da istiare bi’l kinaye denir.*

L)l Liilaa) uﬁ Rt Ol g Jaad) | gdlas o8
“Iman1 ve adaleti birakirsamiz bizim sag elimizde atesler olur”

Adalet ve iman lafizlarinda istiare-i mekniyye-i asliye vardir. Zira adalet ve iman
kelimeleri istenmeyen, kerih goriilen bir seye benzetilmistir. Miisebbehiin bihin lafzi
miigebbeh icin istiare edilmis, miisebbeh hazfedilmis, onun levazimindan(ona bagh
unsur) olan 18w ]afzi istiare-i mekniyye olarak miisebbehe isaret etmistir.33

A7 Y davad J§ coidl) Lo jLib) Coudiil duial) /g
“Oliim bir insana pencelerini atimiydi hicbir muskanin o insana (6liimden kurtulmasi
i¢in) fayda vermedigini goriirsiin.”

Bu ornege dikkat edilecek olursa burada 6liim aslana benzetilip, 6liim icin aslan
istiare edilmis, miisebbehiin bih olan aslan hazfedilip onun levazimindan olan ve
miigebbehiin bihe isaret eden penceler lafzi istiare-i mekniyye-i asliye yoluyla
zikredilmistir. Bu istiaredeki karine ise J4&B)  (pengeler) lafzidur.

30 el-Hasimi, 258.
3! el-Hagimi, 261.
32 el-Hagimi, 261.
% el-Hagimi, 283.
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Sonra zihin aslanin suretiyle oliimii tasvir etmeye baslamistir. Daha sonra zihin
pengelerin sureti gibi olan bir seye penge lafzini 1tlak etmistir. Bu beyitte gecen W&l
(penge) lafz1 tahyili bir istiaredir. Ciinkii miistear1 leh olan 6liim igin kullanilan &)
(penge) lafz1 hayali bir surettir ki gercek tirnak sekline benzer. Bunun karinesi de
pengelerin 6lime izafe edilmis olmasidir.*

b)iki Taraf (Miistear-1 Minh-Miistear1 Leh) Bakimindan istiarenin Cesitleri

Istiare-i tahkikiyye: Miistear1 leh gercek ve hissedilebiliyorsa, malum bir ise
nakledilmis gercekte ona isaret edilebiliyor, ya da miistear-1 leh aklen gercek ve ona akli
ya da hissi isaretle isaret edilebiliyorsa boylesi bir istiare tahkiki bir istiaredir.®

b a2 <l “Veren deniz gordiim” ifadesine dikkat edilecek olursa “deniz” lafzinin
comert bir adam igin istiare edilmis oldugunu kolaylikla anlamak miimkiindiir. Burada
I (deniz) lafzinin nakledildigi mana olan “comertlik” mefhumu hislerden herhangi
birisiyle idrak edilip bilinebilecek bir mefthumdur.

ptiiual) L) pal) Laa) “ Bizi dosdogru yola ilet” (Buradaki sirat1 miistakim hak din
anlamindadir) ayetinde de &<l (hak din) lafz1 da Islam Dini igin istiare edilmis olup
ona aklen isaret etmek miimkiindiir.

Istiare-i tahyiliyye: Miistear1 leh ne aklen nede hissen gercek degil ve vehmi ise
boylesi bir istiare de istiare-i tahyiliyye olur.

Su ornekte gecen “pencge” lafz1 gibi

OOl L JLilif dulal) i)

“Oliim falan adama pencesini att1.”

Oliim aslana benzetildiginde diisiinen kuvvet 6liim icin pengelere benzer bir suret
hayal etmeye basladi. Hayal eden suret muhakkak olan surete benzetildi. Penceler lafzi
muhakkak olan suretten hayal eden surete istiare-i tahyiliyye yoluyla istiare edildi. Ve
bu istiaren tahyili diye isimlendirildi. Ciinkii penge, lafzinin miisebbeh olan 6liim igin
kullanilmast miigsebbehiin bih olan aslanla birbiri gibi oldugunun hayal
edilmesindendir.*

¢) Miistear Lafz1 Bakimindan Istiarenin Cesitleri

Istiare-i asliyye: Istiare edilen lafiz U (ay) gibi zat i¢in camid bir isimse ve
giizele istiare ediliyorsa, ya da J@&l (6ldiirme) gibi mana ifade eden camid isimse ve
siddetli vurus gibi soyut bir isim i¢in istiare ediliyorsa bdylesi bir istiare asli istiare adini

37
alir.

** el-Hagimi, 261.
35 el-Hagimi, 263.
3 e]-Hagimi, 263.
37 el-Hagimi, 264.
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Su ornekte oldugu gibi;

Laila Lag <l

“Bugiin Hatem’i gérdiim”

Ifadesi kullanilirsa, istiare-i asliyye yapilmis olur. Ciinkii miistear lafiz olan aila
“Hatem” kelimesi miistak (ismi fail, ismi meful, sifat1 miisebbehe, ism-i zaman, ism-i
mekan) degildir. Bu istiare de miigebbehiin bihin kendisi (“i) bizzat zikredildigi igin
bu istiare ayn1 zamanda bir istiare-i tasrihiyyedir.3 8

Bu istiare, binasinin ilk anda baska bir tesbihe tabi bir tesbih olmamasindan dolay1
asli istiare adin1 almstir.

Istiare-i tasrihiyye-i tebeiyye: Miistear olan lafiz fiil, isim fiil, miistak isim, harf ya
da miibhem isimse o zaman istiare, istiare-i tasrihiyye-i tebeiyye adini alir.”’

Istiare-i mekniyye-i tebeiyye: Miistear olan lafiz miistak isim (Ism-i fail, ism-i
meful, sifati miisebehe, ism-i zaman, ism-i mekan) ya da harfse ve Once gecen
tebe%yenin kistmlarindan biri degilse o zaman istiare, Istiare-i mekniyye-i tebeiyye
olur.

Istiare-i tebeiyyenin “tebeiyye” diye isimlendirilmesinin sebebi miistaklarda ve
harflerdeki akisi camidlerdeki cereyanina ve harflerin kiilli manalarina tabidir. Kisaca
bu istiarenin “tebeiyye” diye isimlendirilmesi onun bir baska istiareye tabi olmasindan
kaynaklanir. Ciinkii tebei istiare miistaklarda masdarlara tabidir. Harflerin manalarinda
harflerin taalluk ettigi kelimelerin manasina tabidir. Ciinkii harflerin manas1 ciiz’idir.
Istiare harflerde ancak anlasilmasi kiilli olan miistakil manaya taalluk ettiklerinde
diistiniilebilir ki o zaman harflerin miisebbeh yada miisebbeh bih olabilmeleri, yada
onlarin aleyhine yada onlar vasitasiyla hilkkmedildigini diisiinme miimkiin olabilsin."!

Loy £ g-'-ﬁ’um s

“Falanca bor¢lusunun omzuna bindi.”

Dendiginde ona siki bir sekilde yapisti manasi anlagilir.?

A ad o lal) 4] ) uae)

“Vuran kiginin cani olan birinin kanin1 dokmesi beni begendirdi.”

Hem miisebbeh te hem de miisebbeh bihte incitme oldugundan siddetli vurus
oldiirmeye benzetildi. J® “oldiirme” lafz1 da siddetli vurus icin istiare edildi. J%®
lafzindan siddetli vuran kisi anlamina gelen J® “katil” ismi faili istikak edilip sonra
hazfedildi ve yerine onun levazimindan (ona bagli unsur) olan 43l (dokme) lafzi
istiare-i mekniyye-i tebeiyye yoluyla istiare edildi.”

38 Akdemir, 170.
% el-Hagimi, 264.
40 el-Hasimi, 265.
' e]-Hasimi, 266.
*2 ¢]-Hasimi, 266.
3 Alj el-Carim, 84.
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o] ‘}4.,/ U-a/,l.f 4383/

“Ona oOlum elbisesini tattirdim.”

Bu o6rnekte ifade edilmek istenen asil mana ona Olim elbisesini giydirdim
manasidir. Bu 6rnege dikkat edildiginde tattirma lafzi giydirmeye benzetildi. std¥)
(giydirme) 48 (tattirma) icin istiare edildi. o<&N) (giydirme) lafzindan o)
(giydirdi) lafz1 istiare-i mekniyye-i tebeiyye yoluyla istikak edildi.**

d)Miisebbeh Ve Miisebbeh Bih Bakimindan istiarenin Cesitleri

Istiare-i inadiyye: Aralarindaki zithktan dolay1, miisebbeh ve miisebbehiin bihin
bir tek seyde bulunmalarinin miimkiin olmadigi istiaredir.*’

Istiare-i vifakiyye: Miisebbeh ve miisebbeh bihin arasinda zithk bulunmadig: icin
her iki tarafin (Miisebbeh ve miisebbeh bih) tek bir seyde toplanmalarinin miimkiin
oldugu istiaredir.*®

] B i | g oLl g olipald Lia OIS (e g)
“Olii iken kalbini diriltip insanlar arasinda yiiriirken oniinii aydinlatacak bir nur
verdigimiz kimsenin durumu.”*’

Yukanidaki ayette iki tane istiare vardir.

Birincisi Y= kelimesindedir. Hem dalalette hem de o6liimde faydalanma imkani
olmadigindan ~ J&all (dalalet) <gall Oliime benzetildi. <sal) (5liim) lafzi Sl
(dalalet) lafz1 icin istiare edildi. J&al (dalalet) manasinda olan — <gall (5liim)
kelimesinden dalalette olan anlaminda Y (6lii) lafz1 istikak edildi. Burada miisebbehiin
bih olan «sal) 5liim lafziyla miisebbeh olan J3al) dalalet lafzinin bir arada olmalarinin
miimkiin olamayisindan buradaki istiare istiare-i inadiyyedir.

Ikincisi ayette gecen  #ba¥) (diriltme) lafz1 4323 ( hidayet etmek) lafz1 manasinda
istiare edilmistir. Miisebbehiin bih olan sLaY¥) (diriltme) lafziyla miisebbeh olan 43¢l
(hidayet) lafzinin her ikisinin Allah’ta bulunmasmin miimkiin olusundan dolay1 burada
bir istiare-i vifakiyye s6z konusudur.

Istiare-i inadiyye bazen giizellestirme ve zerafet babinda, bazen de istihza (alay)
etmek icin kullanilir. Bu sekildeki bir istiare de lafiz zit manasinda isti’mal edilir.
Mesela lafz1 giizellestirme ya da istihza ve alay etmek icin korkak birine | <l
“Aslan gordiim” denilebilir. Burada zit mana miinasip mananin yerinde kullanilmustir.*®

44 el-Hasimi, 267.
= el-Hasimi, 268.
46 el-Hasimi, 268.
" En'am 6/122.
48 el-Hasimi, 268.
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e) Camiin Acik Veya Gizli Olusuna Gore Istiarenin Cesitleri

Musarrah (acik) istiareler tesbihte vechi sebeh, karsiligi olan ve o miisebbehle
miisebbehiin bihin ortak vasfim teskil eden camiin acik veya veya gizli olusuna gore
ikiye ayrilir.

Istiare-i amiyye: Ammilerin kullandigi siradan ve yakin manalarma gelen,
camiiyeti a¢ik ve zahir olan herhangi bir arastirma ve yorumlanmaya gerek duyulmayan
istiaredir.*

Su 6rneklerde oldugu gibi

Lwadi &)y Giinesi gordiim

la2 &35 Denize yoneldim. ™

Bu iki ornege dikkat edilecek olursa birinci ornekte kisinin giizel yiizlii bir insam
gormesiyle bu ifadeyi kullandig, ikinci 6rnekte ise ¢ok comert bir insandan bahsettigi
kolaylikla anlagilir.

Istiare-i hasiyye: Birlestirici mananin kapali oldugu, garip diye de isimlendirilen
ancak seckin insanlar tarafindan anlasilabilen ve gizli olan istiaredir.

Kesir denilen zat Abdiilaziz b. Mervan’1 6verken su ifadeleri kullaniyor:

Jal) disaal il (Sl awasd 1] £/ ) sl

“ O abas1 bol olan biridir. Giilerek tebessiim ettiginde giilmesinden dolay1
malin boynu kapandl.”51

Bu beyite gecen #12Y & lafzinin esas manasi iyilikleri ve sevaplari bol olan
demektir.
sl (aba) lafzi g 2all iyilik kelimesinden istiare edilmigtir. Ciinkii iyilik insanin
iizerine ortiilen rida gibi sahibini korur ve irzint muhafaza eder. Yine beyitte gecen i)
bol lafz1 da ¢1a,) (aba)’ ya izafe edilmistir. Buda sl kelimesinin bilinen gergek
anlamda elbise manasinda kullanilmadigina dair bir karinedir. Ciinkii &) (bolluk)
malin vasiflarindan olup elbisenin vasiflarindan biri degildir. Buradaki istiare ancak akli
selim ve seckin insanlar tarafindan bilinebilir.

f)Miisebbeh ve Miisebbeh Bihin Miilayimlerinin Soylenip Sdéylenmemesine
Gore Istiare Cesitleri

Miistear1 minhin (miisebbehiin bih) miilayiminin (ona bagli unsur) zikredilmesi ya da
bunlardan her birine miilayim olanin zikredilmemesi bakimindan istiare ii¢ kisma
ayrilir:

49 el-Hasimi, 270.
30 el-Meragi, 267.
5! el-Hagimi, 271.
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[stiare-i Mutlaka
Istiare-i Murassaha
Istiare-1 Miicerrede

Istiare-i mutlaka: Ne miisebbehin nede miisebbehiin bihin miilayiminin (uygun
stfatinin) kesinlikle zikredilmedigi, ya da hem miisebbehin hem de miisebbeh bihin
miilayimlerinin beraberce zikredildigi istiaredir.>*

A e el
“(Onlar oyle sapiklar ki) Allah’a kesin sz verdikten sonra donerler.”>

Bu ayette ahdi bozma ipin katlarin1 ¢6zmeye benzetildi. Miisebbehte de miisebbeh
bih te de fayda olmadigindan miisebbeh bihe delalat eden ve terk etme anlaminda
kullanilan @& (bozma) lafz1 miisebbeh igin istiare edilip, va& (bozma) lafzindan
terk ediyorlar anlaminda kullanilan ¢sdex lafz1 istiare-i tasrihiyye-i tebeiyye-i mutlaka
yoluyla istikak edildi.>*

dﬁaCM/gﬁLJ’M/d.ﬂJ
Pﬁ)’ﬁ!d\)/—iﬁ/.{.ﬁf‘ﬂ

“Tirnaklar1 kesilmemis, yelesi olan silahin1 ¢ekmis atan bir aslanin yaninda (olan
oldu)”

Bu beyitte )  (aslan) lafz1 cesur adamdan istiare edilmis, Cidia M) SLE
(silahin1 ¢ekmis atan) ifadesiyle de miistear1 lehe (miisebbehe) miinasip sifat
zikredilmistir ki buna tecrid soyutlama denir. i al o,l5) ad 41 (yelesi olan tirnaklari
kesilmemis) ifadesiyle de miistear1 minhe (miisebbeh bih) miinasip sifat zikredilmistir
ki buna da tersih (giizellestirme) denir.”

Istiare-i murassaha: Miistear1 minhe (miisebbeh bih) ait olan bir miilayimin
zikrolundugu istiaredir.”®

AT iy Lad oaglls AN | g cid) cpdlt e gf
“Onlar hidayet yerine sapikligi aldilar da ahsverisleri kar getirmedi™’
Yukarida ki ayette ¢/ satin alma kelimesi , &) degistirme ve Jw3aY¥) segme
kelimesinden istiare edildi. Daha sonra da miisebbehiin bihin ($)) miilayimi olan
“kazang ve ticaret” mefhumlan zikredildi. Bundan dolay1 bu miilayim tersih, istiare de
muragsah istiare oldu.

32 e]-Hagimi, 272.
33 Bakara 2/27.
3% ¢]-Hasimi, 283.
53 el-Hagimi, 272.
%6 e]-Hagimi, 272.
57 Bakara 2/16.
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Istiarenin miilayiminin zikredilmesiyle istiarenin giizellesip kuvvetlenmesinden
dolay1 bu istiareye istiare-i murassaha denmistir.

Istiare-i miicerrede: Miistear1 lehin (miisebbehin) miilayimlerinden birinin
kendisine bitistigi istiaredir.

“Ben, atin iizerinde veren bir deniz gordiim.”

B lafzi miistear lehin (miisebbehin) miilayimi olup tecrittir (soyutlama).
Ciinkii bu lafiz a8 Jad (comert adam) olan Miistear: lehe (miisebbehe) miinasip bir
sifattir.”®
Bir bagka 6rnek:

“Iyilik yapmakla eziyete maruz serefini satin al.”

Bu istiarenin miicerrede diye isimlendirilmesinin sebebi fazlaca miibalagadan
soyutlanmasi ve miisebbehin miisebbeh bihten biraz uzak olmasindan kaynaklanur.5 ?

Su da unutulmamalidir ki tersih (giizellestirme) ve tecrit (soyutlama) ancak istiarenin
karineleriyle tamamlanmis olmasindan sonra diisiiniilebilir. Karine ister makaliyye (dil
ile ifade edilmis) isterse haliyye olsun fark etmez. O zaman istiare-i musarrahanin
karinesi tecrid ya da istiare-i mekniyyenin karinesi tersih sayilmaz. Tecrid ve tersih
ancak istiarede gerekli olan unsurlardan ziyadelik oldugunda diisiiniilebilir.®”

g)ifrad ve Terkip Yoniinden Istiarenin Cesitleri
Ifrad ve terkip yoniinden istiare ikiye ayrilir.

Istiare-i miifrede: Miistearin tek bir lafizdan ibaret oldugu istiareye denir ki musarrah
ve mekni istiarelerin tiimii bu gruba dahildir. o1

Istiare-i miirekkebe(istiare-i temsiliyye): Bir terkibin miisabehet (tesbih)
alakasiyla ve asli manasinin kast edilmesine mani bir karinenin varligi sebebiyle kendi
hakiki manasinin diginda kullaniimasidir.%

ol Casd cduall
“Yazin siitii zayi ettin”

Bu sdz, bir isi yapmasi gereken zamanda yapmayip baska bir zamanda yapmay talep
etmeye calisan ancak o zamanda yapmasi miimkiin olmayan kisi i¢in séiylenir.63

38 e]-Hagimi, 272.
% el-Hasimi, 272.
60 e]-Hagimi, 272.
61 Akdemir, 179.

62 el-Hasimi, 275.
63 el-Hasimi, 275.
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Su sozde bu kabildendir:

A A5 oy ptii ) ]
“Bir ayagini 0ne, diger ayaginmi da arkaya attigin1 goriiyorum.”

Bir isi yapmada tereddiit eden i¢in sOylenir. Bu kisi bazen isi yapmaya yeltenir, bazen
de geri durmak ister.®*

ALS ¢ g g Lddiaf

“Hem mal hem de tart1 kotii olur mu?”

Bu s0z iki ¢esit ziilum yapanlar icin kullanilir. Mesela bir adam diger bir sahistan
hurma alir hurma hem iyi ¢cikmaz hem kalitesiz hem de grami eksiktir. Boyle bir
durumla karsilasan miisteri yukarida ifade edilen sozii soyler.

Bunun hem nesirde hem de nazimda bir¢ok 6rnegi mevcuttur.
Nesirdeki orneklerinden bazilari:
Zahir bir igin altinda saklandig1 halde gizli bir is i¢in hile yapan hakkinda sdyle denir:

A4 _gpuad paa e

“Kasir isimli kisi bir sebepten dolay1 burnunu kesti”

lgtls SSTG Y g 5 ) £ g

“Hiir kadin a¢ kalir ancak gogsiiyle yemez.”

Tek basina bir isi yapmak isteyip o ise giicli yetmeyen icin soyle denir:

loda g Fhuai ¥ Ll

“Tek el ses ¢ikarmaz”

Bir yolculuktan sonra dénen miicahid i¢in soyle derler:

LLE prda Eoll) S g ) 8 ) chaedd) Ale

“Kili¢ kinina, aslan korundugu ormanina dondii.”
Kesin ve net s6z sOyleyen biri i¢in sdyle denir:

bl S 59 5 g Ciabd

“Cehize tiim hatiplerin soziinii kesti”®

64 e]-Hasimi, 275-276.
%5 ¢]-Hasimi, 276
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Siirdeki ornekleri:

alia i Lo [5) 3l Lo s alin il 1
Al Lo gy il iy 5 g 5 4T S 1

Musa gelip asasin1 atimiydi sihir ve sihirbazlar fayda vermez

Konusunda uzman olan s6z sdyledi mi onu dogrulayin Ciinkii s6z onun dedigi gibidir
Binanin tamami ne zaman hangi giin bitecek? Sen onu yapmaya calisiyorsun ancak bir
baskas1 da onu y1k1y01r.66

Istiare-i temsiliyye yayilip suyu’ bulur kullanimi da artarsa darbi mesel olur. Darbi
mesel olduktan sonra miizekkere de miiennese de hitap edilse lafzinda herhangi bir
degisiklik yapllmaz.67

2.Mecaz-1 Miirsel: Mecaz-1 miirsel kendi arasinda Miifred mecazi1 miirsel ve miirekkep
mecaz-1 miirsel olarak ikiye ayrilir.

a)Miifred Mecaz-1 Miirsel: Kendi asli manas1 diginda kullamldigina delalet
eden bir karineyle beraber, miisabehet (benzerlik) disinda bir alakayi diisiinmekten
dolay1 kasith olarak asli manasi disinda kullanilan lafizdir. Miirsel Mecazi miifred igin
bir¢ok alaka mevcuttur.®®

Bu alakalarm sayisinin 40 oldugunu ifade eden alimler vardir. Bu alakalarin
Allah’a nispeti uygun degildir. Dolayisiyla Allah hakkinda mecaz-1 miirsel isti’mal
etmek dogru degildir.69

Bu alakalarin 6nemli goriilenlerini sdylece siralayabiliriz.

Sebebiyye:(&xll) Kendisinden nakledilen bir seyin bir baska sey iizerinde
sebep ve miiessir olmasidir.
Su ornekte oldugu gibi

Cutll Ludilad S
“Hayvan yagmuru yedi”
Burada kastedilmek istenen hayvanin yagmuru yemesi degil yagmur neticesinde

meydana gelen otu yemesidir. Ciinkili yagmur otun olugmasina sebeptir. Buradaki karine
ise lafzidir ki oda <= (yedi) kelimesidir.”

% ¢]-Hasimi, 276.

%7 el-Hasimi, 276-277.

68 el-Hasimi, 251.

% Bayraktar Ibrahim, Edebi ve ilmi A¢idan Hadis, izmir 1993, 58.
70 el-Hasimi, 252.
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by Cad Lo LLd) d b Ao _rant

“Omer’in benim iizerimde, hayatta oldugum siirece unutamayacagim bir eli vardir.”

Bu ifadeyi kullanan bir kisi “el” sozciigiinii degismeceli anlamda kullanmaistir.
Ciinkii gercekte elin, kisinin iizerinde olmasi diisiiniilemez. Dolayisiyla el lafziyla
kastedilenin “elin sebep oldugu iyilik ve yardimlarin” oldugu agiktir. Burada “el”
sozciigii “lyilik” sozciigiinii ¢agristiran bir sebeptir. Ger¢ek anlamla, mecazi anlam
arasindaki ilgi miisabehete yani benzerlige dayanmadigindan dolay1 bu sekildeki mecaz,
miirsel mecaz olur ki alaka sebebiyyedir.

Miisebbebiyye: ( 4xsall ) Kendisinden nakledilen yani menkulu anh olan seyin,
sebebin tesiri neticesinde meydana gelmis olmasidir.

Su ayette oldugu gibi

B placd) o aSt Jidig
“O Allah sizin i¢in gokten rizik indirir.”"!

Ayetin zahiri manasina bakildiginda nzkin gokten inmesi gibi bir mana
tezahiir ediyor. Ancak dikkat edilecek olursa rizkin gokten inmeyecegi, bizlerin yiyecek
ve icecegine sebeb olan yagmurun inecegi anlasilir. Dolayisiyla bu ayette rizik
miisebbeb yani netice, rizka sebeb olan da yagmurun kendisi olmus olur.

Kiilliyye:(4:<!) Bir seyin tamamini soyleyip, ondan bir parca murad etmeye
denir.
Su 6rnekte oldugu gibi

Sl ela Sy 4
“Nil nehrinin suyunu i¢tim”. 7>

< (ictim) karinesiyle bu drnege dikkat edilirse bir kisinin Nil nehrinin suyunun
tamamini i¢mesi imkansizdir. Bu sozii soyleyen “Nil Nehrinden biraz su ictim”
manasini kastetmektedir. Dolayisiyla burada kiill zikredilip ciiz kastedilmistir.

Ciiziyye:(4#aY) Anilan seyin bir baska seyin i¢inde bulunmasidar.
Aisal ‘,ﬁ Lge aslad] i
“Hakim gozlerini sehre yaydi.”
Bu ornekte “gozlerini yaydr” ifadesiyle kastedilmek istenen “casuslarini” yaydi

manasidir. Burada ki ¢gsd) (gozler) lafzi mecaz-1 miirseldir. Alaka da ciiziyyedir. Zira
belirtilen her bir gbz hakimin casuslarindan bir ciizdiir.”?

"' Mii’ min 40/13.
2 Ali el-Carim, 111.
& el-Hasimi, 253.
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JJ"Y/#'EQJQISM%M/JJ/
“Hatip ¢ok tesirli bir kelime sarfetti”’*

Bu Grnekte gecen  4lS  lafz1 konusma anlaminda kullamlmistir. Kastedilen hatibin
bir tek kelimesi degil yaptigi konusmanin tamamidir. Bu ornekte ciiz soylenip kiil
kastedilmistir

Lazimiyye:(&<3) Hakiki ve mecazi manalardan birinin,  digerinin lazimi
olmasidir.

Ornegin =~ sl (j-& 151k cikti ifadesiyle esas kastedilmek istenenin “giines
cikti” oldugu anlagilir. Isik kelimesi mecaz-1 miirseldir. Buradaki alaka ise lazimiyye
(gereklilik) dir. Ciinkii 151k giinesin dogmasiyla var olur. Burada itibar edilen sey ise
15181n giinesten ayrilmamasinin gerekli olusudur.”

Sl il Sicakhiga bak oOrneginde de sicaklik kelimesiyle ifade edilmek
istenen esas mana ‘“‘ates” tir. Ciinkii sicaklik atesin var oldugu yerde olur. Buradaki

karine de &/ lafzidir

Melzumiyye: (433l Bir seyin bulunusuyla, bir bagka seyin bulunmasinin gerekli
olmasidir.

Su ornekte oldugu gibi
568 (a (puadid) Culi
“Giines kiiciik pencereden iceri girdi.””®
Burada giinesin pencereden iceri girmesi ifadesiyle kastedilen, giinesin melzumu
olan yani giinesin dogmasiyla ortaya g¢ikan isiktir. («add) (giines) lafzi mecaz-1
miirseldir. Alaka ise melzumiyyedir. Ciinkii Giines her ne zaman var olursa 1s1kta ona
bagl olarak var olmak zorundadir. Karine ise <dia (girdi) lafzidur.

Aliyye:(4&¥)) Bir seyin eserini bir baska seye ulastirmaya vasita olmaktir.

Coeal] st S Al

“Falanca bes dil konusuyor.”77

Orneginde kisinin bes dili konusmasiyla kastedilen bes liigattir. Yani dil ifadesiyle
kastedilen liigattir ki dil, bes liigati grenmede bir alettir.

™ Ali el-Carim, 111.
& el-Hasimi, 253.
76 el-Meragi, 251.
7 el-Meragi, 252.
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Su ayette bu kabildendir:
e Gl o gd Glaas V) Jpuy (o Ll ) Lag

“(Allah’in emirlerini ) onlara iyice aciklasin diye her peygamberi yalniz kendi
kavminin diliyle gbnderdik.”78

Ayetinde de 448 Sbads (kavminin dili) lafziyla, kavminin liigat: kastedilir ki dil o liigati
konusmak i¢in bir alettir. Dolayisiyla alaka aliyye olmus olur.

Itlak:(3EYY) Bir seyin herhangi bir seyle kayit altina alinmamasidir.
Su ayette oldugu gibi

L4, yaid
“Kole azad etmek”. 7

Burada esas kastedilmek istenen mana mii’min bir kélenin azad edilmesidir. Bu
ayette gecen 4&Y (Kole) lafz1 mecaz-1 miirseldir. Alaka isa 1tlaktir. (Yani herhangi bir
kayit altina almadan mutlak stiylemedir).80

( Boynun biitiin viicuda delalet etmesi ise mecaz-1 miirseldir. Alaka ise ciiziyedir)

Takyid:(4:41):Bir seyin bir ya da birden ¢ok kayitla kayit altina alinmasi demektir.

Su ornekte oldugu gibi
&L j dlisa BE/ Lo
“Zeydin cahfelesi ne kaba”

Burada kastedilmek istenen mana Zeyd’in dudaklarimin kaba olmasidir. %) diaa Jafz1
mecaz-1 miirseldir. Alaka ise takyiddir. (Kayit altina alma) Ciinkii 4daa  sozciigii atin
dudaklariyla kayltlanmlstur.81

Umum(psaddl): Bir seyin birgok seyi i¢inde ihtiva etmesidir.
Su ayette oldugu gibi

U.aw/ O iy ra/
“Yoksa insanlar1 mi1 haset ediyorlar”82
Bu ayette gecen o« (insanlar) lafzi mecaz-1 miirseldir. Alaka ise umumdur. Bu
ayette insanlar lafziyla kastedilen kisi Hz.Muhammed (s.a.v)’dir. Buna karinede
kiskangligin sadece ona yapiliyor olmasidir.

8 ibrahim 14/4.
" Nisa 4/92.

80 el-Hasimi, 253.
81 el-Hasimi, 253.
82 Nisa 4/54.
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Yine bu konuyla baglantili bir baska ayet;

ol ra‘./ S cpdl)
“Insanlar kendilerine dediklerinde” *
Bu ayette de ifade edilen o« (insanlar) lafzindan kasit sadece bir tek kisidir ki
oda Nuaym b.Mes’ud el-Escai’ dir. Karine de bu s6zii sOyleyenin sadece Nuaym
olmasidir.®*

Husus(ues<al)):Lafzin sadece tek bir seye tahsis edilmis olmasidir. Bir adamin
isminin bir kabileye verilmesi gibi. Mesela 4au, (@, waa, axd bu lafizlar tek bir
sahsin isimleri olmasina ragmen bir kabilenin ismi olmuslardlr.85

“Yavuz Sultan Selim Caldiran’da Sah Ismail’i yendi”. Ciimlesinde de boyle bir
mecaz-1 miirsel mevcuttur. Ciinkii Yavuz ve Sah Ismail baslarinda bulunduklari ordular
temsil etmektedirler. Dolayisiyla Yavuz’dan maksat (ki bu hususi bir lafizdir) onun
komutasindaki Osmanli ordusu; Sah Ismail’den maksat da onun komutasinda ki Iran
Ordusudur. Hususi olan birinci lafizlarla, umumi olan ikinci lafizlar kastedilmektedir.®

Eskiden olana itibar etme (0% W Jde) ): Bir seyi gegmisine bakip nazara almaktir.
Su ayette oldugu gibi

il aliall (578 g
“Yetimlere mallarmni verin.”"’

Yetimin liigat manas1 kendisi kiiciik yastayken babasi dlen kisidir. Bu durumda
olan birine Allah’in “Yetimlere mallarin1 verin” demesi diisiiniilemez. Dolayisiyla
ayette kastedilen, dnceden yetimken sonra biiluga eren insanlara mallarin verilmesidir.
Dolayisiyla burada yetim kelimesi mecazen kullamlmistir. Alaka ise eski durumu goz
oniinde bulundurmadir. (OS W ki) )Yine bunun gibi kahve icmek isteyen biri ¢Sl 33
“doluyu al” denir.

Gelecekteki Durumu Goze Alma (058 W JSe)): Bir seyin gelecegine bakip onu
nazara almaktir. Mesela 133 <iak dendiginde ekmegi 6giittiim manasi anlagiimaz. Bu
ifadeyle kastedilmek istenen asil mana ilerde ekmek olmaya miisait olan maddeyi yani
bugdayr ogiittiim manasidir.)}3 (ekmek) lafzi mecaz-1 miirseldir. Alaka ise ileride
déniisecegi seyi itibar etmedir. (0sS: L ks 58

83 Ali-imran 3/173.
84 el-Meragi, 253.
85 el-Hasimi, 254.
86 Akdemir, 242.
8 Nisa 4/2.
88¢]-Hasimi, 254.
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Su ayette bu kabildendir.

LSS [ ald Y gals ¥ g dale MMJ.E&/G‘H/
“Ciinkii sen onlar1 birakirsan, kullarini saptirirlar; sadece ahlaksiz ve kéafir kimseler
yetistirirler”89

Bu ayette kullanilan facir ve kafir lafizlar1 mecaz-1 miirseldir. Ciinkii yeni dogan bir
cocugun dogdugu anda kafir ve facir sifatiyla muttasif olmasi diisiiniilemez. Kafirlik ve
facirlik ancak ileriki yaslarda zuhur edebilir. Ayette de kafir ve facir ¢ocuk zikredilmis
yetigkin kafir ve facir kimse kastedilmistir. Alaka ileride olacak seyi goz Oniinde
bulundurmadir. (&5 L Jlis))

Haliyye (4\a): Bir seyin bir baska sey icerisinde bulunmasidir ki bu da, o mekan
icinde yer alan seyi zikredip o mekéanin kendisini kastetmek suretiyle meydana gelir. Bir
ogretmen “toplantidan ¢iktim” dediginde, elbetteki icinde toplanti yapilan oda ya da
salondan c¢iktigi anlasilir. Dolayisiyla toplanti hall, toplantinin yapildigi odada mahal
olmus olur.

s 8 il

“Falanca seving icerinde oturuyor”.
Burada kastedilen sevindiren bir mekéanin i¢cinde oturulmasidir.

Mahalliyye: Bir seyin, icerisine bir bagka seyin girmesidir. Yani mekdm zikredip
onun i¢indekini kastetmektir.

S Gudaall b

“Meclis su kararlar ald1.”

Orneginde mahal sdylenip hall kastedilmistir. Cansiz bir varlik olan ve bir binadan
miitesekkil meclisin bizatihi kendisinin karar almasi elbetteki diisiiniilemez. Dolayisiyla
burada kastedilen meclis tiyelerinin karar almasidir ki buradaki alaka mahalliyedir.
Buna delalet eden karine de J8 (kararlastirdi) lafzidir.

Su beyitte bu baglamdadir:

Ll [4llS g olise o 58 o ¢ Laad] L3 1)

“ Bir kavmin topragina yagmur diistiigiinde Bize hiddetlenseler de biz hayvanlarimizi
otlatiriz”.”

Bu siirde gegen slaad) (gokyiizii) lafzi yagmur manasindadir. Burada bir mecaz-1
miirsel s6z konusudur, alaka mahalliyyedir. Gokyiizii zikredilmis, gokyiiziinden
dokiilen yagmur Kastedilmistir. Buna delalalet eden Karine ise JX> (yagdi) lafzidir.
(Zikr-1 mahal irade-i hall)

8 Nuh 71/27.
%0 el-Hasimi, 284.
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Bedeliyye: Bir seyin bir baska seyin bedeli ve ivadi olmasi yani onun yerini
tutmasidir.

o0l ga A pdl) cud

“ Borcu zamaninda bitirdim.”

Bu 6rnekte borcun zamaninda bitirilmesinden kasit eda edilmesidir. <wad Jafz1 42
lafzinin bedelidir. Bunun karinesi de 2 g« (zamaninda) kelimesidir.

Il i U)@ i
“Falancanin miilkiinde bin dinar var.”

Bu o6rnekte de kisinin miilkiinde bin dinarin olmasi, bin dinar kadar maldan bedeldir.
Yani kisinin bin dinara miisavi gelecek kadar malinin oldugu ifade edilir. Alaka
bedeliyye, karine ise halin ifade edilmesidir.”!

Miibdeliyye: Bir seyden, bir bagka seyin bedel edilmis olmasidir.

Jidl) a s
“Katilin kanin1 yedim.”
Orneginde gecen “kamini yedim” lafziyla asil kastedilmek istenen mana “diyetini
yedim” manasidir. a3 (kan) kelimesi mecaz-1 miirseldir. Karine <l lafzi, alaka ise

miibdeliyyedir.

Hanimini, bagka bir kadin getirecegini soylemekle tehdit eden Urvetur-Ruhhal’in su
ifadeleri de bu kabildendir:

jﬂ/%&lﬁﬁﬂ/dﬁdi% o':)«é.rc‘[ﬁ‘//rdd/h.?ﬂ/

“Boyu posu yerinde, boynu uzun inci gibi bir kadinla seni iirkiitmezsem kan yemis
olayim.””?

Bu sozii soyleyen Urve W @lS) (kan yiyeyim) ifadesiyle diyeti kasteder. Dolayisiyla al)
(kan) kelimesi mecazi1 miirsel, <) lafzi da karine olmus olur.

Miicavere: Bir seyin bir bagka seye bitigsik komsu olmasidir.

Su ornekte oldugu gibi

Jeart g ol CialS

“Duvari ve diregi konusturdum.”

ol el-Meragi, 253.
92 el-Meragi, 253.
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Ornekte gecen “Duvar1 ve diregi konusturdum.” ifadeyle kastedilmek istenen asil
mana “duvarin ve diregin yaninda oturanlari konusturdum” manasidir. Ja)  (duvar)
ve 4sadl  (direk) lafz1 mecaz-1 miirseldir. Alaka ise miicaveredir.”

Antere’nin su sozii de bu kabildendir.

LLd aaY) pea by Ci8SL4

“Elbisesini saglam bir mizrakla kemige kadar inen bir yara halinde yaralad1m.”94

Antere bu ifadeleriyle insana miicavir (bitisik) olan 45 (elbise) lafzini, bir insan
yerinde kullanmistir. Elbisenin muzrakla kemige kadar yarilamayacagi ma’lumdur.
Dolayisiyla 4 (elbise) lafz1 burada mecaz-1 miirsel olmus olur. Alaka miicaveret,
karine ise <S48 (yaralama)kelimesidir.

Istikak: Bir seyi bir bagka seyin yerine ikame etmektir. Bu da birkag sekilde olur.

Masdar1 Mefule itlak Etmek: Bu, masdar1 sdyleyip aslinda mefulii murad etmek
seklinde olur.
Su ayette oldugu gibi
i S G (o3 ab) piean

“Bu her seyi sapasaglam yapan Allah’in sanatidir.”””

Bu ayette gecen @@ (yapma) masdari aslinda  gswas  (yapilan) ismi mefulii
yerinde kullanilmistir.

Faili masdara itlak etmek: Yani faili soyleyip mefulii murad etmektir

Ladls Lged gl !

“Onun (kiyamet) olusunu yalanlayacak hi¢ kimse yoktur.””®

Bu ayette gecen 43S (yalan sdyleyen) ismi faili aslinda <w3< (yalanlamak) masdari
yerinde kullanilmisgtir.

Faili mefule itlak etmek: Kisaca faili soyleyip mefulii kastetmektir.

AB/JG/L}G’,Q‘}',IJ/,A.@LG Y
”97

“Bu giin Allah’in emrinden (azabindan) kurtaracak kimse yoktur”.

Bu ayette gegen aale  (kurtarici) ismi faili  aga@=  (kurtulan) ismi mefulii yerinde
kullanilmustir.

%3 el-Hasimi, 254.
94 el-Meragi, 253.
%5 Neml 27/85.

% Vakia 56/2.

7 Hud 11/43.
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d’.‘fl.? sla o (I8

“Disa atilan koyu bir sudan(meniden) yalratlldl.”98

Bu ayette gecen (312 Ismi faili aslinda (2% ismi mefulii yerinde kullanilmistir.
Mefulii faile itlak etmek: Yani mefulii sOyleyip aslinda faili murad etmektir.

|siens bilan 5V (pdaly ¥ Cpdll s iy Llea LAY <l Lilg /
“Biz Kur’an okudugun zaman seninle ahirete inanmayanlarin arasina gizleyici bir ortii

. 599
cekeriz.”

Ayetinde gegen  1ugaa  (Ortiilmiis) ismi mefulii aslinda VAl Grten ismi faili
yerinde kullanilmigtir

L Lo ode g LS 4

“Stiphesiz onun va’di yerini bulacaktir.”
Bu ayette de  &ile ismi mefulii & ismi faili menzilesindedir.

Yukarida ifade edilen ayetlerde ki mecazi ifadelerin karineleri, asil manay1 kastetmenin
miimkiin olamayisidir.

b-Miirekkep Mecaz-1 Miirsel

Mecaz-1 miirsel miirekkep, bir kelamin miisabehet disinda bir alakadan dolay1 hakiki
manasinin disinda kullanilan ve asli manasinin kast edilmesine karine-i mania (engel
delil) bulunan kelimedir.

Bu mecaz oncelikle insada kullanilan ve haber ifade eden miirekkeplerde, bunlarin
disinda baska yerlerde bircok sebepten dolay1 kullanilir. Bu sebeplerin belli baglilart
sunlardir:

Teessiif ifade etme ve gecmise iiziilmekten dolay:
Sairin su sozii gibi
ALY claiy puall catd

p)(-«ddhﬂ/g.[ﬁjwmﬂg.&j

“Genglik gitti, giinler gecti sabaya ve zamana selam olsun.”

Bu terkip konulusu itibariyle her ne kadar haber ifade ediyor olsa da, ancak bu
makamda genclik, yillarinin gegtigine iiziintii ve hiiziin ifade eden insa konumunda bir
terkiptir. Bunun karinesi de siirin ikinci beyitidir.'”

%8 Tarik 86/6.
% fsra 17/45.
100 o1-Hagimi, 274.
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Cafer b.Ulbe el-Harisinin su s6zii de bu kabildendir.
sea Gpuilasl] oS A 2o (] 08

s

“Beni arzum Yemen tarafina dogru yukariya giden kafileyle beraberdir. Ancak
viicudum Mekke’de baghdir.”

Cafer b.Ulbe bu sozle dostlarindan ayrildigindan duydugu iiziintiiye ve hiizne isaret
edip, kendisinin diistiigli duruma olan iiziintiisiinii dile getiriyor. Bunun karinesi de
konusmacinin yani bu s6zii ifade edenin halidir.'""

Zaafiyeti izhar etmeden dolayi:

Lbbwl gobicd ¥ () ety

el Sl (e L e ied
“Rabbim sabretmeye gii¢ yettiremiyorum
Ey tokezlemeleri kabul eden (Allah’1m) beni affet.
Sevinci izhar etmeden dolayi:

59102

ol (] S
“Ismim basarili olanlar arasinda yazild
Dua etmek maksadindan:

59103

Lisalia 4 gead

el b olf g
“Allah maksatlarimizi bagarili kilsin
Ey vatan sana da bakilik kalsin™'%
Mecaz-1 miirsel miirekkep ikinci olarak asli manalarindan ¢ikmis emir, nehiy,
istitham gibi insa ifade eden miirekkep kelimelerde vaki olur. Peygamber Efendimiz
(s.a.v)’in su hadisinde oldugu gibi baska manalarda da kullanilabilir.

Y e otrda [ouinld taria Lo idS ya
“Her kim bana yalan haber isnat ederse cehennemdeki yerine hazirlansin.”

Bu hadiste ifade edilmek istenen asil mana cehennemdeki yerine hazirlanir
manasidir. Alaka sebebiyye ve miisebbebiyye iliskisidir. Ciinkii miitekellimin
konustugu ibareyi soylemesi iceriginden haber vermeye sebebtir. Burada “kizb” sebeb
“yerine hazirlanma” da miisebbebtir. Zahiri, emir gibi goriinse de manasi haberdir.'”

10! ¢]-Hagimi, 274.
102 ¢]-Hagimi, 274.
103 ¢]-Hagimi, 274.
104 ¢1-Hagimi, 274.
105 ¢]-Hagimi, 274.
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BiRINCi BOLUM
KUR’AN-I KERIMDE MECAZ

I- Kur’an’daki Mecaz Sanati ile Ilgili Tartismalar

Tartisma ve anlagmazliklarin altinda yatan en Onemli sebep farkli seyleri
savunmaktan degil aym olayr aym anlama gelen farkli kelimelerle izah etmekten
kaynaklanir. Dolayisiyla Kur’an-1 Kerimde mecaz varmi dir? Yokmu dur? Tartismasina
yaklagirken bu gercegi goz oniinde bulundurmak daha isabetli olur. Herhalde hi¢ kimse

/J/J.Ld ,Aél.b ,GLA.«.‘J/ Ll J/ S
“Uzerinize semay1 bolca indirdik.”'*

Ayetinde gecen slawd) Ulw )} 9 “fizerinize semayi indirdik™ lafzinin gercek manada
kullanildigim iddia edemez. Oyleyse mecaz olaym incelerken “Kur’an-1 Kerim’de
mecazin varligt nasil inkdr edilebilir” gibi pesin hiikiimli olup Onyargiyla
yaklagmamanin daha dogru olacagi kanaatindeyiz. Biz oncelikle bu tartismada mecazi
kabul ve red edenlerin kimler olduguna, taraflarin neyi savunduklarina géz atip, daha
sonra bu iddialarin kritigine yer verecegiz.

Kur’an-1 Kerim’de mecazin varligiyla ilgili goriisler iice ayrilir:

a-Liigatte, Kur’an’da ve hadislerde mecaz vakidir.(Cumhurun goriisii)

b-Ne liigatte, ne Kur’an’da, ne de hadislerde mevcuttur.(Ebu Ishak el-isferaini ve
Ebu Ali el-Farisi’nin goriisleri).

c-Liigatte vaki olup Kur’an ve hadislerde cari degildir.(Zahiriye mezhebi imam
Davud ez-Zahiri ve oglu E.Bekre aid)'"’

II- Mecaz-1 Kabul Edenler ve Goriisleri:

“Kur’an-1 Kerim’de Mecaz” fikrinin Miisliiman alimler arasinda topyekiin kabulii,
kolay bir is olmamistir. Kur’an ve siinnette mecaz konusunda hakikat’in aksine, ittifak
olmayip ihtilaf vardir. Ancak cumhuru ulema, mecazin varliginda ihtilaf ve siiphe
olmadigina kail olup mecazi caiz gormiiglerdir. Cumhuru ulemaya gore Kur’an-1
Kerim’de mecazin olmadigim ileri siiriip, mecaz olayim inkar etmek Kur’n-1 Kerim’in
yarisini yok etmek demektir.

Belagat alimleri de mecazin hakikatten daha belig oldugu konusunda ittifak
etmiglerdir. Onlara gore Kur’an lafizlarinin giizelligi biraz da mecazlardan ileri gelir,
mecaz kaldirildiginda, giizellik yonii de ortadan kalkar.'*®

Kur’an’da mecazin varligini kabul edenler umumi olarak:

106
Enam 5/6.

107 Kizilirmak, Ali, Kur’an’da Hakikat Ve Mecaz, Basilmamis Doktora Tezi, Ankara 1996, 65

108 es-Suyuti, el- itkan fi Ulumi’l- Kur’an, Tahk. Muhammed Ebu’l Fazl Ibrahim, Nesr: Razi Bidar

Azizi, y.y, 1343/1924, 111, 120.
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a.Liigatgiler ve nahivciler

b.Edebiyatcilar ve miinekkidler

c.I’cazcilar ve Belagatciler

d.Usulctiler ve fakihler.......... diye gruplara ayrilirlar.

Bu gruplan teskil eden (mecaz-1 kabul eden) isimleri vefat tarihlerini g6z 6niinde
bulundurarak soylece siralayabiliriz:

Ebu Ubeyde Ma’mer b.Miisenna(v.210/825): Kur’an’da mecazdan bahseden ilk
devir liigat alimlerindendir. Mecazu’l- Kuran adli eseri mevcuttur. Bu eserinde mecaz
kelimesini kirk degisik mana i¢in kullanir. Ona gore mecaz, lafizlarin manalarinin agiga
kavusmasi ifade eder. Durum ne olursa olsun Ebu Ubeyde ayetleri tefsir ederken su
kavramlara yer verir:

‘3§ s s (mecaz-1 su sekildir.) 13 ousuds  (tefsiri s0yledir) 138 slaa  (manasi sudur)
4Ll (te’vili $oyledir) Bu lafizlarin manalar1 ayni yada birbirine yakindir.

Ebu Ubeyde gore mecaz Kur’an’in tabirlerinde izledigi yollardan bir yoldur. Onun
mecazi bu manada agiklamasi sonradan belagat alimlerinin “mecaz” i¢in sinirlamis
olduklar1 manalardan daha amm’dir. Ibni Kuteybe nin de Miiskilii’l-Kuran adli eserini
olustururken Ebu Ubeyde’'nin Mecaz ile ilgili goriislerinin etkisinde kaldig1
diisiiniiliir.'”

Ebu Ubeyde’nin “Mecazu’l- Kur’an” adli eserinde gegen baz1 mecaz drneklerini su
sekilde siralayabiliriz:

s sla b La |98 5l g 0 gus yilg 8 AYL Gy gia ¥ cpdll 53pcdf 4l Auaily

“Ahirete inanmayanlarin kalpleri ona (o yaldizli sdze) kansin, ondan hoslansinlar ve
isledikleri sugu islemeye devam etsinler diye bdyle yaparlar.”1 10

Ebu Ubeyde bu ayette gecen i) 3 lafzini tohmet, itham ve iddia manasinda mecaz
Olarak yorumlamastir.

Lasdli ¥g /st g () s2ansy ¥
“Orada bos bir s6z ve giinaha sokan bir laf isitmezler.”112
Miiellife gore;
Ayette onlar bos s6z ve giinah isitmezler seklinde bir mana miisahede edilmektedir.
Buradaki mecaz Uy )& @lS) ekmek ve siit yedim drnegindeki mecaza benzer. Kisi
ekmekle beraber siit ictiginde bu sozii sarfeder. Halbuki yenilenin sadece ekmek oldugu

109 et-Teymi Ebu Ubeyde Ma’mer b.Miisenna, Mecazul- Kur’an, Kahire 1954, I, 18-19.
"0 Epam 6/113.

"1 et-Teymi, I, 205.

12 Vakia 56/25.
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stitiin yenilmedigi herkes tarafindan pek tabi bilinir. Ancak icilecek seyin beraberinde
yenecek bir sey mevcutsa bu ifadenin kullanilmas1 miimkiin olabilir.

Ayette de a8l giinah lafzi isitilecek bir sey olmadig halde oncesinde gecen s
(bos s0z) kelimesinden dolay1 isitilen bir seymis gibi kullanilmistir ki bu ifade
mecazdir.'"

g 4ilae Lag o pad (pa [3dSTad (i gurd) (ha U Lijad g cilie [ g il (po i g Lilea
Ca o )
“Biz yeryiiziinde nice nice hurma bahgeleri, iiziim baglar yarattik ve oralarda bir¢cok

pmar kaynattik. Onlarin meyvelerinden ve elleriyle bunlardan imal ettiklerinden
yemeleri icin. Hal boyle iken onlar siikretmezler mi?”!

Bu ayette gecen mecaz Araplarin kendi aralarindaki konusmalarinda gegen mecaza
benzer. Araplar basta iki kisiden bahseder, sonra onlardan haber verirken birisinin
haberiyle yetinir, diger kisinin haberini de haberi verilene eklerler

Ayette gegen Jidd ve bl kelimelerinin haberi =2 seklinde sadece <)
kelimesinden haber veriliyor gibi goriinse de ayn1 zamanda J# lafzinin da haberini
icermektedir. Bahile Kabilesinden Erzak b.Tarafa b.Amr el-Furasi soyle der:

sl g9 Ha S ol (ila
by s 5Bl 53 g I s

“Bende babamda tohmetten beri oldugumuz halde beni tohmet altinda birakip
gelisigiizel diisiinmeden itham etti”
Bu ifadeye dikkat edilecek olursa kisi babasinin da tohmetten beri oldugunu
direk soylemiyor. Kendisinin beri oldugunu syleyerek babasim da kendisine ekliyor.'"

ibn Kuteybe(v.276/889): Kur’an’da mecazin varliginmi kabul eden ilk devir
alimlerinden biri de, Mutezile Mezhebinin 6nde gelen ediplerinden Cahiz’in talebesi
olan Ebu Muhammed Abdullah b. Miislim Ibn Kuteybe dir.

Ibn Kuteybe, Kur’an ayetlerine ve hadisi seriflere kars1 yapilan itirazlara kars1 iki
eser te’lif etmis olup bunlardan birincisi, Kur’an ayetlerinin tefsiri mahiyetinde “Te’vil-i
Miiskilu’l- Kur’an” ikincisi ise hadislere dair yapilan itirazlara cevap mahiyetindeki
“Te’vilii Muhtelifu’l-Hadis” tir.

Ibn Kuteybe Kur’anla ilgili olan eserinde “mecaz” ve “istiare” diye iki bab a¢mus,
Kur’an’daki mecazlari anlatmis, Kur’anla da yetinmeyip Incil iizerinde de konuyu ele
almistir. Ibn Kuteybe’ye gore Kur’an’daki mecazlarin ¢cogu istiare olup kitabinda da bu
konuya kirk sayfadan fazla yer ayirmistir.

Ibn Kuteybe’ye gore, mecaz(in) fiillerinden masdar(lar) ¢ikmaz, tekrarla da
pekistirilmez(ler). Mesela ‘S&ad 8310 My ¢ beladl 31,0 denmez. Su ayet ise mecaz
degildir;

'3 et-teymi, I1, 249.
" yasin 36/34-35.
'3 et-Teymi, II, 161.
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LaddSi | s g0 al) alS
“Allah Musa ile gercekten konustu
Yine ona gore “kav” ve “kelam” hakiki manada olmayip Kur’an’daki manalarin
ismidir.(onlar i¢in icad edilmistir). Bunlar, Kur’an’in bircok yerinde mecazla izah
edilmistir.'"’

59116

Ibn Kuteybe mecaz1 yalanla esdeger tutanlara birgok delil 6ne siirerek karsi ¢ikmig
bu iddialar1 bir nevi c¢iiriitmiistiir. O’nun ayet ve hadislerde tespit ettigi mecazlardan
bazilarini su sekilde siralayabiliriz:

o] lallil] 4 Alle (saS bl 8 4 pidiay | g 4 Uil g oligald Lo LS a9/
Csdety [4S Lo G Sl o j NS fgla g play

“Olii iken dirilttigimiz ve kendisine insanlar arasinda yiiriiyebilecegi bir 151k
verdigimiz kimse, karanliklar icinde kalip ondan hi¢ ¢ikamayan kimse gibi olur mu?”'8

Ibn Kuteybe, bu ayette gecen “meyt” (6lii) kelimesinin “kéfirden” ; “ihya” (hayat
vermek) fiilinin “hidayet vermekten”; “nur” kelimesinin de “imandan” istiare oldugunu
beyan eder.'"’

Ibn Kuteybe “Te’vil-i Muhtelifu’l-Hadis” adli eserinde hadislerde gecen mecazi
manalara de8inmistir. Bu eserinde mecazi manalar i¢cin “mecaz” kelimesinden cok
tesbih, temsil, ve istiare’yi kullanmustir. Ornegin Ebu Hureyre (r.a) ve Ebu Zer’den
degisik vecihlerle rivayet edilen iki hadisi son boliimiinde gecen “mesy” (yiiriimek), ile
“hervele” (kogmak) kelimelerinin bir temsilden ibaret oldugunu ve, “Kim bana itaatte
kosarcasina gelirse benim o kula sevap vermem, o kulun bana ibadetle yaklasmasmdan
daha siiratli bir sekilde olur.” anlaminin kast edlldlgml belirtir. Nitekim 2 gaga (D

Jall -« Falanca dalalette siiratli bir sekilde yiiriiyor” dendiginde bu s6zle o insanin
yiriiylistiniin ¢abuk oldugu kast edilmez. Asil maksat o kisinin dalalete siiratli bir
sekilde yoneldigidir.'*

Taberi(v.310/922 ):Miifessirlerden Kur’an’da mecazi kabul edenlerden, basta geleni
miifessir Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberidir.

Taberi ilk miifessirlerden olup eseri )& ) diy U 2 Olad) aals, bu hacimdeki ilk
me’sur tefsirdir. Rivayet ve dirayeti birlestirip aynt anda ham nakli, hem de aklidir.
“Cami’ul-Beyan” da, mecazi kabul edenler icin kuvvetli deliller vardir. Taberi’ nin,
Allah’in fsa’ya (&) g8 O Ol (ol (Hs383) (ulill cld calf) sorusunu, onun demedigini
bile bile sormasi ne suretledir? Sorusu, isabet etse de, etmese de; onun liigatte ve
Kur’an’da mecazin vukuunu kabuliine delalete kafidir.'*!

Taberi Ku’ran-1 Kerim’de ve oOzellikle de hadislerde gecen mecaz Orneklerine
camiu’l-Beyan adl1 eserinin bir¢ok yerinde izah getirir. Iste bunlardan bazilari;

"1 Nisa 4/164.
17 Kizilirmak, 68.
18 En’am 6/122.
19 fhn Kuteybe, Abdullah b.Miislim ed-Dineveri, Te’vilii Miiskilu’l-Kur’an, Kahire 1393/1973, 140.
120 {hn Kuteybe, Te’vilii Muhtelifu’l-Hadis, Beyrut Tsz., 152.
121 Kizilirmak, 75.
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A Gua (890 ag 939 Ao I A Gsir 2 40
“O giin yiiz iistii atese siiriiklendiklerinde ‘cehenneme temasi tadin
Taberi bu ayeti tefsir ederken JAw _« cehenneme temasi’in tadilmasinin mecaz
oldugunu ifade eder. Ona gore bu ifade mecazdir. Ciinkii ancak tadi olan bir seyin
tadilabilmesi s6z konusu olabilir. Cehenneme temasin tadilmasi, “vurusun tadini nasil
buldun” 6rneginde oldugu gibi mecazdir.'?

Taberi soziinii ettigimiz “Camiu’l-Beyan” adli tefsirinde bazen sahabelerin
sozlerindeki mecaza da yer vermistir. Nitekim Taberi, Muhammed b. Ishak (v.152)’1n
el-Kasim’dan naklettigi su olaydaki sahabe s6ziiniin mecaz oldugunu ifade eder:

Okl e oy o ) e o dalby ae N = dlila o gl a8 =yl ¢ oall 00
oy Blially ¢y grieai Lad 1 J 1401 J gy Lana J3B 1) g8 SaSuday La 1 JUBE cagualy 158l B9  JLai¥l g
e ¢ il (oo dgg = I8 i JilE o gl) Jullia) g 140) Sy Al il Lo (o ) 55 gl 1 ga 58

99122

“Enes b.Malik’in Amcas1 Enes b. Nadr bir giin Omer, Talha b.Abdullah ve bir gurup
ensar ve muhacirlerin yanina variyor. Onlart sanki teslim olmus, hicbir sey yapamaz
oturur halde goriiyor. Bunun iizerine onlara sdyle soruyor: Sizi bu sekilde oturtan sey
nedir? Onlar da sOyle cevap veriyorlar: Rasulullah 6ldiiriildii. Bunun iizerine Enes b.
Nadr onlara goyle diyor: Madem Rasulullah 6ldiiriildii, O zaman ondan sonraki hayati
ne yapacaksiiz.? Kalkin Rasulullah’in 6ldiigii sey iizere 6liin. Sonra Enes b. Nadr
kalkiyor kavme kars1 savasiyor ve sehid oluncaya kadar carpisiyor.” Enes b. Malik’in
de, amcas1 Enes b. Nadr ismiyle isimlendigi sbylenilr.124

Muhammed b.Cerir et-Taberi yukarida anlatilan olayda Enes b. Nadr’in Omer, Talha
b. Abdullah ve bir grup ensar ve muhaciri hicbir sey yapamaz durumda oturur halde
gormeyi ifade eden “agels | gl 8¢ ellerini kendilerinden (uzak) bir yere attilar ifadesini
mecaza hamleder. Bu ifade teslim oldu, timitsizlikten yada usanmaktan hicbir sey
yapamaz hale geldi anlaminda kullanilan mecazi bir kavramdir.

Rummani(v.386/994):icazc1 ve belagatcilardan ( Kur’an’da) mecazi kabul edenlerin
en meshurlarindan biri, Ebu’l Hasen Ali b. Isa er-Rummani’dir. Daha cok Kur’an
ilimlerinde temayiliz eden Rummani, Kur’an-1 Kerim’in belagatim1 onun yedi i’caz
vechinden biri olarak zikreder. Kitaplar1 ve Kur’an’da i’caz vecihleriyle ilgili risaleleri
vardir. En 6nemlisi “en-Niiket fi’ i’cazi’l- Kuran”dur.'*

Kur’an-1 Kerim’in i’caz vecihlerini yedi kisim olarak ortaya koyan Rummani bunlar
su sekilde siralamustir:
-Siddetle ihtiyac oldugu halde muarazayi terk etme
-Umum ve hususa meydan okuma
-Belagat
-Gelecek islerden haber verme
-Adeti bozma
-Her mucize ile kiyas etme'*°

122 Kamer 54/48.

123 et-Taberi, Muhammed b.Cerir, Camiu’l-Beyan fi Te’vili Ayi’l- Kur’an, Beyrut 1992, XI, 568.
124 et-Taberi, 111, 457; ibn Hisam, es-Siretiin-Nebeviyye, Tahk. Mustafa Saka ibrahim el- Ebyari
Abdiilhafiz Selebi, Beyrut 1397/1971, 111, 88.

125 Kizilirmak, 74.

126 El Bakillani, el-Kad1 Ebi Bekr, I’cazu’l-Kuran, Beyrut, 1988, 11.
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Rummani, Kur’an’da mecazlar sadedinde bilhassa istiareleri a¢iklamis, hakikatten
daha belig olduklarin1 6rneklerle ortaya koymustur. O da mecaz1 Kur’an’da kullanildig
yerde hakikatten daha belig goriir. Bu giizel bir anlayis ve Kur’an hususunda, takip
edilen bir goriistiir. Hakikat, Kur’an’daki kullanilis mevzilerine gére mecazdan daha
beligdir. Bu Kur’an’a iltifat olmay1p bir gercektir. Rummani istiareden baska mecazlara
temas etmemistir. Mecaz-1 akli ve mecaz-1 miirsellere hic girmemistir.127
Rummani;

Cisilal Uy by UL 00 el lged LIS ) 3 0 Jiaa] g
“(Istersen) icinde bulundugumuz sehre ve aralarinda geldigimiz kafileye de sor.
Siiphesiz biz dogru stiyleyenlerdeniz.”128
Ayetinde sadece icaz-1 hazf oldugunu beyan etmistir. Ona goére mecazin 6nemi umumi
olarak, liigat dairesini asip Kur’an nasslarina da sirayet etmesinden ileri gelir.

ibn Cinni(v.392/1001): Ebu’l-Feth Osman Ibn Cinni mecaz-1 kabul eden
liigatcilardandir. Kendisi h.4. asir ricalinden olup talabesi Ibnu Faris’le beraber
zikredilir. Goriigleri, kitab1 “el-Hasais”a dayanir.
el-Hasais’ta bir bolim | jla-all g 4883 Gl 3,8 & (Hakikat ve mecaz arasindaki fark
boliimii) ismini tasir. Bu bab’da Ibn Cinni liigatcilar arasinda ilk defa, hakikat ve mecaz
arasini bir noktada (yerde) cem’etmistir. O bu eserinde hakikat ve mecazin liigat tarifini
vermistir. Ibn Teymiyye bunlardan yalniz hakikati kabul etmekte, mecazi inkar
etmektedir.'*’

Ibn Cinni mecazin kiymetini agiklayarak der ki: “Mecaz ii¢ mana icin vaki olup
hakikatten ona gecilir: Ittisa’ (genisleme, genislik), tevkid (pekistirme), tesbih
(benzetme). Bu vasiflar eksik olunca, elbette hakikat olur.” Bu izahlar yalmz liigati
ilgilendirmekle beraber, yine de bir ciimleyle temas edecek olursak, Ibn Cinni burada ne
tam muvaffak, ne de tamamen hatalidir. Miiellif bu ii¢ seye (se’a, ittisa,tevkid, tesbih)
Kur’an’dan misaller verir, izahlarda bulunur. O, “mecazi kullanig”1, liigatten bagska,
Kur’an’da da, kabul (ikrar) eder.”*”

Ebu Hilal el-Askeri(V.395/1005): I’caz ve belagat ehlinden olan Ebu Hilal el-Hasan
b.Abdullah b.Sehl el-Askeri, Kitabus-Sina’ateyn el-Kitabe ve’s-Si’r adli eserinden
mecaz ve Ozellikle de istiareye genis yer vermistir. Bu eserinin “istiare ve Mecaz”
baslikli boliimiinde 6nce istiarenin ne demek oldugunu aciklar. Ona gore istiare, bir
ibareyi, herhangi bir maksattan dolay1 asil kullanildig1 mananin disinda bir manaya
nakletmektir ki bu maksatlar; kastedilen mananin iistiinliigiinii ifade etmek, miibalagali
bir sekilde manay1 pekistirmek, az bir lafizla ona isaret etmek ya da ortaya ¢ikacak
manay giizellestirmek icin olabilir."!

Goriildiigii tizere el- Askeri, kendisinden sonraki donemlerde “mecaz” diye ifade
edilen bu kavrami “istiare” diye tesmiye etmis ancak mecaz ile istiare arasinda
herhangi bir farktan soz etmemistir. Istiare iizerinde daha ¢ok duran el-Askeri bu

127 Kizilirmak, 74.

'28 Yusuf 12/82.

129 Kizilirmak, 72.

130 Kizilirmak, 72-73.

131 el-Askeri Ebu Hilal el-Hasan b.Abdullah b.Sehl, Kitabus- Smaateyn el- Kitabe ve’s-Si’r, Tahk:
Miifid Kamiha, Beyrut 1404/1984, 295.
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konuya kitabinda oldukca genis bir yer ayirmistir. Kur’an-1 Kerimde gecen bir¢ok
istiareyi tafsilatli olarak aciklayan Ebu-Hilal el-Askeri, kitabinda hadisi seriflerde gecen
istiare Orneklerine de yer vermistir. Bunlarin ardindan sahabe sozleri ve Arap siirinden
ve nesrinden bolca istiare 6rnekleri iizerinde durmustur.

Ebu-Hilal el-Askeri, istiareye drnek getirdigi tiim ayetlerde &k 8 jaiw) 3 seklinde bir
ifade kullanarak, miistear mananin hakiki manadan daha belagatli oldugunu beyan
etmistir.

O’nun ayet ve hadislerde tespit ettigi istiarelerden bir kacim su sekilde siralayabiliriz;

Yo i/} Lg,r/faﬂf i
“Ey insan ve cin! Sizinde hesabimzi ele alacagiz” 132
el-Askeri’ye gore ayette gecen & Al lafz1 kastetme yonelme manasindadir.
Ciinkii yonelme, kastetme ancak bos vaktin olmasiyla miimkiindiir.'*?

£/ agite i g agd b agl) A Y ag g5 adia Gurbaga
“(O giin onlar) baslarm dikerek kosarlar. Gozleri kendilerine donmez. Kalpleri ise
bombostur.”134

Ebu Hilal el-Askeri’ye gore s)s agissdily lafziyla kastedilen, o insanlarin higbir sey
anlamamalaridir. Ona gore sayet herhangi bir mekanda hi¢ bir sey yoksa taki onu bir
sey isgal edip dolduruncaya kadar ona “heva” (Bombos) denir. Burada istiarenin hakiki
manadan iistiin olusu veciz olmasindan kaynaklanr.'*

g ey ¥ delad] Olg (83 4] 30 5 ) [sadedd agle Ui o) NS4
“Boylece (insanlari) onlardan haberdar ettik ki, Allah’in va’dinin hak oldugunu,
kiyametin siiphe gotiirmez oldugunu kesinlikle bilsinler.”'*®

Yine el-Askeri’ye gore W) lafzinin manasi balk ) “onlart muttali ettik”tir. Buradaki
istiare beligdir. Ciinkii bu istiare haddizatinda, o kavmin haberdar edilmedikleri siirece
gaflet icerisinde oldugu manasini tazammun ediyor Y} lafzinin esas manasi “kisinin
bir seye dikkat cekip, tamyincaya kadar ona dikkatlice bakmasidir.” Bu ayette s/
lafz1, aciklama, beyan etme manasinda istiare edilmistir.137

el-Askeri Peygamber Efendimiz(s.a.v) nin su hadisinde de istiareden bahseder:

132 Rahman 55/31.

133 el-Askeri, 296-297.
134 brahim 14/43.

135 e]-Askeri,.297.

136 Kehf 18/21.

137 el-Askeri, 297.
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Lalgil 1 A i a4 e il
“Hayir, atlarin alninda kiyamete kadar diig“giimliidiir.”138
Atlarin alminda hayir diiglimiiniin olmas1 ifadesiyle, o atlarin faydali, ihtiyag¢lar
karsilayan hayirli hayvanlar olmalar1 kastedilir.

Tufeyl’de bu baglamda sdyle demistir:
b pl) lgaly) bl i ey W nbuay Gad aly) Sl

Atlarn sikintili giinlerine sabredip, hayirl gunlenm bilen kisiye, o sikintilt
giinlerin sonrasinda hayirh giinler takip eder.

Ebu Bekr el- Bakillani(v.403/1013):Ebu Bekr el- Bakillani kelam ilminde ©nde
gelen, Kur’an’t Kerim’de mecazin varligin1 kabul eden biiyiik sahsiyetlerden biridir.
Kur’an’1 Kerim’in i’cazim beyan eden “I’cazu’l-Kur’an” adl1 bir eseri mevcuttur. O, bu
eserinde Kur’an’1 Kerim’in i’caz vecihlerini ii¢ maddede toplar.

Bunlar;

-Gaybtan (gelecekten) verme

-Oncekilerinin kissalarindan haber verme

-Nazim ve te’lif’in harika olmasi ve insanlarin o noktaya yetismekten aciz
kaldiklarinin bilinmesi.'*

Bakallani su iki ayette “belig istiare” den soz der.

Lud (e ) Jeidly o aied by A s JE

“Rabbim dedi benim kemiklerim zayifladi, basim beyazliktan parildadi” 141

Bakillani’ye gore bu ayette gegen Lad (ue l Jaidly “bag bembeyaz alev ald1”
climlesinde belig bir istiare vardir.

Laa I (pa JAll plis Lagl adi /g
“Onlart, esirgeyerek iizerine tevazu kanadin ser” 142
Bakillani bundan sonra tesbihten bahseder ve tekrar istiareye doner. Istiareyi siirle
acikladiktan sonra ‘Kur’an’da ¢okga istiarenin bulundugunu ifade eder.'*’

es-Serif er-Radi:(v.406/1015) Dordiincii hicri asrin sonlarinda yetisen er-Radi
Kur’an’da mecazin vukuunu kabul eden edebiyat¢ci ve miinekkidlerdendir. Kur’ani
Kerim’de gecen mecazlar konusunda te’lif edilmis 6nemli eseri “Telhisu’l- Beyan” dir.

138 e]-Askeri,306.
139 e]-Askeri, 306.
149 ¢]- Bakillani, 50.
1 Meryem 19/4.
142 {gra 17/24.

143 e]-Bakallani, 85.
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Serif er-Radi mecaz ve istiarenin kisimlarina itiraz etmemistir. Ki bu istilahlar ve
tesmiyeler, onun yasadigi asirda vaz’ olunmamaistt veya heniiz bilinmiyordu. Mesela O,
“ 48 July” (Koye sor) ayetindeki mecaz hakkinda meshur istiarelerden biri der.
Halbuki Suyuti’ye gore bu, miirsel mecazin bir nev’idir."**

Serif Radi’nin bazi hadisi seriflerdeki mecazi manalar gostermek iizere te’lif ettigi
ikinci bir eseri mevcuttur. Bu eser “el -Mecazatun-Nebeviyye” adimi tagimaktadir

Serif Radi’nin bahsini ettigimiz bu eserlerinde gecen bazi mecaz 6rneklerini
sOylece siralayabiliriz.

Coshilial Uiy g LL) 40yl g LiS 20 Lyl Jlual 5

“(Istersen) icinde bulundugumuz sehre ve aralarinda geldigimiz kafileye de sor.
Siiphesiz biz dogru sdyleyenlerdeniz.”'*’

Serif Radi yukarida zikri gecen ayet hakkinda “meshur olan istiarelerden birisidir” diye
yorum getirir.

O et 2l 9 A< ] (30
“Onlar(esleriniz) sizin i¢in birer elbise, sizde onlar i¢in birer elbise gibisiniz'*®

Miiellif bu ayetteki tesbihi beligi, istiare olarak kabul eder.'’

‘Ey Rabbim! Tevbemi kabul et ve beni giinahimdan temizle!'*®

Serif Radi yukarndaki hadiste istiare bulundugunu beyan etmistir ki bu,
(giinahimdan temizle) daha sonra ortaya ¢ikan 1stilahi manaya tamamen uygundur.149

Ibn Rasik(v.456/1064): Mecazin varhgim kabul eden bir baska edebiyatci ve
miinekkid de, Hasen Ibnu Rasik el- Kayravani el-Ezdidir. Mecazla alakali meshur eseri;
038 g Aula) g ) (pulaa A Baaad) (e]-Umde fi Mehasini-si’ri ve Adabihi ve Nakdihi) dir.

Bu eser siirle alakali pek ¢ok degisik konular ihtiva etmekle beraber, agirlikli olarak
siir, sair ve belagat bahislerini de ele alir.

Hasen Ibnu Rasik el- Kayravani’'nin te’lif ettii bu eser ayni zaman da mecaz ve
istiare bablarina da ayrilmustir. ibn Rasik’e gore Araplar mecaz-1 ¢ok kullamrlar.
Sozlerinde iftihar vesilesi sayarlar. Ciinkii mecaz, belagatin basi, fesahatin delilidir.
Yine mecaz “so6z sdyleme yol ve kaynaklari olup  <ja” gelir. 1. Rasik daha sonra,

144 Kyzilirmak, 69.

S Yusuf 12/82.

14 Bakara 2/187.

147 es-Serif er-Radi, Telhisu’l Beyan fi Mecazati’l- Kur’an, Beyrut 1406, 20-21.

18 Ebu Davud, Vitr, 25, Deavat,102, ibn-i Mace,Muhammed b.Yezid, Siinen,. istanbul 1981, Dua,2;
Ahmed b.Hanbel, 1,227.

49 er-Radi, 271.
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mecazin hakikatten eblagiyeti iizerinde durur. Ancak bu umumi olup mecaz her zaman
hakikatten belig olmaz. O sadece mevziinde ondan beligidir.150

Ibn Rasik Kur’an-1 Kerim’de pek ¢ok mecaz érneklerinin oldugunu soyler ve
bunlardan sadece birkag tanesini zikreder. 151

(i JS ra Ui gl g _pdal] (Ghaia Liade (ulilf lg) b S g

“Siileyman Ey! Insanlar Bize kusdili 6gretildi ve bize her seyden (nasip) verildi.”"*?

Bu ayette gegen ve kuslara isnad edilen “mantik” (konusmak) kelimesini Ibn Rasik
mecaz olarak yorumlar.

oLl i A g 4] sSag (9509

“(Yahudiler gizlice) tuzak kurdular; Allah da onlarin hilelerine karsilik verdi. Allah,

hilelere karsilik vermekte en giiclii olandir”."”?

Ibn Rasik yukarida anilan ayette gecen * hile yapmaya verilen ceza” olmasi
nedeniyle “mekr” kelimesinin Allah’a isnat edildigini belirtmektedir. Bagka bir ifadeyle
bu ifadenin “hile yapanlara ceza verenlerin en hayirlisi” manasinda mecaz oldugunu,
hakiki mana ile mecazi mana arasinda “sebebiyet” alakasinin bulundugunu ifade eder.

ibn Hazm(v.457/1064): Ebu Muhammed Ali ibn Hazm el-Endiiliisi, Kur’anda (ve
siinnette) mecazi sarth olarak kabul edenlerdendir. O, mecazi alma (kabul etme)
konusunda Zahiriyye’ye uymus; mecaz meshur, karine acik olduk¢a onun alinmasini
savunmus; yine, te’vil olmamasini, liigatte fasih kabul edilenin yolu iizere bulunmasini,
yani zahir olmasini; Kur’an okundugu zaman, ister hakikat, ister mecaz olsun, Arab’in,
sahabe ve tabiun’un aynen anlamasin1 sart kosar.'>*

Ibn Hazm’1n fikih usuliine dair yazdig: “el- IThkam fi Usulli’l -Ahkam  adl1 eseri
mevcuttur. ibni Hazm bu eserinde mecazla ilgili goriislerini su sekilde aciklar:

Mecaz bir yerden baska bir yere hareket edip gitmektir ki bu da mekénlar arasinda
ulagilan yol anlamina gelir. Sonra bu lafiz kendi liigat manasindan bagka bir manaya
nakledilmistir. Ona goére mecaz, ancak bir delil ya da alimlerin ittifakiyla veya
miigsahadeyle bilinebilir.

Ibn Hazm’a gore dinde mecaz; Allah’in ya da Rasiiliiniin bir lafz1 liigat manasindan
bagka bir isme ya da ikinci bir manaya nakletmesidir. Bir bagka nassla
delillendirilmedigi, ya da kabul edilen bir icma olmadigi miiddetce, herhangi bir nass
hakkinda mecazdir hilkkmii koyulamaz. Ya da bir nass hakkinda hissi bir zaruret
olmadigr miiddetce mecazdir hilkkmii verilemez. Bu durumda s6z konusu bu mecaz
hakikat olur.

150 Kizilirmak, 74.

151 el-Kayravani, Ibn Rasik, el-Umde fi- Mehasinis-Si’ri ve Adabihi, Beyrut Tsz. 267
152 Neml 27/16.

153 Ali imran 3/54.

154 Kizilirmak, 70.
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Ciinkii isim koyma, isimlendirme sadece Allah’a mahsustur. Allah bir esyay1
isimlendirdiginde, artik o isim o mekadnda hakikat olarak o esyanin adi olmus olur. Bu
dini acidan da boyledir. Yani isimlendirme sadece Allah’a mahsustur. Dinde Allah’in
disinda hi¢ kimse bir seyi isimlendirme yetkisine sahip degildilr.15 >

Bu konudaki bir ayette Allah sdyle buyurur:

Lag GAI Y] o o Slhales (ua g ) i La aS3LT9 AL L6 paliacs placd] Y] (4 O
s age) G ptela Al udTY) (o 9g

“Bunlar, sizin ve atalarimizin taktig1 isimlerden baska bir sey degildir. Allah onlar
hakkinda higbir delil indirmemistir. Onlar zanna ve nefislerinin asagi hevesine
uyuyorlar. Halbu ki kendilerine Rabbleri tarafindan yol gosterici gelmistir.”156

Ibn Hazm su ayeti kerimeyi mecaz ornek olarak gosterdikten sonra mecazi kabul
etmeyenlerin “mecaz yalandir” iddialarina kars1 kisaca cevaplar verir.

das Jff o JU) plis Lagd yads] g

e . 157
“Onlan (ebeveynin iizerine) esirgeyerek tevazu kanadini ger.”

Ibn Hazm kitabinda tesbih ile ilgili goriislerini de soyle beyan eder.

Tesbih, bazi sifatlarinda bir seyi bir baska seye benzetmektir. Bu dinde bir hitkmii
kesinlikle vacip kilmaz. Kiyasin ash da budur.'”®

Ibn Hazm eserinin mecazla ilgili boliimiin sonunda “elbiselerini temizle”
mealindeki ayette yer alan “elbiseler”in bilinen gercek elbiseler olmadigini, “kalp”
manasinda mecaz oldugunu sdyleyenlere ve bu tarzda hakiki manadan delilsiz olarak
mecazi manalara intikal eden kimselere hayretini ifade eder.

Sonug olarak Ibn Hazm’in K.Kerim’de mecazin varligini kabul ettigini agik¢a ifade
edebiliriz. Ancak sunu da ekleyelim ki Ibn Hazm, herhangi bir delil olmadan hakiki
manadan mecazi manaya gecilmesine siddetle kars1 ¢ikmustir.

Abdiilkahir el-Ciircani(v.471/1078): Belagat ilminde 6nde gelen sahsiyetlerden biri
olan Ciircani hicri besinci asirda yetisen miimtaz ediplerdendir. “Delailu’l-I’caz” ve
“Esraru’l-Belaga” adl iki eser te’lif etmistir. Ciircani 6zellikle “Esraru’l-Belaga” adl
eserinde mecaz konusuna olduk¢a genis yer vermistir. Bu eserde Ciircani mecaz
hakkindaki goriislerini soyle dile getirir;

155 ibn Hazm ez Zahiri, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed, el- ihkam fi Usuli’l -Ahkam, Beyrut Tsz. I, 47
13 Necm 53/23.

157 fsra 17/24.

'5% fbn Hazm, I, 48.

159 Miiddessir 74/4.
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Mecaz istiare den daha amm’dir. Bu baglamda sOyle denebilir: Her mecaz
istiaredir. Ancak her istiare mecaz degildir. Hitabet ve siir konusunda isin ehli olan
ariflerin kitaplarinin bedi’ kisminda yazdiklarma gore istiare, bir kelimeyi asli
manasindan bir baska manaya tesbih i¢in nakletmektir. Kad1 Ebu’l-Hasen kitabindaki
bir boliim de soyle der: Istiarenin mahiyeti benzerligi yakinlastirmadir, miisebbehin
miisebbeh bihe uygunlugudur. Yukarida soziini ettigimiz arifler bu sekilde istiareyi
bediin kisimlarindan sayarlar. Ciinkii istiarede tecnis, tersih (giizellestirme), tatbik, sonu
basa getirme gibi durumlar herhangi bir sart getirmeksizin sz konusu olabiliyor.'®

Abdiilkahir Ciircani’ye gore ariflerin yaninda istiare, miibalaga iizere tesbih
(benzerlik) sartiyla bir ismi bir bagka isme nakletme olmasaydi, o zaman o arifler istiare
ismini zikretmeyi mutlak olarak caiz gérmezlerdi. Dolayisiyla bu gosteriyor ki istiare
mecaza miisavi ve onun yerine gecebiliyorsa mecazin uygun oldugu her yerde istiare de
uygunsa, o zaman istiareyi bediin kisimlarindan saymak elin nimet yerine kullanilmasi
gibi her vasfedilen seyin mecaz oldugunu gosterir. Ona gore mecaz liigat ve mana-
ma’kul bakimindan olmak {iizere iki kisma ayrlhr.161

Ciircani verdigi ornekleri daha ziyade Arap siirinden se¢cmis, azda olsa ayeti
kerimelerdeki mecaz ve istiareye igaret etmistir.

Gazali(v.505/1111):Daha ¢ok fikih ve kelam ilminde ©ne c¢ikan ve Kur’an-1
Kerim’de mecazin varligim kabul eden Gazali, fikih usuliine dair yazdig: ‘‘el-Mustasfa
min {lmi’l-Usul” adl eserinde mecaz konusuna deginir.

Gazali’ye gore bazilarn bu goriise muhalefet etseler de K.Kerim ayetleri mecaza
samildir. Ona gore mecaz miisterek bir isimdir ki bazen hakikati olmayan batil seyler
icinde kullanilir. Ancak K.Kerim bundan miinezzehtir. K.Kerim hakkinda béyle bir sey
diisinmek muhaldir. K.Kerim’de mecazin var oldugunu inkar edende herhalde bu
diisiinceden yola cikarak bdyle bir s6z sdylemis olsa gerek.162

Miiellife gbre mecaz asli manasinda kullanilmayan lafizlar hakkinda diisiiniilebilir.
Ona gore K.Kerimde mecazin varligi inkar edilemez. Gazali mecaza ornek teskil eden
ayetlerden bir kagini su sekilde siralar:'®?

Aot (s gt 4L

“Allah onlarla alay eder.”'®

Bu ayette Allah’in onlarla alay etmesi, o insanlarin alay etmelerinin karsiligini
vermesinden mecazdir.

L Saig (g5

“Onlar tuzak kurarlarken Allah’da onlara tuzak kuruyordu.”'®

160
161

el-Ciircani, Esraru’l-Belaga, 280.

el-Ciircani, Esraru’l-Belaga, 280.

162 ¢]-Gazali Ebi Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed el-Gazali et-Tusi, el-Mustasfa Min
1lmi’l-Usul, Beyrut 1997, 1, 199.

163 el-Gazali, T, 199-200.

'64 Bakara 2/16.

15 Enfal 8/30.
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Ayette gegen Allah’in tuzak kurmasi ifadesi, Allah’in o insanlarin kurmus olduklar
tuzaklara karsilik vermesi anlaminda mecazdir.

el b US 0 £ 80 Sl

“(Istersen) icinde bulundugumuz sehre ve aralarinda geldigimiz kafileye de sor.” 100

Daha 6ncede ifade ettigimiz gibi bu ayette 480 Jluls (koye sor) ifadesiyle
“koy ahalisine sor” anlami kastedilmis olup burada bir mecaz-1 aklinin varlig1 s6z
konusudur.

sl g posig gl s Cratgd
“Manastirlar, kiliseler, havralar y1k111rd1.”167
Bu ayette gecen <lska (Namazlar) lafz1 mecazdir. Ciinkii burada namazlarin
yikilmas1 gibi bir mana diisiinillemez. Kastedilen havralarin yikilmaya yiiz tutmus
olmalandir.
Gazali buna benzer daha bir¢ok ayette mecazin varligindan soz edip K.Kerim’de
mecaz ifade eden ayetlerin sayillamayacak derecede ¢ok oldugunu ifade eder.'®®

Zemahseri(538/1144):Tefsir ve belagat ilimlerinde temayiiz etmis, K.Kerim’de
mecazin varligim kabul eden miifessirlerdendir. Kendisinden sonraki hemen hemen tiim
tefsirlerin 6zii olan meshur el- Kessaf adli tefsirin de miiellifidir.

Carullah ez-Zemahseri mensup oldugu Mu’tezili goriis istikametinde ‘Kegsaf’ta
izahlarda bulunmus, akli mecaz, mecaz-1 miirsel ve istiareye ayetlerden pek cok 6rnek
getirmistir.'®’

Carullah ez-Zemahseri’nin meshur eseri olan el-Kessaf’ta gecen mecaz 6rneklerinden
bir sonraki “Kur’n-1 Kerim’de Mecaz Sanatina Ornekler” adl1 boliimde daha genis yer
verecegiz. Ancak biz burada yine de onun mecaza Ornek teskil ettigini soyledigi
ayetlerden kisaca bahsetmek istiyoruz

JL y‘jzﬁu.;ujdg‘jzﬁuu/wma&gw'/ﬂ%a@au&@Jﬁww‘,@'u/‘,
d,u.flﬁ.f/ a1
“Bir zamanlar Rabbi Ibrahim’i bir takim kelimelerle imtihan etmis, onlar1 tam olarak

yerine getirince “ben seni insanlara 6nder yapacagim” demisti. “Soyumdan da (6nderler
yap ya Rabbi )” dedi. “Ahdim zalimlere ermez (onlar i¢in s6z vermedim)” buyurdu.'”

Zemahseri’ye gore bu ayette ifade edilen Allah’in kullarim imtihana tabi tutmas,
insanlart iki seyden birini secme konusunda onlar1 imkan sahibi yapmasi manasinda
mecazdir. Bu iki seyde Allah’in istedigi ve kulun arzu ettigi seylerdir.171

166y usuf 12/82.

167 Hac 22/40.

168 e]-Gazali, 1, 200.
169 Kizilirmak, 75-76.

170 Bakara 2/124.

17 ez-Zemahseri, el-imam Carullah Mahmud b.Omer, el- Kessaf an-Hakaiki Gavamizit-Tenzil ve

Uyuni’l- Akavil fi Vucuhit- Te’vil, Beyrut 1947, I, 183.
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“Islerinde dogru olarak kendini Allah’a veren ve Ibrahim’in, Allah’1 bir taniyan
dinine tabi olan kimseden daha giizel kim vardir? Allah Ibrahim’i kendine dost
edinmisti.”1 2

“Allah’in Ibrahim’i kendine dost edinmesi” lafzindan maksat Allah’in onu se¢cmesi
ve bir dostun, dostu yanindaki keramete benzer bir kerametle onu has kilmasidir.!”

ALS Ly coldel) g8 9d8 N Ly g A [ ollE Gty 138 pusd) S ageiy Ao 9889 ) (5 4T 9lg

“ Onlarin Rablerinin karsisinda durdurulduklar1 zaman sen onlar1 bir gorsen! (o vakit
Allah onlara): “ Bu (yeniden dirilme olay1), hak degimliymis? Diyecek Onlarda :
“Rabbimize andolsun ki evet” diyeceklerdir. Iste o zaman Allah ; “Oyle ise inkér
ettiginizden dolay1 azabi ¢ekiniz diyecektir. 174

Miiellife gore ayette gecen My s Isfhy Y “Rablerinin  karsisinda
durdurulduklarinda” ifadesi, kole olan caninin efendisinin yaninda efendisinin onu
kinamas: i¢in durduruldugu gibi kinama ve hesap sormak icin hapsetmekten
mecazdir.'”

Fahruddin er-Razi(v.606/1209): Hicri besinci asrin sonlarinda yetismis Kur’an’da
mecazin varligini kabul eden biiyiik miifessirlerdendir. Belagat ilmine dair “Nihayetu’l-
I’caz Fi Dirayeti’l- I’caz” adli eserinde mecaz ve istiareden bahseden Razi, bu eserinde
hem arap siirinden hem de ayetlerden cokca Ornekler verir. Fahruddin er-Razi’nin
Kur’an-1 Kerim ayetlerini tefsir eden “et-Tefsiru’l- Kebir” adli meshur eseri de
mevcuttur. Razi bu tefsirinde Kur’an’da gecen mecaz Orneklerinden bazilarini su
sekilde aciklar:

sl ) agl s agey | 58D gl O sy )

“Iste o, kalbi saygi ile iirperenler, kendilerinin herhalde Rablerine
kavusacaklarini ve ona doneceklerini diisiinen ve kabullenen kimselerdir.”'"®

Bu ayette gecen gy 198 “Rablerine kavusma” ifadesini er- Razi 6liimden mecaz
olarak tefsir eder. Ciinkii Allah’a kavusma oliimiin neticesinde meydana gelir.'”’
Dolayisiyla burada daha ©Oncede bir¢ok Ornegini verdigimiz miisebbebin sOylenip

'72 Nisa 4/125

'73 ez-Zemahseri, I, 569.

'7* Enam 6/30.

175 ez-Zemabhseri, II, 16.

176 Bakara 2/46.

177 er-Razi, Fahruddin Muhammed b.Umer, et-Tefsiru’l- Kebir (Mefatihu’l-(}ayb) , Beyrut,1415/1995,
1,491.
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sebebin irade edilmesi tiirlinden bir mecaz s6z konusudur. Miisebbeb Allah’a kavusma,
sebep ise Oliimdiir.(Zikri miisebbep irade-i sebep)

Cuany Ll [4ilS Lag /b aga g sld) [ g LaS adleuii a gulld

“Onlar, bu giinleri ile karsilagacaklarini unuttuklar1 ve ayetlerimizi bile bile inkar
ettikleri gibi biz de bugiin onlar1 unuturuz.”'’®

Razi’ye gore bu ayette ifade edilen @b “unuturuz” lafzinin asil manasi “terk
ederiz’dir. O insanlar, Allah’in emirlerini nasil terk ediyorlarsa Allah’da onlar
cehennem azabi igerisinde birakip terk edecektir. Dolayisiyla bu ayette goriinen o ki
“anutma” lafz1 “terk etme” lafzina hamledilmis mecazdir. Ciinkii unutulan kisi
terkedilmis demektir. Terk etmek, unutmanin levazimindan (ona bagli bir unsur)
oldugundan ayette de melzum olan unutma lafz1 lazim olan terk etme lafzina itlak
edilmistir. 17

cpliall g & pallly yudilly S palll o paliy £ gally d sl o g do aoliily

“Andolsun ki sizi biraz korku, aclik, mallardan, canlardan ve iiriinlerden biraz azalma
ile imtihan eder, deneriz. (Ey Peygamber) Sen sabirli davrananlar miijdele.”180

Miiellife gore <53l (korku), £sad) (aclik), < il s suiill g J)alll ¢ Galiis (canlardan
ve lirlinlerden biraz azalma) lafizlarinin Allah’a izafe edilmesi agiktir. “Mademki Allah
yukarida ifade edilen bu seylerin sebeplerini yaratmis, dyle ise bu lafizlarin Allah’a
izafesi de sahih olur” seklinde bir goriis beyan edenin bu ifadesi zayif olarak
degerlendirilir. Ciinkii bu lafizlarin Allah’a izafesi hakiki degil mecazidir. Ve su da
bilinmelidir ki mecaza yonelmek ancak hakiki anlamin kastedilmesinin giiclestigi
zamanlarda olabilir.'®'

Suyuti(v.911/ 1506): Mecaz1 kabul eden alimlerin ve sahsiyetlerin en 6nemlilerinden
biri de, imam Celaluddin es-suyuti meshur eseri olan “el- Itkan fi ulumi’l Kur’an” da
mecaz konusunda farkli bir tespit yaparak Zahiriyye mezhebi mensuplarinin, Safii
imamlarindan Ibnu’1-Kas’in, Malikilerden Ibnu Ceviz Mindad’in mecazi reddettiklerini
ve mecaz igin yalamn kardesi anlaminda “<3Sll A/ tabirini kullandiklarini ileri siirer.
Suyuti’ye gore Kur’an’da mecazin varlii inkar edilemez. Ona gore Kur’an’da mecazin
olmadigin1 diisiinmek onun giizellik yoniinii ortadan kaldirmak demektir. Yine
Kur’an’in mecazdan arinmasi gerekirse; hazf, te’kid kissalarin tekrar1 v.s.den de uzak
olmasi demektir. Celaluddin es-Suyuti kendisinden evvel eser te’lif eden Abdiilaziz b.
Abdisselam es-Siilemi(v.660/1261)’den faydalanms eseri el-Isare ile’l- I’caz fi Ba’di
Enva’il-Mecaz’1 ;

AN e A Qodll lae  (Mecazu’l-Fursan ila Mecazi’l-Kur’an) adiyla telhis edip
ziyadelerde bulunmustur. '

Suyuti’ni el-itkan adli eserinde Kur’an-1 Kerimde gecen mecazlardan tespit ettigi
birkag 6rnegi su sekilde siralayabiliriz:

178 A’raf 7/51.

179 er-Razi, , 1, 637.
130 Bakara 2/155.

81 er-Razi, , I1, 132.
'8 es-Suyuti, III, 120.
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“Fakat ne miimkiin! Bilinmeli ki, o cehennem, alevlenen (ve yakiveren) bir atestir.
Derileri kavurup soyar. Yiiz c¢evirip geri donen, (servet) toplaylp yigan kimseyi
(kendine) caginr.”'®?

Suyuti, bu ayette $4  (atesin) davet etmesi lafziyla atesin kisilestirildigini
dolayistyla bu buradaki ifadenin mecaz oldugunu beyan eder.'®*

AT ciagy Lad

“Ticaretleri kazang saglamadl.”185

Miiellife gore bu ayette gy (kazang saglama) ve 8 (ticaret) kelimelerinin her ikisi
mecazdur."®

S et 4 [ $LS Ly alShy pgd Lithalew agle Ul o)
“Yoksa onlara bir delil indirdik de, o delil, miisrik olmalarini mi1 sdylﬁyor.”187
Suyuti’ye gore bu ayette gecen Ulalu lafzi U si(delil) manasinda mecazdir.'®®
Suyuti’nin K.Kerimde tespit ettigi mecaz Orneklerini bir sonraki bdoliim olan
“K.Kerim’de Mecaz sanatina Ornekler” adl boliimde daha detayl ele alacagiz.

III-Mecaz1 Kabul Edenlerin Delilleri

Goriilen o ki Kur’an-1 Kerim’de mecazin varligim kabul edenlerin ekseriyetinin
mecazin varligim kabul etme noktasinda ortaya koydugu delillerin ¢ogu, Kur’an-1
Kerim’in iislubundaki belagat ve yiiceligin inkar edilemeyecegi perspektifinde birlesir.
Kur’an-1 Kerimde mecazin mevcut oldugunu soyleyenlere gore Kur’an’da mecazin
yoklugunu savunmak, bir bakima onun {isliilbundaki belagat ve yiiceligin ortadan
kaldirilmast demektir.

Imam Celaleddin es-Suyuti (v.911/1505)’ye gore Kur’an’da mecazin varlig1 inkar
edilemez. Daha oOncede ifade ettigimiz gibi ona gore mecazin Kur’an’dan sakit
olmasiyla, Kur’an’in giizelligide kaybolacaktir. Yine Kur’an’in mecazdan arinmasi
demek; hazf, te’kid, kissalarin tekrar1 v.b. seylerden uzak kalinmasi demektir.'®

Yine Kur’an’1 Kerim’de mecazin varligin1 savunanlar, énce Arap dilinde mecazin var
olmasindan hareket ederler.

Abdiilkahir el-Ciircani (v.471/1078)’ye gore mecaz her dilde ve her donemde
mevcut bir gelenektir. Ona gére mecaz kesinlikle “yalan” diye nitelendirilemez. Ciinkii

183 Mearic 70/15-16-17-18.
184 os-Suyuti, 111, 120.

185 Bakara 2/16.

18 es-Suyuti, III, 121.

187 Rum 30/35.

'8 es-Suyuti, 111, 121.

1% es-Suyuti, 111, 120.
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bir hiikkmiin yalan olabilmesi i¢in bunun ispat edilmesi gerekir. Oysa mecaz iki sey
arasindaki nitelik ya da benzerlik yoluyla verilen hiikmiin ve bir yorumun
tezahiiriidiir.'”

el-Ciircani Arapganin mecaz yoniiyle diger dillerden farkli olmadigini vurgular. Bunu
verdigi su ornekle de somutlastirir:

“Bir aslan gordiim” ifadesini kullandiginizda bu ifadenizle s6z konusu kisinin
cesaretini nitelemeyi arzu edersiniz ve kisiyi miibalaga etmek suretiyle aslan yerine
koyarsiniz. Bu ise ister Arap olsun isterse Arap olmasin herkesin dilinde esit olan bir
durumdur. Bunu Arap olmayanlarin bilemeyeceklerini ya da onlarin dillerinin buna
uygun olmadigini iddia etmek tutarsizdir. Boyle bir iddia aynen suna benzer: “Ciimle
isim ve fiil ciimlesi olarak ikiye ayrilir ve isim ciimlesi de Araplara 6zgiidiir.” Bu
iddianin mantiksizhigi gibi mecaz konusundaki iddia da aynen bunun gibi
mantiksizdir.'!

Kur’an-1 Kerim’de mecazin varlifini kabul edenlerin bir baska delili de bu boliimiin
basinda da ifade ettigimiz gibi baz1 ayetlerdeki lafizlarin hakiki mana da kullanilmasinin
imkansiz olmasidir. Mecaz c¢esitlerinden bahsederken, akli mecaz olarak da ifade edilen
bu mecaz ¢esidine K.Kerim’in bir¢ok ayeti drnek olarak gosterilebilir. Mesela

“ O giin yliz uistii atese siiriiklendiklerinde “cehenneme temasi tadin™'*?,

Bu ayetin gercek manasim diisiinecek olursak, “cehenneme temasin tadilmasi”
ifadesi bizleri sanki gercekte tadi olan bir seyin tadina bakilacak olmasi gibi bir durumla
kars1 karsiya birakiyor ki bu aklen imkénsizdir. Ciinkii temas etme soyut bir kavramdir.
Tadina bakilacak seyin, elle tutulur, gozle goriiliir ve belli bir tada sahip olmasi gerekir.
Dolayisiyla ayette gecen ““ cehenneme temasin tadilmasi” ifadesini mecaza hamletmek
cok daha dogru, isabetli ve tutarh olacaktir.

“Ayetlerimi az bir karsilik ile satin almayln”193 ayetinde de durum aynidir. Ciinkii
satin alma lafz1 somut gseylere (a’yanlara) hastir. Dolayisiyla soyut olan ayetler igin
boyle bir sey diisiiniilemez. O zaman bu ayetteki satin alma ifadesini degistirme
manasinda mecaz olarak algilamak yine daha dogru olacaktir.

“ Eli sik1 olma, biisbiitiin eli agikta olma” 194 ayetinde de benzer durum so6z
konusudur. Bu ayetinde mecaza hamli kaginilmazdir. Ciinkii giinlik hayatta da
kullanilan elin siki ya da agik olma ifadelerinin cimrilik ve comertlikten mecaz oldugu
hakiki anlamda kullanilmadig1 akliselim tarafindan kolaylikla anlagilir. Bu ayetin hakiki
manada oldugunu iddia etmek kisiyi cok yanlis sonuglara, ¢ikarimlara ve sentezlere
gotiriir.

Kur’an-1 Kerimde buna benzer mecaz ifade eden pek ¢ok ayet mevcuttur. Bu
konuyla ilgili detayr bundan sonraki “K.Kerim’de Mecaz Sanatina Ornekler ” adli
boliimde ele alacagiz.

190
191

el-Ciircani, Esraru’l -Belaga, 361.
el-Ciircani, Esraru’l- Belaga, 249.
192 Kamer 54/48.

193 Bakara 2/41.

sra 17/29.
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Ibni Kuteybe’ de pek ¢ok kisinin mecazi bilmemekten kaynaklanan bir takim
yanhslara diismiis olduguna bildirir. Ona gore Hristiyanlar bazi mecazi ifadeleri
anlayamadiklarindan dolay1 Hz. Isa hakkinda yanlis inanislara saplanmislardir. Oyle ki
birtakim sozciikleri gercek anlamda kabullenmislerdir. Buna &rnek olarak, Ibn Kuteybe
“Rab” kelimesinin “baba” anlaminda algilandigin ifade eder. Incil’de Hz.Isa’min kendi
ifadesiyle “Babama dua ederim” ‘“Babama giderim” gibi ciimleler bulundugunu
Hristiyanlarin bunu gercek baba anlaminda kabul ederek hataya diistiiklerini soyler."

Mecaz1 kabul edenler mecazi kabul sadedinde bir¢cok delil ileri stirmiislerdir. Biz
burada bu delilleri ¢ok fazla ayrintiya girmeden tahlil etmeye calisacagiz.

IV- Mecazi Kabul Edenlerin Delillerinin Tahlili

Mecaz1 kabul edenlerin delilleri tarafsiz bir gozle ele alinirsa bu delillerin son
derece tutarli, dogru ve mantikli oldugu acik¢a goriiliir. Cilinkii mecaz bir dilin kelime
hazinesini arttirmak te’kid metodunu kullanmak icin yapilir. Bu baglamda, liigatte var
oldugu siiphe gotiirmeyecek derecede acik ve nettir. Hangi dil olursa olsun hemen
hemen biitiin dillerde bazi kelimelerin mecazi manalar1 vardir. Giinliik hayatta insanlar
arasi iletisimde de bazen mecaz diyebilecegimiz bazi kelimelerin kullanildigimi gérmek
miimkiindiir. Bazen insanlar bir konu da birbirlerine uzun uzadiya bir seyler
anlatmaktansa sifre kabilinden mecaz diyebilecegimiz kisa ve 6z ifadeleri kullanip daha
saglikli bir iletisim yoluna giderler. Bu sekilde maksatlarin1 daha kuvvetli bir sekilde
ifade ederler. Bu maksatlar1 mecazi kavramlarla anlatmak, anlatima bir letafet, bir
tatlilik verir. Muhatabin fikir ve hayalini harekete gecirir. Iste kisilerin zaman zaman
kendi aralarinda kullandiklar1 baz1 mecaz ifade eden manalarin olabilmesi gibi, tiim
toplum tarafindan kabul gdrmiis ve yaygin hale gelmis mecazi manalarin bulunmasi
kadar dogal bir sey olamaz.

K.Kerim’in nazil oldugu siralarda, Peygamber Efendimiz zamaninda ve hatta
Peygamber Efendimiz’den Onceki donem olan Cahiliyye doneminde bile mecazi
ifadelerin kullanildig1 bir gercektir. Bu konuda sayilamayacak kadar ornegi gdrmek
miimkiindiir. Nitekim Muhadramlardan (hem cahiliyye, hem de asrisaadet donemini
gorenler) olan, Hz. Osman zamanina kadar yasamis ve bircok gazvelere katilmis, erkek
bir sair olan Huveylid b.Halid b. Muharrir Ebu Ziieyb el-Hiizeli (v.27/648) adl sairin o
donemde dile getirdigi siirlerinde mecazi ifadelere rastlamak miimkiindiir. Nitekim Ebu
Ziieyb el-Hiizeli’'nin ayni olarak (Misralarin hepsinin sonunun ayin harfiyle bittigi)
yazdig1 mersiye tiiriindeki en meshur siirinin bir¢ok yerinde mecazi ifadeler kullandigi
acikca goze carpar. el-Huzeli bu mersiyeyi, bir yilda bes oglunu birden taun (kolera)
hastaliginda kaybetmis olmanin {iziintiisiiyle yazmistir. Bu mersiyenin ilk iki misrasina
sOyle bir gz atarsak hemen ilk bakista mecazi ifadelerin varligi kendini gosterir.

Huzeli Mersiyesine soyle baglamistir:

1% fbn Kuteybe, Te’vili Miiskilu’l- Kur’an, 103.
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“Oliimden mi yoksa onun siiphesinden mi ac1 duyuyorsun?
(Gergek su ki) oliim kendisinden korkan1 blrakmayacaktur.”196

Bu misralar tahlil ettigimizde “6liim” lafzinin insan gibi kisilestirildigini gormekteyiz.
Zira soyut bir kavram olan “6liim” {in insan1 birakmamasini hakiki anlamda diisiinmek
dogru ve mantikli bir yaklasim olamaz. Dolayisiyla burada Oliimiin insandan
ayrilmamasi ancak mecaz olarak diisiiniilebilir.

Biiveyhiyye devleti veziri, siyaset bilimci, astronomi ve felsefe dallarinda uzman olan
ve ikinci Cahiz diye de isimlendirilen'”” Ebu’1-Fazl Muhammed b. Hiiseyn Ibnu’l-Amid
(v.360/970)’in yiizii giizel olan oglunu tanitirken kullandigi su ifadelerin tamaminda
mecazi ifadeleri gormek miimkiindiir:

i o o je T udi ] va  ALUBT Ciald

addl] G AT guadi ciae ey AUET Cald

“ Kendi nefsimden daha iistiin olan bir sahis beni giinesten dolay1 gélgelendirmek i¢in
kalllketlacaiptir ki bir giines beni giinesten korumak i¢in golgelendirmeye kalktr.”'?®

Goriilityor ki “mecaz”1, detayim bir sonraki konu da verecegimiz iizere, bazilarinin

iddia ettigi gibi hicri ilk ii¢ asirda kullanilagelen bir sanat olmayip sonradan ortaya

cikmis bir kavram olarak gormek, mecaza bu sekilde yaklasmak dogru ve mantikli bir
yaklagim olmasa gerek.

Tesbih ve mecazin en belig ve en giizel misallerini ihtiva eden Arap Edebiyatinin en
saheser eseri Kur’an’1 Kerim’de mecazi savunanlarin delil olarak gosterdikleri ayetlerin
tiimiiniin mecaz degil de, hakiki manada algilanmasi miimkiin degildir. Mecaz1 kabul
etmeyenler, ileride de temas edilecegi lizere “mecaz yalanin kardesidir” diyenler
Kur’an’t Kerim’de Allah’in ifadelerinde insanlar gibi aciz olmadig1 gercegini te’yid
sadedinde mecaz olmadigin1 savunmakla, bizzat kendileri bu ayetlere adim1 koymadan
baska manalar yiiklemisler, farkli te’villere gitmislerdir. Hal bdyle olunca onlarda bir
bakima bu ayetlerde mecaz oldugunu kabul etmisler, yalniz mecaz1 kabul edenler gibi
yaptiklar1 bu te’villerin adia “mecaz” dememislerdir. Dolayisiyla kendi goriislerinde
celigskiye diismek suretiyle bizzat kendi tezlerini ¢iiriitmiislerdir.

196 o7 Zirikli Hayruddin, el-A’lam, Beyrut 1995, II, 325
197 ez-Zirikli, VI, 98
198 el-Meragi, 263
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V- Mecazin Varhigim Kabul Etmeyenler

Kur’an’da (ve liigatte) mecazin varligim kabul etmeyenler (red ve inkér edenler), ii¢
ana gruba ayrilirlar:
a-Ibnu Teymiyye’den 6nceki(reddeden)ler
b-ibnu Teymiyye
c-ibnu Teymiyye’den sonraki (reddeden)ler.

Bu gruplan teskil eden isimler, sira numarasina gore sdyle sayilabilir:

a-E.Ali el- Isferaini, Davud b. Ali ez- Zahiri (Zahiriyye’den), oglu E.Bekr
Muhammed b. Davud, Ibnu Huveyzmendaz (Maliki) Ibnu’l-Kass (Safii),
Abdiilvehhab el-Maliki, E.Miislim Muhammed el- Isbahani (Mu’tezili)

b-imam Ahmed b.Teymiyye

c-.Ibnu’l- Kayyim el- Cevziyye, Muhammedu’l-Emin es-Sinkiti, Cemaliiddin el-

.
Kasimi'”’

Ibnu Teymiyyeden oncekilerin bircogunun mecazin reddiyle ilgili goriisleri *
Kuran’1t Kerimde mecazin varligini iddia etmek, Allah’a yalan isnad etmektir, Allah ise
bundan miinezzehtir” iddias1 parelelinde birlesir. Ayrica bunlarin hem zikre
degmeyecek kadar adetleri azdir hem de goriislerine basvurulacak mufassal eser
birakmamiglardir. Dolayisiyla biz bunlarin  goriigleri iizerinde durmadan mecazi
reddedenler arasinda doniim noktas: teskil eden ibnu Teymiyye ve ondan sonra gelen
talebesi ibn Kayyim el-Cevziyye iizerinde duracagiz.

ibnu Teymiyye:(v.728/1328): H.662 de Harran’da dogup yaklasik 10 yaslarindayken
Mogallarin Harran’a yerlesmesi sonucu ailesi ile beraber Sam’a hicret eden Seyhu’l-
I[slam- Imam Takiyuddin Ebu’l- Abbas Ibn Teymiyye taninmus alimlerdendir. Herkes
tarafindan muctehidi mutlak olarak kabul edilmistir. Evlenmemis alimlerden olan Ibn
Teymiyye hapiste iken vefat etmistir.*”

Ibn Teymiyye hem cahiliyye doneminde hem de sonrasinda Islam’m ilk
donemlerinde Arap dilinde de Kur’an1 Kerim’de de “mecaz”’in mevcut olmadigim iddia
eden bu tezin en kuvvetli savunucularindandir.

Ibni Teymiyye’ye gore Kur’an-1 Kerimde gecen Allah’in sifatlari ile ilgili konularin
tamaminin mecaz degil de hakikat olarak kabul edilmesi vaciptir. Bir¢ok kimsenin kars1
¢tkmasina ragmen Ibn Teymiye bu goriisiinde arastirmaya dayanan kendine has bir yol
izler. Ibn Teymiyye, Cahiliyye ve Islam donemlerindeki Arap kiiltiiriinii arastirir. Bu
muvacehede onceki asirlarda gerek liigat alimleri gerekse nahivciler arasinda lafzi
hakikat ya da mecaza ayiran birine rastlamamistir. Ona gore hicri ilk ii¢ asirda Halil b.
Ahmed, Sibeveyhi, Ebu Amr b. Ala gibi liigat ve dil alimcilerden hicbiri bdyle bir
taksime gitmemis ve bu konuda yorum yapilmamistir. Bu asirlardaki kiiltiirlere
bakildiginda bdyle bir taksimatin yapildigina rastlanmamugtir.*”’

199 Kizilirmak, 78.

2 en-Nedvi Ebu’l ~Hasen, Ricalu’l -Fikri ved- Da’veti fi’l-islam, Beyrut, 2004 1II, 425.
2e]-Celind, Seyyid Muhammed, el-imamu ibn Teymiyye ve Mevkifuhu Min Kadiyyetit- Te’vil,
Kahire 1393/1973, 360.
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Ibnu Teymiyye'nin goriislerinin bu 6zetinden sonra, Kur’an’da mecazin reddi
hususundaki goriisleri detayli olarak ele alinacaktir.

Ibnu Teymiyye’nin goriisleri baslica iki eserde toplanmugtir:
1- Mecmu’u Fetava
2- Kitabu’l- Iman
Bu eserlerdeki bilgiler akaid ve tevhide dairdir. Bilhassa “Kitabu’l —iman” boyledir.
Orada, liigatte umum Kur’an’da hususi red vakidir. 202

Ibnu Teymiyye, lafzin ancak hakikat tarikiyle ve karineyle delalet edecegini, ileri
siirmiis, 48N Jla g orneginde hakikatin “kdye sormak” olmadigini; lafzin bir halde bir,
diger halde baska bir manada kullanilmasinin inkar edildigini; aymi ornekte “karye”nin
bir “sakinler”, bir de “meskenler” hakkinda kullanildigini, fakat sadece “meskenler’in
kastolundugunun iddia edildigini, bunun yanlis oldugunu sdylemistir. Yine burada hazf
bulunup takdirin:  4U& Ja) July oldugunun sdylendigine isaret etmistir. O, “karye”
den kastin, orada miistereken oturan insanlarin kendileri oldugunu sbyler.203
Buna da <A 0 iy B ¢a 8 g8 0 b 48 e cplS 9 % ayetindeki kullanist delil gosterir.

[bn Teymiyye, Kur’an’dan mecaza delilleri red sadedinde; lafzin iki manada
kullanildigini, bunlarin asli ve mecazi manalar olduklarini sdylemis, asli’de lafzin
isti’malinin ¢ok, mecazide ise az oldugunu ilave etmistir. Asil hedefi mecaz1 toptan
reddetmektir. Ona gore hakikat- mecaz ayirimini yapanin, ikisini ayirdedecek makul bir
farki yoktur. Bu taksim batildir. Kur’an ve siinnetteki biitiin lafizlar, manasin1 beyan
eden seylerle kayitlidir. I¢lerinde mecaz olmayip hepsi hakikattir. Miiteahhirun bunlara
reddiyede bulunmustur. Mesela onlarin meshur delillerinden bir ol &) &1 1l
205 ayeti olup bunu, “duvar canli degildir”. “Irade” canli icin olunca, “duvarm egilmesi”
hakkinda kullanilmas1 mecazdir”. Diye izah ederler. Ancak “ irade” “suurlu meyil”
manasinda kullanilirsa canlinin meyli, aksi halde cansizin meyli olur. Liigatte “toprak
stiriilmek istiyor”, “ekin sulanmak istiyor”, elbise yikanmak istiyor” gibi kullanislar
meshurdur.(Yani mecaz degildir)206

Ibn Teymiyye Kur’an’da bulunan mecazlardan ornekler vererek bunlarin mecaz
olmadigin1 savunmustur Mesela;

sl g posig gl s Cratgd
s 207

“Manastirlar, kiliseler, havralar yikilirdi”.

Ayetinde “<)slas namaz(gih)lar” ifadesi hakkinda “namazlar yikilmaz” der.
“Salavat” Yahudilerin mabedleridir. icinde namaz kilindigi (ibadet edildigi) icin
mahalliyyet alakasiyla bu adla anilirlar. Bu lafiz “<w” ile beraberdir.”Hedm” mekan
icin kullanilir. **®

202 Kyz1lirmak, 82.

203 Kyzilirmak, 86.

204 Muhammed 47/13.
205 Kehf 18/82.

206 Ky z1lirmak, 86.

207 Hac 22/40.

208 Kizilirmak, 87.
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Ibn Teymiyye’yi mecazi inkira sevk eden en 6nemli sebep, baz1 firkalarin nasslari
mecaza hamletmekte pek ileri gitmeleridir.

Ibnu teymiyye’den sonraki donemlerde, Kur’an’da mecazi reddedenler sayica ¢ok
azdir. Sayilani iki {icii gecmez. Bunlardan en 6ne cikanmi ibn Teymiyye'nin en sadik
talabesi olan Ibnu Kayyim el- Cevziyye’dir. Burada bir nebzede olsa onun mecazla ilgili
goriiglerini serdetmeye calisacagiz

ibnu Kayyim el-Cevziyye(v.751/1350): Selefiyye ekoliinin en onde gelen
isimlerinden olan Semsiiddin Ebu Abdullah Muhammed b.Ebubekir b. Eyyub b.Hariz
ez-Zari zari ed-Dimeski Ibn Kayyim el-Cevziyye, bu ekoliin imami olan Seyhu’l-Islam
Takiyiddin Ahmed b.Teymiyye’nin en ©nemli talebelerindendir.7 Sefer 691/1292
tarihinde Dimesk (Sam)’te dogan ibn Kayyim, tefsir, dinin esaslar ,fikih ve fikih usulii
gibi Islami limlerin bir cogunda soz sahibidir.. Hadislerden hiikiim ¢ikarma konusunda
kendisiyle yarisacak, onun seviyesinde hi¢ kimse bulunmazdi. ilim, takva ve Ziihd
noktasinda ileri diizeyde olan meshur alimlerden ders alan Ibn Kayyim en fazla Hocas1
Ibn Teymiyye’nin etkisinde kaldi. Ondan dolay1 bircok sikintiya maruz kalan Ibn
Kayyim el-Cevziyye Hanbell mezhebine bagli olup mezhebinde bir¢ok ic¢tihadlar1 olan,
Ehli bid’a mezheplerine 6zellikle de Mutezile ve Cebriye mezheplerine reddiyeleriyle
meshur biiytik alimlerdendir.””

Ibn Kayyim mecazi reddetme ve onu kabul edenleri elestirme konusunda hocasi ibn
Teymiyye’den daha agir1 bir tutum sergilemistir.

Ibn Kayyim el-Cevziyye’nin goriisleri hocasiyla hemen hemen aymidir. Onun en
onemli delilleri su iki seydir:

a- Selefin mecazdan s6z etmemesi
b- Ez-Zahiri ve el- Isferaini’nin Kur’an’da mecazi inkar etmeleri

Ibn Kayyim mecaz hakkinda “tagut” (put) tabirini kullanmistir. Onun, mecazin
“tagut”  olusu goriisiiniin faturas1 Cehmiyye iizerine ¢ikarilir. Onlarm, Allah’in
stfatlarini tatil i¢cin gercekten Oyle bile olsa mecaza sarilmalari, ehli siinnet alimlerinin
mu’tedil ve mantiki cercevede, hakkini, roliinii ve fonksiyonunu teslim ederek mecaz
iizerinde durmalarina halel getirmez., engel teskil etmez. Ayrica o (ibn Kayyim)’da
mecazi inkén putlagtirmistir. C)yle ki, korii koriine inkar ve taklidinden midir, sonradan
diger eseri “Kitabu’l-Fevaidi’l-Miisevvik’ta 24 bolim halinde mecazin kisim ve
alakalarindan bahsetmis, mecaz bulunmadigimi soyledigi Kur’an’dan oOrnekler
gostermistir. ibn Kayyim farkinda olmadan, aym1 zamanda mecazi kabulde eder. Hatta
“Mecaz% 1‘%e’viller” ve “Soziinde mecazin agik¢a bulunmasi” gibi tutarsizliklar1 hocasiyla
aynudir.

% fbn Kayyim el-Cevziyye, Zadii’l-Maad fi-Hedyi Hayri’l-ib’ad, Tahk. Muhammed Enver Ahmed el-
Baltaci, 1426/2005, 5-6-7.
' Kizilirmak, 113-114.
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VI- Mecaz1 Kabul Etmeyenlerin Delilleri

Kur’an’da ve dilde mecaz1 kabul etmeyenlerin goriisleri, genel olarak su sekilde
Ozetlenebilir.
1.”Mecaz, yalanin kardesidir. Kur’an, Allah kelam1 olduguna gére onda mecaz
bulundugunu iddia etmek, Allah’a da Kur’an’a da yalan isnad etmek demektir. Allah da
Kur’an da bundan miinezzehtir.
2.Konusan kisi, hakikatte darlik olunca ve hakikatte ifadeden aciz kalinca, istiare
(6diing alma) yoluyla mecaza basvurur ki bu da acziyet isnadi olacagindan Allah icin
boyle bir sey diisinmek muhaldir.*"!
3.Kur’an’da mecaz iddiasi, Allah’a “miitecevviz”’ (mecazla konusan) sifatini isnad
etmektir.”'?
4.0Onceki asirlarda gerek liigat alimleri gerekse nahivciler arasinda lafz1 hakikat yada
mecaza ayiran birine rastlamilmamistir. Mecaz sonradan ¢ikmus bir olgudur.*"?
S5.Mecaz, lafizlarn ilk ortaya c¢ikisina baghdir. Lafizlarin ilk defa bir mana i¢in
konulmasi s6z konusu olamaz.*"*
Yukarida ifade edilen son iki goriis ibnu Teymiyye’ye aittir.

VII-Mecaz1 Kabul Etmeyenlerin Delillerinin Tahlili

Mecaz1 reddedenlerin bu iddialarini destekleme noktasinda 6ne siirdiikleri bir¢ok
delil vardir. Biz yukarida 6nemli gordiigimiiz bes delili aldik. Bu kisimda bahsi gecen
bu bes delil iizerinde bir nebze konusmak istiyoruz.

1.Mecazin yalanin kardesi oldugu, yalana benzedigi, Allah’in bundan miinezzeh oldugu
seklindeki iddialarin hepsi temelsiz ve mesnetsizdir. Bu sekildeki iddialara ¢ok cesitli
cevaplar verilmistir:

Celaleddin es-Suyuti el- Itkan fi Ulumi’l Kur’an adli eserinde boylesi bir iddianin
batil bir siipheden Oteye gitmeyecegini, mecaza “yalanin kardesidir” seklinde bir tabirin
kullanilmasinin yanlisligini, mecazin Kur’an’dan sakit olmasiyla, Kur’an’m giizelliginin
yarisinin kaybolacagini beyan etmistir.”"

Yine Abdiilkahir el- Ciircani mecaz1 reddedenlere su cevabi verir. Mecazi inkar edip
yalan oldugunu sdyleyenler gelisigiizel konusmus olup biiyiik bir suursuzluk icerisine
girmiglerdir. Mecaza 6nem verip onun hakikatini arastirmak vacip olmasa, siipheleri
izale etme noktasinda akliselim olan kisiye mecaza gereken 6nemi vermek ve giiciinii
ona sarfetmek gerekli olurdu. Hal boyle iken dini konular1 6grenme istegi icerisinde
olanlara bir¢ok yonden mecazi1 6grenmek ve ona gereken dnemi vermek cok daha fazla
gerekli ve Onemli bir ihtiyactir. Zira seytan, mecaz konusunda cehalet icerisinde
olanlara bircok yonden vesvese verip insanlara (zihinlerine) ¢ok gizli yerlerden girer
ve o insanlar farkinda olmaksizin seytan onlarin dinini ¢alar, insanlar hidayet iizere
olduklarim zannederler ancak seytan onlar1 dalalete siiriikler.*'®

' es-Suyuti, III, 120.

212 Kyzalirmak, 101.

13 el-Celind Seyyid Muhammed, 360.
214 Kyizilirmak, 84.

1% es-Suyuti, I1I, 120.

el-Ciircani, Esraru’l- Belaga, 275.
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Yalan delilsiz ve temelsiz bir iddiadir. Ancak mecaz i¢in ayni seyler sdylenemez. Bir

lafzin mecaz oldugunu iddia etmek icin “karine” gereklidir. Bu karine lafzin mecaz
olduguna bir delil teskil eder. Dolayisiyla mecaz bu karine sayesinde delilsiz bir iddia
olmaktan kurtulur ve bu yoniiyle de yalandan ayrilir.
2. “Konusan kisi, hakikatte darlik olunca ve hakikatte ifadeden aciz kalinca, istiare
(6diing alma) yoluyla mecaza bagvurur ki bu da acziyet isnad1 olacagindan Allah i¢in
boyle bir sey diisiinmek muhaldir.” seklindeki iddianin son derece yanlis olduguna, her
tiirli s6z sdylemek kudret ve yetenegine sahip olan sairlerin mecazi kullanmalar1 en
biiyiik delildir. “Konusmada mecazi ifadeler kullanmak mecazi inkar edenlerin
savunduklar gibi acizlikten degil daha once de ifade ettigimiz gibi bir dilin kelime
hazinesini arttirmak te’kid metodunu kullanmak, maksadi kisa yoldan miimkiin
oldugunca az ve 6z kelimelerle anlatmak icin kullanilir. Nitekim belagat alimleri de
iislubu giizellestirdigi icin *“ mecazin hakikatten daha iistiin oldugu” noktasinda ittifak
halindedirler. Tiim bunlarla beraber Allah’in, bir edebiyat saheseri Kur’'n-1 Kerim’de
mecazi ifadelere yer vermesinin “Allah’a acziyet” isnadi olacagini savunup bu dogrultu
da mecaz1 inkar etmek kanaatimizce son derece yanlis ve hatali sonuglar dogurur.

3. “Kur’an’da mecaz iddiasi, Allah’a “miitecevviz” (mecazla konusan) sifatini isnad
etmektir” iddiast da tutarsiz ve delilsiz bir iddiadir. Bu iddiaya ““ Bu, Kur’an’da mecazi
inkar sebebi olamaz, ¢iinkii Allah’1n isimleri tevkifidir. Itlak icin ser’i izin gerekir. Oda
olmadig1 i¢in nasil olsa boyle bir sifat1 kullanamayiz.” Seklinde cevap verilmistir.”"’

4. Ibn Teymiyye'nin, mecazdan selefin bahsetmedigi hicri ilk ii¢ asirda Halil b.
Ahmed, Sibeveyhi, Ebu Amr b.Ala gibi liigat ve dil alimcilerden hi¢ birinin bdyle bir
taksime gitmedigi ve bu konuda yorum yapmadigi iddiasina gelince bu iddianin da
desteksiz ve yersiz oldugu bu iddiaya verilen su cevaplarla agikca kendini gosterir:

Bir seyin isminin olmamasi veyahut heniiz konulmamis olmas1 o seyin kendisinin de
yok oldugu anlamina gelmez. Kald1 ki hicri ilk {i¢ asirda seleften bir¢ogu adina mecaz
demeseler de direkt veya dolayli olarak mecazdan bahsetmislerdir. Mecazin bir iislup
olarak eskiden beri var oldugunu “mecazi caiz gorenler” boliimiinde agiklamistik.

[Ik devir alimlerinden Sibeveyh, el-Ferra, el-Cahiz, el-Miiberred konugmalarinda
mecazi ifadelere yer vermiglerdir. Yine bunlardan mesela, 170/786 da vefat eden Ebu
Zeyd el-Kurasi “Cemheretu Esasi’l- Arap” da, “Kur’an’da da, Araplarin kelaminda
oldugu gibi, muhtelif lafizlarla manalarin mecazi bulunmaktadir” der. Hatta bi’setten
once (m.545) vefat eden Imruu’l-Kaysin: &l al ¢ JSUa¥) Yluld W mysrainda, “harabe
(kalint1) lara sorun” tabiriyle, onlar cevap veremeyeceginden, “onlar da bulunan
insanlara sorun manasini kastettigini, bununda “4 & Jlulg” ayetinde ki gibi mecaz
oldugunu sdyler.218

Ik devir miifessirlerinin de tefsirlerinde mecazi ifadelere yer verdikleri acikca
kendini gosterir. Mesela daha 6ncede kismen temas ettigimiz Ebu Ubeyde Ma’mer b.
Miisenna ‘“Mecazu’l-Kur’an” adli eserinde mecazi sonradan ortaya ¢ikan 1stilah
manasinda kullanmasa da onun adi gecen eserde 1stilah manasinda diyebilecegimiz pek
cok mecaz 6rnegine rastlamamiz miimkiindiir..Ma’mer b.Miisenna’nin Kur’an’da gecen
mecazlara verdigi 6rnekleri bir sonraki “Kur’an-1 Kerim’de Mecaz Sanatina Ornekler”
adli boliimde daha genis bir sekilde ele almaya calisacagiz.

2 Kizilirmak, 103.
218 Kizilirmak, 106.
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5. Ibn Teymiyye, mecaz1 kabul edenlerin tariflerindeki ilk esas manay: ciiriiterek, bu
mes’eleyi kokiinden halletmeye ¢alismaktadir. Zira mecaz tarif edenler, “bir kelimenin
ilk konuldugu manada degil de bu mananmin disinda kullanilmasina” mecaz adini
vermektedirler. Dolayisiyla ilk defa vaz’ edilen mana hakiki manadir. Lafzin bu ilk
manadan, bir karine vasitasiyla baska bir manaya c¢evrilmesiyle mecazi mana ortaya
cikmaktadir. Iste, Ibn Teymiyye bu ilk vaz’ edilme fikrine karsi ¢cikmakta ve bunun
delilsiz bir iddiadan ibaret oldugunu sdylemektedir.

Yukarida ibn Teymiyye'nin “ilk vaz’ edilme fikrine kars1 ¢iktigin1 sdylesek te o
bizzat vaz’1 kabullenmis, hatta vaz’ degil, isti’mal diyerek isim degisikligine giderek
inkarinda sebat edemeden isi gecistirmek zorunda kalmistir. Hatta Jwa¥) 4 Billl olS o g
¢ g3 & (Lafiz aslinda onun i¢in vaz’ edilmemis bile olsa ....) ibaresinde, dolayl
olarak varligindan da sz etmistir. Zaten ondan 6nce onun disinda, mecazi inkar
edenler dahil, kimse vaz’1 inkara kalkmamistir. Ona uyanda olmamistir. O goriis yalniz
ona mahsus kalacaktir. Ciinkii biitin hakikatler ona ters diismekte, onu
nefyetmektedir.219

Mecazi kabul edenlerden bahsederken Cumhuru Ulemanin mecazin varligi
konusunda ittifak halinde oldugunu, mecaz1 reddedenler boliimiinde de cogunlugun
aksine Ibn Teymiyye nin Kur’an da mecazin varligin1 inkér edenlerin baginda geldigini
soylemistik. Burada konunun 6nemine binaen Ibn Teymiyye nin bu konuda neden boyle
bir tavir takindigini, daha dogru bir ifadeyle onu Kur’an da mecazi inkar etmeye
gotiiren sebebi, asrimizin din bilginlerinden Yusuf el Karadavi’nin ifadeleri ile
Ozetlemek istiyoruz.

“Ben sahsen Seyhu’l-Islam Ibni Teymiyye nin genel itibari ile Kur’an, hadis ve
dildeki mecaz1 inkar ettigini biliyorum. O, bu goriisiinii ¢esitli deliller ve itibar ettigini
hususlarla desteklemistir. Ve yine onu bu goriise iten etkenleri de biliyorum. O, bununla
Yiice Allah’in sifatlarimi tevilde asiriifa diisen insanlarin Oniindeki tevil kapisini
kapatmak istiyor. Onlar da “Muattile” diye isimlendirilen kimselerdir. Onlarin
nazarinda Allah Teala’min sifatlar1 neredeyse yok mesabesinde olup, onlar1 kabul
etmemislerdir.

O, immetin selefinin goriisiinii canlandirmak, Allah’in kendisi icin kitabinda ve
Rasuliiniin dilinde ispat ettiklerini ispat Kur’an ve siinnetin nefyettiklerini nefyetmek
istemistir. 2foakat 0, bu hususta mecazi dilin tamamindan dahi nefyedecek kadar ileri
gitmistir.”

Karadavi’nin sozlerinden de anlasildigina gore, Ibni Teymiyye, Kur’an da,
hadislerde ve hatta arapcada mecaz1 inkér ederken, kurmus oldugu diisiince sistemini
korumay1 ve tutarli olmay1 hedeflemistir.

Kur’an’1 Kerim’de mecazin varligim kabul etmeyenlerin one siirdiikleri delillerin
cok zayif ve tutarsiz oldugunu, hatta bazilarinin ilmi bir delil olmaktan ziyade mugalata
ve aldatmacadan ibaret oldugunu sdylememiz miimkiindiir. Zira acik¢a goriilmektedir ki
ne dillerde ne de Kur’an-1 Kerim’de mecazin varlii inkar edilemez.

29 Kyzalirmak, 109.
220 Fl-Karadavi, Yusuf, Siinneti Anlamada Yontem (Terc: Biinyamin Erol), Kayseri 1991, 189.
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. IKINCi BOLUM )
KUR’AN’I KERIM’DE MECAZ SANATINA ORNEKLER

Tezimizin Onceki boliimlerinde bir kavram olarak mecaz, mecazin cesitleri ve
mecazla alakali olan diger konular anlattiktan sonra, bu boliimde, Arap dilinin
korunmasi ve ebedilestirilmesi yolunda en 6nemli katkiy1 saglamis olan islam Dini’nin
yiice kitab1 Kuran-1 Kerim’den mecaz ile ilgili 6rnekler vermeye calisacagiz. Tabi bu
boliimiin bir degerinin olmasi i¢in, Kur'an da mecazin var oldugu ve bunun Kur'an’in
beyan giiciindeki bir zaafiyetinden kaynaklanmadig1 yoniinde bir tavir koymus olmak
gerekir. Zaten ilgili boliimde bu konu hakkinda lehte ve aleyhte goriis belirtenlerin
karsilikli olarak argiimanlarina yer vermis ve Kur'an da mecazin oldugu yo6niinde
kanaatimizi belirtmistik.

Burada tekrar belirtmek isteriz ki, mecaz, Kuran ayetlerine ayr1 bir giizellik
koymus, muhataplarinin kulaklarindan goniillerine giden yolda etkisini ¢ok daha
belirgin olarak hissettirmistir. Zaten biitiin belagat iistatlarimin ittifakiyla, "biitiin
cesitleriyle mecaz, beyani ortaya koymada hakikatten daha tesirlidir"

Bu boliimde Kuran'da mecaza ornek verirken, Ilahi beyani aciklama sahasinda
yazilmus tefsir kitaplarindan, ozelliklede Arap dilinin gerek, nahiv-sarf, gerekse biitiin
cesitleriyle belagat alaninda belirgin izler birakmis baz1 kitaplardan 6rnek vermeye
calisacak, verilen ayetlerle ilgili bu eserlerin miiellifleri tarafindan yapilmis tahlillere
deginecegiz.

Kitaplarindan mecaz ile ilgili tahlillerini aktaracagimiz eserlere birkag ciimleyle
deginmek istiyoruz. Bunlar; basta, Arap dilinin incelikleri sahasinda 6nemli bir sahsiyet
olan, kitabinin bu noktada ki mahareti, kendisinin Mutezile mezhebine bagli oldugunu
unutturan ve kendinden sonra yazilan tefsir eserlerinin baslica kaynagi arasinda
bulunan, Zemahseri'nin (v.538/1144) "el-Kessaf" adli eseri, sekizinci asrin biiyiik
bilginlerinden, Hanefi fikhinda da meshur isimlerden olan, tefsirinde mutezili fikirleri
ayiklayip "Kessaf "1 ozetleyen Nesefi (v.710/1310)’nin "Medariku't-Tenzil Hakaiku't-
Tevil" adli tefsiri, Kur'an ilimleri noktasinda essiz eserlerden sayilan, Celaluddin
Suyuti'nin (v.911/1506) el- Itkan adli kitab: ve tefsir sahasinda 6zellikle de dile agirhk
verilerek yazilan eserlerden, Alusinin (v.1270/1854) Ruhu'l-Meani adli tefsiri ve bir
onceki boliimde de degindigimiz, kitabinda mecaz kelimesini kirk degisik mana igin
kullanan Ebu Ubeyde Ma’mer b.Miisenna 2(v.210/825) ‘nin “Mecazul- Kur’an” adli
eserleridir.

Verecegimiz orneklerde, oncelikle ilgili ayetlerin anlamlar1 yazilip, mecazin
hangi cesidi ge¢misse buna dikkat ¢ekip, verdigimiz ayetleri bu noktada uzatmadan
tahlile tabi tutacagiz. Ayrica Orneklendirmede bir sistem olusmasi i¢in de Kur’an-1
Kerim’in elimizdeki tertibine gore 6rneklendirmeye gidecegiz.
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O3S 1508 Lay aall i agly Liase Al a1 e pgslh b

“Kalplerinde miinafikliktan kaynaklanan bir hastalik vardir. Allah da onlarin
hastaliklarin1 arttirmistir. Soyledikleri yalana karsilik da onlara elem dolu bir azap
vardir.”**!

&= (igiten) lafzinin &= (isittirilen) manasinda kullanildig1 gibi ayette gecen
asl lafzi da J=da vezni manasinda (eleme maruz kalmis)ad lafzindan J=2 vezninde bir
kelimedir. Zemahseri’ye (v.538/1144) gore as) Kkelimesi @929 gibi siilasisi )
olan bir lafizdir. Burada as)) lafzinin <!l (azaba ) izafesi de o> 22 ciddiyetinin
neticesi giizel oldu ifadesi gibi mecazdir.**

YV clallh B agS i ab ey Al uad Al ga La cup Ll Lalh | U5 8 g o M) JiaS aglia

“Onlarin durumu (geceleyin) ates yakan kimsenin durumuna benzer: Ates tam
cevresini aydinlattigr sirada Allah 1siklarini yok ediverir ve onlar1 géremez bir sekilde
karanliklar icinde birakiverir.”**

Ebu’l Abbas bu ayet hakkinda soyle bir aciklama yapar" 43 <d (Zeyd’le
beraber gittim) ifadesi, miitekellimin yani konusan kisinin Zeyd’le beraber gitmesini
gerektirir. Ancak )4} <3 (Zeyd’i gonderdim) ifadesi miitekellimin Zeyd’le beraber
gitmesini gerektirmez. Yine ona gore &) «d ifadesi, Allah’in ¢ok siddetli bir sekilde
yakalamasi, yakaladigin1 hi¢ kimsenin elinden alamamasi manasinda, yada Allah’in
&y slag 2* Rabbin geldi ayetinde kendi zatina yarasir bir sekilde zatim gitmekle
vasiflandirmasi gibi mecaz ifade eder. **°

O e 15835 LS g1 i (a5 03 iin pgd o) el ke sl (il pg
Lot o 5 ke 71531 Lgsb ags a4y 515 0 coa LB o3 3 | g8 B3 &5y
ST RMES

“ Iman edip iyi hareket ve davranislarda bulunanlar icin, i¢inden irmaklar akan
cennetler oldugunu miijdele! O cennetlerdeki bir meyveden kendilerine rzik olarak
yedirildigi vakit, “bu, bundan 6nce diinyada bize verilenlerdendir.”derler. Ve bu rizik
onlara bazi yonlerden diinyadakine benzer olarak verilmistir. Onlar icin cennette
tertemiz esler vardir. Ve onlar orada ebedi kalacaklardir.”**®

**! Bakara2/10.

2 Alusi Seyyid Mahmud, Ruhu’l-Meani fi-Tefsiri’l- Kur’ani’l- Azim ves-Seb’il-Mesani, Beyrut,1994,
I, 243.

>> Bakara2/17.

*** Fecr 89/22.

>3 Alusi, T, 268.

*2° Bakara 2/25.
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Bu ayette, akliselim kisilerin lezzet aldigi kendilerine daha ©nce verilen Allah’1
tanima taat ve ibadetler seklinde riziklandirma olan, kalbin ona dogru yoneldigi bir
baska yon vardir. Bu ikram, karsilik verme diinyadayken yaptiklarinin karsiligi olan
ikramdir ki su ayette ifade edilen “ceza verme” nin karsitidir.

O slas’ S3S La 153
“Yaptiklarimzi tadin”**’

Ayette ifade edilmek istenen asil mana, yaptigimiz amellerin cezasini tadin
manasidir. Onceki ayette gecen oL ) ) Lgﬂ | ifadesi miisebbehin (r1zik) ismini sebebe
(taat, ibadetler, marifetullah) itlak etmek suretiyle yapilmis mecazi miirseldir. Diinyada
iglenilen taat ve ibadetlerin karsiliginin acik¢a Ahirette cgesitli ikramlar ve nimetler
olmas1 bu ifadenin “mecaz” olmasina halel getirmez.**®

s\l g Dl Uil 3llal g 585 Y g 4y 8S Jg) 193985 Y g aSaa Lal Bauaa i 330 Lay | gial g
i giild

“Elinizdekinin (Tevrat'in) ashimi tasdik edici olarak indirdigime (Kur’an’a)
iman edin! Sakin onu inkér edenlerin ilki olmayin! Ayetlerimi az bir karsilik ile
satmayin, yalniz benden (benim azabimdan) korkun.”**

Ayette ifade edilen $),44¥)  (satin alma) lafz1 somut seylere (a’yanlara) has
oldugu i¢in degistirme manasinda kullanilmis mecaz bir ifadedir.

Bu mecaz ya yular1 burun i¢in kullanmak gibi mukayyedi mutlak kullanmak
seklinde yapilmis bir mecaz, ya da dnceden bahsi gecen ve kendisine ragbet edilen bir
sey olan Jlafiw (degistirme) lafzini hakiki satin almaya tesbih etme seklinde
mecazdir.

J@Y\@MMSJM‘QAQ‘JSJ@M\J\3)@#\56@&3@@3&3&5@;
Cobent L Jlay ) La g al) Al ¢y Jaggy Ll Lga i) g sl dda A0 (3040 Ll Lga Ol

"Ne var ki bunlardan sonra yine kalpleriniz katilasti. Iste onlar (yani kalpleriniz)
simdi katilikta tag gibi, yahut daha da ileri, Ciinkii taslardan Oylesi var ki, icinden
irmaklar fiskirir. Oylesi de var ki, catlar da ondan su kaynar. Taslardan bir kism1 da
Allah k(2)3r}<usuyla yukardan asagi diiser. Allah yapmakta olduklarinizdan asla gafil
degildir.

Ayetinde gegen kg lafzi tasin dagin en zirve noktasindan yuvarlanmasi manasina
gelir. Yine ayette gecen 4sid “korkma” ifadesi tagin Allah’in emirlerine itaat etmesi,
Allah’1n irade ettigine kars1 gelmemesi manasinda mecazdir.**

227 Ankebut 29/55.

228 Alusi, 1, 325-326.

2 Bakara 2/41.

20 Alusi, 1, 389.

2! Bakara 2/74.

232 oz-Zemahseri el-imam Carullah Mahmud b.Omer, el- Kessaf an- Hakaiki Gavamizit-Tenzil ve
Uyuni’l- Akavil fi Vucuhit- Te’vil, Beyrut 1947, I, 155-156.
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ALY gie 4] G MSuag fupin g U9 4556 Mag 4 [ 928 LS va
“Zira kim, Allah’a Meleklerine, Peygamberlerine, Cebrail’e ve Mikail’e diisman
olursa bilsin ki Allah da inkérc1 kéfirlerin diismanidir.”**

ls* lafzinin yalin manasi karsi tarafa yani diigmana zarar vermeyi istemedir.
Ifade edilen bu mana ancak insanlar hakkinda diisiiniilebilir. Boyle bir manay1 Allah
i¢in diistinmek miimkiin degildir. Buna gore ayette gecen &8sl (Allah’a diismanlik)
tabiri ya, Allah’in emirlerine karsi gelmek, ona itaat ve taatte kusur etmek, ya da
Allah’in veli kullarina kars1 diismanlik etmek anlaminda kullanilmistir. Ancak Cebrail
(a.s)’e, Peggamberlere karst diismanlik etmek miimkiindiir. Ciinkii onlara zarar
verilebilir.”*

O5Seh O Al J g8 Laild | ya) (i 13) g a1 g <l glanad) sy
"O goklerin ve yerin yaraticisidir. Bir seyi yaratmak istedigi vakit ona sadece ol
der oda hemen oluverir.*

Allah bir seyi takdir edip hiikkmettiginde ona ol der oda oluverir. Bu ifade Allah'in
yaratmasinin ¢abuklugundan mecaz olup aym zamanda c¢ok siiratli bir sekilde
yaratmasina da bir ornek tegskil eder.”*®

el avacad) cul) Sl Lia Jal Uy ) Juolans) g Cul) e 30 6811 2] 0 @’33\\9
“Hani bir zamanlar ibrahim Ismail ile beraber evin temellerini yiikseltiyor,
‘Rabbimiz! Bizden kabul buyur, siiphesiz sen isitensin, bilensin’ (diyorlardl)”237

Jaill lafzi sevap verme ve razi olma anlaminda mecaz bir ifadedir. Ciinkii Allah’in her
ameli kabul etmesi demek, sahibine sevap vermesi ve ondan razi olmasi
238
anlamindadir.

" Sizden her kim aym goriirse orug tutsun.”**’

Ayin tamaminin 30 giin olmasina ragmen ayette goriilme eylemi ayin tamamina
nispet edilmistir. Halbuki "ay1 goriirse" lafziyla ayin basina yetisirse manasi
kastedilmistir. Dolayisiyla burada da kiill zikredilip ciiz murad edilmistir.

33 Bakara 2/98.

234 Alusi, 1, 526.

235 Bakara 2/117.

26Epu’l-Berekat Abdullah b.Ahmed b. Muhammed en-Nesefi, Medariku’ t-Tenzil Hakaiku't-Tevil,
Misir Tsz. 1, 29.

237 Bakara2/127.

28 Alusi, T, 605.

23%Bakara 2/19.
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Imam Fahruddin er-Razi, (v.606/1209) miiskil gibi goriinen bu konu hakkinda
sOyle bir aciklama getirir: Ceza sartin tamamindan sonra olur, sart ise kisinin ayin
tamamint gérmesidir. Ayette sanki ay bittikten sonra oru¢ emrediliyor gibi bir mana
tezahiir ediyor gibi goriinse de, aslinda kastedilmek istenen bu anlam degildir.

Ibn-i Abbas, Ali, Ibnu Amr bu ayeti soyle tefsir etmislerdir: Her kim ayin ilk
basina yetisirse, o ay icinde yolculuga ¢iksa da aym tamamini oruclu gecirsin. Ayetin
béyle yorumlanmast onda bir hazif olabilecegi ihtimaline de gotiiriir.*”

&l Loy asll B g jad AN il g gl g Jull) DR g Y5 S glacd] (31 S )
L0 IS (a1 g lgn s i ¥) 4 Ll ol (n placd] o 4 L3 Lag ould)
Cislins g1 LY i Y5 ] o onal cilanally Lyl i

“Stliphesiz semavat ve arzin yaratilmasinda, gece ile giindiiziin birbiri pesinden
gelmesinde, insanlarin faydasina olan seyleri denizde tasiyarak yiiziip giden gemilerde,
Allah’in gokten indirdigi bir su ile 6lmiis olan topragi diriltmesinde, yeryiiziinde her
cesit canliyr yaymasinda, riizgarlart ve yer ile gok arasinda emre amade bekleyen
bulutlart dondiirmesinde elbette diisiinen bir topluluk icin (Allah’1in varligini ve birligini
ispatlayan) pek cok deliller vardir.”**!

Bu ayette gegen (8 asdl ifadesinde mecaz vardir. Akil, aklin meyvesi olan

A8 (diisiinme) den mecazdir.**
s/ ALl plil) ATl 139
"Kadinlari bosadiginiz ve onlar da bekleme miiddetlerini bitirdikleri vakit"**’
Bu ayette gecen (¢l (ald  lafziyla kastedilmek istenen mana “iddetlerinin
sonunda” manasidir. Bu lafiz kiillii ciizde kullanmak kabilinden yapilmis bir mecazdir.

Yine bu ayette gecen (Ald ifadesi aslinda ulasma, kavusma manasini ifade eder.
Bu kelime bazen §si)) “yaklasmay1” da kapsar, ayette ifade edilmek istenen asil mana
da budur. Bu lafiz ya sona ermeye yaklagmaktan mecazdir. Ya da asagida zikri gelecek
olan (#sSwsd diye baslayan ayetin bu ayetten hemen sonra gelebilmesinin sahih
olabilmesi i¢in vukuu yaklagsmis olam1 vaki olmus gibi gostermek seklinde tesbih
edilmis bir istiaredir.”**

g el A 93 i g g s (8 pSiaald
“Ya onlar iyilikle tutun yahut iyilikle birakin.”**
Iddet miiddeti bitiminden sonra kadinlar1 imsak etme (tutma) olamaz. Ciinkii
iddet bittiginde kadin artik erkegin zevcesi olmadigi gibi iddetinde de degildir. Erkegin
artik kadina karigmasi da s6z konusu degildir.

49 es-Suyuti, IIT, 122.
24! Bakara 2/164.

242 Alusi, 11, 50.

243 Bakara 2/231.

24 A lusi, 0, 214.

245 Bakara 2/231.
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Ayette gecen dlwal lafz1 miiracaat etme kelimesinden mecazdir. Ciinkii miiracaat
imsakin sebebidir. Yine ayette gecen Z=us«i lafz1 da serbest birakma anlaminda
kullanilmis olup “onlar terk etmek” yerinde mecazdir. O zaman ayette ifade edilmek
istenen asil mana $oyle olur: Onlara ya zarar vermeden miiracaat edin, ya da uzatma
yapmaksizin iddetlerini bitirinceye kadar onlar1 serbest birakin.**®

Csra i Al g Jaun g (a4 g ) S Wl Al dde Liagd Ui Lia B alilia jiy oAl)3 (e

“Verdiginin kat kat fazlasin1 kendisine 6demesi i¢in Allah’a giizel bir borg (karz-
1 hasen) verecek olan kim var? Allah (diledigine) bol verir, (dilediginden) kisar. Sadece
ona déndiiriileceksiniz.”**

Ayette gegen, Allah’in Karsiliksiz 6diing vermenin karsiligini Wslaa (kat kat
artirir) ifadesi mecazdir. Ciinkii yapilan is sevabin kat kat katlanmasina neden olur. Bu
ayette 4delasd Jafzindan 6nce bir muzafin takdir edilmesi de caiz goriilmiistiir. O zaman
takdir soyle olur: o513 cielad yani sevabim kat kat arttirir.”*®

pan ) o0 )9 aSssid A<l iy g ab) aSuay (Sn B ) gl AL ) B

“(Rastiliim) de ki: Eger Allah’1 seviyorsaniz bana uyunuz ki, Allah da sizi sevsin
ve giinahlarimzi bagislasin. Allah son derece bagislayici ve esirgeyicidir.”249

Kullarin Allah’t sevmeleri, nefislerini sadece Allah’a kulluk etmeye tahsis edip,
Allah’a ibadete ragbet gostermelerinden mecazdir. Allah’in kullarim sevmesi ise,
kullarindan raz1 olmasi ve yaptiklar isleri 6vmesi seklindedir. Dolayisiyla mana su
sekilde olur: Siz gercekten Allah’a ibadet etmeyi istiyorsaniz bana tabi olun.**

Yo ) agalSy ¥ 9 3 AY) B agd A Y eV ol Sl Lk agilad) g &) g (g ik ) O
o) 1ie agd g aguS 3 ¥ g ALl a5 agall B

"Allah’a kars1 verdikleri sozii ve yeminlerini az bir paraya satanlara gelince iste
bunlarin ahirette bir pay1 yoktur. Allah, kiyamet giinii onlarla konusmayacak, onlara
bakmayacak ve onlar1 temizlemeyecektir. Onlar icin ac1 bir azap vardir.”*’

Ayette gegen gl JBL Y5 Allah’m onlara bakmamasi tabiri, Allah’in onlar1 hakir
goriip, onlara gazabini ifade etmesinden mecazdir. Falan adam, falancaya bakmiyor
dendiginde onu 6nemsemedigi ve ona olan ihsan1 nefyettigi anlagilir. >

246 Alusi, 11, 214.

247 Bakara 2/245.

248 Alusi, II, 245.

249 Al-i imran 3/31.

20 oz-Zemahseri, 1, 353.
2! Al-i imran 3/77.

22 ez-Zemahseri, I, 376.
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| s G sleann 3 10 pgdghy (8 1Sl Lad) Lallh palial) ) gl (o518 1y ) )

"Haksizlikla yetimlerin mallarimi yiyenler siiphesiz karinlarina ancak ates
tikinmis olurlar; zaten onlar alevlenmis atese gireceklerdir."25 3

Bu ayette, 15 lafziyla sebebi sdyleyip miisebbebi kastetme babinda yapilmig
bir mecaz vardir. Sebep yetimlerin malini zulmen yemek miisebbepte atestir.™>*

Ala e Ay Al e YIS LS Lo Jol i Lagets) [ sedabld 49 Ll 5 sl g

"Hirsizlik eden erkek ve kadmin yaptiklarina karsilik bir ceza ve Allah’tan
(baskalarina) bir ibret olmak iizere ellerini kesin. Allah izzet ve hikmet sahibidir.>

Ayetinde de @) ve 48 Ll lafizlariyla iki kisiden bahsedilmekle birlikte ayetin
sonundaki Lg% cemi lafziyla sanki ikiden fazla kisiden haber veriliyormus gibi bir

mana goriiliiyorsa da, bu cemi lafiz, tesniye manasinda kullanilmis mecazi bir
. .~ 256
ifadedir.

Olila gausa 018y 3y 1 908 Lay | gind g agua) il A glia Al &y 3 gl cilld
"Yahudiler: Allah’mn eli baghdir (sikidir) dediler. Hay dedigi yliziinden eli
baglanasi ve lanet olasi! Bilakis Allahin elleri aglktlr.”257

Rivayet edildigine gore Yahudiler (Allah onlara lanet etsin) Peygamber
Efendimiz (s.a.v)’i inkar ettiklerinde, Allah onlara verdigi genisligi daraltti. Onlar o
vakit insanlarin malca en iistiin olanlariydi. Bundan dolay1 Finhas isimli Yahudi Soyle
dedi: Allah’in eli baglandi. Diger Yahudilerde bu sozii yineleyip ona miisareket ettiler.
Ayette ifade edilen & J& elin baghlig ve &) by elin acik olmasi cimrilik ve
comertlikten mecazdir.”®

(20 ) 153 ) Qs yuad (s by racnall JLB g a e (ol gl s ) (f 1 908 () i€ SN
Sl (e cypalUall Lag Ll o) gla g Aiad) Adde &) apa 288 Il & pudy (e 4d) 28359

"Andolsun ki "Allah, kesinlikle Meryem oglu Mesihtir" diyenler kafir olmuslardir.
Halbuki Mesih: "Ey Israil ogullar1! Rabbim ve Rabbiniz olan Allah’a kulluk ediniz.
Biliniz ki kim Allah’a ortak kosarsa muhakkak Allah ona cenneti haram kilar; artik
onun yeri atestir ve zalimlerin yardimcilar yoktur" demisti.'*’

253 Nisa 4/10.
254 Alusi, 3, 337.

23 Maide 5/38.
256 .
et-Teymi, I, 9-10.
>7 Maide 5/64.
238 en-Nesefi, I, 29.
259 .
Maide5/72.
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Ayette gecen  Adall 4ale &) a3 (Allah onlara Cenneti haram kilmistir) ifadesi
mecazdir. Nasil ki bir kisi haram olan seyleri yapmaktan men edilir, yapmasi
istenmezse ayette de, Allah’in cenneti haram kilmasi ifadesiyle o insanlarin cennete
girmekten men edilmesi kastedilir. Dolayisiyla ayetteki a3l haram kilma lafzi mecaz
olur. Zira Ahirette miikellefiyet yoktur.260

LAy LlgY Jue L 5985 plawd] o bplalile J il Ly aglll s sa gl (psse JIE
“Meryem oglu Isa soyle dedi: ‘Ey Rabbimiz! Bize gokten bir sofra indir ki bizim ve
gecmis ve gelecekleriniz icin bayram olsun.”*!

Bu ayette gegen 4 lafzi Allah tarafindan bize ait olarak gelmis olsun manasinda
mecazdir. Ya da Hz.Isa’nin peygamberligine delil ve hiiccet olsun manasindadir.*®*

Lo aS3ll g o) W saisams plac) (B (ATglalad) qulad 5 ua ) pS) (0 pSile aBg 8 J
Colatiall Cra aSea () ) g B30 Ualu (e Lgn ) J 4

"(Hud) dedi ki: Artik size Rabbinizden bir azap ve bir hisim inmistir. Haklarinda
Allah’in higbir delil indirmedigi, sadece sizin ve atalarimizin taktigi kuru isimler
hususunda benimle tartistyor musunuz? Bekleyin Oyleyse, siiphesiz ben de sizinle
beraber bekleyenlerdenim."**

Ayette gecen &2y lafz1 vacip ve sabit oldu anlamindadir. Aslinda bu ifade
cisimlerin niizulu i¢in kullanilir. Ayette de vacip ve sabit oldu anlaminda kullanilmasi
sebebi miisebbebe itlak etmek seklinde mecazdir.*®*

Cslan yall (pa i3S () Lias Loy Liig ) gelluaa by I g g agy pal (o ) i g ABLY | g jind

"Derken o disi deveyi ayaklarim keserek oldiirdiiler ve Rab’lerinin emrinden
disan c¢iktilar da: “Ey Salih! Eger sen gercekten peygambersen bizi tehdit ettigin azabi
getir.”dediler.”®

s kelimesinin ash, devenin ayaklarini kesmedir. Ayete dikkat edilecek olursa )iad
44N deveyi kestiler lafzi cogul manada kullanilmustir. Halbuki deveyi kesen birkag
kisidir. Ifadenin, g¢ogunluga isnad edilmesi ya bu ise hepsinin miidahil olmasindan
dolayidir. Ciinkii onlar kiifiir ve dalalette ittifak halindeyken kesim isi onlarin arasinda
gerceklesmisti. Ya da Allah'm su ayette de haber verdigi iizere onlarin hepsinin kesim
isine riza gostermelerinden dolay1 mecazen ¢ogul olarak kullanilmigtir, >

260 Alusi, IV, 302.
26! Maide 5/114.
262 et-Teymi, I, 183.
263

Araf 7/71.
264 Alusi, V, 235.
265 Avaf 7/77.
266 Alusi, V, 245.
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Jind hlath agalia ) galid
"Bir arkadaglarin1 ¢agirdilar, o da ciir’et gosterip kilicim ¢ekerek deveyi
kesti®®”’

Loy et bty [ gadli Cpdl) Ui g £ ped] 58 (el Copdl) L) 4 [9453 La [ e Lall
Gy [ gilS

"Onlar kendilerine verilen 6giitleri unutunca, biz de kétiiliikten men edenleri
kurtardik, zulmedenleri yapmakta olduklar1 kotiiliiklerden otiirii siddetli bir azap ile
yakaladik.'*®®

43 15,83 La ) gl Lald ifadesiyle kastedilmek istenen mana sudur: Onlardan Salih olanlarin
kendilerine anlattig1 ibadeti yapmayi, bir seyi unutarak terk eden kimse gibi terk edip,
kiilli bir sekilde yiiz ¢evirdiklerinde.... Dolayisiyla burada unutmak lafz1 terk etmek
lafz1 yerinde mecazen kullanilmustir.”

Ao Ulad) agaid j 4yl agade culi 1]y g old il g 4bf ST 131 Gl (e pad) Ladf
OS5 At
"Mii’minler ancak, Allah anildig1 zaman yiirekleri titreyen, kendilerine Allah’in

ayetleri okundugunda imanlarim arttiran ve yalniz Rablerine dayanip giivenen
kimselerdir."*”

Bu ayette sebebi zikredip miisebbebi murad etme seklinde bir mecaz vardir.
Ayette gecen a¢33) (arttirma) lafzi Allah’a ait bir sifat olmasina ragmen ayetlere izafe
edilmistir. Ciinkii ayetler ziyadelige sebep olmustur. (Zikr-i sebep irade-i miisebbep.)””"

bl b ) ) 301 SIS b Mg an ¥ o L3S ) Lsial Gl b by
"Ey iman edenler!(Biliniz ki), hahamlardan ve rahiplerden bir¢ogu insanlarin mallarini
haksiz yollardan yerler.”272

Ayetinde gecen 08l (yiyorlar) ifadesi ashinda 05334 (aliyorlar) anlamindadir.
O zaman mana s0yle olur: Yahudi ve Hiristiyan din alimleri kendilerine uyan insanlarin
mallarini, ilahi hiikiimleri degistirmek, kolaylastirmak ve o ilahi hiikiimlerde miisamaha
yapmak igin riisvet yiyerek aliyorlar. (3)) almanin (J8) yeme seklinde kullanilmasi
mecazi miirseldir. Buradaki alaka ise ya illiye-maluliyye, ya da lazimiyye-melzumiyye
cihetinde olur. Illiyye-ma’luliyye oldugunu diisiiniirsek o zaman illet, degistirme
maluliyye ise mallart alma olur. Lazimiyye-melzumiyye noktasindan diisiinecek olursak
lazim olan, hiikmii kolaylastirma degistirme, melzum olanda riisvet olmus olur.””

267 Kamer 54/29.

268 Araf 7/165.

269 Alusi, VI, 135.

270 Enfal 8/2.

s Suyuti, I, 120.
272 Tevbe 9/34.

273 Alusi, VI, 125-126.
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sogdals O igsns Jau 4 2 85 O (330 p e ) 0 s S (Ao und Sl 1) 40 a5 Y
Gaogiall g A g
"Onun iginde asla namaz kilma! ilk giinden takva iizerine kurulan mescit (kuba

mescidi) i¢inde namaz kilman elbette daha dogrudur. Onda temizlenmeyi seven erkekler
vardir. Allah’ta temizlenenleri sever.”*"*

Avyette gecen 4 aii ¥ (orada kalkma) lafzini ibni Abbas namazdan mecaz olarak
tefsir eder. Yani orada kalkma degil de namaz kilma seklinde agiklar. Jail) asdy oM
“Falanca geceleyin kalkar” dendiginde de kastedilen, gece namaz kilar anlamudir.*”

OIS &) e al aSt o3 Al J8 YDA g Lal s Ada allead 555 (e 281 ) J 50 L adl ) B

"De ki: Allah’in size indirdigi rizktan bir kismini helal, bir kismin1 da haram
bulmanmiza ne dersiniz? De ki: Allah’'mu1 size izin verdi? Yoksa Allah’a iftiramm
ediyorsunuz?276

Gy O St ) g3 La i)yl B8 jfadesiyle kastedilmek istenen “Allah’in sizin istifadeniz
i¢in takdir ettigi rizklardan” manasidir. Ciinkii rizkin hepsi gokten inzal edilmez. O
zaman J3 (indirme) lafzinin 2 (takdir etme) lafz1 yerinde kullanilmasi, miisebbebi
sebebe itlak etme seklinde yapilmis bir mecaz olur. Zira rizik miisebbeptir, rizka sebep
de takdir etmedir.”’’

LaS aSia i L8 U f g dud o)) J8 Ada 1 g dum 4agd (pa Sla dgle ya LalS g Gllil) aiuay g
O A

"Nuh gemiyi yapiyor, kavminden ileri gelenler ise, (yanina) her ugradikca
onunla alay ediyorlardi. Dedi ki: Eger bizimle alay ediyorsaniz, iyi bilin ki siz nasil alay
ettinizse bizde sizinle alay edecegiz.278

Ayette gegen 'y alay ettiler lafzi, cehalet manasinda mecazdir. Ciinkii
cehalet suhriyetin yani dalga gecmenin sebebidir. Dolayisiyla ayette 4w lafzi
sOylenmis olup onun esas sebebi olan cehalet kastedilmek istenmistir.(Zikri miisebbep,
irade-i sebep)””’

274 Tevbe 9/108.
215 Alusi, VII, 28.
276 Yunus 10/59.
277 Alusi, VI, 207.
278 Hud 11/38.

2 Alusi, VII, 74.
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Lagiss Ja g sy (3 ) bl sl (30 p gal] ansale ¥ N plall (o sty Jun ) o5 glew S
cHdall (e JUSE £ gl

"(Nuh’un oglu) "Beni sudan koruyacak bir daga siginacagim" dedi. (Nuh)
‘Bugiin Allah’in emrinden (azabindan), merhamet sahibi Allah’tan baska koruyucu
yoktur". Dedi. Aralarina dalga girdi, boylece o da bogulanlardan oldu."**

Ayette gecen aale kurtarici lafzi hakiki anlamda ise de, mekdna isnadi
mecazidir. Bu lafzin "korunacak yer" manasinda mecaz-1 miirsel olabilecegi de ifade
edilmistir. O zaman mana sdyle olur: Allah’in korudugu yerin disginda sigmilacak
herhangi bir yer yoktur.281

Bie b JS ) gl g Al 1 g 5 aga) Sl | gaaa ale dllig
"Iste Ad (kavmi)! Rablerinin ayetlerini inkar ettiler, onun peygamberlerine asi
oldular ve inat¢1 her zorbanin emrine uydular.282

“dl?  Jafz1 uzak olan, uzakta bulunan seyleri kastetmek icin kullamilan ismi
isarettir. Ad kavmi i¢in ayetin basinda €U lafziyla baglanmasi ise onlar1 hakir ve zelil
etmek, uzak menzilesine koymak tahkir etmek icindir. Ciinkii Allah’a gore onlar yok
gibidirler. Ya da onlarin kabirlerine ve oOliimlerine isaret etmek icin bu lafizla
baslanmistir. Buradaki isnat mecazidir veya muzafin hazfedilmesi seklinde bir mecaz
s0z konusudur ki o zaman takdir sdyle olur: & 2s2dl O, Ad kavminin kabirleri.?®

doad Cutes LS Cpdad sl Lgdd | gits al SIS
“ Sanki orada barinmamislardi. Biliniz ki, Semud Kavmi (Allah’in rahmetinden) uzak
oldugu gibi Meyden Kavmi de uzak oldu.”?**

Bu ayette gecen (sl b lafziyla Osaed JA¥las  yani Meyden ahalisi uzak olsun
anlami kastedilir. Ayetin bagindaki ¥ lafz1 ise te’kid, sabitlestirme, uyarma manasinda
mecazdir.)#; kelimesinin mansup olmasi masdarlarin - S 31 &l e ) L Baww gibi fiil
yerine kaim olarak nasbetmelerinden dolayidir.®

Cusilial Uiy g UL 30 ylly lg LS 20 450 J g

"(Istersen) icinde bulundugumuz sehre ve aralarinda geldigimiz kafileye de sor.
Siiphesiz biz dogru sdyleyenlerdeniz.”286

280 Hud 11/43.
B Alusi, VII, 88.
282 Hud 11/59.

283 Alusi, VII, 128.
284 Hud 11/95.

% et-Teymi, ,298.
286y usuf 12/82.
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Ayette gecen 4 US Al 43,81 Jluly icinde bulundugumuz koye sor ifadesi koye
sor anlaminda olmayip, kdy ahalisine sor anlaminda, hali zikredip mahalli kastetme
seklinde bir mecazdir. Ya da 48 koye nispet etme mecazi veya bir muzaf takdir etme
seklinde diisiiniilmiis bir mecazdir. Sibeveyhi de bu goriistedir. O zaman ayetin takdiri
soyle olmus olur: 480 o) Jluly Koy ahalisine sor™’

BN g Wi g ) Ji (8 Qgtean g 5 AY) o Lial) Blal) ¢ gty ¢l

"Diinya hayatin1 ahirete tercih edenler, Allah yolundan alikoyanlar ve onun egriligini
isteyenler var ya, iste onlar uzak bir sapiklik i(;indedilrler."288

Ayetinde gecen (ssadew lafzi G988 “tercih etme” lafzi yerinde mecazen
kullanilmistir. Ciinkii bir seyi tercih eden kisi, onun kendisine bagka seylerden daha
sevimli olmasim ister. Buna gore, ds=iw lafz1 lazimiyet alakasiyla tercih etme ve
secme manasinda mecaz-1 miirseldir. Hastanin, kendisine yararli olmasindan dolay1 ac1
ilact tercih edip, viicuduna zarar verecek diye sevdigi ve hoslandigi lezzetli yemekleri
terk etmesi gibi bir seyin, bagka bir seyin olmamasiyla var olmasi zarar vermez.”*

il I3 agea g8 [ pdag | S 4b) Crand (gl opdl) A (o T Al

"Allah’1n nimetini nankorliige ¢evirenleri ve sonunda kavimlerini helak yurduna
stiriikleyenleri gérmedin mi?"*%

Bu ayette de  JMa¥) “siiriikleme” isi kafirlere nispet edilmistir. Ciinkii o kafirler
insanlarin kiifre girmelerine sebep olup, onlara kiifrii emrediyorlardi.. Dolayisiyla
burada sebebin zikredilip, miisebbebin kastedilmesi kabilinden bir mecaz soz
konusudur. (Zikr-i sebep irade-i miisebbep)””’

38 Cun | geaal g 2 aSie AL Vg ah i) g Sl (e ity claly yuld
"Gecenin bir boliimiinde aile fertlerini yola cikar, sen de arkalarindan yiirii.
Sizden hic kimse, sakin doniip de ardina bakmasn, gitmeniz istenen yere gidin."***

Al asie @iy ¥ ayetiyle, sen ve senin beraberindekiler geri bakmasin giinkii
arkalarindaki korkutucu halleri goriirler. Veya geri kalirlarsa onlara azap isabet eder
manalar kastedilir. Mananin sizden biriniz ayrilmasin, ya da suglulara gelecek azabin
gelmemesi i¢in herhangi bir maksatla geri kalmasin seklinde olmasi da miimkiindiir.
Yine ayette gecen <UWilY) iltifat etme lafz1 mecazdir. Ciinkii bir seye iltifat etme ona
olan sevgiyi ifade edip, ondan ayrilmamayi gerel<tirir.293

27 Alusi, VIII, 54.

288 fbrahim 14/3.

289 Alusi, VIIL, 264.
2% fbrahim 14/28.

! es-Suyuti, III, 121.
292 Hicr 15/65.

293 Alusi, VIIL, 100.
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Jaal) 08 Ldaai ¥ g e ) Al glia dy Jaas ¥ g

"Eli sik1 olma, biisbiitiin eli acikta olma"**

Burada miitekellim ne el, ne elin baghiligin1 nede agikligin1 kasteder. Oyle ki hig
elini kullanmadan isaretlerle verip men eden bir padisah hakkinda da bu lafizlar ( &4 J&,
&) baew) kullamilir. Nitekim omuzuna kadar eli kesik olan bir insan bolca mal dagitsa bu
kisi hakkinda sdyle denir: JIsi¥ & o& bl Lo “Eli vermekle ne kadar uzun oldu.” <&
a2y ifadesi de Yahudilere cimrilikle bir bedduadir. Bu bedduanin etkisiyle onlar
Allah’n en cimri mahliikatlar oldular. **°

Lle (dha glud agl Ulaa g Wea ) (e agd Uit g9
"Onlara rahmetimizden bagista bulunduk ve kendilerine giizel ve iistiin bir san-
sOhret nasip ettik.”**®

Ayette gecen @xa (b lafzindaki lisandan kasit, lisanin sebep oldugu
kelamdir. Dolayisiyla zikri gecen (b “dil” lafzi sadaka vermedeki el gibi miisebbebi
zikredip sebebi kastetme seklinde mecaz-1 miirseldir. (Zikri miisebbep irade-i sebep)297

Vo L0 CAT Y Ly o) (8 W ph agd @ pual® (galimy sl () (o g (1) Linan gl 8L

(D

"Andolsun ki biz Musa’ya, ‘Kullarimla birlikte geceleyin yola c¢ik da (size)
yetisilmesinden korkmaksizin ve (bogulmaktan) endise etmeksizin onlara denizde kuru
bir yol a¢’ diye vahyetmistik"298

) & Wy sk [afz genis manada ) kelimesi icin mefulu bih tir. Burada ayni
zamanda bir mecaz-1 akli vardir. Asil kastedilmek istenen "denize vur onlar i¢in susuz
yol olsun" manasidir.””

Cpals uas adlilea Ja a8 god i il f Lad
Biz kendilerini, kurumus haldeki bicilmis ekine ¢evirinceye kadar bu feryatlar siiriip
- 1300
gider.

Ayetinde gecen &) Jafzi gl “sonen” lafz1 yerinde mecazdir. Ates
sondiigiinde de M) aed denir. amax lafzina gelince bu lafiz “kokiinden sokiilmiis”
manasinda mecazdir. ¥aa lafzinin cemisi, miifredi, tesniyesi, miizekker ve miiennesi
miisavidir. Yani tiim bu sayilanlar i¢in kullanildiginda lafzin kendisi degismez. Ayette
de sanki miizekker, miiennes, tesniye ve cemi lafizlarimi vasfeden bir masdar yerinde
kullanilmustir. Bir baska ayette gecen Wi, WS ifadesi de bu kabilden bir mecazdir.”!

294 fsra 17/29.

295 en-Nesefi, 1, 29.
2% Meryem 19/50.
27 Alusi, IX, 150.
2% Taha 20/77.

299 Alusi, VIIL, 344.
% Enbiya 21/15.
0 et-Teymi, II, 36.
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&MLAJ/&@'/L&'AAJgﬁoLZBJU
"Onu (Lut’u) rahmetimize kabul ettik; Ciinkii o, salihlerden idi.*"*

Uiea A& ollddlg Jafzimin asil manasi, “Rahmet ehlimizin icerisine, yada
rahmetimizin sumulu dahilindekilerine veya onlarin sayisina ekledik.” Buradaki
zarfiyet mecazdir, ya da cennetimize manasinda olup, hakiki anlamda kullanilmistir.
Ayette ifade edilen 4wa, lafzi sahiheynde gegen su hadisteki rahmet kelimesi gibi
mecazdir: "Sen benim rahmetimsin, senin vasitanla diledigim kullarimi rahmetimin

igine alirim’ >

Cusadis alel pil) [pladl g A (38 g sntnnl g [s2S )0 |kl Gyl bgl by
"Ey iman edenler! Riik@i’ edin; secde edin; Rabbinize ibadet edin; hayir isleyin ki
kurtulusa eresiniz"**

Tayyibi, kendi safii imamina yardim sadedinde bu ayet icin sdyle bir aciklama
getirir: g5, riikl@ etme lafz1 namaza has oldugu i¢in burada namaz yerine mecazen
kullanilmigtir. 29> secde etme ise sadece namaza has degildir, dolayisiyla bu lafiz
gercek anlaminda kullamilmistir. Zira herhangi bir neden ya da niikte olmadan lafzi
mecaza hamletme caiz degildir. Riik{i’ ile secdenin bir arada olmasi secdenin mecaza
hamledilmesini gerektirmez.*”

Cisradaa alil Jo ulill fd g
" Halka, siz de toplaniyor musunuz? Denildi.*

Bu ayet, insanlarin toplanma konusunda ihmal gostermelerinden dolayi, biran
once toplanmalarina tegvik sadedindedir. Ayette gegen “Ja” istifham edati acele ve
tesvik etmeden mecazdir. Kastedilmek istenen, toplanacak misimiz? Degil, “haydi
toplanindir.” Nitekim serri kalbinde gizleyen kisi de bu meyanda su ifadeyi kullanmistir

Lialat i Gely el Jo
drAey o Bl oy 1o

“ Sen bize ya ihtiyaclarimizi karsilamak i¢in dinar,
Ya da Mihrak’in oglu Avn’in kardesi Abdi Rabbi gondermekte acele et.”

Bu sozii soyleyen kisi yukarida ifade edilen iki seyden birinin acele
gonderilmesini, ge¢ kalmamasini istiyor. Soziin bagindaki ‘Jd” istifham edati ger¢ek
manada kullanilmamis olup mecaz ifade eder.*”’

2 Enbiya 21/75.
393 Alusi, X, 108.
3% Hac 22/77.
395 Alusi, X, 307.
3% Suara 26/39.
397 Alusi, X1, 39.

66



pb g il o g agd Cudll e o) 0 sgary agd agllas) agd L3 BAY L (slai ¥ Cpdll

"Siiphesiz biz, Ahirete inanmayanlarin islerini kendilerine siislii gosterdik de o
yiizden bocalar dururlar.*®

Ayette gegen agles) agd W) “onlarin amellerini siisledik” lafziyla siisleme tabiri
nasil Allah’a isnat edilir, halbuki a¢fes)  Uaadd) agd 9 ayetinde siisleme isi seytana
isnat edilmis diye bir soru sorulacak olursa, bu iki isnadin aralarinda fark oldugu cevabi
verilir. Burada tezyin (siisleme) isinin seytana isnadi hakikidir, ancak Allah’a isnadi ise
mecazidir.*”

el peads agria dplh cdrdaivy laad tgld) Joa g g )Y) A Ao G584 )

Cpteidad] o OIS ) abplesd i g

"Firavn (Misir) topraginda gercekten azmug, halkim1 par¢a parga etmistir.

Onlardan bir ziimrereyi gii¢siiz buluyor, onlarin ogullarin1 bogazliyor, kizlarin ise sag
birakiyordu. Belli ki o bozgunculardand1.310

Glad) &l Allaja (Ao G b G 8 Jl
"Fir’avn, "Ey Haman, bana yiiksek bir kule yap, belki yollara erigirim.”"!

"Yukarida ifade edilen iki ayetin ilkinde a2sUs gl (ogullarmi kesiyor)
ifadesinde kesme isi Firavn’in yardimcilarin fiili oldugu halde Firavn’a, ikinci ayette
de, binay1 yapma isi amelelerin oldugu halde Haman’a nispet edilmistir. Ciinkii hem
Firavn hem de Haman bu islerin amirleriydi.312

La JB (13535 (sl ol agign (o 3299 (s ulil) (o Aal dile 33 g (ada sla 39 Lalg
J*\S&\&Uﬁbf-b)ﬂJMgg:ngiMYlﬂﬁhs,\hi

" Musa Meyden suyuna varinca, orada (hayvanlarini) sulayan bir¢ok insan buldu.
Onlarin gerisinde de, (hayvanlarini suyun oldugu yerden) geri ¢eken iki kadin gordii.
Onlara, derdiniz nedir? Dedi. Soyle cevap verdiler: "Cobanlar sulayip ¢ekilmeden biz
(onlarin i¢ine sokulup hayvanlarimizi) sulamaliy1z; babamizda ¢cok yashdlr."313

Ayette gegcen 209 lafzinin asil manasi her ne kadar girme, ya da i¢me olsa da
ayette ifade edilen mana bu manalarin hi¢ biriyle ortiismez. Ayette kastedilen, Medyen
halkinin su i¢tigi kuyudur ki burada hallin sdylenip mahallin murad edilmesi kabilinden
bir g}gcaz goriiliir. Hall oraya yetisip yonelme, mahal Medyen halkinin su igtigi kuyu
dur.

3% Neml 27/4.

399 ez-Zemahseri, 111, 348.
310 Kasas 28/4.

3 Mii’ min 40/36.

312 es-Suyuti, III, 121.

313 Kasas 28/23.

314 Alusi, X1, 89.
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G148 e lgd La ban) g daua V) £ Y30 bl Le
“Bunlar da ancak, bir an gecikmesi olmayan tek bir ¢i1glik beklemektedirler.”*"
ibni abbas, Miicahid ve Katade’ye gore ayette gecen (32 lafz1 dosnme ve gidip
gelme manasindadir. Burada melzumun sdylenip lazimin kastedilmesi seklinde bir
mecaz vardir. Melzum fevak, lazim ise vakittir.’'®

O9amsy ) 938 La agle A8 Lad agld fya (pdl) LB 2B
"Bunu onlardan oOncekilerde soylemisti; ama kazandiklari sey onlara fayda
vermedi.’"’

Bu ayette ba’zin (birkisim) kiille (¢cogunluk) isnadi kabilinden bir mecaz-1 akli
vardir. Ciinkii pd# ¢ ¢ (ondan oncekiler) lafziyla kastedilen, Karun ve kavmidir ki
sOzii sadece Karun soyledigi halde kavmi de bu soze riza gostermistir. Dolayisiyla ba’z
Karun, kiill’de onun kavmi olmus olur.’"®

Cpesla L) WA W S o) Lo gh L) (a3 g Lgd JU8 A a5 slad) ) (5 giudd Al

"Sonra buhar halinde olan gdge yoneldi, ona ve yerkiireye, isteyerek veya
istemeyerek gelin dedi. Ikisi de isteyerek geldik dediler.”*"’

Bu ayet Allah’in semay: irade ettii gibi yaratmasindan mecazdir. Araplar
birinin bir isi bitirip de ikinci ise basladigini kastetmek isterlerse soyle derler:

P AS Jae A (g gl a5 138 (DB Jab  “Falanca soyle soyle yapti sonra bir baska ise
ydneldi.”320

AT g iy dany pra g Lle b litd &y aSad sy
"Rabbinin hitkmiine sabret. Ciinkii sen gozlerimizin Oniindesin. Kalkacagin zaman da
Rabbini hamd ile tesbih et.”**'

Ayette ifade edilen Uish i@ "g6ziimiiziin Oniindesin" lafzi korumamiz ve
¥ g

muhafazamiz altindasin anlamindadir. Dolayisiyla ¢ kelimesi muhafaza etmek
manasinda mecaz olarak kullanilmugtir.***

315 Sad 38/15.

316 Alusi, X1II, 254.
317 Ziimer 39/50.

318 Alusi, X1II, 20.
319 RPussilet 41/11.

320 en-Nesefi, IV, 89.
321 Tur 52/48.

322 Alusi, XV, 62.
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“iste o, hognut edici bir yasayis icinde olur.”**

Bu ayette gecen 4xd), 4due “razi olmus bir yasant1” ifadesi 4xaa 4de “razi edici
bir yasanti” manasinda mecazdir. Ciinkii bilinen o ki yasantinin kendisi raz1 olmaz
belki raz1 eder. Dolayisiyla burada 4wl lafz1 4x&a 4 lafzinin yerine 4 kelimesinin
sifati olarak kullanilmistir. Araplar buna benzer ifadeleri su 6rnekte oldugu gibi bir
seyin bir bagka seye sebebiyet vermesi durumunda ¢okga kullanirlar: 4l ol gecesi
yatt1. Halbuki yatan gecenin kendisi degil gecesinin i¢indekidir.(Gece ile uyku arasinda
bir miinasebet oldugundan).324

b Il gl Jras Lo gy aT S ) (5805 duSh
"Peki, inkdr ederseniz, c¢ocuklar1 ak sacli ihtiyarlara c¢evirecek o giinden
kendinizi nasil koruyabileceksiniz?325

Ayette gecen g (giin) lafzi zarf oldugu halde ihtiyarligin o giinde
gercekleseceginden dolayr sanki ihtiyarlatan giiniin kendisiymis gibi ihtiyarlama fiili
“giin”iin kendisine nispet edilmistir. (Zikr-i sebep irade-i miisebbep)3 26

S sha Sl dasas g Al ald il (e g

"Gecenin bir kisminda O’na secde et; gecenin uzun boliimiinde ise O’nu tesbih

et.327

Ayette ifade edilen A 2atd Jull) (a9 ““gecenin bir boliimiinde Allah’a secde et”
ifadesiyle ciiz’iin zikredilip, kiillin murad edilmesi seklinde bir mecazin varligl soz
konusudur. Su halde kiill namazdir, ciiz ise namazin bir parcasi olan secdedir.

323 Hakka 69/21.
324 et-Teymi, I1, 244.
325 Miizzemmil 73/17.
320 es-Suyuti, I11, 121.
327 Insan, 76/25.
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UCUNCU BOLUM
HADIS-i SERIFLERDE MECAZ SANATI

Tezimizin bir dnceki bolimiinde Kur'an-1 Kerim’de mecaz sanatinin islenisini
ornekleri ile beraber vermeye calismistik. Bu boliimde ise, Kur’an’1 insanlara agiklamak
ve teblig etmekle bizzat yiice Allah tarafindan memur kilinan Hz. Peygamber’in
hadislerinde mecazin nasil islendigini ornekler vererek agiklamaya calisacagiz.

Bilindigi gibi, Hz. Peygamber, Araplarin en soylu kabilelerinden biri olan
Kureys kabilesine mensuptu. Bu toplum, diger Araplara gére daha medeni olmas1 ayrica
Kabe’nin onlara sagladigi imkanlar neticesinde digerlerine gore daha zengindi. Bu
sebeple zaruri ihtiyaclarin1 karsilayan her toplum gibi Kkiiltiirel faaliyetlerde de
bulunuyorlardi. Tabi o dénem igin kiiltiirel faaliyetlerin basinda, Araplarla bu hususta
hi¢bir milletin bas edemedigi siir gelmekteydi. Iste Peygamber Efendimiz dilin biitiin
sanatlar1 ile icra edildigi boyle bir toplum iginde biiyiimiistii. Bunun yaninda, o
donemde Kureys kabilesi arasinda yaygin olan, ¢ocuklarin bebeklik donemlerinde daha
temiz hava alabilmeleri ve degisik toplumlarla kaynasan her millet gibi dile giren
yabanci unsurlardan ¢ocuklarin en az etkilenmeleri icin ¢6lde yasayan koyli kadinlara
siit emmeleri icin verilmelerini de unutmamak gerek. Peygamberimizde bebekliginde
arapcayl ¢ok iyi kullanan bir kabileye siit emmesi i¢cin gonderilmisti. Biitiin bu
etkenlerle arapgay1 bircok lehgesiyle ¢ok iyi biliyor hale gelmisti.

Tabi onu, en bilyiik sermayeleri arapgay1 giizel konugmak ve siir sdylemek olan
bir topluma peygamber olarak gonderecek olan yiice Allah'in el¢isini muhataplarinin
kulaklarinda ve goniillerinde bir iz birakacak sekilde yetistirmis olmasin1 da gz ardi
etmemek gerekir.

Hazreti Peygamber Allah'in kendisine verdigi bu beyan kabiliyetini cesitli
hadislerinde sik sik dile getirmistir. Mesela onlardan birisinde, "az kelimelerle ¢ok
manalar1 anlatma kabiliyeti bana verildi." Diyerek 6zlii konusma ozelligine dikkat
cekmistir. Ozlii konusmanin icine tez konumuz olan " Mecaz"in girdigi kuskusuzdur.
En azindan mecazin bir cesidi olan istiare'yi ele alacak olursak, tesbih edati, vechi sebeh
ve benzetilen veya kendisine benzetilenden birinin hazfedildigi yani anilmadigi edebi
sanatta ciimlenin ne kadar 6zlii olacagin1 hemen kavrayabiliriz.

Ancak Kur'an i¢inde gecerli olacak sekilde, Yiice Allah'm ve onun elgisinin,
lafizlarin hakiki yani birincil anlamlar1 ile maksatlarin1 anlatamamalari, bu sebeple
mecaza basvurduklar1 gibi bir ¢ikarima varmanin ne kadar yanlis oldugu tartisma
gotiirmeyecek sekilde agik ve nettir. Tezimizin basindan beri bircok defa vurgulamaya
calistigimiz gibi, iradeyi beyan etmede mecazin hakikatten daha tesirli oldugu ve
beyanin bu tiiriine bagvururken bir¢cok niikteleri yakalamanin miimkiin oldugunu, bu
sebeple muhatabin gonliinde daha fazla tesir biraktigini tekrar vurgulamayi faydal
buluyoruz.

Hadislerde mecaza ornekler vermeye gecmeden once birka¢ maddenin altim
cizmek istiyoruz.

Tezimizin basinda vaz acisindan lafizlarin cesitlerini anlatirken, metin
yorumlamada 6l¢ii alinacak bazi kiilli kaidelerden sz etmistik. Bunlardan bir tanesi de,
"Kelamda tercih edilen hakiki anlamdir." kaidesiydi. Buna goére, herhangi bir metin
veya sozlii irade beyaninda, muhatabin kullandigi lafizlar1 yorumlarken oncelikle
kelimelerin hakiki anlamlarmi goz Oniinde tutmak, eger muhatabin sozlerini hakiki
anlamda kullanmak miimkiin olmazsa, -yine metin yorumlamada bagka bir kiilli kaide
olan "Hakiki anlam taazzur edince mecaza gidilir." ancak o zaman mecaza gitmek

70



gerekir. Dolayisiyla karsimiza c¢ikan her metni —o6zellikle dini metinleri- cesitli
nedenlerle hemen mecaza hamletmek belki de metin sahibine bir iftira anlamina
gelecek, en azindan tahrifin bir ¢esidi olan anlamda tahrif demek olacaktir. Bu sebeple
yorumlamada dikkat etmek gerekecektir.

Ozellikle de dini metinlerde, kullanilan lafizlarin hakiki veya mecazi anlamlarini
tespit etmenin beyan sahibini anlamada hayati bir 6nemi vardir. Sayet bu tespit
yapilmazsa maksat dogru anlasilmis olmayacak hatta kimi zamanlarda giiliing
durumlar ortaya c¢ikacaktir. Bu duruma bir 6rnek vermek istiyoruz.

Oru¢ hakkinda Kuran-1 Kerim’de gecen ayetlerin birinde, oruca ne zaman
baslanilacagi ile ilgili olarak, "....Safagin aydinlig1 gecenin karanhigindan ayirt
edilinceye kadar yiyin igin...."***
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Ayetin mecaza bagvurulmadan ©nceki anlami "Beyaz iplik ve siyah ipligi
birbirinden ayirt edebilinceye kadar yiyin i¢in" bu ayeti bu anlamu ile anlamak, yani
elimize beyaz bir iplik ile siyah bir iplik alip renklerini fark edinceye kadar yiyip
icmeye devam etmek bu ayeti beyan sahibinin maksadi disinda demek olacaktir ki
sahabeden bile boyle anlayanlar ¢ikmis ancak efendimiz durumu izah etmistir.
Konuyla ilgili Miislim'de gecen hadiste,
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Araplarin meshur comertlerinden Hatem et- Tai'nin oglu Adiy b. Hatem
yukaridaki ayet vahye dildikten sonra Peygamberimiz’e gelerek "ya Rasulallah, ben
oru¢ tutarken yastigimin altina bir beyaz digeri siyah iki iplik aliyorum ve onlarin
renkleri birbirinden ayrilincaya kadar yemeye i¢cmeye devam ediyorum." Bunun
karsisinda mizahi bir cevap veren Efendimiz "geceyi ve giindiizii altina koyduguna gore
senin yastigin oldukca genis herhalde. Ayette gecen siyah iplik ile beyaz iplik gecenin
karanlhig ile giindiiziin aydinhigidir." Diyerek ayette gecen ifadelerin mecazi anlamda
kullanildigina dikkat cekmistir.”*’

Bu hadisten de anlasildig iizere, hadisler anlamaya calisan okuyucunun farkinda
olmasi gereken onemli noktalardan biriside lafizlarin hakiki veya mecazi anlamlardan
hangisi i¢in kullanildigin1 tespit etmek olacaktir.

Hazreti Peygamber’in hadislerinde mecazin olduk¢a 6nemli bir yeri olmustur.
Buna gerekce olarak bir¢ok sey sdylemek miimkiin olabilir, ancak burada iki sebep
sOyleyebiliriz. Bunlardan birincisi, Hazreti Peygamber’in muhataplari, o giin igin
kendilerine anlatilacak her seyi gercek anlamlari ile anlamaktan yoksunlardi. Tabi bu,
onlarin efendimizin konustugu arapcayi iyi bilmemelerinden veya zeka seviyelerinin
diisiik olmasindan kaynaklanmiyordu. Ancak Peygamberimiz’in yegine muhataplari
sahabe degildi ve kiyamete kadar gelecek insanlara o mesajin aktarilmasi gerekiyordu.

328 Bakara, 2/187.
32 en- Nevevi, Ebi Zekeriyya Yahya b. Seref, Serhu Sahihi Miislim, Kahire 2003, VII, 157.
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Bu sebeple o donem miisliimanlarinin heniiz gérmedikleri ve aligkin olmadiklari, ama
sonraki donemlerde ortaya g¢ikacak bazi seyleri anlatirken mesajin tuhaf gelmemesi
icinde bazi kelimelerin mecaz anlamlar1t ile kullanilmalar1 icap ediyordu. Zaten
Efendimizin hadislerinden ozelliklede gelecek ile ilgili ve Kiyamete dair hadisler iyi
incelenince bu ifade ettigimiz sebep ¢cok daha iyi anlasilacaktir.

Hadislerde mecazin sik¢a kullanilmasi ile ilgili ikinci bir sebepte, daha once
vurguladigimiz gibi efendimizin, "Cevamiu'l-Kelim" diye ifade edilen o olaganiistii
belagati, yani az kelimelerle ¢ok seyi anlatabilme kabiliyetidir.

Biz burada Efendimizin hadislerinde gecen mecaz orneklerini verirken, bircok
hadis kaynagi yerine sinirlandirma agisindan, Buhari'den (v.256/869) sonra ikinci sahih
kaynak kabul edilen Imam Miislim'in (v.261/874) Sahihinden istifade edecegiz.
Miislim'i segmemizin nedeni ise, taradigimiz hadis kaynaklar icinde mecaz ile ilgili en
fazla ornege bu kitapta karsilasmamizdandir. Hadislerle ornek verirken de mecaz
cesitleri arasinda bir siralama yapmadan 6rnekleri karisik bir sekilde verecegiz.

Hadislerde Mecaza Ornekler
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Hadisin anlamu ve tahlili: Hakiki anlami ile de yorumlayabildigimiz bu
hadisimizde, Peygamber Efendimiz, Firat nehrinin sularinin ¢ekilip altindan bir dagin
ortaya cikmasinin c¢ok yakin oldugunu, insanlarin bu altindan dag i¢in savaglar
yapacagini ve bu savasa katilan her bir ferdin kurtulmayr imit ettigini ancak savasa
katilanlardan yiiz kisiden doksan dokuzunun 6lecegini isaret buyurmuslardur.3 30

Bu hadisi, gercek/hakiki anlamda yorumlarsak, zamanin birinde Firat nehrinin
sularinin cekilecegini ve ortaya altin madeninden bir dagin ¢ikacagini ve insanlarin bu
ugurda savasacaklarin1 soyleyebiliriz. Ancak hadiste gegcen "altin (zeheb) kelimesi
iizerinde mecaz sanatin1 uygulayarak hadisi mecazi anlamda yorumlayabiliriz. O zaman
sOyle deriz, burada Firat'n suyu zamanin birinde bu giinkii gibi akmayacak ve sular
azalacak, boyle bir durumda insanlarin en biiyiik ihtiyaci olan suyun altin kadar hatta
daha degerli olacagi siiphe gotiirmez. Bunu belagat diliyle soyle ifade edebiliriz,
hadisimizde su, altin madenine benzetilmis, miisebbehi bih olan altin zikredilmis,
miisebbeh durumunda olan su ciimlede anilmamis ve boOylece hadisimizde mecazi
lugavinin bir cesidi olan istiareyi musarraha olugsmustur. Benzetilen ile kendisine
benzetilen olan, su ve altin arasindaki alaka ise, her ikisinin de kiymetli olmas1 olarak
goriinmektedir. Aslinda hadisi mecaz anlamda yorumlamak realiteye ve su anki diinya
kamuoyunda tartisilan yakin gelecekteki olasi su savaslar1 tahminini de dikkate alarak
anlamaya calismak daha gercek¢i goriinmektedir.

330 Miislim, Sahih, XVIII, 351, Hadis no: 2895.
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Hadisin anlamu ve tahlili: Bu hadisi serifte Peygamber Efendimiz cennetin
zorluklarla kusatilmis oldugunu, cehennemin ise sehvetlerle cepecevre sarilmis oldugu
beyan buyulrmusleurdlr.3 il

Hazreti Peygamber’in daha once belirttigimiz veciz s6z sOyleme kabiliyetine
verilecek en giizel orneklerden birisini teskil eden bu hadiste Efendimiz, cennete
girmenin o kadar da kolay olmadigini, cehennem yolunun ise, sehvetlerin pesinde
kosma yolundan gectigini ifade etmislerdir. Bu hadisi mecaz baglaminda tahlil edersek,
insan1 cennete gotiirecek olan kulluk ve kullugun omurgasimi olusturan ibadetlerin
zorlugu ve devamli olmasindan kaynaklanan insan tiizerindeki kiilfeti, kendisine
ulasilmak istenen, etrafinda dikenli tellerin ve farkli engellerin oldugu bir bahceye
benzetilmis, kendisine benzetilen/miisebbeh bih ciimlede anilmis, benzetilen/miisebbeh
ise anilmamig ve boylece istiareyi mekniyye denilen mecazi lugavi tiirii ortaya
cikmistir.
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Hadisin anlanm ve tahlili: Peygamber Efendimiz bu hadislerinde, Kiyamet
giiniinde diinyada iken kulluk suuru i¢inde bulunamayan insanlarin girecegi cehennemin
halinden dehset verici bir sekilde bahsetmistir. Bunu da o donemki insanlar bildigi ve
alisageldigi bir sekilde mecaz yoluyla anlatmistir.””

Hadisimizde cehennem, bircok insanin bir araya gelip de zaptedemedigi bir
deveye benzetilmis, benzetilen ile benzeyen arasindaki alaka ise, devenin kizginhik
halinde Oniinde hicbir kimseyi birakmayarak yok etmeye calismak istemesi yOniiyle
cehennemin kiyamet giiniindeki durumu olarak diisiiniilmiis, istiarenin riikiinlerinden
sayilan karine ise, miisebbehii bih olan devenin agzina takilan yular (zimam) olarak
getirilmistir. Tabi hadisimize konu olan mecaz tiirii ise, mecaz1 lugavinin bir tiirii olan
miisebbehin anildigi, miisebbehi bihin anilmadig: istiare tiirii olan istiareyi mekniyyedir.

Bu hadiste mecazin beyan noktasinda ne kadar tesirli oldugunu bir kez defa
anlhiyoruz. Efendimiz, cehennemi insanlara anlatirken onun ne kadar dehset verici
oldugunu, o donemdeki insanlarin en cok irktiikleri bir varlik olan kizgin deveye
benzeterek tasvir etmistir. Bu benzetmeyi yaparken de, anlamin goniillerde heybetini
yerlestirmek icin cehennemin yetmis bir melekle bile zapt edilemedigini ifade ederek,
muhataplarin goziinde ondan sakinmak i¢in icap eden her seyin yapilmasi gereken bir
nesne olarak yer etmesini saglamistir.

331 Miislim, Sahih, XVIII, 301, Hadis No: 2822
332 Miislim, Sahih, XVIL, 299, Hadis No:2814
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Hadisin anlamu ve tahlili: Hazreti Peygamberin insanligi perisan, toplumda
huzuru kagiran en biiyiik hastaliklardan ikisine isaret ettigi bu hadisinde, "Zuliimden
kacininiz. Ciinkii zuliim kiyamet giinii sahibini karanliklarda birakir. Cimrilikten ve
hirstan da kaginimz. Ciinkii cimrilik sizden onceki milletleri helak etti. Onlar
birbirlerinin kanlarin1 dokmeye, dokunulmaz mahremiyetlerine el uzatmaya sevk etti"
buyurmustur.333

Hadisimizde mecaz cesitlerinden mecazi akli bulunmaktadir. Soyle ki, helak
etme fiili, gercek faili yerine cimrilik (suhh) mefhumuna nisbet edilmistir. Halbuki
helak etme fiilinin gercek faili, -onlar1 hirs ve bu hirslarindan kaynaklanan cimrilikleri
ile daha fazla kazanma ugruna toplumda ¢ikardiklar1 huzursuzluk neticesinde helak
eden- Allah'tir.
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Hadisin anlamu ve tahlili: Peygamberimiz bu hadislerinde, savas hukuku ile
ilgili bir hiikiim vaz etmislerdir. Buna gore "Kim 6lmek iizere olan birini oldiiriirse
oldiirdiigii kisinin iizerindeki esyalar ona ait olur."”** Hadisini  hakiki anlamiyla
diisiinerek yorumlarsa anlam, kim 6len birini dldiiriirse....." anlami ¢ikar ki, bu ise, dlen
birini zaten 6ldiirmenin miimkiin olamayacagi i¢in sozkonusu degildir. Bunu belagat
diliyle ifade edersek, hadiste gecen "¢len" (katilen) kelimesi Olecek kisi anlaminda
kullanilmistir. Burada hakikat anlamla mecaz arasindaki alakanin miisabehet disinda
oldugu durumlar i¢in kullanilan mecazi miirselin bir ¢esidi olan "itibari ma yekiin"

diistiniilmektedir.
Clige gall LIJE Gea dlasce

Hadisin anlanm ve tahlili: Hac ibadet ile alakali olan bu hadislerinde
Peygamber Efendimiz, "Hac Arafat'tan ibarettir."**’ Buyurmuglardir. Aslinda Hac
Arafat'tan ibaret degildir, ancak hac ibadetinin en 6nemli riikknii Arafat oldugu i¢in
efendimiz Hacc1i Arafat olarak tamimlamistir. Bunu belagat diliyle anlatirsak,
hadisimizde mecazi miirselde alakanin "ciiz kiill iligkisi" ile ilgili ¢esidinden, ciiziin
anihip kiilliin kastedilmesi tiirii kullanilmistir. Yani Arafat Hac'da yapilan ibadetlerden
yalnizca bir tanesidir. Ancak ¢ok énemli olmasi nedeniyle Haccin bizzat kendisi olarak
hadiste yerini almistir.

Biitiin bu oOrneklerden anlasildig1 tizere Arapcayr en giizel konusan Hazreti
Peygamber’in sozleri olan hadisleri dogru anlayabilmek ic¢in, kelimeleri hakikat veya
mecaz gibi lafzin kullammlarindan hangisi ile kullandiginin tespit edilmesi gerektigi
tartisma gotiirmeyecek sekilde ortadadir. Bu sebeple hadisleri anlama yontemi
konusulurken bu durumun dikkate alinmasi zaruridir.

333 Miislim, Sahih, X VI, 93, Hadis No:2575.
334 Muslim, Sahih, XII, 407, Hadis No:1750.
335 Muslim, Sahih, IX, 396, Hadis No: 273.
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DORDUNCU BOLUM
SADRU’L-iISLAM ARAP EDEBIiYATINDA MECAZ

Arap edebiyatinda, mecazin her donemde 6nemli bir yeri olmustur. Lafizlarin
hakiki anlamlarimin, hisleri ifade etmekte aciz kaldigi her yerde hemen mecaza
bagvurulmus ve zengin cesitleriyle fesahat ve belegata en uygun bir bicimde mecaz
kullanilmuastir.

Biz, tezimizin bu béliimiinde 6zellikle de Islam’in ilk donemlerinde Arap
edebiyatinda mecazin iglenis bi¢imini ele alip 6rneklerle konumuzu zenginlestirmeye
calisacagiz. Konunun daha iyi anlagilmasi icin mecazin diiz metinlerde ve siirlerde
iglenisini ayr baghiklar halinde irdelemeye gayret edecegiz. Bunu yaparken ise, onceki
boliimlerde inceledigimiz mecazin cesitlerinin bir anlamda uygulamalarimi gormiis
olacagimizdan, mecazin c¢esitlerinden hangisi geciyorsa ayr1 bir madde halinde
isleyecegiz.

I.Sadru’l-Islam Siir Metinlerinde Mecaz

Mecaz ilk dénem arap siirinde oldukca sik olarak kullamlmustir. Ozellikle de
padisah ve idare makamlarin yaninda bulunan sairler devlet erkdnminin yanindaki
bekalarmi devam ettirebilmek i¢in onlar1 comertliklerini anlatmak i¢in kimi zaman
bulutlara benzetmis, cesaretlerini anlatmak icin kimi zaman da aslanlara benzetmisler,
bunu yaparken de, tesbih edatlarim1 ve benzetilen ve kendisine benzetilen birini
climleden atarak muhatabin zihninde bir tasavvur olusturarak maksatlarini siirden
anlayan kulaklara en giizel ve etkili bir sekilde ifade etmislerdir.

Ozellikle de Islam 6ncesi ve islamin bidayetinde Arap diinyasinda sairlerin
etkisi bu giinkii medyadan pek farkli degildi. Bu giinkii medyanin diledigi kisiyi bir
andan kamuoyunun en gdzde adami yapip, diledigi kisileri de bir anda rezil ettigi gibi, o
donemlerde de sairler bu isi basarabiliyorlardi. Hatta Hazreti Peygamber’in Abdullah b.
Revaha, Hassan b. Sabit gibi baz1 sairleri kars1 tarafin sairlerine cevap vermesi i¢in
tesvik etmesi, yine Kabu’l- Esref gibi bazi Yahudi sairlerini siirleriyle kendisine kars1
diger kabileleri kigkirttig1 icin Oldiirmek maksadiyla bazi sahabileri gonderebiliyor
olmasi o donemde sairlerin toplum i¢inde ne kadar etkili olduklarim gostermeye
yeterdir saniriz.

Sunu rahatlikla ifade edebiliriz ki o donem Arap sairlerinin siirlerini etkili
kilmak i¢in kullandiklar en giizel beyan araci mecazdi. Sairler mecazin her tiirliisiinii o
derece zerafetle kullaniyorlardi ki onun karsisinda etkilenmemek oldukga giictii.

Iste biz tezimizin bu béliimiinde ilk donem Arap Edebiyatinda mecazin nasil
islendigini ornek siir musralar1 ile ortaya komaya calisacagiz. Ornekleri verirken
Islam’1in ortaya cikisindan ilk bes asirlik donem iginde ki sairlerin misralarini ele alip,
sahibi belli olan misralarin sahibini belirtecegiz. Bu misralardaki mecazlarin kullanig
amagclarini, hangi tiir mecaza girdiklerini tahlil etmeye gayret edecegiz.
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A)Mecaz1 Lugavi: Daha 6nceki boliimde mecazi lugavinin, bir alaka sebebiyle, lafzin
gercek anlaminin anlasilmasini onleyecek bir karine ile lafzin gercek anlami diginda
kullanilmasi oldugunu sdylemis, lafzin gergek anlami ile kullanildigr anlam arasindaki
alakanin miisabehet olmas1 halinde buna istiare, miisabehet (benzetme) disinda bir sey
olmasi halinde ise buna mecazi miirsel dendigini belirtmistik. Burada bu baslik altinda
oncelikle i¢cinde mecazin istiare seklinde islendigi 6rnekleri ele alip, ardindan ise mecazi
miirsel ile ilgili siirlerden 6rnekler vermeye calisacagiz.

Istiare ile ilgili 6rnekler:

Burada istiare ilgili ornekleri ele alip once misralarda miisebbehi bihin anilip,
miisebbehin anilmadig istiare tiirii olan istiareyi miisarraha/agik istiarenin
kullanildigr o6rnekleri tahlil edecek, ardindan da miisebbehin/benzetilen anilip,
miisebbeh bihin/kendisine benzetilen anilmadig istiareyi mekniye/kapali istiare ile
ilgili baz1 6rnekleri tahlil edecegiz.
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Misralarin anlami: Bana kendi nefsimden daha sevimli olan, canimdan ¢ok
sevdigim bir can beni giinesten korumak i¢in kalkmis bekliyor. Beni golgelendiriyor,
sasilacak seydir ki, bir giines beni giinesten koruyor.3 36

Ebu Tib el- Miitenebbi’ye ait olan bu muisralarda sair, sevgilisine duydugu
hislerini onu diinyanin ihtiya¢ duydugu en 6nemli 6gelerden bir olan giinese benzeterek
dile getirmistir. Goriildiigii gibi ikinci misrada sems (giines) kelimesi iki defa
kullanilmistir. Ancak birinci kullanimda gercek anlamiyla kullanilirken, ikinci
kullanimda ise mecazi anlamda kullamilmistir. Sems kelimesinin ger¢ek anlamiyla,
mecazi anlam arasindaki alaka ise miisabehet (benzemedir)tir. Yani sair, sevgilisini
giizelligi ve parlaklig1 yoniiyle giines gibi diisiinmiis, giinesin etrafi aydmlattigi gibi,
sevgilisinin de kendi diinyasim1 aydinlattigini tasavvur etmis ve sevgilisini giinese
benzetmistir. Misralarda goriildiigii gibi tesbih edati kullanilmamasinin yaninda tesbihin
iki tarafi sayilan miisebbeh ve miisebbehi bihten biri anilip digeri anilmamistir. Sadece
kendisine benzetilen (miisebehi bih) anildigr i¢in bu mecaza istiareyi musarraha
diyoruz. Misralarda kullanilan birinci sems (giines) kelimesinin hakiki anlamda
kullanilmadigini ise golgelendiriyor (tuzalliluni) kelimesinden ¢ikartiyoruz.

Bu misralardaki mecaz sanatinin ¢esidini sdylerken, sairin neyi amagladigini da
belirtmek istiyoruz. Soyle ki, sayet sair burada sevgilisini anlatirken tesbih edati
kullanarak “giines gibi” deseydi anlam yukaridaki kadar etkili olmayacakti. Neticede bir
seyi digerine benzetirken “gibi” edati ile benzetince, benzetilen, kendisine benzetilen
gibi tamemen olmayacak maksat elde edilmeyecektir. Ama tesbih/benzetme edati
anilmadan hatta misrada giinese benzettigi sevgilisini anmadan direk onun i¢in giines
tabirini kullanmasi1 sevgilisi hakkinda giinese benzeyen degil bizzat giinesin kendisi
demis oluyor ki bu anlamin ne kadar etkili oldugu oldukga agiktir.

336 BtTeftezani, Mesud b. Omer, Muhtasaru’l-Meani, , istanbul, Tsz.331.
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Misralarin anlamm: Ben kendinden 6nce denizlerin kendi tarafina dogru yiiriidiigii ve
aslanlarin kendisi ile kucaklastigi1 baska birini gbrmedim.337

Yukaridaki misralar gibi yine Ebu Tib el Miitenebbi’ye ait olan bu misralarda
sair, kendisine liituflarda bulunan ve kendisini himaye eden padisahi methetmek i¢in
mecaz1 en giizel bir sekilde kullanma yoluna gitmistir. Misralarda_~) (bahr) ve ¥
kelimelerinde istiareyi musarraha vardir. Soyle ki, padisah comertligi yoniiyle denize
benzetilmis, aralarinda her iki 6genin de isteyen bol bol veren ve liituflarin1 kimseden
eksiltmeme yoniiyle bir alaka kurulmus, deniz kelimesinin hakiki anlamu ise yiirlimek

anlamma gelen mese (=« fiili sebebiyle engellenmistir.
Beytin ikinci misrasinda ise mecaza konu olan kelime aslan anlamina gelen
Y Kelimesidir. Burada ise, padisah cesareti yoniilyle/alaka aslana benzetiliyor.
Kelimenin ger¢ek anlami ise kucaklagsma anlamina  4&ikd kelimesidir. Ciinkii gercek
anlamda aslan ile kucaklagma diisiiniilemez. Her iki mecaz Orneginde de kendisine
benzetilen (miisebbeh bih) anilip, benzetilen (miisebbeh) anilmadigi igin istiareyi
musarraha vardir.

Burada sair, dizdigi misralarda, bu tiir mecaz sanatim1 kullanarak maksadini en
iyl ve en etkili bir sekilde kars: taraf aktarmaya calismistir. Siiphesiz, comertlik alakasi
ile birinin ugsuz bucaksiz engin bir denize benzetilmesi, iistelik bu benzetmenin
mubhatabin zihninde gercek gibi tasavvur edilmesinin saglanmasi oldukga etkileyicidir.
Yine cesaret alakasi ile kisinin aslana benzetilmesi ve tesbih edatlarini ve riikiinlerini
kullanmayarak muhatab1 gercekten inde bir aslana sarilip onunla kucaklasiyor gibi
tasavvur ettirmesi sairinin maksadini oldukga iyi bir sekilde ortaya koymustur. Tabi bu
misralarda vurgulanan duygulart kelimelerin hakiki anlamlarim kullanarak vurgulamak
nerede ise imkénsizdir. Buradan da mecazin kalpteki iradeyi ortaya ¢cikarmak anlamina
gelen beyan da ne derece 6onemli oldugu bir kere daha ortaya ¢cikmaktadir.

lg,nl.«.a.f(_,.f/‘;w&idhj da.Q/ﬁLijJgJngl

Misralarin anlami: Bazi baslarin hasat edilme zamanina ulasip ta olgunlastiini
goriiyorum. Onlar1 hasat etmeye hazirim. >

Emevi devrinin meshur komutanlarindan biri olan, ayn1 zamanda acimasizlig ile
meshur olan Haccac b. Yusuf es-Sekafi’ye ait olan bu beyitte, Haccac, Emevi idaresine
kars1 ciktig1 veya isyan girisiminde oldugunu diisiindiigii kimselere siddetli bir gbz dagi
vermek i¢in terenniim ettigi bu misralarda ayn1 zamanda Araplarda bulunan o essiz fitri
dil zevkinin kendisinde de bulundugunu, savas sanatinda deha oldugu gibi ayn
zamanda edebiyatta da bir dahi oldugunu ispatlamistir.

337 Ali El-carim, 75.
338 Ali El-Carim, 75.
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Misralarimizda baslar (ruus) olgunlagmis ve devsirme zamani gelmis meyvelere
benzetilmis, baglar sanki olgunlagmis meyveler gibi hayal edilmis, kendisine benzetilen
(miisebbehi bih) climleden atilip, tersih dedigimiz onun miilaimi durumunda olan
olgunlagma ( eyneat)  kelimesi zikredilmistir. Bunun yaninda, mecazin tarifinde bir
unsur olarak karsimiza ¢ikan, kelimenin ~ gercek (hakiki) anlaminin kastedilmedigine
dair bir karinenin olmasi, misralarimizda, “devsirme zaman gelmis” kelimeleri ile
saglanmistir. Ozetle, misralarimizda, benzetilenin (miisebbeh) amldigi, buna karsin
kendisine benzetilenin (miisebehi bih) anilmadigi mecaz ve istiare tiirii olan istiareyi
mekniye (kapali istiare )bulunmaktadir.

celawd] pal il A s Ll s itad o 44lf Cilas

Misralarin anlami: Ona dilimle, bulutlarin bahgeleri suladigi gibi aklimin suladigi bir
bahce tasidim.*

Yine Miitenebbi’ye ait olan bu misralarda, sair hem agik hem de kapali istiareyi
bir arada yapmistir. S6yle ki, birinci misrada, sairin sevdigi icin dizdigi giizel sozler
aralarindaki giizellik ve zerafet alakasindan dolay1 bir bahgeye (hadika) benzetilmis.
Bahce kelimesinin gercek anlamiyla anlasilmasini engellemek icin ise, dil (lisan)
kelimesi kullanilmistir. Misrada kendisine benzetilen (miisebbehi bih) anilip miisebbeh
(benzetilen) anilmadigi i¢in istiareyi miisarraha (agik istiare) meydana gelmistir.

Ikinci musrada ise, akil (hica) bulutlara (sehab) benzetilmis, her iki unsur
arasinda giizel bir etki birakma oOzellikleri alaka olarak diistiniilmiistiir. Misrada,
benzetilen durumunda olan akil anilip, benzetilen durumunda olan bulutlar anilmadig:
i¢in istiareyi mekniyye meydana getirilmistir.

Mecaz: miirsel ile ilgili 6rnekler:

Kelimenin benzetme (miisabehet) disinda bir alaka sebebiyle gercek (hakiki)
anlami disinda kullanilmast demek olan mecazi miirsel, kelimelerin gercek anlam ile
mecazi anlamlart arasindaki alakay: tespit etme ve bunu en etkili bir sekilde kullanma
yoniiyle belagat unsurlarindan sayilmistir. Bir de buna, bir¢ok anlami en az soz ile
karsilama demek olan icaz tarafini1 da eklersek bu tiir mecazi kullanmanin etkisi daha iyi
anlasilacaktir.

Burada ilk donem arap siirinden, i¢inde mecazi miirselin kullanildigi bazi
ornekleri ele alip, tahlil etmek istiyoruz. Tabi tezimizin ilgili bolimiinde inceledigimiz
gibi, bir kelimenin baska bir kelime yerine kullanilmasinda, miisabehet (benzetme)
alakas1 diginda bir¢ok alakadan s6z etmek miimkiindii. Bu sebeple tahlil edecegimiz siir
misralarinda bu alakalardan hangisi diisiiniilmiigse onlar da ayrica belirtecegiz.

gt/ ¥ g Igda 2/ Lk Ao A U

Misralarin anlami: Onun benim iizerinde, benimde onlardan sayildigim ancak
onlarin sayamayacagim bol ve yetip artacak elleri var.*"

33 Ali el-Carim, 85.
340 Ali El-Carim, 108.
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Miitennebi’ye ait olan bu misralarda sair, kendisine bol liituf ve ihsanlarda
bulunan bir kimseyi nitelemeye calismistir. Ancak burada nimet kelimesinden soz
etmemis, sadece el (“yed” kelimesinin ¢ogulu “eyad”) kelimesini kullanmistir. Tabi
misralart el kelimesi ile terciime edersek dogru bir terciime etmis sayilmayacagiz.
Ciinkii sair el kelimesinin hakiki (gercek) anlamimi kastetmemis mecaz anlamini
hedeflemistir. Peki, burada el kelimesi ile nimet kelimesi arasinda bir benzerlik
gorinmemektedir. Daha O6nce her mecaz ile hakiki anlam arasinda bir alakanin
oldugunu ifade etmistik. Oyle ise burada iki kelime arasindaki alaka nedir? Bu soruya
cevap olarak, iki kelime arasindaki iligskinin sebebiyet iligkisi oldugunu soyleyebiliriz.
Ciinkil insanlar baskalarina yapacaklar1 ihsan ve iyilikleri ellerli vasitasiyla yaparlar.
Dolayisiyla buradaki alakay1 belagat diliyle, “zikru’s-sebep iradetu’l-miisebbeb” sebebi
anip miisebbebi kastetmek oldugunu soyleyebiliriz.

iy Al Lid) Lali ps JS kol Aiakef
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Misralarin anlami: Ona giinlerce ok atmay1 6grettim. Ancak o ok atmayi iyi 6grenip,
giiclenince okunu bana atti. Nice zamanlar ona kafiyeli siirler yazmay1 6gretti ancak o
ogrenince beni yerecek siirler yazdi.>*!

Ma’bed b. Evs el-Miizeni’nin, yegenini sitem i¢in yazmis oldugu bu
misralarinda, iyiligin  karsiliginda hiyanet ve nankorligin @ elde edildigi
vurgulanmaktadir. Bu misralarimizda mecazi miirsel, kafiyeler (kavafi) kelimesi
iizerinde yapilmistir. Burada kafiyeler kelimesi ile bu kelimenin yerine kullanildig: siir
arasinda ciiziyyet iliskisi vardir. Kafiye kelimesinin gercek anlamda kullanilmadigina
delil ise “beni hiciv/yerdi (hecani)” kelimesidir. Ciinkii sadece kafiye ile baskasinin
yerilmesi miimkiin degildir. Bu sebeple sair kafiye kelimesini kullanmis ancak buradan
siir kelimesini kastetmistir. Yani belagat diliyle “zikru’l-ciiz iradetu’l-kiill” dedigimiz
mecaz1 miirsel alakas1 bulunmustur.

B) Mecaz1 AKkli: Bir fiil veya fiil anlamina delalet eden bir kelimenin aslinda
isnad edilememesi gereken bir 6geye bir alaka sebebiyle isnat edilmesi demek anlamina
gelen mecazi akli ile ilgili 6rneklere Arap Edebiyatinda en zengin bir sekilde rastlamak
miimkiindiir. Biz burada, yukarida mecazin diger cesitlerinde yaptigimiz gibi mecazi
akli ile ilgili ornekleri de ilk donem Arap siirlerinden vermeye calisacagiz.

34! Ufi, Hamid, el -Minhacu’l-Vadih 1i’l-Belaga, I, 138.
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Misralarin anlama: Bir zamanlar Araplarin en hizhi atlart sayilan kirmizi ve
yelesi kisa atlar1 savagsmak icin begenmeyen bu kisi ile bastonu, simdileri rahiplerin
manastirinda tovbe ederek geziniyor.

Miitenebbi’ye ait olan bu misralarda sair, bir zamanlar savas meydanlarindan
hic eksik olmayan ve savasmak icin en hizli atlar1 bile begenmeyen bir kisiyi, sonraki
halinde durumunu degistirdigi icin sivri bir dil ile hicvediyor. Bu misralarda mecazi
akliye konu olana kelimelerimiz, yiiriiyor (yemsi) eylemi ile baston (ukkaz) ismidir.
Burada fiil, baston kelimesine isnat edilmis ve anlam olarak, baston yiirityor anlami
ortaya ¢ikmistir. Malum oldugu iizere bastonun yiiriimesi sz konusu olamaz. Ancak
baston yiiriimenin sebebi olabilecegi i¢in fiilimiz kendisine isnat edilmis ve boylece
sebebiyet alakasi ile mecazi akli meydana gelmistir.>*?
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Misralarin anlamm: Giinler sana bilmedigin bir¢ok seyi sana gosterecek. Sormak ve
aramak i¢in gayret sarf etmedigin bircok haberi sana getirecek.

Muallaka sairlerinden Tarafa b. Abdi’l-Bekri’ye ait olan bu misralarda sair,
mecazi akliyi ¢cok giizel ve etkili bir sekilde kullanmigtir. Misralarimizda mecazi akli,
“gosterecek, getirecek (setubdi, ye’ti)” fiilleri ile “giinler (eyyam)” kelimeleri arasinda
olmustur. Goriildiigii gibi misralarda bu fiiller giinler failine isnat edilmis sanki gercekte
haberleri ve bilinmeyen seyleri giinler getiriyor ve gosteriyor gibi anlami
hedeflenmistir. Ancak bilindigi gibi aslinda giinlerin boyle bir sey yapmasi s6z konusu
degildir. Ancak insanin bilmedigi ve onun i¢in gayb durumunda olan bircok sey
zamanla ortaya c¢iktigi icin bu fiilleri yapan sanki giinlerin bizzat kendisi gibi
algilanmastir.
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Misralarin anlamm: Giindiizlerin ardi ardina gelmesi ve aksamlarin siiriip
gitmesi kii¢iigii ihtiyarlatti, ihtiyar1 da yok etti.

Misralarimizin tercimesinden de anlasildigi gibi, “ihtiyarlatti (esabe)” ve “yok
etti (efna)” fiilleri gercek failleri olan yiice yaraticiya degil de giindiiz ve gecenin ardi
ardina hi¢ ara vermeden gelip gecmesine isnat edilmistir. Dolayisiyla fiillerin asil failine
isnat edilmemesi yoniiyle mecazi akli ger¢eklesmistir.

2 Ali el-Carim, 115.
33 [bni Hisam el Ensari, Cemaluddin, Katru’n-Neda ve Bellu’s-Sada, Istanbul, 57.
34 o]-Curcani, Esraru’l-Belaga, 262.
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II. Sadruw’l-Islam Arap Nesrinde Mecaz

Daha 6nceki boliimlerde Islam’in ilk dénemlerinde Arap siirinde mecazin yeri
ile ilgili bilgiler verip, konunun anlasilmasi i¢in 6rnekler vermistik. Bu boliimde de ilk
dénem Arap nesrinde, yani diiz metinlerde mecazin yeri ile alakali bir giris yapip,
ardindan mecazin yogun gectigi bazi metinlerden 6rnekler vermeye calisacagiz.

Mecaz, tezimizin farkli boliimlerinde yer yer gectigi iizere, kimi zaman beyanda
icaz maksadiyla, yani 6zlii s6z kullanma amaciyla, kimi zaman, hakiki anlamlarin
kalpteki iradeyi beyan etmede aciz kaldiginda (tabii ki bu durum Kur’an ve siinnet
metinleri i¢in s6z konusu olamaz) kimi zamanda farkli nedenlerle kullanilmaktaydi.
Ancak her dilde oldugu gibi Arap dilinde de siirde mecazin ve diger edebi sanatlarin
yeri farkli olmus, buna kars1 diiz metinlerde siir kadar olmasa da edebi iisluba dikkat
edilmeye calisilmistir. Buna sebep olarak, siirde kelime hatta harf israfinin edebi iisluba
yakismadigi, miimkiin oldugu kadar en az kelime ile en vurgulu anlamin ortaya
konulmasinin amag¢ edinildigini sodyleyebiliriz. Ancak, diiz metinlerde maksadin
anlagilmas1 daha onemli oldugu i¢in, -6zellikle de sirf edebi bir gaye ile yazilmamais, bir
doktrin sunma maksadiyla yazilan eserlerde- kelimelerde cOmert davranmak israf
sayllmamis, bu nedenle kelimelerin hakiki anlamlar1 yeglenmistir. Ama buna ragmen
basli basina bir sanat ve edebiyat dili olan Arapca da 6zellikle de ilk donem eserlerinde
olmak lizere yazilan tiim metinlerde, mecaz basta olmak {iizere dili giizellestiren ve
kulaktan baslayip kalbe kadar giden yolda ayr1 bir zevk tattiran edebi sanatlar1 ¢okga
bulmak miimkiin olmaktadir.

Biz, ilk dénem Arap metinlerinde mecazi Orneklendirirken, arap edebiyatinin
dev isimlerinden biri olan Cahiz’in (v.255/868) el Buhala (cimriler) adli kitabindan
istifade edecegiz. Bu kitab1 secmemizin nedeni, Cahiz’in Beyan ilmindeki otoritesi ile,
onun bu konudaki genis ve engin bilgisinin onu elestirenler tarafindan dahi takdir
edilmesidir. Mezklir kitapta Cahiz, kendi doneminde yasayan cimrileri c¢esitli
boyutlartyla ele almig, kimi zaman onlarin cimrilik yaparken kendilerine gore hakli
nedenler One siirmelerini, kimi zaman da cesitli cimrilik pasajlarint mizahi ve gayet
edebi bir sekilde ele almistir.

Verdigimiz metinlerde i¢inde mecaz yapilan kelimelerin, mecazin hangi tiiriine
girdigini aciklayip tahlil edecegiz. Tabi bunu yaparken alintiladigimiz metinlerin
terclimesini yapmay1 da ihmal etmeyecegiz.

Nesir yazilarinda mecaza érnekler
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Metnin anlamm ve tahlili: Cahiz, cimriligi ile iinlii biri olan Sehl b. Harun
denilen bir adamin akrabalarina ve dostlarina yazdigi bir mektubu cok edebi ve dil
kurallarina uydugu i¢in "Cimriler" kitabina almistir. Bu zat cimriligi yiiziinden yakinlar1
tarafindan devaml elestirilmis artik canina tak demis olsa gerek, neden cimri oldugunu
sebepleri ile birlikte bir mektup seklinde kaleme almistir. Tamami okunmaya deger olan

5 El- Cahiz, Ebu Osman Amr b. Bahr, el-Buhala, Beyrut, 2004, 24.
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bu mektubun biz sadece kendi konumuzla ilgili olarak diisiindiigiiz bir pasajini
alintiladik ve tahlil ettik.

Metnin terciimesi: Bir kazancin helal oldugunun en biiyiikk gdstergesi onun
nereye harcandigidir. (yani para, sayet gereken ve faydali yerlere harcanmiyorsa helal
yerlerden kazamildigini, yanlis yerlere harcaniyorsa haram yoldan elde edildigini
gosterir.) cirkin seyler ¢irkin seylere meylettigi gibi, temizde temiz olam ister. Paranin
heva ve heves icin harcanmasi o parada hakki olanlar1t mahrum etmek anlamina geldigi
gibi, paranin hakki olanlara harcanmasi ise, sehevi arzular i¢in harcanmasi olanagi
arasinda perde gibi olur. "

Parcamizda mecaza konu olan, birka¢ kelime iizerinde mecazi diisiinmek

miimkiindiir. Oncelikle, Heva kelimesi gﬁj\g} gercek anlam olarak, dibi derin
ucurum anlamindadir.**® Metnimizde ki anlami ise, mecaz anlami olan insanin nefsi
arzulan ve sehveti pesinde kosmasidir. Kelimenin bu yoniiyle, gercek anlami ile mecaz
anlami arasinda soyle bir alaka vardir. Insanin nefsi arzular1 pesinde kosmasi onu belli
bir zaman sonra uguruma siiriikkleyip, perisan ettiginden bu fiillerinin neticesi ve onu
gotiirecegi yer olan ucurum "Heva" kelimesi ile isimlendirilmistir. Yani mecazi
miirselin "melzumun anilip, lazimin kastedilmesi” seklinde formiile ettigimiz alakasi
s0z konusu olmustur.

Ikinci olarak, ‘.—‘\%A_(perde olma, engelleme) kelimesi iizerinde mecaz
diisiinmek miimkiindiir. Soyle ki, metinde, paranin, nefsi arzular ugruna harcanmasi o
parada hakki olanlar1 haklarina ulagmaktan engeller bir perde olarak nitelenmistir.
Aslinda o paray1 hakki olanlardan engelleyen paranin haram yollara harcanmasi degil,
bizzat onu haram yollara harcayan sahistir. Yani belegat diliyle kelimemizde mecazi
akli s6z konusu olmustur.
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Metnin anlanmu ve tahlili: Merv kentinin en 6nemli 6zelligi olarak cimriligi
gosteren Cahiz, "Cimriler" kitabinda bu bolge halkina genis bir yer ayirmis, onlarin bu
huylarinin ¢ocuklarinda, hatta hayvanlarinda bile bulunduguna dikkat ¢ekmistir. Yine
bolge insanlarindan birisi ile karsilasmasimi verdigimiz metinde soyle anlatmistir. "ibni
ebi Kureyme denilen zatin yanindaydim. Bu adam aslen Merv kentindendi. Beni bir
testi ile abdest alirken gordii ve, "sen tath su ile mi abdest aliyorsun. Kuyu senden yiiz
mil ¢evirdi dedi. (kuyu suyu ne giine duruyor?) ben ona " bu su kuyu suyudur. Yoksa
tath suyunuzdan almadim" deyince, bana doniip "o halde neden bu canaga tuzlu olan
kuyu suyunu doldurdun da ¢anagimizi berbat ettin." Dedi. "Ben ise onun hem suya hem
de testiye kiyamayacak kadar cimri olmasi ve dedikleri karsisinda hicbir cevap
veremedim."

Parcamizda mecaza konu olan boliim al "Kuyu senden yiiz mii cevirdi”
boliimdiir. Terciimeden de anlasildigi tizere burada Kuyu sanki bir insan gibi
diisiiniilmiis, insana ait olan bir vasif doniip yliz ¢evirme kuyuya isnat edilmistir.

%% Heyet, el -Mu'cemu'l-Vasit, istanbul, 1996, 1001.
7 el- Cahuz, 27.
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Dolayisiyla mecazi lugavinin istiare sanati uygulanmistir. Ciimlede kendisine benzetilen
miigebbeh bih olan insan hazfedilmis, benzetilen miisebbeh anilmis ve istiareyi
mekniyye ortaya ¢ikmistir. Tabi burada istiarenin ana unsurlarindan olan hakiki anlamin
kastedilmesinin miimkiin olmamas1 da "yiiz cevirme" kelimesi ile saglanmistir. Asikar
oldugu iizere kuyunun yiiz ¢evirmesi miimkiin olmadigina gore istiarenin unsurlari bir
araya gelmistir.
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Metnin anlamu ve tahlili: Bana (Cahiz) Muveys b. imran'm anlattigina gore,
"Merv Kentinden biri diger bir arkadasina, "neden yemeklerimizi ayri ayn yiyor da
beraberce yemiyoruz? Bildigini gibi Allah'in eli (bereketi) cemaatle beraberdir. Birlikte
yemede bereket vardir. Ayrica bildigin halk, "iki kisinin yemegi ii¢ kisiye, ti¢ kisinin
yemegi dort kisiye yeter demektedir." Bu teklif iizerine arkadasi, "eger senin benden
daha fazla yedigini bilmeseydim bunu kabul ederdim. Ancak sen, benim yemegimi de
yemek icin bu teklifi yapiyorsun. Benimle beraber ayni tabakta yemegi ¢ok istiyorsan
sen ekmegini tabagin bir kosesine bende diger kosesine koyayim, yine herkes kendi
ekmegini ve yemegini yemis olsun."

Bize cimriligin bu kadar1 da olmaz dedirten pasajda, mecaza konu olan a Ay
(Allah'in eli) kelimeleridir. Burada mecaz ¢esitlerinden mecazi miirsel séz konusudur.
Soyle ki, bereketin sebebi yiice Allah'in insana vermesidir. Tabi verilen seyler genelde
el ile verildiginden, beyan diliyle, ciimlemizde sebebin anilip, miisebbebin anilmamasi
alakasiyla mecaz s6z konusu olmustur.

Gl dal e da s (Ao 3 s ol saaa e Y O 5 e da) e Dl 0
> s il (G Gl (el A J iy L | S o 435 550 408Ky 5 4 S
i) 38 Uiga Lald 4a38 JS 3 Lall e 2085 Ly clilsa) il SldlS) iaS
Loe 0S8 4l @lli a dala Jysh a0 ey 31 jad) QA o jad JE i 4
o5 paan ol Lald Ui (555 pall Gl ) e VI Adia g 5 tud) 3alSagile ()5
ol piuay LS sdie ala ) Jaagl oeluS 545 il g dlialae & 5o LS &
e Y il oy alialile gagde (S Alaal 8 el san g Lalb 4l 43,
aclity o Ll IS (sl o S Jal dnsdi 3 31 jad) QU8 b o)) (pe 3
Aiac 3 daleall 8 (e (S Wil (S5 o) alad Jlad jSa) 4l (S8 a8l ¢ 2
5 guatlll 0 (g sl Ll el JUB | IS0 (1S Lo 230 s 58 4illise 20a 5 Coancll
O G ol J88 Jaladiall 5 Jalaiall 4y 8lay o o B ol ) (5 5all ale
i jel ol lals

349

38 o]-Cahiz, 28.
349 el- Cahiz, 31.

83



Metnin anlam ve tahlili: Bizlere ilging bir cimri portresi sunan bu pasajda,
Merv'lilerin cimrilik huylar1 ¢ok esprili bir sekilde tasvir edilmistir. Parcada, Merv'li bir
adamin kimi zaman Hac maksadiyla, kimi zaman da ticaret maksadiyla yolu Irak'a
diiser. Irak'ta kendisini devamli bir Irakli konuk eder. Ona ikram eder ve ihtiyaclarini
karsilar. Mervli, Irakli ev sahibine "keske seni Merv'de bir gorseydim o zaman bana
yaptiklarinin karsiligin fazlasiyla sana 6derdim. Ancak Irak'ta bana muhta¢ degilsin, bu
nedenle sana yapacagim ikrama burada ihtiyacin yok der.

Irakli adamin yolu bir giin Merv'e diiser. Ancak orada arkadasi oldugunu bildigi
icin endisesi yoktur. Merv'e gelince, yolculuk boyunca giydigi elbisesi, sarg1 ve kiilahi
ile konaklamak i¢in arkadasini aramaya koyulur. Arkadasim bir topluluk icinde bulur.
Hemen onun iistiine atilir ve onu kucaklar. Ancak arkadasi onu tamimamazliktan gelir
halini ve hatirin1 sormaya yanasmaz. Irakli kendi kendine "herhalde beni tanimamasinin
sebebi, yiiziimdeki bu ortii olmali" diyerek ortiiyii atar. Ve tekrar arkadagina yanasir.
Ama nafile, arkadas1 onu yine tanimaz. Bu defa "herhalde beni tanimasina bu sarik
engel oldu" der ve sarigi da ¢ikarir, yeniden arkadasin yanina sokulur. Ancak arkadasi
onu hayatinda hi¢ gérmemis gibi tammmamazliktan gelmektedir. Irakli icinden "herhalde
su kiilah yiiziinden beni tanimadi” diye gegirip, kiilahli ¢ikarmay1 isteyince, Merv'li
onun bu anlamamazliktan gelir tutumu karsisinda dayanamaz hale gelir ve "sen degil bu
elbiselerini derini yiiziip ¢ikarsan yine de seni tanimam." diye cevap verir.

Bizlere cimriligin ve vefasizligin bu kadarina pes dedirten bu pasajda, mecaza

konu olan kelimeler, ‘ﬂ-ﬂ% g% CBJ& (derinin iginden ¢iksan) ciimlesidir. Burada,
Merv'li, arkadasinin sarigini, ve yliziindeki Ortiiyli attiktan sonra iizerinde kalan

elbiselerini derisine benzetmis, kendisine benzetilen miisebbeh bih olan ‘54-‘% deri
kelimesini anmisg, benzetilen miisebbeh olan elbiseleri anmamistir. Dolayisiyla mecazi
lugavinin bir ¢esidi olan istiareyi musarraha ortaya ¢ikmigtir. Tabi istiareninde i¢inde
bulundugu mecaz1 lugavi de kullamilan kelimenin hakiki anlamimin kastedilmesinin

miimkiin olmamasi burada yerini bulmus olup, < A (derinden ciksan) kelimesi ile bu
unsur saglanmaistir.

[k dénem Arap nesrinde mecaz ile alakali bu kadar drnek ile konunun éneminin
anlasildig: diisiincesiyle iktifa ediyor
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SONUC
Tezimiz sonunda ulastifimiz neticeleri s0yle dzetleyebiliriz;

Mecaz bir lafzin aralarindaki bir alakadan dolayr konuldugu (vaz’) anlamin
disinda kullanilmasidir. Mecazin anlasilmasi icin bilinmesi gereken kavramlardan birisi
olan alaka, lafzin hakiki anlamiyla mecaz anlami arasindaki iliskiden ibarettir. Bu
iliskinin miisabehet (benzeme) olmasi halinde mecazimiz istiare, bu iliskinin benzeme
disinda bir alaka olmasi1 halinde mecazi miirsel adini alir. Mecaz1 miirselde hakiki anlam
ile mecazi anlam arasindaki iligkiler yirmi yedi tane olarak tespit edilmistir. Ister istiare
isterse mecazi miirsel olsun, her iki mecaz tiiri de mecaz1 lugavi baghg altinda
incelenmektedir. Bu tiir mecazin yaninda, mecazin kelimeler iizerinde degil de, bizzat
eylem ile 6zne veya climlenin diger Ogeleri arasinda ki isnat dedigimiz bagdan
kaynaklanan mecazi akli dedigimiz bir tiirii de vardir.

Kur’am1 Kerim’de de mecazin var olup olmadigi tartisilmistir. Ancak her iki
tarafinda argiimanlar1 incelendiginde Kur’an’da mecazin oldugu anlasilmig, bir¢ok
mecaz Ornegi tespit edilmis, bu hakikatin de, Kur’ani génderen Allah’in acizligi
anlamina gelmedigi, ayrica mecazin yalanla iliskisi olmadig1 ortaya konulmus, karsi
tarafin bu noktalarda ki endiselerinin yersiz oldugu sonucuna varilmistir.

Arap dilini edebilestiren ve onu belki de onlarca, birbirinden ayr diller gibi
parcalanmaktan alikoyan Kur’an da mecaz tiim cesitleri ve giizellikleri ile nakis nakis
islenmis, Kur’an’in i’cazina ayr1 bir renk getirmistir. Ayrica Kur’an’da mecazin
bulunmasinin gerek ifade ve iislup yoniinden, gerek hiikiim ve ifadelerin zaman ve
mekana, uyumu giinlitk hayata, olaylarin tatbiki yoniinden faydalarn olup o, bu rolii de
oynamistir. Kur’an’in da zaten hedefi anlagilmak ve yasamaktir.

Mecaz, Kur’an’dan sonra Peygamberimiz’in hadislerinde de olduk¢a sik
kullanilmis, baz1 hakikatler mecaz yoluyla muhataplara aktarilmistir. Hadis
mecmualarinda Ozellikle de gelecekten verilen haberlerde mecaz1 oldukca sik bulmak
miimkiin olmustur.

Kur’an gelmeden 6nce de Arap toplumunun beyan konusunda ne kadar iistad
oldugu bilinmekteydi. Yasadiklar1 cevrenin de etkisiyle iradelerini daha c¢ok soyut
ifadelerle beyan etmeye aligkin olan bu toplumun edipleri siirlerinde mecazi en giizel
ornekleri ile ince ince islemisler ve siirleriyle topluma yon vermislerdir. Islam’la
beraber inancin sanata da yansimasiyla arap edebiyat¢ilart Kur’an’dan aldiklan ilhamla
siirlerinde ve nesirlerinde beyanin her tiirliisiinii sanatlarina konu edinmislerdir.
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OZET

“[SLAM’IN DOGUS DONEMI (SADRU’L-iSLAM) ARAP EDEBiYATINDA
MECAZ SANATI”

“Bir lafzin aralarindaki bir alakadan dolayr konuldugu (vaz’) anlamin diginda
kullanilmas1” seklinde tarif edilen “mecaz” kavrami yiiksek lisans programlari
cercevesinde hazirlanan bu ¢alismada tiim yonleriyle ele alinmaktadir.

Bu calisma bir giris ve dort bolimden olusmustur. Giris boliimiinde kullanimi
bakimindan lafzin kisimlar1i ve mecaz kavrami ile mecazin belagat ilmindeki yeri,
liigavi ve 1stilahi manalar mecazin anlagilmasi i¢in bilinmesi gereken kavramlar biitiin
cesitleriyle irdelenmistir.

Birinci boliimde, dinimizin ve medeniyetimizin ana dinamigi olan Kur’an’da
mecazin bulunup bulunmadigi tartismasi enine boyuna ele alinmis mecazi kabul ve
reddedenlerin delilleri ortaya konulup bu delillerin kritigi yapilmistir.

Ikinci boliimde bu tartismadan olumlu bir cevap alarak Arap dilinin korunmasi ve
ebedilestirilmesi yolunda en 6nemli katkiyr saglamis olan Islam Dini’nin Yiice Kitabi
Kuran-1 Kerim’den mecaz ile ilgili 6rnekler, Ilahi beyani aciklama sahasinda yazilmis
tefsir kitaplarindan, 6zelliklede Arap dilinin gerek nahiv-sarf, gerekse biitiin ¢esitleriyle
belagat alaninda belirgin izler birakmig bazi kitaplardan ele alinarak bu eserlerin
miiellifleri tarafindan yapilmis tahlillere yer verilmistir.

Uciincii boliimde, Kur’an’1 insanlara agiklamak ve teblig etmekle bizzat Yiice
Allah tarafindan memur kilinan Hz. Peygamber’in Hadislerinde mecazin nasil islendigi
ornekler verilerek agiklanmistir.

Son olarak dérdiincii boliimde Sadru’l-Islam (islam’in Dogus Dénemi) Arap siir ve

nesirlerinde mecazin islenisi ve mecaza dair 6rnekler verilip bu drnekler tahlil edilmeye

calisilmistir.
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SUMMARY
“THE ART OF METAPHOR IN ARABIC LITERATURE DURING THE
BIRTH OF ISLAM (SADR AL-ISLAM)”

The term “metaphor”, which signifies the usage of a word in a different meaning

than its original meaning, has been analyzed in all its aspects in this work.

It is made up of an introduction and four parts. Parts of speech and the term
“metaphor” is analyzed in the introduction along with the place of “metaphor” in
rhetoric, its dictionary and terminological meanings and all the terms required to be

known in order for it to be fully understood.

In the first part of the work, we delved into the dispute whether “metaphors”
exist in the Quran, the most important dynamic of our religion. The proofs of those who
recognize “metaphors” in the Quran and of those who do not, are presented and

criticized.

In the second part of the work, examles are given from the Quran, the holy book
of Islam, which has contributed a great deal to the preservation and eternalization of the
Arabic language. There are also analyses of the authors of the commentaries on the
Quran, which explain the divine word of Allah, and also of the authors of the books on

Arabic grammar and rhetoric.

In the third part, the use of “metaphor” is explained by way of examples from

the words and deeds (Hadith) of the Prophet (pbuh).

And in the fourth part, examples of the use of “metaphor” are given from the

poems belonging to the period of the birth of Islam (Sadr al-Islam) and are analyzed.
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