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ONSOZ

Islam medeniyeti ve kurumlari ile ilgili bir¢ok eserin yazildigi ve arastirmanin
yapildig1 bilinmektedir. Ozgiin bir tarih kuramcisi, kiiltiir, siyaset, felsefeci, toplum
bilimci ve tarihsel olaylar1 toplumsal, etnik, kiiltiirel, siyasal, ekonomik hatta cografi ve
biyolojik kosullarla baglantilar1 i¢inde degerlendiren ilk diisiiniir Ibn Haldin’un sadece
eserleri goz Oniine alinarak da bu kurumlar bagimsiz bir aragtirma konusu yapilabilir.
Ancak boyle bir aragtirmanin bir yiiksek lisans tezin sinirlarini ziyadesiyle asacagi
aciktir. Bu nedenle bu tezde, Ibn Haldin’un Mukaddime’si esas alinarak hilafet,
vezaret, adli, mali, askeri, dil, egitim — 6gretim, sehir hayati ve ticaret gibi belli bash
Islam kurumlari muhtasar bir sekilde tasvir edilmeye calisilacaktir.

Tezin giris boliimiinde ibn Haldtin’un hayati, tarihciligi ve Mukaddime’nin
temel 6zellikleri incelenmistir. Birinci boliimde Ibn Haldun’un devlet yonetimi ile ilgili
olan Isldm kurumlar1 hakkindaki goriislerine yer verilmistir. Ikinci boliimde ise medeni
hayata miiteallik Islam kurumlar1 Mukaddime cercevesinde anlatilmistir.

Bu zor ve zevkli caligmam esnasinda bana yardim eden ve yol gosteren degerli
hocam Dog. Dr. Kasim SULUL’a tesekkiir ediyorum.

Tuba DENEK
Sanliurfa 2007
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GIRiS

A- IBN HALDUN’UN HAYATI VE ESERLERI

1- Hayat1

Yemen kokenli soylu bir Arap kabilesine (Hadramut) mensup olan ibn Haldtin
1332 yilinda Tunus’ta dogmus olup kiinyesi Ebfi Zeyd, lakabi, Veliyiiddin, sohreti Ibn
Haldin asil ismi ise Abdurrahman b. Muhammed b. Ebéi Bekir b. Hasan’dur."

Ibn Haldfin’un biiyiik dedelerinden Halid b. Osman Endiiliis’iin fethi sirasinda
bu iilkeye (bugiinkii Ispanya) yerlesmis ve bolge ahalisi i¢inde “Beni Haldfin” olarak iin
kazanmig bir siyaset¢iydi. Ailesi daha sonralar ata topraklart olan Tunus’a go¢ etmistir.
Dedesi Muhammed bir siyaset adamiydi. Fakir olan babasi ise siyasetle pek fazla
ilgilenmemis kendisini tamamen IslAm ilimlerine ve edebiyata adamistir. Ibn Haldfin,
ilkogrenimini Tunus’ta babasindan almis onun gosterdigi yogun ilgi sayesinde Arap dili
ve bilimleri ile Is1Am hukuku derslerinde ¢ok iyi bir egitimden gegti. Bu dénemde yani
cocuklugunda Kur’an-1 Kerim’i ezberleyen ve tecvit Ogrenen iinlii bilgin zamanla
Magrip ve Endiiliislii bilginlerin ders halkalarina katildi. Donemin en saygin
alimlerinden dersler aldi.

Ibn Haldin, ilk genclik yillarinda uzun bir siire hiikiimette memur olarak gorev
yapti. Yeteneklerinden otiirii “alamet katipligi” gorevine getirildi.2 Ibn Hald(in daha sora
bilgisini artttrmak amaciyla Tunus’tan ayrilarak Cezayir’deki Biskra’ya yerlesti. Ilim
arayisin siirdiirmek icin o donem de bati Islam diinyasinin baskenti sayilan Fas’a gitti
ve burada bulundugu donemde buranin bilim adamlan ile ¢ok degerli sohbetler yapt.
Fas’ta ilim merakinin yan sira 6zel merak duydugu devlet islerinden de ayr kalmadi ve

Fas’taki Merini (1196-1549) sultan1 Ebé Indn Faris el-Miitevekkilalellah’in (1348-

' Sati el-Husari, [bn Haldin Uzerine Aragnrmalar, gev. Siileyman Uludag, istanbul 2001, s. 72.

? Hafsi Sultani I1. Ebd Ishak’1 vesayeti altina alip biitiin yetkileri elinde toplayan Vezir ibn Tafragin, ibn
Halddin’u sultanin “alamet katipligi” gérevine getirdi. Bk. Siileyman Uludag, “Ibn Haldiin”, DIA,
Istanbul 1999, XIX,539.



1358) yonetiminde katiplik ve miihiirdarlik yapmaya basladi. Burada sultanin aleyhinde
faaliyetlerde bulundugu gerekcesiyle iki yil (1357-1359) hapis yatti. Ebdi Inin’in
Olumiiyle gorevlerine tekrar geri dondii. 1362 yilinda ise Endiiliis’e gecerek orada saray
nazirlig yapti. Ayrica Kasabe Cami’inde ii¢ y1l hi¢ aksatmadan derslerini siirdiirdii.

Daha sonralar1 tekrar iilkesine dondii ve usta bir diplomat olarak siirekli
sultanlarin yam basinda bulundu. Diinya islerinden bunalan ibn Haldtin, Medeniye
tarikatinin kurucusu Kuzey Afrikali mutasavvif Ebl Meyden Suayb b. Hiiseun el-
Ensari el-Endeliisi’nin (6. 594/1198) tiirbesinde inzivaya c¢ekildi. Ancak zamanin siyasi
kanisikliklart pesini bir tiirlii birakmadi ve tekrar Fas yOnetiminin talebi {izerine
Endiiliis’ten sinir dis1 edildi ve o da Tunus’a dondii.*

1375’te Tilimsan’da ailesi ile bir araya gelen Ibn Haldiin kitap telifi ve
aragtirmalar yapmak icin burada kaldi ve iinlii tarih kitab1 “el-Iber”in giris kismim yani
“Mukaddime”yi yazamaya basladi. Ibn Haldin daha sonra eserini tamamlamak icin
Cezayir’deki Selemogullan kalesine gitti ve burada dort yil kaldi. Mukaddime’nin telifi
bes ay siirmesine ragmen 55 senelik ilmi, idari, siyasi ve ictimai tecriibe, miisahede ve
olgunlugun mahsulii olarak degerlendirilir.’

784/1382 yilinda hacca gitmeye karar verdi. Bu gayeyle Iskenderiye’ye gitti.
Giivenlik sorunlari nedeniyle hacca gitme imkani bulamayinca Kahire’ye geldi ve
burada Ezher Camii ile Kamhir Medresesi’nde dersler vermeye basladi. Cok gecmeden
Sultan Berkuk (1382-1389) tarafindan “bas kadilik” makamina getirildi. Kahire’yi
seven Ibn Hald(in ailesini yanina almaya karar verdi. Ancak ailesi gelirken bindikleri
gemi batt1 ve tiim yakinlar1 bogularak 6ldii. Agir bir depresyona giren ibn Haldfin bas
kadilik gorevinden ayrildi ve hacca gitti. Hacdan doniince miiderrislik gorevine devam
etti ve yine 1399 da sultan tarafindan “Maliki Mezhebi Baskadiligi’na getirildi.

Misir’da toplam 24 yil yasayan ibn Haldfin 808/1406 yilimin ramazan ayinda
yine orada vefat etti ve Babunnasr karsisindaki Sufiyye kabristanina defnedildi.®

2. Eserleri

Ibn Haldin’un diinya tarihini ve bat1 islam diinyasinin (Magrip) iki ana halki

olan Araplar’in ve Berberiler’in tarihini yazmak gayesiyle kaleme aldig1’ Kitabu'l-Iber

* Bk. Tahsin Yazic1, “Ebii Meyden”, DIA, Istanbul 1994, X,186-187.

*S. el-Husard, s. 74-92.

5S. el-Husard, s. 74-92.

®S. el-Husard, s. 74-92.

" Ahmet Arslan, Ibn Haldun’un Ilim ve Fikir Diinyasi, Ankara 1997, s. 49.



veya el-Iber olarak taninan ve tam adi1 Kitabii’l-Iber ve Divanu’l-Miibtedei ve’l-Haber fi
Eyyami’l-Arabi ve’l-Acemi ve’l-Berber ve Men Asarahum Min Zevi’s-Sultani’l-Ekber
isimli umumi tarihi 1868’de yedi cilt seklinde Bulak’ta basilmistir. Bu eserin giris kismi1
tinlit Mukaddime’dir. el-Iber’in, Mukaddime’ den sonra gelen ilk cildinde yaratilisin asl,
cesitli milletlerin neseplerini anlatmakla baglamis, eski milletler, kavimler,
hanedanliklar ve tarihi hadiseler hakkinda bilgi vermistir. Diger ciltlerinde ise Islam
devletlerine deginilmistir. el-Iber’in 5. ve 6. ciltlerini meydana getiren boliimlerinde
Kuzey Afrika 6zellikle Berberi tarihi lizerinde durulmustur.

el-Iber’in disinda Fahreddin Razi’nin Muhassal adli kitabinin 6zeti durumunda
olan Liibab el-Muhassel fi Usuli’d-Din adli eseri vardir.

Giiniimiize ulagabilen diger bir eseri de Sifau’s-Sail li-Tehzibi’l-Mesail’ dir.
Tasavvufun ve miirsidin gerekli olmadigi konusundaki sorulara cevap olarak yazilmis
bir eseridir.

Ibn Haldin’un eserlerini 6zetledigi bir felsefe kitab1 yazdig1 da bilinmektedir.
Ancak bu esere heniiz ulagilamamistir. Ayrica tarih kayitlarinda kendisinin bir mantik
kitab1 yazdig1 ve donemin sultanina sundugu bildirilmektedir. Giiniimiizde bu eserin
herhangi bir niishas1 mevcut degildir. Bunlarin yan1 sira Kaside-i Biirde’ye bir serh
yazdigi ve Timurlular Hanedani’nin (1370-1506) kurucusu Timur’un (1305-1405) istegi
tizerine Kuzey Afrika iilkelerini anlatan 12 sayfalik bir risale yazdigindan bahsedilir.
Ancak bunlarin higbiri giin 1s13ma ¢ikmus degildir.®

B- IBN HALDUN’UN TARIHCILIGI

ibn Haldfn, diinya tarihine dair el-fber’i yazmis ancak bu kitaba yazdigi ve
kendine has felsefesini anlattifi Mukaddime’siyle meshur olmustur. Mukaddime’sinde
olaylarin sebep — sonug iliskisi, kritigi, yorumu tiizerinde ne sekilde durulacaginin
kaidelerini tespit eden ve dolayli da olsa tarih usuliine dair kaideler vazeden bir Islam
tarih¢isidir.

bn Haldtin da el-fber’i kaleme alirken Mukaddime’de ortaya koydugu usullere
uymadigi icin tenkit edilmistir.”

Onun, tarih alaninda getirdigi yeniliklerden birisi de olay tenkididir. O, “bir

haberin miimkiin ya da imkansiz oldugu bilinmeden ravilerin tadiline ve sihhatli

8 S. Uludag, “Ibn Haldin”, DIA, XIX, 541-543.
° [bn Haldtn, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag, Istanbul 1982, I, 98-103 (S. Uludag’in takdiminden
naklen).



oluslarina miiracaat edilmez” demektir.'® ibn Halddn, olaylarin dinamigine yasalarina,
sosyo-psikolojik nedenlerine dikkat cekmesiyle tarihgilikte yeni bir ¢igir agmistir.

Ibn Haldin, yetisme ve gozlem doneminde aldigi felsefe ve mantik egitimi
sayesinde olaylarin i¢ yiiziinii inceleme melekesi kazanmisg, bir biitiinliik icinde tarihte
olup bitene bakip, olaylar dleminin gerisinde bulunan ilkeleri arastirmak onda bir tavir
olarak gelismistir. Ibn Haldfin, olup biteni incelerken, toplumsalligin bir gerceklesme
siirecinden ibaret oldugunu fark etmistir. Bundan dolay1 tarih i¢inde toplumsallagsma
siirecini kendine konu edinen imran ilmi, bir yonii ile tarih felsefesi, bir baska yoniiyle
de tarihe yonelmis toplum bilimi (sosyoloji) olarak goriilebilir.

Ibn Halddin, “tarihginin ilk gorevi, dogru haberi yanligindan ayirarak dogru
olanlar bir diizen i¢inde bir araya getirmektir” der. O, olaylarin sebeplerini aragtirmayi,
herhangi bir goriisiin tesirinde kalmadan, makam mevki sahiplerine yaranma
yanlshigina diismeden hadiseleri ele almay1 da tarihginin gérevleri arasinda saymustir.'!

Ibn Haldin iyi bir tarihginin niteliklerini sayarken gesitli kaynaklara ve her
cinsten bilgiye sahip olmasi yaninda saglam bir diisiince yapisinda olmasi gerektigini
sOylemis ve devamla su goriislere yer vermistir: “Eger tarihci, tarihi haberlerde sadece
nakle dayanir, onlarin iizerinde olduklar1 adetleri ve yasam tarzlar1 hakkinda, ilkeleri,
siyaset kurallari, imranin tabiati ve insani toplumsal hayatin bilgisi iizerinde hiikkiim
vermez ve bunlarin ge¢misteki durumlarimi simdiki durumlar ile karsilagtirmazsa ayagi
kaymaktan ve yanlisa diismekten kurtulamaz. Tarihgi tarihte gerceklesmis olaylarin
kaynaklarina inmek, onlarin nasil ve ni¢in meydana c¢iktiklarin1 sorusturmak, nedensel
aciklamalarin1 vermek zorundadir. 12

Tarih alaninda olaylar1 anlatmak yerine olaylar1 diisiinmek gerektigini ileri siiren
Ibn Haldiin, tarihsel olaylarin yerine tarihsel nedenleri koyarak tarih felsefesinin
temellerini atmistir. Ona gore, tarih bilimiyle ugrasanlar yaniltan, uluslarin hal ve
durumlarinin, giinlerin ve yiizyillarin gecmesiyle degismekte olduklarin unutmaktadir.
Degisme, yiice Allah’m biitiin varliklar i¢in koydugu bir yasadur.13

Aslinda Ibn Hald@in’un tarihgiliginin iki temel yonii vardir:

' Mukaddime (SU), 1,257 (S. Uludag’in takdiminden naklen); Kasim Sulul, “/bn Haldiin’un (1332-1406)
Tarih Goriisii”, Dokuz Eyliil U. Tlahiyat Fak. Dergisi, Izmir 2002, XV,147-177.

"' Tahsin Gorgiin, “/bn Haldin”, DIiA, istanbul 1999, XX,543-545.

12 K. Sulul, “Ibn Haldin’un (1332-1406) Tarih Gériisii”, XV,147-177.

3 K. Sulul, “/bn Haldin’un (1332-1406) Tarih Gériisii”, XV,147-177; “Islam Diisiincesinde Tarih
Felsefesi”, Divan : IImi Arastirmalar, istanbul 2001/2, X1, 114-177.



Bir yoniiyle o, tarihin kaynaklarini, tarihsel verileri, yazili belgeleri, nakil ve
rivayetleri elestiri siizgecinden gecirir; tarihsel olaylart mantiksal bir kadro iginde
digiiniir. Boylece, ona gore olaylarin yalmizca anlatimi degil, aym1 zamanda
anlatilanlarin dogruluk derecelerini saptama yontemi haline gelir. Ibn Hald{in, “hikmet
Olclisi” diye adlandirdigi bu yonteme gore yanligh@ini saptadigi eski tarihlerden
ornekler de vermistir. Sozgelimi Mes’di (6. 346/957), Israilogullarinin bir savasta 600
000 asker topladiklarim yazar. Oysa Israilogullarinin toplam niifus sayisinin azlhigs,
ilkelerinin dar olusu, savasim yapildigi alanin kapsayabilecegi insan sayisimin sinirlt
olusu vb oOlciiler dikkate alindiginda Mes’udi’nin kaydettigi bu rakamin oldukga
abartmali oldugu kendiliginden ortaya ¢ikar. Kald1 ki, Miisliimanlara kars1 Kadisiye’de
o6liim kalim savasi veren Iran gibi o dénemin oldukga biiyiik bir iilkesi bile ancak 120
000 asker toplayabilmis, 200 000 de yedek toplayabilmistir."*

Ibn Haldiin tarihsel olaylarla ilgili nedensellik ilkesi iizerinde de 6nemle durur;
olaylarin hangi tarihsel yasalar ¢cercevesinde gelistigini arastirir. Bu bakimdan tarihi, bir
olaylar yigin1 degil, olaylar diizeni olarak algilar ve boylece bu bilimi, ge¢mis olaylarin
kuru Oykiisii olmaktan kurtarip bir “ilim” diizeyine cikarir. Ayrica nedensellik ilkesi
tarih¢iyi, gecmisteki olaylarin toplumsal, siyasal, cografi, etnik, kiiltiirel vb etkenlerini
de incelemeye gotiiriir. ibn Haldin, tarih biliminden bunu anlamis ve Mukaddime’de
basariyla bunu anlatmistir.

Siradan olaylarin anlatimindan 6te “tarih fenni” veya bilimi, olaylarin “dis”1yla
(zahir) yetinmez; “i¢” yiiziine (batin) de bakar, Boylece “siyasetin temelleri, uygarligin
(umran) dogasi, insani toplulugun tiirlii durumlari, tarih incelemelerinde vazgegilmez
birer 6ge olarak biiyiikk 6nem kazamr. ibn Haldfin, tarihciligi eski donemlerin felsefi
tanimiyla “esyanin gerceklerini bilme, kavrama” olarak anlar. Kendisinden onceki
tarih¢ileri, tarihin bu “batin” yanmin1 gérememis olmakla suglar ve onlarin hangi
noktalarda yanlislar yaptiklarin1 6rnekleriyle anlatir.

Ibn Halddn, ilk kez kendisinin “cok soylu ve c¢ok degerli” bir tarih bilimi
baslattigim1 soyleyerek Oviinmiis ve bunun kendisine bir Allah vergisi oldugunu ima
etmistir. Ancak, yeri geldik¢e yetersizligini belirterek okuyucusunun kendisini
elestirmesini, verdigi yanlis bilgiler varsa bunlar1 diizeltmesini isteme erdemini de

gostermistir. Yer yer eski tarih¢ileri suglarken, bazen de “eski kiiltiir caglarindan bize

K. Sulul, “Ibn Haldiin’un (1332-1406) Tarih Goriisii”, XV,147-177.

10



ulagmayan eserler ulasanlardan daha ¢ok olduguna ve insan soyunun yetistirdigi
diisiiniirlerin sayis1 olduk¢a kabarik bulunduguna gore bu konuda “ge¢misi su¢lamanin
dogru olmayacagim” belirtmistir."

C- MUKADDIME’NIN TEMEL OZELLIKLERI

Ibn Haldtin, Mukaddime’yi 748/1347°de Tunus’ta kaleme alarak Sultan Ebu’l-
Abbas’a (iktidara gelis tarihi: 750/1349) takdim etmistir. Mukaddime’nin Tunus niishasi
budur.  Mukaddime’nin iki niishast Istanbul Yeni Cami ve Ibrahim Pasa
kiitiiphanelerinde bulunmaktadir. Eser, cesitli tarihlerde farkli iilkelerde terciime
edilerek nesredilmistir. Mukaddime, farkli dillere en ¢ok terciime edilen, diinyaca {inlii
kitaplar arasinda yerini almistir. Ilk 6nce Osmanli Tiirk¢e’sine sonra Fransizca’ya
terciime edilmis, bunu 1ngilizce, Farsca, Portekizce, Urduca, [branice ve Hintce
terclimeleri takip etmistir.

Mukaddime’nin ilk matbaa baskisi, 19. yiizyilin ortalarinda farkli el yazma
eserlere dayanilarak yapilmistir. 1858 yilinda Misir’da yapilan ilk baskida Ibn
Hald@in’un dénemin sultanina hediye ettigi niisha esas alinmistir. Yine aym yil Paris’te
yapilan baski i¢in ise dort ayr1 yazma niishadan yararlanilmistir. O tarihten sonra da
Mukaddime’'nin pek cok baskis1 gergeklestirilmistir.

Ciinkii eserin Avrupa’da yaptigi etkinin boyutlar1 olaganiistidiir. Bir¢ok
Avrupal diisgiiniir. “Mukaddime”nin cevirisini okuduktan sonra, kendilerinden yiizlerce
yil Once ortaya cikip tarihi, tarih felsefesini, devleti, toplumu ve devlet- toplum
iliskilerini hatta kentsel mimariyi a’dan z’ye tanmimlamis, tanimlamakla da kalmayip
bunlar iizerinde yepyeni bilim disiplinleri kurmustur.'®

Islam uygarh@nin toplumbilim alanindaki ©6ncii isimlerinden olan Ibn
HaldGn’un Mukaddime’de dile getirdigi toplumsal, siyasal, ekonomik, egitim ve diger
hususlarla ilgili goriislerinin tam anlamiyla anlasilabilmesi ve hak ettigi ilgiyi gdormesi
zamanla olmustur. Ciinkii Ibn Halddin, bu eserinde kendi déneminin insanlarinin idrak
sinirlarint asan onemli tespitler yapmis ve cesitli bilim disiplinlerine iliskin yepyeni

fikirler dile getirmistir.17

5 Yves Lacoste, Tarih Bilimini Dogusu: Ibn Haldin, cev. Mehmet Sert, Istanbul 2002, s. 237 vd.; K.
Sulul, “Ibn Haldin’un (1332-1406) Tarih Gériisii”, XV,147-177.

16 Abdurrahman b. Muhammed b. Halddn, Mukaddime, cev. Halil Kendir, Istanbul 2004, 1,18-23 (H.
Kendir’in takdiminden naklen).

7 Mukaddime (HK), 1,21 (H. Kendir’in takdiminden naklen).
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Mukaddime, -daha 6nce de s6z konusu edildigi iizere- aslinda miistakil bir eser

olmayip, Ibn Haldun’un el-Iber’in adh tarih kitabmin giris kismidir. Bu giris, daha

sonralari dnemine binaen ayri olarak basilmis ve Mukaddime adiyla meshur olmustur.

Bu eserinde genel olarak tarih bilimi ve tarih yaziciligi, toplumsal yasam, toplumlarin

degismesi, gocebelik ve yerlesik hayat, devlet otorite ve hiikiimdarlik, medeniyet

(imran), cografi sartlar ile sosyal hayat iliskisi, iktisat ve bilimlerin tasnifi gibi bircok

konudan bahseden Ibn Hald{in, diisiince tarihinin en 6zgiin eserlerinden birini meydana

getirmistir. Mukaddime su boliimlerden olusur:

1.

Boliim: Genelde beserl umrinda, toplumsal yasamda goriilen, bedevilik
sehirlesme, kazang, ge¢im, sanayi ve bunlarin sebepleri ve yollar
hakkindadur."®

Boliim: Bedevi timran — gogebe milletler ve kabilelerde toplumsal yasam ve
bu yasayista goriilen haller- hakkindadir."

Boliim: Devletler, hiikiimdarlhik, hilafet, miilk, hanedanliklar, devlet
teskilatindaki makamlar ve biitiin bunlarla ilgili durumlar hakkindadir.”
Boliim: Ulkeler, sehirler ve diger meskiin yerler, sair iimranda ve buralarda
ortaya ¢ikan durumlar hakkindadir.”!

Boliim: Gecim ve onun kazang ve sanatlar bicimindeki ¢esitlerine ve biitiin
bu hususlara ariz olan haller hakkindadir.**

Boliim: Ilimler ve ilimlerin cesitleri, 6gretim ve usulleri, bunlarla ilgili diger

hususlar hakkindadir.?

Goriildiigii iizere ibn Haldin, Auguste Comte’den (1798-1857) ¢ok daha 6nce

ilm-i tabiat-1 timrdn adi ile toplumlarin degisimleri ve isleyisleri hakkinda evrensel

kurallar ortaya koymustur.24

8 Mukaddime (HK), 1,77-154.

¥ Mukaddime (HK), 1,155-212.

2 Mukaddime (HK), 1,213-447.

2! Mukaddime (HK), 11,461-518.

22 Mukaddime (HK), 11,519-598.

2 Mukaddime (HK), 11,599-894.

24 Kasim Sulul, Kdfiyeci’de Tarih Usilii, istanbul 2003, s. 17,25; http\\www.antropology-works.org., ibn
Haldin, s. 9-10.
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BIRINCi BOLUM
DEVLET YONETIMIi

A- HILAFET

Sozliikte "birinin yerine ge¢mek, bir kimseden sonra gelip onun yerini almak,
birinin ardindan gelmek/gitmek, yerini doldurmak, vekalet veya temsil etmek" gibi
anlamlara gelen hilafet kelimesi, terim olarak Islam devletlerinde Hz. Peygamber'den
sonraki devlet bagkanligi kurumunu ifade eder. Halife de (¢ogulu hulefa, halaif) "bir
kimsenin yerine gegen, onu temsil eden kimse" demektir ve devlet baskani icin
kullanilir. Devlet bagkanliginin bir adi da imamettir. Devlet bagkanina, Res{il-i Ekrem'in
vekili olarak onun adma toplumu yonettigi icin halife, onder ve lider olmas1 sebebiyle
de imam denildigi anlasilmaktadir.”

Ibn Haldin’a gore, halifelik dini korumak dinin gereklerine gore diinyay:
yonetmek (siyaset etmek) konusunda Hz. Peygamber’e vekalet etmektir. Bu makam
“hilafet” ve “imamet” olarak, bu makama gelenler ise “halife” ve “imam” olarak
isimlendirilir. Imam olarak isimlendirilmesinin nedeni kendisine tabii olunmasi ve
ornek alinip uyulmasi noktasinda namaz kildiran imama benzemesinden dolayidir. Bu
yiizden devlet baskanhigina (halifelige) “biiyilk imamet” denmistir. Halife olarak
isimlendirilmesinin sebebi ise iimmet icinde peygambere halef ve vekil olmasidir. Bu
kisiye genel olarak halife ya da “Hilafetu Restlullah” denir.?®

Bu makama gelenin Allah’in halifesi olarak isimlendirilmesi konusunda ise

anlasmazliga diisiilmiistiir. Bazilar insanlarin yeryiiziindeki genel halifeligini bildiren

2755 2855

“ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim”™” ve “sizi yeryiiziinde halifeleri yapan
ayetleri delil gostererek bu isimlendirilmeyi caiz gormiislerdir. Cogunluk ise ayetlerin
bu anlama gelmedigini sdyleyerek bu isimlendirilmeyi caiz gérmemislerdir. Hz. Ebii
Bekir (6. 13/634) kendisine bu sekilde hitap edilmesini yasaklayarak sOyle demistir:

“Ben Allah’1n halifesi degil, Allah’1n el¢isinin halifesiyim.” Ciinkii ancak gaip olanlara

2 Casim Avel, “Hildfet”, DIA, Istanbul 1998, XVII,539.

% Muhammed b. Sa’d’m (5. 230/845) naklettigi rivayte gore, “Halifetu Reslillah” (Allah Elgisi’nin
Halifesi) tinvam ilk olarak Hz. Eba Bekir'e verilmistir. Bk. et-Tabakatii’l-Kiibra, Beyrut ts.,
I11,183,187,281; Ebu’l-Abbas Ahmed b. Yahya b. Cabir el-Belaziiri (6. 279/892), Ensabii’l-Esrdaf, thk.
Siiheyl Zekkar - Riyaz Zerkeli, Beyrut 1996, 11,186-187

" El-Bakara 2/30.

** E1-Enam 6/165.
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(mevcut ve hazir bulunmayanlara) halef olunur, hazir bulunanlara halef olmak stz

konusu degildir.*’

* Mukaddime (HK), 1,271.

14



1- Hilafetin Mesruiyeti ve Kaynagi

Islam ulemasinin ¢ogunlugu, Cuma namazim kildiran, topluma diizen veren,
cezalar1 uygulayan, zenginlerden alip fakirlere vermek iizere zekat toplayan, iilke
sinirlarina koruyan, tayin etti§i kadilarla insanlar arasindaki anlagmazliklar
cOziimleyen, birligi saglayan, Seriat’in hiikiimlerini tatbik eden ihtilafi Onleyen,
ayrilik¢ilara firsat vermeyen bir imamin (halifenin) viicubu hususunda ittifak
etmislerdir. Ancak Haricilerin bir kolu olan Necedat™ firkasi cumhurun bu goriisiiniin
aksine imamin (halifenin) varligimmin bir gereklilik olmadigimi savunmuslardir. Onlara
gore, Miisliimanlar, kendi aralarinda hakki gozetebiliyor ve yerine getirebiliyorsa bir
imam tayin etmeleri ihtiyac disidir.>' Aslinda bu Harici gurubu da halifenin gerekliligi
ilkesine insanlarin kendi aralarinda anlagmalan sartina baglamislar ki bunun miimkiin
olmayacag sosyal bilimciler tarafindan ifade edilmistir. insanlar arasinda ki hukuki,
siyasi, toplumsal iliskileri diizenleyen yazili yazisiz anayasalar, kanunlar ilk caglardan
bu yana insanlarin toplu halde yasadigi her yerde mevcut olmustur.

Ibn Haldin’a gore, halifenin bulunmasi farzdir. Ser’i olarak bunu farz olusu
sahabenin ve tabilnin icma’1 ile sabittir. Ciinkii Hz. Peygamber vefat edince, sahabeler
hi¢ vakit kaybetmeden Hz. Eb{i Bekir’e biat etmisler ve islerinin (din-devlet) idaresini
ona teslim etmiglerdir. Daha sonraki dénemlerde de hep aym sey olmustur. Hicbir
donemde insanlar halifesiz, basibos birakilmamistir. Boylece bir imamin tayin
edilmesinin farz olusuna isaret edilen icma yerlesip sabit olmustur.

Bazilar1 bunun farz ve zorunlu olusunu aklin gerektirdigini ve akilla bilinecegini
sOylemislerdir. Yine onlara gére bu konuda sabit olan icmd, aklin hiikkmiidiir. Soyle
diyorlar: Bir halifenin tayin edilmesinin aklen zorunlu olmasinin sebebi, insanlarin toplu
halde yasamak zorunda olmalar1 ve bireysel olarak yasamalarimi ve varliklarini
siirdiirebilmelerinin imkansiz olmasidir. Toplu halde yasamak zorunlulugundan ise
insanlarin amaclarinin ¢ok farkli olacagindan dolayi, anlagmazliklar ve catigsmalar
cikacaktir. Eger diizeni saglayan bir idareci olmazsa, bu durum insanlarin yok olmasina
ve nesillerin kesintiye ugramasina sebep olacak biiyiik bir kaosa ve kargasaliga yol acar.

Oysa insan neslinin korunmasi Seriat’in temel ve zorunlu hedeflerindendir.

3% Dind ve siyasi konulardaki asir1 goriisleri ve faaliyetleri ile tanman bir firka olan Hariciler ve kollari
hakkinda daha genis bilgi icin bk. Ethem Ruhi Figlal, “Hariciler”, DIA, istanbul 1997, XVI,169-174.
3 Muhammed Ebi Zehra, Mezhepler Tarihi, ¢cev. Sibgatullah Kaya, Istanbul ts., s. 83.
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Devlet olmaktan ka¢gmanin ve imamlik makaminin gerekli olmadigim
soylemelerinin kisiye hi¢bir faydasi yoktur. Ciinkii her Miisliiman Seriat hiikiimlerinin
tatbik edilmesinin farz oldugunu kabul eder. Onarin tatbik edilmesi de ancak asabiyet ve
gii¢ ile miimkiindiir. Asabiyet ise tabiat1 gere§i devlet olmay1 gerektirir dolayisiyla bir
imam tayin edilmemis olsa da devlet ortaya ¢ikmig olur.*

Sonug olarak bu makamin viicubu icma ile sabit olmustur. Ancak bu is farz-1
kifaye olup, imamin secilmesi ehlii’l-hal ve’l-akd’in* gérevidir.34 Diger insanlara da
Allah’1n su soziiniin geregi olarak onlarin sectigi imama itaat etmek diiser: “Allah’a,
Peygamber’e ve sizden olan emir sahiplerine de itaat edin.”>

2- Halifede Bulunmasi Gereken Sartlar

Islam’in  istedigi yiikiimliiliklerin yerine getirebilmesi siradan bir is
olmadigindan Islam devletinin bagina gecen sahsmn bazi vasiflara sahip olmas1 gerektigi
ileri siiriilmiistiir.

Ibn Haldin, halifelik sartlarin1 siralarken Miisliiman olmay1 6n sart kabul eder
ve diger sartlarini soyle sirar:

1) Ilim: ibn Haldin’a gore taklid bir eksikliktir. Hilafet ise her yoniiyle
miikemmelligi gerektirir. Bu nedenle de devlet baskan1 miigtehit olmalidir.*®

1) Adalet: Devlet bagkanin adil olmas1 gerektiginde ittifak edilmistir. Yasak
olan (haram) seyleri isleme gibi kétiiliklerin adalet sifatim ortadan kaldiracagi
hususunda da bir anlasmazlik yoktur. Adaletin geregi pek cok ayette vurgulanmistir:
“Muhakkak ki Allah yaninda en degerli olamimiz, O'ndan en ¢ok korkanmizdir”.”’

m) Kifayet: Devlet baskam, gorevlerin basar1 ile yiiriitebilecek giic ve
kabiliyette olmas1 demektir. Bu sart, halife olacak kisinin ¢cekinmeden cezalar1 tatbik
edebilmesini, savaslara girebilmesini, biitiin bunlarin neler gotiiriip getirecegini 6n
gorebilmesini ve insanlar1 buna gore yonlendirmesini, toplumsal giicii, hangi durumlarin
iyi veya kotii ne gibi sonuclara sebep olabilecegini bilmesini ve devleti idare etmesinin

(siyaset) getirecegi zorluklara katlanabilecek giicte olmasini ifade eder.

*2 Mukaddime (HK), 1,273.

33 “Ehlii’l-hal ve’l-akd”, devlet bagkanim secmek ve gerektiginde azletmekle yetkili olan heyet anlaminda
bir Islam hukuku terimidir. Terimde gecen hal kelimesi “diigiimii ¢ozmek”, akd ise “baglamak,
diigiimlemek” manasina gelir. Bk. Abdiilhamid ismail el-Ensari, “Ehlii’l-hal ve’l-akd”, DIA, istanbul
1994, X,539-541.

** En-Nisa 4/59.

% El-Bakara 2/246-7.

* Mukaddime (HK), 1,273.

*7 El-Hucurat 49/13.
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1v) Viicut Saghgi: Delilik, korlik, sagirhik ve dilsizlik gibi eksiklikler ve
islevsizlikler, yine iki elin veya iki ayagin yoklugu gibi eksiklikler, halifeye emanet
edilecek gorevleri yerine getirmesinde biiyilk 6nem tasidigindan viicut sagliginin tam
olmasi gerekir.

v) Halifenin Kureysli Olmasi: Ibn Hald{in, hilafetin Kureysiligini ifade eden
hadisleri®® “asabiyet” ile agiklamustir. Ona gore, Hz. Peygamber devrinde asabiyet
Kureys’te bulunuyordu. Bu nedenle devlet bagkani asabiyeti olan bir topluluk i¢inden
cikmaliydi. Devlet baskanini boyle bir topluluktan ¢ikmasi dirlik ve diizenin daha
kolaylikla gerceklesmesini saglayacaktir. Ancak Kureys’in durumu zayiflayip icine
daldiklar1 likks ve bolluktan dolayr ve yine devletin onlar degisik bolgelere
dagilmasindan ve boylece sayilarin azalmasindan dolay1 asabiyetleri yok olunca,
halifeligi tasimaktan aciz hale geldiler. Sonugta Arap olmayanlar galip duruma geldiler.
Ehlu’l-akd ve’l-hal gorevi de Arap olmayanlara gecti. Bu durum pek ¢ok bilginin,
halifenin Kureys’ten olma sart1 karsisinda siipheye diismesine yol acti. Sonucta bazi
alimler hilafetin Kureysiligini ifade eden hadisleri tevil etmek suretiyle bunun sart
olmadigin1 soylemistir. Hadislerde kastedilenin asabiyet oldugu Hz. Omer’in (.
23/643): “Eger (Hz. Peygamber’in sirdasi) Huzeyfe b. Yeman'in (6. 36/656) azatlisi
(Yemame Savasi’inda sehid olan) Salim (6. 12/633) hayatta olsaydi onu halife tayin
ederdim” sozii delildir. Bir kavmin velisi (dostu, kolesi, azatlis1) o kavimden kabul
edilir. Salim velayet bag ile Kureys’in asabiyeti icinde yer almakla bu sart1 elde etmis
olmaktadir. Geriye sadece Kureys soyundan olmadig1 gercegi kalmustir ki Hz. Omer de
bunu gerekli gbrmemistir. Cilinkii nesepten beklenen fayda asabiyettir ki bu da velayet
bagi ile elde edilmistir”.

3- Halifenin Gorevleri

Hilafetin 6zii, Hz Peygamber’e vekéleten dinl korumak ve diinyevi siyaseti
yiiriitmektir.

Ibn Haldfin’a gore, halifenin bir kisim vazifeleri sunlardr:

1) Namaz imamhg: Halifenin gorevleri arasindaki en yiiksek olamdir. Hatta

halifelik kapsami icinde yer alan devlet baskanligindan bile iistiindiir. Nitekim

*% Hilafetin Kureysiligini ifade edip Buhari, Miislim ve Tirmizi gibi otoriteleri tarafindan riviyet edilen
miiteaddit hadisler bulunmaktadir. Bk. Buhari, Sahih, Kitabii’l-Menakib, 61/3; “Kitabii’l-Ahkam”, 52/79;
Miislim, Sahih, “Kitabii’l-Imare”, 33/1; Tirmizi, Siinen, “Menakib”, 4028.

* Mukaddime (HK), 1,274.
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sahabeler, Hz. Peygamber’in, Hz. Ebi Bekir’i namaz kildirmak icin vekil tayin etmesini
diinyevi siyasetin yiiriitiilmesi (devlet baskanlig1) icin de vekil tayin ettiginin bir delili
olarak kabul etmislerdir. Onlara gore, Hz. Peygamber dinimiz konusunda ondan razi
olmussa biz niye diinyamiz i¢in ondan razi olmayalim. Eger namaz diinyevi siyasetten
tistiin olmasaydi, boyle bir kiyaslama gegerli olamazdi.

1) Fetva vermek: Bu konuda halifenin gorevi, ilim ve tedris ehlini arastirip,
fetva verme isini buna layik ve ehil olanlara tevdi etmek ve bu konuda onlara gerekli
yardimi saglamaktadir.

m) Miiderrislik: Bu vazife, ilim 6grenilmesi ve yayilmasi isini listlenmeyi ifade
eder.

1v) Kadihik: Halifelik, insanlar arasindaki husumetleri ve anlasmazliklari,
Kur’dn ve siinnet hiikiimlerine gore, ortadan kaldirma makamdir. IslAm’in ilk
donemlerinde bu gorev bizzat halife tarafindan yapiliyordu. Bu ise bakmalar i¢in ilk
defa birilerini atayan kisi Hz. Omer olup Medine’de Ebti Derda’y1 Basra’da Surayh’1 ve
Kiife’de Ebli Musa el-Esari’yi gorevlendirmistir. Halifelerin daha sonra yargi isini
kadilara tevdi etmelerinin sebebi, genel siyaseti yiiriitmek, cihad, fetihler ve sinirlarinin
korunmasi gibi ¢ok fazla mesguliyetlere sahip olmalaridir.

v) Mubhtesiplik: “Emri bi’l-maruf nehyi ani’l-miinker” (lyiligi emretmek ve
kétiiliige engel olmak)™ isinin kapsamuna giren bu dini gorevde devlet bagkani birini
tayin eder ve bu sorumluluk o kisiye gecer. Bunlarin gorevi toplumun icindeki
kotiiliikleri ve sorunlar1 arastirmak, insanlar1 bunlardan sakindirmak, gerektigi olgiide
onlan tedip etmek o kétiiliikleri terk etmelerini saglayacak cezalar vermek ve insanlari

kamu ¢ikarlarin1 gézetmeye yoneltmektir.

10 Tyiligi emretmek ve kotiiliige engel olmak Kur’an-1 Kerim’de bir ¢ok ayetin temel konusudur. “Sizden,
hayra cagiran, iyiligi emredip kotiliigii meneden bir topluluk bulunsun. Iste onlar kurtulusa erenlerdir”
(Al-i imran Stresi 3/104) mealindeki ayet-i kerime hisbeye cevaz verip emreden ayetlerden birisidir. Bu
ayetin emri uyarinca, Misliimanlar i¢inde, iyiligi emreden, kotiilikkten alikoyan bir igtimai kontrol
miessesesinin (hisbe) bulunmasinin farz-1 kifaye oldugu belirtilmistir. Ancak, bu goérevi {iistlenen
kisilerde, gorevin iyi ve hakkaniyete uygun olarak yerine getirilmesini miimkiin kilacak bazi vasiflara
sahip olmalar1 gerekir. Hz. Peygamber (sav), miiminlere hisbeyi giicleri yettigince ve sartlar miisaade
ettigi ol¢iide yerine getirmeyi emretmistir. Bundan dolayi, hisbe, asagidaki hadis-i seriften 6grendigimize
gore en azindan ii¢ bicimde uygulanabilir: “Sizden her kim bir miinker goriirse onu eliyle degistirsin.
Eger eliyle giicii yetmezse diliyle, ona da giicii yetmeyen kalbiyle. Ve iste bu, imanin en zayif bi¢cimidir.”
Bk. Miislim, Sahth, “Kitabii’l-iman”, Babii Kavnu’'n-nehy Ani’l-Miinkeri Mine’l-iméan, 1/78.
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v1) Sikke: Bu vazife insanlar arasinda tedaviilde olan para iglerine bakmak, sahte
paralarin piyasaya karismasina engel olmak, say1 ile muamele edildigi takdirde hilelere
mani olmak i¢in paralara hilafeti simgeleyen isaretler koymayi ifade eder.*!

4- Hilafetin Intikali (Biat)

Tiirkce’de biat seklinde kullanilan kelimenin Arapga ashi bey’attir. Bey’at
“satmak; satin almak” manasindaki bey’ mastarina bagl olarak “yoneticilik tevdi
etmek; birinin yoneticiligini benimsemek” anlaminda kullamilmistir. Siyer 1stilahinda
biat, “tevhide ve Hz. Muhammed’in peygamberligine iman edildigini -genelde- yiiz
yiize el sikisarak bildirmektir.” Islam hukukunda ise sosyal ve politik bir akit olarak
“devlet baskanin1 se¢me, belirleme ve mesru cercevede ona baglilhik gostermek”
anlamina gelmektedir.

Biat, Hz. Ebli Bekir’'in halife secilmesinden itibaren siyasi bir mahiyet
kazanmis, bir devlet baskanini se¢me yahut se¢ilmis veya bu makama herhangi bir yolla
gelmis devlet baskanina baglilik sunma anlaminda kullanilmaya baslanmistir.”

Fransiz diistiniir J. J. Ruousseau (1671-1741), devlet ayakta tutan temeli
yoneten ile yonetilen arasinda “iktidarin 6n gordiigii konularda halkin itaat etmesine
karsilik, yonetenlerin halkin ¢ikarlarin1 gozetmesi” seklinde yapilan bir anlagma
oldugunu soyler. Ancak J. J. Ruousseau, [slam alimlerinin aksine, bu antlagsmaya, halki
baglayict bir mukavele olarak kabul eder. IslAm Alimleri ise bu mukavelenin,
yonetilenlerden ¢ok yoOneten iizerinde baglayici etkisi oldugunu soylerler. Biat sartina
uymayan halife, hem Allah’a hem millete kars1 sorumlu oldugunu bilir.*?

[bn Haldin’a gore biat, itaat etmek iizere verilen sozdiir. Sanki bir emire
(halifeye) biat eden kimse, kendisi ve Miisliimanlarin yonetimine ait islerin goriilmesini
ona teslim ettigi hususlarda yoOnetenle bir cekismeye girmeyecegi ve hoslansa da
hoslanmasa da bu konuda kendisine yiikleyecegi sorumluluklar konusunda ona itaat
edecegi hususunda onunla yaptig1 bir so6zlesmedir. Miisliimanlar bir halifeye biat edip
ahit yaptiklarinda, yaptiklart bu ahdi kuvvetlendirmek icin onunla tokalagirlar. Bu
durum alicit ve saticimin yaptii satis akdine benzediginden biat edenle biat edilen

AN

arasindaki bu sozlesmeye de “baa” (satin almak) kokiinden tiiremis olan biat denmistir.

' Mukaddime (HK), 1,87.
2 Bk. Cengiz Kallek, “Biat”, DiA, istanbul 1992, VI,120-124.
* M. Ebd Zahra, s. 86.
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Biatin manast bir sozlesme sirasinda el sikismak anlamina doniismiistiir. Iste biatin
liigat ve din{ 1stilahtaki manasi budur.**

Ibn Haldin’a gore, hilafetin 6zii, iimmetin din ve diinya ¢ikarlarim koruyup
gozetmektedir. Iste imam hayattayken iimmetin din ve diinya islerini iizerine almis
giivenilir bir kisi oldugu gibi 6liimiinden sonra da onlarin ¢ikarlarim gézetmek ve
kendisinden sonra bu isleri iistlenecek birini (veliaht) tayin etmesi gerekir. Ummet, din
ve diinya islerini yonetirken halifeye giivendigi gibi, veliaht tayini konusundaki
goriisiine de giivenmeleri gerekir.

Halifenin kendinden sonraki halifeyi secmesinin ve ona itaat edilmesinin caiz
oldugu timmetin icma’1 ile sabittir. Ciinkii Hz. Eb{i Bekir, baz1 sahabelerin huzurunda
Hz. Omer’i halife olarak vasiyet etmis, onlar da bunu caiz gormiisler ve Hz. Omer’e
halife olarak biat etmislerdir. Bu durum onlarin bir sonraki halifeyi vasiyet etmenin
mesru olduguna icma’ ettiklerini gostermektedir ve icmd’ ser’? bir delildir.*

Bu sebeple Ibn Hald{in, Muaviye’nin Yezid’i veliaht tayin etmesini caiz kabul
eder. Muaviye’yi oglu Yezid’i vasiyet etmeye sevk eden asil sey, toplumsal maslahat ve
bunun ehlii’l-hal ve’l-akdin goriislerine uygun olmasidir. Ciinkii o zaman ehlii’l-hal
ve’l-akd meclisi Emevilerden olusmaktaydi ve onlar da Kureys’in ve Miisliimanlarin
asabiyet yoniinden en giicliileri idiler. Dolayisiyla baska birinin halifeligine razi
olmazlardi. iste bu yiizden Muaviye halifelige daha uygun olacag diisiindiigii baska
birini degil de oglunu vasiyet etmistir Zira hiikiim koyucu i¢in 6nemli olan sey, birlik ve
beraberligin muhafazasin1 gozeterek faziletli olam (iistiin olan1) efdal olana (daha iistiin
olana) tercih etmektir.

Muaviye hakkinda bundan fazlas1 diisiiniilemez. Adaleti ve Hz. Peygamber’in
sahabesi olusu onun hakkinda farkl: bir diisiincede bulunmaya engeldilr.46

5- Hilafetin Saltanata Doniismesi

Ibn Haldtin’a gore, bir kirilma, bir eskiye doniis anlamina gelen hilafetin saltana
dontismesi vakiasi, soy tutkunlugundan kaynaklanmistir ve o giiniin sartlarinda
kacinilmaz bir gelismedir.47

6- Hilafet ve Asabiyet

* Mukaddime (HK), 1,289.

45 Mukaddime (HK), 1,289.

* Mukaddime (HK), 1,289.

47 Mukaddime (HK), 1,295. Hilafetin saltanata doniismesi konusunda kapsamli bir ¢alisma icin bk. Vecdi
Akyiiz, Hilafetin Saltanata Doniismesi, Istanbul 1991.
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ibn Haldin’un, siyaset, miilk, hatta amme hukuku goriislerinin temelini asabiyet
nazireyesi olusturur. Hatta ona gore dini hadiselerin temelinde de onemli derecede
asabiyet vardir.*® Onun asabiyetten kastettigi mana ¢ok net olmadig i¢in bu kavram
hakkindaki farkli izah ve yorumlar yapilmistir. Bundan dolay1 gesitli arastirmacilar
asabiyetin Mukaddime’de dayanisma ruhu, cemaat/grup duygusu ve dayanigmasi,
kabilecilik, kan bagi gibi manalardan biri veya bir kacim1 ifade etmek iizere
kullanildigin1 iddia etmislerdir. Ancak bu izahlarda mahiyet degil sadece ifade farki
bulunmaktadir. Arastirmacilarin asabiyeti farkli sekillerde degerlendirmelerinin sebebi
asabiyetin tam karsiligimi bulmaya caligmaktan degil, tesir ve tezahiirlerini ifade ve
tasvir etmekten kaynaklannr.49

Ibn Haldin’a gore asabiyetin temeli, hisim ve akrabalik bagidir (nesep). Bu bag
sebebiyle insanlar, akrabalik hakkimi savunmak iizere tabil olarak harekete gecerler.
Asabiyetin kaynag olan nesep, gercek olmaktan ziyade itibaridir. Yani kabileler,
nesebin mutlak oldugunu bilmek yerine onun gercekligine inanarak akrabalik bagi
olusturmuslardir.”

Asabiyetin en giiclii oldugu, insanlarin birbirine muhta¢ ve dayanismaya siddetle
bagimli olduklar1 yerler ¢ollerdir. Ibn Haldin’a gore, cografi sartlardan dolay1
gocebelik, kahramanlik ve cesaretin sebebi ve amili oldugu i¢in gogebe bir toplum sehir
veya kasabalarda yasayanlara iistiinliikk saglayarak onlarin yurtlarini ellerinden almasi
tabildir. Bedevilerin basarilar1 ve bir araya toplanmalari, birlik ruhundan kaynaklanir.
Ustiin gelmek ise sadece asabiyet ve asabiyet diisiincesi etrafinda toplanmakla
gerceklesir. Bir kimse asabiyet sayesinde, asil nesepten gelenler ile hilf, himdye gibi
baglarla asabiyete katilanlar1 bir araya getirerek, idareyi eline alabilir. Iktidara ulasan
kisi, elindeki iktidar1 korumay1 ve siirdiirmeyi asabiyetle saglalr.51 Gocgebelik terk edilip
sakin hayata gecilmesiyle birlikte, gocebe hayatin sadeligi ve dayanisma ruhu
kaybolmaya baglar. Nesep faaliyeti de ortadan kalktig1 icin asabiyet giic kaybetmeye
yiiz tutar. Ciinkii tenbellik ve rahatliin arizalari, asabiyetin kaybolmasina yol a(;aur.52

Ibn Haldin’a gore hakimiyetin gerceklesmesi ve devletin kurulmasi icin

asabiyet gerekli bir sart olmakla beraber tek basina yeterli degildir. Asabiyetle birlikte,

8 Mukaddime (SU), 1,129 (S. Uludag’in takdiminden naklen).

* Mukaddime(SU), 1,120-121 (S. Uludag’in takdiminden naklen).

50 ibn Haldiin, Mukaddime thk. Ali Abdiilvahid el-Vafi, I-III, Misir 1957, 11,484.
! Mukaddime (SU), 11,526.

32 Mukaddime (SU), I1,501.
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hikkiimdarlig1 ele geciren kisi ya da kavmin giizel ahlak gibi meziyetlere de sahip
olmalidir. Tktidarin, dindarlik, adalet, yardimseverlik gibi hasletlerle tamamlanmasi
gerekir. Asabiyet bir devletin govdesi ise giizel ahlak ve dindarlik ta onun kollar
mesabesindedir. Miilk icin tamamlayici unsurlari olusturan ahlak gibi oviilen 6zellikler
hesaba katilmazsa devlet azalar1 kesilmis bir bedene benzer. Giizel ahlak, gelenek ve
goreneklere sahip olmayan asabiyet toplumu, kusurlu ve eksik bir toplum olur. Bu
ifadelerden devletin kurulmasi ve ozellikle de varligini siirdiirebilmesi icin nesep
dayanismasi kadar manevi hususiyetlere de ihtiya¢ duyuldugu ifade edilmistir.”

B- VEZARET

Vezir, “ylik” manasina gelen, “el-vizr” den tiiretilmis bir kelime olup vezir de
devlet yiikiinii tasiyan manasina isaret eder. Veya siginak, sigimmilacak yer manasina
gelen “el-vezr” den tiiretilmistir. Bu da kendisine siginilan, onun goriis ve tedbirlerine
basvurulan manasina gelir.5 4

Ibn Haldin Mukaddime’sinde vezirlik konusunda su goriislere yer verir:
Hiikiimdar biiyiik bir is olan halkin yonetimini yalniz basina yiiriitiirse zayif kalir. Bu
sebeple baska insanlardan yardim almasi gerekir. Hiikiimdarin, devlet islerinde
yakinlarinin -asabiyetinden olanlarin- yardimina bagvurmasi daha uygundur. Ciinkii bu
durumda hiikiimdar ile onlarin ahlak ve karakterleri uyusacagindan, yardimlagsma en iyi
sekilde gerceklesmis olur. Ayrica Hz. Musa’nin su duasi da bu diisiinceye bir delildir:
“Bana ailemden birini, kardesim Harun’u vezir (yardumct) ver. Onunla arkami
kuvvetlendir ve onu isime ortak kil.

Ayrica hiikiimdar, halki icin biitiin din ve diinya isleriyle ilgili gorevleri yerine
getirmelidir. Bu gorevlerin baslicalari, birincisi halki korumak ve bunun i¢in gerekli
olan asker, silah ve diger islerle ilgilenmektir. Aslinda bu islere bakan kisi “vezir”
olarak taninir. Tkincisi; mekan ve zaman olarak uzakta bulunan kimselerle yazigmalarin
yapilmasi ve onlara yerine getirilmesi istenen emirlerin bildirilmesidir. Bu islere bakana
da “’katip” denir. Ugiinciisii; vergilerin toplanmasi bunlarin gerekli yerlere harcanmasi,

israfin engellenmesi olup bu isle ilgilenene de “mal ve gelirler gorevlisi” denir.

3 Mukaddime (SU), 1,120 (S. Uludag’in takdiminden naklen).

% Mecdiiddin Muhammed b. Yakab el-Firtzabadi (817/1415), el-Kamdasii’l-Muhit, Beyrut 1994, s. 633;
Hasan Ibrahim Hasan, Siyasi — Dini — Kiiltiirel - Sosyal Islam Tarihi, ¢ev. Ismail Yigit — Sadrettin
Giimiis, Istanbul 1985, II,136.

>3 Et-Taha 20/29-32.
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Dordiinciisti ise insanlarin ihtiyaglarimi bildirmek i¢in yogun bir sekilde hiikiimdara
gelip, onu ¢aligmaktan alikoymalarina engel olmaktir. Bu ise bakana da “hécip” denir.

Bu gorevlerden en iistiinii, hiikiimdarin sorumlulugunda olan biitiin bu islerde
onun genel yardimciligim yiiriiten vezirliktir. Ciinkil vezir, devlet yonetimiyle ilgili her
iste siirekli olarak ve dogrudan hiikiimdarla iliski i¢indedir. Devlet teskilatinda bulunan
irili ufakli biitiin gérev ve makamlarin hepsi, genel gorevlerin basindaki yetkiliye
(vezire) baghdnr.5 6

Ibn Haldun’a gore, Islim’in sadeligi ve hiikiimdarlik makamlarmnin ortadan
kalkmastyla vezir lafz1 Miisliimanlar arasinda bilinmiyordu. Bununla birlikte Hz. Omer,
Hz. Ebf Bekir’in, Hz. Osman (6. 35/655) ve Hz. Ali (6. 40/660) de Hz. Omer’in veziri
konumundaydi. Ancak vergilerin toplanmasi, katiplik ve hesap islerine 6zgii makamlar
yoktu. Ciinkii Araplar yazi ve hesap islerinde mahir olmayan iimmi bir kavimdi. Hesap
islerinde sayilar1 az olan okur-yazarlardan veya hesap islerini bilen acemlerden
yararlamyorlardi. Ummiliklerinden ve sozii saklayip gereklerini yerine getirme
konusundaki genel emanet anlayislarindan dolayi, yazismalara 6zgii bir gérev de yoktu.
Ayrica siyaset anlayislar1 da boyle bir gorevli secmeyi gerektirmemistir. Ciinkii halifelik
dini bir gorev olup, hiikiimdarlik seklinde yonetimle ve bu yonetim seklindeki
makamlarla hicbir iliskisi yoktur.”’

Ibn Haldin’a gore Abbasiler (749-1258) doneminde devletin daha da giiclenip
bilytimesiyle vezirin etkisi ve yetkileri de artmis ve hiikiimdarin vekili olarak atamalar
ve gorevden almalar da kendisine tevdi edilmistir. Boylece vezirlik devlet icinde en
gdzde makam olmus, ona itaat edilip onun sozii dinlenir hale gelmistir. Devletin gelir ve
giderleriyle ilgili hesap islerine bakma goérevi de vezire verilmistir. Ciinkii askerlere
yapilacak harcamalar1 ve verilecek maaslar1 kararlagtirmak icin buna ihtiya¢ vardir. Bu
gorev, devletin gelirlerinin toplanmasi ve ilgili yerlere harcanmasi icin ona bu gorev
verilmigtir. Hiikiimdarin sirlarinin korunmasi ve yazigsmalardaki beldgat iislubunun
korunmast icin yazisma gorevi de vezire verilmistir. Ciinkii artik halkin dili
bozulmustur. Ayni sekilde, hiikiimdarin yazigsmalarinin aciga c¢ikip igeriklerinin
Ogrenilmesine engel olunmak i¢in, bu yazismalar1 miihiirleme gorevini de vezir

tstlenmistir. Boylece vezirlik, hiikkiimdarin yardimciligim igceren diger gorevlerle

 Mukaddime (HK), 1,326.
" Mukaddime (HK), 1,325-326.
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birlikte, seyfiye (silahli1 kuvvetler) ve kalem (biirokrasi) gorevlerini kendisinde toplayan
bir makam haline gelmistir.”®

Ibn Haldin’a gore, Harun Resit’in vezirine verdigi bu tam yetki nedeniyle
devletin biitiin islerini ona yaptirmis ve bu nedenle de Cafer b. Yahya “sultan”
(hiikiimdar) olarak cagrilmistir. Devlet yonetimine iligkin gorevlerden sadece haciplik
yani hiikiimdarin kapisinda beklemek isi, onun tenezziil etmemesi sebebiyle onun
yetkileri arasinda olmamustir.”

Ibn Haldin, Mukaddime’sinde iste bu doneme, ‘“Abbasi Devleti’nde
hiikkiimdarlarin tahakkiim altina alinmasi dénemi” der ve hiikiimdarlar bazen vezirler
tarafindan bazen de giiclii sultanlar tarafindan tahakkiim altina alinmislardir. Ancak
halifeyi tahakkiim altina alan vezir, ser’1 hiikiimlerin saglikli yiirlimesi i¢in, halifeye
vekéleten ve onun adina hareket etmek durumunda kalir®.

Halifenin tahakkiim altina alinmasi durumu devam etti. Sonra yonetim tamamen
acem (yabanci) hiikiimdarlarin eline gecti ve halifeligin fonksiyonu ortadan kalkti.
Ancak bu yeni hiikiimdarlar, halifelige ait lakaplar1 ve hatta vezirlige ait lakaplar1 da
kullanmadilar. Ciinkii vezirler zaten onlarin askerleri konumundaydi. Kendilerini
“emir”, “hiikiimdar”, emirii’l-imera” veya “sultan” diye isimlendirdiler. Bu kimseler,
“vezir” ismini ise halifenin 6zel islerini gorene biraktilar. Bu durum Abbasi Devleti’nin
sonuna kadar devam etti. Hatta 6yle ki vezirler, acemlerden oldugu i¢in dilleri iyice
bozuldu. Artik dili edebi ve giizel bir sekilde kullanmak, bazi kimseler tarafindan icra
edilen bir sanat haline geldi. Vezirler acem oldugundan dili bu sekilde kullanmakla
mesgul olmadilar ve bu ise diger tabakalardan kimseleri atadilar.”'

Ibn Haldin’a gore, Endiiliis Emevi Devleti’nde (756-1031) de baslangicta vezir
kelimesi bilinen anlamiyla kullanildi. Sonra devlet gorevleri belirli gruplara ayrildi ve
her biri i¢in ayn bir vezir tayin edildi. Mali isler i¢in bir vezir, yazismalar i¢in bir vezir,
sikayet dinlemek i¢in bir vezir vs. tayin edildi. Her vezir, kendisine tahsis edilmis
dairelerde gorevleriyle ilgili hiikiimdarin emirlerini yerine getirirdi. Halife ile vezirler
arasindaki iliskiyi bu vezirlerden biri yiiriitiir ve siirekli halifeyle goriistiigiinden de

digerlerinden {istiindii. Ayn1 sekilde meclisi de diger vezirlerin meclisinden {iistiindii ve

8 Mukaddime (HK), 1,328.
5 Mukaddime (HK), 1,329.
0 Mukaddime (HK), 1,328.
1 Mukaddime (HK), 1,328.
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vezire “hacip” deniyordu. Endiilis Emevi Devleti’nde hacip, seckin ya da siradan
herkesin hiikiimdarin yanina girme isini diizenleyen ve vezirlerle hiikiimdar arasinda
aracilik yapan kimse olarak nitelendirilir. Dolayisiyla da devlet i¢inde hacipligin en
yiiksek makam oldugu goriilmiistiir. >

C- DIVAN

Arapega, Farsca, Urduca ve Tiirkce’de farkli anlamlarda kullanilan divan keli-
mesinin Farsca menseli oldugu, Sasani Imparatorlugu'nda (M. 224-651) devlet idaresine
ait bir terim olarak Arapca’ya gectii ve aslinm Aramice’den geldigi bilinmektedir.
Divan, devlet idaresindeki muhtelif idarf, mali ve askerl hizmetlerin yerine ge-
tirilmesinde kullanilan defterlere (kuytdat defterleri), bunlarin ve devlet memurlarinin
bulundugu yere verilen isimdir. Sasaniler'le ilgili olmak iizere divana bu adin nicin
verildigine dair iki rivayet vardir.

Birinci rivayete gore, Kisrd Enfisirvan (6. 579), yanlarina ugradig1 katiplerinin
kendi kendilerine say1 sayip hesap yaptiklarini goriince onlara "divane" (deli) demis, za-
manla bu tabir yayginlasarak katiplerin calistiklar1 yer i¢in kullanilmaya baslanmuis,
sonradan da "divan" seklini almistir.

Ikinci rivayette, divan kelimesinin Farscada “seytanlar” manasma geldigi,
katiplere devlet islerini ¢ok iyi bildikleri, gizli ve acik her seye cabucak vakif olduklari,
dagmik ve kangik hesaplar kolayca toparlayabildikleri icin bu ménaya delalet etmek
tizere "divan" denildigi nakledilmektedir. Zamanla katiplerin oturdugu yere de bu ad
verilmistir.®’

Ibn Haldn, Mukaddime’sinde divan tutulmasinin ilk olarak Hz. Omer
tarafindan yaptirildigini belirtir. Ona gore, Ebli Hiireyre’nin (6. 58/678) Bahreyn’den
getirdigi zekat mallar1 sahabeler tarafindan ¢ok bulunmus, bu mallarin taksim edilmesi,
miktarinin tespit edilip hak sahiplerine verilmesi konusunda zorluk yasamislardir.
Bunun {izerine Halid b. Velid (6. 21/642), Sam’daki hiikiimdarlarin, mallarin dokiimiinii
cikarip divan tuttuklarim sdyleyerek kendilerinin de bdyle yapmasim teklif etmis, Hz.
Omer de bunu kabul etmistir. Bunun sebebine iliskin bir baska rivayet ise soyledir:
Divan (kayit) tutulmasin1 Hz. Omer’e Iranli Hiirmiizan (6. 23/644) tavsiye etmistir. Hz.
Omer’in divan tutulmadan fetihler icin ordular gonderdigini goriince “o askerlerden

geriye donmeyenleri kim nasil bilecek? Eger bu askerlerden geride kalanlar olursa,

%2 Mukaddime (HK), 1,328-329; ayrica bk. H. I. Hasan, IV,192-193;
83 Abdiilaziz ed-Dard, “Divan”, DIA, Istanbul 1994, IX,377-378.
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ordudaki yeri bos kalir. Bu durum ancak divan tutularak kontrol altina alinir” demistir.
Bunun iizerine Hz. Omer de bir divan olusturmustur.

ibn Haldon’a gore, divan dairesi; ancak devlet iistiinliik ve hakimiyetini
saglamlastirmasindan ve devlet olmanin geredi olan isleri yapmaya baslamasindan
sonra ihdas edilir.**

1- Divan Katipligi

Bir devletin tabiatinin geregi olan divanlarin yazimi da son derece Onemli bir
gorevdir. Ciinkil baslangicta cogu devletlerde i¢inde bulunduklari bedevilikten heniiz
medeni bir seviyeye ulagsmamis olmaktan ve tekniklerinin gelismemis olmasindan
dolay1 bu gorev yer almiyordu. Islim devletinde buna duyulan ihtiyacin sebebi, Arap
dilinin 6zelligi ve sOylenmek istenen hususun en etkili bir sekilde ifade edilmek
istenmesidir. Katibin gorevi de sOylenmek istenen hususu, dili en giizel sekilde
kullanarak, en etkili sekilde ifade etmektir. Katip, emirin nesebinden ve yakinlarinin
ileri gelenlerinden oluyordu. Halifelerin, Irak ve Sam’daki sahabeden olan emirlerin
katiplerinin durumu bdyleydi. Bunun sebebi yakinlarin, onlarin emanetlerini ve sirlarini
korumak i¢in gosterecekleri gayretti.®

Zamanla dili etkili ve giizel kullanmak bir meslek haline geldi. Abbasi
Devleti’'nde katiplik yiiksek bir gorevdi. Katip yazilacak hususu tamamen 6zgiir bir
sekilde kendisi yazar, yazinin sonuna kendi ismini ekler ve sonra da onun iizerine
hiikiimdarin miihriinii vururdu. Miihriin {izerinde hiikiimdarin ismi veya isareti (tugrasi)
islenmis olurdu. Miihiir, “miihiir camuru” olarak isimlendirilen, suda eritilmis kirmizi
bir camura batirilip, yazinin yazildigi kdgidin katlanip yapistirilmasindan sonra, her iki
tarafina basilirdi. Yazigsmalar daha sonra hiikiimdarin ismiyle yapilmaya baslandi. Katip
kendi tercihine gore yazinin basina veya sonuna kendi alametini de koyuyordu. Ancak
daha sonralar devlet icinde bagka gorevlerin 6nem kazanmasi veya vezirin hiikkiimdari
tahakkiimii altina almasiyla, katiplik gorevinin derecesi diigmiis, yazismalarda onun
alametinin hiikmii iptal edilmis ve onun reisi durumundaki gorevlinin alameti konmaya
baslanmistir. Katip, reisin alametini, kendi alametini yazmada esas aldig sekli

kullanarak yazmistir. Boylece hiikmiin reise ait oldugu anlatilmig olur.®®

* Mukaddime (HK),1,332.
% Mukaddime (HK),1,332.
% Mukaddime (HK),1,335.
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Katibin gorevlerinden biri de hiikiim vermesi ve ¢6ziime baglamasi igin
hikkiimdarin huzuruna getirilmis meselelerde, hiikiimdarin huzurunda oturarak, onun
karara bagladig: hiikiimleri ¢ok kisa ve veciz ifadelerle yazmaktir (tevki). Kéatip bu kisa
ve veciz ifadeleri ya kendiliginden yazar ya da bu mecliste gorevlinin elinde bulunan
defterde yazili olanlart 6rnek alir. Bu isi yapacak olan kétibin ifadelerinin diizgiin
olmasi icin etkili ve giizel bir iisluba sahip olmasi gerekir. Cafer b. Yahya, Harun
Resit’in huzurunda bu gorevi yapar sonra da yazdiklarini bunlarn saklamakla gorevli
meclis sorumlusuna atardi. Giizel ve etkili tislubun inceliklerini 6grenmek isteyen
kisiler, Cafer b. Yahya’'nmin yazdiklarim1 6grenmek icin birbirleriyle yarisirlardi.
Soylendigine gore, yazdigi bu veciz ifadelerin her biri, bir dinar karsiliginda
cogaltiliyormus. Diger biitiin devletlerde de durum bdyleydi.67

Hiikiimdarin katiplik gorevi i¢in segecegi kiside aranacak sartlar ¢coktur. Bu kisi
insanlarin en iist tabakasindan, son derece kisilikli, edepli, genis bir ilme, etkili ve giizel
bir iisluba sahip olmasi gerekir. Yine hiikiimdarlarin meclisinde bulunacagi ve pek ¢ok
konuda onlarin kararlarim yazacagi icin ilmi usule, edebi ve ahlaki niteliklere sahip
olmas1 gerekir. Aym sekilde yazismalar i¢in gerekli olan giizel ve etkileyici (belig)
islubun inceliklerine vakif olmasi sarttir.

Bazi devletlerde bu goreve ordudan (seyfiye) biri atanabilir. Ciinkii bu devletler,
devletin baslangicindaki asabiyetin sadeligi ve bozulmamishigindan dolayr ilmi
gayretlerden uzaktir. Bu yiizden hiikiimdar mali isler, komutanlik ve kalem (yazigmalar)
gibi biitiin devlet gorevleri ve makamlaria kendi asabiyetinden olan kimseleri atar.
Ancak bu gorevlere devleti yoneten asabiyetin disinda atanacak kisilerin {izerinde
mutlaka hiikiimdarin asabiyetinden birileri olur ve onlarin denetiminde ¢aligir.%®

Divan katipligi icin ilk olarak Hz. Omer (6. 644) doneminde Kureys’in
katiplerinden Akil b. Ebi Talib (6. 60/680), Mahreme b. Nevfel (6. 54/674) ve Ciibeyr b.
Mutim (6. 59/678-679) gorev almis, Hz. Peygamber’e yakinlik derecelerine gore Islam
askerlerinin divanini olusturmuslardlr.69

Ote yandan Irak’ta Sasiniler, Suriye ve Misir’da Bizanslilar (330-143)

tarafindan — Islam fetihleri esnasinda da devam eden — vergi tespit ve toplama divanlari

" Mukaddime (HK), 1,335.

8 Mukaddime (HK), 1,336.

% Mukaddime (HK), 1,333; Mustafa Fayda, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, istanbul 1986,
IL,150.
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aynen ve kendi dillerinde Irak’ta Farsca, Suriye ve Misir’da Rumca olarak birakilmistir.
Yine bu isle gorevli olanlar da bu iki milletten olan zimmilerdi. Ta ki Emevi Devleti
(661-750) halifesi Abdiilmelik b. Mervan’in 81/700 yilinda tahta ge¢mesine kadar
devam etti. Daha sonra Abdiilmelik b. Mervan biitiin divanlarin Arapga’ya ¢evrilmesini
ve artik Arapga tutulmasini Urdiin valisi Siileyman b. Said’e emretti. Bunun iizerine
Siilleyman b. Said, Sam’daki kayitlar1 (divani) bir yil icinde tamamladi. Abdiilmelik b.
Merva’nin divanlart Arapga’ya cevirtmesinin sebebi, devletin giiclenip biiyiimesi,
Araplar’in bedevilikten hadarilige gecmesi, iimmilikten kurtulup bu iste mahir duruma
gelmesi, kayit tutma ve hesap islerini ogrenmesidir. Irak’ta Fars¢a tutulan divanlara
gelince; onlar da Emeviler’in Irak valisi Haccac b. Yusuf es-Sekafi’nin (6. 95/714)
gorevlendirmesiyle Salih b. Abdirrahman tarafindan — Fars katipler istememelerine
ragmen- divanlar Fars¢a’dan Arapga’ya (;evrilmistir.70

Boylece Islam aleminde Hz. Omer devri ile baglayan divan teskilat;, memleketin
idari, siyasi ve ekonomik gelismesine paralel olarak ilerleme ve artig gostermistir.
Ancak Ibn Haldin Mukaddime’de divan cesitlerinden sadece vergi ve mali isler divani
ile ve yazismalar divanindan bahsetmistir.

Ona gore, “vergiler ve mali isler divam”, devletin yerine getirmesi zorunlu
islerden biridir. Bu divanin kapsami vergilerle ilgili isleri yapmak, gelir ve giderlerde
devletin haklarim korumak, askerlerin — isimleriyle birlikte — listesini ¢ikarmak, onlara
verilecek erzak ve maaglar tespit etmek ve biitiin isleri, yetkililer tarafindan bunlara
iliskin olarak konulmus kurallara gére yapmaktir. Biitiin bu hususlar, bir hesap teknigi
icinde gelirler ve giderlerin ayrintilariyla birlikte agik bir kitapta yazilmasi ile saglanir.
Bu gorevi ancak bu islerde mahir kimseler yapabilir. Hesaplarin tutuldugu
dokiimanlarin korundugu ve bu isleri yapanlarin bulundugu yere “divan” denir.”!

[bn Haldin’un bahsettigi ikinci divan ise yazismalar divanidir. Ona gore, bu
divan devletler i¢in baglangi¢ta mutlaka olmasi zorunlu gorevlerden biri degildir. Ciinkii
baslangigta cogu devletlerde i¢inde bulunduklar1 bedevilikten heniiz medeni bir
seviyeye ulasmamis olmasindan dolay1 bu gorev ifa edilemiyordu. Islim devletinde
buna duyulan ihtiyacin sebebi, Arap dilinin 6zelligi ve sdylenmek istenen hususun en
etkili sekilde ifade edilmek istenmesidir. Daha sonralarinda yazisma divani, devlet

brokrasisi iginde 6nemli ve biiyiik bir boliimii tegkil etmistir. Ciinkii devletin mutlaka

" Mukaddime (HK), 1,333; ayrica bk. H. 1. Hasan, II, 174-175.
" Mukaddime (HK),1,332.
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orduya, mala (paraya) ve kendisinden uzakta olanlarla yazismaya muhtactir. Dolayisiyla
da seyfiyeye (ordu), kalem (yazisma) ve maliye islerinde yardimcilara ihtiyaci vardir.
Iste bu yiizden bu gorevlerden birinin basinda bulunan kisi, devlet yonetimine ait
onemli bir boliimii eline almis olur.”

D- ADLi TESKILAT

[lk¢aglardan beri cesitli haksizliklara maruz kalan insanlar, haklarin1 hukukta ve
adalet kapisinda aramiglardir. Hak ve hukukun yerini bulmasi icin, bir taraftan
yoneticiler cesitli kanunlar ¢ikarmislar, diger taraftan da hukuk bilginleri konuyla ilgili
cesitli teoriler gelistirmislerdir. Esas olarak hukukun ii¢ elemani ve boyutu
bulunmaktadir. Etik deger, sosyal olgu ve norm. Kaynag: ilahi olsun olmasm biitiin
hukuk sistemlerinde daha c¢ok dini metinler temel olarak one c¢ikmakta, bu metinler
hukukun ve adaletin 6l¢iisii olarak nitelendirilmekte “olmasi gereken”’in modelini teskil
etmektedir. Bu bakimdan dine dayali hukuk sistemlerinde, 6zellikle [slam hukukunda
vurgu naslara yapilmig, hukukun ii¢ elemam iizerinde ayrica nazariyeler gelistirilmistir.
Ozellikle naslar hem birer norm hem de hukukun etik deger boyutu olarak
degerlendirilmis, sosyal olgu boyutu ise kendisini daha ¢ok pratikte gostermistir.”

Ibn Haldtin, hukukun devletin dolayisiyla toplumun, insan hayatinin geregi
oldugunu Mukaddime’de sik sik belertmis ve sadece de Allah'in koydugu kanunlarla
diinya ve ahiret hayatinin insanlar i¢in mutlu, faydali olabilecegini ifade etmistir. O
hukukun gerekliligi konusunda soyle bir mantik yiriitmiistir: “Devletin
(hiikiimdarligin) hakikati, insanlarin zorunlu olarak bir araya gelmeleri ve yine onu
gerektiren seyin de insanlarin 6fke ve hayvani eserlerinden ikisi olan bagkalarina iistiin
gelmek ve onlar iizerinde hakimiyet kurmak olduguna gore genellikle devletin
basindakilerin yonetimi de haktan uzak olur ve yonetimi altindaki insanlar fakirlik ve
yokluga diisiiriir. Ciinkii ¢ogu zaman onlara, kendi amaclar1 ve arzulari ugruna,
giiclerinin yetmeyecegi ve iistesinden gelemeyecekleri isleri yiikler. Yine bu isler
onceki ve sonraki hiikiimdarlarin amaclarinin de8ismesine bagli olarak farklilasir ve
sonucta onlara itaat etmek zorlasir. Boylece kaosa ve katliamlara yol acan bir asabiyet

gelir. Onun icin Farslarda ve diger milletlerde oldugu gibi, herkesin kabul edip itaat

"2 Mukaddime (HK), 1,334-335.
> Ali Bakkal, Islam Hukuk Metodolojisinde Istihsan, Sanlwrfa, 2001, s. 16-17.
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edecegi siyasi kanunlarin olmasi bir zorunluluktur. Eger devlet boyle bir siyasetten
yoksun kalirsa isler diizene girmez ve hakimiyet tam olarak gerceklesmez.”*

Seriat hiikiimleri, insanlar biitiin hallerinde, ibadetlerinde, giinliik yasayislarinda
ve toplumsal hayat i¢in tabil bir durum olan devlet konusunda, dosdogru olan yola
ulagtirmak icin gelmistir. Bdylece her sey dinin Ongordiigii programa gore yiiriir ve
Sari’in gozetiminde olur. Kullarin koyduklarn kanunlar ile sadece diinyevi fayda ve
cikarlar gozetilir. Bu konuda: “Onlar (insanlar) sadece diinya hayatinin goriinen
yiiziinii bilirler™” buyrulmustur. $ari’in, insanlar i¢in gozettigi esas amag ise onlarin
ahiret mutlulugudur ve onun icin herkesin, diinya ve ahiret isleri icin, Seriat
hiikiimlerine gore hareket etmeye yonlendirilmesi gerekjr.76

E- MALIYE TESKILATI

1- Vergiler

Islam dininin yayilmas: icin yapilan fetihler sirasinda ve fetihlerden sonra Islam
Devleti’nin genislemesiyle beraber devlet zenginlesmis ve gelir kaynaklan artmistir.
Yapilan fetihler sirasinda ihtiyaclar1 az olan toplum igin elde edilen ganimetler genis
gelir kaynaklar1 sagliyordu. Bu durum devlet gelirlerinin toplandigi, giderlerinin
hesaplandigr mali islerinin yonetildigi giiniimiizdeki Maliye Bakanligi’nin gorevini
yerine getiren “beytiilmal”in’’ ortaya ¢ikmasina yol acmistir. ilk defa Hz. Omer
devrinde kurulan beytiilmal’m baslica gelir kaynaklari ganimetler ve vergilerdir.”®
Ozellikle vergiler Isldim devletleri icin birinci dereceden gelir kaynagi olmustur. Bu
nedenle ibn Haldln, Mukaddime’sinde vergiler iizerinde durmus, hatta devletin
yikilmasinin dahi vergilerle ilgili oldugunu ifade etmistir.

Ibn Haldin’a gore, devletin baslangicinda halka yiiklenen vergiler az, ancak
toplanan yekun coktur. Bunun sebebi sudur. Eger devlet baslangicta dinin emirlerine
gore hareket ediyorsa halka sadece zekéat, hara¢ ve cizye gibi ser’i vergileri yiikler ki
bunlar hafif vergilerdir. Ciinkii bilindigi gibi maldan alinan zekatin miktar1 ¢ok azdir.
Aymni sekilde tarim iiriinlerinden, hayvanlardan alinan zekatin, haracin, cizyenin ve diger

biitiin ser’1 vergilerin miktar1 da azdir. Bunlardan her birinin asilamayacak sinirlari

™ Mukaddime (HK), 1,269.

7 Er-Ram 30/7.

" Mukaddime (HK), 1,270.

77 Beytiilmal, islam literatiiriinde “devlet hazinesi” anlamina gelen bir tabir olup devlete ait mal varliginin
biitiintinii ve bununla ilgili idarf-mali kurumu ifade eder. Bk. Mehmet Erkal, “Beytiilmal”, DIA, istanbul
1992, VI,90-94.

78 fsmet Kayaoglu, Islam Kurumlar Tarihi, Ankara 1980, s. 76.
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vardir. Eger devlet kurulus asamasinda asabiyet esaslarina gore hareket ediyorsa, o
halde devletin baslangicinda mutlaka bedevilik hali s6z konusudur. Bedevilik ise
kolayligi, iyiligi, insanlar1 korumay1 ve insanlarin mallarindan uzak durmayi, mallarini
haksizlikla ellerinden almamay1 gerektirir. Bu yiizden halkin toplam mallarindan alinan
vergi miktar1 cok azdir. Miktar1 az olunca insanlar sevkle calisir, tilke mamur hale gelip
kalkinir, tiretim artar ve miireffeh bir yasama kavusurlar. Boylece elde edilen toplam
vergi c¢ogalir. Ayrica devletin bu asamasinda lilkkse ve pahali aligkanliklara sahip
olunmadig1 icin masraf ve giderler ¢cok azdir. Toplanan vergiler giderleri fazlasiyla
karsilamakta, hatta énemli bir bolimii artmaktadir.”

Devletin yoluna devam etmesi, hiikiimdarlarin birbirini takip etmesi ve
yonetimde akilciligin hakim olmasiyla, sadelik ve insanlarin mallarindan uzak durma
gibi bedevilik ozellikleri kaybolur. Bunun yerine akilcili1 esas alan koyu bir saltanat
gelir. Bu donemde devletin basindakiler bilgiclik taslarlar, nimetlere ve liikse dalarlar,
pahali aliskanliklar1 ve ihtiyaglari cogalir. Ozellikle de hiikiimdarin giderleri cogalir,
0zel harcamalar, bahsisler biiyiik bir yek(in tutar ve toplanan vergiler bu giderleri
karsilayamaz hale gelir. Boylece devleti koruyup idare edenlere verilecek iicretlerin ve
hikkiimdarin harcamalann karsilamak icin vergi miktarlarinda arttinma gidilir.
Baslangictaki vergi cesitleri ve oranlar artar. Ancak bu artislar cok az miktarda kademe
kademe yapildigi i¢in, halk bu artiglarin kim tarafindan yapildiginin veya bu vergilerin
kim tarafindan kondugunun farkina bile varmaz. Sadece bu vergilerin, halkin alisa gelen
bir yiikiimliiliigii oldugu bilinir. Bununla birlikte siirekli olarak artan vergiler zamanla
itidal ve kabul edilebilirlik sinirlarin1 asar ve sonugta halkin calisma ve iiretim sevki
kaybolur. Ciinkii  odedikleri vergiler ile kendi ellerinde kalan gelirleri
karsilastirdiklarinda, caligmalarinin karsiligr olarak cok az bir menfaat elde ettikleri
goriiniir. Bu durum onlarin kazang elde etme emellerini yok eder ve bdylece cok sayida
kisi caligmaktan ve iiretimden tamamen el ceker. Sonucta tek tek bireylerden toplanan
vergilerin azalmasiyla toplam vergi geliri de azalir. Ancak idareciler vergi miktarlarini
daha da arttinirlar ve bununla azalan vergi gelirlerinin diizelecegini samirlar ve nihayet
vergi miktarlar1 ulagabilecegi en {iist sinira dayanir. Ciinkil artik liretim masraflart ve
vergilerin, her seyi alip gotiirdiigii ve geriye hicbir menfaatin kalmadigi bir asamaya

gelinir. Oyle ki devleti elinde tutan asabiyet, iilkenin uzak bolgelerinden vergi

" Mukaddime (HK), 1,369-371.
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toplamaktan aciz kalir ve pazarlarda yapilan her alis — veristen, sehirdeki biitiin ticari
mallardan belirli oranlarda vergi alinir. Bu durum toplumun ve iilke ekonomisinin
zayiflayip gerilemesine kadar devam eder ve sonugta ticaret ve iiretimden elde edilmek
istenen biitiin beklentiler yok olur, carsilar tamamen kesata ugrar. Devlet tamamen
yikilip yok olana kadar vergilerdeki artig devam eder. Abbasi ve Ubeydiyyin (Fatimiler,
909-1171) devletlerinin son zamanlarinda bunun 6rnekleri ¢cok goriilmiistiir. O kadar
cok vergi ¢esitleri ihdas edilmistir ki hac mevsiminde hacilardan bile vergi almmustir.*
Ibn Haldin’a gore pazarlarin (piyasanin) durgunlasmasimin diger bir sebebi de
ticretlerin kesilmesidir. Soyle ki: Devlet ve hiikiimdar, biiyilik bir pazara yani alig-veris
potansiyeline sahiptir. Eger hiikiimdar, devletin paralarini ve gelirlerini kendisine saklar,
gerekli yerlere harcama ve Odeme yapmazsa, devletin yonetici ve koruyucular
durumundaki iist kesimin gelirleri azalir. Buna bagli olarak bu insanlardan yakin
cevrelerine giden 6denekler de azalacagi icin, onlarin harcamalarinda da diisiis olur.
Oysa piyasadaki en bilyiik yeklinu onlarin harcamalar olusturur. Sonugta piyasada
durgunluk hakim olur, ticarette elde edilen kazanglar diiser ve vergiler de azalir.
Hiikiimdar, vergilerin azalmasi dolayisiyla devletin gelirlerinin diismesi iizerine
baska kaynaklar arar. Bunun i¢in hiikiimdarin yaptig1 bir uygulama, kendi adina vergi
adi altinda ticaret ve ziraatla mesgul olmasidir. Devleti buna heveslendiren sey, sermaye
oraninda kar edilmesine ragmen, ticirlerin ve ciftcilerin sahip olduklar1 az miktardaki
sermaye ve mallarda biiyiik kazanclar ve hasilat elde etmeleridir. Uriinlerin satistyla
piyasaya girer ve boyle yapmakla da vergileri ve gelirleri arttirdigim diisiiniir. Oysa
devletin bdyle bir yola basvurmasi ¢ok biiyiik bir yanlis ve pek ¢ok acidan halkin zarar
etmesine sebep olmaktir. Oncelikle ciftciler ve tAcirler hayvanlarin ve ticari mallarin
allm — satimi1 konusunda sikistirilip zor durumda birakilmis olur. Ciinkii halkin
sermayeleri birbirine denk veya yakindir. Bu nedenle de zarar gérmezler. Ancak
hiikiimdarin bu islerle ugrasmasiyla hi¢ kimse ihtiya¢ duydugu seyleri elde edemez ve
karamsarlik, iimitsizlik kaplar. Diger taraftan hiikiimdar, kendisine rakip olmadig1 icin
triinleri ¢ok diisiik fiyatlara alip cok yiiksek fiyata da satabilir. Diger bir zaran ise
devlet elde ettigi ipek, bal ve seker gibi zirai {iriinleri ve diger ticari mallari, ihtiyacin
zorlamasiyla vaktinden ©Once piyasaya siiriip, tiiccarlara ve ciftgilere, onlarin razi

olamayacaklan yiiksek fiyatlara satar. Bu mallar 6lii bir sekilde ellerinde kalir,

8 Mukaddime (HK), 1,369,370,372.
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yasamlarini ve kazanglarini sagladiklar ticareti yapamaz duruma gelirler. Bazen ¢ok zor
durumda kaldiklar i¢in bu mallar ¢ok diisiik fiyatlarla zararina satarlar ve daha sonra
sermayesini kaybedip, iflas ederler. Dolayisiyla eger ciftciler ekip bicmeyi birakur,
tiiccarda ticareti birakirsa vergi gelirleri tamamen kaybolur veya fahis oranda azalr.®!

Kisacasi devletin ticaret ve liretim sahasina girmesi toplumun karsisina ¢ikmak
ve onlarin 6niinii kesmek anlamina gelir. Bu durum, toplumun zayiflayip gerilemesine
devletin bozulup ve coziilmesine yol acar. Eger halk ciftcilik yaparak tiiretimde
bulunmay1 ve ticareti terk ederse gecimleri zorlasir ve durumlar1 tamamen bozulur.
Boylece vergiler diiser, ekonomi bozulur ve devlet yikima dogru gider.82

2- Para

Devletler i¢in bayrak, toprak vs. edinmek nasil sart ise para bastirmak (sikke) de
ayn1 sekilde gerekli olup, devletin devlet olabilme sartlarindandir ve zorunlu bir
vazifedir. Sikke; insanlar arasinda tedaviilde olan dinarlarin (altin para)83 ve dirhemlerin
(glimiis para)84 tizerine damga vurulmasidir. Demirden yapilmig bir miihriin {izerine
belirli resimler veya kelimeler ters olarak islenir sonra da dinar ve dirhemlerin iizerine
vurulur. Ancak dinar ve dirhemler defalarca eritilip kaliba dokiildiikten ve onlar igin
takdir edilen Olcii ve ayarlara uygun olduklan tespit edildikten sonra damgalanir.
Dinarlar ve dirhemler, kendileri i¢in takdir edilen Ol¢iilerde ise adet olarak, degilse
agirlik olarak tedaviilde dolasir.

Sikkenin devletin zorunlu gorevlerinden biri olmasinin sebebi, tedaviildeki
paralarin gercek mi yoksa sahte mi oldugu anlasilmasi ve paralarin iizerindeki sultanin
miihrii sayesinde sahtelerinin gercek paralara karismasinin engellenmesidir. Acem

hiikkiimdarlart da bu amacla miihiir kullanir ve miihriin iizerine de belirli ve bu ise 6zgii

*' Mukaddime (HK), 1,373.

%2 Mukaddime (HK),1,374.

% Dinar: Hadis metinlerinde ¢okca gectigi bilinen bu kelimenin —bir goriise gore- Grek-Latin menseli
denarius’tan Arapca’ya gecmis ve Islam diinyasinda genel olarak altin para karsiliginda kullanilmistir.
Hicaz Araplari, Bizans’in altin dinari ile Iran’1n ve Yemen’in giimiis dirhemlerini kullannustir. Altin para
birimi olan dinar, Bizanslarda 4.54 grama, Abdiilmelik b. Mervan’in 1slahindan sonra 4.25 grama karsilik
gelirdi. Bk. Muhammed Necmiiddin, Ser’i Olgii Birimleri Ve Fikhi Hiikiimleri, gev. Ibrahim Tiifekgi,
Istanbul 1996, s. 55-57; Halil Sahillioglu, “Dinar”, DIA, istanbul 1994, 1X,353.

8 Dirhem: Bir goriige gore Eski Yunan devletiyle ticari miinasebetler sirasinda drahmi kelimesinden
Farsca’ya, daha sonra oradan Arapga’ya ge¢mistir. Bu kelimenin ¢ogulu olan derdhim Kur’an-1 Kerim’de
(bk. Yasuf Stiresi 12/20), tekil ve cogul sekilleri hadis metinlerinde gegmektedir. Islimi dirhem’in teorik
agirhigr 2.97 gramdir. Ancak bunun biraz daha hafif ve daha agin da vardir (Bk. Halil Sahillioglu,
“Dirhem”, DIA, Istanbul 1994, 1X,368-371; Mustafa Fayda, , Hz. Omer Zamanminda Gayr-1 Miislimler,
Istanbul 1989, s. 51). Halil Tnalcik ise erken Islam devrinde bir dirhemin 3.125 grama karsihk geldigini
soyler (Halil Inalcik, Osmanli Imparatorlugu Klasik Cag (1300-1600), Rusen Sezer, Istanbul 2003, s.
249; ayrica bk. M. Necmiiddin, Ser’i Olcii Birimleri, s. 55-57).
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resimler igletirlerdi. Bu resim o donemdeki hiikiimdarin resmi olabilecegi gibi bir kale,
hayvan veya herhangi bir seyin resmi de olabilirdi.

Islam geldiginde, dinin sadeligi ve Araplar’in bedeviliginden dolay1 bu husus
goz ardi edildi. Miisliimanlar alis — verislerini altin ve giimiisii tartmak suretiyle
yapiyorlardi. Devletin bu konuda bir faaliyette bulunmamasi, dinar ve dirhemlerde agik
bir sekilde sahtekarliklar yapilincaya dek devam etti. Bunun iizerine 74/693’de Emevi
halifesi Abdiilmelik b. Mervan, gercek dirhemlerin sahtelerinden ayirt edilmesi i¢in
Haccidc’a dirhemlerin damgalanmasin1 emretti. Paralarin iizerinde “Allahu Ahad
Allahu’s-Samed” (Allah birdir, Allah hi¢bir seye muhta¢ degildir, herkes ona muhtactir)
yaziliydi. Bir rivayete gore paralart ilk olarak Musab b. Ziibeyr (6. 72/691)
damgalamistir. Musab paralarin damgalanmasi isini, Hicaz’in yonetimini eline alan
kardesi Abdullah b. Ziibeyr’in (6. 73/692) emriyle 70/689 senesinde Irak’ta yapmustir.

Paralarin bir yiiziinde “Bereketullah” diger yiiziinde ise “Bismillah” yaziliydi.
Bir yil sonra Haccic bunlan degistirip “Haccac” ismini yazdirdi ve paralarin agirlig
olarak da Hz. Omer déneminde yerlesmis olan 6lciiyii kabul etti.

Bir dirthem alti daniktir.*® Bu agirliga dirhemin yedide ii¢c agirhgn daha ilave
edildiginde bir miskal eder. Miskal’in onda iicii cikarildiginda bir dirhem eder. Iste
Abdiilmelik, Miisliimanlar arasinda tedaviilde bulunan bu paralarn1 sahtelerinden
korumak icin damgalanmas1 gerektigini goriince, Hz. Omer déneminde yerlesmis olan
bu olciileri esas aldi. Paralarin damgalanmasi i¢in demirden bir miihiir yaptirdi ve
mithriin {izerine de resim degil kelimeler koydurdu. Ciinkii Seriat’in tasviri
kisitlamasinin yani sira giizel soz ve belagat da Araplar’in yapilarina daha uygundu.

ibn Haldtin, dinar ve dirhemin Olcuisiiniin ilk defa Hz. Omer déneminde
yerlestigini ifade etmekle birlikte daha once de bu olgiilerin bilindigini Mukaddime’de
bildirmistir. Bu konuda “ilk defa Hz. Omer déneminde bu 6lgiiler koyulmustur” diyen
Maverdi (6. 450/1058), Hattabi’ye (6. 338/998) kars1 ¢ikarak su izahlar1 yapmistir: “Bu
goriisii (ser’i Olgiilerin Abdiilmelik b. Mervan’dan once bilinmedigi goriisii) kabul
etmek zekat, nikah ve cezalar gibi pek cok ser’1 hiikiimle baglantilidir. Bu sebeple bu
goriisii kabul etmek Abdiillmelik b. Mervan donemine gelinceye kadar sahabelerin ve
ondan sonrakilerin ser’i dinar ve dirhemi bilmediklerini kabul etmeyi gerektiriyor.

Gercek su ki sahabeler doneminde de dinar ve dirhemin ser’1 Olciileri bilinmekte ve

8 Danik (dang), Farsca bir kelime olup dirhemin altida birine tekabiil eder. Bk. Semseddin Sami, Kamiis-i
Tiirki, Istanbul 1985, 1,236.
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bunlarla ilgili ser’ hiikiimlerde bu 6lciiler kullamlmaktaydi. Islam devleti genisleyince,
ser’1 hiikiimlerin tatbiki sahasinda oldugu gibi genel olarak da dinar ve dirhemin agirlik
ve Olgiilerinin acik bir sekilde ortaya konmasi ihtiyaci ortaya cikti. Iste insanlarin
zihinlerinde olan bu Olgiilerin standartlastirlmas1 Abdiilmelik b. Mervan doneminde
oldu. Dinar ve dirhemlerin iizerine isim, tarih, “la ilahe illallah” (Allah’tan bagka ilah
yoktur) yazilar islendi ve eski paralar ortadan kalkt1.*

F- ASKERI TESKILAT

1- Ordu

Gliniimiizde bilinen sekliyle bir toplumun “devlet” olarak kabul edilmesi, o
toplumun varliina viicut veren halk ve idarecilerin “istiklal” kavramini tanimalar ile
miimkiindiir. Bu tanima sadece fikir ve diisiincede kalmay1p fiilen uygulanmalidir ki bu
da simirlarin belirlendigi cografya pargasi (vatan) lizerinde yasayan insanlar1 koruyacak
bir giice ihtiyac hissettirir. Dolayisiyla da devletlerde “askeri gii¢” ad1 verilen silahl1 bir
sinifin meydana getirilmesine ihtiyag duyulmustur.87

Ayrica savaslar, maalesef insanlar i¢in kaginilmaz bir durum olup, hicbir millet
veya nesil bundan kurtulmus degildir. Savaslar ve carpigsmalar, Allah'in insanlar
yaratmasindan beri mevcuttur. ibn Hald{in’a gore, savaslarin ash insanlarin birbirinden
intikam almak istemesidir ve savaslarda herkes kendi asabiyetine yardim eder.®®

Islam diinyasindaki askeri teskilatin temeli “cihat” fikrine dayanmaktadir. Ancak
Islam’daki “cihat” olgusu giiniimiiz “harp” anlayisindan farklidir. Nitekim Islam
Peygamberi on sene icinde Medine’den Arap Yarnmadasimin tamaminmi fethetti. Bu
hemen hemen Avrupa kitasi biiyiikliigiinde bir toprak pargasi demektir. O donemlerde,
tizerinde milyonlarca insanin yasadigi bu topraklarin fethi, muhaberelerde 6ldiiriilen 150
insan karsiliginda saglanmistir. Sehit diisen Miisliimanlarin sayisi ise, ortalama ayda bir
kisidir. Sivil kay1p ise sifira yaklndur.89

Araplar, Islam dini gelince Resfilullah’in davetine sarilarak, Allah yolunda ve
dinlerinin zafere ulagsmasi igin savastilar.’Ancak ilk donemlerde Araplar’in
idaresindeki Islam Halifeligi hicbir zaman kelimenin dar manasinda olmak iizere iyi

teskilatlandirilmis, sert bir disiplin altinda ¢alisan muntazam bir talim ve terbiye altinda

8 Mukaddime (HK),1,351.

87 Ziya Kazici, Islam Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarih, Istanbul 1999, s. 443.
8 Mukaddime (HK), 1,360.

8 7. Kazici, s. 447.

. I. Hasan, II,185.
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tutulan, gelismis idari esaslara tabi kilinmig, devamli ve genis ¢apta bir orduya sahip
olmamistir.”' Savaglar, tamamen goniilli Miislimanlardan olusan orduyla yapilr.
Miisliimanlarin hepsinin savasa katilmasit miimkiin olmadigindan, kabile reisleri kendi
kabilelerinden saglam biinyeli erkeklerden bir yiizde miktar1 iizerinden insan verirlerdi.
Bu sebeple ger¢ek anlamda bir ordu tesekkiil etmezdi. Bu arada isterlerse bu insanlar
baska islerle de ugrasirlardi. Dini amagclarla birlikte ganimet elde etmek de savasa
katilmanin saiklarindandi. Savaslardaki dini amag ise Islam’1 yaymaktlr.92

Ibn Haldin, Mukaddimesinde askeri teskilatin gerekliligi iizerinde durmus
ozellikle de devletin kurulusunda -bu asama heniiz hazirhk ve temellerin
saglamlastirilmast asamasi oldugundan- askeri teskilatin birinci derecede ©nemli
oldugundan bahsetmistir. Ona gore, devlet bagskan1 devleti yonetirken iki araca, kalem
ve kilica bagvurur. Ancak kalem (biirokrasi) ve kilica (askeri teskilat) duyulan ihtiyac
devletin gecirdigi asamalara gore farklilik arz eder. Devletin kurulus doneminde kilica
duyulan ihtiyag, kaleme duyulandan ¢ok daha fazla ve siddetlidir. Ciinkii bu asamada
kalem sadece yonetime iligkin hiikiimlerin yerine getirilmesinde bir aractir. Kili¢ ise bu
ise dogrudan ortak ve yardimcidir.”’ Tarihten giiniimiize kadar, devletlerin kurulus
asamasinda halk {izerinde devlet otoritesini saglayabilmek icin ilk basvurduklar yol
siddet ve baskidir ki bu devlet kurabilmek icin sarttir.

Bununla birlikte devlet kurulusunu tamamlayip orta doneme gectiginde ise
devlet bagkaminin kilica (askeri teskilata) duydugu ihtiya¢ azalir. Ciinkii iktidar
saglamlagsmis ve her sey yerli yerine oturmustur. Artik hiikiimdar i¢in 6nemli olan,
vergilerin toplanmasi, diizenin saglanmasi, diger devletlerle (zenginlik ve miireffeh bir
yasam konusunda) yarigsa girilmesi ve hiikiimlerin tatbik edilmesi gibi hiikiimdarlik
nimetlerini elde etmektedir. Bu konuda ise en biiyiilk yardimcis1 kalemdir (biirokrasi).
Ciinkii bu islerin yiiriitilmesinde kaleme c¢ok biiyiik ihtiya¢ vardir. Kiliclar ise
kinlarinda oldugu icin bir dl¢iide ikinci plana diigmiistiir. Sadece isyan veya disaridan
gelecek bir tehlike karsisinda kendisine ihtiya¢ duyulur. Onun i¢in bu donemde kalem
sahiplerinin (biirokratlarin) makamlar1 dereceleri ve gelirleri daha yiiksek olur,
hiikkiimdara daha yakin hale gelirler ve onunla daha sik goriisiip sirlarin1 paylasirlar.

Ciinkii hiikiimdarlik nimetlerini elde etmesinin aracilarn onlardir. Bu yiizden vezirlere ve

°L'p, Hitti, 1,503.
%2 1. Kayaoglu, s. 46.
 Mukaddime (HK), 1,345.
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kilic sahiplerine fazla ihtiyag duyulmaz, onlar hiikiimdardan uzak diiserler ve
hiikiimdardan kendilerine gelecek bir felaketten korkarlar.*

Asabiyetin zayiflamis oldugu, devletin son donemi (ihtiyarlik ¢agi) i¢in de aymi
durum gecerlidir. Icine diistiikleri zayiflik ve acizlikten dolayi, devleti ayakta tutacak
kudret zayiflar. Bu durumda — devletin kurulus doneminde oldugu gibi — kendisini
koruyup giiclendirecek kili¢ sahiplerine (askerlere) ihtiya¢ vardir. iste bu iki durumda
kilicin, kaleme tistiinliigii vardir. Onun icin devletin kurulus ve son donemlerinde kilig
sahipleri (askerler) devlet icinde daha biiyiik derecelere ve makamlara sahip olur, daha
cok ikrama mazhar olur.”

Ordunun savas diizeni, Islam’in ilk donemlerinde tamamen saf tutma
seklindeydi. Oysa Araplar sadece saldirp cekilme savagini biliyorlardi. Buna ragmen
saf diizeni i¢inde savasmalarinin iki sebebi vardi. Birincisi, diismanlar saf diizeniyle
savastyorlardi ve bu durum onlart da aym sekilde savasmak zorunda birakiyordu.
Ikincisi, onlar imanlarinin kuvveti ve sabirlariyla sehit olmak icin cihat ediyorlardi. Saf
diizeni ise 6liimiine savasmaya daha uygundu. *°

[Ik defa Emevi halifesi Mervan b. Hakem (6. 65/685) ordunun saf sistemini terk
ederek, askerleri boliikler halinde diizene koyarak savastirmistir. Ciinkii topraklar genis
ve askerleri ¢ok fazla olan eski devletler, ordularin1 ve askerlerini béliiklere ayirirlar ve
her boliigii de kendi icinde saf diizenine gore teskil ederlerdi. Bunun sebebi, iilkenin
degisik yerlerinden bir araya gelen ve c¢ok biiyilk kalabalik olusturan askerlerin,
birbirlerini tanimayacak durumda olmasidir. Eger onlar boliiklere ve saflara ayrilmadan,
oldugu gibi savasa girecek olurlarsa, savas siddetlenip ortalik karistiginda birbirlerini
tanimadiklart i¢cin diisman diye birbirlerini Oldiiriirler. Onun igin askerleri birbirini
taniyacak gruplara aymlnr.97

Islam ordularinin savasta kullandigi korunma tekniklerinden bir de diismana
yaklastiklarinda ordunun etrafina hendekler kazmaktir. Bdoylece diigmanin gece
baskinindan ve korkular1 kat kat artiran gecenin karanligindan emin olurlardi. Yine bu
sekilde, firar etmenin utancimi gizlemek icin gece karanligindan yararlanip kacmak

isteyen askerlere de engel olunurdu. Aksi takdirde askerleri korku ve endise kaplar ki bu

** Mukaddime (HK), 1,346.
% Mukaddime (HK), 1,345.
% Mukaddime (HK), 1,363.
" Mukaddime (HK), 1,361-363.
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ise hezimete yol acardi. Ancak devletler ve toplumlar zayif diistiikten, buna bagh olarak
askerlerin sayis1 azaldiktan sonra, karargdhlarin etrafina hendek kazma isi sanki daha
once hi¢ olmamus gibi tamamen unutulmustur.”®

Genel olarak Islam ordularinin savas diizeninde, hiikiimdar veya komutan
merkezde bulunur ki buna “ta’bie” denirdi. Fars, Rum, Emevi ve Abbasi devletlerinin
bu diizen i¢inde savastiklar1 nakledilir. Bu sistemde; hiikiimdarin oniinde yer alip, ayri
bir komutani, bayragi ve sembolleri olan kanat “mukaddime” (dncii) saginda yer alan
kanat “meymene” (sag), solunda yer alan kanat “meysere” (sol) ve arkasinda yer alan
kanat ise “saka”(artc1) kanat olarak isimlendirilir. Iste hiikiimdar ve yakinlari bu dort
kanadin ortasinda bulunur ve bulundugu yer “kalp” olarak isimlendirilir.”

2- Surta (Polis) Teskilati

Ibn Haldiin’a gore, surta teskilati ilk olarak Abbasi Devleti’nde kurulmus olup,
gorevi Once suglulan yakalamak, sonra da gereken cezalar uygulamaktir. Seriat’ta
suclamalar, ancak kesin olarak ispat edildikten sonra bir deger ifade eder. Ancak siyasi
suclarda, genel maslahatin gerektirmesi durumunda, sug isledigine dair karineler varsa,
suc zorla itiraf ettirilir ve bu itiraf esas alinarak ceza tatbik edilir. Kadi bu sekilde sucu
itiraf ettirmeye yanasmadigi icin bu is polis tarafindan yerine getirilir. Bazen bu sekilde
hikkiim vermek bir biitiin olarak kadidan alimip polise tevdi edilir. Boylece bu gorev
komutanlara ve ileri gelen 6zel yetkililere devredilmek suretiyle kadilar, ithama dayali
hiikkiim verme isinden uzak tutulmus olur. Ancak bu gorevliler herkes hakkinda hiikiim
verme yetkisine sahip degillerdir. Aksine onlar sadece su¢ islemis sabikali ve yine
islemeye devam ettiginden siiphe edilen kisiler hakkinda hiikiim verip onlar
cezalandirirlar.'®

Endiiliis Emevi Devleti’'nde, polis teskilati gelismis ‘“‘surta-i kiibra” (biiyiik
polislik) ve “surta-i sugra” (kiiciik polislik) seklinde iki gruba ayrilmistir. Biiyiik
polislik, 6zel kisiler ve devlet gorevlileri hakkinda hiikiim verme yetkisine sahipti.
Devlet gorevlilerinin veya onlarin yakinlarimin yaptiklar1 zuliim ve haksizliklardan
dolay1 onlar1 cezalandirirdi. Kiiciik polisligin yetkisi ise kamuya iliskin meselelere
bakmakti. Biiyiik polis sefinin, sultanin kapisinda bir makami ve suglulari onun Oniine

getirip hazir eden adamlari vardi. Bu adamlar onun izni olmadik¢a yerlerinden

% Mukaddime (HK), 1,364.
* Mukaddime (HK),1,361.
1 Mukaddime (HK), 1,340; H. 1. Hasan, 11, 161.
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ayrilmazdi. Biiyiik polis sefinin, tist diizey devlet yetkilileri iizerinde de biiyiik etkisi
vard1. Zaten bu gorevde bulunan, vezirlige ve haciplige aday konumunda olurdu.'”!

Endiiliis Emevi Devleti’nde III. Abdurrahman en-Nasir (912-961) tahta gecince
ictincii bir cesit polis teskilati daha kurdu ve bu teskilata da “surta-i vusta” adim verdi.
Bu yeni kurulan teskilatin da, orta tabakanin ciiriim ve cinayetlerine bakmakla
gorevlendirildigi anlasiliyor. Bu orta tabaka, tiiccar, doktor ve miihendis gibi yiiksek
meslek erbabi ve onlarin seviyesinde olanlardan meydana geliyordu.102

3- Donanma

Miisliimanlar, Misir’1 ele gegirince; Hz. Omer, Misir valisi Amr b. As’a (6.
43/664) mektup yazarak, denizi kendisine anlatmasini istemis, Amr b. As da ona su
cevabi yazmisti. “Deniz, tipki agacin iizerinde gezinen kurt gibi tizerinde kiiciik ve zayif
varliklarin gezindigi ok biiyiik bir mahliiktur” Bunun iizerine Hz. Omer Miisliimanlarin
durmalarmi istemistir. Boylece Hz. Omeri’in soziinii dinlemeyip denize agilan bazi
kimselerin disinda, Araplar’dan hi¢ kimse — donanma anlaminda — gemilere binip
denize agilmadi. Acilanlar da Hz. Omer tarafindan cezalandirildi. Soyle ki: Becile

kabilesinin reisi Arfece b. Hiizeyme el-Ezdi'"

Umman”a savaga gonderilmisti. Ancak
Hz. Omer onun savasmak icin gemilere binip denize agildigi haberini alinca bunu
kabullenmemis ve sert bir sekilde Arfece’yi azarlamstir,'™

Ancak Misir ve Suriye’nin fethinden bir miiddet sonra Hz. Osman devrinde
buralarin sahillerini Bizans’a karst korumak icin ve ayrica Istanbul’u fethetmek
gayesiyle artik donanmaya 6nem verdiler.'”

Bu durum, Emevi halifesi Muaviye b. Ebi Siifydn zamanina gelinceye kadar bu
sekilde devam etti. Daha sonra Muaviye Ebi Siifyan, Miisliimanlarin gemilere binip
deniz savagt yapmasina izin verdi.'®islam diinyasindaki ilk olarak donanmanin

kurulmasini saglayan Muviye b. Ebi Sufyan’in tegkil ettigi donanma, Bizans’1 maglup

etme basarisini dahi gtistermistir.107

'Y Mukaddime (HK), 1,340.

192 {. Hasan, IV,212.

19 Arfece b. Hiizeyme icin bk. izzeddin Ali b. Muhammed b. Muhammed b. Abdilkerim b. Abdilvahit
ibnii’1-Esir es-Seybani el-Cezeri (6. 630/1232), Usdii’l-Gabe fi Ma’rifeti’s-Sahabe, Beyrut 1996, IV,25
' Mukaddime (HK), 1,341.

195 H. 1. Hasan, IV,221.

1% Mukaddime (HK), 1,341.

197 p. Hitti, 11,356-357; H. 1. Hasan, IV,221.

39



Baslangicta buna izin verilmemesinin sebebi, Araplar’in bedeviliklerinden
dolay1 gemi kullanacak ve deniz savasi yapacak donanim ve maharete sahip
olmamalaridir. Rumlar’in ve Frenkler’in ise bu kiiltiirle yetistikleri icin bu islerde son
derece egitimli ve maharetli olmalaridir. Ancak Arap devleti iyice gii¢lenip biiyiiyiince,
acem halklarinin bircogu onlarin hékimiyetleri altina girmis ve bu halklar i¢indeki
meslek erbabi devlete yanagmistir. Onlar da denizcilik konusunda deneyimli ve
maharetli olan kisileri istihdam etmis, onlarin tecriibelerinden yararlanmislar ve boylece
kendileri de denizcilikte uzmanlagmiglardir. Deniz savaglar icin biiyiikk gemiler yapip
donanmalar olusturmuslar, bu donanmalar1 silah ve askerlerle donatarak deniz
otesindeki halklarla cihada yoneltmislerdir. Miislimanlar iste gii¢lii ve kuvvetli oldugu
bu donemde denizin her tarafinda iistiin ve galip durumda olmuslar, giicleri ve
hakimiyetleri pekismis, Hiristiyan milletlerden hicbirinin donanmalart ise bir varlik
gosterememistir. Islam devletinin donanmasi Rum denizindeki Mayorka, Minorka,
Vapsa, Sardinya, Sicilya, Korsa, Girit, Malta ve Kibris gibi adalan fethettikleri gibi
daha pek ¢cok Rum ve Frenk topraklarini da fethetmislerdir.

Yine Ibn Haldin’a gore Abdurrahman en-Nasir doneminde Endiiliis
donanmalarindaki gemi sayisi 200 veya buna yakin bir rakama ulasti. Afrika
donanmalari da aym veya buna yakin bir giigteydi.'”®

Donanma, bir savas veya onemli bir devlet gorev icin bilinen bir iisde toplanir,
sonra hiikiimdar, adamlarinm1 ve en seckin askerlerini gemilere bindirir ve iilkesinin en
tist tabakasindan birini bu donanmanin basina genel komutan atardi. Donanmadaki diger
biitiin komutanlar da ona bagli olurdu. Sonra hiikiimdar, onlar1 sefere gonderir fetih
haberleri ve ganimetlerle désnmelerini beklerdi.'”

Donanmaya atanan komutan, askerleri egitir ve deniz muhabereleri i¢in gerekli
mithimmat ve malzemeyi hazirlatirdi. Ayrica yaninda “reis” denen ve sadece denizcilik
— gemicilikle ugrasan baska bir gorevli daha vardir. Donanmanin baskumandanina
“emirii’l-ma” veya “emirii’l-bahr” unvam verilirdi.'"*

Islam donanmalarinin bu giiclii durumu Endiiliis Emevi devletlerinin zayiflayip

giicten diismesine kadar devam etti. Onlarin zayiflamasiyla Hiristiyanlar Sicilya, Malta

ve Girit gibi Rum denizinin dogusundaki adalara yoneldiler ve buralan ele gegirdiler.

1% Mukaddime (HK), 1,342.
' Mukaddime (HK), 1,341.
110 11 |. Hasan, IV,221.

40



Boylece Sam ve Misir’daki Miisliiman devletlere ait donanmalar tamamen etkisiz hale
gelinceye kadar zayiflamaya devam etti.'"!

Donanmanin zayiflamasinda, bir taraftan Magrib’te bedevi gelenek ve
aligkanliklarinin hakim olmasinin, diger taraftan da Endiiliis’teki medeni gelenek ve
aliskanliklarin kesintiye ugramasinin etkisi vardi. Bu arada Hiristiyanlar denizcilikte
bilinen hallerine geri doniip, bu islere bilyilkk 6nem verdiler ve Rum denizinde diger

milletlere iistiin geldiler. 12

" Mukaddime (HK), 1,343.
"2 Mukaddime (HK), 1.344.
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IKINCI BOLUM
MEDENI HAYAT
A- EGITIM - OGRETIM
1- Egitim — Ogretimin Onemi ve Gerekliligi
Toplumu gelistirmek i¢in egitim-6greti faaliyetleri programlarinin yapilmasi ve
bu programlarin zamanla sistemli bir sekilde gelistirilmesine olan ihtiyac bilinmektedir.
Toplumun var oldugu her zaman ve mekanda diizenli veya diizensiz bir sekilde egitim-
ogretim faaliyetleri hep var olmustur. Toplumlardaki bu 6zellik sebebiyle bilinenler,
Ogrenilenler sonraki nesillere aktarilmis ve bdylece bilgilenme ve Kkiiltir meydana

gelmis olur.

Ibn Haldin, egitimin insan i¢in dolayisiyla toplum igin tabii (fitrf) bir durum
oldugunu belirtir. Ona gore, bunun sebebi sudur: Beslenme, barinma, hareket etme gibi
ozellikler insanda oldugu gibi hayvanda da bulunmaktadir. Insam1 hayvandan ayiran
ozelligi diisiinmesidir ve bunun sayesinde de yasamini rahat bir sekilde siirdiirmenin ve
gecimini  saglamanin yollarimi  bulur, bunun i¢in insanlarla yardimlasir, bu
yardimlagsmay1 saglayacak olan bir araya gelmeyi ve bir arada yasamayi basarir,
peygamberlerin Allah’tan getirdiklerini kabul eder, onlarin gereklerini yerine getirir.
Insan biitiin bu hususlarda diisiinme halindedir. Bir goz kirpistirma siiresi kadar bile
diisiinmeyi terk etmez. Iste ilimler, insanin bu diisiinme 6zelliginden dolay1 bilmedigi
yeni seyleri idrak edip kavramayi, baskasinin bildigi seyleri tahsil etmek i¢in onlara
basvurmay1 veya bildigi seyleri cogaltip gelistirmeyi ya da gecmis peygamberligin
teblig ettigi hususlari, onlarin tebligine muhatap olan kimselerden almak icin biiyiik bir
hirs ve istek gosterir. Daha sonra gelen nesil ise bu bilgileri 6grenmeyi arzular ve onlar1
bilenlere yonelir. Boylece egitim — 6gretim ortaya ¢ikar. Iste biitiin bunlardan anlasildig1
gibi ilim ve 6gretim beser icin tabii bir durumdur.'"

[bn Haldfin, ilim Ogretiminin bir sanat oldugunu Mukaddime’de sik sik
belirtmistir. Ona gore, 6gretimi sanat olarak nitelenmesinin sebebi sudur: Bir ilim tahsil
edip o ilimde uzmanlagsmak ve maharet kazanmak, ancak o ilmin temel ilkelerini,
kurallarimi kusatacak bir melekeye sahip olmak, sonra da o ilmin konularina vakif olup,
biitiinsel 1ilkelerinden, fer’l meseleleri elde etmekle miimkiindir. Bu meleke,

kazanilmadikca, ilimde uzmanlasmak, maharet kazanmak da gerceklesmis olmaz. Bu

" Mukaddime (HK), I1,601; I. Kayaoglu, s. 122-123.
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meleke, anlayis ve kavrayistan farklh bir seydir. Ciinkii herhangi bir ilim dalindaki tek
bir meseleyi, o dalda belli bir ilerleme kaydetmis birinin de heniiz yolun basinda olan
kiginin ve hic ilim tahsil etmemis kisinin de anlayip kavradigi goriiliir. Ancak bunlar
icinde bahsedilen melekeye sadece otorite haline gelmis alim ile belirli kisilerin sahip
olmasi, melekenin anlayis ve kavrayistan farkli bir sey oldugunu gosterir. Bu melekeyi
kazanmanin en kolay yolu, ilmi meselelerde konusmak ve miinazara katilmakla dili
giiclendirmektir.

Ister bedende bulunsun, ister diisiince veya hesap gibi beyinde bulunsun,
melekelerin hepsi cismanidir. Cismani olan seylerin hepsi de duyu organlariyla
algilanan seylerdir ve bu yilizden onlarin elde edilmesi i¢in Ogretime ihtiya¢ vardir.
Onun i¢in her ilim veya sanat dalinin 6gretiminin bu dallarda kabul gormiis 6gretmenler
ve ilim otoriteleri tarafindan yapilmasi gerekjr.114

Mukaddime’de ilim Ogretiminin sanat olduguna dair bir bagka delil de
ogretimdeki terimlerin farkliligidir. Ilim otoritelerinin her birinin 6gretim yaparken
kullandiklar1 kendilerine ©6zgii terimleri vardir. Diger biitiin sanatlar i¢in de durum
aymdir. Bu da gosteriyor ki s6z konusu terimler, dgretilen ilmin bir parcasi degildir.

Ciinkii sz konusu terimler ilmin bir parcasi olsaydi herkes i¢in ayni olurdu.

Ibn Haldtin ilim dgretimini sanatlar icinde kabul ettiginden ilim 6gretiminin de
ancak sehirlerde tam olarak yapilip gelisecegini belirtmistir. Ciinkii ona gore, sanatlar
ancak sehirde gelisip ¢cogalir. Sanatlarin, dolayisiyla egitimin az — ¢ok veya iyi — kotii
olmasi sehirlesmenin (iimranin) azlik — ¢cokluk, medenilik ve refah durumuna baghdir.
Ciinkii sehirdeki sanatlar gecimi (yani zar(iri ihtiyaclarini) temin etmenin otesindeki
kemali ihtiyaglara cevap veren islerdir. Insanlarin calisarak elde ettikleri kazanclar,
gecimlerini (zar(iri ihtiyaglar1) karsilayacaklar1 harcamalardan fazla olursa, bu fazlalik
insan olmanin 6zelliginden kaynaklanan diger alanlara yonelir. Bunlar ise ilimler ve
sanatlardir. Medeni bir yasamin gelismedigi kdy ve kasabalarda yasayan biri, fitrati
geregi ilme yonelirse, oralarda bir sanat niteligindeki ilim 6gretimini bulamaz. Ciinkii
soyledigimiz gibi bedeviler arasinda sanat yoktur. Bu kisinin ilim elde etmek icin biiyiik

sehirlere gitmesi kaginilmazdir.'”

" Mukaddime (HK), 11,602.
'S Mukaddime (HK), 11,607.
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2- Egitim — Ogretimde ilimlerin Simiflandirilmasi

Ibn Hald@in’a gore, sehirlerde insanlar tarafindan 6grenilen ve dgretilen ilimleri
iki gruptur. Bunlar, insanlarin diisiinceleri ile kesfedip elde ettikleri “tabii ilimler” ve
vazedicilerden (bu ilimleri koyanlardan) alinan “nakli ilimler”dir.

Birincisi, insanlarin diisiinceleri ve beserl idrakleriyle vakif olabilecekleri,
konularini, meselelerini, delillerini ve 6gretim yollarim1 kesfedecekleri, diisiinen bir
varlik olmalar1 hasebiyle dogrularin1 yanlislardan ayirabilecekleri felsefi ilimlerdir.''®

Ikincisi ise ser’ hiikiimleri vazedenlerden nakledilen vaz’1 ve nakli ilimlerdir.""”

1- Nakli ilimler: Nakli ilimlerin hepsinin kaynagi, Allah ve peygamberi
tarafindan bizim i¢in konulmus olan Kur’an, siinnet ve bunlarin ifade edilip
aciklanmalartyla ilgili olan diger ilimlerdir. Sonra iimmetin ve Kur’an’in dili olan
Arapca ilimleri gelir. Nakli ilimlerde akla yer yoktur. Sadece fer’i meseleleri akil
yiriitmeyle asli meselelere ilhak etmekte akil gecerlidir. Ciinkii sonradan ortaya c¢ikan
ciizi meseleler, ser’? hiikiim koyucudan nakledilen genel meselelerin i¢inde yer almaz.
Onun i¢in kiyas ve akil yiiriitme yoluyla bir sekilde ona ilhak edilmesi sarttir. Ancak bu
kiyasin da nakledilen haberde yer alan ve sabit olan bir hilkkme dayanmasi1 gerekir.
Dolayisiyla bu kiyasin kaynagi da ashinda nakil olmusg oluyor. Ayrica nakli olan
ilimlerin cesitleri coktur. Ciinkii (Allah’in emirlerine muhatap olan) miikellefin,
kendisinin ve hemcinslerinin tizerinde Allah’in farz kildig hiikiimleri bilmesi gerekir.
Bu hiikiimler nas (neye isaret ettigi acik olan metinler), icma ve kiyas yoluyla Kur’an ve
siinnetten alinmiglardir.

Onun icin 6nce Kur’'an’in lafizlarinin aciklanmasmna bakilir. Iste bu tefsir
ilmidir. Sonra Kur’an’in, onu Allah katindan getirmis olan Hz. Peygambere
dayandirilmasi ve kirdatindeki (okunusundaki)''® farkl rivayetler meselesi vardir ki bu
da kiraat ilminin konusunu olusturur.

Sonra siinnetin Hz. Peygamber’e dayandirilip nakledilen hadislere (siinnet)
giivenilip onlarin gereklerini yerine getirmek icin, onlar1 nakleden ravilerin

durumlarinin arastirilmas1 gerekir. Iste bunlar da hadis ilmini olusturur.

18 (ymit Hassan, /bn Halddn un Metodu Ve Siyaset Teorisi, Istanbul 1998, s. 121 vd.

" Mukaddime (HK), IL609.

18 Sozlitkte kirdat “okumak, tilavet etmek, talaffuz etmek” anlaminda masdar; “sesli veya sessiz, nagmeli
veya nagmesiz okuma, tilavet etme” anlaminda isimdir. Ayn1 kokiin kur’an seklinde gelen masdari da
kiraat ile es anlamhdir. ibnii’l-Cezeri’ye gore kirdat, “Kur’an kelimelerinin nasil nasil okunacagini ve
ravilerine nisbet etmek siretiyle bu kelimeler iizerindeki farkli okuyuslar1 konu edinen bir ilimdir”’. Daha
fazla bilgi icin bk. Abdiilhamit Binigik, “Kirdat”, DIA, Ankara 2002, XXV,426432.
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Sonra asli kaynaklardan cikarilan hiikiimlerin, kesin bilgi ifade eden belirli
kurallar ve Olciiler gercevesinde olmasi gerekir. Biitiin bunlardan sonra miikelleflerin
fiilleriyle ilgili Allah’1n hiikiimleri bilinmesi gerekir ki bu da fikih ilmidir.

Diger taraftan ibadetlerin bir kismi bedeni, bir kismu da kalbidir. Kalbi
sorumluluklar imanla ve inanmilip inanilmamasi gereken konularla ilgilidir. Bunlar
Allah’1n zat1, sifatlari, 6liimden sonra dirilis, miikafat, azap ve kader gibi akide ve iman
konularidir. Bu hususlarin akli delillerle ispat edilmeye calisilmasi kelam ilminin
konusunu olusturur.

Daha sonra anlamak ve hiikiim ¢ikarmak icin Kur’an ve hadise yonelmeden
once dil ilimlerinin 6grenilmis olmast gerekir. Ciinkil onlar1 anlayip onlardan hiikiim
cikartmak dil ilimlerinin (Arap dilinin 6zelliklerinin) bilinmesine baglidir. Bu ilimlerin
cesidi coktur. Liigat ilmi, nahiv ilmi, belagat ilmi ve edebiyat ilmi bunlardan bazilaridir.

Nakli olan bu ilimlerin hepsi, Islam timmetine 6zgii ilimlerdir. Her ne kadar
genel olarak diger iimmetlerde de bunlarin benzerleri varsa da bu benzerlik bu ilimlerin
Allah tarafindan peygamberlere indirilmis seriatlara dayanmasindan (ser’i ilimler
olmasindan) kaynaklanan uzak bir benzerliktir. Ozele indiginde islAm {immetinin sahip
oldugu ilimler diger iimmetlerden c¢ok farklidir. Ciinkii islam Seriat’1, diger seriatlar
neshetmistir. Islim’dan onceki dinlere ait biitiin ilimler terk edilir ve onlara bakmak
sakincalidir. Bu sebeple Hz. Peygamber, Kur’dn’dan 6nceki seméavi kitaplart okuyup
incelemeyi men etmistir.'"”

n- Akl ilimler: Diisiinen bir varlik olmas1 hasebiyle insanlar igin tabii olan akli
ilimler, herhangi bir topluma 6zgii degildir. Aksine biitiin toplumlarda bu ilimlere
yonelen, onlar iizerinde arastirmalar ve incelemeler yapan kimseler bulunur. Bu ilimler
yaratildiklarindan itibaren insanlar arasinda mevcuttur. “Felsefe ve hikmet ilimleri”
olarak isimlendirilen bu ilimler, dort ilmi kapsar:

Birincisi mantik ilmidir: Bu ilim, bilinen seylerden bilinmeyen seylerin elde
edilmesi faaliyetinde, zihni hatalardan korur. Bu ilmin faydasi varliklar ve varliklarda
ortaya ¢ikan durumlarin olumlu ve olumsuz 6zelliklerine vakif olmak i¢in, diisiincesini
son sinirlarina kadar calistirarak onlar {izerinde arastirmalar yapan kisinin elde ettigi

sonuclarin dogruluk veya yanlighgini ortaya koymasidir.

" Mukaddime (HK), 11,610.
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ikincisi tabii ilimlerdir: Bu ilim, elementler ve onlarda olusun madenleri,
bitkileri, canlilar, gok cisimlerini ve tabil hareketleri veya hareketlerin kendisinden
kaynaklandigi ruhu inceler.

Uciinciisii ilahiyat ilimleri olup tabiatin arkasindaki ruhani seyleri inceler.
[lahiyat mutlak viicudu (varlig1) inceleyen bir ilim olup oncelikle mahiyetler, teklik
cokluk, gereklilik, imkan gibi agilardan, cismaniyet ve ruhaniyatla ilgili genel
meseleleri ele alir sonra varliklarin kaynaklarina bakar ki bu kaynaklar ruhéniyéattir.
Sonra varliklarin kaynaklarindan nasil sadir olduklarin1 ve derecelerini inceler. Sonra
nefsin bedenden ayrildiktan ve kaynaga dondiikten sonraki hallerini ele alinir.
[lahiyatgilara gore bu ¢ok iistiin ve kiymetli bir ilim olup, onlarin siralamasina gore bu
ilim tabiyattan sonra geldigi i¢in bu ilim “metafizik/fizikotesi ilim” olarak isimlendirilir.

Dordiinciisii tealim (matematiksel) ilimler olup olciileri inceler ve dort cesit
ilmi kapsar. Bunlar; geometri (hendese), aritmetik, musiki ve astronomi ilimleridir.'*°

Ibn Haldtin Mukaddime’de yaptig1 bu genel tasnifin yaninda islami ilimleri de
ikiye ayirmistir:

Birincisi, bizzat kendileri amac olan ilimler: Tefsir, hadis, fikih, kelam gibi
Seriat ilimleri veya tabilyat ve ilahiyat gibi felsefi ilimler bu gruba girer.

ikincisi, bu ilimlerin aleti; araci durumundaki ilimler: Ornegin ser’? ilimler
icin Arapca’nin ve (mirastaki hesaplamalarin gerektirdigi) hesap ilminin veya felsefi
ilimler de mantik ilminin durumu bdyledir. Belki mantik ilmi, sonraki alimlerin
metotlart agisindan keldm ilminin ve fikih us@ilii ilminin aleti olarak da kabul
edilebilir.'”!

3- Egitim-Ogretim Yontemleri

Ibn Hald@in’a goére, 6gretmenin 6gretimde esas aldig1 kitabi anlama noktasinda
ister baslangic asamasinda, ister ileri seviyede olsun, dgrencisinden giiciiniin {izerinde
bir sey beklememeli ve o Kkitaptaki meseleler ile bagka kitaplardaki meseleleri
karisttrmamalidir. {1k 6nce o kitap bastan sona okunup kavranmali, o kitaptan beklenen
amaglar elde edilmeli ve boylece 6grenci o kitaptan baska kitaplar da okuyup anlayacagi
bir meleke elde etmelidir. Ciinkii 6grenci herhangi bir ilimde, anlama ve &grenme
noktasinda bir meleke kazandigi zaman, onunla bagka ilimleri de 6grenmeye hazir hale

gelir, boylece daha fazlasimi istemek, daha yukariya ¢cikmak azmine sahip olur ve

120 Mukaddime (HK), 11,686-687.
2 Mukaddime (HK), I1,788.
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boylece ilmin en ileri noktalarina ulasir. Ancak daha baslangigta Ogrencinin akli
karistirilirsa, meseleleri anlamaktan aciz kalir, bikkinlik duyar, diisiincesi korelir, ilim
tahsilinden timidi keser ve sonunda ilmi ve 6grenimi terk eder.

Aymi sekilde Ogretmen, verecegi aralarla ve derslerin arasimi agarak bir ilim
dalinin ve kitabin 6gretimini ¢ok uzatmamalidir. Ciinkii bu durum ogrenilen seyleri
unutmaya ve o ilmin melekesinin elde edilmesini giiglestirir. Eger ilmin ilk 6grenilen
meseleleri ile son Ogrenilen meseleleri diisiincede hazir bulunduruluyorsa ve
unutulmaktan uzaksa iste o zaman melekeyi elde etmek hem daha kolay olur hem daha
saglam olur. Ciinkii melekeler ancak fiillerin siirekliligi ve tekrart ile elde edilir.

Ogretimde uyulmasi gereken giizel metotlardan biri de ayni anda iki ilim
ogrenilmek suretiyle 6grencinin kafasinin karistirnlmamasidir. Ciinkii boyle bir durumda
Ogrencinin iki ilimden sadece birini elde etmesi bile ¢cok az gergeklesir. Bunun sebebi
digiincenin iki ilim arasinda boliinmesi ve birini anlamaya calisirken digerine
kaymasidir. Boylece ikisi de zorlasir ve anlasilmaz hale gelir. Sonucta her ikisinden
geriye sadece hicbirini elde edememis olmaktan dolay1 hayal kirikligi kalir. Ama eger
diisiince bunlardan sadece biri iizerinde yogunlasirsa, onu tahsil etmek icin bu daha
uygun bir yol olur.

Ibn Haldfin’a gore, ilimlerin 6grenciye 6gretilmesi ancak kademe kademe, yavas
yavas ve azar azar oldugu takdirde faydalidir. Once her béliimiin (konunun) temel
esaslar1 niteligindeki meseleler aktarilir. Sonra 6grencinin akil kuvveti (algilama giicii)
ve kendisine verilen seyleri kabul edip alma yetenegi de géz 6niinde bulundurularak onu
konuya daha da yaklastiracak genel nitelikteki agiklamalara gecilir ve bu iislup o ilmin
sonuna kadar boyle devam eder. Boylece o ilim dalinda 6grenci bir meleke elde eder.
Bunun en ileri faydasi 6grenciyi o ilim dalin1 anlamaya ve meselelerini 6grenmeye
hazirlamis olmasidir. Sonra 6grenci tekrar basa dondiiriiliir ve bir onceki dereceden
daha yiiksek bir 6gretim metoduna gegilir. A¢iklamalar gerektigi gibi ve yeteri kadar
yapilir. Artik genel anlatimin smirlart asilir, islenen konuyla ilgili anlagmazliklar ve
bunun sebepleri de zikredilir. Bu iislupls o ilmin biitiin konular iglenene kadar boyle
devam eder. Sonra Ogrenci tekrar basa dondiiriilir. Artik ilimde belli bir seviyeye
gelmistir. Bu asamada 6gretmen anlasilmayan, belirsiz olan, kapali olan hicbir sey
birakmaz ve her seyi acgiklar. Boylece 68renci o ilmi elde eder ve o ilimdeki mitkemmel

melekeye sahip olur.
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Iste faydali olan dogru ogretim metodu budur. Goriildiigii gibi bu usulde,
ogrencinin ilimde en {iist seviyeye gelmesi, ilmin konularinin bastan sona ii¢ kez tekrar
edilmesiyle olur. Bazilan yaratiliglarindaki o6zellik ve yetenek sayesinde, daha az
tekrarla da yapabilir.

Ibn Haldin’un egitim — 6gretimde bu metodu 6nemsemesinin nedeni 6grencinin
tahsilini bitirdiginde ilimdeki melekeyi en kolay ve tam bir sekilde kazanmasidir. Ilmin
alinmasi1 ve meselelerini anlamak i¢in hazir hale gelinmesi kademe kademe gergeklesir.
Ogrenci baslangicta yaklasik olarak genel bir sfiretle ve maddi drneklendirmelere dayali
olarak ¢ok az anlamanin disinda bir ilim dalindan bir sey anlamaz. Eger 6grenciye en
son verilecek seyler heniiz onlan anlayip kavramaktan aciz oldugu ve Ogrenme
noktasinda hicbir zihni hazirliginin bulunmadig1 baglangi¢c doneminde verilirse, 6grenci
bunlar1 anlamayisinin ve 6grenmeyisinin ilmin kendi zorlugundan kaynaklandigini
sanir, ona kars1 bir sogukluk dogar, bikkin olur ve sonunda yiiz ¢evirip uzaklasir. Bunun
tek sebebi 6gretim metodunun kdtiiliigiidiir.122

Mukaddime’de ayrica bazi iilkelerde uygulanan yanlis egitim metotlarindan da
bahsedilir. Ona gore, Magrib’te ilim talebeleri, ezbere gerektiginden fazla Onem
vererek, ilim meclislerindeki uzun yillarim1 konugmadan ve tartigsmalara katilmadan
siik@it icinde gecirirler. Bu yiizden ilim ve 6gretim melekeleri fazla gelismez. Tahsilini
bitirip bu melekeyi kazandigim1 sanan boyle talebeler, ilmi bir tartigmaya girdiginde
veya Ogretim faaliyetlerine giristiginde melekelerinin yetersiz oldugunu goriirler. Bu
yetersizligin ve eksikligin tek nedeni 6gretim metotlarinin yanlighgidir. Yani 6grencilik
siiresinde konugmamalar1 ve tartigmaya katilmamalaridir. Yoksa ezberleri digerlerinden
cok daha fazladir. Ciinkii ilmi melekeden kastin ezber oldugunu sandiklar icin ezbere
cok biiylik onem verirler. Bu metotlar1 sebebiyle ilim talebelerinin medresede kaldiklar
siire de normalden ¢ok uzun olup 16 senedir ve bu siire dgrencinin ilmi melekeyi elde
etmekten iimidi kesecegi bir siiredir.'*

Uzerinde durulan diger bir metot da ilimlerdeki goriislerin ¢ok genisletilerek
veya meselelerin fazla dallandirilarak aktarilmasidir. Ibn HaldGin’a gore, amac
durumundaki ilimlerde sozii uzatip genisletmenin, meseleleri dallandirmanin, delilleri
ve goriisleri acik ve ayrintili sekilde ortaya koymanin bir sakincasi yoktur. Ciinkii boyle

yapmak o ilimleri tahsil eden 6grencilerin melekelerini saglamlastirir ve kast edilen

'2 Mukaddime (HK), I1,784-785.
'3 Mukaddime (HK), IL,604.
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manalarin daha agik bir sekilde ortaya ¢ikmasin saglar. Arapga, mantik ve digerleri gibi
baska ilimlerin aleti (araci) olan ilimlerde ise sadece onlarin alet olmalarinin
gerektirdigi Olciide aciklamalar yapmakla yetinilir. S6z cok fazla uzatilip genisletilmez,
meseleleri dallandirilmaz. Aksi takdirde onlardan beklenen amacin disina ¢ikilmis olur.
Ciinkii bu ilimlerin amaci, sadece diger ilimlere alet olmaktir. Eger soz konusu 6l¢iiniin
sinirlart asilirsa, amacin digina ¢ikilir ve onlarla mesgul olmak gereksiz olur. Ayrica
soylenenlerin uzunlugu ve dallarinin ¢oklugundan dolay1 onlarda meleke elde etmek de
zorlagir. Dolayistyla Olcliyli asmis olan alet ilimleriyle mesgul olmak Omrii bosa
gecirmek ve faydasiz bir isle mesgul olmak haline gelir.

Diger taraftan bu durum, 6grencilere zarar verir. Ciinkii 6grencilerin bizzat amag
olan ilimlere verdigi énem, alet olan ilimlere verdigi énemden daha biiyiiktiir. Ancak
eger Omiirlerini alet olan ilimleri tahsil etmekle gecirirlerse acaba amag olan ilimleri ne
zaman tahsil edecek? Onun i¢in 6gretmenlerin alet ilimlerde ¢cok ayrintilara dalmamalari
onlardaki amacin ne olmasi gerektirdigi konusunda 6grencinin dikkatini ¢cekmeleri ve
Ogrenciyi o sinirlar icinde tutmalar1 gerekmektedir. Bundan sonra 6grencinin gayreti ve
egilimi onu daha da derinlesmeye yonlendirirse ve 6grenci de kendisinde bunu yapmak
istegi ve yeterliligi goriirse, zor veya kolay olsun, artik diledigi kadar yiikselmeyi tercih
eder.'**

Egitim-ogretim faaliyetlerinde ilimlerin verilme seklinin yaninda 6gretmenlerin
ogrencilere davranig1 da onemlidir. Egitimde Ogrencilerin kaldiramayacag1 kadar sert
davranmak onlar i¢in 6zellikle de kiigiik ¢cocuklar i¢in zararlidir. Ciinkii bu, 6grencilerin
kotii melekelere sahip olmasina yol acar. Siddet ve katilikla yetistirilen Ogrencilere,
kolelere veya hizmetcilere baski psikolojisi hakim olur ve bu durum onlarin kisisel
gelisimini engeller, onlardaki iiretkenlik ve caliskanligi yok eder, onlar1 tembellige
yalana ve ikiyiizliiliige sevk eder. Boylece toplumun ve medenilesmenin temelini teskil
eden insanligin anlami bozulur. Bu anlam kendisini ve evini koruyup savunma
iradesidir. Bu anlami1 kaybeden kisi giizel ahlaktan ve insani degerlerden uzaklasir ve en
diisiik seviyelere diiser. Tarihte Yahudilerin durumu da boyledir. Gordiikleri baskidan
dolay1 sahip olduklar1 kotii ahlak ve karakterden dolayi her yerde ve her asirda iki
yuizlillik ve hilekarlikla nitelenmislerdir. Bu yilizden Ogretmenlerin Ogrencilerini,

babalarin da cocuklarim terbiye edip yetistirirken, onlara karsi ¢ok sert ve kati

' Mukaddime (HK), I1,782.
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davranmamalar1 gerekir. Bununla ilgili Hz. Omer (r.a) de soyle demistir. “Seriat’in
tedip etmedigini Allah edeplendirmez” Buradaki amac, nefisleri baski sonucu zelillesip
alcalmaktan korumaktir. Ciinkii o biliyordu ki Seriat’in tayin ettigi miktar,
edeplendirmeyi gerceklestirmeye en uygun olan miktardir ve o herkesin ¢ikarim
herkesten iyi bilen tarafindan konmustur. Dolayisiyla Seriat’in belirledigi miktarin
asilmasi edeplenmeyi degil, nefislerin insanlik onurunu kaybedip zelil diismesini
saglaur.125
Ibn Haldin’un egitim — 6gretimde iizerinde durdugu diger bir nokta da okutulan
kitaplarin 6zet nitelikte olmasidir. Yani cogu alim ilimleri kisaltarak eserlerdeki belagati
bozmus ve anlamay1 zorlastirmistir. Boylece ilimlerin tahsil edilmesine zarar vermistir.
Ciinkii bu yontem ile heniiz yolun basindaki ilim talebesine, ilmin nihai sonuglari
verilir. Oysa 6grenci bunu anlamaya hazir degildir. Diger taraftan bu yontem &grenciyi
cok fazla mesgul etmekte ve yormaktadir. Ciinkii 6grenci kisa lafizlar ile cok manalarin
anlatildign ifadeleri anlatmakta zorlanmakta, o ifadelerden, s6z konusu ilimlerin
meselelerini ve konularin1 ¢ikarmada giicliik ¢cekmekte ve bunun icin biiyiik vakit
harcamaktadir. Ayrica bu durumdan elde edilecek meleke, uzun ve ayrintili eserlerden
elde edilebilecek melekeye gore eksik ve yetersizdir. Ciinkii uzun eserlerdeki tekrarlar
ve izahlar ilm1 melekenin en miikemmel sekilde elde edilmesini saglayan iki temel
unsurdur.'*
4- Egitim — Ogretimde Dil
[bn Haldin’a gore, kelimeler vicdanlardaki, zihinlerdeki manalarin
terclimanidir. Lafizlar ve kelimeler, vicdanlar arasindaki araclar ve perdeler, manalar ise
irtibatlar1 ve miihiirleridir. Onun icin kelimelerin isaret ettikleri s6zlik manalarini
bilmek suretiyle, mutlaka o manalar1 6grenmek gerekir. Aksi takdirde ilmi konulari
anlamada karsilagsacagi zihni zorlugun yaninda, kelimelerin isaret ettigi manalar1 elde
etmek de son derece zor olur. Eger lafizlar ve kelimeler duyuldugunda manalar hemen
zihinde belirecek derecede saglam bir melekeye sahip olunursa, manalarin ve anlayisin
tizerindeki oOrtii tamamen kalkar veya en azindan hafifler. Geriye sadece manalarin
incelenmesindeki zorluk kalir. Ancak biitiin bunlar, 6gretimin sozlii anlatima dayanmasi
durumunda mevcut olan zorluklardir. Eger 6grenci yazarak veya ilmi konularda

yazilmis kitaplan okuyarak ders calismak durumundaysa o zaman karsisina bir baska

'3 Mukaddime (HK), I1,793-794.
126 Mukaddime (HK), I1,788-789.

50



perde daha cikar. Bu perde, yazidaki sekillerle, hayaldeki soylenen lafizlar arasindaki
perdedir. Ciinkii yazilar ve sekiller, sOylenen belirli sozlere isaret ederler. Eger bu
isaretler bilinmezse, ibareler de anlasilmaz veya bu konudaki meleke yeterli degilse
ibarelerin anlasilmasi da eksik olur. Boylece ogrenci ile elde etmek istedigi ilim
melekesi arasinda, birincisinden daha kalin bir bagka perde olusur. Sayet sdylenenlerin
ve yazilanlarin isaretleri hakkindaki melekesi saglam olursa o zaman Ogrenci ile
manalar arasindaki perdeler kalkar. Manalar ile lafizlar ve yazilar arasindaki bu durum
biitiin dillerde vardir ve bu hususlar kiiciikken 6grenilirse sahip olunacak meleke ¢ok
daha saglam olur.

Miisliimanlarin  ¢ogalip hakimiyetlerinin  genislemesiyle birlikte, bagka
milletlerin ilimlerine de yoOnelmigler ve onlan terciime ederek kendi ilimlerine
katmiglardir. Oyle ki acem dillerinde yazilan eserler unutulmus sadece Arapca lafizlarin
ve yazilarin anlamlarini bilmeye ihtiya¢ duymuslardir.

Yazi, dildeki melekenin el ile icra edilen sanatidir. Eger bir kisi daha 6nce bagka
bir lisanda meleke sahibiyse yani ana dili Arap¢a’dan bagka bir dil ise, 0 zaman Arap
dilindeki melekesi eksik olur. Arapca’daki, onun lafiz ve yazilarinin hangi manalara
isaret ettigi hakkindaki melekesi yetersiz olan birinin Arapga ibareleri ve metinleri
anlamasi zorlasir. Ancak yabanci dildeki melekesi heniiz saglamlasmadan Arapca
konusmaya gecenlerin durumu farklidir. Ornegin heniiz kendi dillerindeki melekeleri
saglamlagsmadan Araplar’in icinde yetismeye baslayan kiiciik c¢ocuklarin durumu
boyledir. Sanki Arapga onlarin 6grendigi ilk dil (ana dil) gibi olur ve onlar i¢in Arapga
manalar1 anlamakta bir zorluk ve yetersizlik sdz konusu olmaz. Arap yazisindan once
baska yazilarin 6grenilmesindeki durum da aynmidir.

Bu yiizden Arap olmayan alimlerden c¢ogunun derslerinde ve egitim
kurumlarinda, kitaplardaki agiklamalar1 nakletmek yerine, onlar1 dogrudan kitaptan
okuduklarimi goriiyoruz. Ciinkii bu durum onlara kolaylik sagliyor ve anlamlara ulagsma
noktasinda yardimci oluyor. Ancak ibare ve yaz1 konusunda saglam bir melekeye sahip
olanlar buna ihtiya¢ duymaz. Onlar yazilardan sOylenmek istenen sozleri ve bu
sozlerden de kastedilen manalari, sanki saglam ve koklii bir fitri 6zellikmis gibi kolayca
anlarlar. Boylece onlarla manalar arasindaki perde de kalkar.

Ibn Haldiin, Arapca’yla egitim iizerinde ©nemle durmakla birlikte

Mukaddime’ de 1s1am alimlerinin cogunun Arap olmayanlardan ¢iktigini da belirtmis ve
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bunun bir ¢eliski olmadigini da ayrica belirtmistir. Ciinkii Arap olmayandan kasit nesep
yoniiyledir. Yani nesep yoniinden Arap olmayan alimler, Araplar’in i¢cinde yetisen ve bu
nedenle ana dilleri Arapca olan kimselerdir. Dolayisiyla onlar nesep yoniinden Arap
olmasalar da yetisme ve dil yoniinden Araptirlar. Aksi bir durum onlarin ilim tahsil
etmelerinin 6niinde bir engel teskil eder.'”’

Mukaddime’de egitim kurumlarinda 6gretilen ser’1 hiikiimlerin kaynag Kur’an
ve siinnet oldugu ve bunun i¢in de ser’1 ilimleri 6grenmek isteyen birinin mutlaka Arap
diliyle ilgili ilimleri bilmesi gerektigi belirtilir. Bu ilimler, nahiv, liigat, beyan (belagat)
ve edebiyat olup, en dnemlisi ve Onceliklisi nahivdir. Ciinkii cimle i¢cindeki kelimelerin
fail, mef’ul, miibteda ve haber gibi konumlardan hangisine isaret ettigi, dolayisiyla
hangi manalarin kastedildigi ancak bu ilimle bilinir. Eger nahiv (ciimle yapis1) kurallari
bilinmeseydi manalarin nasil ifade edilecegi bilinmezdi. Bu nedenle egitim
kurumlarinda oncelikle Arap dili ile ilgili ilimler okutulmali daha sonra derslere
gecilmelidir. Bu ilimler sunlardir:

1- Nahiv

Nahiv, konusanin maksadim ifade ettigi ibare olup, kisinin i¢inde olami ifade
etmek kastindan dogan ve dilin yerine getirdigi bir fiildir. Dolayisiyla bu fiilin,
konugmanin, onun fiili olan dilde, yerlesik bir meleke haline gelmesi sarttir. Bu meleke
her milletin kendi 1stilahina gore olur. Araplar’in bu konuda sahip oldugu meleke,
maksatlar1 ifade etme noktasindaki en giizel ve en agik melekedir. Ciinkii bu dildeki
harekeler ve istikak (tiiretme) harfleri gibi kelimenin disindaki seylerle de yeni lafizlar
bulma zahmetine katlanmadan pek ¢ok manaya isaret edebilir. Diger dillerde ise her
mana veya durum kendine 6zgii ve ayri bir kelimeyle ifade edilir.'®® Soyle ki
Arapga’daki harekeler, yazilislar1 ayni olan kelimelerin farklilasmasina fail veya meful
gibi anlamlara gelmesine yol aciyor.

- Liigat

Bu ilim, kelimelerin konulus (s6zliikk) anlamlarini1 agiklar. Nahivcilerin irab
olarak isimlendirdikleri harekeleri dogru bir sekilde kullanarak buna iliskin kurallar
tespit edilir. Sonra acemlerle karigmalar neticesinde Arap dilinde bozulmalar olmus ve
bu kelimelerin anlamlarma kadar yansimistir. Iste bu durum kelimelerin dogru anlamlar

ile muhafaza altina alinmasini ve bunun i¢in eserler telif edilmesini gerektirmistir. Aksi

27 Mukaddime (HK), 11,801-802.
' Mukaddime (HK), 11,804-805.
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takdirde bu kelimelerin kaybolup gitmesinden, bunun sonucunda da Kur’dn ve
hadislerin anlagilmamasindan korkulmustur. Ilk liigat kitabi Halil b. Ahmed
Ferahidi’nin (6. 175/791)129 Kitabii’l-Ayn olup eserinde iki, ii¢, dort, bes harften olusan
biitiin kelimelere — ki Arapcada kelimeler en fazla bes harften olusur — yer vermistir.
Ayrica kelimelerin kullanilan anlamlariyla mevcut ve sabit oldugunu gosteren nakiller

yapmustir.

m- Beyan (Belagat)

Miisliimanlar arasinda nahiv ve liigat ilimlerinden sonra ortaya ¢ikan bu ilim,
kelime ve ciimlelerin bilinen sozlilk manalarini agsmasidir. Bu manalar, ortamin ve
sartlarin gereklerine gore belirli sekil ve durumlardaki lafizlar ile kendilerine isaret
edilen durumlar ve hallerdir. Aslinda bu ilim dalimin semeresi, Kur’an’in mucize
oldugunu anlatmaktadir. Ciinkii Kur’an’in mucize olusu, hem sdylem hem de anlam
olarak, halin biitiin gereklerine tam olarak uygunlugundan kaynaklanir. Bu ise soziin
terkibinin, dizilisinin secilen {iislup ve kelimelerinin yerindeligi agisindan kemal
derecelerinin en yiiksegidir. Beser idrakinin anlamaktan aciz kaldig1 mucize iste budur.

1v- Edebiyat

Dil bilginlerine gore bu ilimden maksat, onu semeresi olan §iir ve nesir
sanatlarini, Araplar’in edebi lisluplarina ve metotlarina gore en iyi sekilde icra etmektir.
Edeb ilmi, Arap siirlerini (bu siirler ve diger edebi metinler ile aktarilan) Arap tarihini
ezberlemek ve her ilimden bir parca; yani bu ilim i¢in ihtiya¢ duyulan olgiide
almaktir.'*

5- islam Ulkelerinde Egitim — Ogretim

Cocuklara Kur’an egitimi verilmesi, dinin siarlarindan biri olup, Miisliimanlar
biitiin IslAm beldelerinde buna gore hareket etmislerdir. Ciinkii bu sayede Kur’an
ayetleri ve bazi hadisler ile iman ve inang esaslan kalplerde iyice yerlesip kok salar ve
boylece Kur’an daha sonra kazanilacak melekelerin, kendisi tizerine bina edilecegi
egitimin temeli haline gelmis olur. Kalplere ilk yerlesenler de sanki kazanilacak diger
melekelerin esas1 olur. Bir esas iizeren bina edilecek seylerin durumu ve iislubu ise o

esasa gore belirlenip sekillenir.

12 Nahiv ve aruzu sisteme kavusturan iinlii dil ve edebiyat alimi olan Ebti Abdirrahman el-Halil b.
Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi (el-Fiirhtidi) hakkinda daha fazla bilgi i¢in bk. Tevfik Riistii
Topuzoglu, “Halil b. Ahmed”, DIiA, istanbul 1997, XV,309-312.

0 Mukaddime (HK), 11,812-814.

53



Miisliimanlarin ¢ocuklara verdigi Kur’an egitimindeki metotlar, bu egitimden
dogan melekelerin degisik olusuna bagli olarak farklilasir. Magripliler, cocuklara
baslangi¢cta Kur’an egitimi vermekle yetinirler ve bir de bu siire¢ icinde sadece yazi
yazmayi, imlayi, bununla ilgili meseleleri ve bu konuda Kur’an ciimlelerindeki
ihtilaflar1 6gretirler. Bunun disinda hadis, fikih, siir ve Araplar’in sézleri gibi hicbir seyi
isin icine karistirmazlar. Bu durum c¢ocuklarin Kur’an egitiminde belli bir maharet
kazanmasina kadar veya bu egitimi almasina kadar devam eder. Aym sekilde belli bir
yastan sonra Kur’an egitimi almak icin medreseye gelen biiyiikler icin de bu metot
gecerlidir.

Endiiliis Emevileri ise egitim — Ogretimde gozettikleri husus, bizzat okuma
yazmanin kendisidir. Egitimde Kur’an temel olmakla birlikte, sadece onunla da
yetinmezler. Bilakis onun yaninda ¢ocuklara genellikle siir ezberleyip rivayet etme,
kompozisyon yazma, Arapga kurallarimi 6gretip ezberleme ve giizel yaz1 yazma egitimi
de verirler. Ozellikle de giizel yaz1 yazmaya digerlerinden daha fazla 6nem verirler.

Egitim, genclik doneminin baslangicina kadar devam eder ve bu asamaya gelmis
ogrenci artik Arapca ve siirde belli bir seviyeye gelip maharet kazanmig ve genel olarak
ilim yoluna koyulmus olur. Ancak bu asamadan sonra oradaki egitim metodu ve sistemi
kesintiye ugradigindan, ellerinde sadece ilk egitimlerinden aldiklar1 seyler kalir. Ancak
Allah’in dogru yolu gosterdigi ve 6gretmen bulabilen biri icin aldigi bu ilk egitimle

daha sonra alacagi ileri seviyedeki egitim i¢in yeterli bir hazirlik ve birikime sahip olur.

Dogudaki Miisliimanlara gelince, onlar bircok hususu kangik olarak
ogretmektedirler. Genglik donemlerinde Kur’an’i, ilmi eserlerini ve bununla ilgili
kurallarin  O0gretimine ©nem verilir. Bu siirecte yazi Ogretimini ise isin icine
karistirmamiglar hatta yaziyr ayrt bir sube olarak kabul etmislerdir. Bu yiizden
cocuklarin medrese egitiminde yaziya yer verilmiyormus. Bundan sonra yazi1 6grenmek
isteyenlerin ise bu sanatin iistatlarina bagvurmalar gerekir.

Afrikalilar ise cocuklarin egitiminde genellikle Kur’an ve hadis egitimini
karisik olarak verirler. Yine bunlarin yaninda ilimlerin temel kurallarin1 ve bazi
meselelerini de Ogretirler. Bununla birlikte en fazla Kur’an’a ve onun okunusundaki
ihtilaflarin 6gretilmesine daha sonra da en fazla yaziya 6nem verirler. Genel olarak

Kur’an o6gretimindeki metotlari, Endiiliislerin metoduna yakindir. Ciinkii egitim
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metotlar1 ve silsileleri, Hiristiyanlarin Endiiliis’iin dogusuna hakim olmalar iizerine
oradan Afrika’ya gecen ve Tunus’a yerlesen Endiiliislii alimlere dayanmaktadir.

Afrikalilarin ve Magriplilerin ¢cocuklarin egitiminde sadece Kur’an Ogretimiyle
yetinmeleri, ¢ocuklarin dil melekesini kazanamamalarina yol agmaktadir. Bunun sebebi
Kur’an 6gretimiyle dil melekesinin kazanilamayacagidir. Ciinkii insanlar Kur’an’in bir
benzerini getirmekten acizdirler ve dolayisiyla insanlar Kur’an’in yiiksek belig
Gislubunu kullanmaktan da acizdirler. Oysa egitimde sadece Kur’an egitimiyle
yetinildigi icin ¢ocuklar onun {iislibu disindaki isluplar1 da bilmezler. Bu yiizden
talebeler bu egitim sistemiyle Arap dilinde bir meleke elde edemezler. Sonucta dil
konusundaki nasipleri, ibarelerdeki donukluktan ve sinirli tasarruf yeteneginden ibaret
olmaktadur."'

D- DINi TESKILAT

1- imamhk

Kur’an-1 Kerim’in yedi yerinde miifred, bes yerinde de cem’i olarak gecen imam
kelimesi sozliikkte one gecmek, onderlik etmek ve yonetmek manalarina gelmektedir.
Baskalar tarafindan 6nder kabul edilen veya kendisine tabii olunan kimseye de imam
denir. Islami literatiirde devlet baskami dini ilimlerde ci1gir agmis veya mezhep kurmus
sahsiyetler, sosyal ve dini hareketlerde oOnciiliik edenler ile cemaatle namaz kildiran
kimseye de imam denir.'*?

Giiniimiizde vazifesi mihrap ve minber arasina sikismig bulunan imamin yetki
ve salahiyetleri baslangicta bu kadar kisith degildi. imam, sosyal hayatmn en 6nemli
unsurlarindan biri oldugu gibi daha genis yetkilere sahipti. Ayrica dini bakimdan en
hayirl ve serefli mesleklerden sayildigi icin toplumda bilgili, ahlakli, dirayetli ve kiraati
diizgiin olan kimselerin bu gorevi iistlenmesi gerekiyordu. Ciinkii imam dolayli olarak
Hz. Peygamber’in gorevini devam ettirir ve topluma onciiliikk ederdi.

Imamlik gorevi ilk donemlerde Hz. Peygamber ve halifeler tarafindan bizzat
yerine getirilirken, hiikiimdarlik gorkem ve ihtisami ortaya cikip, halifelerin namaz
kildirmalarina ve hutbe okumalarina engel olacak mesguliyetler bas gosterince, halifeler
hutbe okumak ve namaz kildirmak i¢in kendi yerlerine bagkalarim1 vekil tayin ettiler.

Boylece hutbe okuyan hatip, halifenin ismini zikrederek onu 6viip yiiceltir ve Allah’in

! Mukaddime (HK), I1,790-791. _
32 Semseddin Sami, Kamus-i Tiirki, Istanbul 1317-1318, 1,162; Mustafa Sabri Kiiciik, “J/mam”, DIA,
Istanbul 2000, XXII,178.
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insanlarin menfaatlerini gergeklestirmeyi ona vermis olmasindan dolayi ona dua ederdi.
Ciinkii Cuma giinii imamin hutbede oldugu saat dualarin kabul edildigi zamandur.'*?

Bununla birlikte imamlar, genel halk kesimlerinin kendilerine mecbur oldugu
yani onlarin zarQri ihtiyaglarina cevap veren kimseler degildir. Ancak dini yasama
noktasinda hassasiyet sahibi olan seckin insanlar onlara ihtiya¢ duyar. Her ne kadar
fetva ve anlagmazlik durumunda hiikiim vermeleri i¢in onlara ihtiyag¢ varsa da bu ihtiyag
genel ve zar(iri nitelikte olmayip, cogu zaman onlara basvurulmadan da giderilir. Bu
yiizden bu kimselere ve yerine getirdikleri gorevlere ancak, toplumun genel cikarlariyla
ilgilenmek durumunda olan devlet bagkani 6nem verir ve kendilerine duyulan ihtiyaca
gore onlara belli bir maas tayin eder. Ancak her ne kadar dini ve ser’1 gorevleri yerine
getiriyor olmalar1 bakimindan en {istiin ve kiymetli sermayeye sahip olsalar da
hikkiimdar onlari, giic ve niifuz sahipleri ve zar(ui ihtiyaclar1 karsilayan meslek
erbabiyla esit tutmaz. Maaslan genel ve zar(iri ihtiyaclar1 karsilama durumuna gore
belirler. Onun i¢in dini gorevleri yerine getirenlere az bir pay diiser ve genellikle de
biiyiik servet sahibi olamazlar.

Diger taraftan imamlar, sermayelerinin ¢ok kiymetli ve asil olusu nedeniyle hem
insanlara hem de kendi nefislerine karsi son derece onurlu bir tavir sergilerler ve mal
elde etmek i¢cin makam sahiplerine boyun egmezler. Hatta mal pesinde kosacak bog
vakitleri bile yoktur. Ciinkii onlar, fikir, tefekkiir ve en ince ayrntilarina kadar
diisiinmeyi gerektiren bu kiymetli ve asil gorevleri yerine getirmekle mesgul olurlar.
Zaten yaptiklan1 isin kiymeti ve asilliginden dolayr kisiliklerini diinyalik pesinde
kosanlar gibi harcamalari da caiz degildir. Ciinkii kendileri diinyalik pesinde
kosmazlar.134

C- SEHIR HAYATI

1- Sehirlerin Olusumu ve Gerekliligi

Ibn Haldin, insanlarin toplumsal birer varlik olduklarini belirterek, yasamlarini
siirdiirebilmeleri i¢in birbirleriyle yardimlagmak, tehlikelere karsi birbirlerini korumak
kisaca sosyo — ekonomik sorunlarimi ¢ozebilmek igin bir araya gelmelerinin bir
zorunluluk oldugunu ileri siirmiistiir. Ona gore, insan doga karsisinda yalnizdir ve sirf
bu yalmzlhigim gidermek icin bile olsa insan insana ihtiya¢ duyar. Ciinkii insan diger

varliklardan c¢ok farkl bir sekilde yaratilmistir. Kaldi ki insanin fizyolojik ihtiyaclar da

33 Mukaddime (HK), 1,358.
34 Mukaddime (HK), 11,538.
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onu bir topluluk olusturmaya itmektedir. Ayrica doganin acimasizligi da insani insana
baglanmasim zorunlu kilar.'*

Ona gore, hicbir toplum dogustan medeni (yerlesik) olamaz. Her toplum ilk
dogdugunda gocebe olup, bu sosyal ve dogal sartlarin bir geregidir. Bununla birlikte her
gocebe toplum zamanla gelisme gostererek topraga yerlesir. Ciinkii giic ve servet
kazandikca yerlesik hayat istegi artar ve yavas yavas sehirlere yerlesir.'*® Sehirler,
istenilen Olciide refaha ve bolluga ulagsmis ve artik rahat ve huzurlu bir hayati tercih
eden toplumlarin edinmis olduklar1 bir istikrar ve yerlesim yeridir. Sehirlerin amaci
huzurlu, istikrarli ve giivenli bir yasama zarar verecek yollarin kapatilmas1 ve faydali
olacak seylerin de Oniiniin agilmasi1 ve kolaylastirilmasi gerekir.

Her seyden once sehri, ona gelecek zararlardan korumak icin oradaki biitiin
evleri yani yerlesim birimlerini i¢ine alacak sekilde bir surla ¢evirmek gerekir. Ciinkii
surla ¢evrilmis sehir (kale), oray1 ele gecirmek isteyenlerin azmini ve giiciinii kirar.
Yine korunmak amaciyla, sehre kolaylikla ulasilamayacak yiiksek ve sarp yerlere veya
ancak bir koprii vasitasiyla ulasilabilecek, deniz veya nehirlerle cevrilmis bir yere
kurmak gerekir.

Diger taraftan sehri, afetlerden ve hastaliklardan korumak i¢in iklimi elverisli,
havasi giizel bir yere kurmak gerekir. Ciinkil eger havasi durgun ve pis olursa veya suyu
bozulmus pis kokulu bir golete ya da batakliga komsu olursa, bu kotii etkiler siiratle
sehre sirayet eder ve sehirdeki biitiin canlilarin hastalanmalarina yol agar. Havasina
dikkat edilmeyen sehirlerde genellikle hastaliklar cok yaygindir. Magrip’te durum
boyledir. Neredeyse orada yasayanlarin veya oradan gegenlerin tamami oradaki koku ve
rutubetten dolayr bir sekilde hummadan nasibini alir. Bunun igin sehrin bir nehir
kenarinda veya tatli, bol suyu olan kaynaklara yakin bir yerde kurulmasi gerekir.

Ayrica sehrin etrafinda giizel otlaklarin bulunmasi gerekir. Ciinkii her mesken
sahibinin, yavrulatip ¢ogaltmak veya liriinlerinden yararlanmak ya da yiik tasimak, binit
vasitasi olarak kullanmak icin evcil hayvanlar vardir. Eger otlaklar cok giizel ve yakin
olursa sehir halkinin uzaklara gitmesine gerek kalmaz ki aksi bir durum mesakkatli bir
istir. Bununla birlikte sehrin etrafinda ziraata elverisli alanlarin da bulunmasi gerekir.
Ciinkii ziraat, gida ve yiyecek demektir. Eger ziraata elverisli alanlar sehre yakin olursa,

oralar1 ekip bicmek ve iiriin elde etmek en kolay sekilde gerceklesir. Yine bununla ilgili

135 Ymit Hassan, 1bn_ Haldtin Metodu ve Siyaset Teorisi, Ankara 1982, s. 177-190.
136 Ezeli Azarkan, “Ibn Haldiin ve Devlet”, http://ogrenci.hacettepe.edu.tr, s. 9-10.
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diger bir husus da odun, tahta elde edebilecekleri ve bina yapiminda kullanacaklari
agaclarin olmasidir. Ciinkii odun, 1sinmak ve yemek pisirmek gibi cesitli amaglarla
kullanilan faydasi genel olan bir maddedir. Aym sekilde tahta da evlerin catilan ve
damlariin yapimi gibi pek ¢ok alanda kullanilan zar{iri bir maddedir.

Sehrin kurulugsunda 6nemli olan stratejik bir nokta da sahil sehirlerinin ya bir
dag tizerinde ya da sayilan ¢ok, kalabalik asabiyeti sahibi kabilelerin yasadig1 yerlerin
yakinina kurulmasi1 gerektigidir. Boylece oraya saldirmayi diisiinen diismanlari
timitsizlige sevk eder ve saldirmalarina engel olur. Ciinkii daglarin yiiksekligindeki bir
sehre saldirmanin zorlugunu veya asabiyet sahibi kabilelere yakin bir sehre
saldirdiklarinda onlarin yardimina kosacak birilerinin oldugunu diisman bilirler.

Ibn Haldin’a gore biitiin bunlarin ©nemi; sehir halkinin onlara duyacag
ihtiyacin 6nemine ve zorunluluguna gore degisir. Sehrin kurucusu, sehir i¢cin en uygun
ve elverisli yerin farkina varamamis veya baskalarinin ihtiyaclarin1 dikkate almadan,
sadece kendisi ve kavmi icin en Onemli husus ne ise sadece onu goz Oniinde
bulundurarak bir se¢im yapmus olabilir. Nitekim Islamiyet’in ilk donemlerinde Irak ve
Afrika’da sehir kuran Araplar boyle yaparak develerinin beslenmesine elverisli olan
otlaklarin, agaclarin ve tatla sularin bulunmasi gibi sadece kendileri i¢in 6nemli olan
hususlar1 goz oniinde bulundurmuslardir. Ziraat i¢in elverigli alanlari, tahta, nehir (su)
gibi baskalarinin ihtiya¢ duyacag hususlar1 dikkate almamislardir."’

2- Sehirlerdeki Binalar

Bir sehir kurmak icin Miisliimanlar iki seyi onceden hesapliyorlardi. Bunlar,
cami ve carsidir. Buna tabiatiyla valinin sarayini ilave etmek gerekir. Ayrica o zamanlar
gercek bir sehir, kale ve surlarla tahkim edilmekle insa edilmis olur."*®

Bununla birlikte sehirler biiyiik binalari ve yapilarin oldugu yerler olup, buralar
ancak devlet eliyle insa edilebilen az sayida ve belirli kisilerin ortaya koyamayacagi
seylerdir. Sehirlerdeki bu tiir biiylik binalar (eserler), biiyikk bir isbirligini ve
yardimlagsmay1 gerektiren, genel ve kalabalik kesimler tarafindan ortaya konabilecek
eserlerdir. Ancak bu isler herkes tarafindan mecburi ve kacinilmaz islerden goriilmedigi
icin, onlar1 bu tiir eserler ortaya koymaya zorlayacak bir i¢ egilim yoktur. Aksine bunun
icin onlarin disaridan, devlet zoruyla veya iistesinden ancak devletin gelebilecegi bol

miikafatlar, iicretlerle tesvik edilmesi gerekir. Dolayisiyla kentlesme ve sehirlesme igin

Y7 Mukaddime (HK), IL471.
81 Kayaoglu, s. 118.
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mutlaka devlete ve hiikiimdarhiga ihtiya¢ vardir. Eger devlet topraklar genis olan gii¢lii
ve biiyiik bir devletse, iilkenin her tarafindan toplayip bir araya getirecegi insanlarla,
sehirlerin kurulmasi icin gereken isbirligi ve is giiciinii saglar. Cogu zaman da agir
yiiklerin taginmasi ve kaldirilmasinda insan giiciiniin yetersizligi ve acziyeti yiiziinden,
hassas denge ve Olgiilere gore yapilmis teknik aletlerin yardimina bagvurulur.'*’

Bununla birlikte sehirlesmedeki biiyiik yapilarin yapiminda sadece tek bir
devletin de varlig1 yeterli degildir. Bunun sebebi, bu yapilarin isbirligi, is giicii ve teknik
aletlerin yaninda uzun bir zamana gerektirmesidir. Eserleri tamamlamak i¢in belirli bir
siire veya donem yeterli olmayip kesintisiz ve uzun bir siire ayni is giicli, yardimlasma
ve enerjinin devam ettirilmesi gerekir. Dolayisiyla bu binalar1 insa etmeye biri baslar
sonra ikincisi, ligiinciisii devam ettirir. Her biri binanin tamamlanip gozler Oniine
sergilenmesi icin, gerekli isgiiclinii toplamak hususunda iizerine diisen gorevi yerine
getirir. Bir hiikiimdarin planlayip basladigi bir yapi, eger kendisinden sonra gelen
hiikkiimdarlar tarafindan devam ettirilmezse yap1 tamamlanmadan oldugu gibi kalir ve
amacina ulasmaz.'*

Ibn Haldiin’a gore, daha 6nceki devletlerin yaptiklarina kiyasla, Miisliimanlar
daha az bina ve yapi insa etmislerdir. Bunun sebebi Araplar’in bedevi yasam tarzindan
gelmeleri; dolayisiyla meslek gruplarindan ve sanayiden yoksun olmalaridir. Ayni
sekilde ele gecirdikleri iilkelere Islam’dan once yabanciydilar ve bu iilkelere hakim
olduklarinda oralarda hazir bulduklan binalar ve yapilarla ihtiyaclarim1 karsilamakla
birlikte medeni ve yerlesik bir hayatin gereklerini yerine getirecek yeterli bir zaman da
gecmemisti. Diger taraftan baglangigta Islim dini de bina yapiminda —bunu gerektiren
bir ama¢ olmaksizin- asirtya ve israfa kagcmayi engelliyordu. Sonra dinin emirlerinin
samimiyetle yasandigi ilk donemlerden uzaklasti. Bu gibi olciiler goz ardi edildi.
Hilafetten ve sade bir hayattan, hiikiimdarhigin liikks ve satafatina gecildi. Araplar,
islerinde ve hizmetlerinde Farslar1 kullanip onlardan sanayi ve bina yapimini aldilar. Bu
ise onlar1 rahata ve liikkse yoneltti. Iste o zaman onlar da yiiksek ve biiyiik binalar insa
etmeye basladilar. Ancak bu devletin yikilis zamanlarina yakin bir donemde
gerceklestigi i¢in, ¢ok fazla bina insa etmeye, sehir ve kasaba kurmaya yeterli vakit

bulamadilar.'*!

1% Mukaddime (HK), 1L467.
"0 Mukaddime (HK), 11,469.
" Mukaddime (HK), 11,486.
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Islam sehirlerinde binalar, az olmakla birlikte ayrica cok az1 disinda ¢abuk harap
olup yikilmistir. Bunun sebebi, Araplar’in bedevilikleri, sanayi ve mesleklere uzak
olmalari ve boylece de binalar saglam yapamamalaridir.'*

3- Sehirlerde Konusulan Dil

Sehirlerde, o sehirlere hakim olan veya o sehrin kurucular1 olan milletlerin dili
konusulur. Bu yiizden Araplar'm egemen oldugu dogudaki ve batidaki biitiin Islam
sehirlerinde konusulan dil Arapgadir. Bununla birlikte konusulan Arapca lehgesi, ne
eski Mudar'® dili, ne de bedevi Araplar’in dilidir. Onlardan ayr1 bir dil olup, Mudar
diline daha uzaktir. Mudar dili Arap¢a’nin en saf yani yabanci dillerin etkisinden uzak
en eski lehgesidir. Kureys’in dili olup yabancilarin etkilerinden uzaktir. Ibn Haldfin’a
gore iste bu sebepten dolayr Kur’an Mekke’de indirilmis ve yorumlanmistir. Ancak
daha sonraki yillarda acemlerin etkisiyle Arap sehirlerinde Mudar dilinden
uzaklasilmistir.

Sonu¢ olarak biitiin sehirlerde yasayan Araplar, Mudar dilinden hatta
birbirlerinin dilinden farkli olan kendilerine 6zgii dillere sahip olmustur. Degisip
bozulmus bir dil sekli nesiller boyunca iyice yerlesip saglamlastifindan sanki ayr bir
dil haline gelmistir."**

ibn Haldtn’a gore, fethedilen iilkelerde Arap dilinin konusulmasi, orada Islam
dininin hakim olmasina baglidir. Din, varligin ve devletin siireti gibidir ve bunlar dinin
maddesi konumundadir. Stret ise maddeden once gelir. Din yani Islam hiikiimleri,
Seriat’tan — Kur’an ve stinnetten- ¢ikarilir. Seriat’in dili ise Hz. Peygamber Arap oldugu
icin Arapca’dir. Bu yiizden Islim sehirlerinde Arap¢a’min disindaki diller terk
edilmistir. Bunun yaninda insanlar hiikiimdarlarina tabidir ve onlarin dini {izeredir.
Boylece Arap dili, Islim’in ve Araplar’a itaatin siarlarindan biri haline gelmistir.
Sonugta islam iilkelerindeki acemlerin hepsi kendi dillerini terk etmis Arapca’y1 kendi
dilleri haline getirmislerdir. Tabi acem dillerinin karismasindan dolay1 —anlamlar1 ayn1
kalsa da — Arapca kelimelerde bazi bozulmalar olmustur. Onun igin biitiin Islam

sehirlerindeki bu dil “medeni dil (sehir dili)” olarak isimlendirilmistir.

"2 Mukaddime (HK), 11,488.

143 Araplarin dort ana kolundan biri olan Beni Mudar hakkinda daha fazla bilgi igin bk. Mustafa Sabri
Kiiciikasc1, “Mudar”, DIA, Istanbul 2005, XXX,358-359.

" Mukaddime (HK), 11,821-823.
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Sehirlerde Arapca konusulmasimin diger bir sebebi de Islam sehirlerinde
yasayanlarin ¢ogunlugunu, bu sehirlere hakim olan litkkse dalmis olan Araplar’in teskil
etmesidir. Araplar, buralarin eski sahipleri olan acemlerden daha fazla hale gelmis ve
onlarin topraklarina varis olmuglardir. Diller, atalardan miras alinir. Bu yiizden her ne
kadar acemlerle meydana gelen karismalardan dolayr Arap dilinde yavas yavas bir
bozulma olmussa da sonra gelenler Arap olan atalarinin dilleri iizerinde kalmislardir.'®

4- Sehirlerin Harap Olmasi

Bir sehir, onu planlayip kuranin bakis acisina, bulundugu yerdeki ilim ve cografi
sartlarin gereklerine goére kurulup tamamlandiktan sonra, icinde yer aldigi devletin
Omrii, o sehrin de Omriinii olusturur. Eger devletin omrii kisa olursa, devletin sona
ermesiyle sehirlerde de hayat durur, umran geriler ve sehir harap olur. Ancak devletin
Omril uzun olursa, sehirde fabrikalar kurulmaya, genis ve gorkemli evler insa edilmeye
devam eder, carsilar, sokaklar biiyiir.146

Sehir biiyiiyiip niifus ¢ogalinca, binalar insa etmek icin kullanilan tas, kirec,
siislemek i¢in mermer, mozaik, cam, kristal ve sedef gibi malzemeler, isgiicii ve ustalar
da cogalir ve bu durum toplumun ulasabilecegi en ileri noktaya kadar devam eder.
Toplum gerilemeye baslayip niifus azalinca, ustalik ve meslekler de geriler, boylece
binalarin saglam, estetik ve giizel yapilmasi son bulur. Bundan sonra yeni binalarin
yapiminda daha once yapilmis binalardaki malzemeler kullanilir. Boylece malzemeler
bir yapidan digerine intikal eder. Ciinkii zaten niifusun azalmasiyla binalarin ve evlerin
cogu bosalmistir. Boylece sehirlerdeki binalar tipki kdydeki yapilara doniisiir ve
bedevilik 6zellikleri hemen kendini belli eder. Sonra bu eksilme ve gerileme, o sehrin
tamamen harap olup yok olmasina kadar devam eder. 7

5- Sehirlerdeki Sosyal Hayat

Sehirlerdeki uygarlik ve sosyal hayat, devlet sayesinde var olur, kdklesmesi ve
saglamlagsmas1 da ancak devletin devam edip giiclenmesiyle miimkiindiir. Ciinkii
uygarlik ve sosyal hayat, zar(ri ihtiyaclar1 karsilama seviyesini asmis toplumlarda
goriillen dogal bir haldir. Bu da refah seviyelerinin cokluguna veya azliina gore
farklilagir ve bu farklilasma sinir tanimayacak kadar ¢oktur. Bu hususta ileri bir diizeye

ulagildiginda, hayatin degisik sahalarinda siniflasmalar ve branslasmalar meydana gelir

5 Mukaddime (HK), 11,517-518.
16 Mukaddime (HK), 1L,463.
" Mukaddime (HK), 11,490.
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ve bunlar degisik is kollar1 ve meslekler yerine gecer. Artik her sinifin kendi mesleginde
uzmanlagmast ve maharet sahibi olmasi ihtiyac1 belirir. Meslek ve sanatlarin
cogalmasiyla, meslek erbabi da ¢ogalir ve bu hal o neslin bir 6zelligi haline gelir. Bu
durum daha ¢ok timranm kalabalik ve refah seviyesi yiiksek olan sehirlerde goriiliir.

Biitlin bu meslek ve sanatlar devlet sayesinde olur. Ciinkii devlet halktan
topladigi vergileri, kendi adamlarina dagitir. Boylece onlarin etkileri, mal ve
zenginlikten cok makam ve niifus yoniinden artar. Halktan toplanan vergiler 6nce devlet
adamlarina sonra da sehir halkindan olanlara aktarilir. Bu yiizden s6z konusu bu kisiler
zenginlesir, servetleri artar, liiks bir hayat ve bunun getirdigi aliskanliklara yonelirler ve
bunun sonucunda da degisik meslek ve sanatlar ortaya ¢ikar. Iste uygarlik ve sosyal
hayat da budur. Ciinkii medenilik yani sehirlesme, yemeklerin yapilmasi, elbiselerin
dikilmesi, binalarin insa edilmesi, mefrusat ve kap-kacak yapimi gibi konforlu ve rahat
bir yasam i¢in gereken biitiin sanatlarin ve mesleklerin mevcut olmasi ve insanlarin bu
sanat ve mesleklerin her birinde uzmanlagip ustalagmasidir. Bu sanat ve meslekler o
kadar coktur ki, bedevi hayatta bunlara ne ihtiya¢ duyulur ne de insanlarin bu alanlarda
uzmanlagmasi gerekir.'*®

Sehirlerde yasayan sosyal siniflari, sosyal bakimdan, degisik Olciilerde Once
hiikkiimet mensuplar temsil eder. Askerler, memurlar, saray gorevlileri, sonra cesitli el
sanatlarin1 yapanlar ve ticaret erbabi gelir. Bunlarin zenginlik dereceleri de farklhidir.
Nihayet, devamli geliri olmayan, yukaridakilerin hizmetinde sayilan biiyiik bir topluluk
olan fakirler gelir.'*

6- Sehir Hayatinda Asabiyetin Onemi

Ibn Hald(in’un toplum goriisiiniin yeterince kavranmasi icin bu alandaki iki
kavramin bilinmesi gerekir: Umran ve asabiyet. Umran; kelime olarak medeniyet,
uygarhik anlamlarinda kullanilmasimin  yaninda, “ihtiyaglarin  karsilanmasi ve
kaynasmanin saglanmasi1 amaciyla insanlarin kdylerde ve kentlerde toplanmasi
olgusunu da ifade eder."”’Fakat iimrénin temelini asabiyet kavrami olusturur. Asabiyet
en genel anlamiyla; grup ruhu, birlik ruhu demektir. Araplar’in, Islimiyet’ten once,
asabiyetten anladiklar1 ile Islam’dan sonra anladiklar1 birbirinden ¢ok farklidir. Asabiyet

daha onceleri 1rk¢ilik olarak tezahiir ediyordu. Yeni sehirlerin kurulmasi veya

"8 Mukaddime (HK), 11,503-507.
' 1, Kayaoglu, 5.120-121.
150 http\\www.felsefeekibi.com. Ibn Halddn, s. 3.
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fethedilmesi asamasinda, Ibn Hald(in, asabiyete olumlu anlamlar yiikleyerek
Mukaddime’de yer vermistir. Asabiyet, su ya da bu donemdeki, ¢evrede uygulanis
bicimine gore degil, dogrudan dogruya insanoglunun dogal bir 6zelligi ve en kiigiik
toplumsal birliklerden en biiyiik devletlere kadar biitiin topluluklarin kurulus, gelisme
ve yikihislarinda rolii bulunan bir kitle enerjisi olarak algilanmaktadir. Ofke duygusu
gibi, biyolojik ve psikolojik yetiler gibi, asabiyet duygusunun da olumlu ya da olumsuz
sonuclar dogurabilecek yonleri bulunmaktadir.

Asabiyet, ilk cemiyetlerde, bedevilerde yaygin olan ve tamamen kan bagina
dayal1 nesep asabiyeti ve ¢esitli vesilelerle, kan bagiyla birbirine baglanmis toplumlara
katilanlarin olusturdugu nesep asabiyeti diye ikiye aynhr.ISIAym nesepten olmasalar
bile, insanlarin birbirleriyle kaynasip birlesmelerinin, onlarin tabiatindan kaynaklanan
bir durum oldugu agiktir. Ancak daha 6nce de sdyledigimiz gibi, nesebe dayanmayan
kaynasma ve birlesmeler, nesebe dayanana gore daha zayif kalir ve bu sekilde
olusturulan asabiyet, nesebe dayali asabiyetle elde edilen faydalarin sadece bir kismini
saglar.

Sehirdeki insanlarin ¢ogu evlilik yoluyla birbirlerinin yakinlan ve akrabalar
olurlar. Bu sekilde olugsmus akrabaliklar ve akraba gruplar arasinda, tipki asiret ve
kabilelerde goriilen dostluklar ve diismanliklar mevcuttur ve yine tipki agiret ve
kabilelerdeki gibi onlar da degisik asabiyetlere ve gruplara ayrilirlar.

Sehirlerdeki iistiinliigii daha ¢ok, bagkanliga aday konumundaki asil ve koklii
siilalelere mensup kisiler ele gecirir. Ancak bazen hakimiyeti asag1 tabakalara mensup
siradan kimselerin ele gecirdigi de olur. Eger boyle biri, bazi sebeplerle asagi tabakalara
mensup kimselerden bir asabiyet olusturmugsa ve baskanliga aday konumundaki iist
tabakalara mensup kimseler asabiyetten mahrum bir durumda bulunuyorsa, iste o zaman
sehirdeki iistiinliigii bu kisi ele gegirir.15 2

[bn Haldiin, iste bu gibi sebeplerden dolay1 sehirlerdeki asabiyet olgusunun
Oonemi iizerinde durmustur. Ona gore, devlet ihtiyarlik ¢agina girip, uzak bolgelerden
itibaren simirlant kiiciilmeye baslayinca, o devletin sehirlerindeki insanlar kendi

baslarinin carelerine bakmak ve beldelerini korumak icin harekete gecerler. Boylece

LR Azarkan, s. 4.
52 Mukaddime (HK), 11,516.
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sura'> esasma donerler ve iist tabakalar ile alt tabakalar birbirinden ayrilip belli olur.
Insanlar tabiatlar1 geregi, iistiinliigii ve baskanhig: elde etmek igin calisirlar. Oncii
sehirlerin ileri gelenleri de hiikiimdar ve otoriter devlet boslugundan dolay1 bagimsiz bir
idare kurmaya heveslenirler. Bu durumdaki herkes birbiriyle miicadeleye girisir ve her
biri, dostlar1 ve taraftarlarindan olusan baghilarinin destegine bagvurur. Boylece biri
digerine kars1 bir asabiyet olusturur. Sonugta biri digerine iistiinlik saglar, sonra da
oldiirme ve siirgiinler yoluyla onlarin asabiyetlerini ve gii¢lerini kirip ortadan kaldirir.
Sonugta sehrin idaresini asabiyeti giiclii olan kisi tek basina ele alir."*

Bununla birlikte asabiyet sehirlere nazaran bedeviler arasinda daha giicliidiir.
Ciinkii sehirlerde yasayanlar, bagkalarinin korumasimma muhta¢ olan ve baskalari
tarafindan korunan kimseler haline gelir. Bu yiizden kendi asabiyetleriyle kendilerini
korumaya aliskin olan bedeviler, sehirlere yerlesmeyi kiiciimser ve bundan kaginirlar.
Sadece rahatlik ve zenginlik i¢inde olanlar sehirlere yerlesmeye yonelir ki, bu gibilerin
sayist azdir.'>

D- TICARET

[slam’da gecim temin etmenin en faziletli yollarinda birisi ticarettir. islam’a
gore, bir Miisliiman’in kendisinin ve ailesinin nafakasin1 saglamaya ve varsa bor¢larini
O0demeye yetecek kadar para kazanmasi “farz’dir. Bu nedenle insanlarin, diinya
hayatinda gecimlerini saglamak icin belli Ol¢iiler i¢inde karsilikli mal miibadelesinde
bulunmalar1 zorunludur.

Ibn Haldtin, bu zorunluluktan yola cikarak ekonomiyi toplumsal faaliyetlerin
temel unsuru olarak kabul etmis ve dolayisiyla da ticaretin onemi {izerinde durmustur.

Ona gore ticaret, un, zirai mahsuller, hayvan veya kumas gibi hangi tiirden olursa olsun,

>3 Yiice Allah, kendisine vahiy gelmesine ragmen Hz. Peygamber (sav) e slrayr emretmistir: “Yine

onlar, Rablerinin davetine icabet ederler ve namazi kilarlar. Onlarin isleri, aralarinda damgma iledir.
Kendilerine verdigimiz riziktan da harcarlar.”( es-Stra Suresi, 42/38) Bu metinde, siranin dinin {ii¢
rilknii ile yan yana gecmesi gercegi, onun da esit derecedeki onemine isaret eder. Medine’de sliraya
iliskin ihtar, bir emir biciminde gelmis ve Isldm devletinin temel bir prensibi olarak vazedilmistir.
Kur’an-1 Kerim: “Onlarla (sahabelerle) toplulugun islerinde miisavere et ve bir karara vardiginda da,
Allah'a giivenip dayan ve karart uygulamaya koy” (Al-i imran Stresi, 3/159) emriyle strayr Hz.
Peygamber (sav) e emretmistir. Bu sebepledir ki sfira, Islim’daki yonetimin oziinii teskil eden
prensiplerinden biridir. Sura emri, artik aralarinda Peygamber olmayan gelecek nesiller icin daha
baglayic1 bir hiikiimdiir. Hz. Peygamber (sav), gesitli vesilelerle, hem 6zel hem de genel islerde,
sahabelerinin goriisiine miiracaat etmis ve bazen bu siralarin neticelerini kendi goriisiinden {istiin
tutmustur. Bk. Muhammed Hasim Kemali, Isldm’da Ifade Hiirriyeti, cev. Muhammed Seviker, Istanbul
2000, s. 49-53.

** Mukaddime (HK), I1,515.
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ticarl mallart ucuza alip pahaliya satarak, arasindaki yiikselen farktan kazang elde

AL

etmeye calismaktir. Alis ve satig arasindaki yiikselen fark da “kér” olarak isimlendirilir.
Ticaretten kér elde edebilmek igin tacir, ticarl mallan biriktirip, piyasalarin havale
gecirmesini bekleyebilir. Ciinkii bu durumda ucuz olan mallarin fiyatlar1 pahalilasir ve
sonucta cok biiyiikk kér elde edilir. Veya mallar satin aldigi yerden, fiyatlarin daha
yiiksek oldugu baska bir yere gotiiriip orada satar ve bu durumda da elde edecegi kar
biiyiik olur."”®Ancak sadece bazilarimin ihtiya¢ duyacag mallar1 gotiiriirse, hesapta
olmayan sebeplerle o kisiler de mallar1 satin alamayabilir, bdylece mali revag bulmaz ve
ticaret yapamaz. Ayn sekilde herkesin ihtiya¢ duyacagi mallarin da orta kalitelisini
gotiirmesi gerekir. Clinkii pahali mallar1 ancak servet sahibi ve devlet erkdm satin
alabilir. Insanlar her malin orta kalitesine yonelirler. TAcirin mallarinin reva¢ bulup
bulmamas1 buna baghdir.

Yine mallann ¢ok uzak veya yollar1 ¢ok tehlikeli olan bir yerden getirmek,
tacirlere en biiyiik faydayi, en yiiksek kar1 saglar ve ucuz olan fiyatlarin asir1 derecede
yiikselmesini yani piyasanin havale gecirmesini garanti eder. Ciinkii mesafenin uzakligi
veya tehlikenin biiyiikliigii nedeniyle, mal getirenler az olacagi icin, bu mallarin miktar
da az olur ve kolay bulunmaz. Boylece de fiyatlar yiikselir. Aksi durumda mallar fazla
oldugundan kar da azalr."’

Yukarida bahsettigimiz ticaret yollarinin bir digeri de mallarin biriktirilip
degerlenmesini beklemek olan ihtikdrdir (vurgunculuk). Ibn Haldiin’a gore ihtikar,
ugursuz bir hadise olup, bundan elde edilecek fayda da kaybolup hiisranla sonuglanir.
Ciinkii insanlar zorunlu olan gida ihtiyaglarin1 kargilamak icin ihtikar sebebiyle firlamig
olan yiiksek meblaglari mecburen 6derler. Ancak nefisleri 6dedikleri bu meblaga takilir,
icleri yanar. Nefislerin, ddedikleri paralara takili kalmalasinda, bu paralar1 karsiliksiz bir
sekilde almig olanlarin kotii bir sonla karsilasmalar1 hususunda, biiyiik bir sir gizlidir.
Belki de Allah’mn batil yollarla insanlarin mallarinin alinmasini yasaklarken gozettigi
hikmet budur. Her ne kadar bu (ihtikar neticesinde yiiksek meblag almak) karsiliksiz
olarak insanlarin mallarin almak degilse de yine de nefisler 6dedikleri mallara takili
kalirlar. Ciinkii zar(irf olan gida ihtiyaglarini karsilamak icin bu yiiksek meblaglar1 baska

segenekleri olmadigindan mecburen vermislerdir ve boylece sanki buna zorlanmiglardir.

156 Mukaddime (HK), 11,541,
T Mukaddime (HK), 11,547.
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Ancak insanlar, gida maddeleri ve yiyeceklerin (zarQri ihtiyaclarin) disindaki
seyleri almaya mecbur degildir. Bunlar disindakileri almaya sevk eden sey arzular ve
zevklerdir. Dolayisiyla insanlar bu gibi hususlarda kendi tercihleriyle ve bu arzularin
tatmini noktasinda sahip olduklar hirslar yiiziinden harcama yaptiklan icin verdikleri
meblaglara takilmazlar.

Ticareti etkileyen bir diger husus da piyasalarin asir1 ucuzlamasidir. Bu durum
taciri zarar ettirdigi gibi devletin ekonomisini de bozar. Eger yiyecekler, giyecekler ve
diger ticari mallarda ucuzluk uzun siire devam edecek olursa ticir i¢in piyasalarin
havale gecirmesi s6z konusu olmaz ve sonugta kar edemez, piyasa bozulur. Tacirler de
bu mallarin ticaretini yapmaktan vazgecerler ve boylece sermayeleri de yok olup gider.
Ornegin ciftciler mallarimin karsih@im1 alamayinca kar bir tarafa, sermayelerinden
yerler, fakirlik ve zorluk icine diiserler. Bundan da ekin ekilmesinden, hububatlarin
ogiitiilmesine ve ekmek yapilmasina kadar, ziraatin ve zira i triinlerin her asamasini
meslek edinenlerin durumu da ayni1 sekilde bozulur.

Devlet de dagittigi maaglari, halktan alinan vergilerden sagliyorsa, ekonomisi
bozulur dolayisiyla ordunun durumu bozulur. Ciinkii alinan verginin miktar1 diismiis,
devletin mali durumu zayiflamistir.

Ticarette asir1 pahalilik kadar asirn ucuzluk da halka, devlete zarar verir.
Insanlarin kar ve kazang elde etmelerinde esas olan bu iki halin devam etmesi ve
piyasalarin hizli bir sekilde havale gegirmesidir. Bunu bilmek ise toplum iginde
yerlesmis olan adetleri bilmeye baghdir."”®

Ibn Hald@in’un ticaret konusunda iizerinde durdugu diger bir husus da ticaret
ahlakidir. Ona gore, tacirler alig-verisle ugrasip kir elde etmek zorunda olduklarindan,
kafay1 ¢alistirip alis-veriste baskalarina iistiin gelmeyi, tartismaci ve pazarlik¢t olmalari
gerekir. Bu ozellikler tacirlik mesleginin geregi olup insanlig1 ve giizel huylarn etkiler ve
eksiltir. Bu etkiler, ticirlerin sergiledigi tavirlarin degismesine bagl olarak farklilik
gosterir. Eger tacir ayak takimindan biri olup her tiirli tickagit¢ilik, hile, aldatma ve
yalan yerine yemin etmek gibi kétiilikleri isleyen biriyse, ahlaki iyice bozulur,
insanliktan ve insani Ozelliklerden uzaklasir. Tacir bu tiir cirkinliklere, kotiiliiklere

bulagsmayan biri olsa bile yine de ticaretin gerektirdigi alis-veriste baskalarina iistiin

5% Mukaddime (HK), 11,547-550.
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gelmeye calismak, tartismaci, 1srarcit ve pazarlik¢i olmak gibi 6zelliklerin, insanligi
tizerindeki olumsuz etkileri mutlaka goriiliir.

Sayilart ¢ok az olmakla birlikte bu 6zelliklere sahip olmayan tacirler de vardir.
Bunlar, daha ¢ok ilging bir sekilde ve bir seferde biiyiikk miktarda para kazanmak veya
ailesinden kendisine miras kalmak suretiyle biiyiik bir servete sahip olurlar ve bu servet,
devletteki makam sahipleriyle baglantiya gecmelerine yardim eder. Ticari islerini bizzat
kendileri yiiriitmeyip, baskalarina havale ederler. idareciler de onlarda gordiikleri iyilik
ve hediyelerden dolayr onlarin islerini kolaylastirip onlara adalet ve hakkaniyetle
muamele ederler. Boyleleri, ticaretin gerektirdigi fiilleri yapmadiklar i¢in, o fiillerin
gerektirdigi ahlaki 6zelliklerden de uzak olurlar.'

Diger taraftan alig ve satis fiyat1 arasindaki farki - ki bu kérdir — elde edebilmek
icin, mallarin alinip satilmasi stretiyle el degistirmesi ve bedellerinin de ddenmesi
gerekir. Ancak diiriist ve insafli kisiler az oldugu icin, aldatmak, ol¢ii ve tartiy1 eksik
yapmak veya malin bedelini ge¢ 6demek ya da inkar etme gibi haller kaginilmaz olarak
vuku bulur. Bu yiizden alis — verisler yazi ve sahitler ile kayit altina alinmazsa elde
edilmek istenen kir tamamen ortadan kaybolur ve sermaye de kaybedilir. Idarecilerin
ise bu duruma engel olma imkanlar1 cok azdir. Ciinkii onlar goriinene (zahire) gore
hiikkiim verirler. Eger tcir, tartisma ve husumetlerde ciiretkar, hesap islerinde dikkatli,
miicadelesinde inat¢1 ve 1srarci, idarecilere karsi da korkusuz ise biitiin bunlar kendisine
adalet ve hakkaniyetle muamele edilmesi noktasinda yardimci olur. Aksi takdirde bir
tacirin basina gelebilecek olumsuzluklardan korunabilmesi igin bir makamin
koruyuculuguna muhtagtir.

Bu makamin etkisi, alis — veriste ona heybet sagladigi gibi, idarecilerin de vergi
konusunda ona kars1 adaletli davranmalarina sebep olur. Boylece tacir, ilgili kisilerin —
birinci durumda isteyerek ikinci durumda ise istemeyerek- kendisine adaletli
davranilmasini saglamis olur ve mallarini1 onlara kaptirmaktan kurtulur.

Kisilik olarak ciiretkdr ve korkusuz olmadigi gibi, bir idarecinin makaminin
koruyuculuguna da sahip bulunmayan kimselerin ise ticareti meslek edinmekten
kacmmalan gerekir. Ciinkii bu durumda, neredeyse kimseden adalet ve hakkaniyete
uygun muamele gormezler ve sonugta mallar1 ve sermayeleri yok olup gider. Ciinkii

genelde insanlar — Ozellikle ayak takimi ve saticilar - baskalarinin ellerindeki mallara

59 Mukaddime (HK), 11,551-552.
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kars1, acgozliidiirler ve onlarin {izerine iistisiirler. Eger kanunlarin engellemesi olmazsa,
insanlarin mallar yagma edilirdi.'®

1- Carsi1-Pazar

Geliri, ozellikle imaret ve vakiflarin giderlerine sarf edilmek iizere insa edilen
carsilar, istii ortiilii alig — veris merkezleridir. Genellikle imaret ve camilerin yakininda
kurulan carsilar, halkin bu miiesseseler etrafinda toplanmasina yardimeci olmustur.'®!

Ibn Hald(in’a gore, garst — pazarlarin iilke ekonomisinde bilyiik énemi vardir.
Ona gore, carsilarda insanlarin ihtiyaclari olan seyler vardir. Bunlarin bir kismi bugday,
arpa veya onlarin yerini tutacak nohut, bakla ile onlar tatlandiracak sogan ve sarimsak
gibi zar(ri ihtiya¢ olan gida maddeleridir. Diger bir kismi da yiyeceklerin yanina katik
olacak seyler, meyveler, elbiseler, kap kacaklar, binitler ve binalar gibi zar(ri
ihtiyaglarin iizerindeki eksiklikleri giderici ve tamamlayic1 maddelerdir. Eger bir sehir
genis ve biiyiik, niifusu da cok olursa gida gibi zar{iri ihtiyaglarin fiyatlar ucuzlar, katik
olacak seyler, meyveler vb. tamamlayict maddelerin fiyatlar ise yiikselir. Eger sehrin
niifusu az olursa durum tersine doner. Ciinkii hububatlar zarGri gida maddelerinden
oldugu ic¢in, herkes kendisi ve evi icin, bir ay veya bir sene yetecek kadar bu
maddelerden depolar. Depolanan gida maddelerinden 6nemli bir kismi artar ve artan bu
kisimla o sehir halkindan ¢ogunun ihtiyaci giderilir.

Ayrica gida maddelerinin fiyatlara, carsilarda veya sehirlerin girisinde sultan
adina alinan vergi ve harclar da etki eder. Bu harclara vergi memurlarinin kendileri igin
koyduklar1 harglar da eklenir. Bu nedenle de sehirlerdeki fiyatlar, badiyelerdeki
fiyatlardan yiiksektir. Ciinkii badiyelerde vergi ve harglar daha az veya hi¢ yoktur.
Ancak sehirlerde, ozellikle de devletin son donemlerinde vergi ve harglar oldukga fazla

ve yiiksektir.162

10 Mukaddime (HK), 11,542-543.
6t 7. Kazicy, s. 316.
12 Mukaddime (HK), 11,494.
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SONUC

Sosyal kurumlar, toplum ve devletlerin tarih sahnesinde kurulus, gelisme
safhalarinda, aldiklan sekil ve gecirdikleri merhaleleri gozler 6niine seren canli 6rnekler
yeklnu diye tarif etmek miimkiindiir.

Islam medeniyeti, temelinde tevhit inanct bulunan dini karakterli bir
medeniyettir. Bu medeniyet, 7. yiizyilda Hicaz topraklarinda dogup geliserek kisa
sirede doguda Maveraiinnehir’in oOtelerine, kuzeyde Kafkasya, batida Atlas
Okyanusu’nu Avrupa’da Fransa’nin Pirene daglarina kadar uzanan topraklar iizerindeki
cesitli rklarin ve inanglarin kiiltiir, gelenek ve diisiince miraslarimi kendi potasinda
eriten bir medeniyet olmugtur.

Islam medeniyeti, Hz. Peygamber’den (sav) bu yana gecen biitiin Miisliiman
toplumlarin yasayis tarzini yansitan, ekonomi, sosyal, dini, idari vs. miiesseselerin bir
biitiinii olup Miisliiman toplumlarin tarih boyunca gelisimlerinin tezahiirtidiir.

Islam bir din, bir toplum (iimmet), bir medeniyet ve bir kiiltiirdiir. Kur'ani itikat
sisteminin yayildig1 bircok iilkenin kadim ve onemli kiiltiirlere sahip oldugu ise bir
gercektir. Islam, bu kiiltiirleri biinyesine katt1 ve onlarin yerini almaktan ziyade, cesitli
yollarla bu kiiltiiriin unsurlar olan miiesseselerle uyumlu bir konumda kalmis ve dolayli
olarak onlari etkilemistir.

Toplum bilim, tarih, tarih felsefesi gibi alanlarda islim medeniyet dairesinde
yetismis en onemli simalarindan bir olan Ibn Hald{in, Is1Am kurumlari hakkinda olduk¢a
orijinal degerlendirmeler ve sentezler ortaya koymus ve dolayisiyla da Isldm diisiince
diinyasinda biiyiik bir konumu hakl olarak elde etmistir.

Ibn Haldtin, Mukaddime’de Islam kurumlar1 hakkindaki goriislerini aciklarken
cogu zaman meseleleri, -kendisiyle 6zdeslesen- “asabiyet nazariyesi’ne dayandirmis,
asabiyetin de bir takim toplumsal kurallara bagli oldugunu ifade etmistir. Ona gore,
hilafet, vezaret, divan, sehir hayati, ticaret gibi sosyal hayatla ilgili bircok miiessesede
asabiyet birinci derecede belirleyici bir unsurdur. Hatta ona gore dini kurumlarda bile
asabiyet onemlidir. Ciinkii asabiyetin temeli olan hisim ve akrabalik bagidir. Bu bag,
insanlar i¢in yaratilistan gelen bir haldir ve bir akrabaya yapilan saldir1 girisimine karsi
yakinlar1 bu hisle derhal harekete gecerler.

Kisacasi Ibn Haldin, Mukaddime’de “Islam kurumlarini asabiyet teorisi

=9

cevresinde ele alip tahlil ve tenkit ettigi” sdylenebilir.
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