T.C.
HARRAN UNiVERSITESI
SOSYAL BIiLIMLER ENSTITUSU
TEMEL iSLAM BILIMLERiI ANA BILIM DALI
ISLAM HUKUKU BIiLIiM DALI

YUKSEK LiSANS TEZi

icTiMAl USOL-i FIKIH TEORISININ KLASIK i_SL_AM HUKUK
METODOLOJiSi ACISINDAN DEGERLENDIRILMESi

Danisman Hazirlayan 5
Prof. Dr. Ali BAKKAL Mustafa KUCUKOGLU

SANLIURFA
2007



ICINDEKILER

ONSOZ..couueieeeiiittiieeeeeeetetieeeeeeeterneeeeeeesesanseeseestssnssssseesssnsnnsaseans I

KISALTMALAR ...t VI

GIRIS . .o 1
BIiRiNCi BOLUM

ICTIMA{ USUL-i FIKIH KONUSUNU TARTISAN BiLiM

ADAMLARI
| IV RGN €10) (0-N 51 4
A.Hayats ve TImi KisihiZi.....oeeuueerneerneeenerenereniernerenieeeeeeseesneesneesneesnnns 4
SN 001 o1 1] ) o R PP 8
L0 000§ N 0 1LY (1N 3 1 11
IILMUSTAFA SEREF.....cccoitiitiiiiiiiiiiiiiiiiaiinisnisiosscssssassasssssnssnns 17
IV. izmirli Ismail HaKKL......ccouueeernereenieeeneeenneeeeneeeeneeseneeesneesnneeen 18
A.Hayats ve TImi Ki§iliZi......ccuuveeneerneerneeenirenirenneeeieeenerenersseereeeenneenn 18
B. GOrTiSIeric e ceieeeiiiiiiiiaiiiieeiiiieneieiensterenstcecnsscesnsscessnssosenssascnssans 19



IKINCi BOLUM

iCTIMAT USUL-i FIKHA TEMEL TESKIL ETTiGi iLERI SURULEN
ISLAM HUKUK METODOLOJiSi KONULARI

| I 0) 24 PP UR PSP PPPPPPRRR 21
1 08 10).% 7. PR RPN 29
TILISTIHSAN.....itttiieiitieeettieeeetteeeeeeteeeetraeeeanneeesssnnnssstnsnnnnnns 33

IV. HUSUN VE KUBH......cccetttttuieieieeeriniiineeeeeesnnneneseesssssnnssesssenns 36

UCUNCU BOLUM

ICTIMAI USUL-i FIKIH TEORIiSINi TEMELLENDIREN GORUSLER VE BU
GORUSLERIN DEGERLENDIRILMESi

I. ORF TEMELLI GORUSLER.......ccuutnttuiittienneenneerncneeneeeneeesnessnens 38
A. ictima-i Usil-i Fikih Teorisyenlerinin Orf Temelli Goriisleri................ 38
B. izmirli ismail Hakki’nin Karsit GOrtisleric....o.eeeeeerneeneereernerneenennens 40

C. Taraflarm Gériislerinin Klasik Islam Hukuk Metodolojisi Acisindan

Degerlendirilmesi.....ccoeevieeiiiniiiniiiiiiiiiiiiiriniienieenrcinriinscsnssssssensonns 43
ILICMA’ TEMELLI GORUSLER......ccuuttttttiiteeeneeeneeeneeeneeeneesneens 48
A.lctima-i Usiil-i Fikih Teorisyenlerinin icma’ Temelli Gériisleri............. 48
B. Izmirli ismail Hakki’nin Karsit GOrisleri «...oeeueeeeeneeeerneennenneennennens 49
C.icma’ Temelli Goriislerin Klasik Islam Hukuku Metodolojisi Acisindan
Degerlendirilmesi.....ccoeevieeiiiniiiniiiiiiiiiiiiiiieiienieenrcinrienscsssssassensonns 49
ILISTIHSAN TEMELLI GORUSLER.......ccuvttutittiitneerneeeneeneenneenns 53
A.dctima-i Usfl-i Fikih Teorisyenlerinin Istihsan Temelli Goriisleri.......... 53
B.izmirli Ismail Hakki’mn istihsanla ilgili Karsit Goriisleri.................... 53

il



C.istihsan Hakkindaki Gériislerin Klasik Islam Hukuku Metodolojisi Acisindan

Degerlendirilmesi.......coovviuiiiiiiiniiiniiiniiinriineiieeissarcenrcansen 54
A. IV.HUSN VE KUBH TEMELLI GORUSLER.......ccccccvvuttuuirrneernennnenns 55
A. lctima-i Usdl-i Fikih Teorisyenlerinin Hiisn ve Kubh Temelli
Goriisleri 55
B.izmirli Ismail Hakki’nmin Hiisn ve Kubhla ilgili Goriisleri..................... 5§
C.Hiisn ve Kubh Hakkindaki Goriislerin Klasik Islam Hukuku Metodolojisi
Acisindan Degerlendirilmesi......c.cocviiiiiiiiiiniiiniiiniiiiiiiiiiieiiinirentsearcenscnnsen 56
SONUCG ... cuitiititiiiiititiiiiiiieieitititieietttttttetatststtesecasscsssssssassssssssscssnsnsnes 59
BIBLIYOGRAFYA. ... ... e, 60
EKLER . .. e 63

iii



ONSOZ

Tanzimat sonrasinda bircok alanda doOniisiim siirecine girildigi gibi hukuk
diisiincesinde de doniisiim yasanmistir. On dokuzuncu asrin ortalarinda ilk
kanunlastirma calismalariyla baslayan ve cumhuriyet donemine kadar devam eden, ¢ok
farkl vechesi olan bu siire¢ Islam hukuk tarihinde ikinci nemli déniim noktasini isaret
etmektedir. Birincisi; ser’i hukukun mezhep kavrami cercevesinde sekillendigi, birkag
ylizyili kapsayan ve tanzimat sonrasindaki gelismelere nispetle daha uzun siiren bir
gelismeydi. On dokuzuncu yiizyila gelindiginde modern devlet telakkisine bagli diinya
siyasetinin yaygin etkileri altinda Islam diinyasinda hukukun Osmanli muhitinde
girisilen kanunlagtirma faaliyetleri, fikhin mezhepler bi¢iminde tezahiir ettigi tesekkiil

déneminin bir anlamda ¢6ziilme siirecinin ilk isaretlerini veriyordu.

Bu doniisiime bagli olarak Islam hukuk teorisi de yeni bir bakis acisiyla tetkik
edilmeye baslanmistir. Bu bakis acilarindan biri de Ziya Gokalp ve arkadaslar

tarafindan ortaya atilmig olan ictimai usil-i fikih teorisidir

Osmanlmin son doneminde Ziya Gokalp, Halim Sabit ve Mustafa Seref Islam hukuk
metodolojisinin sosyolojik bir zemine oturtulmasi teklifinde bulunarak yeni bir teori

gelistirmeye calismislardir.

Ictimai usiil-i fikih teorisi basta aile hukuku olmak iizere cesitli alanlarda tasarlanan
yeni kanunlagtirma faaliyetleri i¢in mesru bir zemin cercevesinde Orf kavramini
merkeze alan bu tartismanin baslaticis1 Ziya Gokalp ile bu projeyi fikih usilii
kavramlar1 zemininde temellendirmeye calisan Halim Sabit’in ve Mustafa Seref’in
goriislerinden olusur. Bu goriis adi gecen miiellifler tarafindan Islam Mecmuasi’nda
seri makaleler halinde yayinlanmigtir. Bu goriise siddetle karsi ¢ikan Izmirli Ismail

Hakki ise Sebilii’r-Resad Mecmuasi’nda seri makaleler yazarak onlara cevap vermistir.

Islam hukuk metodolojisinin gelistirilme ve yenilenme ihtiyaci oldugu herkes
tarafindan kabul edilmektedir. Ictimai ustl-i fikih teorisi bu maksatla gelistirilmis yeni
bir goriistiir. Ancak bu konu ilk tartisildig sekliyle kalmis daha sonra ciddi anlamda

birdegerlendirmeye tabi tutulmamistir. Halbuki bu teori

v



tizerinde 6nemle durulmasi gereken bir teoridir. Biz bu ¢alismamizda ictimai usdl-i
fikih teorisini tekrar giindeme getirip klasik Islam hukuk metodolojisi acisindan

yeniden degerlendirmeye calisacagiz.
Calismamiz bir giris ve ii¢ bolimden meydana gelmektedir.

Giriste tanzimattan sonraki donemde Islam hukukunun durumu ile ilgili bazi konulara

temas edilecek ve bu donemin kisaca degerlendirmesi yapilacaktir.

Birinci boliimde Ziya Gokalp, Halim Sabit, Mustafa Seref ve [zmirli Ismail Hakki’nin

hayatlari, ilmi kisilikleri ve makaleleri yer alacak.

Ikinci boliimde klasik usiil-i fikha gore orf, icma’, istihsan, hiisn ve kubh konulari ele
alinacak. Uciincii boliimde ise ictimai usfl-i fikh1 savunanlarin bu konudaki goriisleri
verilecek ve Izmirli Ismail Hakki’nin bunlara verdigi cevaplar verilecek. Her iki tarafin

goriigleri klasik ustil-i fikha gore degerlendirilecek.

Calismam sirasinda cok samimi ilgi destek ve anlayis gordiigiim danisman hocam
sayin Prof. Dr. Ali Bakkal’a miitesekkirim. Ayrica manevi destekleriyle her zaman

yanimda olan anneme babama tesekkiir bor¢luyum.
Bu calisma ictiméi usfil-i fikih konusuna bir parca 151k tutarsa amacina ulagsmstir.

Mustafa KUCUKOGLU
SANLIURFA-2007
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GIRiS

19. Yiizyilda islam diinyasinin temsilcisi durumundaki Osmanh devletinde
askeri, idari, iktisadi ve sosyal alanlarda Onemli degisimlerin yasandigi
goriilmektedir. Hukuki acidan yeni diizenlemelerin baglamasi, fikhin modernlesmesi
siirecinin de baslamasi anlamina geliyordu.

Avrupa’da 19. yiizyil ile 20. yiizyilin baslar1 tam anlamiyla sistematik hukuk
ilminin gelisme ve teknik manada kanunlasma cag: idi. Mesela 1804’de Fransiz
medeni kanunu (Code Civil), 1811°de Avusturya medeni kanunu, 1900’de Alman
medeni kanunu, 1908’de Isvicre medeni kanunu ¢ikarilarak yiiriirliige konmustur.

Iste hizla degisen diinyaya ayak uydurmak isteyen Osmanli’da da bu tiir
kanunlastirmalara ihtiya¢ hissedilmistir. Ozellikle 1853’te ilan edilen Kirim
savasindan sonra Osmanli topraklarin da yabancilar ¢ogalmaya bagladi. Ticari
iligkiler artti.

Tanzimat sonrasinda hazirlanan kanunlar1 genel olarak iki kategoriye ayirmak
mimkiindiir. Bagka bir devletin kanunlarindan alinmayip dogrudan hazirlanmis
kanunlar ve yabanci kanunlar esas alinarak yapilan kanunlar.

Bu kanunlastirmalar arasinda medeni hukuka tekabiil eden Mecelle, hem
siyasal hem de teknik ac¢idan ¢cok onemlidir. Mecelle, Cevdet Pasa’nin baskanliginda
kurulan bir komisyon tarafindan 1869-1876 yillarinda hazirlanmig ve bdliimler
halinde padisahin fermaniyla yiiriirliige konulmustur. Mecelle daha sonra Islam
hukuku esasina dayanarak hazirlanacak cesitli kanun metinlerine ilham kaynagi
olmustur.

II. Mesrutiyet’in ilanindan sonra Osmanli aydinlart ve ilim adamlar1 hukuki
kanunlarla ve kanunlagtirma faaliyetleri ile daha ¢ok ilgilenmeye baslamislardir.
Bunlar1 bakis acilarindan dolayi ii¢ kisma ayirabiliriz. 1)Islamcilar: Bunlarm
hukukg¢ular1 Mansurizade Said idi. 2) Tiirk¢iiler: Bunlarin hukuk¢ularinin basinda
Ziya Gokalp geliyordu. 3) Avrupacilar: Bunlarin hukukg¢ular1 da Celal Nuri idi. Bu
cereyanlar fikirlerini nesredebilmek icin dergiler cikardilar. Bu dénemde islam
mecmuasi, Tiirk Yurdu, Sirat-1 Miistakim, Sebiliirresad, Ictihad, Hiirriyet-i Fikriyye,
[Im-i Hukuk ve Mukayese-i Kavanin gibi ciddi dergiler cikariliyordu. Bu serbest

ortamdan, siyasi ve hukuki



gelismelere bagh olarak ele alinmasina ihtiya¢ duyulan fikih ve fikih usfilu
konularina iligskin konular da nasibini almistir. Gazetecisinden iiniversite hocasina,
siyaset adamindan iiniversite 6grencisine kadar pek ¢ok farkli kesime mensup kisiler

diger konular yaninda dini ve hukuki konularla ilgili goriis beyan etmistir.

Iste bu doénemde bir sosyolog olarak Ziya Gokalp dikkatimizi ¢ekmektedir.
Kendisini Durkheim’in manevi 6grencisi sayan Gokalp dzellikle 1909’dan sonra
Tiirkiye’de sosyoloji alaninda biiylik bir faaliyete girmistir. Gokalp hukuk
sosyolojisini ilerletmeye ¢alismistir. Bu arada mevcut fikih usiiliiniin meseleleri
cozmede yeterli olmadigi iddiasiyla, orfe dayali yeni bir fikih usiilii gelistirmenin
zaruri oldugunu ileri siirmekte ve bu iddialarimi “ictimai usil-i fikih” kavramu ile
formiile etmekteydi. Bu konudaki tartismalara Islam Mecmuasinda yer vermistir.
Ayni mecmuada Halim Sabit ve Mustafa Seref de onun fikirlerini savunan
makaleler yazmuglardir. izmirli Ismail Hakki’da fikih ustliiniin gelistirilme ve
yenilenme ihtiyact oldugunu belirtmis ancak bunun klasik us@l-i fikih
cercevesinde kalinarak yapilmasini istemistir. Bu ylizden Gokalp ve
arkadaslarina siddetle karsi c¢ikmistir. Sebiliirresad’da bu konuyla ilgili yazi
yazarak onlarin fikirlerini reddetmistir.

[zmirli’nin Gokalp’e yonelttigi elestirileri ihtiva eden yazilar cesitli vesilelerle ile
alinmis olmakla birlikte yeteri kadar incelenmis oldugu sdylenemez. Berkes’in
Tiirkiye’de Cagdaslagma adl kitabinda Gokalp’in goriislerine yer veirildigi halde

zmirli’'nin elestirilerine yer verilmemistir. Bayur Tiirk Inkilabi Tarihi’ inde

Gokalp ve Izmirli’nin yazilar iizerinde 6zetle durmustur.

Bu cercevede yakin dénemde ictimai us@l-i fikih tartigmalarim1 miistakil bir
baslikla Abdulkadir Sener dogrudan bir makale konusu yapmistir. Sener bu
makalede Tanzimat sonrasi kanunlastirma girisimlerinin 6zetini iceren bir giris

kismindan sonra ictimai usiil-i fikih tartismasinin meselelerini, Izmirli’nin 12.



soruya verdigi cevabi iceren makalesinin genis bir 6zetini vermek suretiyle ele

alir, taraflarin goriisleri tizerinde ¢ok kisa degerlendirmelerde bulunur.

[zmirli’nin s6z konusu yazis1 baz1 kisimlar1 ¢ikarilmis ve sadelestirilmis olarak
1987°de Ismail Kara tarafindan tekrar yayinlanmistir. Ayni yazi, Izmirli'nin
konuyla ilgili diger yazilar1 ve Gokalp ile Halim Sabit’in bazi yazilarnn Recep

Sentiirk tarafindan da tekrar yayinlanmistir.

Son olarak Sami Erdem, Tanzimat Sonrast Osmanlt Hukuk Diisiincesinde Fikih
Usalii Kavramlart ve Modern Yaklagimlar adli calismasinda ictimai usil-i fikih
konusunu incelemistir. ~ Biz rafa kaldirilmis olan bu konuyu tekrar giindeme
getirip tartismak istiyoruz. Oyle goriiniiyor ki Islam hukuk metodolojisi

tizerindeki gelistirme ve yenilesme faaliyetleri bundan sonra da devam edecektir.



BIRINCI BOLUM
iCTIMAI USUL-i FIKIH KONUSUNU TARTISAN BiLiM
ADAMLARI

L ZiYA GOKALP

A. Hayat1 ve IImi Kisiligi

Ziya Gokalp 23.3.1876 tarihinde Diyarbakir'da dogmustur.' Baktigimiz
kaynaklarda sadece Hilmi Ziya Ulken, Ziya Gokalp’in dogum tarihini 1875 olarak
veriyor.” Bu sehrin fikri-ictimai hayatinda miihim roller oynamus olan ailelerden
birine mensuptur. Aslen Diyarbakir’in sarkinda bulunan Cermikli idi. Babasi Tevfik
Efendi vilayetin resmi gazetesinin miidiirii idi. Mintikanin iktisadi ve idari hayatina
dair istatistik salnameyi nesretmisti. Hayatinin sonuna dogru Diyarbakir’da niifus
dairesini idare etmisti.3

Ziya Gokalp bu sehrin iptidaisinde ve askeri riistiyesinde okudu. 1890’da
Diyarbakir idadisine girdi. Heniiz o yaslarda Istanbul basmindaki kimi yazilari
izliyordu. Matematige ©zel bir meraki vardi. Ilahiyat ve fizik bilimlerini de
okumustu. Bu devirden itibaren Gokalp, garp tefekkiirii ile temasa gececektir.
Amcas1 Hasip Efendi Islam felsefesi ve klasiklerini O’na tanittr. idadi hocast Rum
asilli Yorgi Efendi vasitasiyla Yunan felsefesi ve klasiklerini tanmidi. Doga
bilimlerinide ondan Ogrendi. Bu arada Fransizcayr da 6grendi. O siralarda
Diyarbakir’da siirgiinde bulunan Abdullah Cevdet ile tanisti. Bu sayede Avrupa’da
donemin moda entellektiiel akimlariyla, Ozelliklede materyalist felsefe ve bazi

sosyoloji ekolleriyle tamstr.*

1) A.Hamdi Tanpinar, Edebiyat Uzerine Makaleler, ist. 1969, s. 90; i. Agah Cubukgu, Tiirk Diisiince
Tarihinde Felsefe Hareketleri, Ankara 1986, s.70; Ahmet Kabakli, Tiirk Edebiyati, Istanbul, c. III,
8.54, vs.

2) Hilmi Ziya Ulken, Ziya Gokalp, Ist. 1963, s.14.

3) A.Hamdi Tanpinar, Edebiyat Uzerine Makaleler, Ist. 1969, s.90; 1. Agah Cubukgu, Tiirk Diisiince
Tarihinde Felsefe Hareketleri, Ankara 1986, s.70; Ahmet Kabakli, Tiirk Edebiyati, Istanbul, c.III,
s.54, vd.

4) A.Hadi Adanali, “Ziya Gokalp’in Egitim Felsefesi ve Yiiksek Egitim Hakkindaki Goriisleri’’,
AUIFD, XLV (2004) sayis1 1, s. 58.



Diyarbakir’in tarihsel ve kiiltiirel degeri de gozoniine alinirsa Gokalp’in yetistigi
cevre daha iyi degerlendirilir. Gen¢ yasinda felsefi bir bunalim da gecirir. Ne kelam
ne tasavvuf kendisini ruhsal acidan doyuma ulastiramaz. Intihar girisiminde bile
bulunur. Boylece Gokalp’in kafasinda ilk genclik yillarinda ii¢ fikir cereyaninin
cekirdekleri atilmis olur.

1) Mektepte aldig1 batici ilim ve felsefe,

2) O giinlerde yasaklandikc¢a el altindan yayilan vatan ve milliyet fikri,

3) Amcasimin okuttugu sark ve Islam eserleri.’

Tehlikeli bir durum atlatan Ziya Gokalp intihara tesebbiisiinden bir yil sonra
Istanbul’a gitti (1896). Ittihatcilarin yardimi ile baytar mektebine parasiz
kaydettirildi.®

Fakat buradaki resmi egitimini Ittihad ve Terakki Cemiyeti ile baglantili siyasi
faaliyetleri sebebiyle tamamlayamadi. Bir yil hapis cezasi aldi. Polis yonetiminde
Diyarbakir’a siirgiine gonderildi. Diyarbakir’a dondiigiinde vefat eden amcas1 Hasip
Efendi’nin kiz1 Cevriye Hamimla evlendi. ’

1908 Mesrutiyetini heyecanla karsiladi. Ittihad ve Terakki’nin Diyarbakir
subesini kurdu. 1909 yilinda ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin toplantisina Diyarbakir
delegesi olarak katilmak iizere Selanik’e gitti. Orada, cemiyetin ortaokulunda felsefe
ve sosyoloji Ogretmeni olarak gorev aldi. ilk sosyoloji dgretmenligine bu okulda
basladi.® Ote yandan bir takim dergilerde yazilar yayinhiyordu. Yazilarm ciktigi
baslica yayin organlar1t Geng Kalemler, Yeni Felsefe dergileri ile Rumeli Gazetesidir.
Selanikteki biiyilkk kurultaydan sonra fikirlerinden bir kismini sorguladi ve
fikirlerinde yeni acilimlar yapti.” Bu arada Fransizcasii ilerletti. Olaylara kendince

yeni ¢Oziim yollarini sunma geregi hissetmistir. '’

5) A.Vehbi Vakkasoglu, Tarih Aynasinda Ziya Gokalp, Istanbul 1980, s.16.

6) Enver Behnan Sapolyo, Ziva Gokalp Ittihad Terakki ve Cumhuriyet Donemi, Ist. 1966, s.72.
7) Murtaza Korlaelgi, “ Ziya Gokalp’taki Pozitivist Etkenler”, EUIFD, 8, s.60.

8) a.y.

9) Keskin, s.105.

10) H.Ziya Ulken, Ziya Gokalp, Ist.1963, s. 17.



Gokalp Selanik’te kaldigr miiddet igerisinde toplumun icinde bulundugu sorunlari
¢ok daha yakindan gérme firsati bulmustur.''

Gokalp siyasi Omriinii de tam bir fikir adami olarak yiiriitmiis, cogu
goriislerini ittihadgi liderlere kabul ettirmis, partinin beyni ve hocasi olmustur.'?

Bu sirada nesrettigi makalelerinde en ziyade Foulleen’in tesiri altindaydi.
G.Le Bon ve G.Tardei’de dikkatle takip ediyordu. Fakat 1912 sonlarinda Bergson ve
Durkheim’in kitaplarim1i okumaya basladi. Bu son tesirler onda daha derin oldu.
Siyasi pozitif temayiilii O’nu Durkheim’e dogru sevketti. Bergsonla alakas1 meraktan
yukartya glkmadl.13

Ziya Gokalp Balkan savaglarinin akabinde 1912 yilinda Istanbul’a yerlesti.
Firkanin kendisine verdigi hicbir gorevi kabul etmedi. Yalmiz firkanin genel
merkezinin 1srar1 iizerine 1913’te iiniversiteye Ogretim iiyesi oldu."* Bu gorevi
1919’a kadar siirdii. Bu devrede Necmeddin Sadik ile birlikte Tirkiye’de ilk
Ictimaiyyat Enstitiisii’nii, o zamanin ifadesiyle Ictimdiyyat Darii’l-Mecalisi adi
altinda kurdu.

Istanbul’a gelir gelmez Tiirk Yurdu mecmuasinda ilk yazilarmi yazdi. Fakat
bir miiddet sonra Ittihat ve Terakki’nin yardimiyla Ictimdiyyat Mecmuasi, Milli
Tetebbular Mecmuasi, Edebiyat Fakiiltesi Mecmuasi’n1 nesre basladi. Ayni1 zamanda
Suray-1 Ummet, Tanin gibi giindelik gazetelerde yazilar nesrediyordu. 1917’den
itibaren Merkez-i Umumi’'nin yardimiyla bircok daru’l-fiinun medreseleri ve
mubharrirlerinin  miisterek mesaisiyle Yeni Mecmuay1r c¢ikarmaya bagladi

Yazilarindan en mithimlerini burada nesretti.16

Miitareke olur olmaz baslica Ittihatci liderler (Talat,Enver, Cemal Pasalar)
yok yere asilmamak, belki yurtdisinda yurda daha faydali olmak diisiincesiyle
Avrupa’ya kactilar.

11) Keskin, s.105.

12) Kabakls, s.54.

13) H. Ziya Ulken, Ziya Gokalp, [st.1963, s.17.
14) Sapolyo, s. 153.

15) Korlaelgi, s. 61.

16) H. Ziya Ulken , Ziya Gékalp, s.18.




Gokalp “ben yurdumdan ayr1 yasayamam” diyerek kacmayi reddetti ve
gizlenmedi. Universitedeki sosyoloji hocaligina devam etmekte iken bir giin onu ders
sirasinda tevkif ettiler.”

Tevkif edilme sebebi Anadolu’daki Ermeni karsith@ina katilma olarak
gbsterildi.18 Bekiraga boliigiinde dort ay tutuklu kald1." Adaletsiz bir yargilanmadan
sonra 1919 yili baslarinda Malta’ya siirgiine gonderildi. Siirgiin yillarinda tek kisilik
bir tiniversite gibi, aralarinda eski bakanlar ve meclis iiyelerinin de bulundugu pek
cok arkadasina dersler verdi. Mayis 1921°de serbest birakildi.” H. Ziya ve 1. Agah
Cubukgu bu tarihi 1922 olarak verirler.”!

Gokalp siirgiin hayat1 bitince hemen Ankara’ya kostu. Fakat gecinecek is
bulamayinca ailesini alip Diyarbakir’a (;ekildi.22 Ogretmen okulunda ve ortaokul da
sosyoloji ve psikoloji desleri vermeye bagladi. Bu sirada nesrettigi Kiiciik
Mecmua’da ictimdi kiymetlere dair Bougle’den miilhem bir makale serisi ile Yeni
Tiirkiye’nin iktisadi meseleleri ile alakadar oldu. Bu yazilarinda miinzevi ruhu onun
daha az faal fakat daha fazla filozof oldugunu gésteriyor.”

Buradaki yazilann Milli Kurtulus’a iilkii ve diisiince 1s1klar tuttu.**

Istiklal harbi muzafferiyetle neticelenip Ankara payitaht olunca, Ziya tekrar
merkeze geldi. Telif ve terciime heyeti reisligine getirildi.” Korlaelgi bu tarihi 1923
olarak verir. 1923 yilinda Diyarbakir milletvekili olarak meclise girdi. Milli egitim
komisyonunda ¢ok énemli gorevler yapti.® Miifredat ve ders kitaplari hakkinda

radikal reformlar teklif etti.

17) Kabakli, s. 55.

18) Adanal, s. 58.

19) Kabakli, s.55.

20) Vakkasoglu, s. 62.

21) H. Ziya Ulken, Ziya Gokalp, s.18; Cubukgu, s. 71.
22) Kabakli, s. 55.

23) H.Ziya Ulken, Ziya Gokalp, s. 19.

24) Kabakl, s. 55.

25) H.Ziya Ulken, Ziya Gokalp , s. 19. ; Kabakli, s.55. ; Vakkasoglu, s. 64. ; Cubukgu, s. 71. ;
Korlaaelci, s. 61.

26) Cubukgu, s. 71.




Te’lif ve terclime heyeti reisi iken biitiin lisan bilen yazarlara miiracaat ederek
onlart klasiklerin terciimesine ¢agirdi. Daha sonra bu calismay1r Hasan Ali Yiicel
tamamlad.”’

[k cumhuriyet anayasasini diizenleyenler arasinda Gokalp’da bulundu. Herhangi
bir iiniversiteden akademik bir derecesi olmamakla beraber egitime olan sevgisi
hayat1 boyunca devam eden Gokalp, sistematik bir egitim teorisini dile getiren ilk
Tiirk olarak kabul edilir.?® Gokalp bu sirada yazdigi Dogru Yol, Tiirk Toresi, Altin
Isik ve Tiirkciiliglin Esaslar1 adli yapitlar1 ile Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kiiltiirel
ilkelerini ve sosyolojik degerlerini saptamaya (;ahslyordu.29 Ziya Gokalp 25 Ekim
1924°de Istanbul ‘da vefat etti.

B. Goriisleri

Bir kisim aragtirmacilar Ziya Gokalp’in fikir hayatin1 ikiye ayirirlar. Birinci
donem onun Osmanliciligr savundugunu, ittihad ve Terakki Cemiyeti’nin bir iiyesi
olarak 1909’da Selanik’e gitmesine kadar ki donem. Ikinci donem ise 1909°da Ittihat
ve Terakki Firkasi’min biiyiik kurultayr icin Selanik’e gitmesiyle baslayan
dénemdir. ™

Birinci donemde dini hassasiyetleri yogunluktadir. Bu donemde Osmanli’nin geri
kalmighigini, dinin dogru anlasilamamasi ve yagsanilamamasina baglayan ve kurtulus
caresinin, dinin 6ziine doniilmesi olarak belirleyen Islamcilar’in goriisiine yakin bir
tutuma sahiptir. ikinci donemde ise Durkheim, Comte ve diger batili diisiiniirlerin
goriigleriyle ve uluscu egilimlerle karsilasmistir. Bunun sonucunda Onceki
diisiincelerinde, dolayisiyla dini fikirlerinde de birtakim degisiklikler meydana

gelmistir.”!

27) Vakkasoglu, s.64- 65.

28) Adanali, s. 59.

29) Cubukgu, s.72.

30) Keskin, s.116. ; Adanali, s.64. ; Ulken, Tiirkiye’ de Cagdas Diisiince Tarihi, Ist.1966, s. 469.
31) Keskin, s. 116.




Ziya Gokalp, Comte-Durkheim ekoliiniin iilkemizdeki temsilcisidir ve denilebilir
ki Osmanl Imparatorlugu ile Tiirkiye Cumhuriyeti arasinda bir koprii teskil eden
birisi olarak memleketimizde sosyoloji ilminin yerlesmesi bakimindan en 6nemli ve
etkili isimdir. O bir yandan Tiirkiye Cumhuriyeti’nin manevi mimarlarindan olma,
ote yandan da Tirk toplumunun yapisina uygun diisen milli bir sosyolojinin
temellerini atma basarisi g(istermistir.32

Dini reform yanlis1 olup, Tiirkciiliigiin bir geregi olarak dini kitaplarla hutbeler
ve vaazlarin Tiirkce olmasi savunur. Buna gerekce olarak da Tiirk Halki’nin,
hatiplerin ve vaizlerin sdylediklerini anlamamalari durumunda Imam-1 Azam’in
namaz surelerinin ulusal dilde okunabilecegini soyleyen fetvasini delil getirir. Fikih
ustliinde kendisine has olan baz1 fikirleri ortaya atmistir. Mesela Islam dinini nakli
seriat ve ictimai seriat olarak ikiye ayirir. Ona gore Islam hukukunun iki asil kaynagi
vardir: Nas ve 6rf. Jaschk’e gore Gokalp’in islamlasmak fikri ancak Tiirkceyi
ibadete sokmakla kalm1§t1r.3 4

Gokalp cumhuriyet kurulduktan sonra daha ozgiir bir diisiince ile dinde
cagdaslasmaya taraftar olmustur. Tanr1 sozciigiine tutkusu vardi. Ezanin
Tiirkcelesmesini dilemistir. Ibadet disinda Kur’an’mn Tiirkce okunmasina da taraftar
olmustur.”® H. Ziya Ulken, Ziya Gokalp’m dine bakisim soyle 6zetliyor: Gokalp’in
devletci felsefesi, O’nu dini temelleri modern zihniyetle izaha sevkediyordu. Fikha
ait makaleleri bir nevi dini sembolizm idi. Bununla birlikte O’nun fikirleri 1914 ten
1918’e dogru, gittikge laiklige dogru inkisaf etmistir.

Gokalp’in tekamiilcii bir sosyoloji anlayis1 vardir. Bu yiizden hadiselere tarihi
perspektiften bakan, kiiltiirli millet adina verdigi en son ve en miitekamil ziimre
cesidinde tezahiir eden baglililarin toplami olarak kabul eder. Kiiltiirii de hars ve

medeniyet diye ikiye ayirir. Bu onun en orjinal yonlerinden biridir.

32) O. Tiirkdogan, Ziya Gokalp Sosyolojisinde Bazi Kurumlarin Degerlendirilmesi, Ist 1972, s. 8.
33) Gokalp, Fikih ve Igtimaiyat, M, 2/42- 43.

34) Gatthard Jasenhke, Yeni Tiirkiye’de Islameilik, trc. Hayrullah Ors, Ankara 1972, s. 42.

35) Jasenhke, s. 42.

36) H. Ziya Ulken, Ziya Gokalp, s. 30.




Bu ayinm Gokalp’t Durkheim’den ayiran en Onemli noktalardan biridir.
Gokalp’a gore hars, milli-medeniyet ile beynelmileldir.’’ Gékalp’a gore kiiltiir bir
ulusun malidir. Bu nedenlede kiiltiir ulustan ulusa degisir. Kiiltiir bir ulusun 6zii
demektir. Kiiltiir dogaldir. Uygarlik ise yapmadir. Gokalp toplumlarin gelisme ¢agini
tice aymrir: Klan devri, iimmet devri, millet devri. Bizim iimmet devrinden cikip
millet devrine gectigimizi sOylemektedir. Aslhinda Gokalp sosyolojiyi iilkenin
problemlerinin bir an Once c¢oziime kavusturabilmesi i¢in ameli bir vasita olarak
telakki etmis goriinmektedir. O’nun sosyolojisini ictimai felsefe denemesi adetmek
daha uygun diismektedir. Gokalp’in milli sosyolojisi ilk ve ciddi bir sosyoloji
denemesidir ve bir¢ok bakimdam 01rjina1dir.38

Gokalp’in egitim felsefesi onun kiiltir ve medeniyet arasinda yaptigir ayirimi
yansitan iki onemli yon igermektedir: Terbiye ve talim. Terbiyenin amaci milli
bireyler yetistirmektedir. Talimin amaci ise bireyin kozmik cevresine intibakidir.
O’na gore bilginin nesilden nesile aktarilmasinda iki yaklasim vardir. Biri yaygin
digeri orgiin egitimdir. ilki dogal, kendiliginden ve dinamiktir. Digeri ise planl,
sistematik ve duragandir. Gokalp, egitimde reformun iistten baglamasi gerektigine
inanir. Bu yiizden {iiniversitelerin 6zerk olmasi gerektigini sOylemistir. Gokalp
iniversite hocalarinin siyasete karigmamalar gerektigini sOyler. Kendisi iiniversitede
hoca iken bu ilkeye sikica bagl kalmistir. Universiteye atanmasindan sonra Ittihad
ve Terakki’deki gorevini birakti. O’na gore yaraticiligl besleyen en onemli unsur
Ozgiir bir tiniversite sistemidir. Egitimde ezbercilige karsidir ve egitimdeki rekabetin
ticaretteki kadar onemli oldugunu sdyler. Kisacas1 Gokalp, egitimin tiim hayat boyu
devam ettigine inanir. Egitimin kozmik, kiiltiirel ¢cevreye uyum saglamada bir arag
oldugunu diisiiniir. Gokalp egitimde olguyla, deger; teoriyle, pratik ve sorumlulukla,
ozgiirliik arasinda bir denge aramaya gahslr.3 o

Gokalp, ilerleyebilmemizin sartiz1 su ifadelerle soyle dile getirir: “Bu ¢agin
milletleri arasmna gecebilmek icin es esasli sart, milli hukukun biitiin dallarini
teokrasi ve klerikalizm kahntilarindan biisbiitiin kurtarmaktir”.** Ulusun biitiin

bireyleri tamamiyla birbirine esittir.

37) H. Ziya Ulken, Ziya Gokalp, s. 24.

38) a.y.

39) Adanali, s. 59- 65- 67- 69.

40) Ziya Gokalp, Tiirkgiiliig’iin Esaslart, Haz. Zeynep Giileg, Ist. 2005, s. 163.
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Gokalp’in milliyetciligi dilde, masallarda, dinde, kiiltiir dallarinda aranmahdir.”’
Gokalp’in milliyeti, irkla, kavimle ve dil ailesi ile karisirmamasi onu 1rk¢i
Tiirk¢iilerden ay1r1r42

Turanciligt Osmanli vahdetini tamamlayan bir ideal olarak goriir. Dilde
milliyet¢iligi ise Tiirkce’nin yalinlastirilmasi ve gramerimizin yabanci kurallardan
kurtarilmasinda gormiistiir. Sanat alaninda, Tiirk halkinin kullandigi degerlerin
kullanilmas1 gerektigini savunmustur. Gokalp Tiirk ahlakinin da ilkelerini
saptamistir. Vatani ahlak, mesleki ahlak, aile ahlaki, medeni ahlak ve uluslararasi
ahlaktan s6z etmistir.”® Kendi doneminde Tiirk milliyet¢iliginin sézciisii olmustur.**

Gokalp ekonomi sorunlariyla da ilgilenmistir. Ekonomi ile ilgili yazilarinda
toplumsal miilkiyet kuramindan ziyade, kazan¢ kuramindan, paylasma ve
boliinmelere ayirarak dagitma kuramindan soz etmistir. Tiirk kiiltiiriine en uygun
olan dizge solidarizm yani dayanigmaciliktir. Toplum adina biiyiik fabrikalarin ve
ciftliklerin kurulmasi1 gerektigini ve bunlardan elde edilecek kazanglarla muhtaglara
ulagilmast gerektigini savunmustur. Ona gore servet yeterli miktara ulaginca halktan
vergi almaya da gerek kalmaz. Hi¢ olmazsa vergilerin tiirii ve miktari azaltilabilir.*’

Diisiince ve sanat yasamimizda Tiirk¢iiliik akimin1 ve milli edebiyat donemini
Gokalp baslatmistir. Siiri, diisiincelerini yayma araci olarak gormiistiir. Kuvvetli bir
sair olmamakla beraber bize ilk destan Orneklerini de o verdi. Yahya Kemal ve
Hagim, zamanimin en kuvvetli sairleri olmalarina ragmen, bir daha aruza
dénemediler.*® H. Ziya Ulken’e gore Ziya Gokalp’in bu derece derin izler birakmasi

. .. . . .4 47
nazariyelerini umumi meselelere tesmil etmesidir.

41) Cubukgu, s.79.

42) Ulken, Ziya Gokalp, s.24.

43) Ziya Gokalp, Tiirkciiliig’iin Esaslari, s.135- 162.

44) Tra M.Tapidus, Modernizme Gegis Siirecinde Islam Diinyas1, Cev: [.Safa Ustin, M. U. 1. V.
[5t.1986, s.71.

45) Ziya Gokalp, Tiirkgiiliig’iin Esaslari, s. 169- 170.

46) Ulken, Ziya Gokalp , s. 32- 33.

47) a.y.
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II. HALIM SABIT

Halim Sabit (1883- 1946) Kazan’da, Simdir vilayetine bagl Kii¢iik Tarhanli
koyiinde dogdu. Babasi Idil Volga havzasinda hiikiim siiren Bulgar Tiirk
mirzalarindan Sibay siilalesine mensup Sabir Can Efendi, annesi Hayat Hanim’dir.
[Ik 6grenimine 1890 yilinda Idil boyundaki Samerra sehrinin yeni usille orta
Ogrenimle egitim veren yatili okulunda basladi. Orta 6grenimini de burada
tamamladi. 1897 de Idil boyu Simdir vilayeti iginde Ulutarhan’daki Medrese-i
Halimiyye’de okudu. Bu arada Rus lisesine girerek buradan da mezun oldu. Daha
sonra bir miiddet Orenburg’daki Hiiseyniye medresesinde miiderrislik yapti.

Bircok Kazanl arkadasi gibi tahsilini istanbul’da siirdiirmek isteyen Halim
Sabit 1901°de Istanbul’a gitti ve Mercan idadisine girdi. Bir yandan da Fatih
camiinde devrin taninmig alimlerinden Dagistanli Abdiilfettah Efendi’den ders aldu.
Subat 1906’da Mercan idadisini bitirdikten sonra dariilfunun ilahiyat subesine girdi.
Temmuz 1910’da buradan mezun oldu, ayrica idadilerde muallimlik hakkini elde
etmek icin yapilan imtihan1 kazandi. Halim Sabit daha sonra Orta Asya’daki Tiirk
topluluklarinin hayat tarzimi inceleyip arastirmak maksadiyla Tiirkistan’a dogru
Altaylar’a kadar uzanan bir seyahate ¢ikti. Bu sirada ugradign Kazan’da Ziiyebasi
(Ziivebasi) koyiinde Mehmed Rahim Abdiirrezakov’un kizi Zeliha hanimla evlendi
(2 Ekim 1911). Geziye ait notlan ve tesbitleri daha sonra Altaylar’a dogru adiyla seri

makaleler halinde yayinlandi.

Tiirkiye’ye dondiikten sonra Eylil 1912°de ulum-i diniyye muallimi olarak
Gelenbevi idadisine tayin edildi. Mart 1914°de darulfiiniin ulum-i ser’iyye subesinde
Mahmud Esad Efendi’nin yaminda tarih-i din-i Islam, tarih-i edyan dersleri ald1.
Miiderris muavini olarak aym yi1l Mahmud Esad Efendi’nin Suray-1 devlet tazminat
dairesi reisligine getirilmesi iizerine miiderris sifatiyla ders vermeye basladi. Kasim
1915°de dariilflinunun 1slah1 sirasinda Ziya Gokalp’in tavsiyesiyle edebiyat
fakiiltesinin cesitli kiirsiilerinde Halim Sabit de bulunuyordu. Onun bu goérevi 1919°a
kadar devam etti. Mart 1925’te Seyyid Bey’in 6liimii iizerine islam hukuku miiderrisi
olarak tekrar dariilfiiniina donmeyi kendisi istediyse de maarif vekaletine yaptigi

basvuru sonugsuz kaldi.
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Halim Sabit miiderislikten ayrilmak zorunda kaldig1 tarihten sonraki yirmi yil
icinde (1919-1939) ticari faaliyette bulundu. Bu donemde zaman zaman Tiirkiye’ye
gelip gittiyse de vaktinin biiyiik bir kismi belli bash Avrupa sehirlerinde ve 6zellikle
Baltk iilkelerinde gecti. Almanya, Avusturya, Bulgaristan, Ingiltere, Italya,
Macaristan, Romanya, Rusya’ya seyahatler yapti. Bu iilkelerde afyon ticaretinin
devletlestirilmesi ve II. Diinya savasinin baslamasi iizerine 1939’da Tiirkiye’ye
dondii. Aym1 y1l Avrupa’da yayimlanan ve Tiirkce’ ye terciimesi icin hazirliklara
baslanan Islam Ansiklopedisi'nde dnce hazirlik memuru, daha sonra da nesir biirosu
katibi olarak Agustos 1944’ te tayin edildi. Diyanet Isleri Baskanhig1 Miisavere Heyeti
azalig1 da yapmistir. Hayatinin son yillar1 hastalikla gecen Halim Sabit 27 Aralik
1946 tarihinde Ankara’da 6ldii ve Cebeci asri mezarligia defnedildi.

Devrin siyasi cereyanlarina dogrudan katilmamakla beraber Halim Sabit
Ittihat ve Terakki liderlerinin Islam birligi, Tiirkciiliik ve Rusya meselesi hakkinda
diisiincelerinden faydalandiklari fikir adamlarindan biri olmustur. ittihat ve Terakki
fikrasinin hars subesi mensuplarindan Hamdullah Suphi (Tanriover), Celal Sahir
(Erozan), Kopriiliizade Fuad gibi isimlerin yaninda Halim Sabit de yer almakta ve bu
arada konferanslar vermekteydi. Ayn1 zamanda Tiirk birligi derneginin Islamiyat
subesi katipligi gorevini tistlenmis ve Tiirk ocagi faaliyetlerine katilmistir.

I. Diinya Savas1 sirasinda Almanlar’a esir diisen Miisliiman askerlerin hayat
sartlarin1 yerinde goriip incelemek iizere Tunuslu seyh Salih Abdiirresid ibrahim ve
Agaoglu Ahmet’le birlikte Halim Sabit de cesitli tarihlerde Berlin’e gitmis 1916 yilh
kasimda Suriye’de Cemal pasanin emrindeki IV. Ordu’yu ziyaret eden Ittihat ve
Terakki liderleri arasinda bulunmustur. Ziya Gokalp’le Agaoglu Ahmet’in hem
samimi dostlarindan hem de o devirde birer edebi ve fikri mahfel olan evlerine
devam edenlerden biriydi. Mart 1917°de Rus ihtilalinden sonra Bakii- Istanbul
yolunun agilmasi iizerinde Rusya’dan bircok Miisliiman Tiirk Istanbul’a gelmisti.
Rusya’nin mazlum milletler cemiyetinin bir biirosunu Almanya’da agmak ve burada
cemiyetin temsil heyeti sifatiyla bulunmak iizere secilenler arasinda Hiiseyinzade Ali
Turan ve Kopriiliizade Fuat ile birlikte Halim Sébit de vardi. Talat Pasa’nin
yardimiyla 27 Ekim 1918’de Istanbul’dan hareket eden heyet, yolculugu sirasinda
Macaristan ve Almanya’da kanigikliklar ¢iktigimi Ogrenince geri donmek zorunda

kaldi. Talebesi Miikrimin Halil’in (Yinang) ifadesine gére Halim Sabit o sirada Tiirk-
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Alman dostluk cemiyetine dahil olmus cumhuriyetten sonraki yillarda da Tiirk dili
kurultaylarinin ilk tigiine sabik dariilfiinun miiderrisi sifatiyla davet edilmistir. Ziya
Gokalp’le birlikte Tiirk Ocaklar’nin  kurulusuna katilmis ve daha sonraki
faaliyetinde gorev almis Seyhiilislam Musa Kazim tarafindan 1slah-1 medaris
nizamnamesinin hazirlanmasina katkida bulunmustur. Dariilfiinunda talebe iken
yayin hayatina giren Sirat-1 Miistakim mecmuasinin da “ictihada Dair”, aym
mecmuanin devami olan Sebiliirresad’da “Hac ve Kabe” baghikli seri yazilariyla
dikkati ¢cekmistir. Ancak O’nun asil ilmi faaliyeti 12 Subat 1914- 30 Ekim 1918
tarihleri arasinda altmis ii¢ say1 yayimladig: Islam Mecmuasi'nda goriiliir. Ittihat ve
Terakki’nin mali destegiyle cikarilan mecmuanimn hedefi yeni bir yorumla Islam’a
hareketlilik kazandirmak ve dini, sosyal canlanmanin ve izmihlalden kurtulmanin
temel muharrik kuvveti yapmakt.

Dinin sosyal hayattaki énemini ¢ok iyi kavrayan Halim Sabit Tiirk milletinin
yiikkselmesi i¢cin toplum yapisinin temelini olusturan ahlak prensiplerinin agikca
tesvik edilmesinin geregine inanmustir. Yetistigi cevrede Tiirkler'in hayat
miicadelesinde en biiyiik dayanak noktasim teskil eden, uzun siire milli varligin tek
temeli durumundaki dini teskilatta esasen dinle milliyet meseleleri birbirinden
ayrilmayacak sekilde birlesmis bulunuyordu. Zira islam dini adeta Tiirk milletinin
hikmet-i viicudu idi. Bundan dolayr Halim Sabit Islam Mecmuasi’nda yayimladig
makalelerinde dinle milliyet arasinda bir ayinm yapmay1 Tiirk milletinin tarihi ve
kiiltiirel gercekleri bakimindan yanlis bulmus ve bunun tartisilmasini dahi gereksiz
gormiistiir. Halim Sabit hurafelerden armmus gercek Islamiyet’i yasamak seklinde
prensibe bagli kalarak, dinin hayatin her safhasinda etkin kilinmasi gerektigine
inanmis. Bunu Islam Mecmuasi’nin temel prensibi olarak ifade etmistir. Bunun
yaninda egitimin modernlesmesi ve milli vicdan konularn iizerinde de ©nemle

durmustur.

Ziya Gokalp’in ictimai ustl-i fikith makalesiyle ortaya koydugu hukuki
reforma dair fikirlerini Halim Sabit de desteklemis seriatin nassa ve orfe aym olgiide
deger verdigini ve bunlarin fikhin baslica iki kaynag oldugunu ifade ederek seriatin

yasanmasi isteniyorsa seriatla hayat arasindaki ilgiyi ortaya koyan ictimai usil-i
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fikhin olusturulmas: gerektigini savunmustur. islam diinyasinin ig¢inde bulundugu
sikintilardan kurtulabilmesi i¢in Kur’an’t Kerim’in gosterdigi yoldan yiiriiyiip onu
anlamanin, anlasilmasini saglamanin ve bdylece insanla hayat arasindaki ahengi
yeniden kurmanin zaruri oldugunu belirtmistir. Miisliimanligin herhangi bir 6zel
cemiyet veya rejimin dar kaliplariyla sinirlandirilmasindan rahatsiz olmus, kayitsiz
sartsiz yiriirlikte kalmasi1 gerektigi goriisiinii benimsemis olan Halim Séabit cesitli
yazilarinda dini meselelerin mesihata, hukuki ve ilmi olanlarin da adliye ve maarif
nezaretlerine birakilmasini istemistir. Bu goriisler onun modernist Islamci olarak
tamnmasima ve muhafazikar Islamci gevreler tarafindan bazen agir sekilde tenkit
edilmesine sebep olmustur.

Halim Sabit uzun dini tahsili sayesinde Islamiyet, 6zellikle Islam tarihi ve
fikhi iizerinde derin bir vukuf sahibi olmustu. Temel kaynaklara dayanarak kaleme
aldig1 makaleleri ve ansiklopedi maddeleri onun bu alandaki giiciinii ortaya koyacak
niteliktedir. Arastirmaya dayanan bu tiir makalelerinde, bir yandan Islamiyet’i
sonradan ilave edilen unsurlardan arindirarak asli hiiviyetine kavusturmak icin gayret
sarf ederken, bir yandan da Islam diinyasinin i¢inde bulundugu sikintilar dolayisiyla
dini yeniden yorumlamaya calismistir. O’na gore boyle bir yorum sadece Osmanli
devletinin degil biitiin Islam diinyasinin bir nevi kurtulus recetesi olacaktir. Mesihata,
medreselere ve devrin ilim adamlarina yoneltmis oldugu tenkitler, bunlar1 daha ¢ok
giiclendirerek hayatin gercek meseleleri icine cekmeyi, hatta bu meselelerin
¢Oziimiinde Oncii yapmay1 hedef aliyordu. Dine yeni manalar, temsilcilerine ise yeni
vazifeler ve miikellefiyetler yiiklemesi Islam Aleminin i¢inde bulundugu kétii durum
sebebiyle diisiindiigii ¢ikis yollariydi. II. Mesrutiyet’ten sonraki yillarda hutbelerin
Tiirkce okunmasini ilk teklif edenlerin i¢inde yer almasi gibi o donem ig¢in ilging
sayilan ¢ikislarini bu kaygilarin 1s181inda degerlendirmek gerekir.

Eserleri: 1.Ameli Ilm-i Hal (I-V, Istanbul 1328- 1332) Halim Sabit’in
ozellikle Ittihat ve Terakki’nin agmis oldugu mekteplerde okutulmak iizere
hazirladig1 seri halindeki bu kitapgiklar bircok defa yayimlanmis ayrica miiellifine
odiill de kazandirmastir. 2.Ulema ve Talebe-i Ulum Efendilere Islah-1 Medaris
Miinasebetiyle. Islah-1 Medaris enciimenine iiye sec¢ildikten sonra Sirat-1 Miistakim
dergisinde bu konu etrafinda yayimladigi makalelerden meydana gelen, eserde

milellifin medrese tahsili yapmis bir kisi olarak medrese mensuplarina ve dini
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teskilata yonelttigi dikkate deger tetkikler yer almaktadir. Yazi1 hayatina talebelik
yillarinda baslayan Halim Sabit daha Rusya’da iken Tecvid-i Fenni, Sakirtlik Alemi,
Cennet Malda Degil gibi bazi risalelerle Cocuk Diinyasina adli bir dergi yayimlamus.
Tiirkiye’ye geldikten sonra da ¢ogu dergi sayfalarinda kalan bircok makale yazmistir.
Hayatinin son yillarinda bir¢ok makale yazmistir. Hayatinin son yillarinda kaleme
aldig1 Kur’an’a Dogru adl1 eseri ise heniiz yayimlanmamustir.

Islam Ansiklopedisi’nde  “Azimet”, “Azrail’, “Bakillani”, ‘“Berdet”,
“Cebrail”, “Cehennem”, “Cennet”’, “Cihat” ve “Ebu Hanife” maddeleriyle Islam
Tiirk Ansiklopedisi’nde “Aile” maddesinin bir béliimiinii (s.177-182) kaleme alan
Halim Sabit 1ctimaiyyat Mecmuasi, Yeni Mecmua, Sirat-1 Miistakim, Bilgi
Mecmuasi, Kinm Mecmuasi, Hikmet ve Tiirk Yurdu gibi dergilerle Vakit ve
Cumbhuriyet gazetelerinde bir kismu risale ve kitap hacminde ¢cogu arastirma mahsulii

olan makaleler yazmstir. 48
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48) Ali Birinci - Tuba Cavdar, “Halim Sabit Sibay”, DIA, c. XV, s. 336- 337.

III. MUSTAFA SEREF

TBMM 2. donemden itibaren dort donem Burdur, oncesinde 1914 - 1918
Osmanli Meclis-i Mebusani'nda bir donem Konya milletvekilligi, c¢esitli
hiikiimetlerde iktisat, Ticaret ve Ziraat Vekilligi yapmus Tiirk siyasetcidir.1884
yilinda Burdur'da dogmustur. Paris Hukuk Fakiiltesi’'nden mezun olmus, Lozan
Antlasmas1 Konferansi’nda miisavirlik, Istanbul Hukuk Mektebi'nde Amme ve Idare
Hukuku Miiderrisligi, Ticaret ve Ziraat Vekaletlerinde miistesarlik, [tibar-1 Milli
Bankasi Idare Meclisi iiyeligi yapmistir. 1914 - 1918 Osmanl Meclis-i Mebusani'nda
Konya ve Cumbhuriyet doneminde TBMM 2. donemden itibaren dort donem Burdur
milletvekilligi yapmus, Iktisat, Ticaret ve Ziraat Bakanliklarinda bulunmustur. 10

Eyliil 1938 tarihinde vefat etmistir. *’

49) Http://tr.wikipedia.org.

IV. iZMIiRLi iISMAIL HAKKI
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A. Hayati ve Ilmi Kisiligi

[zmirli ismail Hakki 1868 yilinda Izmir’'in Iki Cesmelik Mahallesi’nde
diinyaya geldi. Yedek Yiizbasi Hasan Efendi ile Giritli Hafize Hamim’in ogludur.
Kiigiik yasta babasim kaybetti, kardesiyle birlikte annesi tarafindan biiyiitiildii. 20

Dort yasinda iken mektebe gitti. Bir yandan okula giderken diger yandan
babasinin amcast Ama Hafiz’dan Kur’an okudu ve tecvid dersleri aldi. Kiiciik yasta
Kur’an’1 ezberledi. ki Cesmelik ibtidaiyyesini bitirdikten sonra yine 1ki Cesmelik
riistiye mektebine gitti ve burada medrese 6gretim metodu iizere Islami ilimleri tahsil
etti. Medresede okurken bir yandan Farsca dersleri aldi. Diger yandan Fransizca
dersleri aldi. Zaten annesinden Rumca ve Latince Ogrenmisti. Arapgayr ¢ok iyi
derecede bilmekteydi.51 [zmir’de riistiyeyi bitirdikten sonra belli bir siire Farsca
ogretmenliginde bulunurken Ahmed Asim Efendi adinda bir sufiden tasavvuf dersleri
aldi.>*

Izmirli, yiiksek tahsilini yapmak icin 11 Mart 1892’de istanbul’a gitti. Ay yil
daru’l-muallim-i aliyeye girdi. Burada hem Islami ilimleri okudu hem de formasyon
dersleri aldi. Bu okulda okurken birtakim taninmig ilim adamlarindan 6zel dersler
aldi. Fatih dersiamlarindan Hafiz Ahmed Hulusi ve merhum Hoca Sakir
Efendiler’den birer icazetnameye nail oldugu gibi Hiiseyin el-Ezheri Efendi’den de
ayrica hadis-i serif ve tarikat-1 Sazeli icazetnameleri almistir.” Bu arada ozel
edebiyat dersleri de aldi. Boylece dini ilimlerin yaninda Fars, Arap ve Tiirk edebiyati

alaninda kendisini yetistirdi.

50) Sadik Albayrak, Son Devrin Islam Akademisi, Tst. 1972, s.177; Yahya Macit, “Islam Hukuku
Arastirmalar1 Dergisi”, sy. 6 2005, s.233- 234; Cumhuriyet Ansiklopedisi, Arkin Kitapevi, Ist. c. 6,
5.1850; Sabri Hizmetli, [smail Hakki Izmirli’nin Hayati Eserleri ve Mezhep Anlayist, Milli Egitim ve
Kiiltiir, 1 Ekim 1982, s.21.

51) Hizmetli, s.20.

52) Ismail Kara, Tiirkiye’de Islamcilik Diisiincesi, ist.1997, cilt II, s.91; Celaleddin Izmirli, “Izmirli
Ismail Hakki”, TDVY, Ankara 1996, s.241.

53) Albayrak, s.177. ; Ali Birinci, “Izmirli Ismail Hakki”, DIA, c. 23, s.531.

Mektep ve medresenin birlikte bulundugu bir devirde yasamasi, hem dini

ilimleri hem de mektep programlarinda bulunan ilimleri okumasini saglamlstlr.54
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Ayrica daru’l-muallim-i aliyyede bati felsefesi, mantigi, sosyoloji, psikoloji
vb. dersleri etiit etme imkani buldu.

Netice itibariyle onun elde ettigi kiiltiir, 6grendigi ilim, mektep ile medrese;
eski ile yeni, klasik ile cagdas arasinda bir bag veya koprii 6zelligi tasimaktadir.”

Istanbul’un ¢esitli mekteplerinde muallim,miiderris ve miidiir olarak gorev
yapan Ismail Hakki maarif nazirlhiginin Enciimen-i Teftis ve Muayene Heyeti’nde
calisti. Miilkiye mektebinde Arapga, akaid ve usll-i fikh okuttu. Darugsafaka
miidiirliigiinde bulundu ve Daru’l-Muallim-i Aliyye miidiirligii yapti.

Cumhuriyetin ilanindan sonra Ilahiyat Fakiiltesi’nde hadis ve hadis tarihi ve
edebiyat fakiiltesinde de Islam felsefesi miiderrisligine tayin olunmustur. 1 Ekim
1935’te emekliye ayrildi. Bundan sonraki hayatini ilmi faaliyetlerle geciren izmirli

oglunu ziyaret i¢in gittigi Ankara da 31 Ocak 1946’da vefat etti. *°

B. Goriisleri

[zmirli;Tanzimat, I. ve II. Mesrutiyet doneminde yetismis bir alimdir.
Osmanh Devleti’nin gelenekci egitim-6gretim anlayisindan, bati tarzinda ¢agdas ve
modern egitim-Ogretim sistemine geciste 0grenimini tamamladi ve 6gretmenlik yapti.
Eserlerinin 6nemli bir boliimiinii hilafet ve saltanattan cumhuriyete gecis doneminde
yazd.”’

izmirli mekteple medrese arasini birlestiren bir fikri kisilige sahipti.”®

54) Macit, s.235.

55) Hizmetli, “Izmirli Ismail Hakki”, TDVY, Ankara 1996, s.4.

56) Albayrak, s.178- 179. ; Birinci, s.531; Celalettin [zmirli, s.243.

57) Albayrak, s.180; Birinci, s.531; Celalettin [zmirli, s. 261.

58) Mehmet Seker, “I.1.H. Tasnif-i Ulum Adli Eseri”’; TDVY, Ankara 1996, s.149.

[zmirli ilim anlayisin1 ve uyguladigi metodu aciklarken ilke olarak peygamber

disinda kimseyi giinahsiz ve hatasiz kabul etmedigini belirtmis eski alimlerin
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goriiglerine deger vermekle birlikte goriisleri veya ekolleri korii koriine taklit
etmeden gercege ulasmaya calistigini sdylemisti.”

Izmirli hakkinda soylenenlerin, kisiligi ve eserleriyle ilgili degerlendirmelerin
birbirinden farkli olmasi, onun gelenek¢ilik ve moderncilik arasinda bir yol
izlemesinden, eserlerine yeni anlayis ve metoda dayanan bir takim konular sokmus
olmasindan kaynaklanmaktadir.®’

[zmirli mezhepler ve tarikatlar iistii bir Islam anlayisina sahiptir. Tasavvuf ve
tarikat diigmani olmadigini stiyler.61

[zmirli islami ilimlerin her safhasinda iyi yetismis ve hepsinde eserler vermis
biiylik bir alimdir. Akaid konular1 ve bu konulardaki farkli goriisler ve firkalar
hakkinda yazdiklarinda da ilmi seviyesini ortaya koymustur. Firkalar tarafsiz olarak
tanitma gayretiyle Tiirk¢e yazilanlarin ilki onundur.®

[zmirli bilgi ve marifet nazariyyesinde kelamcilardan yanadir. Ona gore dini
yol felsefi yoldan iistiindiir. Izmirli cesitli mekteplerde yaptigi idarecilik ve
muallimlik gibi gorevleri geregi egitim ve 6gretimin her kademesindeki problemlere
yakinen vakiftir.®?

[zmirli yasadig1 donemde kelam ilminin yeterli olmadigim1 s6ylemis kelam
ilmine yeni bir soluk ve hareketlilik getirme amaciyla eserler kaleme almstir. Islam
akaidini din diismanlarina karsi korumakla yiikiimli bulunan kelam ilminin
kullandigr metotlarin asrin icaplarina gore degismesi gerektigini soylemistir.
[zmirli’nin hedefledigi kelam ilmi yeni felsefe ile karisirken tabii ilimlere ve
astronomiye ait meseleleri dogrudan dogruya kapsayacak ancak sonuglarini ve

kanunlarin inceleyerek bu meseleleri dolayli olarak icine alacaktir.

59) Izmirli, “Mustavsife Sozleri mi Tasavvufun Zaferleri mi?”, Evkaf-1 1slamiyye Matbaasi, 1341, s
.6- 8.

60) Hizmetli, “Izmirli Ismail Hakk1”, s.3.

61) a.y.

62) Avni Ilhan, “Izmirli’nin Mezhepler Tarihi Caligsmalar1”, TDVY, Ankara 1996, s.71- 76.

63) Osman Karadeniz, “Izmirli’nin Din ve Hikmet Anlayis1”, TDVY, Ankara 1996, s.81- 82.

Bu kelam ilmi kesin ve ispat edilmis ilmi kanunlara ters diismeyecek onlar1 yok

saymayacaktir. O, felsefesiz kelamin yapilamayacagina inanmistir.**

20



Said Ozervarli’da Izmirli’yi soyle tanitir:

Herseyden once o tek bir ¢izgiyi takip etmez ve eklektik diisiinceye sahip
olan bir alimdir.%

[zmirli’ye gore Islam, ashinda esyanin kokeni ve gayesini arastirmakta,
varhgin baslangi¢c ilkesi ve sonundan bahsetmektedir. Bununla birlikte Islam
felsefesinin metafizikten (salt felsefeden) farki, vahiy ve niibiivveti dikkate almasidir.
Islam felsefesi Kur’an’daki baslangic ve sonu konu alir. O’na gore Islam felsefesi
diye tabir edilen felsefi diisiince akimi gercekte Islami bir felsefe degildir. Tersine o,
Yunan felsefesinin Iskenderiye kisvesine biiriinmiis, Siiryani etkisinde kalmis Islami
terimlerle dile getirilmis, Islam Tanr1 bilimi ile birlestirilmis bir bi(;imdir.66

Konuyu {zmirli’nin oglunun sozleriyle bitirelim:

“Ustad dindar, mutekid, maneviyati saglam olup miitesavvifelerle
miitekellimleri, bilhassa selef mezhebini miidafaa edenleri muhakeme eder, zayif
noktalarin1 ortaya koyar ve kendisi de daha ziyade selef mezhebine meylederdi.
Ustad ideal ve rasyonel diisiinen diialist bir filozoftur. idealizmi daima realizm
listiinde gormiistiir. Genis diisiinceli bir miislimandir. Hatta islam dini maslahat
dinidir. Maslahat dine tekaddiim eder deyip muglak sekildeki dini meseleleri formule
edebilirdi. Bundan dolay1 tarih 6gretmeni Zekai Konrapa, Ustada “zamanin imam-1
Azam1” demistir. O Oliiden yardim istenemeyecegini sdyler. Hatta bazi tiirbelerin
parmakliklarina baglanan diigiimlii iplerin, tiirbe Ortiilerini yiize siirerek 6pmenin ve
Eyyiip tiirbesindeki ayak izi olan mahalle yiiziinii siirmenin dogru olmadigini, 6liiniin
ancak ruhuna fatiha okunabilecegini ve hayirla yadedilmesinin dogru olacagin

bircok defalar soylerdi.®’

64) A. Biilent Baloglu, “I.1.Hakki’nin Yeni iImi Kelam Anlayis1”, TDVY, Ankara 1996, 5.96 - 107.
65) Said Ozervarl, “I.1.Hakk:’nin Kelam Problemleriyle Ilgili Goriisleri”, TDVY, Ankara 1996, s.125.
66) O. Mahir Alper, “Ismail Hakki [zmirli’nin islam Felsefesini Yorumu”, LU.LF Dergisi, say1:8,
Y11:2003.

67) Celalettin Izmirli, 7.1 H. Hayat: Eserleri Dini ve Felsefi Ilimlerdeki Mevkii, 1st.1949, 5.27- 29.

IKINCI BOLUM
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ICTIMAT USUL-i FIKHA TEMEL TESKIL ETTIGi iLERI
SURULEN iSLAM HUKUK METODOLOJiSI KONULARI

I. ORF

A. Orfiin Liigat ve Istilah Manasi

Orf sozliikte gesitli manalara gelmektedir. Iyilik, ihsan, comertlik, atiyye
deniz dalgasi, dagin dorugu, tevali gibi68 anlamlara gelir.

Orfiin Istilah Manas:

Orfiin tarifini yapan ilk alim H.VIIL asir hukukcularindan Ebu’l-Berekat en-
Nesefi(710- 1310)dir.”® Orf, aklin delaletiyle kisilerde yerlesen ve selim tabiatca
benimsenip kabul edilen seydir.70

B. Orfiin Kisimlar
Orf; sthhat, mesned ve kaynak yoniinden kendi arasinda su kisimlara ayrilir.
1. Sthhat Yoniinden Taksimi
a. Sahih Orf: Bir harami helal, bir helali haram yapmadan insanlarin &rf
haline getirdigidir.”'
Mesela: Istisna’ akdinde kapora verilmesi, hanimin mehrinden birazin1 almadan
kocasinin evine gitmesi gibi.
b. Fasid Orf: Nassa muhalif olan zarar doguran ve maslahat1 yok eden kétii

adete denir.”* Faizli akitler gibi.”

68) Asim Efendi, Kamus Terciimesi, I-IV, Ist. 1305, c.IIl, s.674; el-Mii’cemii’l-Vasit, II, s.601,
Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Biiyiik Liigat, Tiirdav, Ist. 1987, 5.801.

69) Mehmet Sener, Islam Hukukunda orf, fzmir 1987, 5.102.

70) a.y.

71) Vehbe Zuhayli, Fikih Usilii, trc: Ahmet Efe, Ist. 1996, 5.79; Abdiilkerim Zeydan, el- Veciz, s.216.
72) Zeydan, s.216.

73) Zuhayli, s.79; Zeydan, s.216.

2. Mesned Yoniinden Taksimi:
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a. Kavli (sozlii) Orf: Bir toplulugun herhangi bir kelimeyi veya ciimleyi
aliskanlik  halinde devamli olarak sozliik anlamindan baska bir manada
kullanmasidir.”* insanlarin veled kelimesini kiz igin degil sadece erkek icin
kullanmalari, et kelimesini balik i¢in kullanmamalar1 gibi. "

b. Ameli (Fiil) Orf: Insanlarin bir seyi yapa yapa adet haline getirdikleri islere
denir. "® Beyu’t-teati, mehrin muaccel ve miieccel diye ikiye ayrilmasi gibi.”’

3. Umum-Husus veya Kaynak Yoniinden Taksimi
a. Orfii Amm (Genel Orf): Biitiin bolgelerde insanlarin iizerinde birlestikleri
genel bir orftiir.”® Kalis siiresi ve harcanan su miktar1 belli olmaksizin hamama girilip
yikanilmasi, istisna’ akdinin adet haline gelmesi gibi.79
b. Orfii Has (Ozel Orf): Bir sehir veya bolge halki yahud herhangi bir sanat ve
meslek erbabi arasinda yaygin olan orftiir.*® Ticaret veya sanat erbabinin haftalik

iicretle kalfa calistirmasi, yevmiye defteri tutmasi gibi.®'

C. Orfiin Hiiccet Olusu
Fakihler orfii, hiikiimlerin dayandig istinbat kaynaklarindan biri olarak kabul
etmislerdir.** Fakat ser’i delillere ve Islam hukukunun temel prensiplerine ters

diismemesini sart kosarlar.>

74) Fahrettin Atar, Fikth Usilii, MUIFVY, Ist 1992, s.88.

75) Zuhayli, s.78, Zekiyiiddin Sa’ban, Islam Hukuk Ilminin Esaslari, tre: 1.Kafi Dénmez, Ankara
2000, s.195.

76) Zeydan, s.215.

77) Atar, s.88; Sab’an, s.195; Zuhayli, s.78.

78) Atar, s.88; O.Nasuhi Bilmen, Hukuku islamiyye ve Istilahat-1 F tkhiyye Kamusu, $.198.

79) Atar, s.88; Zuhayli, s.78; Sa’ban, s5.196.

80) Zeydan, s.216.

81) Sener, s.112.

82) Serahsi, el-Mabsut, I- XXX, Beyrut 1398, ¢.VIII, s.178; ibn Niiceym, el-Esbah, s.46; Ibn Abidin,
Nagsru’l-Arf, c.Il, s.115.

83) Saban, a.g.e. , 5.196.
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Her ne kadar 6rf ve adetin mevcut oldugu bir konuda kitap, stinnet ve nakli
icma’dan sonra hiikiim istinbatinda miictehidi birinci derecede etkileyen vakia orf ve
adet ise de o, sekli kaynaklar hiyerarsisinde hususi bir yer kazanamamustir.**

Orf, baslibasina bir delil degildir. Cogu zaman 6rfle amel maslahat-1 miirsele ile amel
etmektir. Naslarin tefsirinde takyid edilir. Bazan 6rf alinarak kiyas terkedilir ortaya
almur.®

Islam hukukunun gaye ve esaslarina uygun olan orf ve adet Hz.peygamber
devrinde dahi nazara alinmaktaydi. Hz.Peygamber Said b.Abdullah’a soyle tavsiyede
bulunmustur. “Cahiliyye devrindeki ahlakini Islamda da muhafaza et; misafiri agirla,
yetime ikram et ve komsuna iyilikte bulun.”*®

Ser’i delillere ve hiikiimlere ters diistiigii i¢in orf-i fasidle amel edilmez. Bu
sebeple seria’tin naslariyla catistig icin faizli ve garara sebep olan akitlere ser’an
miisamaha gosterilmez.”’

Orf-i sahih ise kazai meselelerde ve ictihadda makbiildiir. Ciinkii ser’i
hikkiimlere muhalif olmaz ve ser’i esaslara ters diismez. Orf-i sahih ile amel
edilecegine dair delil, onun insanlarin ihtiyaglarina uygun olmasi ve mesakkat ve
sikintilarini izale etmesidir. Aksi halde sikintiya ve darliga diiserler. Islam insanlarin
sikintiya ve darliga diismesini istemez.®

Biitiin mezhepler kavli orfii ittifakla hiiccet olarak kabul ederler. Ancak ameli
orfiin hiiccet olup olmamasinda goriis birligi bulunmamaktadir.®

Fakat 6rf bilhassa Islam hukuku pratiginde énemli bir rol oynar.”® Mecellede
yer alan ve asagida zikredecegimiz baz kiilli kdideler orf ve adetin nas gibi bir delil

oldugunu gostermistir.”’

84) Ali Bakkal, Islam Hukukunda Hikmet Illet ve Ictimai Vakia Miinasebetlerinin Hukuki
Neticeleri(yayimlanmamis doktora tezi), Erzurum 1986, s.378.

85) Satibi, el-Muvafakat, c.1, s.279- 288; Karafi, el-Furuk, c.III, s.283.

86) Ibn Hanbel, Miisned, c 111, 5.425.

87) Zuhayli, s.79.

88) Zuhayli, s.79; Atar, s.89; Sa’ban, s.196.

89) Atar, s.89.

90) Abdoljavad Falauri- Erwin Grif, Islam Hukuku Uzerine Arastirmalar, Cev: Halit Unal, Kayseri
1994, 5.30.

91) Atar, s.89.
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1) Adet muhakkemdir.(md.36)

2) Adetin delaletiyle manay-1 hakiki terk olunmustur.(md.40)

3) Adet ancak mutarrid ve galip oldukta muteber olur.(md.41)

4) Orfen ma’ruf olan sey sart kilinmus gibidir.(md 43)

5) Beyne’t-tiiccar ma’ruf olan sey beyinlerinde mesrut gibidir.(md.44)

6) Orf ile tayin nas ile tayin gibidir.(md.45)

D. Orfte Aranan Sartlar

Islam hukukgular1 6rf ve adeti dogrudan kabul etmemis, onu mutlak olarak
ele almamis ve onu bazi kayit ve sartlara bagli olarak kabul etmistir. Bu sartlar1 sdyle
siralayabiliriz.

1. Orfiin nassa muhalif olmamasi®® veya Islam hukukunun ilkelerine aykiri
olmamasi: Orfiin sahih olmasi ve naslara zit olmamasi gerekir. Mesela faiz alip
vermek, icki igmek, kadinlarin agilmasi, kumar oynamak vb. gibi naslara aykiri olan
kétii adetlerin higbir degeri yoktur.”

2. Orfiin muttarid (devamli) ve galib olmasi: Orfiin s6z konusu muamelelerin
tiimiinde veya biiyiik cogunlugunda uygulaniyor olmasi gerekir.”* Mesela bir beldede
mihr bazen muaccel bazen miieccel olarak veriliyorsa bu durumda orf gecerli olmaz.
95

3. Orfiin tasarruf aninda mevcut olmasit: Orfiin s6z konusu hukuki iglemin
kurulusu esnasinda veya s6z konusu durumun bulundugu sirada mevcut olmasi
gerekir. Buna gore vakfiyyeler, vasiyet, alis veris vb. akitlerde kullanilan 1slahatlar o

ve pue . - ... 06
zamanin 6rfiine gore degerlendirilir.”

92) ibn Niiceym, s.52; ibn Abidin, c.II, s.116; Zeydan, el-Veciz, s.218.
93) Sa’ban, s. 199; Zeydan, s.219- 220.

94) Tbn Niiceym, s.47; Sa’ban, s. 198.

95) Sa’ban, s.198.

96) Zeydan, s. 219; Sa’ban, s.198.
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4. Orfiin aksini gerektiren bir ifade veya fiilin bulunmamasi: Bir konuda 6rf olmakla
birlikte akdin taraflar1 bunun aksini Kararlastirirlarsa orfe itibar edilmez, taraflarin

ortak iradesi esas alinir.

E. Orfiin Degismesiyle Orfe Bagh Hiikiimlerin Degismesi

Islam hukukuna gore hiikiim verirken orfiin dikkate alinip, bir kisim
hiikiimlerin 6rf {izerine kurulmasinin tabii bir sonucu olarak, orfiin degismesi ile bu
hiikiimler degisime ugramlstlr.97 Ciinkii asildaki degismenin fer’de degisim yapmasi
kacimilmazdir.

Bu konuda su noktaya dikkat edilmesi gerekir. Bunu Ali Haydar giizel ifade
etmistir. Ezmanin tegayyiirii ile tegayyiir eden dhkam orf ve adet iizerine mebni
bulunan ahkamdir. Amma nas ile sabit olan ahkam tegayiir eylemez. Ciinkii nas batil
iizerine olmasi asla muhtemel degil iken 6rf batil iizerine olabilir.”*® Karafi de soyle
diyor: * Orfe dayanan hiikiimler adetle birlikte degisir. Onun butlaniyla hiikiimlerde
batil olur. Su esas Orfe dayanan biitiin hukuki hiikiimlerde gecerlidir. Alimlerce
iizerinde birlesilen hakikat budur.”

Bilmen de tegayyiir konusuna soyle bir aciklama getirir: “ Ser’i naslar ile 6rf
arasinda tedruz vaki olunca Imam-1 Azam ile imam-1 Muhammed ‘e gére mutlaka
ser’i naslar tercih edilir. Orf ve adete itibar olunmaz. Ciinkii nas 6rften daha kavidir.
Orf ve adet miitehavvil ve batil iizerine miiesses olabilir. Nas boyle degildir. Ancak
Imam-1 Yusuf’tan bir rivayete gore bakilir. Eger bir nas orf ve Adete miistenid
olmaksizin bir hitkkmii isbat i¢in Sari’-i Miibin tarafindan re’sen ve iptidaen varid

olmus ise bu nas ile amel olunur.

97) Ahmet Ziya Efendi, Kavaid-i Kiilliyye Serhi, trc: A.Osman Kockuzu, Konya 1996, s.75;
Sa’ban, s.200; Zeydan, s.143; Zuhayli, s.81; Atar, s.91; Ali Haydar, Diireru’l-Hukkam, c.1, s.101.

98) Ali Haydar, c.I, s.102.

99) Karafi, el-Furuk, c.1, s.176.
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Fakat bir nass-1 ser’i viicudu zamaninda cari olan bir 6rf ve adetin hiikmiini
tespit i¢in varid olmusg ise o zaman bu orf ve adetin tebdili halinde yeni teessiis eden
miistahsen orf ve adete itibar olunur. Nass-1 seri’yyeye gore hiikiim verilmez.'®

“Ahkamin degismesi konusunda orfiin en 6nemli fonksiyonu, nasslarin 6rfle
talili konusunda kendini gostermektedir. Fukaha arasinda giderek 6nem kazanan ve
fazlaca tizerinde durulan bu konu Ebu Yusuf’un ictihad: ile temellendirilmektedir.
EbuYusuf’a gore ribevi mallarin keylilik ve veznilik vasiflarimi belirten nas, o
donemin orfii iizerine kurulmustur.”101

Ibn Abidin buna su 6rnegi verir: “Asr-1 saAdette altin ile giimiisiin vezn ile,
bugday, arpa, tuz ve hurmanin da keyl ile miibadele edilmesini nass (hadis) hiikkme
baglanmisti. Zamanla keyli olan maddelerden bir kag¢inin tart1 ile miibadele edilmesi
adet olarak zuhur etmeye baslaymca Ebu Hanife ile imam-1 Muhammed mezkur
hadisin zahirine aykirn gordiikleri bu adeti kabul etmemislerdir. Ebu Yusuf,
Resulallah zamaninda bunlarin bu sekilde adet olarak yerlestigini soyliiyor. Eger
bunlardan ilk dordii tart1 ile son ikisi de Ol¢ek ile miibadele edilmesi adet olarak
yerlesmis olsaydi, nass bu adeti ikrar seklinde varid olacakti. Esasinda Ebu Yusuf
bunu kabul etmekle nassa aykir1 hareket etmis degil aksine nassa uymus ve onu tevil
etmistir. '

Ibrahim Caliskan da soyle demektedir: “Burada her ne kadar orf ile nass
arasinda goriiniiste bir uyusmazlik goriiliyorsada 6zde bir catisma olmayip orfiin
esas alinmasi nassin ruhuna daha ¢ok uymaktadir ve 6rf nassin amacim kavramaya
yardimet1 olmaktadir.”'®

Ancak burada suna isaret etmekte fayda var. Bazi hiikiimlerin degismesi
veya degistirilmesinden maksat nasslarin degistirilmesi olmayip degistirilen sadece

onlarin tefsir, tevil ve ictihad gibi hukuki izah tarzlaridir.

100) Bilmen, c.I, s.199.

101) Debusi, Te’sisu’n-Nazar, s.77; Ibn Abidin, Reddu’l-Muhtar, c.4, s.251- 252.

102) Ibn Abidin, Reddu’l-Muhtar, c.II, s.118; Osman Keskioglu, Fikih Tarihi ve Islam Hukuku,
Ankara 1999, s.44.

103) Ibrahim Caligkan, IOP Islam Dininin Temel Kaynaklari, Eskisehir 2002, s.267.
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Bunlar bizzat 6rf ve ddete dayanan hiikiimlerdir ki bunlarin degismesiyle hiikiimlerin
degismesi gerekir. Esasen degisebilen hiikiimler muamelatla ilgili hiikiimler olup
bunlar akilla idraki miimkiin olan ve hiikme tesir eden illetlere dayanir.'™

Bu tiir hiikiimlerin zamanla degisebileceklerine dair bir ka¢ misal verelim:
Yitik develerle, ilgili bir soru lizerine Hazret-i Peygamber onlarin kendi hallerine
cobansiz otlayabileceklerini belirttikten sonra, sahiplerini buluncaya kadar onlara
dokunulmamasini emretmistir.'”> Hz.Osman zamaninda ahlakin bozulmaya yiiz
tutmasi ve emanete riayetin azalmasi gibi sebeplerden dolayr degistirmistir. Hz.
Osman bu nevi yitiklerin toplanarak ilan edilip sahiplerine ulagtirilmasini istemis.
Eger bu miimkiin olmazsa satilip bedelinin sahibi bulununca ona teslim edilmesini
istemistir.106 Ebu Hanife sehadette sahidin tezkiyesini sart kosmamisken zamanla
adaletin kaybolup, yalanin yayginlasmasi yiizinden Ebu Yusuf ile Imam
Muhammed tezkiyeyi sart kosmuslardi.'” Imam Safii 6nce Irak halkinin orfiine
dayanarak tesis ettigi bazi hiitkiimleri Misir’a dondiigiinde Misirhilar’in orfiinii esas
alarak degistirmistir.

Fakihler bu ¢esit ihtilaflari; bu zaman ve devir ihtilafidir, delil ve hiiccet
ihtilafi degildir diye tanimlarlar.'®®

Islam alimlerince 6rfe verilen deger, Islam hukukunun dinazmini, onun her

yerin ve zamanin ihtiyaglarim karsilamaya elverigli bir hukuk oldugunu gosterir.

104) Sener, s.145.

105) Buhari, flim, 28, Lukata 2; Mislim, Liikata 1

106) imam-1 Malik, Muvatta, Akdiyye 51.

107) Ibn Abidin, Reddu’l-Muhtar, cI1, 5.126; Zeydan, el-Veciz, s.221.
108) Ibn Abidin, Reddu’l-Muhtar, c.11, 5.126; Zeydan, el-Veciz, s.221.
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II. ICMA’

A. Icma’mn Tanmm

Lugatta icma’, azim, kast ve ittifak manasindadir.'®

Istilahta: Ummet-i Muhammet’ten olan miictehidlerin herhangi bir asirda
ameli bir meselenin ser’i hiikmii tizerinde ittifak etmeleridir.''

B. icma’in Konusu ve Sahasi

Icma’, bir kistm ser’i hiikiimlerde yani dini islerde caridir. Ibadetlerde ve
hukuki meselelerde icma’ cerayan eder. Itikat konularinda icma’ sabit olmaz,
bunlarda nakil gereklidir. Ay sekilde akli konularda ve dini olmayan konularda da
icma’ tahakkuk etmez.'"!

C. icma’in Olusmasmin Sartlari

1. Biitiin miictehidler fikir birligi etmelidir. Icma’ fasik ve bid’at ehli
olmayan, ictihad derecesinde olan miictehidler tarafindan vuku’ bulur.

Cogunluk bir hiikiim iizerinde fikir birligi etse kars1 goriis sahiplerinin sayisi ne
kadar az olursa olsun usfilculerin cogunluguna gore bu icma’ sayilmaz. Ciinkii dogru,
bir kisi bile olsa diger tarafta olabilir.

Burada ifade edelim ki sadece Ehl-i Beyt’in, Hulefa-i Rasid’in veya
Medineliler’in ittifaklar1 icma’ sayilmaz. Imam-1 Malik’e gore bir meselede
Medineliler’in ittifaki icma’dir. Zeydiyye ve Imamiyye’ye gore Ehl-i Beyt'ten
baskalarinin icma’1 sahih degildir. Zahiriyye ve Imam-1 Ahmed’in bir rivayetine gore
ashabtan olmayanlarin icma’1 muteber degildir.112

2. Ister sozlii ister fiille olsun, ister ayr1 yerlerde bulunsunlar ittifak eden
miictehidlerden her birinin hadise hakkinda acik¢a goriis beyan etmeleri suretiyle

meydana gelmis olmalidir. 13

109) er-Razi, Muhtaru’s-sithah, c-m-a’ mad, s.110; Bilmen, s.163.

110) el-Amidi, el-Ihkam, 1-IV, Kahire 1387, 1, s.180; Molla Hiisrev, Mir’at, s.420; Bilmen, s.163;
Sa’ban, s.105; Zuhayli, s.37.

111) Molla Hiisrev, s.420; Bilmen, s.163.

112) Bilmen, s.164; Atar, s.49.

113) Zuhayli, s.38
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D. icma’in Kaynag

Miictehidlerin bir hadise hakkinda ittifak etmeleri miicerred reylerine
miistenid olmayip yine ser’i bir delile miistenid bulunur.'* Bu delil haber-i vahid
veya kiyas olabilir. icma’ ile bu deliller kuvvet bulur. Artik asil delil icma’ olmus
olur. Mesela “her kim zahire satin alirsa onu tamamen teslim almadan satmasm™'"
hadisi haber-i vahiddir. Fakat sonradan bu hususta icma’ vaki’ olmakla kesinlik
kazanmistir. Aym sekilde sahabiler ninenin alacagi miras hissesi hakkinda icma’
ederken Mugire b. Su’be’nin rivayet ettigi hadise dayanirlar. Fakihler, birbirine
mahrem olan kadinlarin bir nikah altinda toplanamayacagi hakkinda icma’ ederken
Ebu Hureyre’nin riayet ettigi hadise dayanmlslardlr.116

Cumbhura gore kiyas icma’ i¢in sened olabilir. Mesela Hz. Ebubekir’in halife
secilmesi, icki icenin cezasinin 80 degnek olmasinin kararlagtirilmasi gibi.117
Mesalih-i miirselede icma’a sened olabilir; mesela Kur’an-1 Kerim’in cem’ edilmesi,
Hz. Omer zamaninda fethedilen arazilerin sahiplerinin elinde birakilmasina karar
verilmesi gibi. Hz.Osman zamaninda cuma namazi i¢in iigiincii bir ezanin ilave

edilmesi gibi.'"® icma’ delil-i kat’i olursa icma’ miistakil bir hiiccet olmaz.'"’

E. icma’in Miimkiin Olusu ve Fiilen Vaki Olusu

1. icma’mm Vaki’ Olusu
Fakihlerin cogunluguna gore bir hadisede, bir asirda yasayan miictehidlerin
ittifaklart hem miimkiin hem de bilfiil vaki’ olmustur. Nitekim ashabin bazi

meselelerde ittifak etmis olduklari kesinlikle sabit, bizce tevatiiren malumdur.

114) Bilmen, s.165.

115) Tirmizi, Buyu’, 56.

116) Atar, s.50.

117) Sa’ban, s.121-122.

118) Sa’ban, s.122- 123; Zuhayli, s 139.
119) Bilmen, s.165; Zuhayli, s.40.
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Teati tariki ile satis muamelesi ve hamam iicretleri hakkindaki icma’ da

120 . . . . . . <
Mesela mirasda nineye altida bir hisse verilmesi, satin alinan bugdayin

boyledir.
kabzedilmeden satilmamasi, domuzun etine kiyas edilerek i¢ yaginin da haram
olmasi, gasb edilen malin ya misli veya kiymeti ile tazmin edilmesinin vacib olusu,
miisliman bir kadinin gayrimiislim bir erkekle yaptigi nikahin batil olmasi, mehir

konusulmadan nikah akdinin sahih olacagi vb. gibi.'*!

2. iema’m Vuku’unun imkansizhg

Hariciler, Nazzam ve Sia’dan bazi fakihler icma’in vuku bulmasinin miimkiin
olmayacagini belirtmislerdir.'* Onlara gore; mesele ortaya c¢iktiginda Islam
aleminde bulunan biitiin miictehidlerin bilinmesi ve bunlarin tamaminin goriislerinin
bilinmesi gerekir. Ikisi de miinkiin degildir.123 Bunlara gore miictehidlerin adedi
ziyade, reyleri muhtelif, istinad edecekleri deliller gayr-i kat’i olacagindan bir
hiikiimde ittifak etmeleri miistebattir ve her birinin ictihadinda hata etmesi caiz
oldugundan mecmu’unda hata etmeleri caizdir.'**

3. Asrimizda icma’in imkam

Bilmen zamanimizdaki gelismis haberlesme araclar ile bunun daha kolay
olacagini belirtmistir.'* Zeydan da bu konuda sunlari sdylemistir. “Biitiin Islam
tilkelerinden miictehidlerin hepsi bir araya getirilerek meclis ihdasiyla icma’dan tam
olarak istifade edebilir. Boyle bir icma’ fukahaya gore nas kabul edilen,

baglanilmasi, icabina uygun hareket edilmesi liizumlu olan icma’ya ¢ok yakindir.””'?

120) Bilmen, s. 167.

121) Zuhayli (ibn Hazm’dan naklen), s.43; Atar, s.51; Zeydan, Medhal, s.299.
122) Zuhayli, s.42; Atar, s.51; Sa’ban, s.114.

123) Zuhayli, s.42.

124) Bilmen, s.167.

125) Bilmen, s.170.

126) Zeydan, Medhal, s.300.
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F. icma’n Hiiccet Olusu
Icma’1n bir hiiccet oldugu ayetler hadisler ve akli delillerle sabittir.

1. Ayetler
a. “Her kim kendisine hak zahir olduktan sonra peygambere muhalif bir vaziyet alir
ve mii’minlerin yollarindan baskasim1 takip ederse onu kendi haline birakir ve
cehenneme atariz. O ne fena gidistir.””'*’
b. “Sizler, insanlar icinden meydana ¢ikarilmig ma’ruf ile emir, miinkerden nehyeden
timmetlerin hayirlis1 bulunmaktasiniz.” 128
c. “Iste sizi dylece adil, mu’tedil bir iimmet kildik. Ta ki insanlar iizerine sahidler

olasimz’’.'*

2. Hadisler

o : L 130
a. “Ummetim dalalet iizerine toplanamaz”.

b. “Miisliimanlarin giizel gordiigii sey Allah indinde de giizeldir.”13 !

Bu ayetler ve hadisler gosteriyor ki miictehidlerin bir hitkkmii ser’ide ittifak
etmeleri, hatadan uzak, hakka yakin, uyulmasi vacip bir hiiccet-i diniyyeden bagka
bir sey degildir.'*

3. AKli Deliller

fcma’1n hiiccet olmasi akli delillerle de sabittir. Soyle bir kere diisiiniilmeli ki
Resul-i Ekrem Efendimiz son peygamberdir. Teblig ettigi din kiyamete kadar
bakidir. Simdi bir hadise tasavvur olunsun ki, onun hakkinda kitaptan ve siinnetten
sarih bir nas bulunmuyor. Onun hakkinda fikih aciz kalmis. kiyamete kadar devam

etmesi gayr-1 kabil bulunmus olmaz mi? Iste boyle bir acziyet durumu icma’in

hiiccet kabul edilisi ile ortadan kalkar.'*

127) Nisa, 115.

128) Al-i imran, 110.

129) Bakara, 143.

130) ibn Mace, Fiten, 8.

131) Ahmed b. Hanbel, I, 379.
132) Atar, 53.

133) Bilmen, s.169.
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fcma’ ser’i bir hiiccettir. Hiikiim itibariyle kesinlik ifade eder. Hiikmii
bilinmeyen bir mesele iizerinde icma’ sabit olursa, onun hitkmii bu yolla kesinlik
kazanmais olur. 134

G. Icma’n Cesitleri

Meydana gelis sekilleri bakimindan icma’ iki nevidir.

1. Sarih icma’: Miictehidlerin muayyen bir meseledeki hiikiim iizerinde soz
veya fiil halinde goriiglerinin ittifak etmesidir. Bu, miictehidlerin bir yerde toplanip
goriis bildirmeleri veya ayr1 ayn fetvay1 vermesi ve fetvalarin tek bir sey iizerinde
birlesmesi seklinde olur. Bu ittifakla kabul edilmistir.'*

2. Siikuti icma’: Bir meselede bir veya birka¢ miictehid goriis belirttikten
sonra bu goriise muttali olan o devirdeki diger miictehidlerin acik sekilde kabul
etmesi veya inkdr edici fikirlerini belirtmemesidir.'*

Hanefiler ve Hanbeliler’e gore bu bir icma’dir ve kat’i bir hiiccettir. Safii ve

Malikiler’e gére ne bir icma’ ne de bir hiicettir.'*’

IIL. ISTIHSAN

A. Tanim

Lugatte istihsan, bir seyi giizel saymak demektir. '**

Istilahta: Miictehidin daha kuvvetli gordiigii bir husustan dolayi, bir olaydan o

olaya benzeyenlerin hitkkmiinden vazgegip baska bir hitkkme yénelmesidir.'*

134) Pezdevi, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed, Kenzii’l-viisul ila Marifeti’l-Usil (Usilii’l-Pezdevi),
(Serhi, Kesfu’l-Esrar kenarinda), I-IV, Dersaadet 1308; Molla Hiisrev, s.208.

135) Zuhayli, s.41; Saban, s.106.

136) Sa’ban, s.106.

137) Pezdevi, c. I11,5.229; Serahsi, Semsii’l-Eimme Muhammed b. Ahmed, Temhidii’l-Fusil fi Mi’il-
Usil, 1-11, Beyrut 1393; Zuhayli, s.42.

138) Serahsi, II, s.200.

139) Serahsi, el-Mabsut, I- XXX, Beyrut 1398, X, s.145; Caligkan, s.255.

33



Istihsan ile hiikiim verirken miictehid nass, icma’, zaruret, gizli kiyas, orf ve
maslahat gibi bir delile dayanarak karsilasilan bir olayda o olayin benzerlerinde

verdigi hiikiimden vazge¢cmek ve yeni olay hakkinda bagka hiikiim vermektedir.

B. Cesitleri

Istihsan, tasidig1 ozellige gore alt1 gesittir.

1. Nass sebebiyle istihsan: Nass ile celi kiyas tedruz edince nass kiyasa tercih
edilir ve onunla amel edilir. Boyle bir durumda nass kiilli bir kaidenin bir ciiz’iiniin
hiikkmiinii degistirmis olur. Mesela selem akdi (mevcut olmayan bir seyin satisi
oldugu halde) hadisle ciiz goriilmiistiir. icare menfaatin satisidir. Menfaat ise yok
olan bir seydir. Kiyasa gore bunun da céiz olmamasi gerekirken bir hadisle bu tecviz

edilmistir. Miizaraa ve miisakat da boyledir.'*

Ramazanda unutarak yiyip icmek de
boyledir.

2. icma’ Sebebiyle Istihsan: Bir olay hakkinda olusmus bir icma’ sebebiyle
kiyasi terketmektir. Mesela; istisna’ akdi, icma’ ile tecviz olunmustur. Kiyasa gore
bu akid batil olmalidir. Ciinkii yapilacak esya akid esnasinda mevcut degildir.'*!

3. Zaruret ve Ihtiyac Sebebiyle Istihsan: Bir olayda miictehidin zaruret ve
ihtiya¢ sebebiyle kiyas1 terk etmesidir. Miictehidler kirlenen kuyularin ve havuzlarin
temizlenmesi miimkiin olmadig1 halde zarurete binden bir miktar suyun ¢ekilmesi ile
temizlenecegini soylerler.'*

4. Kapah Kiyas Sebebiyle Istihsan: Celi kiyas hafi kiyasa tedruz edebilir.
Bu takdirde hafi kiyasla amel edilir. Mesela; yirtic1 kuslarin etleri necis oldugu igin
yenilmesi céiz degildir. Artik sular1, gagalar kemik oldugu icin temiz kabul edilir.
Vakif, bir araziyi vakfedince o arazinin gecis hakki ile su hakkini zikretmemis olsa

bile vakfetmis sayllnr.143

140) Atar, s.72.

141) Zuhayli, s.70; Sa’ban, s.185; Caligkan, s.257; Atar, s.73.
142) Zuhayli, s.70; Sa’ban, s.185; Caliskan, s.257; Atar, s.73.
143) Zuhayli, s.70; Sa’ban, s.185; Caliskan, s.257; Atar, s.73.
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5. Orf Sebebiyle istihsan: Bu, insanlarin, ihtiyaglarin zorlamas1 altinda
kiyasa veya umumi kdideye muhalif olarak bir seyi 6rf haline getirmeleridir. Mesela
hamamda yikanma (unsurlari mechul oldugu halde ) caiz goriilmiistiir. Helake
maruz bulundugu icin menkul bir seyin vakf edilmesi istihsana gore céiz
goriilmiigtiir. Heldke maruz bulundugu i¢cin menkul bir seyin vakfedilmesi kiyasa
gore caiz degildir. Ancak ihtiyaca ve 6rfe binden istihsan yoluyla cevaz verilmistir.'*

6. Maslahat Sebebiyle Istihsan: Bu, meseleyi umumi bir esastan ve kiilli bir
kaideden istisna etmeyi gerektiren bir maslahatin bulunmasidir. Mesela; kendilerine
zekat verilmesi céiz olmayan Hasimogullari’nin ganimetten alacaklart paylar onlara

ulagsmaz olunca miictehidler onlara zekat verilebilecegine hilkkmetmislerdir. 143

C. istihsamin Hiiccet Olusu

Istihsan1 hiiccet olarak en ¢ok Hanefiler kullanmislardir. Onlardan sonra en
cok Malikiler kullanmiglardir. Safii, Sia ve Zahiriyye’ye gore istihsan hiiccet
degildir. Hatta Imam Safii “istihsanla amel eden kendiliginden din icad edendir”
demistir. Amidi bu soze soyle bir aciklik getirmektedir. “Imam Safii mut’anin otuz
dirhem olmasini uygun goriiyorum, suf’a hakk: sahibinin suf’a hakkini {i¢ giin i¢cinde
kullanmasini uygun goriiyorum, hirsizin sag eli yerine sol elinin kesilmesini uygun
goriiyorum diyerek bircok hiikiimde istihsana bagvurmustur. Su halde Imam Safii’nin
sOziind, istihsan1 hiiccet olarak kabul edenlerin istihsani olarak degil, sahsi arzulara
ve subjektif miilahazalara gore hareket edenlere samildir” demistir.'*

Netice olarak diyebiliriz ki ilk 6nce Hanefi fakihleri tarafindan kullanilan
istihsan tabiri sonradan Maliki, Hanbeli ve Safii fakihleri tarafindan da kullanilmistir.

Ancak tatbikatta mezhepler arasinda bazi farklar olmustur. 147

144) Zuhayli, s.70; Sa’ban, s.185; Caligskan, s.257; Atar, s.73.
145) Caliskan, s.260; Zuhayli, s.72.

146) Amidi, el-Thkam, 111, 5.138.

147) Atar, s.74.
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IV.HUSN VE KUBH

Hiisn ve kubh dort manaya gelir.

a. Hiislin, bir sifat-1 kemal kubhda bir sifat-1 noksandir. Bilgi hasendir,
bilgisizlik kabihtir.

b. Insanin maksat ve gayesine uygun olan seyler hiisiin, aykir1 ve uygun
olmayanlar ise kubhtur. Adalet hiisn, zuliim kubhtur.

c. Hiisiin, tab’a uygunlugu, kubuh tab’a aykiriligi ifade eder. Tatl bir
hasendir, ac1 bir kabihtir.

d. Hiisn diinyada medhe, ahirette sevaba vesile olmaktir. Kubhda bilakis
diinyada zemme, ahirette ikdba sebebiyet vermektir. ibadetlerden her biri hasendir.
Ma’siyetlerden her biri de kabihtir. 148

[k tic maddede fiillerin hiisiin ve kubhunu aklin anlayacagini ve bunlarin
iyilik ve kétiiliigiine hiikmedebilecegi hususunda bilginler fikir birligi icindedir.'*

Son madde i¢in Esa’riyye, Mutezile ve Matiiridiyye mezheplerine dair olmak
tizere ii¢ ayr1 goriis bulunmaktadir.

Birincisi: Esd’rilere ve usilciilerin cogunluguna gore hiisiin ve kubuh ser’idir.
Kitaplar ve peygamberler olmadik¢ca akil, Allah (c.c)’mn, miikellefin fiiilleri
hakkindaki hiikmiinii idrak edemez."" Ciinkii fiiller hakkinda akillar ¢ok farkli olur.
Bundan dolay1 kendisine din gelmeyen ve peygamber daveti ulagsmayan insan
herhangi bir seyi yapmakla veya terketmekle miikellef olmaz.

Ikincisi: Bu goriis Mu’tezileye aittir. Bunlara gore hiisn ve kubh aklidir. Esya,
bizatihi giizel ve ¢irkindir. Bizatihi ¢irkinde kétii, oldugu i¢in nehyedilmistir.

Higbir peygamber veya kitap aracilifi olmadan fiillerde mevcud olan fayda
ve zarar sifatlarindan hareket ederek akil kendi basina Allah’in, miikellefin

hiikiimleri hakkindaki hiikkmiinii bilebilir.

148) Bilmen, s.54.

149) Bilmen, s.54; Sa’ban, s.275; Atar, s.107.

150) Bekir Topaloglu, Kelam Ilmi, Ist. 1996, s.146; Bilmen, s.55; Atar, s.109; Sa’ban, s.275; Zuhayli,
s.115; Ebu Zehra, Islam Hukuku Metodolojisi, Trc: Abdulkadir Sener, s.74.

36



Binaenaleyh kendilerine peygamber daveti ve Allah’in ahkami ulagmayan
herkes akillarin irsad ettigi seylerle miikelleftir.""

Uciinciisii: Bu goriis Maturidiyye nin goriisiidiir. Buna gore hiisn ve kubh
aklidir, ser’i degildir. Fiillerden ¢ikan neticelere bakarak akil hiisn ve kubhu idrak
eder. Ancak Allah’in, miikellefin fiilleri hakkindaki hiikiimleri bizim akillarimizin
idrak ettigi hiisn ve kubha muvafik olmasi 1dzim gelmez. Ciinkii akil yamlabilir."*>

Sevkani’nin sozii ile bu konuyu bitirelim. “Aklin, fiillerin hiisn ve kubhunu
sadece kavrayabilecegini inkar etmek hakikate kars1 direnip inatlagmak olur. Ama iyi
fiilin sevaba, kotii fiilin cezaya iliskin oldugunun idrak edilebilecegini, 1iyi fiil
isleyenin 6viilmeye, kotii fiili isleyenin de kotiilenmeye layik oldugunu belirtmekten
ibarettir. Bununla, bu belirlemenin sevap veya giinaha iliskin olmas1 arasinda zorunlu

bir bag kurulamaz.”'>?

151) Bekir Topaloglu, Kelam Ilmi, Ist. 1996, s.146; Bilmen, s.55; Atar, s.109; Sa’ban, s. 275; Zuhayli,
s.115; Ebu Zehra, s.74.

152) Topaloglu, s.146; Bilmen, s.55; Atar, s.109; Sa’ban, s.275; Zuhayli, s.115; Ebu Zehra, s.74.

153) Sevkani, Irsadu’l-Fuhul, s.9.
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UCUNCU BOLUM

iCTIMA1 USUL-i FIKIH TEORISiNi TEMELLENDIREN GORUSLER
VE BU GORUSLERIN DEGERLENDIRILMESI

I. ORF TEMELLiI GORUSLER

A. ictima-i Usil-i Fikih Teorisyenlerinin Orf Temelli Goriisleri

Ziya Gokalp’a gore “Ser’, amellerin hiisiin ve kubhunu iki mi’yara miiracaatla
takdir eder. Bu mi’yarlardan birincisi nass, ikincisi orftiir. Nass, kitap ve siinnetteki

delillerdir. Orf ise cemaatin ameli siret ve mesietinde tecelli eden ic mtimai

. 154
vicdandir.”

“Orf ile amel, nass ile amel gibidir” kaide-i fikhiyyesi mantik¢a 6rf ledeliktiza

. 155
nassin da yerini tutar.”

“ Ma’ruf ve miinker ise ictima-i vicdanin tahsin yahut takbih ettigi amellerden

A e 55156
ibarettir.”

“Su halde fikih bir taraftan vahye diger cihetten ictimiyyata istinad eder. Yani

Islam seriati, hem ilahi hem ictimaidir.” 157

“Buna binaen yalmiz zamanin tegayyiiriyle degil nispet olunduklar
cemaatlerin tehalliifii ile de ahkamin degismesi 1azim gelir.15 8

“Baz1 fakihlere gore nass, orften miitevellid ise mevrid-i nassta ictihada cevaz

159
vardir.”

“Fikhin menbalar1 ikidir: Nakli seriat ve ictima-i seriat .”>'®

. e e e pe 5 161
“Fikhin iki menbaindan birincisi nass, ikincisi orftiir.”

154) Gokalp, “Fikih ve 1ctimﬁiyyat”, M, 1/2, s.42.
155) a.g.m.

156) a.g.m.

157) a.g.m.

158) a.g.m.

159) a.g.m.

160) Ziya Gokalp, a.g.e. , s.43.

161) Ziya Gokalp, a.g.e. , s.44.
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“Bundan dolayidir ki bidayette usiil-i fikihta bir menba gibi telakki olunmayan

orf fakihlere kendisini baska tariklerle kabul ettimeye muvaffak olmustur.” 162

“Orfe ictihatta itibar etmeyen, nassin zahiri manasina tevfiki hareketten baska
bir esas kabul eylemeyen yalniz bir fakih zuhur etti. Bu zat Zahiriyye mezhebinin

imami olan (Davut b.Ali) idi. Hayata kiymet vermeyen bu mezheb hatasina uygun

bir cezaya diicar oldu. Yani hayat tarafindan kabul edilmedi.””'®

“O halde 6rf de nas gibi hukuki ve sarih surette degil fakat zimni mecazi bir

itibarla ilahi bir mahiyyeti olamaz m1?>*'®

“Acaba dini islere ve ictima-i hayata taalluk eden nasslarin hemen kéaffesi

orften miitevelliddir denilemez mi?””'®> “Adetin makbulu ve merdudu oldugu halde

orfiin merdudu olmaz.”’ %

“O halde orfii, cemdatle zahir olan fiillerde degil ictimdi bir iman ile inanilan

e e e . . e L. 167
ictimai bir agk ile sevilen kéidelerde aramak iktiza eder.”’

“Hukukun isnad ettigi sey asli kuvvet amm ve samil bir mana ile orfii

ictimaidir.”*'®®

“.....Umumi vicdanin kabul ettigi sey daima ma’ruftur. Daima hiisiindiir. Bu

hikmete ve maslahata muvafiktr.”” '

Ictimai ustl-i fikth teorisini ortaya atanlarm orf konusundaki temel
goriiglerini  Islam Mecmuasi’nda ¢ikan konuyla ilgili makaleleri tarayarak
ozetlemeye calistik. fleride bu goriislerin Klasik Islam hukuku metodolojisi agisindan

degerlendirmesini yapmaya ¢alisacagiz.

162) a.g.e.

163) Gokalp, “Ictimai usdl-i Fikh”, /M, 1/3, 5.84.

164) Gokalp, “Ictimai Usil-i Fikh”, /M, 1/3, s.85.

165) a.g.e.

166) Gokalp, “Orf Nedir?” , IM, 1/ 10, 5.291.

167) Gokalp, “Orf Nedir?”, IM, 1/10, 5.295.

168) Mustafa Seref, “Ictimai Usil-i Fikh Nasil Tesis Eder?”, IM, I/3, s.162.
169) Halim Sabit, “Orf -Maruf”, IM, 1/12, 5.357.
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B. izmirli ismail Hakkr’min Karsit Goriisleri

[zmirli, Ziya Gokalp ve arkadaslari tarafindan ortaya atilan ictimai usil-i fikih
teorisine birka¢ makale ile cevap vermistir.

[zmirli, hiisn ve kubhun tayininde orfiin (6rfi hiisiin-kubuh) 6l¢ii alinmasini
dogru bulmaz. Kubh-i 6rfinin hiikiimde tesiri yoktur. Bu tiirlii kabih ancak miiriivveti
ihlal eder”'” der. Izmirli, kubhun bu ikili tasnifini mugalata olarak degerlendirir.

[zmirli, Gokalp’in ser’i amellerin mi’yarim nass ve orf seklinde ikiye
ayirmasina karst ¢ikar. izmirliye gore; orfiin kapsaminin bu derece genisletilmesinin,
kapsayicilig1 daha fazla olan ve orfiin de nass yerine konulmasi anlamina gelir ki bu
Islam fikhinca kesinlikle merduddur. Burada edille-i asliyyenin edille-i feriyyeye
irca’1 gibi bir yanlhislik vardir. Aksine yapilabilecek olan sey ser’i ahkamin edille-i
asliyyeye ircasidir ki bu da kitap, siinnet, icma’ ve kiyas ya da nass ve icma’ yahut da
vahiy ve rey seklinde tasnife imkan verir.'”!

[zmirli ayn1 sayfada konuya su sozlerle devam eder. “Bu takdirde makasad-1
seria’ta muttali olmaksizin ma’ruf ve miinkerin manasini tahrif ve tebdil etmek ser’in
tahsin ettigi ma’ruf, takbih ettigi miinkeri orf-i immete atfetmek, orf-i timmetin
maruf ve miinkerini nassin vacib ve haramina kiyas etmek hatay-1 azimdir. Ummetin

ma’rufunu ser’ tahsin etmemis ise o maruf emr-i bi’l-marufda dahil olamaz. '’

Izmirli, “6rfiin nazar ser’ideki mevkii’’ adli makalesinde farkli mezheplerin

goriiglerinden ¢ikardigi neticeleri orf ve ictimai ustl-i fikih meselesinde itiraz ettigi

onemli noktalar1 isaret eden maddeler halinde aktarir. 173

170) Izmirli Ismail Hakki, “Orfiin Nazar-1 Ser’ideki Mevkii”, SR, XII /293, 5.132.
171) Izmirli, “Ictimai Ustl-i Fikha 1htiyag Var m1?”, SR, XII /298, s.211.

172) 1zmirli, “Orfiin Nazar-1 Ser’ideki Mevkii”, SR, X11/293, s.132.

173) a.g.m.

40



1) Orf asla ve kat’a nass-1 celile miizahim olamaz.

2) Orf asla ddete miircaat niza’1 kat’ icindir kat-1 niza’ ser’an vacibtir. Fakat orf
mutlak olarak muteberdir.

3)Adat-1 kiilliyey-i ser’iyye, adat-1 ser’iyyeye asla tebeddiil etmez. Tebeddiil
eden adat-1 cariyyedir. Ahkam oOrf ve adete miistenid olan ciiziyedir. Kavaid-i
kiilliyeleri hadiselere tatbik cihetidir.
4) Kuran-1 Miibinin ve ser’i Ahmedi’nin emr ettigi maruf nehyettigi miinker orfii
immetin emr ii nehyi degildir.
5) Ummetin marufunu ser’ tahsin etmemis ise o maruf emri bi’l-ma’ruf da dahil
degildir.
6) Nas orften miitevellid olsa bile mevrid-i nasta nassa muhalif ictihadi simdiye
kadar hig bir fakih tecviz etmemistir.
“ Imam-1 Ebu Yusuf nass1 ihmal etmemis, belki nass ile amil olmus nass1 orf ile tevil
eylemis nassin ne demek istedigini orf ile anlamis nass1 genisletmistir. Orf ne kadar
genislerse genislesin yine de hududu nas ile mahduttur.””'”*
[zmirli orfe mahsus yazdigi makalelerin disinda usiil-i fikih tartismalar:

cercevesinde kaleme aldigi makalelerin bir degerlendirmesi mahiyetin de olan
ictimai usil-i fikh ile iddialara toplu olarak cevap vermistir. Burada biz yanlizca 6rfle

ilgili olanlan aktaracagiz.

174) a.g.m.
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I Ummet ictimai vicdamn (Orfiin) tahsin ettigi marufu emr, takbih ettigi miinkeri
nehyetmekle miikelleftir.(*)

C. Bu mukaddimede kaziye-i kazibedir. Eazim-1 vacibattan biri olan emri bi’l- maruf
nehy-i ani’l-miinker de ser-i celilin tahsin ve takbihi sarttir. Yoksa ictimai vicdan kafi
degildir.

I Kubuh iki kistmdir. Nassi kubuh, orfi kubuh.

C. Fikih namina, seriat namina nassi kubha, o6rfi kubh denemez. Usfil-i fikihta kabih
iki kisimdir. Kabih liaynihi, kabih ligayrihi.

1= Ahkanun zamann tegayyiirii ile degil, nisbet olunduklari cemaatlerin tehalliifii ile
de degismesi lazimdir.
C= Ahkam-1 kiilliye, adat-1 ser’iyye asla tebeddiil etmez. Tebeddiil eden ancak adat-1
cariyedir. Orf ve adete miistenid olan ahkam-1 ciiziyedir. Kavaid-i kiilliyeyi hadisata
tatbik cihetidir.
[ Bidayette asli bir menba gibi telakki olunmayan orf. fakihlere kendisini baska
tariklerle kabul ettirmeye muvaffak olmugtur.
C. Bu soz ne kadar yanhstir. Orf bidayette ne ise sonra da dyle olmustur. Orfe asr-1
celil-i risalette ne kadar ehemmiyet verilmisse asr-1 tabiinde, asr-1 etba-1 tabiinde,
kurun-u ictihadda da o kadar ehemmiyet verilmistir. Tarih-i fikih, ustl-i fikih bu
sozii siddetle reddeder.
I Ahkam-1 fikhiyyenin nususdan ne yolda istikak ve teferru’ ettigini gosteren usil-i
Jikh namuyla bir ilim tekevviin etmistir. Acaba orf hakkinda da boyle ihtimamkardne
tetkikler yapilamaz miydi?
C. Usil-i fikih ve furu-i fikih hakkinda fevkalade himmet eden ulema-i immet orfii
tefahhus etmigler orf hakkinda ihtimamkarane tetkikler yapmislar, ser’in gosterdigi
hudud dairesinde 6rfe ehemmiyet vermisler, orfiin sahasini tevsi’ etmisler.

Izmirli, orfe dayali bir fikih usilii diisiincesini siddetle reddetmekte,

iddiadlara cevap vermekte ve iddialar ciiriitmeye ¢aligmaktir.

*) Italik yazilan kisimlar orfle ilgili Ziya Gokalp ve arkadaslar tarafindan ortaya

atilan iddialar, diger kistmlar izmirli’nin bu iddialara cevaplaridir.
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C. Taraflarmn Goriislerinin Klasik Islam Hukuk Metodolojisi Acisindan
Degerlendirilmesi
Fikih Usulii’nde amellerin hiisn ve kubhunun anlagilmasi konusunda ii¢ temel
goriis ileri siiriilmiistiir.
1) Esé’rilere ve usilciilerin cogunluguna goére hiisn ve kubh ser’idir.

2) Mutezileye gore hiisiin ve kubuh aklidir.

3) Maturidiler’e gore hiisn ve kubh aklidir ser’i degildir. Ancak Allah’in,
miikellefin fiilleri hakkindaki hiikiimleri bizim akillarimizin idrék ettigi hiisiin ve
kubha muvafik olmasi lazim gelmez.175

Bakabildigimiz kadariyla klasik kitaplarda orfiin hiisn ve kubhu belirlemede
bir esas oldugu goriisiine rastlayamadik. Klasik kitaplarda amellerin hiisn ve
kubhunu belirlemede iki esasa basvurulur: Ser' ve akil. Ahkam-1 hamse denilen besli
hikkiim tasnifinde yer alan, fikhin 6nemli bir 6zelligini olusturan bu ara hiikiim
kategorilerinin devre dis1 birakilmasi, hukukla din arasindaki etkilesimin/iliskinin
digta tutulmasini saglayarak batidaki hukuk anlayiglarina uygun bir hukuk
tanimlanmasinin yapilabilmesine imkan saglamaktadir.'’® Bir yandan ser’in hiisn ve
kubhu belirlemede hakim unsur oldugu kabul edilirken diger yandan bu kabulii
sinirlayacak bir unsur olarak orf devreye girmektedir. Nass ve ser’i kavramlar
arasindaki hiyerarsik diizlem ortakligim1 nass ile orf arasinda tasavvur etmek
mimkiin degildir. Bu durumda hakim oldugu iddia edilen ser’in faaliyet alami
hiyerarsik bakimdan kendisinden daha alt diizeyde bulunan ve ontolojik olarak ona
tabi olmas1 gereken orf ile sinirlandirilmistir. Kaynak hiyerarsisi bakimindan burada
celigkili bir durum oldugunu rahatlikla soyleyebiliriz. Bu tarz bir yorumun fikih
usili cergevesinde temellendirilmesi miimkiin degildir.177 Gokalp yeni bir hukuki

kaynak hiyerarsi olusturmustur. Gegmisteki fukahadan esasli bir bigimde ayrilmistir.

175) Topaloglu, s.146; Bilmen, s.55; Atar, s.109; Sa’ban, s.275; Zuhayli, s.115, Ebu Zehra, s.74.

176) Sami Erdem, Tanzimat Sonrast Osmanli Diisiincesinde Fikih Usiilii Kavramlart ve Modern
Yaklasimlar, Ist. 2003, s.131(Yaymlanmanmis Doktora Tezi).

177) a.g.e.
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Zaten Gokalp hiisn ve kubhu takdir etmede kullanilan bu iki kaynaga dair
yaptigi tasnifte herhangi bir esere atifta bulunmamaktadir.

Gokalp’in fikhin kaynaklar1 bahsine nass yaninda orfii de ayni seviye ve
otoritede ilave etmesi yeni bir durumdur. Klasik hukukta orf her zaman fer’i
kaynaklar arasinda yerini almugtir.'”®

Klasik Islam Hukuk Metodolojisi'ne gore orfiin dikkate alnabilmesi icin
onda bir takim sartlarin bulunmasi gerekir.

1) Orfiin, s6z konusu muamelelerin tiimiinde veya biiyilk ¢ogunlugunda
uygulaniyor olmas1 gerekir.

2) Tasarruflarda hakemligine basvurulacak orfiin kurulus esnasinda mevcut
olmasi gerekir.

3) Orf, aksine tasrihe aykirt olmamalaridir.

4) Ser’i bir nassa aykiri olmamalidir.'”

Gokalp’ten once hi¢c kimse fikhin kaynagi nass ve orftir diye bir sey
soylememistir. Esasen Islam hukukunda bir delil olarak kabul edilen 6rfiin hududunu
Gokalp biitiin diger delilleri silecek olciide genisletmistir. Orfiin ne oldugu
hususundada acik bir fikir ileri siirmemistir. Gokalp Islam hukuku cercevesinde kalir
gibi goriinerek ashinda bunu yaparken de Islam hukukunun mefhum ve
milesseselerini carptirmis fakat bunu hissetmis bile olsa aldirig etmemistir.'®

Kur’an’in devlet yanim tamamen reddetmekle birlikte hiikiimlerin ¢ogunu
orfe indirgeme gayretinde olan Gokalp Islam hukukunun tamamen orf sahasina

tasinmasini istemektedir. 181

178) Topaloglu, s.146; Bilmen, s.55; Atar, s.109; Sa’ban, s.275; Zuhayli, s.115; Ebu Zehra, s.74;
Zerka, Islam Hukuku, Ter: Servet Armagan, Ist. 2006, 5.667.

179) Zerka, s.695; Bilmen, s.197- 198- 199; Sa’ban, s.198-199; Zuhayli, s.79.

180) M. Akif Aydin, s.172.

181) Ahmet Bedir, Yitik Masumiyet, Ist. 2003, 5.190.
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fctimai vicdan meselesi: Islam hukuk kaidelerini ictimai vicdana havale
etmek hicbir gsekilde miimkiin degildir. Bir defa vicdanin ne oldugu hususunda
onemli ihtilaflar vardir. Halbuki cemiyet ekseriyetinin yanildigi ¢cok vaki olmustur.
Cemiyet ekseriyeti biiyiik sapikliklara girdigi i¢indir ki, Allah Nuh, Ad, Semud ve
Lut gibi azgin topluluklar1 biiyiik bir felaketle topluca imha etmistir. Pek cok ictimai
¢Okiisiin arkasinda ictimai vicdanin bozuklugu yatmaktadir. Cahiliyye dénemi bunun
en Onemli ve en giizel 6rnegidir. Nasslart ictimai vakiaya irca’ etmek ve zamanin
vakasinin arkasina takmak Islam hukukunu ¢ikmaza ve gayri mantikliga siiriiklemek
olur.'®?

[slam seriat1 hem ilahi hem ictimaidir."® Bu fikirde tarihte ilk defa Gokalp’in
ortaya bir fikirdir. Islam hukukunun kaynak tasnifi icin klasik tarzda yazilmis
kitaplara baktigimizda soyle bir tablo karsimiza ¢ikar. Atar, delilleri asli ve fer’i delil
diye ikiye ayirdiktan sonra delileri ¢esitli yonlerden kisimlara ayirir. Akli ve nakli
deliler, vahye dayanan ve dayanmayan deliler, asli ve fer’i deliller, nass olan ve
olmayan deliller."®* Zerka delilleri ikiye ayirir: Temel kaynaklar (kitap, siinnet, icma,
kiyas), bir de tebei (yan) kaynaklar (istihsan, istislah, mesalih-i miirsele, Cirf).185
Saban, nakli deliller ve akli deliller diye ikiye ayirir. Nakli deliller = Kitap, siinnet,
icma’, orf, ser’'u men kablena ve sahabi kavli; akli deliller ise kiyas, mesalih-i
miirsele ve bazi istihsan gesitleri.'®

Zuhayli de ikiye ayirr: Muttefekun aleyh olanlar: Kitap, siinnet, icma ve
kiyas. Muhtelefun fih olanlar (Istihsan, mesalih-i miirsele, istishab, orf, sahabe
mezhebi, onceki seriatlar ve seddi zelrayi’.187 Bilmen ise edile-i erbaa (Kitap, siinnet,
icma, kiyas) ve tali derecedeki deliller (Seray’i salife, istishab, taklid) diye ikiye

ayrir.'®®

182) Ali Bakkal, s.421- 422.

183) Gokalp, “Fikih ve 1ctimﬁiyyat”, IM,1/2, s.42.
184) Atar, s.23.

185) Zerka, s.71- 85.

186) Sa’ban, s.47.

187) Zuhayli, s.17.

188) Bilmen, s. 171- 195.
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Ibn Hazm’a gore dinin delilleri dorttiir: Kur’an, siinnet, icma’ ve hicbir seye
ihtimali olmayan delil."” Hiiseyin Hatemi ise edile-i erbaa ve kaynak niteliginde
olmay1p akil yiiriitmek ¢ikis noktasi veya karine saglayan deliller diye ikiye ayirir.'”
Goriildiigii gibi hicbir kitapta Gokalp’in ayrimimi  destekleyen bir ciimleye
rastlayamiyoruz.

Ahkamin degismesi meselesi: Klasik hukuka gore zamanin ve ahkamin
degismesi ile ilgili hiikiimlerin kiyas ve maslahat kabilinden olan ictihad hiikiimleri
yani ictihadin kiyas ve maslahatin gerekleri esasmna bina ederek kabul ettigi
hiikiimler oldugunda ittifak halindedirler.'”' Gokalp’in bahsettigi degisimin sinirlari
belli degildir. Nassin disinda en 6nemli kaynagin orf oldugunu soyliiyordu. Orf
degisirse hiikiimler de tabiatiyla degisecektir. Orften miitevellid nasslarda dahi orfte
itibar edilirse, diinyevi islere ve ictimai hayata taalluk eden nasslarin hemen hepsi
orften miitevellid kabul edilirse, 192 iman ve ibadet disinda bilhassa Islam hukukunda
hicbir esasin bulunmayacag kolayca anlagilir. Peki islam hukukunda kaynak olarak
bu kadar bir yer tutan orf i¢in saglam bir dl¢ii var mi1? Orf nedir? '

Gokalp, Imam Ebu Yusuf hazretleri nass 6rften miitevvellid ise itibar orfedir
diyor. Acaba diinyevi islere ictimai hayata taalluk eden nasslarin hemen kaffesi

?194

orften miitevveliddir denilemez mi Boylece Gokalp biitiin hukuk hiikiimlerinin

Islam’a gore de orfe irca’ edilebilecegi kanaatindedir. Gokalp burada birka¢ yonden
yanilgi i¢indedir:

a) Cahilliye orfilnce mesru olan bir¢ok hukuki hiikkmiin Islam tarafindan
kaldirildigin1 gérmezlikten gelmistir.

b) Orfe miibteni nass meselesi riba hadisinden kaynaklanan bir konudur.

c) Gokalp bu konuda dikkatli bir inceleme yapmis olsa idi Kuran’in acikg¢a

cahiliyye inang, ahlak ve hukuk esaslarini bertaraf ettigini gdrmiis olurdu.'”

189) ibn Hazim, el-fhkam, c .1, s.7.

190) Hiiseyin Hatemi, Islam Hukuku Dersleri, Ist. 1999, s.73- 83.
191) Zerka, s.732.

192) Gokalp, “Ictimai Usil-i Fikih”, IM, 3/87.

193) Aydin, s.171.

194) Gokalp, “Ictimai Usdl-i Fikih”, IM, 1/87.

195) Bakkal, s.425.
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Ictimai ustil-i fikhi savunanlarin can simidi gibi yapistiklari imam Ebu
Yusuf’un riba hadisi ile ilgili goriisiinii ele alalim. Bu konuda Ali Bakkal sunlar
soylityor: Ebu Yusuf’un riba hadisini 6rfe dayanarak yorumlamasi 6rfe ¢ok onemli
bir mevkii affettiinden degil, O’nun Olgiller hakkindaki goriisiinden
kaynaklanmaktadir. Buna gore orfe miibteni’ nass meselesi dolayli olarak ortaya
cikmaktadir. Ebu Yusuf 6rf ve adeti problemin ¢oziimiinde kullanilan temel kistas
degil, temel kistasin varlik sartlarindan birisi olarak ele almistir. imam Ebu Yusuf
nass1t ihmal edip oOrfe riayet etmiyor, yine tamamiyle nassa riayet ediyor. Ciinkii
nassdan maksat alti esyada bedel ile mal (mebi’) arasinda ser’i Ol¢ii olan keyl ve
veznde esitligin olmasidir. Nass orften miitevellid olsa bile nassin varid oldugu yerde
nassa muhalif ictihadi simdiye kadar higbir Islam hukukgusu tecviz etmemistir. 196

Zahiri mezhebinin tarihten silinmesi meselesine gelince bir mezhebin
kurulmasinin en 6nemli sebeplerinin basinda onun kurucularinin eser ve talebe
birakmalar1 olmustur. Mesela yasamayan el-Leys b. Sa’d’in (6.175) mezhebi,"”’
bunun gibi Abdurrahman el-Evzai (6.157), Siifyan-1 Sevri, Siifyan b.Uyeyne, ibn
Cerir et-Taberi (6. 310) gibi alimlerin mezhepleri sonradan ortadan kalkan
mezheplerdir.'”® Zahiriyye mezhebinin tarih sahnesinden silinmesi ictimai vakiaya ve
orfe sayg1 gostermemesinden kaynaklanmamaktadir.

Son olarak Gékalp orfe ilahi bir mahiyyet kazandirmak istiyor.'” Bazi Islam
hukukcular tarafindan hiiccet olup olmama konusunda iizerinde ihtilaf edilen 6rfe
ilahi bir hiivviyet kazandirmak ne denli dogru olur? Bu konuyu Zerka soyle aciklar:
Bir kistm adet ve orfler iyi bir kismi ise kotiidiir. Ciinkii insanlarin alistigi ve
kullanageldigi hersey dogru bir ihtiyag ve hikmetli bir maslahattan dogmus

degildir.**

196) Bakkal, s.425.

197) ibn Hallikan, Vefayatu’l-Ayan, Beyrut 1972, 1V, s.127.
198) Atar, s.413- 414.

199) Gokalp, “Ictimai Usdl-i Fikh”, IM, 1/ 3, 5.87.

200) Zerka, s.671.
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Netice olarak sunlar1 soyleyebiliriz. islam hukukunda nassa muhalif olmayan
yerde orf ve adete biiyilk onem verilmistir. Ancak haram olan bir sey sonradan
insanlar tarafindan aligkanlik haline gelirse (sarhosluk veren ickileri igmek gibi) bu
hususta insanlarin aliskanlik ve Aadetlerine kesinlikle itibar edilmez. Dogdugu
mahallin hukukunu prensip olarak reddedip onu biiyiik 6lciide degistiren Islam
hukukunu sonradan hi¢bir sekilde herhangi bir zamanin orfiine irca’ etmek olmaz.
Cahiliyye devrinde oldugu gibi hangi asirda olursa olsun insanlar bircok hususlarda
yanilabilir. Halen insanlarin bir¢oklarinin sihhi yonden zararli olan bircok kotii
aligkanliklara devam ediyor olmalar1 ve dogru inandiklar1 gibi amel etmemeleri
bunun agik bir delilidir.

Inang gibi, aklin en tabi olarak dogru islemesi gereken hususlarda cogunlukla
yanilirlarsa elbetteki hukuki kaideler hakkinda daha cok yanilacaklardir. Bu
bakimdan her cemiyet yanilabilir, yanilmayan tek varlik Allah’tir. Cenab-1 Allah’tan
bize kadar uzanan ilahi bir hukuk sitemini ¢ok yanilan insanlarin aligkanliklarina
irca’ etmek hicbir suretle miimkiin degildir.”'

Parla’ya gore bu yoniiyle Gokalp’in ibadetler disindaki konularda yaptinim
giiciinii tamamen toplumsal vicdana indirgemesi, dolayisiyla ahlaki boyutu One
cikarilmig ve sekiilerlestirilmis bir din yaklasimi ve sonugta Tann ile din ve

metafizik diinyevilestirilerek toplumla ayn diizleme tasmmustir.”?

II. iCMA’ TEMELLI GORUSLER
A. Ictimai Usiil-i Fikih Teorisyenlerinin icma’ Temelli Goriisleri

Ziya Gokalp’a gore “Fakihlerin icma’1, milli suranin kararlarn da orfiin bir

nevi tecellisidir.””>*

“Icma’, manevi yahut maddi bir intihab dolaysiyla resmen selahiyet-i

tesriiyeye malik, ayn1 asirda ve ayni muhite mensup bulunan kimselerin itikad,

ibadet, hukuk hususlarinda ittifak etmeleridir.’ 1204

201) Bakkal, 5.449- 450.

202) Erdem, s.123.

203) Gokalp, “Ictimai Usil-i Fikh”, IM, 1/ 3, 5.87.

204) Halim Sabit, “Icma’: Ictimai Ustl-i Fikih Miinasebetiyle”, IM, 11/18, 5.487, 489.
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B. izmirli ismail Hakkr’min Karsit Goriisleri

[zmirli, icma’ konusunda klasik ustilden ayrilmamistir. Muhataplarinin icma’
konusunda yapmak istedikleri yeniliklere siddetle kars1 ¢ikmustir.

Ziya Gokalp’in “fakihlerin icma’1, milli suranin kararlar1 da orfiin bir nevi

tecellisidir’* 2%

sOziine, “icma’, kiyas ve istishabin esaslari’ adi altinda bir makale
yazarak cevap vermistir. Netice itibariylada sunu sOylemistir: “Bu s6z Fikh-1
Islamiye mutabik degildir. Icma’in esasi, 4rd-i adide-i fukaha; mensei, kitap, siinnet
veya kiyastir. Icma’, orfiin tecellisi degildir. Belki orf-ii Amm icma’ demektir.

Aslolan icma’dir. Yoksa orf degildir.”’ 206

C. icma’ Temelli Gériislerin Klasik islam Hukuk Metodolojisi Acisindan
Degerlendirilmesi

Ziya Gokalp soyle diyor: “Fakihlerin icma’1, milli suranin kararlar da 6rfiin
bir nevi tecellisidir.”*"’ Gokalp’in bu soziinii bakabildigimiz kadariyla klasik tarzda
yazilmis higbir usil kitabi desteklememektedir. Icma’in kaynak oldugunu kabul
edenlerin bilyiik cogunlugu, icma’in bir senedi olmasi kanaatindedir. Ciinkii senedsiz
icma’, Allah’in dininde sahsi goriise gore hilkmetmeye ve Peygamber’den sonra yeni
bir din ihdas etmeye gotiiriir; bu ise kabul edilemez. Senedin gerekliligi kanaatinde
olan bilginlere gore, bu sened Allah’in Kitab’indaki bir nass olabilecegi gibi, Hz.
Peygamber’in bir siinneti de olabilir. Kiyas ve mesalih-i miirselenin icma’ i¢in sened
olmasi konusunda ihtilaf vardir.”® Hicbir kitapta orfiin sened olabilecegi ile ilgili bir

bilgi yoktur. Kanaatimize gore iizerinde diisiiniilmeden sdylenmis bir sozdiir.

205) Gokalp, a.g.e. , s.87.

206) Izmirli, “Ictimai Usdl-i Fikha 1htiyag Var m1?”, SR, XII, sy.298, s.216.

207) Gokalp, a.g.e. , s.87.

208) el-Amidi, el-Thkam, I-IV, Kahire 1387, I, 5.180; Molla Hiisrev, Mir’at, s.420; Bilmen, s.163;
Sa’ban, s.105; Zuhayli, s.37.
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Donmez de bu konuda sunlan soyler: Gokalp, icma’ ile orf arasinda siki bir
ilski kurar, hatta icma’it orf kapsaminda diisiiniir. Gokalp, dinin hiikiimlerini
dogmatik ve sosyal olmak iizere iki gruba ayirdiktan sonra ictimai vicdan kavramina
vurgu yaparak orfiin dinin degismeye acik olan sosyal yoniinii temsil ettigini ve 0zii
itibariyle icma’in da bu kategoriye girdigini savunur.””

Orfiin tanim ve teorisi g6z 6niinde bulunduruldugunda icma’ ile 6rf arasinda
bazi benzerlikler tespit edilebilecegi gibi aralarinda onemli farklar bulundugu da
goriiliir. Icma’, bir makamm yazili sekilde aciklanmis iradesine dayanmamasi ve
kesin bir “olmas1 gereken”i gostermesi bakimindan 6rf ve adet hukuku kurallarina
benzerlik gosterse de kesin olmayan bir olmasi gerekeni (problematik) gosteren diger
orf normlarindan ayrilir. Ote yandan spontane bir bicimde olusmalari agisindan
benzerlik gosterseler de icma’ baglayiciligini hatasizlik inancindan alan bir fikir
birligidir. Biitiin bunlarin &tesinde icma’da temel unsur icma’a katilanlarin aymi
noktada birlesmis olmalar1 iken orfte genel kabulun bulunmasi yeterlidir.210

Nineye mirastan altida bir hisse verilmesinde, miisliiman bir kadinin, gayr-i
miislimle evlenemeyeceginde, mehir konusulmadan da nikahin sahih olabileceginde,
fethedilen arazinin gézilere dagitilmamasinda orfiin nasil bir tecellisi olabilir?

“Icma’, manevi yahut maddi bir intihab dolaysiyla resmen selahiyet-i
tesrityeye malik, aym asirda ve aym1 muhite mensup bulunan kimselerin itikad,

ibadet, hukuk hususlarinda ittifak etmeleridir.” 21

209) 1. Kafi Dénmez, “Icma’ ”, DIA, XXI, Istanbul 2000, s.427.
210) Dénmez, s.428.
211) Halim Sabit, “Icma’: Ictimai Usil-i Fikih Miinasebetiyle”, IM, 11/18, 5.487- 489.
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Tarifte yer alan unsurlar, klasik fikih ustiliindeki icma’ tarifinde yer alan
unsurlardan ciddi farklhiliklar gostermektedir. Miictehid yerine resmi selahiyet
sahipleri, zaman ortaklig1 yaninda muhit ortaklig1 ve nihayet icma’in konusu ile ilgili
olarak da ser’i bir mesele yerine birbirinden ayrilmis itikad, ibadet ve hukuk alanlar
konulmustur. Bu haliyle tanimlanan icma’, siyasi icma’dan ibaret goriinmektedir.
Aslinda bu tarif, sonucta bir aymrma islemini hedeflemektedir. Ancak fikih
bakimindan din ve hukuk gibi iki alan arasinda ayirim yapilabilmesine imkan
saglamasi i¢in bu ikili tasnifi esas alan bir tamimlamaya ihtiyac duyulmustur.”212

Gokalp’ten oncede Sah Veliyullah ve Muhammed Abduh da klasik
doktrindeki icma’ teorisine yeni bir bakis a¢is1 kazandirmak istemislerdir.*"?
Muhammed Abduh ve takiben Resid Riza icma’in miictehidlerin ittifaki seklinde
tanimlanmasim yanlis bulur ve onun verimliligi i¢in “ulu’l-emr” kavramina agirlhik
verir. Ulu’l-emr, toplumsal alanin cesitli dallarinda bilgi ve s6z sahibi kimseler olup
itaatin vacip olmasi, usillde belirtildigi iizere ismet sebebiyle degil maslahat
sebebiyledir; maslahat ise zamana ve sartlara gore degisir. Sartlar ve durumlar
degistiginde ge¢misteki icma’ ilga edilebilir. Modernistlerde icma’1 bir reform araci
olarak kullanmak isterler. Bu konuda Ahmed Hasan sunlar soyler: “Baslangic
merhalelerinde ileriye doniik ve tekamiill olan icma’, geriye doniik bir sekil iginde
teoriye dokiilmiistiir” der. O, kamusal irade, toplumun entellektiiel seckinlerinin
goriisii ve miisliiman iilkelerin temsili meclislerinin yasama faaliyeti gibi olusumlari
icma-1 immetle agiklamaya calisir. Bu arada icma’a islerlik kazandirma c¢abasinin
uzantisi olarak ictihad ve icma’ prensiplerinin siirekli bir iglemde birbirine ge¢mesi
gerekirken ictihad kapisinin kapandigi telakkisinin yayginlik kazanmasiyla bu
islemin durdugu, sura anlayisi gelistirilerek bunun ihya edilebilecegi, Islam
tilkelerinin parlementolarinda alinacak kararlarin o meselede milli ve mahalli icma’

goriiniimiinde olacag gibi fikirleri dile getirir. 21

212) Sami Erdem, Tanzimat Sonrasi Osmanli Diisiincesinde Fikih Usiilii Kavramlart ve Modern
Yaklasimlar, Ist. 2003, s.186 (Yaymlanmamis Doktora Tezi).

213) Dénmez, s.426- 427.

214) a.g.m.
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Bu goriis Gokalp’in milli sura kararlarim1 icma’ gibi telakki ettigi goriise
yakin bir goriistiir.

Fakat burada icma’ ile sura arasindaki su farklar gozden kagirilmistir: Sura,
ele alinan meselenin etraflica miizakere edilip farkli goriislerin ortaya konmasina ve
kamuoyu olusumuna imkan saglayan usiiliin ad1 olup icma’daki gibi biitiin goriis
sahiplerinin aym1 noktada birlesmesini saglama hedefini tasimaz. Sura sonunda
ortaya ¢ikan hakim kanatin suray: toplayan merciyi baglayip baglamayacag tartisilan
bir konudur. Baglayict oldugunu savunanlara gore dahi suranin sonuglanmasi icin
biitiin katilmcilarin ayn1 noktada birlesmis olmalar sart olmadig1 gibi yapilan
tercihten sonra da diger goriis sahiplerinin goriisleri saygmligini korumaya devam
eder. Icma’t baglayic1 kilan asil ozellik biitiin goriis sahiplerinin bir noktada
birlesmis olmasidir. Konusu ve goriis belirtmeye yetkili katilimcilar1 agisindan da
icma’ ile sura arasinda 6nemli farkliliklar vardir. Iki kavram arasindaki farkliliklar
ortadan kaldirilamayacagindan konu ve katilimcilar hususunda icma’ teorisinin sura
anlayisina gore diizenlenmesinin bir anlaminin olmayacagi aciktir.*'

fcma’ ile sura ve demokrasi gibi kavramlar arasinda zorlanmis bir bag
kurulmaya calisilarak fetva beklenen konularin yami sira iilke yonetimine iliskin
onemli kararlarin alinmasinda, pozitif hukuk diizenlemelerinde ve yargi alamda da
icma’dan yararlanabilecegi yoniindeki diisiincelerinde teknik anlamda bir icma’
arayis1 olarak giindemdeki meselenin alanin uzmanlarinca en genis bicimde
incelenmesi ve olabildigince cogunluk goriisiiniin yansitilmasi, genis kitlelerin
katilimiyla toplumsal bir uzlasinin saglanmasi talepleri olarak gérmek gerekjr.216

Pratik sonug itibariyle icma’, bir ictihad tiirii degil ictihadin iglemesine
yardime1 bir ilke olarak goriilmeli, ¢dziim liretme miiessesesinin icma’ degil ictihad

oldugu goz ardi edilmemelidir.*"”

215) Donmez , s.427- 428.
216) a.g.m.
217) a.g.m.
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Netice itibariyle sunlar1 soyleyebiliriz: Gokalp ve Halim Sabit’in icma’
meselesini ele alirken yaptiklar1 tamim ve tasnifler, baz1 kavramlardaki ortaklik ve
benzerlik disinda klasik usuldeki icma’ sekliyle ilgili olmadig1 goriilir. Zamana
uyum adina dinde yapilacak yenilesmelerin, kavramlarin asillarindan uzaklastirilip
icinin bosaltilmamasi gerektigi kanaatindeyim.

[zmirli ise icma’ konusunda makalelerinde geleneksel tavri korumaktadir,
Gelenekel tavirdan kasitimiz sudur: Ele alinan konularda donemin sartlar1 geregi cok
farkli yaklagimlarin bulundugu dikkate alindiginda, esasinda yenilik¢i bir alim olarak

taninmasiyla beraber bu yeni yaklasimlarin karsisinda olmasidir.

III. iSTIHSAN TEMELLi GORUSLER

A. Ictimai Usdl-i Fikih Teorisyenlerinin istihsan Temelli Goriisleri

Ziya Gokalp “Ayn1 zamanda Imam-1 Azam Hazretleri 6rfiin miistakil bir esas
olarak nazara alinmasi liizumunu hisederek nassin ihtiyacina olan ciheti, kiyasa
tercih etmekten ibaret olan istihsan kaidesini vazetti.” demek suretiyle istihsani

ictimai usul-i fikih i¢in bir kaynak olarak kullanmaktadir. *'°

B. izmirli ismail Hakkr’nmin istihsanla Tlgili Karsit Goriisleri

[zmirli, “icma’, kiyas ve istihsanin esaslar1” adli makalesinde istihsan kismim
anlattiktan sonra, netice kisminda Gokalp ve arkadaglarinin iddialarina soyle cevap
verir: “Istihsan1 orfiin tecellisi gostermek, Imam-1 Azam Hazretleri 6rfiin miistakil bir
esas olarak nazara alinmasi lizumunu hisederek, nassin ihtiyacina evkaf olan ciheti
kiyasa tercih etmek olan istihsan kaidesini vazetti denilmektedir. Imam-1 Azam Ebu
Hanife’nin hangi manada kullandigi katiyyen malum olmadigi halde bila-tetebbu
Imam Miigariinileyh’in dedigini, zikrolunan manaya isnad edivermek istikra-1 nakis
ile hilkkmetmektir. Istikra-1 nakisin bir kiymet-i mantikiyyesi yoktur. Istikra-1 nakis
felsefe-i cedidenin “tadad-1 nakis” dedikleri nakisedir. Artik istihsani1 6rfe hasretmek

asla dogru olmaz.” 217

216) Gokalp, “Ictimai Usil-i Fikh”, IM, 1/ 3, s. 87 “icma’, Kiyas ve Istihsanin Esaslar1”, SR, XI1/295,
5.150. Izmirli, “Ictimai Ustl-i Fikha Ihtiyac Var m1?, SR, XII /298, s. 213.
217) Izmirli, a.g.m.
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Izmirli, baska bir makalesinde de soyle demistir: “Bu soz bila-tetebbu’
soylenmistir. Filvaki Imam-1 Azam istihsana kaildir. Fakat hangi manada kullandig1
simdiye kadar kat’i olarak malum olmamistir. Suras1 muhakkaktir ki istihsan orfiin
bir tecellisi degildir.*'®

[zmirli, istihsan konusunda Gokalp ve arkadaslari tarafindan ortaya konan
goriislerin ve ozellikle imam-1 Azam’a yapilan atiflarin yanlishgm vurgular. Ona
gore istihsanin esasi, yalnizca zaruret ve ihtiyacin ya da zorlugun terk edilmesi degil,
ayn1 zamanda dikkat-i nazardir. Boylece istihsanin hafi kiyasa ve naslarin farkl

yorumlanmasina bagli bicimlerine de dikkat ¢cekmis olmaktadir. 219

C. istihsan Hakkindaki Goriislerin Klasik islam Hukuk Metodolojisi
Acisindan Degerlendirilmesi

Kiyasla belirlenen bir hilkkme veya yerlesik bir kurala aykin diisen bir
uygulamanin insanlar arasinda genel kabul goriip orf haline gelmesi, 6rf sebebiyle
doktrinde mevcut bir genel kuralin disina ¢ikilmasi anlamina geldiginden istihsanin
bir baska tiiriinii olusturur.”?’ Szlesmelerde orfen belirlenmis olan her sartin gecerli
olmasi, gayr-i menkullerin vakfedilebilecegi gibi hiikiimler 6rften dolayi istihsanen
ciiz goriilmiustiir.

Istihsani, istihsanin alti cesidinden biri olan oOrfle istihsana baglamak,
istihsanin mahiyetinin iyice anlasilmadig1 anlamina gelir. Zaten Gokalp ayet ve hadis

digindaki hemen biitiin delillerin 6rften kaynaklandigini iddia etmektedir.

218) Izmirli, “Icma’, Kiyas ve Istihsanin Esaslar1”, SR, XI1/295, s.150; izmirli, ictiméi Usil-i Fikha
1htiya9 Var mi1? , SR, XII /298, s.213.

219) Izmirli, “Icma’, Kiyas ve Istihsanin Esaslar1”, SR, X11/295, s.150; [zmirli, “Ictimai Usil-i Fikha
1htiya9 Var m1?”, SR, XII /298, s.213.

220) Ali Bardakoglu, “Istihsan”, DJA, XXIII, stanbul, 2001, s.343- 344.
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IV. HUSUN VE KUBUH TEMELLi GORUSLER

A. Ictimiai Usdl-i Fikih Teorisyenlerinin Hiisn Ve Kubh Temelli
Goriisleri

Ziya Gokalp soyle diyor:* Iyi kotii sifatlari maneviyata mahsustur. Fakat
mecazen maddiyatta da kullaniliyor.”**!

“Esyanin manevi nef” ve zararin1 maddi olanlardan temyiz i¢in (hayir ve ser)
denilmistir. Hiisn ve kubhda yalniz manevi nef’ ve zararin (yani hayirli yahut serli
olmak hasselerinin) aranilmasi iktiza eder.”**?

“ Hiisn ve kubh ictimai vicdanla takdir edilir. Ictimai vicdanin akildan farkina
gelince akil biitiin insanlarda miisterek oldugu halde her cemaatin vicdan1 kendine
mahsustur.”*?

“Insanin amelleri, ameli bir surette iki nokta-i nazardan ele alinir... Tkincisi
hiisn ve kubh nokta-i nazarindan: Insanin amellerini hiisn ve kubh nokta-i nazarindan
tedkik ve takdir eden ilme Islam Aleminde fikith nami verilir. Amellerin nef’ ve

, . 224
zararini tayin ve takdir eden akildir.”

B..izmirli ismail Hakki’nin Hiisn Ve Kubhla ilgili Goriisleri
1. Gokalp soyle diyor: “Akil tarafindan takdir olunan hiisn ve kubh, nef’ ve

zarardan bagka bir sey degildir. Nef” ve zarar1 temyiz etmekle hiisiin ve kubhu takdir

etmek ayri ayr seylerdir.”*?

[zmirli’nin buna cevabi s6yle olmustur: “Bu iddiay1 ortaya atan muharrir-i
muhterem, hiisn ve kubh meselesinde mezheb-i muhtar-1 Hanefiyye’yi tercih ediyor.
Bu hususta kendisiyle beraber olunur. Fakat bu mezhebin nafi’a hiisn, muzira kabih

dediginden gafil goriiniiyor. Hiisn ve kubhun istimal olundugu dort manadan iicii akil

tarafindan dogrudan dogruya takdir edilir.”?*°

221) Gokalp, “Hiisn ve Kubh”, M, 1/8, 5.230.

222) a.g.m.

223) a.g.m.

224) Gokalp, “Fikih ve 1ctimﬁiyyat”, IM, 172, s.41.
225) Gokalp, “Fikih ve 1ctiméiyyat”, IM, V5, s.41.
226) Izmirli, “Fikih ve Fetava”, SR, X11/298, s.211.
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2. Gokalp soyle diyor: “Kabih ikidir; nassi kabih, orfi kabih.”**’

[zmirli’nin cevabr: “Bu s6z mugalatadir. Fikth namina seriat namina nassi
kabih iki kisimdir. Kabih liaynihi kabih ligayrihi. Orfiin takbih ettigi sey ancak
miiriivveti ihlal eder.” ***

3. Gokalp soyle diyor:“Ummet, ictimai vicdanin (orfiin) tahsin ettigi ma’rufu
emr, miinkeri nehyetmekle miikelleftir.”*?

[zmirli’nin verdigi cevap: “Bu makamda bir kaziye-i kazibedir. EA’zim-1
vacibattan biri olan emr-i bi’l-ma’ruf nehy-i ani’l-miinkerde Ser’i celilin tahsin ve

takbihi sarttir. Yoksa ictimai vicdan kafi degildir.”*°

C. Hiisn ve Kubuh Hakkindaki Géoriislerin Klasik islam Hukuku
Metodolojisi Acisindan Degerlendirilmesi

Fiillerin hiisn ve kubhunu aklin idrak edip edemeyecegi konusunda ii¢ goriis
ileri siiriilmiistiir.

Birinci goriig: Esa’riler’e ve ustilculerin ¢ogunluguna gore fiillerin 6ziinde
hiisn ve kubh bulunmadigi gibi bunu gerekli kilan bir sifat sebebiyle hasen veya
kabih degildir.

Ikinci Goriis: Mu’tezile’ye aittir. Bu mezhebe gore fiillerde hiisn ve kubh
vardir. Bizatihi hiisn ve kubh akilla kavranabilir.

Uciincii Goriis: Maturidiler’e aittir. Fiillerin biiyiik cogunlugu aklin kendi
basina idrak edebilecegi hiisn ve kubha sahiptir. Ancak fiilin aklin idrakine gore iyi
olmasi, dinin onu emretmesini veya aklin idrikine gore kotii olmasi dinin onu

- 231
yasaklamasini1 gerektirmez.

227) Gokalp, “Fikih ve 1ctimﬁiyyat”, IM, V5, s.41.

228) Izmirli, “Ictimai Ustl-i Fikha ihtiyag Var m1?”, SR, XII /298, 5.213.

229) Gokalp, “Fikih ve 1ctimﬁiyyat”, IM, Vs, s.41.

230) Izmirli, a.g.m. , s.214.

231) Sa’ban, s.275- 276; Atar, s.110; Bilmen, s.55; Zuhayli, s.114; Ebu Zehra, s. 72- 75.
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Es’ari ve Maturidi mezheplerine gore akil hiikiimlerin kaynagi olamaz.
Hiikiim koyma yetkisi sadece Allah’a aittir. insan nasslar 1s13inda istidlal yapip o
konuda Allah’in hiikkmiiniin ne oldugunu kastedebilir. Mu’tezile mezhebine gore akil
bu konuda hiikiim kaynagi olabilir. Yani nasslarda hitkmii bulanmayan meselelerin
hiikmii akil tarafindan verilir. Akil onu giizel bulursa uymak véacib olur, kotii bulursa
o da haram olur. Ictimai ustl-i fikhi savunanlarin bu konudaki goriislerinin
Mutezile’ye cok benzedigi goriiliir. Nitekim Gokalp bir yazisinda soyle der:
“Amellerin nef” ve zararini tayin eden akildir.”*?

“ Clinkii zikredilen manaya gore akli hakim kilmak demek akli vazi-1 seriat
yapmak din ve seriattan miistagni kilmak olur ki Miisellemii’s-Siibut sarihinin dedigi
gibi miislimanlik iddiasinda bulunanlarin lisanina yakismaz diyerek Seyyid Bey bu
konuda goriisiinii belirtmjstir.23 3

1) Hiisiin bir sifat-1 kemal, kubuh da bir sifat-1 noksandir.

2) Hiistin garaza uygun olmak, kubuh da garaza aykir1 olmaktir.

3) Hiisiin tab’a miilayim olmak, kubuh tab’a miinafi olmaktir.

Bu ii¢ manaca hiisiin ve kubuh aklidir. Yani bunlarn giizelligini ve
cirkinligini akil anlayabilir.

4)Hiisiin diinyada medhe, ahirette sevaba vesile olmaktir. Kubuh da bilakis
diinyada zemme, ahirette ikaba sebebiyet vermektir.”*

Islam hukukuna gore biitiin davramislarin kistas1 fayda ve zarardir. Ciinkii
Islam hukukunun tarifi soyledir: “Ameli bakimindan kisinin leh ve aleyhine olan
seyleri bilmesidir.”’ 3 Burada kisinin leh ve aleyhinde olan seylerle, ister diinya ister
ahiret bakimindan olsun kisinin kendisi vasitasiyla fayda ve zarar gordiigi

hiikiimlerdir. Islam hukuku icin hem fayda ve zarar kelimeleri hem de iyi ve kotii

kelimeleri kullanabilmektedir.

232) Gokalp, “Fikih ve 1ctimﬁiyyat”, M, 1,s.41.
233) Atar, s.111.
234) Bilmen, s.54.

235) Zuhayli, s.11; Ebu Zehra, s.21.
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Erdem, ictimai wus@l-i fikhi savunanlarin hiisn ve kubhu yeniden
sekillendirmek istemelerini soyle aciklar: “Islam gelenegi icinde hiisn ve kubh
tartismasi olarak adlandirilan bu esasli mesele modernlesme doneminde yeni hukuki
tanimlamalarin iizerinde sekillendirilecegi bir esas olarak onemle alinmis ele alinmig
ve bu konudaki mevcut yorumlar tercihe gore kullamma dahil edilmistir. Insanin
irade problemiyle de alakali olan bu kavram yeni hukuki cerceveler icin hareket
noktas1 olarak kabul gormiis ve buna iliskin yapilacak yeni tanimlama ya da
tercihlerin sonuglar belirleyecegi diisiiniilmiigtiir.”>*

Cesur da bu konuda soyle diyor: “Gokalp’in bu iddialarinin sebebini,
Gokalp’in diisiince yapisini biiyiik 6lciide sekillendiren batililasma ve modernlesme
siirecinde aramak gerekir.”237

Sener ise Gokalp’in hiisn ve kubh hakkindaki deger hiikiimlerinin cemiyetten
kaynaklandigini sdyliiyor.23 §

Erdem baska bir calismasinda ayrica sunlar soylityor: “Gokalp orfiin
cercevesini diger ser’i delillerin anlamin1 ortadan kaldiracak olciide genisleterek
hukukta laiklesme dogrultusundaki goriislerini Islami kavramlarla ifade etme yoluna

gitmistir.”*’

236) Erdem, s.25.

237) Kerime Cesur, Izmirli Ismail Hakki(Fikhi Goriisleri), (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi)
M.U. Sosyal Bilimler Entistiitiisii, fst. 2001, s.68.

238) Abdulkadir Sener, “Ictimai Usil-i Fikih Tartismas1”, TDV, Ankara 1996, s.321.

239) Sami Erdem, Seyyid Bey: Hayati ve Eserleri, Istanbul 1993, s.43(Yayimlanmanus Yiiksek Lisans
Tezi).
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SONUC

II. Mesrutiyetten sonra fikih usilii zeminindeki tartismalarin omurgasini
gecmis donemlerde goriilmeye baslayan ve yeni siyasi toplumsal yapiin getirdigi
sartlara bagl ortaya ¢ikan degisim ve yenilesme diisiincesi olusturmaktadir. ictimai
usiil-i fikh1 da bu degisim ve yenilesme diisiincelerinden biri olarak gormekteyiz.

Ziya Gokalp bir yandan milli 6rf ve geleneklerimizi ve sosyal bilimlerin
verileri, diger yandan goriislerine mesruiyet kazandirmak i¢in farkli yaklagimlarla ve
fikih usdliiniin yerlesik kavramlarini kullanarak yeni bir yontem gelistirmeye
calismistir. Modernlesme siirecinin Ozelliklerinden olan nasslarin ileri siiriilen
fikirlerde mesrulastirma araci olarak kullanilmasi nasslara ve klasik kavramlara
yiiklenen yeni anlamlar sebebiyle ciddi muhteva kaymalarina sebep olmustur.

Ziya Gokalp ve arkadaslar1 ictimai fikir ve arastirmalardan esinlenerek orfe
agirlik vermisler, ictimai usfil-i fikhin daha ¢ok 6rfe dayanan bir fikih usilii olmasi
gerektigini soylemislerdir. Izmirli ise hep klasik fikih kurallarina dayanarak bunlarin
fikirlerini reddetmeye caligmistir.

Her iki tarafta yenilige ve yenilesmeye ihtiya¢ oldugunu vurgulamistir. Fakat
izlenecek usl ve bati bilimleri karsisinda takimilacak tavirda farklilik ortaya
cikmistir. Gokalp ve arkadaslar1 geleneksel verileri yeniden tanimlamak ve bunlar
birakacak sentez yolunu tutarken Izmirli boyle bir senteze yanasmaz.

Ictimai usfl-i fikth diisiincesinin aktiiel, siyasi ve toplumsal hedeflerin
mesruiyet cercevesi olarak fikih usiliine dayali sdylemi One cikaran bu yeni usil
onerisinin dini hukuki bakimdan fikih usilii birikimiyle saglikli bir baglanti te’sis
ettigini soylemek oldukga zordur. ictimai usiil-i fikhin daha ¢ok orfe dayandirilmak
istendigini miisahede etmekteyiz.

Boylece orfii, Kur’an ve siinnet yaninda ona esdeger bir kaynak olarak
gormiislerdir. Orfiin yapildig1 sekliyle alamnin genisletilmesi fikhi hiikiimlerin
belirlenmesinde ser’ ile ayni derecede kaynaklik degerine sahip oldugu sonucu

dogmaktadir.
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EKLER

ICTIMAI USUL-I FIKIH MAKALELERI

ZIYA GOKALP’IN MAKALELERI

FIKIH VE iCTIMAIYAT '

Insanin amelleri — ameli bir surette - iki nokta-i nazardan tedkik edilebilir:
Birincisi nef‘ ve zarar nokta-i nazarindan, ikincisi hiisiin ve kubuh nokta-i
nazarindan.

Insanin amellerini nef* ve zarar nokta-i nazarindan tedkik eden ilme -
hifzissihha, iktisad, idare manalarin1 cimi olmak iizere — “tedbir” nam verilebilir.
Bu ilim nef’ ve zarara, ferde, aileye, medineye, devlete ait olduguna gore “tedbir-i
nefs”, “tedbir-i menzil”, “tedbir-i medine”, “tedbir-i devlet” gibi isimler alir.

Insanin amellerini hiisiin ve kubuh (iyilik, kotiiliik) nokta-i nazarindan tedkik
ve takdir eden ilme IslAm aleminde “fikih” namu verilir. Hiisiin yahut kubhu haiz
olan amelleri “dini ibadetler” ve “hukiiki mudmeleler” diye ikiye aynrabiliriz.2

O halde fikh-1 islam “menasik-i islAmiye” ve “hukiik-1 Islamiye” namlari, iki
mebhas-1 miistakili miistemildir. (Son asirda fikih, tahsisen ikinci manada kullandigi
icin Adeta “hukiik-1 Islamiyye” tabirinin miireradifi olmustur.

Amellerin nef* ve zararim tayin ve takdir eden, (tecriibeye miistenid) akildir.
Amellerin hiisiin ve kubhuna gelince, (Mu‘tezile)’ye gore bunlarda akil hakimdir.
Halbuki bir isin akil tarafindan takdir olunan hiisiin yahud kubhu, nef* ve zararindan
baska bir sey degildir. Bir amelin nef* ve zararimi temyiz etmekle hiisiin ve kubhunu
takdir etmek ayr1 ayri seylerdir. lyi, faideli oldugu icin iyi degildir. Belki iyi
olduguna inanildig1 i¢in iyidir. Vakia iyi, aym1 zamanda -cemaat nokta-i nazarindan-
faidelidir de. Fakat iyinin faydali olmasi, iyiligine inanilmasinin sebebi degil,

neticesidir. lyi, menfeaatle mesr{it oldugu zaman iyilikten ¢ikar. Bunun igindir ki

! islam Mecmuast, c. I, s. 40-44.
2 Ahlaki fiiller bu iki nevi amellerin vicdani safhalarindan ibret oldugu icin fikihta ayrica bir ahlak

mebhasi tedvin edilmemistir.
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iyinin “mutlak” ve “mekilevi” (kategorik) olmasi iktiza eder. Bu hal, yalmz dini
mukaddeslere mahsus degildir. Siyasi ve milli muazzezlerde de aymi keyfiyeti
goriiriiz: Bir kavim miinderis olan lisanini ihydya calistigi zaman bunu faideli oldugu
icin yapmaz; milli lisinin muazzeziyetine inandig1 icin yapar. Vatanperver, vatani
ugruna Oliirken “karmim nerede doyarsa vatamim orasidir” diye diisiinmez. Bir
sancagl diismana kaptirmamak igin binlerce askerin feda-y1 can ettigi vakiadir.
Halbuki maddeten bir bez pargasindan ibaret olan sancagin hasim eline ge¢cmesinde
maddi hi¢ bir zarar mevcut degildir. Giines insanlar i¢in Ay’dan daha néfi‘dir. Bu
hal, “hilali” muazzez bir timsal ittthaz etmemize mani olmamistir. Fesi, yahut
kabalak ve kalpag: sapkaya tercih ettigimiz zaman sihhatge daha faideli yahut bahaca
daha ucuz olduklari i¢in yapmiyoruz.

Siiphesiz, ictimal vicdanimizda milli bir kiymetleri oldugu i¢indir ki bunlari
ta‘ziz ediyoruz. Bu misallerden anlasiliyor ki mukaddesleri menfaatle mesaha,
muazzezleri mantikla tahlil ettigimiz takdirde “vicdan”, “miidebbire”ye inkilab eder.
Ahlakin yerine hifzissihha ve iktisad kaim olur.

Bugiinkii felsefe ve ictimaiyyatin kuvvetli delillerle iptal ettigi bu “zihincilik”
ve “menfaatcilik” nazariyelerini vaktiyle Ehl-i Siinnet uleméas1 da red etmistir. Ehl-i
Siinnet’e gore hiisiin ve kubuhta -akil miidrik olmakla beraber- ser’ hakimdir. Ser®,
amellerin hiisiin ve kubhunu iki mi‘yara miiracaatla takdir eder. Bu mi‘yarlardan
birincisi “nas” ikincisi “orf” diir. Nas, Kitdb ve Siinnet’teki delillerdir. Orf ise,
cemaatin ameli siret ve maisetinde tecelli eden ictimai vicdanidir.

Amellere hiisiin ve kubhu natik olmak {iizere nisbet olunan hiikiimleri nassa
gore; “vacib” ile “haram”dan, orfe gore “ma‘rGf” ile “miinker’den ibarettir.
“Miibah” ise ne “vacib”, ne “haram”,3 ne “ma‘rif’, ne “miinker” olmayan amellerin
sifatidir.

Mamafih orfiin vazifesi yalmiz ictimal bir suretle ma‘rGf ile miinkeri
temyizden ibaret degildir. (Ma raahii’l-miiminfine hasenen fe-hiive indellahi el-
hasen) hadis-i serifi ve “Orf ile amel nas ile amel gibidir” kaide-i fikhiyesi

mantikunca orf, lede’l-iktiza nassin da yerini tutar.

3 Mendab ile mekriih, vacib ile haramin dereceleridir.
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Miisliimanlar nassin natik oldugu emirlere ve nehiylere ittibd mecburiyetinde
bulunduklar1 gibi ma‘riifu emir ve miinkeri nehiy etmekle de miikelleftirler. Ma‘raf
ve miinker ise, ictimai vicdanin tahsin yahud takbih ettigi amellerden ibarettir.

Su halde fikih, bir taraftan “vahy”’e, diger cihetten “ictimiiyyat”a istinad eder.
Yani Islam seriat1 hem ilahi, hem de ictimaidir.

Fikhin nakli esaslari, mutlak ve gayr-i mutehavveldir. Kur’an-1 Kerim
mahfiiz, Stinnet-i Peygamberd -‘ala kaderi’l-imkan- mazbdttur.

Seriatin semavi kismi bir tesis-i ilahl oldugu icin esdsen ‘“kemal-i mutlak”
halindedir. Bindenaleyh, bu kisim terakki ve tekdmiilden miinezzehdir. Dinin
esdsatin sair ictimal miiesseseler gibi tekamiil kanununa tabi telakki etmek dogru
olmaz. Ciinkii din, tenzihkar bir imanla inanildi§i zaman dindir. Mutlak ve Ia-
yetegayyer olduguna inanilmayan bir din, dinlikten ¢ikar.

Fikhin ictimal umdelerine gelince bunlar ictimail sekillerin ve biinyelerin
istihdlelerine tabidir; bindenaleyh bunlarla beraber degisebilir. Her 6rf, mutlaka bir
ictimal enmizecin oOrfiidiir. Bir enmiizec i¢in ma‘rifatindan olan bir kaide, degeri
icin miinkeratindan olabilir. Tarih ve kavmiyat kitaplarina goéz gezdirenlerce
adetlerin, teAmiillerin, isti‘mallerin zaman zaman, cemaat cemaat degistigi goriiliir.

Vikia hiisiin ve kubuh, zihincilerin iddia ettigi gibi ferdi ve akli degil,
mefkirecilerin kabul ettikleri vecihle fevka’l-akil ve ictimaidir. Fakat ictimai ve
mutlak olmalar1 cemaatten cemaate miitebeddil olmamalarini istilzim etmez. Ictimai
mutlakiyyet, mukayyediyetle imtizac etmez; fakat nisbetiyle i’tilaf edebilir.”Ictimai
mutlakiyyet bir kiidenin muayyen bir enmiizec-i ictimal dahilinde bila-sart ve
mekilevi (Categorique) olmasi demektir. Meseld, devletlerin kanunlart birbirine
uymakla beraber her devletin kanunu kendi memleketinde mutlak bir mutliyyeti
haizdir. Nasil ki milletler icin ahldk da boyledir.” Fiillerin hayir yahud ser olmasi,
icinde cereyan ettikleri ictimdi enmfiizeclere nisbetledir. Buna binden yalniz
zamanlarin tegayyiiriyle degil, nisbet olunduklart cemaatlerin tehalliifiyle de
ahkdmin degigsmesi lazim gelir.

Mesela bir asirette ferdin fiilinden “semiye”’si (gens) mesuldiir; fakat medeni
bir sehirde bu kaidenin tatbiki cdiz olmaz. Yine bir asirette velayet-i hassa (yani
semiye reisinin hakimiyeti), veldyet-i ammeden (yani asiret seyhinin hakimiyetinden)

daha kuvvetlidir. Medeni bir millette semiye, kiigiiklerin aileye, asiret biiyiiklerinin
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(beylerin) devlete istihale ettigi icin, bu kéidenin tatbiki, hukuk-1 ammenin
istinadgahi olan velayet-i ammenin tezelziil ve inhilalini micib olur.

Ictimaiyyata gore aile “maderi Akile” (Clan maternel), perderahi aile (Famille
patriarchale), senevi aile (Famille dualiste) sathalarindan ge¢mistir.

Bugiin muhtelif kavimlerdeki aileler ya bir evc-i enmfiizecten birine yahud
aralarindaki hadd-i fasilalara mensubtur. Bu enmiizeclerden her birinde erkegin,
kadinin, ¢ocuklarin hukuki miinasebetleri tehalliif ettigi sabit oldugundan sonra
hepsini ayn1 ahkédma tabi tutmak miimkiin olabilir mi? Zaten ezmanin tegayyiiriyle
ahkdmin tegayyliiriine cevdz verilmesi de ezmana teb’an ictimdi enmiizeclerin
tahavviil etmesinden miitevellid degil mi?

Vikia mevrid-i nasda ictihdda mesag yoktur. Fakat nassin varid olmadig
mevkilerde orf ile amel nas ile amel gibi degil midir? Bazi fakihlere gore nas orften
miitevellid ise mevrid-i nasda da ictihada cevaz vardir. O halde orfiin fikihtaki sahasi
daha genislemis olur.

Baladaki temhidattan su neticeyi ¢ikarabiliriz:

Fikhin menbalar1 ikidir: NaklIi seriat. ictimai seriat. Nakli seriat tekdmiilden
mutealidir. Ictimil seriat ise ictimAi hayat gibi daimi bir sayrfiret (Devenir)
halindedir. O halde fikhn bu kismu Isldm {immetinin ictimai tekAmiiliine teb’an
tekamiil etmeye yalniz miista‘id degil, aym1 zamanda mecburdur da. Fikhin nusfisa
istinad eden esdsati1 kiyamete kadar sabit 1a-yetegayyerdir. Fakat bu esaslarin nésin
orfiine, fakihlerin icmaina miistenid olan ictimai tatbikdti her asrin 1icabit-1

hayatiyesine intibak zaruretindedir.

Gokalp
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iCTIMAT USUL-i FIKIH *

Fikhin iki menbaindan birincisi nas, ikincisi orftiir. Birinci menbai fevkalade
ihtimamlarla tefassuh edilmis ve bu suretle miiteaddid Ulim-u Kur aniyye ve
Hadisiyye’den baska bir de ahkdm-1 fikhiyenin nusiisundan ne yolda istikak ve
teferru® ettigini gosteren “Us(il-i Fikith” namiyla bir ilim tekevviin etmistir. Acaba
orf hakkinda da boyle ihtimamkarane tedkikler yapilamaz miydi? Orflerin
ziimrelere, ve ziimrelerin tekamiilii safhalarina gore nasil degistigini ve sonra bu
tahavviil ve tekamiil-i orflerin fikha ne yolda tesirler icra ettigini gosteren ictimai bir
usill tedvinine imkan yok mudur?

Ictimaiyat ilmi miisbet bir ilim olarak ancak yakin zamanlarda tesekkiil
etmeye bagladigindan, bu tedkiklerin icrasiyla bdyle bir ilmin tedvinini gecmis
asirlardan beklemek dogru degildir.

Her cemaatin canli hukuku, hakiki kanunu hayatinin muhassalasi olan
orfiinden ibarettir. Kitaplarda yazili olan diisturlan tefsir ve hayata tatbik eden,
vicdanlarda yasayan kaidelerdir. Bundan dolayidir ki bidayette asli bir menba gibi
telakki olunmayan o6rf, fakihlere kendisini baska tariklerle kabul ettirmeye muvaffak
oluyordu.

Islam cemaati hukuki ihtiyaclarini tatmin ici evvelemirde Kur’an-1 Kerim’e
miiracaat ediyordu. Bir taraftan da bu cemaat giinden giine gayet serl bir suretle
tevessii‘ etmekte oldugundan ictimal hayatinda ve dolayisiyla 6rf ve adetinde amik
tavavviiller husiile geliyordu. Bindenaleyh orfiin bi-nihdye anatindan bazisina bu
menbada ma-bihi’t-tatbik bulamadigi zaman Siinnet ve Hadis’e miiracaat ediyordu.
Hatta Imam-1 Malik hazretleri Medine ahalisinin ictimai an‘anesini de Siinnet’in
halk arsinda miintesir bir sekli diyerek ma-bihi’t- tatbik addediyordu. Orfiin
payansiz ihtiyaclar1 bu menba’larda tatbik olunamadigi vakit icmad ve kiyas
esaslarina miiracaat edildi. Aym1 zamanda ImAm-1 Azam hazretleri 6rfiin miistakil bir
esas olarak nazara alinmasi liizumunu hissederek nésin ihtiyacina evfak olan ciheti
kiyasa tercih etmekten ibaret olan “istihsan” kaidesini vazetti. ImAm Eba Yasuf
hazretleri “nas ile orf tearuz ederse bakilir: Eger nas orften miitevellid ise orfe itibar

edilir” kaidesini kabul etti.

* [slAm Mecmuast, 1, 84-87.
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Orfe ve ictihdda itibar etmeyen, nassin zahirl manasina tevfik-i hareketten
baska bir esas kabul eylemeyen yalmz bir fakih zuhir etti. Bu zat Zahiriyye
mezhebinin imami olan Déavud b. Ali idi. Hayata kiymet vermeyen bu mezheb,
hatasina uygun bir cezaya diicdr oldu; yani hayat tarafindan kabul edilmedi.
Binédeneleyh muahharan bazi sohretgilerin bu yolu miiceddiden ihyaya caligsmalarina
ragmen Zahiriyye mezhebi hicbir zaman yasayamadi ve hicbir iz birakmadi.
Goriilityor ki “ictihad” orfe intibak ihtiyacindan dogdugu gibi, fikhin tevessu‘ ve
tesa‘ubu da orfiin inkisaf ve tefri‘iyle beraber yliriimiistiir. Fikhin tarihini yazmak
icin evvel-emirde Islam orflerinin tarihini bilmek iktiza eder.

Evet, Islam seriat1 semavi koklere malik bir tiibA agacdir. Fakat bu agacin
hikmet-i viicidu, diinyevi bir fezd ve muhitte yasamak, ictimii oOrflerden hava,
hararet ve ziya olarak medeni ihtiyaclar1 tatmin etmektir. Bu aga¢ birka¢ asir yemis
verdikten sonra artik nAimiyeden mahrum kalmistir denilemez.

Islam seriatimin kiyamete kadar her asrin seriati olarak kalacagina iman
edenler bu agacin daima canli ve vellid oldugunu kabul etmek i1zdirdrindadirlar.
Ciinkii yasamayan ve yasatamayan bir kanun, hayatin ndzimi olmaz. Bu ifadelerden
anlasiliyor ki, fikhin nassi bir usilii oldugu gibi ictimai bir us@lii de vardir: Fakat bu
ictimai usil-i fikih -ictimalyat ilminin tesisi bu asra nasib oldugu i¢in- simdiye kadar
tedvin edilememesi bunun tesisi vazifesi bu zamanin fakih ve ictiméaiyatcilarina
kalmistir. Fakihler ve ictimaiyatcilar diyorum; ¢iinkii bunu ne yalmz fakihler, ne de
yalniz ictidiyat¢ilar yapamaz. Bu iki sinifin ilmi tedviinii olmadik¢a bu yeni ilim
teessiis edemez . Orfiin efkdr-1 umiimiye (opinion publique), 4dat (moeurs), teAmiil
(coutume), isti‘mal (usage), an’ane (tradition) gibi sekilleri var. Fakihlerin icmai,
milli strdnin kararlar1 da oOrfiin bir nevi tecellileridir. Hatta ‘“tevatiir’iin, orfiin
tesirlerinden azade olup olmadigin1 anlamak da bir ictimaiyat meselesidir.

Evvela, orfiin bu gibi muhtelif sekillerini ilmen tarif ve tasnif etmek lazimdir.

Saniyen, Orfiin ahlaki, hukuki, siyasi kisimlart vardir ki, aralarindaki farklar
taharri ve tayin edilmek iktiza eder.

Salisen, orfteki tahavviil ve tekamiillerin sair tabil hadiselerde oldugu gibi
sébit ve zaruri kanunlara tabi olup olmadigi tedkik edilmelidir.

Avrupali ictimaiyatcilar kavmiyat, tarih ve ihsdiyat ilimlerinin mukayese

usiilleriyle irde ve isbat ederler ki “miisabih seratit-i ictimaiye dahilinde bazi ahlaki
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ve hukusi miiesseseler, bazi dini itikadlar aym1 enmiizecde kaliyorlar; hayat-1
ictimdiyenin ayniyeti, miiesseselerinin ayniyetini miicib olur. Hatta ispat olundu ki
aynt enmilzecden olan cemaatlerde -bu cemaatler birbiriyle miinasebette
bulunamayacak derecede yekdigerinden zamanen ve mekénen uzak olduklar1 halde-
en fer’1 adetler ve tedmmiiller bile miimaselet-i kamile arz ediyor.

Ayni enmiizeclere ait miiesseselerin bu miimaselet-i muttaridesi hadisat-1
ictimaiyelerin muayyeniyet (détermione) kanunundan miistesna olmadigina en
miikemmel bir delildir [Durkheim]. Baz1 ulemamiz maddi hadiselerde tecelli eden
kavanin-i tabiiyyeyi siinnet-i ildhiyye telakki etmislerdir. Bu telakkiyi ictimai
kavanin-i tabiiyyeye, ictimdi muayyaniyete de tesmil edersek hiss-i diniye daha
muvaffik bir hareket olmaz mi1?

Madem ki kavimlerin ve ummetlerin ictimai vicdanlari, ahlaki adetleri,
hukuki teamiilleri, siyasi efkar-1 umimiyeleri ferdi iradelerden miistakil ve onlara
hakim olan tabii kanunlara tabidir; bu siinnetleri tesnin ve bu kanunlar1 taknin eden
kudret mesiyyet-i ezeliyeden baska ne olabilir?

O halde orfte de, nas gibi hakiki ve sarth bir suretde degil, fakat zimni,
mecazi bir itibarla ilahi bir mahiyeti hiiz olmaz m?

Imam Ebi Ydsuf hazretleri “nas orften miitevellid ise itibar 6rfdedir” diyor.
Acaba dini islere ve ictimdi hayata taalluk eden naslarin hemen kéffesi Orften
miitevvelliddir denilemez mi?

Ictimal muayyeniyet ve ittirddi, Adetiillh’in tecellisi olarak kabul ettikten
sonra, bu siinnet-i Siibhaniyenin ictimédi hayata taalluk eden nus@isunda da esas
olmasi gayet tabiidir.

Mamafih ictimal usul-i fikih, fikhin ictimal menbalarin1 tedkik etmekle
beraber hicbir zaman fikhin yerini tutmak iddiasinda bulunamaz. Nasil ki, nassi usil-
i fikih da boyle bir davada bulunamamistir. Ifta ve kaza vazifeleri usulciilere degil,
ahkam-1 fer‘iyyeyi tansis ile ugrasan fakihlere aittir. Us{ilciilere gelince bunlardan
birinci kisim nuslis sahasinda, ikinci kisim ictimaiyat aleminde fakihlere yol
gostermek vazifeleriyle miikellefdirler. Fakihler bu iki usiliin ikisinden de miistagni

olamazlar.

Gokalp
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HUSUN VE KUBUH °

-Ictima? Usiil-i Fikih miinasebetiyle-

Hiisiin ve kubhu, nef‘ ve zararla Kkaristiranlar bu tabirlerin iki manali
olmasimdan dolayr bu hataya diismiislerdir. Iyi ve kotii sifatlar1 maneviyata
mahsustur. Fakat mecazen maddiyatta da kullaniliyor. Mesela iyi kagit, fena kalem
deniliyor. Nafi‘ ve muzir sifatlar1 maddiyat ve maneviyata tesmil edilebiliyor. Lakin
manevi nef* ve zarar1 maddi nef* ve zarardan tefrik etmek sartiyla.

Esyanin maddi nef‘ ve zarari, uzviyetler lizerinde haz yahud elem tevlid
etmek kabiliyetleridir. Bu tiirlii nef* ve zarar mutlaka ilmi bir tahlil neticesinde uzvi
haz ve eleme irca olunabilir.

Manevi nef ve zarara gelince bu, katiyyen uzvi haz ve eleme irca olunamaz.
Esyanin manevi nef‘ ve zarari, ictimal bir zevk yahud 1zdirap husiile getirmek
kabiliyetidir. Bu ¢esit nef* ve zarar ancak fevka’l-uzuvi bir meserret yahut kudiirete
irca edilebilir.

Mesela sancak nafi‘dir. Faka bu nafiiyyet maddi degil, manevidir. Sancak
bize uzvi hazlar vermez. Onun bizim iizerimizdeki tesiri milli hayatimizi hatirlamasi,
milli vicdanimizi uyandirmasidir; bu suretlerdir ki ruhumuzda ulvi bir meserret,
kudsi bir ingirah husiile getirir.

Esyanin manevi nef‘ ve zararina maddi olanlardan temyiz icin “hayir ve ser?
denilmistir. Iste bugiinkii ilmi kanaate gore hiisiin ve kubuhda yalniz manevi nef* ve
zararin (yani hayirli yahud serli olmak hésselerinin) aranilmasi iktiza eder.

Hiisiin ve kubuh maddi nef‘ ve zarara yani haz ve eleme iki suretle
miibayindir. Haz ve elem ferdi suurla temyiz olunur. Halbuki hiisiin ve kubuh ictimai
vicdanla takdir edilir. Hayvanlar ferdl suura malik olduklar icin haz ve elem
duygulariyla miitehassisdirler, fakat ictimai vicdandan mahrum olduklar1 icin hiisiin
ve kubuh mefhumlarindan bihaberdirler.

Hiisiin ve kubhun haz ve elemden farki bu keyfiyetleri temyiz eden
melekelerin ayr1 olmasindan ibaret degildir. Egsyanin maddi nef* ve zarara malik
olmasi tablat-1 maddiyesinin iktizasindan oldugu halde hiisiin ve kubha malikiyeti

boyle degildir. Sancagin kudsiyeti ve bu kudsiyetten miitehassil olan manevi faidesi

3 {s]am Mecmuasi, I, 228-230.
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onu teskil eden kirmizi renkli kumastan sadir olmaz. Bu hususiyet ona haricten
gelmistir. Durkheim’in tabirince “iizerine konulmus” (Superposé) ve “sonradan ilave
edilmis” (Surajouté)’tir. lyi, muazzez, mukadddes dedigimiz biitiin seyler maddi
tabiatlar1 dolayisiyla degil, ictimai vicdanin onlara ifaza ettigi kiymetler hasebiyle
hiirmete mazhardirlar. Bunlar birer timsalleridir ki kiymetleri, temsil ettikleri
mukaddes mevcudiyete, yani cemaate aittir.

[ctima? vicdanm akildan farkina gelince akil biitiin insanlarda miisterek
oldugu halde her cemaatin vicdan1 kendine mahsustur. Akil icin tarik birdir derler.
Fakat vicdanlar i¢in yol baska baskadir. Bundan dolayidir ki bir cemaatge iyi telakkl
olunan hususlar, diger bir cemaat i¢in kotii addolunabilir. Ma‘kdlat ise her yerde
ma‘kiiliyyetini muhafaza eder. Bundan baska, aklin vazifesi mefhiimlarin tabii bir
tasnifini yaparak miirekkep olan seyleri -mantiki ayniyetlere istinaden- basit
mahiyetlere irca etmektir.

Akil, insan1 hayvanlar ziimresine, hayvani uzviler sinifina, uzviyi cisimler
adadine idhal ettigi gibi ictimal hadislerihayati hadiselere, hayati hadiseleri kimyev1
hadiselere, kimyevi hadiseleri hikem1i, mekaniki ve bi’n-nihaye riyazi mahiyetlere
ircd etmeye meyyaldir. Halbuki Dekart inkilabindan beri ilmin hiiz-i selahiyet
oldugu saha “kemiyet” dlemine inhisar ettigi gibi aklin da muvaffak olacagi alemin
yalniz kemiyet sahasi oldugu tebeyyiin etmistir.

Akil, ilmi tecriibelerin yardimiyla keyfiyetlerin ve kiymetlerin muéadil
kemiyetlerini birbirine ircd ederek bunlarin kemi miinasebetlerinden sabit kanunlar
cikarirlar; fakat ne keyfiyetleri, ne de kiymetleri temyiz ve takdir edemez.
Keyfiyetlerin temyizi ferdi ve suura, kiymetlerin takdiri ictimai vicdana yani orfe
aittir.® Gelecek makalemizde 6rften yani cemaat vicdanindan bahsedecegiz.

Gokalp

® Burada maksiid olan akil miicerrettir. Akl-1 miitesahhas bir tikkibtir ki, akl-1 miicerretten baska suur
ve vicdan1 da muhtevidir. {leride bundan bahsedecegiz.
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ORF NEDIR?’

-Ictima1 Us{il-i Fikih miinasebetiyle-

Orfiin ne oldugunu anlamak icin, evvel-emirde, orfiin ne olmadigin1 aramak
lazimdir. Tarif olunacak bir mefthumun agyar tebeyyiin ettiginden sonra efradi daha
kolayca taayyiin eder; ve o zaman efradini cami ve agyarini méani bir tarifi yapmak
imkan haline girer.

Evvela, orf ile adet birbirini hatirlatiyor. Halbuki bu iki mefhum arasinda
umum-husus min vech mevcuttur. Yani bazi adetler orftiir, baz1 orfler adettir. Fakat
her adet orf olmadigi gibi, her orf de adet degildir.

Adet seleften kalma bir kaide-i ictimaiyedir. Ferdi itiyatlar baska, ictimai
adetler baskadir. Adet ferdi olmay1p ictiméidir ve ayni zamanda atalardan kalmadur.

Yeni zuhiir eden ictiméi bir kdideye adet denilmez, bid’at denilir. O halde
adetlerin bugiinkii batna gecmis batinlardan miintekil olmasi iktiza eder.

(Bu intikal uzvi veraset tarikiyle degil, ictimai veraset yani terbiye tarikiyle
vuku bulur.)

Her adet orf degildir. Ciinkii adetlerin her asir i¢in nasca makbul olan1 da var,
merdiid olan1 da var. Merd{id olan adetler ge¢mis batinlarda makbul oldugu icindir ki
terbiye tarikiyle intikal serefine mazhar olur; yoksa hi¢ olmazsa vaktiyle, nasin kabul
ve tahsTnine nail olmayan bir hareket, terbiye tarikiyle intikal edemeyeceginden adet
kiymetini iktisab edemez. Ge¢mis batinlarda nis¢a makbul olan bir kdide yeni
batinda merddd olabilir. O halde makbul adetler gibi merdiid adetlerin de mevcut
olmasi tabii olur. Adetin makbulii ve merdiidu oldugu halde &rfiin merddu olmaz.
Orf nasca makbul olan kaidelerden ibarettir. O halde makbul adetler 6rfde dahil
oldugu halde, merdad adetler orfiin haricinde kalir.

Her adetin orf olmadigi bu izahlardan anlagildi. Simdi de her orfiin adet
olmadigimi arayalim: Adet gibi bid’atin da nisca makbul olam da var, merddd olan
da. Bid’at gec¢mis batinlardan intikal etmemis, yeni batinda tekevviin etmis

AAYY

kaidelerdir. Bu kaidelere “ictimai” sifatin1 ilhak etmiyorum. Ciinkii bid’atlarin
ictimai olanlar1 yalmiz nds¢a makbul olanlaridir. Nasca merdiid olan bid’atler i¢timai

degil, ferdidir. Yani baska milletler i¢in ictimai oldugu halde maksiid olan cemaate

7 {slam Mecmuasi, I, 290-295.
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bazi fertler tarafindan idhal edilmistir. Bu tahlilden anlasiliyor ki, nasca makbul olan
ictimadl bid’atler orfde dahildir. Nasca merdid olan ferdi bid’atler ise oOrfiin
haricindedir. O halde 6rfiin nisca makbul olmas1 esash bir sarttir, ki bu sart1 haiz
olan makbul adetlerle makbul bid’atler orfe dahil, bu sarttan ari olan merdad
adetlerle merdad bid’atler orften hari¢ bulunurlar.

Orf tabiri yalmz “nisca makbul olan kaideler” manasina delalet etmez. Orf
ayn1 zamanda “nds¢a makbul ve merdid olan kéideleri temyiz ve takdir etmek
melekesi” demektir.

Bu melekenin makbul gordiigii kdidelere “ma‘rGf”, merdiid gordiigii kaidelere
“miinker” denilir ki birincisi nasin tahsin, ikincisi takbth ettigi kdideler manasinadir.

O halde orf hem “igctimai kaideler’e hem de “i¢timai vicdan”a alem olmusg
olur.

igtimﬁi kaideler demek olan orfii, ferdi amellerden nasil tefrik edebiliriz?

Bir kaide i¢timéi olabilmek i¢in fertlerin hem hayati tabiati haricinde, hem de
iradesi fevkinde olmak 1dzim gelir. Ferdin hayati tabiatindan sidir olan ameller
ictimal olamaz. Mesela sevk-i tabii ile yapilan fiiller uzvi veraset tarikiyle miintekil
oldugu icin hayati hadiselerden ma‘duttur. igtimai hadiseler sirasina girmez. Sirf
irademizle yaptigimiz, yapip yapmamakta tamamiylar oldugumuz fiiller de igtimai
mahiyeti haiz degildir. Bunlar da ruhi hadiseler ziimresindedir.

Ictima? kaideler hayati tabiatin haricindedir. Ciinkii hayat, onu terkib eden
kimyevi unsurlarin hdiz olmadigi yeni bir tabiata malik oldugu gibi, cemaat de
kendini teskil eden hayati, fertlerde mevcut olmayan hususi bir tabiata sahiptir.
Cemaat, fertlerin adedi bir yek(nii degil, ferdi ruhlarin imtizacindan husfile gelmis —
nevi sahsina miinhasir- hususi bir se’niyettir. Bu se’niyette kendine mahsus bir
tabiati var ki, hayati tabiata benzemez ve hayat, kendisini teskil eden kimyevi
unsurlarin haricinde  -¢iinkii miivellid’l-ma, miivellidii’l-humiiza, azot, karbon
unsurlarindan higbirisi hayat héassesine malik degildir- oldugu gibi “igctimal ruh”

dedigimiz sey de hayati tabiatin haricindedir. O halde fertlerin haricinde bulunan bu
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yeni rthiyetin tasavvurlari, hiikiimleri ve bu hiikiimleri mutazamin olan kaideleri de
fertlerin haricinde olmak lazim gelir.

Ictimal kaideler ferdi iradelerin fevkindedir. Ciinkii ferdin ifadesi kendi
mizacinin, kendi seciyesinin muhassalasidir. Her ferd, ayr bir mizaca, ayr bir
seciyeye malik oldugu icin ferdi iradelerden sadir olan ameller yeknesak bir sekilde
bulunamazlar ki bir kdide mahiyetini haiz olabilsinler. Hatta, bu ferdi ameller, bazi
hususi sebepler dolayisiyla tesadiifi bir miisabehet gosterseler bile yine “kaide”
kiymetini ihraz edemezler.

Ciinkii kaide, yapilmast yahud yapilmamasi 14zim yahud vacib olan bir is
demektir. Baz1 fiillerin tesadiifi bir suretle birbirine benzemesi, liizum ve viicibu
istilzam etmez.

Ictima? kaide yani orf hayati tabiatin haricinde ve ferdi iradelerin fevkinde
bulununca, tabiatiyla mevcud olmadig1 i¢in, kendisini fertlere terhib yahud tergib
tarikiyle kabul ettirmesi iktiza eder. Makbul adetleri ve miistahsen bid’atlar1 tedkik
ettigimiz zaman bunlarda bu iki hassenin hakikaten mevcut oldugunu goriiniiriiz.
Bunlar fertleri ya kuvve-i céziyeleriyle terhib kuvve-i cazibeleriyle tergib ederek

mevcudiyetlerini ta‘mim ve idame ederler. Bu kuvve-i caziyeye “te’yid kuvveti”

11343

(sanction) bu kuvve-i cazibeye “i‘caz kuvveti” (prestige) de denilebilir.

Makbul bir adet, yahud miistahsen bir bid’at suretinde tecelli eden i¢timai
kaidelere riayet etmedigimiz zaman halkin ya istihzasina ya takbihine yahud
tel’Tnine diicar oluruz. Efkar-1 um{imiyeden gordiigiimiiz bu aksiilamel, ictimai bir
miicazattir ki onun korkusuyla bir ¢ok miisbet yahud menfi kiidelere miiracaat
mecburiyetinde kaliriz.

Mamafih bu kaidelere miitdbaat i¢in herkesin bu i¢timal cezay1 diisiinmesi ve
ictimdl korkuyu duymasi lazim gelmez. Ciinkii ekseriyet bu kéideleri sevdigi,
cazibesine musahhar oldugu i¢in muté tanir. Sevilen bir kanundan korkmaya mahal
yoktur. Korku duygusu ancak bu kanunu sevmeyenlere lazimdir. O halde orf bize

birinci derecede ilham ettigi ask kudrediyle, ikinci derecede ihsas ettigi ceza
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kuvvetiyle teshiri altina alir.  Tabir céiz goriiliirse “birincisi, Orfiin cemal sifati,
ikincisi celal sifatidir” diyebiliriz.

Orfiin bu iki sifat1 tezahiir edince ma’rif olan fiillerin hem yapmasim arzu
ettigimiz, hem de yapmaya mecbur oldugumuz isler oldugunu anlanz. Ma’rif,
“yapilmas1 arzu olunan ve yapilmasi mecbur olan” bir fiil olmakla beraber ayni
zamanda “yapilabilen” bir is olmas1 da iktiza eder. Bu {iigiincii kayd iledir ki ferdi
fiillerden tamamuyla tefrik olunabilir. Ciinkii fertler bazi ferdi reylerine i¢timai kaide
siisii vererek hatta bunlarda teyid ve i’cdz kuvvetlerinin mevcut bulundugunu iddia
edebilirler. Bu fertlere madem ki dediginiz islerin ictimal kaide mahiyetinde
oldugunu iddia ediyorsunuz; o halde ald-melei’n-nas icrd ediniz denilir. Bunu
yapamadiklarn takdirde ortaya koyduklar1 kéidelerin i¢ctimai olmadig1 meydana cikar.
Ciinkil ictimal bir amel yapilabilen ve yapilinca tahsin olunan bir istir. Bu amelin
aleyhinde degil, lehinde olmak iizere bir te’yid kuvveti mevcuttur. Halbuki
yapilamayan bir is aleyhinde te’yid kuvveti bulunan bir fiil oldugu icindir ki
yapilmasina imkan yoktur; o halde katiyyen ictimai bir mahiyeti haiz olamaz. Fakat
yapilmakta olan iglere gelince bunlarin biiyiik bir kism1 da ya sevk-i tabii ve ferdi
irade ile, yahud mensub oldugu cemaatin pes-zende adetleriyle, ya yabanci
milletlerin adetlerine ittiba edilerek yapilir. O halde her yapilan is mutlaka orften
ma’did degildir. Orf yukarida gosterilen sifatlar haiz kaidelerdir.

Orf cemaat vicdanin teklif ettigi birtakim mefkéirevi kaidelerdir ki fertler
biiyiik bir istiyakla bunlara yetismeye c¢alistiklart halde tamamiyla yetisemezler.
Cemaat, te’yid ve i’caz kuvvetleriyle daima bu “i¢timai illiyin”e yiikseltmeye ¢alisir.
Fakat fertlerin kademleri behimiyette oldugu i¢in “hayati safilin”den tamamiyla
yiikselemezler; ictimai iliyyine ancak nazarlari yetisebilir. Orf ile fertlerin amelleri
biiylik bir fark oldugu i¢indir ki Max Nordav gibi baz1 feylesoflar orfleri “i¢timai
yalanlar” telakki etmislerdir. Mamafih Max Nordav bu telakkisinde haksizdir.
Ciinkii cemaat vicdani, fertlerine teklif ettigi kaidelerde gayet samimi oldugu gibi,
fertlerde de bu mefkiirelere yetismek icin samimi bir istiyak ve tehaliilk mevcuttur.
Bu zahirl yalancilik, hayati tabiatla igtimai tabiat arasindaki ucurumdan nes’et
ediyor. Hayat nasil kendisini tegkil eden maddeye tamamiyla teshiri altina alarak her
uzviyette beserl bir zeka husile getirmemisse, cemaat da biitiin fertlerini tamamiyla

kendi ilhamlarina musahhar ederek faziletperver insanla haline koyamaz.

75



Behimiyet ile faziletperverlik arasinda biiyiikk bir mesafe mevcuttur. Bunun
icindir ki acem sairi:

Dest ma kiitdh vii harma bernahil

demistir Ve imam Ali bu halin fert i¢in bir nakise olmadigin1 su ali kelam ile
ifade buyuruyor:

“Kiymetii’l-mer’i himmetiihi”

Fertlerin amelleri orften biiyiik bir mesafe ile uzak olduguna binaendir ki
Kur’an-1 Kerim “ma’riifu emrediniz, miinkeri nehyediniz!” buyuruyor. Umumi bir
suretle yapilan isler “ma’r(f”, yapilmayan isler “miinker” olmus olmasaydi miiminler
ma’rifu emir ve miinkeri nehyetmek suretiyle miicahedeye memur olamazlardi.

O halde orfii, cemaatta zahir olan fiillerde degil ictimai bir iman ile inanilan,
ictimal bir agk ile sevilen kdidelerde aramak iktiza eder. Fiiller az ¢ok bu kéidelere
yaklasir ve yaklagmak i¢in de ictimai tazyiklerin yani te’yid ve i’cdz kuvvetlerinin
daimi tesiri altinda bulunur; fakat bu kéidelere tamamiyla yetisemez.

Ictimal kaidelerin mefkurevi bir mahiyeti hiiz olmas1 esasen ictimai
mefkiireden haiz olmasi esasen ictimai mefkiireden nebean etmesinden dolayidir.
-Gelecek makalede bu ciheti izah edecegiz.-

Gokalp
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HALIM SABIT’IN MAKALELERI

ORF - MA’RUF ®

-Ictimai Usil-i Fikih meselesi miinasebetiyle-

Mans(is olan fiil ve hadiseler hiisiin ile muttasif olduklarina gore soyle iki
biiylik kisma ayrilirlar: Ma’rGf-mansfis, mans@s-ma’rQf.

Ma’r(if-mansis: Hiisiin ile ittisafi orf ile mansis oldugu halde, ba’de’l- bi’set
nassen dahi teeyyiid eden fiil ve hadiselerdir. Bunlar vaktiyle de ma’riif idiler. Sonra
nas da bunlarda hiisiin oldugunu bildirdi ve fiillerine taleb taalluk etti.

Demek oluyor ki nas taalluk etmekle bunlar te’yid, yahud te’bid etmistir.
Ciinkii nassin te’yid, yahud te’bidine mazhar olmadiklar1 suretle bunlarin ma’rGf
olarak kalmalar1 herhalde siipheli idi. Kable’l-bi’set ma’riif olduklar1 halde ba’de’l-
bi’set ma’rlifiyetleri zayi’ olarak metriik olabilirlerdi. Mesela, cahiliye giinlerinde
Kabe’yi uryan olarak tavaf mesr{i, belki ma’riif idi. Sonra miinker olup men’ edildi.
Evvelce kesret-i zevcat ma’rif idi; bununla iftihar ediliyordu. Sonra tahdid ve takyid
edildi. Nevha megr(i, belki Oliiniin kalanlar iizerindeki bir hakki olup ma’raf idi,
sonra miinkerattan sayilip memni oldu.

Iste bundan dolayidir ki Islamiyet gelince, Ashab-1 Kirdim evvelce ma’rif ve
megrll bilerek yaptiklan1 bazi isleri artik ol hazrete danmismadan yapmaz oldular.
Ciinkii Islamiyet’te onun hiikmii degismis olmak ihtimali vardi. Ashib-1 Kirdm
elbette buna vakif idiler. Nasil ki Ensar’dan Evs b. Samit céhiliye adeti lizere zevcesi
Havle bt. Sa’lebe’ye zihar etti ve bunun hitkmii de talak idi. Fakat sonradan pigman
oldu; bundan kurtulmak igin gare aramaya basladi. Ziharin IslAim’daki hiikmiiniin
talak olmamak ihtimali bulundugunu tahattur etti. Bunun iizerine Hale’yi nezd-i
Risalet’e gonderde. Havle meseleyi arz etti, Fahr-i Kainat Efendimiz “ziharin hala da
talak olmak ihtimalini yok degildir” diyerek vahye muntazir kaldi. Havle de ellerini
semaya kaldirip gozlerinden yaslar akitarak yalvariyor ve tezalliim ediyordu. iste bu
esnada “Kad semi‘allahu kavle’l-leti...” siire-i celilesi nzil olarak zihardan keffaret
ile kurtulmanin yolu gosterildi; Demek oluyor ki zahar cahiye zamaninda oldugu gibi

kat’1 surette talak ifade etmiyordu.

8 Halim Sabit, Islam Mecmuas, 1, 354-357.
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Hulasa: Nassin ma’r{if olan fiil ve hadiseye taallukundan iki tiirlii netice hasil
oluryor.

1. Nas, o fiil ve hadisenin ma’rifiyetini te’yid ve Islamiyyet’te dahi
megrliyeti kema kan baki oldugunu beyan ediyordu.

2. Yahut nas sebebiyle o fiil ve hadisenin ma’rGfiyet ve mesriiiyeti hem te’yid
hem de te’bid ediliyordu.

Zaten ma’r(f olup da kendilerine nas taalluk eden ef’al-i miikellefin iki
ziimreye ayrilirlar. 1) Taabbiidi olanlar 2) Hayati olanlar

1) Taabbudi olan efil-i miikellefin .. mesela hitan, gusiil, namaz, orug, hac
... gibi. Bunlar vaktiyle de ma’rQf birer ibadet idiler. Bazilarinin sekilleri, tarz, tertib
ve terkibleri Islim’dan farkli olmakla beraber vicdan-1 umumi bunlarin birer ibadet
olduguna kail idi. Ekseriyet tarafindan degilse bile her halde istikbali parlak olan bir
ekalliyet-i arife tarafindan kemal-i hulfisla icrd ediyordu. Ekseriyet fiilen istirak
etmemekle beraber, ekalliyeti takbih etmek icin de kendilerinde bir hak
gormiiyorlardi. Cemaat bu ibaretlerin vaktiyle vahy-i ilahiye mazhar birer peygamber
tarafindan te’sis ve ta’lim edilmis olduguna kail idiler. Iste bu esnada idi ki bi’set-i
Nebeviye vukua geldi. Bu ibadetler hakkinda naslar viirtd ederek bunlarin
mesriiiyetini te’yid ve te’bid eyledi. Te’yid eyledi; ciinkii bade’l-Islam bunlarin
mesriiyeti murtefi’ olmak ihtimali vardi. Iste nas bu mesriiyeti te’yid etmekle bu
ihtimal zail oldu. Nas hem te’bid de eyledi; ¢iinkii bu husustaki ma’rGfiyetin
zeviliyle bu mesriiiyetin bir tarihte kalmak ihtimali vardi. Iste nassin te’bidiyle bu
ihtimal zail oldu.

Evet, bu ibadetlerin fiillerini talep hususunda viirlid eden nusiis ingaidir;
bindenaleyh, her halde neshe muhtemeldir. Kendi gibi diger bir delil ile
megrliyetinin nihayeti beyan olunabilir. Fakat bu ihtimal de zaméan-1 saidete ait idi.
Zaman-1 saddetten sonra vahiy munkati’ oldugundan artik nesh ihtimali de
kalmamigtir. Onun i¢in megrliyeti mensiih olmayan ibadetler kiyamete kadar
bakidir; teblig edildikleri stiret-i kat’iyede malum olanlar zarurit-1 diniyedendir.

2) Hayati olan ef’al-i miikellefin; meseld; icab ve kabil, ikale, selem, kabz
... gibi bey’ ve sirdya ait bazi sekiller, icare, hibe, karz, sirket, mudarabe, kefilet,
vekilet, ariyet gibi muamelelere ait bazi suretler ve sair bazi muameleler... Bunlar

vaktiyle de ma’raf idiler. Alis veriste icab ve kabll muteber oldugu gibi, ikéle
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miiriivvet sayiliyordu. Bey-i selem caiz goriildiigii gibi, hibe ve karz da makbil idi.
Hele erbab-1 insaf arasinda karz-1 hasen pek ziyade muteber idi. Hz. Ebi Bekir es-
Siddik gibi, hukiik-1 nésa riayetli olan zenginler karz sualiyle ikraz ve istikrizdan
tehasi ederler ve hicbir vakit ribali mudmele yapmazlardi. Akideyden birini
mutazarrir edebilecek sartlar, uzaktan ve yakindan zarara badi olacak akitler.. Arap
kavminin umiimi vicdaninda makbul bir mevki isgal edemiyordu.

Zaten yalniz Arap kavminin degil, biitiin akvdmin umumi vicdam fertlerin,
dolayistyla cemaatin zararlarin1 micib olacak muameleleri kabul etmez; iste bunun
icindir ki Hazreti Allah, iimmet-i islamiye’nin “Kiintiim hayra iimmetin uhricet li'n-
nasi te’miirni bi’l-ma’rfi ve tenhevne ani’l-miinkeri ve tii’min@ine billahi ve-lev
amene ehlii’l-kitabi le-kane hayran lehiim = Siz, insanlar i¢inden ¢ikarilmis dyle bir
timmetsiniz ki, iyiligi emreder, kotiiliikkten sakindirirsimz. Eger Ehl-i Kitdb Tman

etseydi, onlar icin daha hayirli olurdu™

ayet-i kerimesiyle Allah’a iman edip, emr-i
bi’l-ma’rif ve nehy-i ani’l-miinker ile ittisaf ettiklerinden dolayr timmetlerin en
hayirlis1 olduklarini haber veriyor. Iste bunun icin Aleyhissalatii vesselaim Efendimiz
“LA tectemi‘u timmeti a‘le’d-dalaleti = Ummetim dalélet iizerine birlesmez”,m ve
“Yediilldhi ma‘a’lcema‘h = Allah’1n eli cemaatle beraberdir'"”” buyuruyorlar. Umumi
vicdanin kabul ettigi sey daima ma’rftur, daima hiisiindiir. Bindenaleyh daima
hikmete ve maslahata muvafiktir. iste bunun icindir ki miinkerattan sakinip orfii
kendileri i¢in rehber ittihaz eden erbab-1 takva, Cemaatin vicdanini temsil eden uref3,
muamelelerinde, hayat ve maisetlerinde hicbir vakit tarik-i daldle sapmazlar; ciinkii
bunlar hazreti Kur’dn’in “Ve’l-tekiin minkiim iimmetiin yed‘Gne ile’l-hayri ve
ye’miirline bi’l-ma’rGfi ve yenhevne ‘ni’l-miinkeri ve {iilaike hiimii’l-miiflihiin =
Sizden daima hayra cagiran, iyigi emreden ve kotiiliikkten sakindiran bir timmet

olsun. Iste onlar kurtulusa erenlerdir”'?

ayet-i kerimesindeki “limmet”tirler ki gerek
kendileri gerek bunlarin yollarindan gidenler kat’iyyen felah bulurlar.

Efradin, ictimal hey’etlerin mutazarrir olduklart ve olabilecekleri biitiin
tesebbiisler ve muameleler hep fertlere aittir. Efradin, orfii rehber etmeksizin, arifleri

dinlemeksizin sirf hodgamlik ile yaptiklar1 biitiin fiiller efrad ve cemaat icin kiiciik

® Al-i Imran, 110

19 Siinen-i Ebi Davad
" Tirmizi

12 Al-i Imran, 104
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ve biiyiik zararlar tevlid edebilir. Zaten ictimai, hayati uygunsuzluklarin hepsi de bu

kabildendir. Miinkerat, efrad ve eshasin fiilleridir. ..

Halim Sabit
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ORF - MA’RUF

-Ictima? Usiil-i Fikth meselesi miinasebetiyle-

Miikellefin fiillerine ait mukaddes hiikiimler iki ilahi asla riich ederler ki biri
nas, digeri orftiir. Nassin eseri olan hiikiim, mem{run bih olduguna goére “mesrQ”,
menhiyyiin anh olduguna gore “gayr-1 mesri” olur. Kendisine ne emir ne de nehiy
taalluk ettigine gore “mubah” olarak kalir. Bazi erbab 1 fikih buna “céiz” de derler.

Orfiin eseri olan hiikiim de ya mesri yahud gayr-1 mesri olmak iizere iki
ziimreye ayrilir. Orfen hasen olanlar “ma’rif” namiyla birnci ziimreye, kabih olanlar

da “miinker” namiyla ikinciye dahil olurlar.

Her ma’rGf her memfirun bih gibi mesr(i; her miinker, her menhiyyiin anh
gibi gayr-1 mesridur. Fakat her ma’rQifun, her miinkerin ayr1 ayri mansds olmasi
yani, birinin me’m{run bih digerinin menhiyyiin anh olmasi icab etmez, aralarindaki
nisbettte tesavi yoktur. Ciinkii fiiline talep taalluk eden her isin ma’rGf olmasi lazim
geldigi halde, biitin ma’riflarin ayr1 ayr1 mansis olmasi lazim gelmez: Bazi
ma’riflarn fiiline talep taalluk ettigi halde, bazilariin fiili boyle hususi bir talebin
miitealliki olmayadabilir. Mesela Cuma namazi kilmak.. hem me’miirun bih, hem
ma’riftur. Yabancilar ile alig-veris etmemek meseleleri.. bos zamanda ma’riftur.
Fakat bi’l-husiis bu madde hakkinda bir nas mevcut oldugu bilinemiyor. Demek
oluyor ki ma’raf ile memirun bir arasindaki nisbet umim ve huslis mutlaktir.
Menhiyyiin anh ile miinker arasindaki nisbet de boyledir. Ciinkii her menhiyyiin anh
miinkerdir. Fakat her miinker hakkinda bi’l-husiis nehy vérid olmayabilir. Mesela,
sirkat menhiyyiin anhtir; aynm zamanda miinkerdir de. Ertari, hirka ile Cuma’ya
cikmak.. bu, beldemizin Orfiine nazaran bugiin miinker sayiliyor. Fakat bunun

nehyine dair ayrica bir nas bulundugu maltim degildir.

Mamafih, her ma’rif ve miinkerin gerek sahislart hakkinda nas viirGid etmis
olsun, gerek olmasin, cinsleri ve hey’et-i umimiyeleri mutlaka manststur. Ciinki her
ma’rlf hasen olup fiili matl{ibtur ve lisan-1 Sari’ tizere bununla emretmek muktezidir.
Her miinker, mutlaka kabfth olup terki matlubtur ve bundan nehyetmek erbab olan her

Miisliiman i¢in borgtur.

13 Halim Sabit, Islam Mecmuast, 1, 322-325.
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Miikellefinin fiillerine ait biitiin hiikiim ve hadiseler hakkinda nas viird
etmis degildir. Vahiy ile sarih bir surette hiikiimleri malim bulunan fiil ve hadiseler
bi’n-nisbe pek azdir.'"* Mansts olan fiil ve hadiseler hemen husis() madde

kabilindendir; nusiisun cogu muayyen maddelere aittirler.

Evet, pek makil esaslara miistenid olarak sebebin hususiyetine degil, lafzin
umiimiyetine itibar edilmis olmakla nusfisun daire-i sumflii hayliden hayleye
tevessii’ etmis; bu muhakkak. Fakat bu daire yine nev’iyet ve cinsiyet ¢er¢iyolariyla
mahsdrtur. Halbuki zamanimizda nev’ ve cinsi mansls olmayan bir¢ok fiil ve
hadiseler mevcuttur. Nusfista degil, fikhin miiterakim miicelletlerinde bile merci
olabilecek bir fikra bulunamayip, nas-6rf gibi hicbir esasa istinad ettirilmeksizin
viiclida getirilen Tanzimatg¢ilik devresine ait bir soru cansiz kanunlarimizin 6niinde. ..
vahyin inkitdindan bes-on asir sonra degil, hatta o devirlere pek yakin olan Hulefé-i
Résidin ve Ashab-1 Kirdm zamanlarinda bile nassa ircar kabil olmayan hadiselere

tesadiif olunuyordu.

Mesela, Hz. Omer’in hilafeti giinlerinde idi. Bir kadinin kocasi kayboldu,
fakat kocasiz kalan bu kadin hakkinda tiirlii sozler sdylenmeye basladi, yolsuzlugu
sdyi oldu. Hz. Halife bundan miiteessir olarak kadim te’dib edecek oldu idi. Kadin
Halife’nin mehabetiyle sarsilarak cenini diisiirdii... Iste bu, Halife icin bir hadise
oldu. Fakat hiikmiinii bilemiyordu. Ulema meclisi tertib ederek meseleyi mevzii-1
bahis etti. Hadarada hadise icin mansiis bir hiikiim bulamadilar. Mamafih ekseriyet
Hz. Halife’yi bu hususta muksir (kusurlu) addetmiyor ve bindenaleyh daman (diyet)
lazim gelmez, diyorlardi. Fakat Hz. Ali tek basina bu fikre istirak etmemisti. O, orta
yerde bir canin heder oldugunu goriiyordu. Halbuki bunun kani, cam1 mahfis
olacakti. Hz. Halife’de kasda mukéarin bir kusur yoksa bile hadiseye sebebiyet
verdirmis oldugunda siiphe yoktu. Aningiin damanin Halife iizerine kalmasi miinasib
idi. Iste Hz. Ali de boyle karar verdi. Hiikmii illetine degil, sebebine rabt etmekle
olsun, masum cani heder olmaktan kurtarmak elbette ma’rif bir keyfiyet idi.
Anmgﬁn hadarada buna istirak ettiler, Halife de kabul etti. Goriiliiyor ki bu,

ekseriyetin fikri degildi; belki Hz. Ali’nin buldugu nokta 6rfe miistenid bir hiikiim

' «“Vela sekke enne’l-ahkame’l-leti tesbiitii bi-sarihi’l-vahyi bi’n-nisbeti ile’l-havadisi’l-vakiati
kaliletiin gayete’l-killeti” Tevdih, Riikkniin salis.

82



idi; icma husiile geldi. Iste bu babtaki nusfisun daire-i siimiliinden hari¢ bir hadisenin

hiitkmii, bu stiretle ma’rif iizerinde husile gelen icmaa istinad ettirildi.

Ashdb ve fukahd devirlerinde ve zamanimizda tekevviin eden hadiseler
arasinda hiikiimleri nassa irca edilemeyen bir¢cok misaller bulmak kabildir. Zaten bu
pek tabiidir. Ciinkii nusis mahduttur. Fakat hadiselerin ciiz’iyyati degil, nev’ ve
cinsleri bile heniiz tahdid edilememistir ve edilemez de. Su halde bunlarin hepsini
nusisa ircia kalkismak, bunlar yalnmiz bu cihetten halletmeye ugragsmak Kudret ve

Tekvin sifat-1 celilerinin mefhumlarin1 anlamamaktan bagka bir seye haml olunamaz.

Halim Sabit
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MUSTAFA SEREF’IN MAKALESI

iCTIMAT USUL-i FIKIH NASIL TEESSUS EDER? "

Hukuk, devlet dahilinde yasayan eshasin yekdigerleriyle olan
miinasebetlerinde riayete mecbur olduklar1 kavaiddir. Su tarife dikkat edildigi
taktirde hukukun bir i¢timai kuvvet oldugu teslim olunur. Filhahika hukuk insanlarin
faaliyetlerinde bir miiessir-i ndzim olmak vazifesini ifa eder. Muamelatinda kuvve-i
ammeyi kendine zahir gérmek isteyenler behemehal hukuka tevfik-i hareket
etmelidirler. Hukuk kaideleri ihlal edilerek icra olunan muamelat cebr-i maddi iler
ta’dil ve 1slah olunur.

Ancak hukuki kéidelerin cebr-i maddi ile miieyyed olmas1 bunlar i¢in asli ve
miimeyyiz bir sifat degildir. Hukukun istinad ettigi asli kuvvet amm ve samil bir
mana ile orf-i ictimaidir. Orf-i ictimaf ise bir ¢cok kaidelerin viicudunu tazammun
eder: 1gtimﬁi ve iktisadi siniflar, medeni muameleler ve mesalik-i mahsiisa, dini
miinasebetler, aile hayati, beledl hayati,... kendilerine has kaidelere, orflere
maliktirler. Bu kaideler, vicdanlar tizerinde haiz-i kuvvettirler. Bu kuvvet-i hakiki
vak’alar karsisinda insanin rithiyati iktisadi olarak aldigi bir vaz-1 mahsistan ileri
gelir: Insan kendini daimi surette ihita eden, kendi tarafindan daima miisahade
olunan ve tekrar edilen vak’alar1 dyle sadece bir vak’a olarak kabul etmez. onlarda
makiliyeti hdiz diitdri'® bir kiymet goriir. Su diisturi kiymet tekerriir eden i¢timai
vak’alara i‘caz verir ve bu kaideleri vicdanlarda yasatir.

Iste hukukun istinAd ettigi asli kuvvet hukuk kavaidinin diistiri bir kiymeti
olduguna dair vicdanlarda teessiis eden bu kanaattir. Hukukun diger kuvveti olan
cebri bu kanaattir. Hukukun diger kuvveti olan cebr-i maddi ise vicdanlardaki
kanaatten miitevellid birinci kuvvetin bir muavin-i ldzzimindan bagka bir sey degildir.
Tarihin tecaribi, vicdanlarda yer tutan Orf-i ictimai ile bir hukuki kaide tedruz
ettiginde kaide-i hukiikiyenin cebr-i maddisi onu payidar etmek i¢in kafi olmadigini
ispat etti. Orf-i ictimaf ise hayat ile miiterafik bir surette tekamiil, hatta tebeddiil bile

eder.

15 Mustafa Seref, Islam Mecmuast, I, 162-166.
16 Buradaki diistur [Norme] mukabilidir.
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Ictima? hayatta mevkiini kaybeden, vicdanlarda diistdri kiymeti yasamayan
kaideleri, hukuki olarak telakki etmek kat’iyyen ilmi olmaz. Bunun icin bir
hukukcunun, yani bir fakihin vazifesi orf-i ictimaiyi miisahede ve tefahhus ederek
vicdanlarda yasayan diisturlar1 meydana c¢ikarmaktir. Bu suretle fakih hayat-1
ameliye ile daima miinasebette bulunmaya mecburdur. Ciinkii hukuk hayatin
miiskiilpesendliklerini in’ikas ettirmekten baska bir sey yapmaz. Hayat ise mantigin
miicerret kaideleriyle tevaggul etmez. Biiyiik bir hukuksindsin dedigi gibi “hukuku
takib etmek vak’alara ait degil, vak’alar1 takib hukuka miiterettib bir vazifedir.

1) Bu hakikate binaendir ki fikhin mesaisinde tatbik edecegi birinci usil

“istikra”’dir.

Fakih ahkam-1 kiilliyeyi ihtiva eden kaideleri bulmak vazifesiyle miikelleftir.
Bu esaslar nasil bulunacak? Fakih bunlar1 hayat-1 hukukiyenin kaffe-i eskili altinda
irde ettigi muhtelif tezahiiratim1 tahlil ederek arayacaktir. Akla, muhayyileye
miiracaatla kaide cikarmayacak; vak’alara, bir hukuksinas icin pek kiymettar olan
vesaika, kitaba, mecellelere, uleminin, mehdkimin igtihadlarina miiracaat ile
vicdanlarda payidar ve ber-karar olan canl 6rf-i i¢timai kaidelerini istinbat edecektir.
Iste fakihin miikellef oldugu su vazifeyi hukuk-1 Islamiyeye, fikha seref veren edzim-
1 fukahd tamamen takdir etmislerdi; ciinkii asirlarmin vicdanlarindan yasayan ve
ictimal olan dini orflerden kdideler istinbat etmek icin Kitab, Siinnet ve icma-i
timmette tedkikat ve tahariyatta bulunmak suretiyle bezl-i mechiid etmislerdi. Tatbik
ettikleri us@il tamamen istikrai idi. istikraya hiirmetlerinden, vak’alarin, ictimai orfiin
nazariyata nisbetle pek kuvvetli olduguna inandiklarindan nasi idi ki “hécet umum1
olsun, hususi olsun zaruret menzilesine tenzil olunur” kaidesini vazettiler; zarureti
ise “istihsan” i¢in delil olarak kabul ederler.

Asrimizda vicdanlarda yasanan orf-i ictimai kaidelerini istinbat i¢in ayni ustil-
i taharrlyi, ayr usul-i istikray1 tatbik etmek 1azim degil mi?

2) Fakih istikra usdliyle birinci vazifesini, kaideleri, esaslar1 bulmak
vazifesini ifd etmis olur; bundan sonra fakihin ikinci vazifesi baglar. Kaide bir
ihtiyac-1 dimagiyyeyi veya bir zevk-i derfiniyi tatmin icin aranip bulunmadi. Kaide
hayatin her giin binlerle meydana attig1 yeni hallere, nageh-zuhtir hadiselere tatbik

olunmak, ifade ettigi hiikiim, istirdk-i illet sebebiyle yeni bir hadisede izhar
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edebilmek i¢in faidelidir. Ciinkii kaide hadiseyi halledecektir. Su vazife mehakimin
ictihadina mevdfadir; kdide hakim icin alat-1 mesai, hall-i miiskile hadim ve vesaittir.
Hakim su vazifesini ifa icin “kiyas” us{liinii tatbik eder.

Kiyasin en biiyiilk bir faidesi de kaidenin takdir kiymetine, vicdanlardaki
kuvvetini anlamaya, hadisat ile kabiliyet-i imtiziciyesini tayinine medar olmasidir.
Hakimin su ameliyeyi yaptigin1 sirada kaide ile hadise beyninde bazen azim bir
ziddiyet goriilebilir. Artik o kaidelerin yerine hadisati bihakkin ihata eden digerinin
ikamesi yerine hadisat1 bilak ihata eden digerinin ikamesi zaruret kesbeder. Fakat
kiyas-1 usili, tatbikinde biiylik bir maharet ve tedbire ihtiya¢ gosterir. Bu husiisu
bihakkin takdir i¢in hukukun bir cebir diistiru olmadigin diisiinmek kafidir. Fakih
kaidenin meftGnudur; ¢iinkii her miiskiilii kiisdd, her meseleyi halledecek bir miftaha
malik oldugu zanmyla piir-siirlir ve nesattir. Kaide ile hadiseyi takrib eder; sugrélar
kiibralar yapar; neticeye vasil olur. Maatteessiif ekseriya cok mantikli  olmak
istediginden gayr-1 kabil-i kabill netéic elde eder. Bunun i¢in kaideyi tatbik etmezden
evvel, o kdideyi vaz’ ile yetistirilmek istenen giyenin ne olugunu bilmek, kdidenin
sebeb-i vaz’ini, o vakitteki orf-i ictimalyi 6grenmek icab eder. Tatbikatinda gozler
daima bu gayeye ve sebebe miiteveccih olmalidir. Eger kdide ile sebeb ve gayesi
arasindaki rabita inkita etmis ise kdide bi-mana demektir; hiikiim etmemek, tevakkuf
etmek icab eder. Su anda fakih diisiinmelidir ki hukuk, kaideler kendi basina birer
hictirler; sekilden, zirhtan baska bir mahiyetleri yoktur; sebebten, gayeden ayrilinca
onlar bi-manadir; siyasi, iktisadi, medeni, beledi, ailevi, dini, ictimai rabitalardan
infikak ettiklerinde birer bos zarf, birer isti’malden diismiis kaliptirlar. Hadiseleri,
yeniden yeniye zuhur eden Orf-i ictimdilere g6z yumarak, yine bu eskimis zarflara
sokmaga calismak, bu eski kaliplara isdga ile ugragsmak onlar1 sikmak demektir;
hayat-1 ictimalyenin inkisafina mani olmak, tevzi-i adalet ile me’mur iken aksini
yapmaktir. Fakih, ibarat ve elfaza taabbiid l4zim olmadigina tamamen kanaat
getirmelidir. Bu kanaatle hak tefsirini, kaideye istisna viicida getirebilmek
salahiyetini istimal etmeli. Bu suretle vizi-1 kanlinun miidahalesi i¢in zemini ihzar
etmelidir.

Bir fakih su iki vazifeyi, kéideyi bulmak ve onu hadisata tatbik etmek

vazifelerini ifa edebilmelidir.
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Fakat fakih su neticeye desteris olmak ic¢in fikhi nasil bilmeli? Eger biz de
simdiye kadar oldugu gibi ibarat-1 kanuniyenin elfaz1 sarf ve nahiv cihetinden tahlil
olunmak bundan boyle de vukuf-i kantini i¢in kafi addolunursa bu gayeye kat’iyen
yetisilemez bir mefkire haline gecer.

Fakih tarihiyle beraber mukayeseli ve tenkidli bir surette fakihlerin daire-i
ittilaina girerse arzu ettigimiz netice kendiliginden ve biz-zarure hasil olur. Ozaman
da muktedir ve kiymetdar bir Tiirk i¢timaiyatcisinin liiz-ii te’sisini ilan ettigi
“Ictimal Usiil-i Fikih” teassiis eder.

Konya Meb’usu ve Osmanl Darulfinu Hukuk Subesi Hukik-i Amme ve

Idare Muallimi Mustafa Seref
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[ZMIRLI ISMAIL HAKK’NIN MAKALELERI

FIKIH VE FETAVA

Sebibiirresad Ceride-i islamisi Hey’et-i Muhtereme-i ilmiyesine !’
Usil-i Fikh’a ait baz1 mesail ve kavaidde miiskilata tesadiif ettim, Usf{il-i Fikh’a
pek ziyade merakim vardir. Siiphemi muhterem Sebiliirresad vasitasiyla def
etmek istiyorum. Cevaplar liituf buyurulursa memnun ve miitesekkir kalacagim
tabiidir. Suallerim sunlardir:

1. “Ilm-i Fikh nef’ ve zarara miiteallik miiteallik olan a’mali tedkik etmez, hiisiin
ve kubha miiteallik olan a’maili tedkik eder.” deniyor. Bu mesele muhterem
Sebiliirresad’ca nasildir?
2. Fikh-1 Islami “Menasik-i IslAmiye ve hukik-u Isldmiye” diye iki mebhas-i
mliistakille ayirmak dogru mudur?
3. Hiisiin ve kubuh hakkinda Ehl-i Siinnet mezhebi neden ibarettir?
4. Orf hakkinda Eb@ Ytisuf’un mezhebi nedir?
5. “Mevrid-i nasda ictihAda mesag yoktur” ve “Orf ile amel nas ile amel gibidir”
kaideleri ne demektir?
6. “Baz1 fakihlere gore orf nasdan miitevellid ise mevrid-i nasda ictihdda cevaz
vardir.” deniyor. Bu ne demektir?
7. Orfiin nazar-1 Ser’deki mevkii nedir?
8. Amel-i Ehl-i Medine nedir?
9. Icma ve kiyas esaslar1 nedir?
10. Davud-u Zahiri Mezhebi hayat-1 ictimaiyeye kars1 mi1 gelmistir?
11. Ictihad orfe intibak ihtiyacindan mi1 miitevellidtir?
12. Ictimai Usil-i Fikh’a ihtiyag var mudir? Bi’l-farz ihtiya¢ oldugu sirette
burada ne gibi kavaid hakim olacaktir?
Talebe-i ulimdan: Irakh A. K.
CEVAB: 1
Bizim Ilm-i Fikh’1miz nefs-i insaniye diinyevi ve uhrevi nef” ve zarar1 miicib

olan umirun ahkdmimi bilmektir; insanlarin amellerini nef’ ve zarar nokta-i

"7 Sebiliirresad, Say1 292,1st.1330, s. 94 - 97.
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nazarindan tedkik eder. Nitekim imam-1 Azam Ebt Hanife fikh1 “Ma’rifetii’n-nefsi
ma lehd ve ma aleyhd = Kisinin lehine ve aleyhine olan seyleri (hak ve
sorumluluklarini) bilmesidir.” diye tarif ediyor. Molla Hiisrev, Mir’dt'inda imam-1
Azam’m bu tarifini soyle izah ediyor: el-Fikhii meleketiin tiisaddiku biha’n-nefsii’l-
insdniyyetii bi-hiikmi kiilliin ma-yentefi‘u bihi ve yetedarrarutasdikan nasien ani’d-
delil.”

imam-1 Azam indinde ilm-i Fikh giyet vasi’ idi. ilm-i Tevhid ile ilm-i Ahlak
ve Tasavvuf da [lm-i Fikih’ta dahil idi.

Ciinkii ehl-i Islam indinde bidayette ulum-u ser’iyye ii¢ ilme ayrilmus idi: Ilm-
i Kur’an, Ilm-i Hadis, Ilm-i Fikih. Bu taksim su hadisi seriften me’hiz idi: “el-Ilmii
seldsetiin: Ayetﬁn muhkemetiin. ev Siinnetiin kdimetiin, ev faridatiin adiletiin; vema
kine siva zalike fe-hiive fadl. — Revahii Eba Davud ve Ibn-i Mace”

imam-1 Azam, nefs-i insaniyeye diinyevi ve uhrevi olan nef’ ve zaran iice
ayiriyor idi: ItikAden, amelen ve vicdinen .Bundan dolayr Ilm-i Fikh ii¢ subeye
ayrililor idi. Fikh-1 itikadi fikh-1 ameli, fikh-1 vicdani.

Fikh-1 itikadi: Fikh-1 Ekber veya Ilm-i Tevhid veya ilm-i Kelam’dir. Fikh-1
ameli de fikh-1 mustalahtir. Fikh-1 vicdaniye de Ilm-i Ahlak ve Tasavvuf itlak
olunur.

Bildhare ilm-i Fikih nami yalniz fikh-1 ameliye itlidk olundu. Nitekim
Mirkdr da fikih soyle tarif olunur. “Ma’rifetu’n-nefsi ma-leha vema-aleyha. = Kisinin
lehine ve aleyhine olan seyleri (hak ve sorumluluklarini) bilmesidir.” Ma-leha vema-
aleyhd’y1 da soOyle tefsir ediyor: “Ahkdmun ma yiintefeu’ bihi ev yetedarraru =
Kendisi vasitasiyla fayda saglanan veya zarara girilen hiikiimler.”

Demek oluyor ki fikhimiz a’mal-i insaniyeyi nef’ ve zarar nokta-i nazarindan
tedkik ediyor, nef’ ve zarara miiteallik olan a’'mali fikihtan ayirmak Islam fikhinca
dogru degildir.

CEVAP: 2

Fikh-1 islam’1, menasik-i IslAmiye ve hukuk-u IslAmiye diye iki mebhas-1
miistakille ayirmak Islam fikhinca dogru degildir. Ciinkii fukahAmiz hukuku soyle

taksim ediyorlar:
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Hukuk dort kisimdir: Mahza hukukullah, mahza hukuk-1 ibad, hakkullah ile
hakk-1 abd ictima edip hakkulldh’in gilib oldugu hukuk, hakkullah ile hakk-1 abd
ictima edip hakk-1 abdin gilib oldugu hukuk.

Hukukullah: Hukukullah hukuk-u amme, hukuk-u umiimiye demektir.
Hukuk-u ammeye hukukullah demek, sanina ihtimam i¢indir.

Hukukullah veya hukuk-u 4amme sekiz nevidir.

1) Ibadat-1 halisedir. Iman ve fiir(i-i iman gibi.

2) Kendisinde metinet (ta’b ve siddet) bulunan ibadettir: Sadaka-i fitir gibi.

3) Kendisinde ibadet bulunan medinettir: Osiir gibi.

4) Kendisinde ukiibat bulunan mefinettir. Harac gibi.

5) ibadet ile ukubat arasinda deveran eder. Keffaret gibi.

6) Binefsihl kdim olan haktir. Yani bi-tarikki’t-td‘a miikellefe vacip olmayacak
surette zimmet-i abde taalluk etmeksizin bizatihi sabit olan haktir. Hums-u gandim,
hums-u meadin gibi.

7) Ukibet-i kamiledir. Hud{id gibi.

8) Uktlibet-i kdsiradir. Katlin méni-i miras olmasi gibi.

Hukuk-u ibad: Hukuk-u ibad, bir maslahat-1 hissenin taalluk ettigi hukuktur:
Baskasinin malinin hiirmeti, mebia miisterinin, semene bayi’in temelliikii, milk-i
nikah ve talak gibi.

Hukuk-u ilahiyenin galip oldugu hakk-1 abd. Hadd-i kazf gibidir.

Hakk-1 abdin galip oldugu hakkullah. Kisas gibidir.

Goriililyor ki menasik-i Islamiye hukuk-u IslAmiyeye dahildir ve hukuk-u
umfimiyedendir. Fikhi, menasik-i Islamiye ve hukuk-u Islimiyeye ayirmak fikh-1
Islamiyeye mutabik degildir.

Filvaki a’mal ibadat, muamelat diye ikiye ayrilabiliyor ise de her biri
miistakil birer mebhas olmaz. Ciinkii ibadete ahkadm-1 uhreviye, muamelata ahkam-1
diinyeviye taallauk etmek asildir. Fakat ibadette sihhat ve fesat gibi ahkam-1
diinyeviye taalluk ettigi gibi, muameléta viicib ve hurmet ve ibahe gibi ahkam-1
uhreviye taalluk eder. Mesel, “Bu bey’ sahihtir veya fasittir.” deneyebildigi gibi

“haramdir, vacibtir, mekruhtur, miibahtir”” da denebilir.
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[lm-i Fikh’m her kitabi kendine terettiib eden ahkdm itibariyle ayridir.
Muamelattan olan “kitabii’l-biiyll” baska, “kitabii’l-kefale” yine baskadir. Fakat

yek-digerlerinden miistakil degildir. Eger “kitabii’l-biiyG” ile “kitabii’l-kefale”’ye

ayr1 ayr1 mebhas-1 miistakildir denir ise artik niza miirtefi olur.

CEVAP: 3

Usil-i Fikih’ta beyan olundugu iizere hiisiin ve kubhun birka¢c manas1 vardir:
1- Hiistin sifat-1 kemal kubuh sifat-1 noksan olmaktir. Ilim hasen, cehil kabihtir.
Fazilet hasen, rezilet kabihtir, gibi.

2- Hiisiin garaza muvafik, kubuh garaza muhalif olmaktir. Ammece meshur olan
hiisiin ve kubuh bu manaya gelindir: Askerlerimizin muzafferiyati, devletlerimizin
ikbali hasen; askerlerimizin inhizami, diisturlarimizin idbar1 kabihtir.

3- Hiisiin tab’a miildyim, kubuh tab’a miinafi olmaktir: Lezzet hasen, elem kabihtir,
gibi.

Bu ii¢ manada kullanilan hiistin ve kubuh aklidir. Bu babta ser-i celil varid
olmasa bile akil onlarin hasen veya kabih olduguna hitkmeder. Bu hususta ser’in
dahli yoktur. Burasi beyne’l-ulema miittefekun aleyhtir.

4- Hiisiin diinyada medhe, ahirette sevaba miistehak olmak; kubuh diinyada zemme,
ahirette ikdba miistehak olmak demektir. Taat hasen, ma’siyet kabihtir, gibi.

Iste miinidzaun fih olan hiisin ve kubuh bu dordiincii maniya olandur.
Mu’tezile’ye gore hiisiin ve kubuhta akil hakimdir. Mu’tezile’nin bu mezhebi Ebi
Ali Ciibbal ile oglu Ebli Hasim’den itibaren reva¢ buldu. Bunlar hiisiin ve kubhu
“ma’rifet, viictib-u akli ile vacibtir” demekle seriat-1 akliye isbat ettiler. Seriat-1
Nebeviye’yi aklin varamayacagl mukadderat-1 ahkdm ve muvakkatat-1 taate red
eylediler.

Eger seriat, ilah1 seriat ve i¢ctimai seriat diye iki kisma taksim olunursa Ciibbai
ile Ebt Hagim’in mezhebine miisabih bir mezhep ihdas edilmis olur. Ciinkii Ciibbai
ve Ebli Hasim: akli seriat, nebevi seriat diyorlar. Taksim ayni taksimdir; fakat daire-i
siimdlleri ayr1 olacaktir.

“Hiistin ve kububta akil miidrik olmakla beraber ser’ hakimdir” sozii biitiin

Ehl-i Siinnet mezhebi degildir, belki eimme-i Hanifiye’ce muhtar olan mezhebtir.
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Usil-i Fikih’ta beyan oldugu iizere hiisn ve kubuhta Ehl-i Siinnet ber-vech-i ati
ihtilaf ediyorlar:

1- Eg’ariye mezhebidir. Bu mezhebe gore emr-i Sari’ viirid etmeden evvel
hiisiin, nehy-i Sari’ viirGid etmeden evvel kubuh yoktur. Sar’ emir ettiginden nési bir
sey hasen, nehiy ettiginden nasi bir sey kabih olmustur.

Hiisiin ve kubuhta hakim ser’dir. Akil hiisnii kendiliginden anlayamaz, ancak
nakilin sidkin1 anlar, Sari’in hitdbinm1 anlar, Sari’ hiisnii haber verdikten sonra anlar.
Safiflerin, Malikilerin mezhebi budur. Baz1 Hanefiye de bu mezhebtedir.

2- Ebl Mansir ve ekser-i mesdyih-i Irak mezhebidir; Bu mezhebe gore
ma’rifetiillah’in viicibu babinda akil hakimdir, fakat seryi’de akil hakim degildir.
Akil, hitdb-1 Sari’ gibi icab1 ilahiyi bildirir de ma’rifeti ilahiyyenin viiciibu ile
hiikkmeder.

3- Sahib-i Mizdan mezhebidir: Bu mezhebe gore akil aklen idrdk olunan
mahalde hakimdir, alken idrdk olunmayan mahalde hiisnii kendiliginden anlayamaz.
Meseld adl ve ihsan gibi alken idrdk olunan mahalde akil hakimdir, fakat ekser
ahkam-1 ser’iyye gibi aklen idrdk olunmayan mahalde akil alet-i fehm-i hitabtir.

ikinci mezheb ma’rifetiillahta, ictinci mezheb aklen idrak olunan mahalde
Mu’tezile mezhebine muvafiktir. Ikinci mezheb serdyide, iiciincii mezheb aklen idrak
olunmayan mahalde Mu’tezile’den ayrilir.

4- Hanefiyece muhtir olan mezheptir: Bu mezhebe gore hiisiin ve kubuhta
akil miidrik olmakla beraber ser’ hakimdir. Bu mezheb eimme-i Hanifiyyeden Ebl
Zeyd ed-Debisi ile Fahrulislim Pezdevi’nin mezhebleridir. Sadriisseria, Fenari,
Molla Hiisrev, Ibn Kemal Pasa da bu re’yi ihtiyar ediyorlar.

Bu mezhep mucibince nafi’ hasendir, muzir kabihtir. Bu mezhep bir amelin
nef’ ve zararimi temyiz ediyor da hiisiin ve kubhunu takdir ediyor. Yalmiz vaciptir,

haramdir diyerek hiikiimde bulunmuyor.
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CEVAP: 4

imam Ebd Ydsuf'un esya-y1 sitte-i ribeviyede'® orfe veya nssa itibar etmesi
hakkinda kendisinden iki rivayet vardir:

Rivayet-i meshiireye gore esya-yi1 sitte-i ribeviyede itibar 6rfe degil nassadir.
Fethu’l-Kadir’de beyan olduguna gore nas orften akvadir. Ciinkii 6rf baul iizerine de
olabilir; leyali-i ma’didede mekabirde kandil yakmak gibi. Nas sabit olduktan sonra
batil olmak ihtimali yoktur.

Orf miitearef ve miiltezem bulundugu kisiler indinde hiiccettir. Nas umiimun
indinde hiiccettir.

Nas, dogrudan dogruya hiiccettir. Orf, nas ile hiiccettir. Orfiin delili nastir.
Nassin, kendisi delildir.

Keza nassi, nas olmast itibariyle inkar kiifiirdiir. Orfii inkar kiifiir degildir.

Ebli Hanife ile Muhammed’in mezhebleri micibince de esya-y1 sitte-i
ribeviyede itibar nassadir; orfe degildir.

Ebl YGsuf’un rivayet-i saniye veya bazi ulemanin dedigi vechile rivayet-i
zaifesine gore esya-y1 sitte-i ribeviye itibar orfedir. Ciinkii hadis-i seriften maksit
olan: esya-y1 sitte-i mansiisada tesaviyi zapt etmektir; yani mi’yar-1 ser’ide bedel ile
mebi’ arasinda miisavat bulunmalidir. Ciinkii hadis-i serifte “sevaen bi-sevain”
buyurulmustur. Bedel ile mebi’ arsinda keyl veya vezinde tesdvi bulunmak ile
hurmet kalliyor. Asr-1 saddette hasr-1 risilette esydnin bazis1 mekil, bazis1t mevzin
oldugundan bazisina keyl, bazisina vezn tahsis etmek l4zim gelmis idi. Ciinkii o
zaman tesaviyi zabt Oyle oluyor idi.

Eger orf tegayyiir edip mekil mevziin, mevziin mekil olsa yine bu hal
muteberdir. Ciinkii hadis-i seriften maksfit olan sey hasil olmustur: Bedel ile mebi’
arasinda mi’yar-1 ser’i olan keylde veya vezinde tesavi zapt olunmustur. Artik bu iki
mi’yardan hangisi olur ise olsun esya-yi sittede tesavi bulunmus olur.

Imam Eba Yasuf: “Nas, asr-1 saddette mekilde keyl, mevziinda vezn iizerine
1di, o vakit adete bakildi; bildhare adet tebeddiil etti. Hiikiim adete muvaffik olmak

lazimdir” diyor.

18 Ez-Zehebii bi’z-zehebi, ve’l-fiddatii bi’l-fiddati, ve’l-biirrii bi’l-biirri, ve’s-se’iru bi’s-se’iri, ve’t-
temru bi’t-temri, ve’l-milhu bi’l-milh1, mislen bi-mislin, sevéen bi-sevain, sedan bi-yedin. Fe-
iza’htelefe’l-esnafii fe-bi’ keyfe si’tiim, iz kine yeden bi-yed.--Ahracehii’s-Sittetii il1a’1-Buhari.
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Imam Eba Yasuf: Nusiistan sonra orf-ii tiriye riayet ediyor, orf-ii tariyi
nuslisa muhalif bulmuyor.

Imam Ebii Ysuf nass1 ihmal edip orfe riayet etmiyor. Yine tamanuyla nas ile
amel ediyor. Ciinkii nastan maksat, tekrar tekrar zikr olundugu vechile egya-yi sittede
bedel ile mebi’ arasinda miyar-1 ser’1 olan keyl veya vezinde miisavat bulunmaktir.

Asr 1 saddette boyle, daha sonra yine boyle, zamanimizda yine boyledir. Su
kadar ki bi’l-farz hurmada asr-1 saddette kilede tesavi araniyor idi. Simdi ise vezinde
tesavi aranacaktir. Her iki suret de nassa muvafiktir.

Imam Eba Ydsuf bu babta nassa muhalif olan 6rf ile asla amel etmemistir.
Belki nass1 orf ile te’vil etmistir.

Malumdur ki te’vil, mandy1 tahrif ve tebdil etmek degildir. Belki mananin
raci oldugu hakikati idrak etmektir.

Imam Eb@ Y@suf'un ne rivayet-i tilasinda, ne riviyet-i sinisinde asla nassi
ihmal etmek, tebdil etmek, tahrif etmek, ativermek, ictimal olmayanlara hasr etmek,
diinyevi islerin i¢inden cikarmak yoktur ve olamaz. imam miisirun ileyh yine nas ile
amel etmistir, su kadar ki rivayet-i Gildya gore bila-te’vil, rivayet-i saniye gore bi’t-
tevil nas ile amildir.

Nas, Siinnet ile te’vil olundugu gibi orf ile de te’vil olunur. Yani nassin raci
oldugu mana siinnet ile veya 6f ile idrak olunur.

Iste Imam Eba Ydsuf’tan rivayet olunan akval boyledir. Maksadi da ber-

vech-1 muharrerdir.

CEVAP: 5

“Mevrid-i nasta i¢ctihada mesag yoktur” demenin manasi: Mecelle serhlerinde
beyan olundugu vechile nass-1 ser’i bulunan bir meselede o nassin hilafina ictihad
olunmaga cevaz-1 ser’1 yoktur, demektir.

“Nassin varid olmadigi mevkilerde orf ile amel nas ile amel gibidir.”
kaidesinin hakikatina gelince: Bu madde Mecelle serhlerinde beyan olundugu vech
ile evvel zikr olunan 43, 44. maddelerde dahildir. O maddeler de sunlardir: “Orften
ma’rif olan sey, sart kilinmig gibidir.”, “Beyne’t-tiiccAir ma’rQif olan sey

beyinlerinde mesriit gibidir.” Yani nis beyninde mar(f ve mu’tad olan sey, nazar-1
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ser’de sarahaten sart kilinmis gibidir. Beynettiiccar ma’riif ve miistehir olan sey
beyinlerinde sarahaten mesrit gibidir.

Bahsi sadedinde bulunulan kaide: Nassan sarahaten ta’yin ne hiikiim ifade
eder ise Orfen ta’yin ve tahsis de o hiikmii ifade eder, demektir.

Mesela iare-i mutlaka orf ve adet ile tekayyiid eder. Bir kimse beygirini
mutlak olarak ire ettiginde miisteir ona diledigi vakit biner, diledigi mahalle gider,
fakat adet iizere iki saatte gidilecek mahalle bir saatte gidemez. Zira iare-i
mutlakanin 6rf ve adet ile tekayyiidii hasebiyle muir miisteirin orf ve adetin hilafina
bir harekette bulunmasin tasrih eylemis gibi olur.

Bu meseledeki hatanin menseine gelince usil-i fikih kitaplarinda beyan
olundugu iizere “nas” bir kag mandya gelir:

1- Kur’an-1 Kerim ve Hadis i Serif.

2- Sevk-i keldm cihetiyle ve miitekellim tarafindan nes’et eden bir sebeple
zahirden ziyade miinkesif olan kavildir. Nasta mana-y1 mesiikun Ileh
bulunmak sarttir. Zahirde mana-y1 mestikun leh bulunmak sart degildir.

3- Mutlak (olarak) lafizdir. Nas fikhen bu manadandir. Bu kaidede zikr olunan
nas iigiincii manada iken elfaz-1 miisterekesinden gaflet olunarak birinci mana
alimmigtir. Nitekim Arapga olarak “el-Ma’rGf bi’l-orf, ke’l-mesrit bi’l-lafz”
diye yazilmistir.

Orf, nas yani lafiz gibidir. Hatta “Sarahat mukabelesinde delalete itibar
yoktur” kéidesinde Mecelle serhlerinde “Sarahat delaletten akvadir” dedikleri gibi
“Sarahat 6rfe de racihtir” diyorlar. Orf hakkindaki galatlarin, hatalarin bir cogunun
mensei iste bu istirak-i elfazdir. Eger bu kaide Mecelle’de goriilmiis ise bu
manayadir.

Farzedelim ki nas birinci manaya gelsin, yine maksada yaramaz. “Orf ile
amel, nas ile amel gibidir.” demek: Nas nasil delalet ederse, nasil ammu tahsis
ederse, orf de Oyle delalet eder, 6yle &mmu tahsis eder demektir. Yoksa viicib-u
ittibdda, ona muhalefetle asim olmada, onu inkar ile ikfar olunmada higbir vakit nas
gibi olamaz. Bunu simdiye kadar bir fakih iddia etmemistir. Bundan sonra da iddia

edemez.
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CEVAB: 6

Bazi fakihlere ( Ebli Y@isuf olacaktir ) gére “nas orften miitevellid ise mevrid-
i nasta ictihada cevaz vardir” sozii mutlak degildir.

“Miictehid, mevrid-i nasta ictihad edemez” demek, anifen beyan olundugu
vechile nassa mubhalif ictihad edemez, demektir. Baz1 fakihler nass1 te’vil ediyorlar,
nassi Oyle anliyorlar. Yoksa nassa muhalefet etmiyorlar.

Miisellemii’s-siibit serhi “Fevdtihu’r-rahamiit’da beyan olunduguna gore
zahiri, haflyi, miigkili te’vil; mutlaki mukayyede haml, ammui hés ile tahsis de bir
nevi igtihattir. Bu manéya gore baz1 fakihler icihad ediyorlar . Fakat nassa muhalif
ictihatta bulunmuyorlar.

Bindenaleyh nas gerek orften miitevvelid olsun, gerek miitevellid olmasin,
mevrid-i nasta hicbir vakit, higbir sliretle nassa muhalif ictihada mesag-1 ser’i
yoktur.

izmirli ismail Hakk:
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ORFUN NAZAR-I SER’DEKi MEVKIi

CEVAB: 7

Orf ile adet bir midir?

Kiitiib-ii fikhiyyede ekseriya orf ve adet beraber zikr olunur. Orf ile Adetin bir
oldugu veya ayri ayri seyler oldugu muhtelefiin fihtir:

1) Bazilarina gére 6rf hem kavilde hem amelde vaki olur. Adat yalniz amelde
vaki olur. Bu halde orf iki kisma ayrilir. Birine orf-i kavli, digerine 6rf-i ameli denir.

Orf-i kavli: Nasm bir lafz1 aralarinda istimal ettikleri manada kullanmalaridir
ki, her ne zaman bu lafiz isitilir olsa zihne ancak o mana tebadiir eder. Mesela, dabbe
lafzim1 merkebte, dirhem lafzini beldede galip olan nakitde isti’mal orf-i kavlidir.

Orf-i ameli: Nasin miisemmasi Amm olan bir seyi bazi efrddinda isti’'mal
etmeleridir. Meseld, ekmek lafzinin miisemmast ammdir. Dar1 ekmegine, misir
ekmegine, arpa ekmegine samildir. Liigaten bunlara sadiktir. Fakat néds onu bugday
ekmeginde isti’mal ediyor. Iste nisin bu isti’maline 6rf-i ameli denir.

Keza et lafzinin miisemmasi ammdir. Balik etine, kus etine, tavuk etine, deve
etine samildir. Lugaten bunlara sddiktir. Fakat nis onu koyun etinde istimal ediyor.
Bunun gibi ayak basmak terkibini de nas girmek manasinda isti’'mal ediyor.

Orf-i ameliye adet de itlak olunur.

2) Bazilan orfii akvale, adeti a’male hasrediyorlar.

3) Digerleri de orf ile adeti fark etmiyorlar.

Muhirde teamdiil ile teariif yekdegerine atf-1 tefsir olarak zikr olunmustur.
Saadeddin Teftezani Telvih’de adet ile orfii tefrik ediyor. Soyle ki: Bir kimse “bas
yemen” diye yemin etse bas lafz1 her ne kadar orften her hayvanin basinda isti’mal
olunur ise de adeten firinda pisirilip biiryan olarak satilmak iizere miitearef olan basi
yemedik¢e hanis olmaz. Ciinkii ddeten her hayvanin basi kast olunmaz, Aadeten
cekirge basi, serce basi bagda dahil olmaz. Artik zikrolundugu vechile miitearef olan
basa has olur.

Iste bi-hasebi’l-emkine ve’l-ezmine Adatin ihtilafAtin1 nazar-1 itibara olarak
Imam- 1 Azam Eb{ Hanife basi evveld deve, dana, koyun baslarina; saniyen dana,

koyun baglarina, daha sonra koyun bagina has kilmistir.

" Sebiliirresad, Say1 293, s. 129-133.
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Sadrusseria, Tavdih’inde orf ile deti fark etmiyor.
Ibn-i Kemal, Tagyiru’t-Tenkih’'de otf ile Adeti tefrik ediyor. Her ikisine ayri
ayr1 misal irAd ediyor. “Orf, miitearef olana; Adet mu’tad olana has olur.” diyor.

Mecdami’de de orf ve teaAmiil ayr gosteriliyor.

Orf ve Adet Hakkinda Fukaha-y1 islim’in Nazarlar:

Orf ve adet hakkinda fukaha-y1 Islom’1n nazarlar1 muhteliftir.

1) Fikh-1 Hanefi: er-Takrir ve’t-tahbir’ de beyan olunduguna gore adet alaka-
i akliye olmaksizin emr-i miitekerrire itlak olunur.

Mamafih adeti soyle de tarif etmislerdir: Nuflista miistekar ve tabdyi-i selime
indinde makbul olan umir-u miitekerriredir.

Orf: Sehadat-1 ukdl ile sohret bulup tabiyi-i selimenin telakki bi’l-kabul
eyledigi seydir.

Orf-i ameli lafz-1 Ammu tahsis eder. Safiiyye ve fukaha-y1 sire 6rf-i amelinin
mubhassis olmasini kabul etmiyorlar.

Orf-i kavli bilittifak lafz-1 Aammu tahsis eder. Orf yeminde muteberdir. Orf
teamiil (ndsin isti’mali ) ser’a ve nass-1 fukahaya muhalif olmayan yerlerde hiiccettir.
Tasrih mukabelesinde orfe asla itibar olunmaz. Orf bir amel-i caridir. Ibn Battal:
“Orf inde’l-fukahd emr- ma’miliin bihdir, ser’de sart-1 1azim gibidir.” diyor. Bir
meselede nassin getirdigini 6rf asla bozamaz.

Evet, 4det muhakkemdir. Yani hakkinda nas varid olmayan bir hitkm-ii ser’1yi
ispat etmek icin 6rf ve Adet hakem kilmir. Indenniza merci-i ittihdz olunur. Herhangi
hadise ki hakkinda nass-1 Sari’ olmaz ise o hadisenin hiikmii bilinmek i¢in orf ve
adete miiracaat olunur: Nas nasil amel eder ise o hadisenin hitkm-ii ser’isi dyledir,
denir.

Bir ¢ok meséilde 6rf ve adete miiracaat olunur. Adet bir asildir. Buna mebni
bir lafzin manéa-y1 hakikisi adet ile terk olunur. Miiftii ile kad1 z&hir mezhep lizere
hitkkmedip bundan dolay1 6rf ve adeti terk edemezler. Ciinkii bir cok ahkam orfe
ibtind eder. Bundan dolay1 adat-1 nas1 bilmek hakimin evsafindandir.

Semsiileimme es-Serahsi “Adetin hilafina sarfhat bulunmadikca adet

muhakkemdir” diyor.
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Orf-ii Amm nas olmadik¢a icmA menzilesindedir. Ciinkii 6rf-ii Amm ahd-i
sahabeden itibaren zamanimiza kadar olan teAmiildiir ki mii¢ctehidin o teamiilu ikrar
etmisler ve teariife mebni onunla amel eylemislerdir.

Iste Eimme-i Hanefiye’ce bilittifak hiicret olan 6rf-ii Amm boyle olan orf-ii
ammdir. Zaman-1 i¢tihddin gayrisinda bulunan 6rf-i &ammda mezheb-i esah iizere
zaman-1 ictihaddaki 6rf-ii &mm gibi hiiccettir.

Orf-ii hassin hiiccet olup olmamasi muhtelefiin fihtir. Nusayr b. Yahya,
Muhammed b. Selem ve séire gibi mesayih-i Belh’e gore hiiccettir.

Elhasil nasin orf ve adetleri bir hiiccettir, ledelhdce ona miiracaat olunur,
onunla amel vacip olur. Fakat 6rf ve adetin ser-i celil-i envere, nass-1 fukahaya
muhalif olmamasi sarttir.

Yoksa ser’-i mutahharaya, nass-1 fukahdya muhalif olan orf ve adet ser’an
miinkerdir, fikhen kiymetsizdir. Ne fikha ne ser’a asla bir tesiri goriilmez. Nitekim
evvelden beri biiy(i-i faside ile bey’ ederler, enva-i fiistiku islerler. Biiy(i-i fasidde ise
teAmiil vardir. Hicbir miislim “Biiy(i-i faside, fiistik, haram teamiil ile helal olsun”
demez.

Anifen zikr olundugu iizere bir ¢ok ahkam, 6rf ve Adete bind kilmmis idi.
Boyle orf ve addete miibteni olan ahkam ancak orf ve adetin tegayyiiriyle ile tegayyiir
eder. Bu suretle nassa miibteni olmayip 6rfe miibteni olan ahkdm-1 ciiz’iyye tegayyiir
eder. Yoksa ahkdm-1 kiilliye asla tegayyiir etmez. Tegayyiir eden sey; ahkam-1
kiilliyenin havadise emr-i tatbikidir. Orf hicbir stiretle nassa kars gelemez. Ciinkii
orf baul iizerine de miibteni olusn, Nas sabit olduktan sonra batil olamaz.

Orf, miitearef ve miiltezem bulundugu kimseler indinde hiiccettir. Zaman-1
icgtihatta olan oOrf-ii amm bilittifak, zaman-1 i¢tihadin gayrisinda olan orf-ii &mm
mezheb-i esah iizere hiiccettir. Orf-ii hassin hiiccet olmas1 muhtelefiin fihtir.

Nas, umim indinde hiiccettir. Orfiin hiiccet olmasi ise bir esere miistenittir.
Bu da “Ma raahii’l-miislimiina hasenen fe-hiive indellahi hasen” eseridir. Bu eser
fakihii’s-sahabe Ibn-i Mes’0id’un (R.A) kavlidir.

Gariptir ki bir ¢ok kitaplarda eser-i mezkiir hadis-i Nebi olmak iizere zikr
olunur. Halbuki ehl-i hadis’in beyanlarina gore eser-i mezkrir, hadis-i Nebi degil,

belki kavl-i Ibn-i Mes’id-i Sahabi’dir.
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Nas, dogrudan dogruya hiiccettir. Orf ihmal, inkar olunursa ser’an kadh ve
levm lazim gelmez, bilakis nas ihmal olunursa ser’an kadh, inkar olunur ise kiifiir
lazim gelir.

Orfen mezmiim olan bir seyi irtikAb miiriivveti ihlal eder. Ser’an mezmfim
olan bir seyi irtikdb takvayr ihlal eder. Su kadar ki yeminlerde orf muteber
oldugundan yeminlerde isti’mal-i ser’1 ile isti’mal-i 6rf1 teariiz eder ise isti’mal-i 6rfl
isti’mal-i ser’1 ye takdim olunur.

Mesela bir kimse “Firds veya bisat lizerine oturmayacagim” veya “Siréc ile
ziyalanmayacagim” diye yemin ettikten sonra arz iizerine otursa veya sems ile
ziyalansa her ne kadar lisdn-1 ser’de arza bisat, semse sirdc itlaki varid olmus ise de
yine hanis olmaz. Yeminler elfaza mebnidir. Yoksa agraza miibteni degildir.

Riikn-ii Sani ImAm Ebd Yasuf el-Ensari’nin 6rf hakkindaki mezhebi evvelki
makalemizde yazildigindan burada tekrarina liizum goriilmemistir.

2) Fikh-1 Maliki: Ebii’l-Abbas Ahmed b. Idris el-Karafi Tenkihu’I-fusil’iinde
adeti edile-i ahkam-1 ser’iyyeden gosteriyor ve soyle tarif ediyor: “Galebetii ma’na
mine’l-meéni ale’n-nas = Maéniden bir mananin nés iizerine galebesidir.”

Galebe bazen biitiin bildda samil olur, galebe-i &mme olur. Gida i¢in hacet,
teneffiis icin hava gibi.

Bazen bazi bilada mahsiis olur. Niik{id, uyiib gibi.

Bazen baz1 taifiye mahsis olur. Isldm icin ezan, Nasdra icin can gibi.

Miisarunileyh Furiik’ta soyle diyor: Orf iki kistmdir: Kavli, ameli.

Orf-i kavli elfaza tercih olunur. Buna mebni hakaik-i orfiye, hakaik-i
liigaviyeye mukaddemdir, denir.

Orf-i kavli; lafz-1 lugaviyede miiessirdir, lafz1 tahsis eder, takyid eder, ibtal
eder.

Orf-i ameli: Lafz-1 lugaviyede miiessir degildir. Lafz1 tahsis etmez, takyid
etmez, ibtal etmez. Ciinkii amel ve adem-i amel, vaz-1 lugata muériz olmaz.

Karafi akdin orfe tabi oldugu mahalli, ddetin hikim oldugu lafzi aleti
gosteriyor: Lafz-1 sirket, lafz-1 arz, lafz-1 bina, lafz-1 dar, lafz-1 murabaha, lafz-1 simar
gibi.

Ibrahim es-Satibi Muvafakat da soyle diyor: “Adat-1 miistemirre iki kisimdir:

Adat-1 ser’iye, adat-1 cariye. Adat-1 se’riye ser’-i enver’in icaben veya nedben emr
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ettigi yahut kerahet veya tahrimen nehy ettigi yahut fiilen veya terken izin verdigi
adettir. Tabir-i aherle delil-i ser’in ikrar veya nefy eyledigi adattir.

Adat-1 cariye: Nehy ve ispati hakkinda bir delil-i ser'i olmayip beynel-halk
carf olan adattir.

Adat-1 ser’iye: Sair umir-u ser’iye gibi ebeden sbittir: Setr-i avret, izile-i
necaset, koleden ehliyet sehadetinin selbi, Beyt-i Miikerremi ¢iplak olarak tavaftan
nehy gibi.

Adat-i ser’iye, ahkdm-1 ser’a dahil umiirdan oldugundan bunlarda tebdil
yoktur.

Adat-i ser’iyede, hiisiin kubha, kubuh hiisne miinkalib olmaz. Nitekim “Kesf-
i avret ayip degildir, kabth degildir, 6yle ise céiz olsun, kolelenin sehadeti kabul
olunsun” diyemez.20 Yoksa ahkdm-1 miistekirre-i miistemirrenin mensih olmasi
lazim gelir, Halbuki irtihal-i Nebi’den sonra nesh yoktur. Bindenleyh adat-1
ser’iyenin ref’i batildir.

Adat-1 cariyye boyle degildir. Baz1 kere miitebeddil olur. Hasen iken kabih,
kabih iken hasen olur. Bas agik bulunmak gibi ki bilad-1 sarkiyede kabth iken bilad-1
garbiyede kabih degildir. Bu babta hiikkm-ii ser’i muhtelif olur. Ehl-i mesrika gore
bas acik bulunmak adaletde kadhtir. Ehl-i magribe gore bas acik bulunmak adaletde
kadh degildir.

Adat-1 cériye-i miitebeddilede bazan bihasebi’l-istilah ibire muhtelif olur.
Yeminlerde, akitlerde, talakta ekseriya cari olan budur. Artik hiikiim mu’tad iizere
terettiib eder. Thtilaf-1 Adattan nasi olan ihtilaf, ahkdmda ihtilaf degildir.

Adat-1 cariye gerek delil-i ser’i ile emren ve nehyen ve iznen takarrur etsin.
Gerek delil-i ser’i ile takarrur etmesin, ser’an muteberdir.

Adatta asl olan madniye iltifat, ibadatta aslolan taabbiiddiir. Nitekim salat,
hey’et-i mahsisa iizere ef’al-i mahstisaya hasdir. Eger ef’al-i mahsiisa icrd olunmaz
ise salat olmaz. Keza hadesten taharet ma-i tahfire mahsGstur. Velev ki ma-i tahGirun

gayristyla nezafet miimkiin ola.

2 imam Ebt Hanife ve Malik ve Safii’ye gore kolenin ale’l-itlik sehadeti makbil degildir. imam
Ahmed b. Hanbel’in mezheb-i meshfiruna gore hudlid ve kisasin maadasinda koélenin sehadeti
makbuldiir. Hz. Ali (K. V.), Enes (R.A.), Kadi Siireyh (R.A.) indlerinde kolenin sehadeti makbuldiir.
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Adat ibadet gibi degildir. Ciinkii Sari mesalih-i ibAdi kastettiginden aAdete
miiteallik olan ahkam, mesalih ile beraber deveran eder durur. Ayni birsey fikdan-1
maslahata mebni memni olur. Eger onda maslahat bulunur ise ciiz olur.

Adatta buldugumuz su maslahat ibadatte bulamiyoruz. Mamafih adata da bazen
taabbiid vardir. Zevcin vefatindan dolay1 iddetin dort ay on giin olmasi gibi ki burada
maslahat aklen miidrek degildir. Adata imtisalde niyete ihtiyac yoktur. Adatin
miicerred vaki olmasi kéfidir. Vediay1, mal-i magsiibu, nafakay1 vermek gibi.

3) Fikln Safii: Eb{ Ishak es-Sirazi el-Luma’da soyle diyor: “Orf ve adet ile
umlmu tahsis cdiz olmaz. Zira ser’ adet iizerine va’z olunmamistir. Ser’ bazilari
indinde de maslahat {izerine, digerleri indinde Cenédb-1 Hakk’1n irade ettigi seye va’z
olunmustur. Bu ise ddete tevakkuf etmez.

Ebl Hamid Muhammed el-Gazzali el-Mustasfé’da da orf-i kavli ile lafzin
muhassas olmasini kabul ediyorlar. Fakat adet ile yani 6rf-i ameli ile ammin tahsisini
kabul etmiyor. Meseld “taam haramdir” denirse taam lafz1 yalniz mutad olan taama
has olmaz. Belki mu’tdd olana da, olmayana da sdmil olur. Ciinkii elfiz nasin
muamelatinda Adet-i nisa miibteni degildir. Adet-i nds Sari’in nisa olan hitabi
tagyirde miiessir degildir. Fakat elfizdan maksiidun ne oldugunu bildirmekte
milessirdir, diyor.

Nasiruddin el-Beydavi Minhdc’inda Safiiyyenin ancak orf-i kavli ile tahsisi
kabul ettigini beyan ediyor.

Tactiddin Siibki, Cem’u’l-Cevami’inde, Cemaliiddin el-Isnevi Mahsil’den
naklen Serh-i Minhdc’ta “Fiil-i nas, yani orf-i ameli ser’de hiiccet degildir” diye
tasrih ediyorlar.

Kadi Hiiseyn orfe riici fikhin miibteni oldugu kavaid-i hamseden biridir,
diyor. Kavaid-i hamse sunlardir:

“Sek ile yakin zail olmaz”, ‘“Zarar izale olunur.”, “Mesakkat teysiri celbeder”,
“Bir isden maksat ne ise hiikiim ona goredir.” , “Adet muhakkemdir.”

4) Fikh-1 Hanbeli: Ibnii’l-Kayyim el-Cevziyye “Sart-1 6rfi sart-1 lafzi gibidir.
Yiiz yerden ziyade orf, nutk mecrasindadir.” diyor. Mesela, muimelatta beldenin
nakdi, miisafire taam ikrami, akd-i icare etmeksizin hamama diihil, sebilhdneden su

icmek, kira  hayvani cerin olursa donmek, diihtile mez{in oldugu hanede su icmek

102



ve yastigina dayanmak vesdire gibi mahalde 6rf, nutk (yani iiciincii mandya nas )
mecrasindadir.

Miisarunileyh diger bir mahalde ‘“Yeminlerde, nezirlerde, ikrarda ve
emsdlinde orf ve ddet muteber olmakla 6rf ve adetin tegayyiirii ile fetva da tegayyiir
eder” diyor.

5) Eiemme-i Siire Fikhi: Buhari’nin beyan ettigi vechile Kadi Sureyh
kendisine miiracaat eden gazzallere (mutaflara) “Beyninizdeki ddetiniz muteberdir.”
demis idi.

Buhari , bab-1 biiyll’, bab-1 icare, bab-1 keyl ve vezinde Ehl-i beldenin orfiine
miiracaat olunacagim beyan ediyor. Buhari’nin tahric ettigi hadis-i serif micibince
Fahr-i Alem (S.A.V) Efendimiz hazretlerinin orfe itimaden hacamatciya iicret sart
etmeksizin {icretini vermistir.

Imam miisarun ilheyhin tahric ettigi diger bir hadis-i serif miicibince Nebiyy-
i Zisan (SAV) Efendimiz hazretleri zevce ve evlad-1 sigar nafakas1 hakkinda miktar-
1 kifayeyi orfe birakiyorlar ve soyle buyuruyorlar: “Huzi ma yekfike ve veledeke
bi’l-ma’raf.”

Hasan-1 Basri orfe itimaden kiralamis oldugu bir merkebe kira sart etmedigi
halde kirasin1 vermis idi.

Ebii’t-Tayyib el-Kannici, Safiyyii’l-Hindi’den soyle bir soz nakl ediyor:
“Adet hiiccet degildir. Adet nasil olur da lafz-1 Sarie muérz olabiliyor...”

Ebii’t-Tayyib el-Kanniici: “Adet ile tahsis ancak Haneffiyenin mezhebidir.
Fukaha-i saireye gore adet ile tahsis yoktur” diyor. Ve zikrediyor. Bu babta kendince
hak olan mezhebi soyle beyan ediyor. Ve Safiyyii’l-Hindi’nin bu soziinii tenvir-i
miiddei makaminda zikrediyor. Bu babda kendince hak olan mezhebi séyle beyan
ediyor: “Adet zaman-1 pik-i risdlette miistehir ise yani lafiz zikr olundugu zaman
murdd o oldugu anlagiliyor ise adet &mmu tahsis eder. Ciinkii Resulullah (S.A.V)
Efendimiz hazretleri ndsa ancak anladiklar1 sey ile hitab ediyorlardi. Onlar da
beyinlerinde miitedref olan1 anliyorlardi. Eger adet boyle olmaz ise o adetin hiikmii
yoktur. Asla ona iltifat olunmaz $ari’in tekellim ettigi asirda miitearef olmayip
sonrada hadis olan adet ile Kitap ve Siinnet’in kelamini tahsis hata-y1 zahir, galat1
fahistir. Bizim soziimiiz muhassasat-1 ser’iyyededir. Fakat muhataba ve muhaverede

adet-1 hadise ile tahsis ciiz olur.”
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NETICE:

1) Orf asla ve kat’a nass-1 celile miizahim olamaz. Orf nasil miizahim olabilir
ki hayr-1 iimmet. nasir-1 Siinnet, natik bi’l-Kitab, varis-i enbiya, delil-i hiidd olan
fukaha-y1 Islam bi-ecmaihim ittiba-1 nusfisa mecbur oluyorlar da bir ¢ogu orf-i
amelliye, tedmiile hiiccet bile demiyor.

Batl iizerine olabilen bir 6rf nasil olur da batil olma ihtimali olmayan nassa
miizahim olur? Orf-i amelinin hiiccet oldugunu kabul edenl bile hiiccet olmasini ser-i
envere, nassa muhalif olmadig surete hasrediyorlar.

Orf ser’e, nassa muhalif olur ise reddi vacib olur. Bindenaleyh, “Seriat nassa
ne kadar ehemmiyet veriyor ise, drfe de o kadar ehemmiyet veriyor. Nas ile orf ayn1
kuvveti haizdir. Nassen hiirmeti sabit olan bir fiil ile orfe muhalefetten dolay1
miinker olan bir amel arasinda fark yoktur.” sdzleri hata-y1 azimdir.

2) Orf ve Adete miiracaat nizA1 kat’ icindir. Kat-1 nizA ser’an vacibtir. Seiat-1
mutaharra-i Ahmediye kat-1 nizd icin kur’aya miiracaat ediyor. Hatta kat-1 niza
zar(iretine mebni beyyine hiiccet addolunmustur. Orf ve ddet ancak edile-i ahkam-1
ser’iyeden biridir, eser-i Sahabiye racidir. Filvaki “Fel-ye’kul bi’l-ma’rif” nazm-1
celili “Huzi ma yekfike ve veledike bi’l-ma’r(if” hadis-i serifi miicibince orfii nazar-1
itibara almayan bir fikh-1 Islami yoktur. Fakat 6rf mutlak olarak muteber degildir.

Artik: “Ser’, amellerin hiisiin ve kubhunu iki miyara miiracaatla takdir eder:
“Nas orf , orf nassin yerini tutar” deyip de orften kuvvetli olan edile-i ahkdm-1 sdireyi
ihmal etmek fikh-1 Islamiyeye mutabik degildir.

3) Ahkam-1 kiilliye-i ser’iyye, adat-1 ser’iye asla tebeddiil etmez. Tebeddiil
eden adat-1 cariyedir. Ahkdm 1 6rf ve adete miistenid olan ciiz’iyedir. Kavaid-i
kiilliyeyi hadislere tatbik cihetidir.

Acaba “ictimal umde”lerden maksad bu mudur? Eger bu ise bunda niza
yoktur.

“Biri icin ma’rifattan olan kaide digeri icin miinkerattan olur.” sozii ise ancak
adat-1 cariyede muteber olur. Yoksa adat-1 ser’iyede asla muteber olmaz. Bu halde bu
soz alel-itlak dogru degildir.

4) Kur’an-1 Miibin’in ve Ser’-i Ahmedi’nin emr ettigi ma’rif, nehy ettigi
miinker, orf-i immetin emir ve nehyi degildir. Belki ma’r{if, akil ile bilinip ser’in

tahsin ettigi; miinker de, akil ile bilinip ser’in takbih ettigidir. Iste bu manaya olarak
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emr-i bi’l-ma’r(f, nehy-i ani’l-miinker vacibtir. Emr-i bi’l-ma’r(if, nehy-i ani’l-
miinker usil-i seriatdan bir asl-1 azimdir. Erkan-1 seriatdan bir riikn-i rakindir. Ser’-i
celilin edzim-1 vacibatindan biridir.

Bu takdirce makasid-1 seriata muttali olmaksizin ma’rGf ve miinkerin
manasini tahrif ve tebdil etmek, ser’in tahsin ettigi ma’r(ifu, takbih ettigi miinkeri
orf-1 immete atfetmek, orf-1 immetin ma’rif ve miinkerini nassin vacib ve haramina
kiyas etmek hata-y1 azimdir.

5) Ummetin ma’riifunu ser’ tahsin etmemis ise o ma’rif emr-i bi’l-ma’riifta
dahil olamaz.

Bu halde nasil olur da fikih namina nassi kubuh, 6rfi kubuh diye kubuh ikiye
ayrilir. Fikh-1 islami’de bir nevi kubuh vardir. O da kubh-u ser’idir. Kubh-u orfi
ancak miiriivveti ihlal eder. Dinde tarikat-1 mesliike degil ise ona levm bile terettiib
etmez.

“Menét-1 hiikiim kubuhtur.” demenin manasi nedir? Menat-1 hitkmiin asl ile
fer’de istirdki lazimdir. Yani farik ilgd olunmalidir. Burada kubuh menét-1 hitkiim
olsa bile farik ilgd olunmadigindan kiyas caiz olamaz.

6) Nas orften miitevelid olsa bile mevrid-i nasda nassa muhalif ictihada
simdiye kadar hicbir fakih-i Islami tecviz etmemistir. Diinyevi islere ictimai hayata
taalluk eden naslarin hemen kaffesi oOrften miitevellid olsa bile yine nas ihmal
olunmaz.

Gecenki makalede arz olundugu vechile Imam Ebsi Ydsuf nassi ihmal
etmemis, nassi tebdil etmemis, nassi tahrif etmemis, nasst ativermemis, nassi ictimai
olmayanlara hasrederek sahasini darlastirmamis, “nas orften miitevellidtir” diyerek
orfiin sahasini ulu orta genisletmemistir. Belki nas ile amil olmus, nassi1 orf ile te’vil
eylemis, nassin ne demek istedigini orf ile anlamis, nass1 genisletmistir.

Evet orfiin sahas1 genistir. Mans{is olmayan meséilde ser’a ve nassa muhalif
olmayan mahalde gayet vasidir. Orf ne kadar genislerse genislesin yine hududu nas
ile mahduttur. Nastan kurtulus yoktur. Nassa mukabil ve muariz ne seriat, ne fikih,
ne usil-i fikih yoktur.

Orfii bu yolda nassa mukabil tutmak, bir tasavvur, bir fikir, nihayet bir re’y
olabilir. Yoksa usfil-i fikih, fur@i-i fikih, seriat olamaz.

izmirli ismail Hakk
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